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Dini Pliiralizm: Dinler Yoluyla Kurtulus Mu, Dinlerden Kurtulus Mu?
Osman Murat DENIZ*

Ozet

Dini pliiralizm giintimiiz din felsefesinin en canli ve tartismali konularindan biridir. Bunun
nedeni kismen de olsa din felsefesinin uygulandigi ve ogretildigi cevrenin artan bir sekilde cok kiiltiirlii,
cok inancl, cok dinli bir ortama déniismesidir. 21. yiizyihn baslar1 degisik dini geleneklerin farkli
teolojilerinin dini pliiralizmin meydan okumasina sahitlik ettigi bir donem olmustur. Dolayisiyla, dini
pliiralizm bir sekilde biitiin teolojilerin ilgilenmek ve bas etmek durumunda oldugu bir olgudur. Bu
makale dinlerdeki hakikat ve kurtulus fikrinden hareketle dini pliiralizm meselesine 151k tutmay ve
kiiresellesme kapsaminda metafiziksel dini pliivalizmin nihai amacina dikkat cekmeyi amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dini Pliiralizm, Cesitlilik, Hakikat, Kurtulus, Kiiresellesme, Deizm

Religious Pluralism: Salvation Through Religions or Salvation from Religions?

Abstract

Religious pluralism is one of the most vibrant and moot topics in the contemporary philosophy
of religion This is in part due to the increasingly multicultural (multi-faith, multi-denominational)
environment within which the philosophy of religion is now practiced and taught. The beginning of the
21st century witnesses that religious pluralism is one of the most basic challenge for different theologies of
various traditional religions. Thence, religious pluralism is one with which all theologies are somehow
expected to cope and deal. The aim of this article is to shed on light to the problem of religious pluralism
with reference to the idea of truth and salvation in religions and to bring some remarks to the ultimate
aim of metaphysical religious pluralism within the context of globalisation.

Keywords: Religious Pluralism, Diversity, Truth, Salvation, Globalisation, Deism

Giris

Sosyal ve kiiltiirel bir olgu olarak dini pliiralizm, “farkli dinlerin bir arada
yasamak durumunda kaldiginda birbiriyle olan miinasebetlerinin ne sekilde
gerceklesecegi” sorunudur. Herhangi bir dinin digerinden {isttin oldugunu ya da
kendi paradigmasimn mutlak hakikati bildirdigini ve dolayisiyla tek kurtulus

yolunun tek bir dinde bulundugunu iddia ettigi durumlarda dini pliiralizm teolojik

* Dr. Ogretim Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dal.
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ve felsefi bir problem haline déntismektedir. Dini pliiralizmin ¢oziilmesi zor bir
problem haline doniismesi hakikatin ve kurtulusun biitiin dinlerde var olabilecegi
iddiasinda kendini gostermektedir.! Bir baska deyisle, dinlerin hakikat iddialarinin
ampirik olarak dogrulugunun ve/veya yanlishgimn gosterilebilir olmayisy; yasayan
diinya dinlerinin hakikat iddialarinin gatismasi, dolayisiyla “bir yandan dinlerin
metafizik farklilik ve celiskileri diger yandan miintesiplerinin kurtulusu meselesi”
dini pliralizm sorununu dogurmaktadir.2 Din ile hakikat alani arasinda bir bag
gormeyenlerin dini pliralizm ile ilgili bir sorunu yoktur. Dinlerin ¢esitliligi
karsisinda dogruluk ve yanlslik ile ilgili sorular varsa, iste o zaman ‘dinlerin
pliiralizmi ve hakikatin birligi" hakkinda bir sorunumuz var demektir. Bu sorun,
“dini ozgirlik, ibadet ozgiirliigu ile dini kurumlarin, toplumlarin, pratiklerin ve
belirli bir toplumdaki veya diinyadaki inanglarin gesitliliginin” hos goriilmesini ya
da tahammiiliinii temin etmeye iliskin degil; sayet dinde herhangi bir hakikat varsa,
bu cesitlilik igerisinde s6z konusu hakikatin nerede bulundugu ile ilgilidir.3

Bilisim teknolojilerinin hizli gelisimi ile birlikte kiiresellesmenin ivme
kazandig1 giintimiiz diinyasinda farkli dinlere mensup insanlarin birbirleriyle olan
temaslarinin ve iligkilerinin yeni bir ¢cehre kazandig1 agiktir. Ekonomi, sanat, kiiltiir
ve bilim alanindaki gelismelerin uluslararas: aktarimi, bilgi toplumu olma yolunda
yasanan degisimler, kiiresellesme siirecinin yarattig1 medeniyetler aras: karsilasma,
ticaret, turizm ve egitim iliskilerinin artmasi kiiltiirel bir biitiinlesme diistincesini
tartisilir hale getirmistir. Cesitlilik ve cogulculuk, yeni toplumun sik kullandig iki
kavram haline gelmistir. Bununla birlikte elbette ki gesitli dinlere mensup insanlarmn
birbirleriyle temasa ge¢meleri yeni bir fenomen degildir. Her din farkli dini
inanglarin hiikiim stirdiigii bir ortamda dogmus ve yayilmuistir.4

20. ytizyilin ortalarindan itibaren uluslararas: bilgi alisverisinin ve karsilikh
iliskilerin etki alaninin genislemesi sonucu dini pliiralizm modern bir problem olarak
giindemdeki yerini almistir. Zira pliiralizm meselesinin giindeme gelisi tek basina
dinlerin ya da din mensuplarinin birbirleriyle olan iligkileri ile smirli olmamuistir.

1960'lardan itibaren kendini agitkga gosteren temel mesele kiiltiirlerin ve tilke

1 Kiirgat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Ayis1g1 Kitaplari, Istanbul, 2000, s. 10.

2 M. Kazim Arican, “Felsefi ve Teolojik Bir Problem Olarak Dini Cesitlilik”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Say1: 1, ss. 71-98, 5.72.

3 Mortimer J. Adler, Dinde Hakikat: Dinlerin Coklugu ve Hakikatin Birligi, Din Felsefesi ile Ilgili Bir Deneme, gev.
Ruhattin Yazoglu ve Hiisnii Aydeniz, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 20.

4 Michael Peterson ve digerleri., Reason and Religious Belief, Oxford University Press, New York, 2003, s. 268.
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halklarmin Kkarsilasmasi ile sonuglanan ve diinya toplumunu gittikge birbirine
yakmlastiran kiiltiirel kiiresellesmedir.5 Dolayisiyla pliiralizmi toplumlar: kiiltiirel
anlamda birbirine benzeten ve diinyay1 teklestiren kiiresellesmenin igeriginden
ayirmak mimkiin gozitkmemektedir. Bugiin herkesin dilinde olan kiiresellesme
kavrami, Anthony Giddens'mn ifadesiyle, “bizlerin giderek artan bir bigimde tek bir
diinya i¢inde yasadigimiz, 6yle ki bireylerin, gruplarin ve uluslarin birbirine bagiml
hale geldigi olgusuna” isaret etmektedir.6

Kiresellesmenin getirdigi dini problemler cesitli sekillerde kendini
gostermektedir. Oncelikle eski dini problemler tekrar tartisiimaya ve bir sorun olarak
goriilmeye baslanmustir. Buna verilebilecek en giincel 6rnek, dinlerin ‘kurtulus’
Ogretisini 6ne ¢ikaran soylemleridir. Buna gore, biiyitkk ve kadim dinlerin tiimii,
miintesiplerine sahip olduklari inang sisteminin diinyevi ve uhrevi kurtulusuna
gotiiren yegane yol oldugunu 1srarla vurgular. Dinler arasi iletisim ile birlikte oteki
dinler hakkindaki giivenilir bilgilerin artmasiyla, kurtulus hareketinin tek olmadigin
soyleyen dini ¢cogulculuk ve kiiresel ahlak tezleri 6ne siirtilmiistiir. Bu yaklagimlar,
kadim dinlerin siiregelen varligi ve tim dinlerin dogru olabilecegi tezi tizerine
kurulmustur. Bu baglamda, diinyevilesmenin ve bireysellesmenin bir sonucu olarak
degerlendirebilecegimiz ve kurtulus motifi ile bezenmis Yeni Cag Dini akimlarin dini
pliiralizm sorununun bir parcasint olusturdugunu belirtmek gerekir.” Bu noktada,
dini ¢okluk ile dini pliiralizmi birbirinden ayirt etmek 6nemlidir. Dini gokluk, dini
farklilik ve cesitlilik gibi olgusal ve dogal bir durum belirtirken; dini pliiralizm biitiin
dinlerin teolojik agidan esdeger oldugunu sdylemektedir.”8

Toplumsal bir olgu haline gelmis olan dini cesitlilik ve etkilesim meselesine
nihai ¢6ztim yolu olarak nihai gergekligin askin birligini savunan dini pliiralizm
tezini oneren kiiresellesme; boylece dini degerleri yeniden yorumlamakta ya da
onlarm yerine Amerikan veya Anglosakson Protestan degerlerle uyumlu yeni

degerler ikame etmektedir. Boylece dinleri tek bir cat1 altinda toplama yolunda ciddi

5 Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, s. 10.

6 Anthony Giddens, Sosyoloji, Kirmiz1 Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 83; Adnan Mahirogullari, “Kiiresellesmenin
Kiiltiirel Degerler Uzerine Etkisi”, Sosyal Siyaset Konferanslar: Dergisi, Say1 50, 2005, ss. 1275-1288.

7 Ramazan Biger, “Kiiresellesme: islam Teolojisi Baglaminda Bir Yaklasim”, Istanbul Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 18, Y1l: 2008, ss, 49-88, s. 71.

8 Arican, “Felsefi ve Teolojik Bir Problem Olarak Dini Cesitlilik”, s. 98; Bkz. Recep Kilig, “Dini Cogulculuk Mu
Dinde Cogulculuk Mu?”, Dini Arastirmalar Dergisi, say1:19, 2004.
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bir mesafenin alinmis olacagt soylenebilir.® Fransiz misyoner Maurice Borrmans’m
(1925-2017) su ifadeleri meseleyi agiklamaktadir:

Kur'an'm ve Yeni Ahit'in belirli temel ayetleri tizerinde daha derin bir

tefekkiir ve daha manevi diisiinmek yeni bakis agilarma kap1 agacaktir. Eski

Ahit ve Kur'an tarafindan sunulan kati cevaplar yeniden yorumlanmak ve

onlarin iletildikleri tarihsel kontekstle ilgili olarak mukayese edilmek

zorunda olacaktir. Ote yandan bu temel ayetler giivenilir ve sosyal ve

siyasal esitlik veya hiyerarsik dini ¢ogulculugu garanti edecek bir tarzda,

dini gruplar arasinda organize edilecek yeni iliskilerin modern bir

degerlendirilmesi i¢in genel prensipler temin edilebilir. Bu tiim insanlarmn

huzurunda, bazen de Tanri'nin huzurunda yapilan insan haklarma saygiy1

biitiin vatandaslarina garanti etmek zorunda olan modern bir devletin

yapist altinda olacaktir.10

Kiiresellesmenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ve bir din yorumu olarak
nitelendirebilecegimiz dini pliiralizm, giintimiiz diinya dinlerini Tanri'ya esit
seviyede ulastiran yollar olarak kabul eden modelin adidir ve hakikat degeri
acisindan aralarinda epistemolojik bir ayrimi kabul etmez. Tanr1'ya ulastiran yollar
gesit gesittir.11 Dini pliiralizmin hakikat konusundaki bu sdylemi onu, gtiniimiizde
revacta olan ¢ok kiilttrliiliikk, gorecelilik ve postmodernizm gibi akimlara
yaklastirmaktadir. Pliiralistler, degisik dinlerin hakikat iddiasinda bulunmalar
sorununun ¢dziimiinde kiiresellesme siirecine uygun olarak, ozgtirlik, esitlik,
cogulculuk gibi demokrasinin evrensel degerlerini bir arag olarak kullanmaktadirlar.
Bu noktada, basitce, her bakimdan birbirine rakip cesitli dinlerin bir arada baris ve
giiven icinde yasamalar1 anlammda “kiiltiirel dini pliralizm” ile s6z yerindeyse
hakikat degeri bakimindan dinleri birbirinin rakibi gérmeyen ve bir balkima dinlerin
agkin birligini savunan “metafizik dini pliiralizm” arasinda 6nemli bir farkin

oldugunun alt1 ¢izilmelidir.12 Birincisinin dogru olmasi, ikincisinin de mantiken

9 Recep Kilig, “Kiiresellesme ve Deger Hi@kisinde Dinin Yeri”, Felsefe Diinyast, 2005/1, Say1 41, ss. 79-90, s. 84-
85.

10 Maurice Borrmans, “Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’te Dini Cogulculuk ve Siirlar1”, Cev. Siileyman
Turan, Marife Dergisi, Y11 4, Say1 2, Giiz 2004, ss. 267-278, s. 278.

11 M. Kazim Arican, “Dini Cogulculuk Paradigmasi ve Elestirisi”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt XV, Say12, 2011, ss. 21-38, s. 23.

12 Kilig, “Dini Cogulculuk Mu Dinde Cogulculuk Mu?”, s. 14; Recep Kilig, Dini Anlamak Uzerine, Otiiken
Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 62. Kiiltiirel Dini Pliiralizm ve Metafizik Dini Pliiralizm arasindaki ayrim igin bkz.
Osman Murat Deniz, “The Possibility of Religious Pluralism in Turkey at the Crossroad of the Traditional
and Global Existences”, Danubius — The Journal of the History Museum from Galati, no. XXXIII, 2015, s. 7-8. Dini
Pliiralizmin kavramsal bir analizi i¢in bkz. Elise Roumeas, “What is Religious Pluralism”, Religious Pluralism,
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dogru olmasin gerektirmese de, kiiltiirel pliiralizmin, metafizik pliiralizme ortam ve
zemin hazirladig1 séylenebilir.

Dini pliiralizmin bir mesele haline gelmesinin bir nedeni de yine 1960’11
yillardan itibaren Roma Katolik Kilisesinin diger dinlere olan yaklasiminin
degismesidir. Siibjektif ve 6nyargili yaklasimlar yerine bilimsel objektiflige ve tarihi
gerceklere uygun bir bicimde kaba oryantalist bilgilerin yeniden degerlendirilmesi
ve bunun sonucunda Islam’m &zellikle bilim ve felsefe alanindaki mirasmn takdir
edilmesi Kilise'nin Islam dinine bakisini yeniden gozden gegcirmesinde etkili
olmustur.13 1965teki II. Vatikan Konsili tarafindan yayinlanan, “Hiristiyan olmayan
dinlerle kilisenin iligkisi” tizerine sunulan deklarasyonda, islam dini hakkinda olan
boliimde, Kilise'nin tek, var olan, merhametli ve her seye giicii yeten, yerlerin ve
goklerin yaraticist ve insanla konusan Tanri'ya ibadet eden Miisliimanlar takdirle
kabul ettigi bildirilmis ve Kilise, Miisliimanlar1 barisi, sosyal adaleti ve ahlaki
degerleri korumada birlikte calismaya cagurmustir.’4 Dolayisiyla dini pliiralizm
problemi dinlerin diger dinlere bakisinin yeniden gézden gegirilmesinin gerekliligine
isaret eder ki, oncelikle ilahiyatqilarm diger dinlere bakislarini yeniden
diizenlemeleri sonucunu dogurmustur. Bununla birlikte, farkli dini inang
sistemlerinin dogurdugu birbiriyle catisan hakikat iddialar1 sorunu da din
felsefesinin ana konularindan biri haline gelmistir. Fakat dyle goriiniiyor ki dini
pliiralizm probleminin ¢6ztimlenmesinde dinler tarihi, din psikolojisi, din sosyolojisi
gibi din bilimlerinin yan sira diger felsefe disiplinlerine de gereksinim vardir.15

Din fenomenolojisi ve dinler tarihi calismalar1 gostermistir ki, esitli dinlerin
inanclari, ritiielleri ve uygulamalar1 arasinda 6nemli benzerlikler vardir. Fakat
“bittin dinler i¢in ortak bir 6z var midir?” sorusunu yanitlamay1 zorlastiran derin ve
dikkate deger farkliliklarin mevcudiyeti de inkar edilemez.16 Ornegin, Tann fikrine
yer vermeyen Theravada Budizmi teist degildir. Geleneksel Hristiyanlik teslise

inanir. Hinduizm politeisttir. Oysa Islam ve Yahudilik kati birer monoteist dindir.

A Resource Book, ed. by, Aurélia Bardon, Maria Birnbaum, Lois Lee, Kristina Stoeckl, European University
Institute, Italy, 2015, 11.

13 Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, s.12.

14 W. Montgomery Watt, Miisliiman-Huristiyan Diyalogu, cev. Fuat Aydin, Birey Yay., istanbul, 2000, s. 212.

15 John Hick, "Hepsi Dogru Oldugunu iddia Eden Birgok inang”, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, der.
ve gev. Cafer Sadik Yaran, Etiit Yaymlari, Samsun, 1997, s. 195.

16 Bkz. Sevket Ozcan, “Dini/Dinleri Boyutsal Agidan Inceleme Modelleri: Ninian Smart, Frank Whaling ve
Bryan Rennie Ornegi”, Kirikkale Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, 2, 2017, ss. 61-80.
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Daha birgok derin 6zsel farkliliklar zikredilebilir.1” Oyle ki, nihai gergekligin dogasi,
ilahi fiillerin nasil gerceklestigi, insanin evrendeki yeri ve amact hakkinda dinlerin
birbirinden farkli ve uzlastirilmasi gii¢ kurtulus ve dogruluk iddiasinda
bulunduklar goriiliir. Tlahi doga zati midir, gayri zati midir? ilahi varlik insanda
bedenlesir mi? Insan 6ldiikten sonra tekrar diinyaya gelir mi? Kitab-1 Mukaddes,
Kur'an-1 Kerim, Bhagavad Gita Tanri kelami midir? Hiristiyanligin insanin
mutlulugu ve kurtulusu icin soyledikleri dogru ise, Hinduizm’in soyledikleri biiyiik
o6l¢tide yanlis olmak zorunda degil midir? Islam’in bildirdigi iman esaslar1 dogruysa,
bu diger dinlerin iman esaslarinin yanlis oldugu anlamina gelmez mi?18 Dolayisiyla
mubhtelif dinlerin hem benzer hem de farkli dogruluk iddialarinda bulunmasi, temel
bir soruyu ortaya ¢ikarmaktadir. Bir dinin savunucusu diger bir dinin dogruluk
iddialarma nasil yaklasmalidir? Ya da soyle de sorulabilir: Bir din mensubu diger bir
din mensubunun savundugu inanglara nasil bakmalidir?19

Giintimiiz din felsefesinde dinlerin ya da farkli din mensuplarinin birbirine
bakis1 dislayicilik/tekelcilik, kapsayicilik/inhisarcilik ve  pliiralizm/¢ogulculuk
seklinde ti¢lti bir kavramsal tasnife tabi tutulmaktadir. Bir baska deyisle dinlerin
birbirlerine bakislarmi bu ti¢ kavram temelinde gelistirilen teolojik ve felsefi
yaklasimlardan biri ile agiklamak miimkiindiir.20 Bu noktada vurgulanmasi gereken
en 6nemli husus bu kavramsal tasnifin neye gore yapildigidir. Her ti¢ kavram, biittin
dinlerin insana yonelik temel gagrisini olusturan uhrevi felah ve kurtulus fikri esas
alinarak olusturulmustur. Burada kastedilen kurtulus hi¢ stiphesiz, insanligmn
yerytiziindeki problemlerini ¢ozerek baris, mutluluk, esenlik ve refah icerisinde
yasamasinu igermekle birlikte, asil olarak oliim sonrast hayata iliskin kurtulustur.
Insanin varolugsal anlam arayisina cevap veren ve hayatina anlam kazandiran bu
fikre/meseleye deginmeyen bir din olmadig1 gibi, dinlerin asli gayelerinden birisi
insanligin kurtulusuna yoneliktir. Amaciu kurtulusa yoneltmeyen hicbir din
olmadig1 gibi, bu mesele insanin var olusuyla yakindan ilgilidir. Dolayisiyla, bir

dinin digerine bakisinda kurtulus diistincesi etrafinda kurgulanmis bir inang agini

17 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 269

18 Hick, “Hepsi Dogru Oldugunu iddia Eden Birgok nang”, s. 196.

19 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 269.

20 John Hick, “Religious Pluralism”, The Encyclopedia of Religion, Ed. Mircea Eliade, Cilt 12, New York, 1987, s.
331.
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esas almasmin bosuna olmadig1 aciktir.2! Buna gore, ileride detaylandirilacag tizere,
dislayicilik yalmzea bir tek dinin kurtulusa ulastirabilecegini 6ngoriir.22 Pliiralizm
biitiin dinlerin insan1 kurtulusa ulastirabilecegini iddia eder.? Biitiin dinlerin ya da
biiyiik dinlerin inanglarmin ayni gergeklige delalet ettigini ve bdylece her birinin
insanlari esit olciide kurtulusa gotiirebilecegini ileri stirerek dini inanglar arasindaki
farkliliklarin asilabilecegini ileri siiren bir yaklasimdir. Buna gore her dini gelenek,
kendi taraftarlarini kurtulusa ulastrma noktasinda esit gecerlilige sahip
olmaktadir.24 Bu ikisinin arasinda muglak bir yerde duran kapsayicilik ise, diger
dinlerde manevi bir derinlik oldugunu kabul etmekle ve bdylece onlarda ilahi bir
unsurun var oldugunu onaylamakla birlikte, kurtulus icin yeterli olmadiklarini kabul
eder.s Bu kisa tanimlardan da anlasilacag: gibi, sadece dini pliiralizm metafizik
iceriklerine bakmaksizin tim “dinler yoluyla kurtulus” fikrini savunmaktadir.26
Buna karsin, bu fikrin ortiilti bir bigimde “dinlerden kurtulus” idealini ilan ettigi ve
yerellesen dinlerin tiistiinde tek, birlestirilmis, kiiresel bir din modelini icerdigi
savunulabilir. Buraya kadar kisaca dini pliralizm problemini ve teolojik
implikasyonunu gostermeye cahstiktan sonra, meselenin teorik boyutunun ve

pliiralistlerin ortaya serdikleri hipotezlerin incelenmesine gegebiliriz.

Hakikat ve Kurtulus Ekseninde Dini Pliiralizme Bir Bakis

Dini pliiralizmin basta gelen savunucularndan Hiristiyan din felsefecisi ve
teolog John Hick'e (1922-2012) gore dini pliiralizm tabiri, fenomenolojik agidan
bakildiginda ve dinler tarihinin gosterdigi gibi hem dini geleneklerin ¢oklugunu hem
de her bir gelenek igerisindeki degisimlerin ¢oklugunu ifade eder. Felsefi olarak ise,
dini pliralizm bu geleneklerin farkli ve rekabet eden iddialariyla birlikte,
aralarmdaki iligkiyi dile getiren su teoriyi ifade eder: “Btiyiik diinya dinleri, tek bir
tane olan Nihai, gizemli, Ilahi Gergekligin cesitli sekillerde tasavvur edilip, farkl

21 Michael Peterson ve digerleri, Philosophy of Religion: Selected Readings, Oxford University Press, New York,
1996, s. 514; Fuat Aydin, “Dinlerde Kurtulus Anlayis1 (Teorik Bir Giris Denemesi)” PESA Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 2015, Y1l:1, Cilt:1, Sayr:1, ss. 71-101, s. 98; Sevket Ozcan, “Insana Verilen Deger Ekseninde
Cesitli Dinlerde Insan: Dinler Tarihi Acisindan Karsilastirmah Bir inceleme”, Dini Arastirmalar Dergisi, Ocak-
Haziran 2016, Cilt: 19, Sayz: 48, ss. 203-224, s. 221; Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, s. 12-13.

22 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 270.

23 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 273.

24 M. Kazim Arican, “Dini Cogulculuk Paradigmasi ve Elestirisi”, s. 23

25 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 270.

26 John Hick, “Religious Pluralism and Salvation”, Faith and Philosophy, Vol. 5, No. 4, October 1988, s. 366
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kavramlarla dile getirilmesinin ve O’'nun karsisinda neler yapilabileceginin birer
ifadesi ve 6rnegidir.”?? Hick, insanin kurtulusu noktasinda biiyiik diinya dinlerinin
Tanr'ya ulastirabilecegini belirtirken, “pliiralist hipotezin mevcut dinlerin yerine
gecmeye calisan yeni bir din” olmadigmi, bunun yerine “kiiresel dini durumun
felsefi bir yorumu” oldugunu ifade eder. Her bir dini gelenek her nasilsa oyle
kalacak, yerel anlamda yasamaya devam edecektir.26 Bu hipotezi oncelikle rakibi
diyebilecegimiz dislayicilik ile karsilastirip aralarindaki farki gostererek meseleye
yaklasabiliriz.

Dislayicilik, tek bir dinin hakikati ogrettigini ve kurtulusa gotiiren yolu
gosterdigini belirten goriistiir. Bu goriise gore, kisinin dinin nihai gayesi olarak
distindiigii kurtulus, felah ya da necat yalnizca belli bir dinin iginde veya vasitasiyla
elde edilebilir. Diger dinlerde belli belirsiz hakikatler bulunuyorsa da kurtulus veya
necat tek basina belli bir dinle sinirlidir ve sadece o din bu yolu saglayabilir. Diger
dinlerin mensuplari, hak dinin mesajini acgik bir bi¢imde almalar1 kosuluyla,
dindarliklarinda samimi ve ahlaki davranislarinda dosdogru olsalar bile kendi
dinleri araciligiyla kurtulusa ulasamazlar. Kurtulusa nail olmalar1 igin teblige
mubhatap olmalar1 ve yegane yolun dogrulugunu kabul etmeleri gerekmektedir.2

Monoteist dinlerin dogalar1 geregi dislayici bir tutum icinde olduklarimni
soylemek miimkiindiir. Ciinkti diglayicilik, yeni bir vahyin tirtinti olarak ortaya
¢ikmaya baglayan ve kendisine yayilma zemini bulabilecek bir cevrede yerlesmeye
calisan herhangi bir dini hareketin ilk basta dogal olarak takinmasi gereken bir
tavirdir. Hristiyanlar, Yuhanna Incilinde Hz. Isa’ya atfedilen “yol ve hakikat ve hayat
benim, ben vasita olmadikca, Baba'ya kimse gelmez.”30 seklindeki sozlerini cnemle
vurgularlar. Hristiyan dislayiciligt M.S. 3. yiizyilda ‘Kilise disinda kurtulus yoktur’
(extra ecclesiam nulla salus) dogmasin kabul ederek zirvesine ulagmistir.3! islamiyet’te
bu goris ‘kurtulus Islam’dadir’ seklinde formiile edilir. Hz. Muhammed tim
insanliga gonderilen rahmet peygamberidir. Sadece, ona verilen Kur’an-1 Kerim

insan sozii karismamis Allah kelamudr. iki diinya mutlulugunu kazanmak isteyen

27 Hick, “Religious Pluralism”, The Encyclopedia of Religion, s. 331.

28 Paul E. Krisak, "The Religious Pluralism of John Hick: a Critique" Masters Theses, 37, Liberty University,
2000, s. 3.

29 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 270.

30 Yuhanna, 14:6.

31 Bkz. Baki Adam, “Katolik Kilisesi'nin Kurtulus Ogretisi Acisndan Yahudilige ve Islam’a Bakis1”, Ankara
Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, Cilt 41, Say1 1, Y11 2000, ss. 195-224, s. 197.
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her insamin Kur’an-1 Kerim'in ve Islam peygamberinin bildirdiklerini kabul ederek
hayatina tatbik etmesi gerekir. Ciinkii, “ Allah katinda tek din Islam’dir.”32 Hinduizm
ve Budizm gibi monoteist olmayan dinler de insanlia evrensel ahlaki ve dini bir
mesaj iletmeyi amaglar. Ornegin Budizm’de, sadece Buda'min 6gretisinin insanligt
icinde bulundugu 1zdirap ve yamlsamadan kurtarabilecegine inanilir.33

Diglayiciligin  celismezlik ilkesine dayanan en temel iddiasi, dinlerin
birbirine uymayan dogruluk iddialarma sahip oldugu, dolayisiyla birbiriyle
uzlastirlamayan dogruluk iddialarmin her ikisinin birden dogru olamayacagidir.
Zira, “gelismezlik ilkesine gore bir sey ayni anda hem A hem de A olmayan olamaz.
Bu durumda bir seyi kabul ettigimizde ona ters veya onu nitelendirmeyen ifadelerin
yanlis oldugunu” itiraf etmemiz gerekir.3¢ Celismezlik ilkesini dine
uyguladigimizda, her din “ben dogruyum, hakikat benim, digerleri yanlis”
diyeceginden dislayici olmaya mecburdur.35 Bu yiizden dinlerin hakikat iddialarinin
catistifl yerde en azindan bir iddianin yanlis olmasi gerekir. Ayrica dislayic
yaklasimi1 benimseyenlerin ¢ogu, kurtulusun Tanrt' nin ilahi inayetine bagh olduguna
inanir. Dinin igerigini olusturan inanglar, degerler ve pratikler dini tecriibenin, ilahi
olanla karsilasmanin dolayisiyla ilahi vahyin/esinin triintidiirler.36 Buradan da
anlasilacag1 tizere dislayiciligin temel mantig1 Tanri'nin kurtulus igin insanlara tek
veya son bir din gonderdigidir. Dolayisiyla dini ¢ogulculugu savunanlarin goreceli
hakikat anlayisin1 benimsemekten baska bir secenegi yoktur. Boylece dini ¢ogulculuk
modelinde goreceli dini hakikat anlayist hem dislayici hakikat iddialarini elestirmede
hem de kiiresel bir teoloji olusturmada merkezi 6neme sahip gozitkmektedir.3”

Diin oldugu gibi bugiin de Yahudilik, Hristiyanlik, Islam, Hinduizm,
Budizm, Caynizm, Sih Dini, Konfiicyanizm ve Taoizm gibi milyonlarca miintesibi
olan yasayan inang sistemlerine sahibiz. Birbirine rakip dinlerin varhg: gercegi,

kiiresellesme ile birlikte giintimiiz insanini pliiralizm problemi ile ytiz yiize

32 Al Imran, 19. Diger ayetler ve Islam’in dislayici tutumunun degerlendirilmesi icin bkz. Mesut Erdal,
“Kur’an’a Goére Ehl-i Kitab’m Uhrevi Felah ve Kurtulusu Meselesi”, Dicle Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi,
Cilt IV, Say1 1, 2002, s. 2-3.

33 Hick, “Religious Pluralism", The Encyclopedia of Religion, s. 331.

3¢ Mehmet Sitkrii Ozkan, “Paul F. Knitter'in Tanr1 Merkezli Dini Cogulculuk Modeli ve Hiristiyanlik
Yorumu”, Strnak Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt VI, Say1 12,2015/2, s.13.

35 Mehmet Siikrii Ozkan, Basarisiz Bir Hipotez Dini Cogulculuk, Mardin, 2017, s. 64.

36 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 270-271.

37 Ozkan, “Paul F. Knitter'in Tanr1 Merkezli Dini Cogulculuk Modeli ve Hiristiyanlik Yorumu”, s. 13. Kiiresel
bir teolojinin imkan1 ve kiiresellesme ile iliskisi i¢in bkz. Samil Ogal, “Kiiresellesme ve Kiiresel Teoloji
Arayslart”, Islami [limler Dergisi, Y114, Say1 1-2, Bahar-Giiz 2009, ss. 103-122.
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getirmekte ve cevabi aranan bazi sorulart 6n plana gikarmaktadir: “Kendini bu
dinlerden sadece birine teslim etmek makul miidiir? Son dogrulugu tek bir din
icerebilir mi? Sadece tek bir din mi kurtulusu saglar?”38 Pliiralistler elbette ki bu
sorulara olumsuz cevap verirler. Pliiralizmin goriisiine gore, giintiimiiz yasayan
diinya dinleri, Nihai'nin (Ultimate) veya Gergek’in (Real) farkli algilayislarini ve
kavrayislarini ve de O'na verilen farkli cevaplari temsil ederler. Her bir din ben-
merkezcilikten gerceklik-merkezcilige dogru insanmn varolussal dontistimiinde
bagmmsiz bir yerde dururlar. Boylelikle biiyiik dini gelenekler, insanlarin kurtulusu
icin alternatif yollar olarak kabul edilebilirler.3

Paul Tillich (1886-1965) ve John Hick gibi Hiristiyan teolojisi biinyesinde
kalarak, pliralist perspektife en onemli katkiy1 yapanlardan birisi olan Wilfred
Cantwell Smith (1916-2000), birbiriyle ¢atisan dini hakikat iddialar1 probleminin
temelinde yatan yaygin ve bilinen anlamiyla “din” kavramina karsi ¢ikar. Ona gore
din diye kavramsallastirdigimiz gelenek tarihi gelisimi izlenebilen ve cografi haritas:
¢ikarilabilen ampirik begeri bir olgudur.40

Tarihsel fenomenoloji cercevesinde dinleri degerlendiren Smith, biitiin
dinlerin aym oranda kurtulusa gotiirebilecegini ongoriirken, dinler arasmdaki
farkliliklarin  ve hatta celiskilerin  birikimli/ktimiilatif —gelenek kavramma
basvurularak c¢oziilebilecegini iddia eder. Buna gore, dinlerin zahiri yonitiniin
icerisine dahil edilebilecek olgular, tarihi siireg igerisinde cevreden etkilenerek
sekillenmis ve son haline mevcut dinlerde ulasmustir. Kiimiilatif gelenegin sebep
oldugu bu degisikliklerin hicbir 6nemi yoktur ve herhangi bir dinin insan1 kurtulusa
ulastirmasina engel teskil etmemesi gerekir.4l Meseleye epistemolojik bir
perspektiften yaklasan Smith, dini hakikati 6nermesel terimlerle diisiinmek yerine
dogru ve yanlis1 insanin bireysel yasaminda aramay1 ve degerlendirmeyi ¢nerir.42
Smith’e gore hakikat 6nermesel olarak anlagilamaz; ¢iinkii nerme zamandan, onlara
inanan bireylerden ve bakis acilarmdan ayriymis gibi yanls veya dogru seklinde
diistintilemez. Aksine 6nermelerin ve inanglarin tek tek kisilere ne anlama geldigine

bakilarak hakikat insanca goriilmelidir. Dogruluk belli bir zaman ve mekanda, belli

38 C. Stephen Evans, “Tek Bir Din Dogru Olabilir mi?”, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, der. ve gev.,
Cafer Sadik Yaran, Etiit yaymlari, Samsun, 1997, s. 211.

39 Hick, “Religious Pluralism”, s. 331; Hick, “Religious Pluralism and Salvation”, s. 366-367.

40 Hick, “Hepsi Dogru Oldugunu iddia Eden Bircok inang”, s. 197.

41 Peterson, Philosophy of Religion, s. 515-516.

42 Evans, “Tek Bir Din Dogru Olabilir mi?”, s. 212.
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bir tarihsel perspektif icinde gergeklik bize nasil goriintiyorsa oyledir. Dogru
yasamlara neden olabilmeleri anlaminda dinlerin hepsi dogru olabilir. Dolayisiyla
hakikat insanca bir anlayistan ibaret oldugundan, istenildiginde yanls istenildiginde
dogru gosterilebilir.43 Smith’e verilebilecek en kestirme cevap, o halde onun bu
tezinin de istenildiginde yanhs oldugunun gosterilebilecegidir.

Dini hakikatin kisisel olarak kendimize mal edilmis olmasi gerektigi
hususunda Smith’e hak verilebilir. Fakat bagka dinlerin inan¢ énermeleri yanlisken
bir dinin 6nermesel iddialarin dogru olmast miimkiindiir. Nesnel hakikat iddias:
elestiriye agik olmakla birlikte yine bir dinin nesnel olarak dogru oldugu
savunulabilir. Nesnel hakikat énemsiz bir mesele de degildir. Ornegin bir Hiristiyan
Hz. Isa’min Tanr’'min oglu olduguna inaniyorsa, bu inanci i¢sellestirmesi onun igin
her seyden onemliyse de kendisi i¢in dogru bir énermedir.44 Dahasi, Kierkegaard
gibi fideistler dini imanda gerekli bulduklar hakikati i¢sel bir baglilig: ilgilendiren
oznel bir mesele olarak gormelerine karsm mutlak hakikat iddiasindan
vazgecmezler.45 Kierkegaard'a gore, “Yeni Ahit, en yiiksek hakikatin, insam
kurtulusa gotiiren hakikatin, insana disaridan geldigini, onceden verili olmadigim
Ogretir.”46 Tanri, hakikati ve kurtulusu insanlara vermek zorundadir. Tanr1 sadece
hakikati degil, onunla birlikte hakikati anlamak icin gerekli kosulu, yani imam da
bahseder.4” ister nesnel hakikatten ister 6znel hakikatten bahsedelim, iman edilen
hitkmiin modalitesi zorunludur. Dinin igerdigi tiim bilgiler o dinin taraftarlarmca
dogru olarak kabul edilir. Bu kabullere ters diisen diger dinlerin tiim bildirdikleri
yanlis olmak zorundadir. Aksi halde bu hususta ¢ogulculugun kabulii Tanri'nin
sifatlarina ters diisttigti gibi, inan¢ bagmin da zayifligmi gosterir. Bu yiizden
imamnin onu kurtulusa erdireceginden emin olan bir kimsenin inanglarmnin
dogrulugundan siiphe etmesi ve baska alternatiflere yonelmesi beklenemez.48
Kuskusuz tek bir hakikat vardir fakat bir dini inang onermesi bir birey i¢in Smith’in
belirttigi gibi sadece dogrulugunun basitge kabulii ve icsellestirilmesi ile dogru

olamaz. Hz. Isa gercekten Tanr'min oglu degilse, ne kadar samimi olursa olsun,

43 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 275.

44 Evans, “Tek Bir Din Dogru Olabilir mi?”, s. 213.

45 Peterson, Philosophy of Religion, s. 57.

46 Osman Murat Deniz, Akil-Iman Iliskisi A¢isindan Fideizm, Emin Yayinlari, Bursa, 2012, s. 254.
47 Deniz, Akil-Tman Iliskisi A¢isindan Fideizm, s. 255-256.

48 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diistinceler, Akgag Yayimnlari, Ankara, 1999, s. 211.
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ebedi kurtulus soz konusu oldugunda bu sézde hakikati i¢sellestirme ya da kendine
mal etme o kisi i¢in 6liimciil bir hatadir.49

Pliiralizmi Hiristiyan gelenegi cercevesine formiile etmeye calisan isimlerin
basta gelenlerinden John Hick, dinlerin nesnel hakikat iddiasinda bulunduklarmni ve
iddialarin goriiniiste catistiklarini kabul etmekle Smith'ten ayrilir. Meseleye
yaklasimi1 daha ¢ok ontolojik bir karakter arz eder ve tiimevarim yontemini kullanir.
Birbirinden farkli dini tecriibe ve diistince akimlarindan yola ¢ikarak geleneklerin tek
bir Nihai Gergeklik’in farkh farkinda oluslarimi temsil ettigi teorisine varilabilecegini
iddia eder.50 Hick'i dini pliiralizmi savunmaya gotiiren nedenlerin basinda, Faith and
Knowledge bashigiyla yaymmladigt doktora tezinde de belirttigi tizere, dini
geleneklerin kaynagin olusturan dini tecriibe meselesi gelmektedir. Hick bir bagka
neden olarak da “dogustan getirdigimiz dini temaytillere” isaret etmektedir.5!

Dinlerin kurtulusa ulastrma noktasinda esdeger oldugunu savunanlar
icerisinde meseleyi daha sistemli ve felsefi bir zeminde ele alan Hick’e gore, dinin
oztinde yer alan ana unsur, bir takim teolojik hakikatler degil, dinin insan ve toplum
hayatinda yol a¢tig1 ahlaki doniistimler ve deger diinyasindaki sonuglaridir. Higbir
dinden hak ya da batil olarak bahsedilemeyecegini iddia eden Hick'e gore, dinin
temelinde hakikat degil kurtulus fikri bulunmaktadir.52 Fakat oyle goriintiyor ki
Hick, goriisiinii olustururken semavi dinlerin geleneksel ogretisini degil kendi
kurtulus anlayisini esas almaktadir. Sekilsel farkliliklara ragmen Smith ve Hick'in
her ikisinin de kurtulusa gotiirme noktasinda dini gelenekler arasindaki catismay1
gidermeyi amacladiklar1 soylenebilir. Soyle ki; onlara gore dini geleneklerin
bahsettigi kurtulus anlayisindan farkli bir kurtulus yorumunda bulunulabilir. Bu
anlayis temelinde “Smith bireysel imam Hick ise ben-merkezlilikten gercek-
merkezlilige déntistimii kurtulus ilkesi olarak” benimsemistir. Kisacasi, “Smith, her
dini gelenek igerisindeki dindar bireyin, bireysel imanindan yola cikarak esit

kurtulus imkanina sahip oldugunu, Hick her dini gelenek igerisinde meydana

49 Evans, “Tek Bir Din Dogru Olabilir mi?”, s. 213.

50 Hick, “Religious Pluralism”, s. 333.

51 Ruhattin Yazoglu, Dini Cogulculuk Sorunu: John Hick Uzerine Bir Arastirma, iz Yaymcilik, Istanbul, 2007, s. 98.
52 Latif Tokat, “Dini Cogulculuk Hangi Acidan Miimkiindiir?” Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalan Dergisi, Cilt 4, Say1 2, Mayis - Agustos 2007, s, 58; Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, s. 18.
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geldigini diistindiigii doniisim sebebiyle aymi sekilde dinlerin kurtulus agisindan
esit imkana sahip oldugunu diistinmektedir.” 53

Hick, Hristiyanlhktaki dini tecriibenin Tanr1 hakkinda insanlarin uydurdugu
diissel ve kurgusal bir tasarim olmadigma ve Mutlak ile karsilasma ve O'na karsilik
verme oldugu diistincesine tiim kalbiyle inandigimi soyler. Diger biiyiik diinya
dinleri de askinvarlik ya danihai gerceklik olarak nitelendirilen dogatistii giicii
kendi tecriibe bicimlerinde nakletmektedirler. Dolayisiyla onlarin bu tecriibesi insan
hayatina ayni tarzda ahlaki ve dini etkide bulundugundan Mutlak olana gercek
cevap tegkil ederler.54 Dinler en temel ahlaki sezgi diizeyinde ortak bir olgiit
kullanmaktadirlar. Ozgeci bir bilingle, sevgi ve merhamet hisleri duyarak bagka
insanlar1 umursamak biitiin dinlerin ahlak geleneginde merkezi ve normatif bir rol
iistlenmektedir. “Kendimize deger verdigimiz gibi bagkalarina da 6yle deger vermek
ve onlara bu dogrultuda davranmak” tim dinlerde farkli ctimlelerle ifade edilen
ortak bir ilkedir.55 Bununla birlikte Hick, giintimiizde ahlaki davranis modelleri
sunan dini geleneklerden herhangi birinin digerleri agisindan ahlaki bir
ustiinliguniin bulundugunu iddia edecek bir konumda olmadigimizi belirtir.56
Hick'e gore, dini tecriibenin cesitli bigimleri iginde insanlarin nihai gergeklikle
karsilasmalar1 sonucu, bu karsilasmanin anlammi kavramsallastirmak icin teolojik
kuramlar veya ogretiler gelistirilmistir. Dinlerin her biri insanlik tarihinin farkl bir
cografyasinda ortaya ¢itkan ve farkli kiiltiirel bir havzada kendi kavramsal benlik
bilincini olusturmus farkli dini tecriibe akimlaridir.5? “Musa, isa, Muhammed ve
Buda gibi hassas ruhlu yiice sahsiyetler Mutlak'in tesir alaninda gerceklesen yogun
bir dini tecriibe aninda hissettikleri manevi etkiyi kendi toplumlarindaki kavramlarla
ifade etmislerdir. Bu yogun dini tecriibelerin neticesinde dinler olusmustur.”58
HicK'in bu yaklasimi, ne monoteist dinlerde bir Kisi/Zat olarak tasavvur edilen

Yehova, God (Kutsal Ugleme) ve Allah’a, ne de Hint ve Cin kokenli dinlerde zati

53 Ozkan, Basarisiz Bir Hipotez Dini Cogulculuk. s. 242-243; Mehmet Siikrii, Ozkan, “W. C. Smith ve J. Hick’in
Dini Cogulculuk Hipotezlerinin Degerlendirilmesi”, ILTED, Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, Exrzurum 2016/2, say1:
46, ss. 269-301, s.282-283.

54 Adnan Aslan, “Dinler ve Mutlak Hakikat Kavram:: John Hick ve Seyyid Hiiseyin Nasr'la Bir Miilakat”,
Islam Arastirmalar: Dergisi, Say11,1997, ss. 175-188, s. 177.

55 Hick, “Religious Pluralism and Salvation”, s. 367.

56 Hick, “Religious Pluralism and Salvation”, s. 369.

57 Hick, “Hepsi Dogru Oldugunu iddia Eden Bircok inang”, s. 202; Hick, “Religious Pluralism and Salvation”,
s. 366.

58 Adnan Aslan, “Dini Cogulculuk Problemine Yeni Bir Yaklasim” Islam Arastirmalart Dergisi, Say1 4, 2000, 17-
30, s. 27; Aslan, “Dinler ve Mutlak Hakikat Kavrami” s. 177.
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nitelikleri bulunmayan Siva, Visnu, Brahma, Nirvana, Dharma, Tao, Sunyata’ya yer
vermektedir. Bunlarin tiimiinti kapsayan ve hicbir niteligi olmayan bir tist kavrama,
“basit bir nihai ve ilahi hakikat” kavramina dikkat ¢ekmektedir.5°

Hick, Gergcek (Real) terimini kullanmasimin nedenini dini pliiralizm
meselesini Hiristiyan topluma daha rahat anlatabilmek olarak agiklar. Ciinkii Tanr1
(God) terimi teizmi ve teslisi cagristirmaktadir.60 Ayrica Hick’e gore, yasayan diinya
dinlerinin ttimii, beseri tecriibemizin sosyal ve dogal diinyasmna ek olarak, askin
ve/veya ickin en miikemmel diye kabul ettigimiz ve bizimle iliskisi bulunan, sonsuz
sinirsiz, en biiyiik ve en ytice Gergekligin varligini tasdik eder. Kurtulusun kaynag:
nihai olarak Gergek ve nihai olarak degerli bu Bir'dir. Her dini gelenek bu Nihai
Gergekligin begeri dilin ve diistinmenin smurlarmi astigini kabul eder. Bu yiizden
belli isimler yerine, her birinin inancina uygun diisecek bir tabiri, Nihai Gergeklik ve
Gergek tabirini kullanmamizin daha dogru olacagin savunur.6!

Bu noktada akla gelebilecek ilk sorularin hakikat ve kurtulus meselesi ile
ilgili olacag1 agiktir: Hick’in bu yaklasimi birbiriyle taban tabana zit biitiin insanlara
kurtulus vadeden uluhiyet anlayislarmi uzlastirabilir mi? Hepsine birden dogru
olduklarin nasil soyleyebiliriz? Nihai Gergeklik dedigimiz tiim dinlerde kaynagim
bulan bir kavram midir? Biittin dinler tek bir kurtulus yolu mu 6nermektedir? Dinler
nihai kurtulus igin farkli receteler sunarken, ttimiiniin kaynag tek bir Nihai
Gergeklik nasil olabilir?

Hick, bu tiirden sorulara bir grup kor adam ve fil benzetmesini kullanarak
cevap verir.62 Farkli dinlerin Tanri hakkinda gelistirdikleri ve gortiniis itibariyle
catisan gortisler, bir grup kor insanin yaptig1 goriiniiste catisan fil tasvirleri gibidir.
Bu tasvirlerin hepsinin dogru oldugu soylenebilir; ¢tinkii her birisi filin degisik bir
uzvuna dokunarak, kiilli gercekligin sadece bir vechesine deginmislerdir. Aym
sekilde degisik dinlerin her biri O'nun bir yoniinii ifade eden ama yine de higbiri tek
basina tam ve yetkin olarak Nihai Gergekligin sonsuz evrenine tekabiil etmeyen
Tanr1 tasavvurlar: sunarlar.63 Hick’in yaptigr bu analoji hi¢ de makul goziikmez.

Hakikat iddialarmmin tarihsel ve kiiltiirel 6znellik tasidigim ve sadece fenomenler

59 Hick, “Religious Pluralism and Salvation”, s. 369-370; Hanifi Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, M. U.
Hahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Istanbul, 1995, s. 11.

60 Aslan, “Dinler ve Mutlak Hakikat Kavrami”, s. 177.

61 Peterson, Philosophy of Religion, s. 520.

62 Bkz. John Hick, Problems of Religious Pluralism, The Macmillan Press, New York, 1985, s. 37.

63 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 273.
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hakkinda oldugunu iddia etmek kaginilmaz olarak gerceklik hakkinda bizi
siiphecilige sevk edecektir. Nihai hakikat hakkinda stz sdylenemiyorsa sayet, gercek
fil hakkinda herhangi bir bilgiye sahip olamayacagimiz gibi, bir filin varligindan bile
bahsetmenin imkani sorgulanabilir.¢4 Dahasi, yapilan her bir fil tasvirini neden eksik,
kusurlu ve hatali kabul etmememiz gerektigi konusunda Hick ikna edici bir agiklama
yapmamaktadir. Bir fili tasvir etmenin varolugsal bir mesele olmadigy; fil ile kor
arasinda ebedi kurtulus ve ahlaki fiil iliskisi bulunmadig1 seklinde analojiye bir itiraz
da getirilebilir.

Hick, dini pliralizm anlayisinin  merkezine yerlestirdigi  Nihai
Gergeklik/Hakikat fikrini felsefi bir temele oturtmak icin Kant'tan edindigi bir
ayrima miiracaat eder. Bu baglamda, kendinde sey olarak Gergek (Numen) ile begeri
ve kiiltiirel bicimde anlasilan ve tecriibe edilen olarak Gergek (Fenomen) arasinda bir
ayrim yapar.®> Boyle bir ayrimin farkli bigimlerde ve farkli vurgularla zaten tim
geleneklerce yapildigim iddia eder. Ornegin kendinde Gergek (Real an sich)
Yahudilikte Soph, Islamiyet'te ise Hak diye isimlendirilmistir. Sanskritce’de Sat diye
ifade edilir. Hick'e gore, bu ayrmin tiim dinlerde kendini gostermesi ve Nihai
Gergekligin farkh kiiltiir ve gelenekler tarafindan farkli tecriibe edilmesi; Bir'in
degisik isimler altinda tasavvur edilmesine yol a¢mustir.66 Nihai Gergeklik sonsuz
olmasi hasebiyle insan dilinin ve akliun kavrayisini asacagindan, Nihai Varlik
hakkinda degil, yalnizca Nihai Varligmn belli belirsiz tezahiirleri hakkinda
konusabiliriz.6” Bir dine mensup insanlar numenal Gergek hakkinda konusmaya
calistiklarinda tasvir edebileceklerinin tamami, O onlara nasil belirdiyse Oyledir.
Onlarm tanim, tasvir ve nitelemeleri kendi i¢ diinyalarimi yapilandirmak, tanimak ve
varoluslarina anlam kazandirmak i¢in kullandiklar1 yorumlayici kavramlara baglidir.
Boylece Gergegi gayr-i zati ve tasvir edilemez kabul edenler birtakim yorumlayic
kavramlar, metaforlar ve simgeler kullanirken, Gergegi zat olarak gorenler, baska
birtakim kavramlar kullanirlar. Bu sebepten dolay1r Gergek cesitli yollarla tasvir
edilebilmektedir.68 Goriilecegi iizere, daha o6nce de deginildigi gibi, pliiralist

hipotezin temelinde yatan ana diistince, kendinde Gergek ile beseri olarak

64 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 277.

65 Hick, “Religious Pluralism”, s. 332.

66 Peterson, Philosophy of Religion, s. 520.

67 Hick, “Religious Pluralism and Salvation”, s. 371-372; Aslan, “Dinler ve Mutlak Hakikat Kavrami”, s. 178.
68 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 273.
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diistintilmiis ve tecriibe edilmis Ger¢ek arasindaki ayrimdir. Bu baglamda Islam dini
acgisindan, numenal/kendinde Gergek, Hakk’a; fenomenal/goriingtisel Gergek ise
Allah’a karsiik gelmektedir. Fakat Islam diisiincesinde yer alan Hak teriminin
pliiralistlerin ima ettigi gibi dini tecriibeyle kavranan ve ozsel niteliklerinden
soyutlanmus bir fikir/ide olarak goriilen bir Tanr1 tasavvurunu yansittig: siiphelidir.
Ciinkii, 6nermesel vahiy anlayisina sahip Islamiyet'te dini tecriibe de dahil, biitiin
zihin faaliyeti vahyin yonlendirmesine tabi kabul edilir. Hz. Muhammed Allah’tan
aldig1 vahyi oldugu gibi aktaran bir araci olarak goriiliir.¢® Dolayistyla Kisi merkezli
vahiy anlayisina sahip Hiristiyan gelenegi icerisinde Hick'in yorumunun bir karsilig
bulunabilir. Fakat islam diisiince gelenegi icerisinde bir karsiligimin bulunabilmesi
zor goriinmektedir. Bu noktada Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (1165-1240) gibi safi
gelenegin temsilcileri akla gelebilirse de??, hakikat-kurtulus iliskisi ¢ercevesinde
meseleye yaklastigimizda daha ¢ok dini kapsayiciligt gagristiran diisiinceleri
dillendirdikleri savunulabilir.7

Hick, teolojik hakikatten ziyade, dinin varolussal boyutu ile ilgilendigini ve
dini dogmalar yerine dini tecriibeye énem verdigini belirtir. Din, insani var olusu
ben-merkezcilikten Gergek-merkezcilige doéntistiirdiigii icin anlamhidir. Fakat oyle
goruniiyor ki, Hick i¢in onemli olan kisinin inandiklarinin neler oldugu degildir.
Kisinin inandiklari, kendi tecriibelerinin, kiiltiiriiniin ve Gergeklik hakkindaki
kavramsal kategorilerinin mitolojik bir tasavvurundan bagka bir sey degildir.”2 Oyle
ki Hick Hristiyanligin temel dogmasi olan enkarnasyonu reddeder ve insanin
kurtulusunda Tanrimin etkinligini betimleyen bir mit oldugunu soyler. Hz. Isa
biricik ilahi varlik degil, Tanri’'mn onlar aracilifiyla tesir ettigi pek ¢ok insandan
biridir.”? Enkarnasyon miti, Ger¢ek-merkezli bir hayata doniistiiriilmedeki agiklig

tamamen kavramis Hz. Isa’mn bir anlatimidr. Boyle bir anlatim yolunun diger

69 Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, S. 14.

70 fbn Arabi'nin ontolojisinin “Mutlak, Hakk, Hakikat, Zahir, Batin, Evvel, Ahir vb” temel kavramlarindan
hareketle Hick gibi pliiralist diistiniirlerle bir benzerlik kurulabilir. Fakat epistemolojik acidan iki diistiniiriin
yaklagimini 6zdeglestirmek pek miimkiin goziitkmemektedir. Makalemizin amaci Sufi gelenek igerisinde dini
pliiralizmi gagristiran yaklasimlarin olup olmadigin degerlendirmek olmadigindan bu konuda yapilmis iki
calismaya atifta bulunmay1 yeterli goériiyorum. Bkz. Mehmet Sait Recber, “Ibn al “Arabi, Hick and Religious
Pluralism”, Asian and African Area Studies, 7 (2), 2008, ss. 145-157; Emrah Kaya, “Ibnii’'l-Arabi’nin Din ve
Inanglara Yaklasimmin William Chittick ve Reza Shah-Kazemi Perspektifiyle Evrenselci Yorumu” Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVIII, Sayt: 33, (Haziran 2016), ss. 53-73.

71 Bkz. Aydin, “Dinlerde Kurtulus Anlayis1”, s. 89.

72 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 274.

73 Peterson, Philosophy of Religion, s. 513.
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biiyiik dinlerin kurucular: igin de pekala gegerli olabilecegini iddia eder.7+ Fakat
enkarnasyonun olgusal gercekligini yadsiyan bir teolojik dili ve anlayis1 hala
Hiristiyan olarak nitelendirmek, ozellikle heretik akimlarin ve engizisyon tarihini
diistindiigiimiizde gercekgi bir yaklasim degildir. Incil’in ifadelerine bakarsak, bir
Huristiyan icin “Isa Mesih yol, gercek ve yasamdir.” 75 Smith’in de dindeki varolussal
boyuta dikkat ¢ektigi goriiliir. O da kurtulus fikrine daha genis ve derin bir anlam
yiiklemektedir. Ona gore, kurtulus bireyin hiclikten, timitsizlikten, anlamsizliktan ve
kendi dogasma yabancilasmasindan kurtulmasidir. Varolugsal 6zgiirliigiine
kavusmasi, kendisi ve cevresi ile barisik bir metafizik ve ahlaki ben olabilmesidir.76
Smith’in bu yaklasimi dinin varolussal ve tecriibi boyutu bakimmdan bir anlam ifade
etmekle birlikte, kurtulusun bu tarz bir yorumunun, Yaratici Tanri ile Kurtaric: Tanri
arasinda keskin bir ayrim yapan Hiristiyan kurtulus teolojisi’? ile uzlastirilmasi
problemi vardir.

Diinya dinleri arasinda insanin kurtulusu ile ilgili goriis ayriliklari, Smith ve
HicK'in 6nerdigi kadar kolay ¢oziilemez goziikmektedir. Dini inang sistemlerinin
belirledigi yaklagsimlari, dolayisiyla dinlerin yerlesmis hakikat ve kurtulus
anlayislarini goz ardi eden bir uluhiyet fikri daha isin baginda ¢6ziimii gii¢ bir sorun
olusturmaktadir.”8 Boyle bir uluhiyet anlayisinin son tahlilde akla dayali ‘gercek
dini” savunan Ingiliz deizminin Tanri tasavvurundan ciddi bir farkliligimin olup
olmadig1 tartismaya agik goziikmektedir.? Pliiralistler, bizimle iliskiye giren bir
Gergekligin oldugu konusunda onemle dururlar. Fakat Gergeklik nedir? Bazi
pliiralistler, Marksizmi, Natiiralizmi ve Hiimanizmi de dinlerin arasina katmakla ve
teizm ile ayni diizlemde diisiinmekle ciddi bir problemin ortaya ¢ikmasma yol
acarlar.80 Bir bilgi kaynag1 olarak vahyin degeri ve peygamberlik kurumu tartisma

konusu haline gelir.

74 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 274.

75 Bkz. Hans Kiing, “Tek Bir Gergek Din mi Vardir? Evrensel Kriteri Tesbit Etme Konusunda Bir Deneme”,
cev. Mustafa Cakmak, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, 27, ss. 185-210, 5.206-208.

76 Tokat, “Dini Cogulculuk Hangi Agidan Miimkiindiir?”, s. 63.

77 Bkz. Jack Cottrell, What the Bible Says God the Reedemer, College Press Publishing Company, Joplin, Missouri,
1987; Osman Murat Deniz, “John Calvin'in Teolojisi ve Ozgiinliigii”, Akademik Bakis Dergisi, say1 33, Kasim-
Aralik 2012, s. 8.

78 Ozcan, Maturidi'de Dini Cogulculuk, S. 15.

79 Bkz. Diego Lucci, Scripture and Deism: The Biblical Criticism of the Eighteenth-Century British Deists, Peter
Lang, Bern, 2008, s. 212-213.

80 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 277.
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Pliiralizm, dini tecriibeye ve vahiy olgusuna farkli yaklasimiyla bir din
mensubunun inancinin dinamiklerini dikkate almamaktadwr. Bir din mensubunun
kabul ettigi inanglarin delilini oncelikle vahye dayandirdigi ve kutsal metinlerde
aradigr goriiliir. Bu delili Hiristiyanlar, Kitab-1 Mukaddes’te, Miisliimanlar ise
Kur'an-1 Kerim'de bulur. Ciinkii semavi dinler, kutsal kitaplarin1 Tanri'min
gonderdigi ozel ve giivenilir bir vahiy olarak kabul ederler. Bir dine aidiyet duygusu
ile bagli bir kimsenin vahyi kabul etmemesi veya farkli bir inanci benimseyebilmek
ve catismayr gidermek admma mensubu oldugu dinin vahye dayali inanglarimi
birakmasi beklenemez.8! Degisik dinlerin degisik tiirlerde kurtulus sunmasimmn
mantiksal ve teolojik bir sorun olusturdugunu daha once ifade ettik. Fakat
Presbiteryen rahip Ryken'in de isaret ettigi gibi asil problem dinin anlami ve
fonksiyonu ile ilgilidir:

Din neye hizmet eder? Eger din sadece bir ahlaki kod ya da ruhsal rehberlik

i¢in bir kaynaksa o zaman cesitli dinlerin nasil ayni anda kendince dogru

olabilecegi kolayca anlasilabilir. Ancak eger din gercekten insanligin temel

sorununu ¢ézmek iginse o zaman sorunun ne oldugunu ve buna nasil bir

¢oziim getirdigini de agiklamasi gerekecektir. Zira bir dinin bir giivenirligi

olabilmesi igin insanligin sorununun ne oldugunu agiklamas: ve buna bir

gesit care sunmasi gerekir. Bu Olgiite gore Hiristiyanlik tek giivenilir

secenektir. fnsanin durumuyla ilgili tek gercek taniy1 koyar. Diinyada - ve

bizde - neyin ters gittigini Kutsal Kitap'in giinah 6gretisinden baska higbir

sey agiklamaz. Eger gercekten ihtiyacimiz olan sey gitinahtan kurtulussa -

su¢gumuz igin kefaret, Tanrr'yla baristirilma, 6limden sonra yasam ve

digerleri - o zaman hesaba almaya degen tek din bizi gercekten kurtaracak

olandir. 82

Buraya kadar zikrettigimiz goriislerin 1s181inda, pliiralistlerin bir ikilem ile
karst karsiya oldugunu  soyleyebiliriz.  {lk basta kendi konumlarim
anlamlandiramamak gibi bir agmazlar1 vardir. Eger biz acik bir Tanr1 kavramma
sahip degilsek ve Tanr1 hakkinda veya Numenal/Kendinde Ger¢ek hakkinda soz

soyleme olanagindan yoksunsak, kurtulus yolumuz konusunda dogru ve saglam bir

81 Evans, “Tek Bir Din Dogru Olabilir mi?”, s. 215.
82 Philip Graham Ryken, The Message of Salvation: By God's Grace, for God's Glory, Leicester, InterVarsity Press,
2001, s. 55.
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kanaate sahip olamazsak®, dini inanglarimiz karsisindaki epistemik tutumumuz
agnostisizmden ayirt edilemez bir hale gelir. Tanr1 hakkinda konusabiliyorsak o
halde gercekte var olan Tanrimin 6zelliklerini betimlemek igin tutarl birtakim
yiiklemler kullanabiliriz. Dahasi Tanrimin ©6zsel nitelikleri hakkinda iddialarda
bulunabilecegimiz bir igerige sahip oldugumuz ve tamamen kor sayilmamizi
gerektiren bir durumda olmadigimmiz da savunulabilir. Hangi dinin iddiasinin dogru
oldugunu ayirt edebiliriz.84 Hick, “kurtulus i¢in dogru tarihi bilgiye, dogru inanglara
sahip olmanin zorunlu olmadigimi” tekrar tekrar ifade etse de, dinlerin farkh
kurtulus yollar1 6nerdigi olgusunun disinda bir izah getirememektedir.8> “Dinlerin
agkin birligi” teziyle, dini pliiralizmin 6énemli savunucularindan biri olan Frithjof
Schuon (1907-1998) gibis¢ Hick de bize, paradoksal bicimde, dinlerin kurtulus
Ogretilerinin esdeger hakikat degeri tasidigini soyleyebilmek adma, ashinda
hicbirinin mutlak bir hakikat degeri tasimadigini soylemektedir. Diger yandan,
Gergekligin gercek bilgisine vahiy yoluyla erisilebilecegini ve mucizeler yoluyla
dogrulanabilecegini savunan her bir dinin bu dislayici hakikat iddiasinin ortaya

cikardigi felsefi sorunlar tizerinde yeterince durmamaktadar.8”

Sonug

Pliiralizm, tim dinleri ayn1 diizeye getirebilmek i¢in uluhiyet kavramindan
hareket etmektedir. Nihai Gergekligin dilin ve diistincenin sinirlarini astigindan;
saglam ve kesin bilginin konusu olamayacagindan hareketle pliiralist hipotezler
savunulmaya galisilmaktadir. Dinin, vahyin ve ibadetin Tanr1’si, Gergeklik terimi
altinda Plotinus’taki “Bir” kavrami gibi hi¢bir niteligi bulunmayan, sonsuz, sinrsiz
ve mutlak bir ideye déntismektedir.

Pliiralistlerin mitoloji diye nitelendirdikleri dogmalar, inangli bir kisinin
dini hayatinda degerli bir yere sahiptir ve normatiftir. Bir Miisliimanin Kur’an'mn
Allah kelami oldugunu; Allah’in maksatlarmi ve hiikiimlerini ihtiva ettigini inkar

etmesi miimkiin miidiir? Bir Yahudi Tanr1'min Hz. Musa araciligiyla konusmadigin

83 Bkz. Hick, “Religious Pluralism and Salvation”, s. 373.

84 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 277.

85 Hick, “Religious Pluralism and Salvation”, s. 374-375; Hick, Problems of Religious Pluralism, s. 95.

86 Bkz. Rahim Acar, ““Mutlak Hakikat'in Tecellisi Olarak Dinlerin Mesruiyeti: Frithjof Schuon’un Gelenekselci
Mevzisine Elestirel Bir Bakis”, Ankara Universitesi flulliyut Fakiiltesi Dergisi 54:1 (2013), ss.1-34, s. 33.

87 Douglas E. Potter, “The Religious Pluralism of John Hick: A Critical Response To His Philosophical
Argument”, Christian Apologetics Journal, 8:2, Fall 2009, pp. 21-32, s. 29-30.
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soyleyebilir mi? Hristiyanlar Hz. fsa’nin ilahi tabiatini ve teslisi reddedebilirler mi?
Bu ve benzeri sorular biiyiik bir cogunlukla inanan insanlar1 dislayiciligin cazibesine
siriiklemektedir. Hick gibi pliiralistlerin bu soru yiginmin altindan kalkmasi
miimkiin goziikmedigine gore, diisiinsel bir din ve Tanr1 anlayisina ilgisiz genis halk
kitlelerinin dini pliiralizmi benimsemeleri beklenemez.

Eger pliiralizmin kabul ettigi tizere, biitiin dinler kurtulusa gotiirticti bir
fonksiyona sahip iseler, bu durumda herhangi bir dine bagl olmanin anlami1 nedir?
Biittin dinler ayni kurtulusa gotiirtiyorsa, érnegin seytana tapmak gibi sozde dinlerin
durumu ne olacaktir? Bir kurtulus ogretisine inanan insanlar topluluguna sahip
olmasi bir dinin dogrulugu icin yeterli midir? Dinler arasindaki bariz ve ¢nemli
farkliliklarin yarattig: geliskili durumun kurtulus meselesini de stipheli hale getirdigi
acik degil midir? Bu ve benzeri sorular1 cevaplamadaki giigliikler pliiralizmi biiyiik
olclide septisizme ve agnostisizme yaklastirmaktadir. Pliiralistler aslinda biitiin
dinlerin hakikat iddialarimn hatali ya da eksik oldugunu soylemeye calistyorlarsa,
Tanr1 tasavvurumuz deizmden ayirt edilemez bir hale gelecektir. Bu durumda
‘metafizik dini pliiralizm’in soyledikleri, pliiralistlerin hayalini kurdugu kiiresel dinin
gelecekteki tasviri olacaktir. Kiiresellesme nihai hedefine ulastiginda ise, yerellesen
dinlerin tisttinde kiiresel bir din anlayisi, dinler yoluyla kurtulusun degil, dinlerden

kurtulusun bir ilar olacak gibi gozitkmektedir.
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Genetigi Degistirilmis Organizmalarin (GDO)
Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi

Alpaslan ALKIS”

Ozet

Artan diinya niifusu ve bu dogrultuda ortaya ¢ikan gida ihtiyacim karsilayabilmek icin, gelisen
teknolojik imkanlar kullanilarak, gidalarin genlerine miidahale yoluyla yapisal dzelliklerinin istenilen
diizeye getirilmesi ve bu sayede kisa siirede, kiictik bir alandan, daha fazla verim almak amaciyla ortaya
ctkan “Genetigi Degistirilmis Organizmalar (GDO)” gelecegin gida iiretim felsefesi bakimindan onem
arz etmektedir. Gen teknolojisi sayesinde gidalarin ve hayvanlarin genlerine miidahalede bulunulmasimn
muhtemel yarar ve zararlart ile ilgili yeterli sayida deneysel bulgu bulunmamakla beraber cevre ve gelecek
nesiller tizerindeki olasi etkilerinin ve risklerin en aza indirilmesi icin gerekli onlemlerin alinmast
gerekmektedir.

Gida sektoriinde yer almaya baglayan GDO nun Islam hukuku agisindan haram veya helallik
durumu da ciddi sekilde tartisilmaya baslamistir. Hakkinda acik hiikiim bulunmayan meseleler yarar-
zarar dengesi icerisinde ve fikhin genel prensipleri cercevesinde degerlendirilerek karar verilmeye
calisilmaktadir. Genetigi Degistirilmis Gidalarn hiikmiinii belirleyebilmek icin saglik, cevre, ekonomi ve
siyaset alamna etkilerinin de dikkate alinmas: gereklidir. Ozellikle gidamn fitratina miidahalenin insan
genlerinde degisiklik gibi doguracagr ortaya cikabilecek muhtemel risklerin de gz dniine almmas
zarureti bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Geneti§i Degistirilmis Organizmalar (GDO), Biyoteknoloji, Gida, Islam
Hukuku, Gen

The Evaluation of Genetically Modified Organisms (GMO) In Terms Of Islamic Law

Abstract

"Genetically Modified Organism (GMO)" is important for the future of food production
philosophy by using developed technological opportunuties to provide desired levels of structural
properties by interfering with the genes of the food and thus in a short time and in a small area in order to
get more data In order to meet the increasing world population and food needs revealed in this direction.
There is not enough experimental evidence about potential risks and benefits of intervention into gene of
food and animals through gene technology. Additionally, it is necessary to take measures to minimize the

potential risks on future generations.

* Dr. Ogretim Uyesi, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Bolimii.
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Haram or halal status of the GMO food in terms of Islamic law has began to be discussed
seriously. The issues whic are not clear, should be evaluated and tried to be evaluated in terms of risk-
balance balance and jurisprudence. It is necessary to take into consideration the impact of Genetically
Modified Food on health, the environment, economy and politics. It is also necessary to take into
consideration the potential risks of food disposition on human gene.

Keywords: Genetically Modified Organism (GMO), Biotechnology, Disposition, Islamic Law,

Gene.

Giris

Gida maddeleri insanin temel ihtiyaglarindandir. Bu sebeple bir¢ok bilim
dalinin ilgi alani oldugu gibi dini inancin yansmmalarmin gorildiigi ©nemli
alanlardan birisidir. Islam dini bu alanda, temiz ve helalinden elde edilme gibi
birtakim ilkeler belirlemis ve bazi sinirlamalar da getirmistir.! Bu sinirlamalari
asmamak kaydiyla gidalarda genel bir serbestlik 6ngoriilmiistiir. Insan, bu smirlart
kaldirmaya yonelik davranmamas: konusunda uyarilarak bazi temel kriterler de
konulmustur.2

Islam hukukcular: nass da acik olmayan hususlarda helal ve harami bilmek
icin, fikhin genel prensipleri 1s1ginda, temiz (tayyib) veya pis (habis), fayda veya
zarar, Orf telakkisi, israf durumu ve kamu yarari, zaruret gibi bazi temel prensipler
belirlemislerdir. Bu konuda insanin beden ve ruh sagligini bozan, sarhos edici ve
uyusturucu 6zelligi bulunan, haram kaynaktan elde edilen, pis ve igrencligi acik olan
gidalarm yasak kabul edildigi bilinmektedir. Genetigi degistirilmis gidalar (GDO)
gibi yeni ortaya ¢ikan durumlar da bu kriterler muvacehesinde arastirmaya konu
olmaktadir.

Genetigi degistirilmis organizmalar (GDO) modern biyoteknolojik
yontemler kullanularak yapilar: iyilestirilip gelistirilen veya degistirilen tirtinler igin
kullanilan bir kavramdir.3 Genleriyle oynanarak yapilari degistirilen bu
organizmalarin insan veya cevreye zararlar1 ile gen yapilarindaki degisikligin

gelecekte insanlik icin bir risk olusturma durumunun incelenmesi ve sayet bu

1 Bakara, 2/173; Maide, 5/87; En’am, 6/118; A'raf, 7/31; Taha, 20/81; Buhari, “Libas”, 1; “Sayd”, 29, “Tibb”,
57; Miislim, “Sayd”, 12; Nesai, “Zekat”, 66; “Sayd”, 28; Tirmizi, “Edeb”, 54; Eba Davad, “Libas”, 14; “Et'ime”
30, 33; Malik, “Sayd”, 13.

2 Abdullah Kahraman, “Gida Uriinlerinde Helal ve Harami Belirleme Yontemi, Giincel Dini Meseleler istisare
Toplantisi”, Giiniimiizde Helal Gida, Diyanet isleri Baskanlig), Afyonkarahisar, 26-28 Kasim 2011, s.35.

3 Mustafa Boran, Hanefi Mezhebinde Yiyecek ve Iceceklerde Helallik ve Haramlik Olgiileri”, Canakkale Onsekiz
Mart Unv., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Canakkale, 2016, 5.239.
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hususlar mevcut ise bunlarin dinen hitkmiiniin ne oldugunun arastirilmas: hayati
onem arz etmektedir. Ciinkii bu yolla dar alanda bol iirtin alabilmenin miimkiin
oldugu belirtilerek gelecekte olusabilecek gida yetersizliginin yegane ¢oziiminiin
GDO'lu iiriinler oldugu soylenmektedir. ISAAA 2017 raporuna gore Genetigi
degistirilmis (GD) bitki ekim alanmnin 189,8 milyon hektara, GD bitki kullanan tilke
sayisinin da 67 ye ulastigi4 dusuntildiigiinde kisa zamanda tiim diinyanin GD bitki
ile ytiz ytize kalmast muhtemeldir. Bu sebeple GDO'nun mahiyetinin ve hitkmiintin

Islam hukuku agisindan incelenmesine ihtiyag bulunmaktadir.

1. Genetigi Degistirilmis Organizmalar (GDO)

Bir canli tiirtine kendi tiirti disindaki bir canlidan gen veya genler
aktarilarak kalitimsal olarak gelen 6zellikleri degisiklige ugratilmis bitki veya hayvan
mikroorganizmalarma Genetigi Degistirilmis Organizmalar (GDO), ingilizce
literattirde ise, Genetically Modified Organism (GMO), Genetigi Degistirilmis
Bitkilere de GD Bitkiler denilmektedir. GDO iiretilirken temel ilke bir canlidan baska
bir canliya gen aktarilmasi yoluyla genetik yapisimin degismesi ve yeni bir genetik
yapiya sahip bir canlinin elde edilmesidir.5 Bu uygulamanin 6zii organizmanin gen
dizilimini degistirilerek organizmanin kendi dogasinda bulunmayan baz1 6zelliklerin
kazandirilmas: islemidir. GDO denilen canlilar, modem biyoteknoloji veya
rekombinat ana teknikleri kullamilarak, canlilarin genlerinde yapilan kalitsal
degisiklik sonucu ortaya ¢ikan organizmalardir. Bunlarin bir kismi trans genetik
irtinlerdir. Trans genetik tirtinler, bir canl: tiirtinden klonlanan bir veya birden fazla
genlerin bagka bir canli tiirtinden organizmaya aktarilmasidir. Aktarilan genin
ozelligine bagh olarak canli yeni karakter, yeni ozellik kazaniyorsa bu gelistirilen
genetigi degistirilmis canli olur. Eger gen o canlinin gen havuzunda bulunan fertten
aktariliyorsa buna “cins genetik’ denilmektedir. Eger kendi gen havuzundan degil de
baska tiire ait canlinin gen havuzundan alinip bagka tiire aktariliyorsa, buna “trans
genetik” denilmektedir.6

Canlilarin genetik yapist ¢ok cesitli yollarla, insan eliyle degistirilebilir.
Canlimin kendisinde var olmayan ve bagka bir canlidan alman yeni genlerin

eklenmesi s6z konusu oldugu gibi canlida fonksiyonel olan genlerin gesitli teknikler

4 http:/ /www .isaaa.org/resources/ publications/briefs /53 /default.asp (Erisim Tarihi:23.10.2018)
5 Muzaffer Denli, Genetigi Degistirilmis Organizmalar, Istanbul Ticaret Odas1 Yayinlari, Istanbul, 2012, s.21-23
6 Boran, Helallik ve Haramlik Olciileri, 5.240
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kullanilarak islevsizlestirilmesi seklinde de olabilmektedir. Genetik yapinn
degistirilmesi islemi hayvanlarda ve bitkilerde yapilmaktadir. Genetigi degistirilmis
hayvanlar yogun olarak ilag¢ denemeleri ile genlerin fonksiyonlarini anlamak
amaciyla, laboratuvar ortamlarinda {iiretilmekte ve bu ortamlarda test amagh
kullanildiklarindan dolay1 toplumsal tartismamn smnirlar1 disinda kalmaktadir. Gida
amagch kullanim igin gelistirilen ve gelecekte GDO tartismalarinda karsillasmamiz
kuvvetle muhtemel, ¢iftlik hayvanlart da mevcuttur. Ancak heniiz bugiine degin
herhangi bir tilkede bu tiir tiretim i¢in izin alinamamuistir. Bu nedenle giiniimiizde
tartismalarin asil eksenini genetigi degistirilmis (GD) bitkiler olusturmaktadir.”
Diinya genelinde GDO'lu {irtinlerin tiretiminde ciddi artiglar yasanmasiyla bu
irtinler dogal yolla gerceklesmeyecek bir degisim ile ortaya ¢iktiklari icin GDO'larin
insan saglig1 ve gevre tizerinde olumsuz etkileri olduguna dair hem kamusal hem

politik hem de bilimsel alanda tartismalar devam etmektedir.8

1.1. GDO’larin Uretim Durumu ve Onemi

The International Service for the Acquisition of Agri-biotech Applications
(ISAAA) raporuna gore 2017 yilinda, toplam 24 iilke 189.8 milyon hektarlik alanda
biyoteknolojik (GDO’lu) bitki tiretilmistir. GDO’lu {iiriin yetistiren 24 tilkenin 19'u
gelismekte olan iilke iken 5i sanayi tilkesidir. Gelismekte olan tilkeler kiiresel
biyoteknoloji alaninin %53'tinii, sanayi tilkeleri ise %47'sini olusturmustur. Bu 24
iilkeye ilaveten 43 iilke (26's1 AB tilkesidir) gida, yem ve isleme icin resmi olarak
biyoteknoloji tirtinlerini ithal etmis ve boylece, diinyada toplam 67 tiilke halen
biyoteknoloji iirtinlerinin kullanimina devam etmektedir. Diinyada en biiyiik
GDO'lu {iriin yetistiricisi konumunda olan 5 sanayi tilkesi ABD, Brezilya, Arjantin,
Kanada ve Hindistan 2017 yilinda toplam ekim yapilan alanlarin %91,3'nii olusturan
173.3 milyon hektar alanda biyoteknoloji tirtinii elde etti. Yetistirilen biyoteknoloji
irtiniin %94,1'ni soya fasulyesi, %31,4'nii misir, %24,21'ni pamuk, %10,2’sini kanola,
%1,29unu da yonca, seker pancari, papaya, kabak, patlican, patates ve elma
olusturmaktadir. Bu iiriinlere ek olarak piring, muz, bugday, nohut, giivercin

bezelye, hardal, manyok ve boriilce tizerinde iiretim calismalar1 devam etmektedir.

7 Muhammed Sakiroglu, “Seta Analiz”, Firsatlar ve Korkular Arasinda GDO’lar, SETA Siyaset Ekonomi ve
Toplum Arastirmalar1 Vakfi, Ankara, 2010, s.4.
8 AFAD, Genetik Yapilart Degistirilmis Organizmalarin Biyogiivenligi Yol Haritas: Belgesi, Ankara, 2014, 5.22.



Genetigi Degistirilmis Organizmalarm (GDO) Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi | 35

Asagidaki tabloda GDO'lu tirtin yetistiren tilkeler, ekim oranlari ve tiretimi yapilan
bitkiler verilmektedir.9

ISAAA raporunda 2017 yilinda gida krizinden etkilenen tilkelerdeki
yaklasik 108 milyon insanin yaklasik 48 milyonunun hala aglik riski altinda
oldugunu, diinya niifusunun da 2030 yilinda 8,6 milyar, 2050 yilinda 9,8 milyar ve
2100 yilinda 11.2 milyara ulasmast beklendigini, biiyiiyen diinya niifusunu beslemek
icin gida tiretiminin % 70 oraninda artmasi gerektigi belirtilir. Yine bu niifus artisina
ilaveten iklim degisikliginin, 2050 yilina kadar misir, bugday, piring ve soya fasulyesi
tiretiminde% 23'liik bir diisiise neden olabilecegi, ayn1 zamanda bitkilerin ¢inko ve
demir igeriginin de etkilenecegini ve 2050 yilina kadar yaklasik 1.4 milyar cocugun
demir eksikligi riskine maruz kalacagimin tahmin edildigi, bu olumsuzluklarla en
etkin miicadele yonteminin, gida tiretimindeki dengesizliklerin giderilip mahsuliin
besleyici igeriklerinin muhafaza edilecegi biyoteknoloji tiriinlerinin benimsenmesi ile
miimkiin olabilecegi nakledilir. Yine raporda, biyoteknolojik iiriinlerin, gevreye,
insan ve hayvanlarin sagligma ve ciftcilerin ve genel halkin sosyo-ekonomik
kosullarinm iyilestirilmesine katki sagladigina vurgu yapilarak son 21 yilda (1996-
2016) biyoteknoloji bitkileri tarafindan, %95'i gelismekte olan tilkelerden 16 ila 17
milyondan fazla ciftgiye 186,1 milyar ABD dolar1 ekonomik fayda saglandigi, iiriin
verimliliginin arttirldigl, biyogesitliligin korundugu, bitkilerin kimyasal ilaglara
karst dayanikliligin gelistirildigi, zararli boceklerden korundugu, daha iyi bir ¢evre
olusturuldugu, CO2 emisyonunun azaltildig1 ve boylece kiigiik ¢iftginin ekonomik
durumlarmin iyilestirildigi séylenerek GDO'lu tirtinlerin gelecek i¢in énemli oldugu

aktarilmigtir.10

9 http:/ /www.isaaa.org/resources/ publications/briefs/ 53 / executivesummary / default.asp (Erisim
Tarihi:23.10.2018)

10 http:/ /www .isaaa.org/resources/ publications/briefs /53 / executivesummary / default.asp (Erisim
Tarihi:23.10.2018).
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Table 1. Global Area of Biotech/GM Crops in 2017: by Country (Million Hectares)**

Rank Country Area Biotech Crops
(il
hectares])
1| usa* TS0 Mairc, soybeans, cotton, canola, sugar
beets, alfalfa, papaya, squash, potato,
apples
2 | Brazil™ 50.2 Soybecans, maize, cotton
3 | Argentina* 3.6 Sovbeans, maize, cotton
4 | Canada™ 13.1 Canola, mairze, soybeans, sugar bects,
alfalfa, potato
5 | India*™ 1.4 Cotton
6 | Paraguay™ 3.0 Soybcans, maize, cotton
7 | Pakistan* 3.0 Cotton
& | China™ .8 Cotton, papaya
9 | South Africa* 2.7 Maire, sovbeans, cotton
10 | Bolivia* 1.3 Soybcans
11 | Uroguay* L1 Soybeans, maize
12 | Australia* 0.9 Canola, cotton
13 | Philippines® 0.6 Maire
14 | Myvanmar 0.3 Cotton
15 | Sudan* oz Cotton
16 | Spain* 0.1 Maizxc
17 | Mexico* [(N] Cotton
18 | Colombia* 0.1 Maize, cotton
19 | Vietnam =01 Maizc
20 | Honduras =01 Maizc
21 | Chile =11 Maizre, canola, soybecans
22 | Portugal =il Maizc
23 | Bangladesh =01 Brinial/Eggplant
24 | Costa Rica =1 Cotton, pincapple
Total 189.8

*18 biotech mega-countries growing 50,000 hectares, or more, of biotech crops
**Rounded-off to the nearest hundred thousand.

1.2. GDO’larin Kullanim Alanlar1 ve Uretim Amaglar

GDO'lar sagliktan tarima, endiistriden deniz {irtinlerine kadar bircok
alanda, bitki tohumlarinda, hayvan yemlerinde ve hayvanlarda kullaniminin
yaninda saghk sektoriinde, insiilin, kanser ilaglari, asilar gibi bazi ilaglarmn
iiretilmesinde,!! organ naklinde, tibbi 6neme sahip bazi rekombinant proteinlerin
iretilmesinde, gida endiistrisinde kullarulan peynir mayast vb. enzimlerin
iiretilmesinde, kanatli hayvan beslenmesinde kullanilmaktadir.12

Biyoteknolojik alaninda bitkilere yapilan gen transferi, bitkilere bakteri,

parazit, virtis, mantar, herbisit ve boceklere karsi dayaniklilik kazandirilmasi,

11Ayten Demir, Fatih Seyis, Orhan Kurt, “Genetik Yapisi Degistirilmis Organizmalar: 1. Bitkiler”, Ondokuz
Mayis Unv. Ziraat. Fakiiltesi Dergisi, 21(2), Samsun, 2006, 5.249-258; Sema Ergin Ozmert, Hilmi Yaman,
“Genetigi Degistirilmis Gidalar ve Insan Saghg Uzerine Etkileri”, Giimiishane Universitesi Saglk Bilimleri
Dergisi, 2(2), Giimiishane, 2013, 5.263-274.

12 Haydar Bagis, “Transgenik Biyoreaktorlerde Rekombinant Proteinlerin Uretimi”, Istanbul Unv. Veteriner
Fakiiltesi Dergisi, 28 (1), Istanbul, 2002, s.114-115; Selim Cetiner, Genetigi Degistirilmis Organizma (GDO) Nedir?,
Sorular ve Yamitlar-1, Ankara Sanayi Odast Yaymn Organi, Ankara, 2009, s.1-2; Deniz Korkut, Ahmet Soysal,
Genetigi Degistirilmis Organizmalar, Halk Sagligi Uzmanlar1 Dernegi (HASUDER) Yayinlari, Ankara, 2013,
s.13, 28.; Senay Sarica, Kiirsad Kiling, “Kanath Hayvan Beslemede Genetik Yapist Degistirilmis Yem
Maddelerinin Kullanim1”, Gaziosmanpasa Unv. Ziraat Fakiiltesi Dergisi, 21 (2), Tokat, 2004, s.124; H. Mehmet
Giinay, Merve Ozdemir “Islami Agidan Genetigi Degistirilmis Uriinler”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 2016, Cilt:9, Say1:45, s.1007.
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bitkilerin sicaga, soguga, kurakliga, rutubete veya olumsuz iklim kosullarina kars:
direncinin artirilmasi, besinlerin miktar ve iceriklerinin zenginlestirilmesi, tiriinlerin
raf omiirlerinin uzatilmasi, verimliliklerinin artirilmasi, meyve olusturma stirelerinin
kisaltilmasi, giinliik tiiketilen bitkilerin as1 ve ilag olarak kullanilmasinin saglanmasi,
bilimsel ve tibbi arastirmalarda kullamilmasi gibi amaglar icin yapildig:
belirtilmektedir.13 Bu teknolojik sayesinde {irtin kaybmin azalacagi, tarimda
verimliligin saglanacagi, artan diinya niifusunun karsilasabilecegi aglik sorunlarina
¢oziim bulunabilecegi, tiretim maliyetlerinin diisecegi ve daha ucuza daha ¢ok iirtin
elde edilecegi, ancak ticari amagla ekimi yapilan GDO'lu bitkilerde en yaygin
uygulamalar bitkiye zarar veren bdcek ve otlara karsi dayaniklilik kazandirilmasi

olup bitkilere diger 6zelliklerin aktarilmas: nadir oldugu ileri siiriilmektedir.14

1.3. GDO'larla Ilgili Etik Tartigmalar ve Potansiyel Sorunlar

GDO'lar olusan ekonomik girdilere ragmen, etik kaygilar ekseninde gelisen
bircok elestiriye maruz kalmaktadir. GDO ve daha spesifik olarak transgenik
canlilarin tarmmsal hedefleri yakalamak icin gerekli olup olmadigi yogun olarak
tartisilmaktadir. Taraflardan biri, bu teknolojileri diinyada aglik sorununu bertaraf
edecek anahtar teknoloji olarak goriirken diger taraf s6z konusu teknolojilerin somut
hicbir ilerleme saglayamayacak bir illiizyondan ibaret oldugunu savunmaktadir.
Yapilan calismalar bir taraftan GD ekinlerin bazi avantajlar sunma potansiyeli
tasidigini ortaya koymakla beraber miizmin tarimsal sorunlara tek basina care
olamayacag1 da belirtilmektedir. Ctinkii global tarimsal sorunlarin basinda gelen
aclik sorunu sosyal bir sorundur. Dolayisiyla, aglik sorunu, gida eksikliginden ziyade
onun paylasimiyla ilgilidir. Bu sorunun ¢6ziimiinii siyasi ve sosyal platformlarda
aramak gerekecektir. Buna karsin yeni teknolojilerin, geleneksel bitki 1slah metotlar
kullanilarak gelistirilmesi mtimkiin olmayan hastalik ve hasereye kars: direng, besin
kalitesi gibi karakterlerin ilerletilmesinde yeni imkéanlar sunma potansiyeli
bulunmaktadir. ikinci tartisma, bitkilerin gelistirilmesinde genetik miidahalenin

mesru olup olmadig: tartismasi olup cevreciler dogal yapiya miidahale edilmesine

13 Sedat Velioglu, "Genetigi Doniistiiriilmiis Gidalar", Gida, Cilt 25/1, 2000, s.7-9; Iraz Haspolat (2012),
"Genetigi Degistirilmis Organizmalar ve Biyogiivenlik", Ankara Universitesi Veterinerlik Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 2012, s. 59, 5.76-77; Selen Sen-Sevin Altinkaynak "Genetigi Degistirilmis Gidalar ve Potansiyel Saglk
Riskleri", SAU. Fen Bilimleri Dergisi, 2014, Cilt 18/1, s. 32-33; Giinay ve Ozdemir, Islami Agidan Genetigi
Degistirilmis Uriinler, s.1007

14 Servet Kefi, “Farkli Boyutlariyla Genetigi Degistirilmis Organizmalar”, Genetigi Degistirilmis Organizmalarin
Tiirkiye Tarim Agisindan Degerlendirilmesi, Ankara Tabip Odasi, Ankara, 2010, s. 87.
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itiraz etmektedirler. Ugtincii tarisma noktast ise GDO'larin yol agabilecegi muhtemel
saglik sorunlari riskidir. GD bitkilerin neredeyse tamamina, kendisinde var olmayan
genler eklendigi i¢cin bu genlerin kisa, orta ve uzun vadede bir dizi sorun olusturma
potansiyeli mevcuttur. Bircok degisik ekine farkli genlerin farkli metotlar
kullanilarak aktarilmasindan dolayr her bir GDO'lu bitkinin saglik risklerinin
miinhasiran degerlendirilmesi onerilmektedir. Diinya Saglik Orgﬁtﬁ, GDO'larin
sebep olacagl potansiyel riskleri oldukga kapsayici bir sekilde maddeler halinde
aciklamistir ve her bir GDO'nun mevcut riskler dikkate alinarak testten gecirilmesi
durumunda kisa ve orta vadedeki saglik risklerinin biiyiik cogunlugunun iistesinden
gelinebilecegi ifade edilmistir. Bu riskler;

a) Yapilan degisimin zehirlenmelere sebep olma ihtimali,

b) Alerji olusturma ihtimali,

c) Besleyici ya da toksik etkisi olabilecek 6zel igeriklerin meydana gelme
riski,

d) Aktarilan genin stabilitesi ile ilgili sorunlar,

e) Gen modifikasyonunun besin kalitesine etkisi,

f) Gen eklenmesinin yan etkileri olarak simflandirilmstir.

Bu etkilerden ilk bes tanesi testlerle kisa vadede miimkiin olabilecegi ancak
gen eklenmesinin yan etkilerini 6ngdrme ihtimalinin zayif oldugu bunun igin
GDO'lu tirtinlerin stirekli denetime tabi tutulmasi ve belli araliklarla yeniden
degerlendirilmesi gerektigi belirtilmektedir.15

Yeni teknolojilerin saglik ve gevre tizerine olumlu ya da olumsuz etkilerin
ortaya ¢itkmast ve anlasilabilmesi uzun yillar gerektirir. GDO'lu trtinler icin de
hentiz yeterli zaman ge¢mediginden dolay1 insan saglig1 ve gevre tizerine etkileri
hala tartisiimaktadir. GDO'lu iirtinlerle ilgili olarak Diinya Saghk Orgﬁtﬁ (WHO) ve
Gida ve Tarim Orgiitii (FAO) GDO'lu gidalarla ilgili genel bir yorum yapilamasint
dogru olmadigim ciinkii hepsinde kullanilan genler ve bunlarmn gidaya eklenme
bi¢imi farkli oldugunu, geleneksel yontemlerle gelistirilmis gida tirtinlerinde ve hazir
gidalarda genellikle hicbir ileri alerji testi yapilmadigimi GDO'lu gidalarin ise bu
testlerden gecirilerek degerlendirildigini ve su an pazarda olan GDO'lu gidalarin

tim testlerinin yapildig1 ve hicbir alerjik etki gozlenmedigini, alerjik etki gozlenmis

15 Sakiroglu, Firsatlar ve Korkular Arasinda GDO'lar, s.9-12
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olan tirtinlerin de zaten pazara sunumuna izin verilmedigini ifade ederler. Ancak
iirtinlerle ilgili uzun stireli arastirmalarm yapilmasi gerektigini de hatirlattyor. FAO
ozellikle diinyamin aglik sorununa dikkat cekerek geleneksel ve modern
biyoteknolojik tekniklerin gerekli oldugunu ve onlar olmadan diinya niifusunun
ihtiyaglarmin karsilanmasimin miimkiin olamayacagim belirtiyor. Bilhassa daha yeni
olan biyoteknolojik tekniklerin, tiretim miktar1 ve gida kalitesinde hizla artan
iyilesmelere yol agtigini ve bu tekniklerin kullaniminin, insanlar ve gevre agisindan
geleneksel yontemlerle {iretilenlerden daha az giivenli gida tiretimi anlamma

gelmedigini belirtiyor.16

1.4. GDO'larin Potansiyel Yararlar1 ve Zararlar1

Genetik yapilar1 degistirilmis organizmalar hakkindaki olumlu goriis
belirten arastirmacilar GDO'larin asagidaki faydalarimi one ¢ikartarak goriislerini
desteklemektedirler.

1. Bitkisel tirtin veriminin arttirilacagl ve tiretim maliyetlerinin diisecegi
savunularak diinyadaki 6zellikle tigtincii diinya tilkelerindeki yoksulluk ve acligin
oniine gegilebilecegi,

2. Besin degeri yiiksek, alerjik ve toksin icermeyen tirtinler elde ederek
insanlarin daha saghkli bir sekilde beslenmesinin saglanabilecegi,

3. Boceklere direncli tirtinler tireterek daha az tarim ilaci kullanimiyla
cevresel etkilerin azaltilabilecegi,

4. Herbisitlere, hastaliklara, kuraklik, tuzluluk gibi abiyotik streslere
dayanuikli tirtinler tireterek tarimsal tiretimin sinirh oldugu alanlarda dahi tiretimin
yapilabilecegi ve bu sekilde birim alandan daha fazla tiriin alinabilecegi,

5. Raf 6omrii uzun triinler tireterek iiriinlerin uzun mesafe transferlerinin
kolaylastirabilecegi,

6. Besinlere eklenecek 6gelerle besinlerin asilama amaciyla kullanilabilecegi
ve bu sekilde hastaliklara kars: kolayca bagisiklik saglanabilecegi,

7. Gida maddelerinde daha 6nceden var olmayan veya az miktarda var olan

cesitli maddelerin tretimini arttirarak GDO’lu besinlerin tedavi amaciyla

16 WHO, (2005) Modern food biotechnology, human health and development: an evidence-based study, Food
Safety Department World Health Organization, Isvicre, s.11-24; Mete Bora Tiiziiner, “Genetigi Degistirilmis
Gidalar Ile Hgili Giincel Tartismalar”, Turkish Family Physician, cilt 1, say1 3 Istanbul, s.6; Selin Arslanhan,
“Tiirkiye, GDO ile Ekonomik ve Sosyal Acidan Nasil Getiri Saglar”, TEPAV Politika Notu, 2010, s.6.
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kullanilabilecegi,

8. T1p alaninda gen teknolojisi ile ilaglarin etken maddeleri tan1 ve sagaltim
amaciyla kullanilmasi,

9. Bitkilerin cevre kosullarina uyumunun artirilmasidir.

GDO'lara karst olan arastirmacilarda asagidaki muhtemel risklere dikkat
cekmektedirler.

1. Insan ve Hayvan Saghigi Uzerindeki Riskler; Potansiyel alerjenik,
potansiyel toksisite, potansiyel kanserojenlik, antibiyotige dayanikli mikroorganizma
olusumu.

2. Cevresel Riskler; Genetik kirlilik, faydali organizmalara olan zarar, toprak
ve su kirliligi, beklenmeyen sonuglar.

3. Sosyoekonomik Etkiler; Genetigi degistirilmis organizmalarin kullanimi
binlerce yildir siiregelen geleneksel tarim tiretimine sekte vurmasit ve ciftgilerin,
GDO'lu olmayanlara gore, %25 ile %100 arasinda daha pahali olan GDO'lu iiriinlerin

tohumlarini birkag biiyiik firmadan almak zorunda birakilmalar:.1”

1.4. GDO'lara iligkin Yasal Diizenlemeler

Biyoteknolojik yollarla iiretilen genetigi degistirilmis tirtinlerin insan saghg
ve cevreye muhtemel zararlar1 hususundaki endiseler neticesinde diinyada GD
iiretimin denetlenmesi ve biyolojik gesitliligin korunmasi amaciyla pek ok tedbirler
alinmis ve yasal diizenlemelere gidilmistir. 2012 yihi itibartyla toplam 196 tilkenin
taraf oldugu BM Biyolojik Cesitlilik Sozlesmesi basta olmak {iizere Cartegana
Biyogtivenlik Protokolii, Nagoya-Kuala Lumpur Protokolii ve FAO Uluslararas: Bitki
Koruma So6zlesmesi gibi uluslararast anlasmalar yiiriirliige konmustur.18¢ GDO ile
ilgili yasal diizenlemeler tilkeden tilkeye farklihk arz etmektedir. Diinyadaki en
biiyitk GDO tireticisi ve kullanicisi tilke olan ABD, BM Biyolojik Cesitlilik
Sozlesmesinin bir parcas: olan Cartagena Biyogiivenlik Protokolii'ne taraf degildir.

ABD'de Gida ve flag Dairesi tarafindan onaylanmis iiriinlerde etiketleme

17AFAD, Genetik Yapilar: Degistirilmis Organizmalanin Biyogiivenligi, s.24-27, Haspolat, Genetigi degistirilmis
organizmalar ve biyogiivenlik, s.76-78; Korkut ve Soysal, Genetigi Degistirilmis Organizmalar, s.8-21

18 Sayit Mahmut Erdogan, Diinya'da GDO Mevzuati, Ticareti ve Uygulamalarimn Karsilastinlmast ve Tiirkiye, AB
Uzmanlik Tezi, Gida Tarim ve Hayvancilik Bakanligs, 2015, s. 8-19.
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zorunlulugu yokken AB tilkelerinde siki bir denetim bulunmakta olup %0.9 olarak
belirlenen esik deger tizerindeki GD iirtinlerin etiketlenmesi gerekmektedir.19

Biyolojik cesitliligin korunmasi ve siirdiiriilebilir kullanimmin saglanmasi
icin  biyoteknoloji ~ uygulamalarindan = kaynaklanabilecek  olumsuzluklarin
onlenmesine yonelik olarak hazirlanan ve 2003 yilindan bu yana yiiriirliikte olan
"Birlesmis Milletler Biyogiivenlik (Cartagena) Protokoli", GDO’larin arastirilmasi
asamasindan, ¢evreye salim ve transit gegis asamasina kadar cevre ve insan saghgma
gelebilecek risklerin onlenebilmesine kadar genis bir kapsama sahip hukuki
belgedir.20

GDO'larla ilgili olarak Tiirkiye’de Cartegana Protokolii ve Biyolojik
Cesitlilik Sozlesmesinin ilgili hiikiimlerinin uygulanmasi i¢in 2002 yilindan itibaren
gesitli calismalar yiritilmektedir. Tiirkiye'de resmi olarak GDO'lu iiriinlerin
iiretimi, satigy, ithalati ve gida amagh kullanimi yasak olup GDO'larla ilgili hukuki
diizenlemeler yapilmistir. 26 Mart 2010 tarihinde 5977 Sayili Biyogiivenlik Kanunu2!
resmi gazetede yaymlanmis ve kanunla beraber transgenik bitkilerin yetistirilmesi
engellenmistir, ancak genetik degisim iceren gida maddeleri ithalat yolu ile tilkemize
girmesi ve gesitli denetimlerden gecerek marketlerde sunumu serbest birakilmistir.
Gida, Tarim ve Hayvancilik Bakanlig1 Bilimsel Komite tarafindan degerlendirilmis ve
kullanim alanlar1 belirlenmis transgenik cesitleri, Avrupa Birligi'nin yasal
diizenlemelerine benzer olarak %0,9'un iizerinde igeren iiriinlerin etiketlenmesini
zorunlu kilmistir. Bu degerin altindaki oranlarin ise 6nlenemeyecek durumlardan
kaynaklanabilecegi kabul edilmistir.22 5977 sayili “Biyogtivenlik Kanunu'na
dayanarak ¢ikartilan 13.08.2010 tarihli “Genetik Yapist Degistirilmis Organizmalar ve
Urtinlerine Dair Yonetmelik”2 ile genetik yapilar1 degistirilmis organizmalardan
dogacak risklerin engellenmesi, insan, hayvan ve bitki saglig1 ile ¢evrenin ve
biyolojik cesitliligin korunmasi amaglanmistir. Ayrica bu yonetmelikte Avrupa

Birligi ile uyumlu diizenlemeler yapilmaya ¢alisiimistir.24

19 Giinay ve Ozdemir, Islami Agidan Genetigi Degistirilmis Uriinler, s.1007

20AFAD, Genetik Yapilar Degistirilmis Organizmalarin Biyogiivenligi, s.30; Haspolat, Genetigi degistirilmis
organizmalar ve biyogiivenlik, s.79

21 http:/ /www.mevzuat.gov.tr/ MevzuatMetin/1.5.5977.pdf (Erisim Tarihi: 26.10.2018)

22 Miinevver Merve Yilmaz, Tiirkiye'de Islenmis Soya Uriinlerinde Kalitatif ve Kantitatif GDO Tanist ve Transgen
Analizi, Istanbul Unv. Fen Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 2012, s.60; Giinay ve Ozdemir,
Islami Agidan Genetigi Degistirilmis Uriinler, 5.1007

Bhttp:/ /www.mevzuat.gov.tr/Metin.Aspx?MevzuatKod=7.5.14203&Mevzuatlliski=0&source XmlSearch=ge
netik %20yap %C4%B1s%C4%B1 %20de % C4 %9Fi%C5 % IFtirilmi % C5 %9F (Erisim Tarihi: 26.10.2018)

24 AFAD, Genetik Yapilan Degistirilmis Organizmalarnn Biyogiivenligi, s. 46.
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Biyogitivenlik Kanunu, izin alinmis olsa dahi, insan, hayvan ve bitki saghig
ile gevrenin ve biyolojik cesitliligin korunmasi ve stirdiirtilebilirliginin saglanmasma
kars1 olusan zararlardan GDO ve iiriinleri ile ilgili faaliyetlerde bulunanlar sorumlu
tutulmaktadir. Kanun hiikiimlerini ihlal eden kisiler, 3 yildan 12 yila kadar hapis ve
adli para cezast ile cezalandirilmaktadir. Biyogiivenlik Kurulu tarafindan da 26 Ocak
2011 tarihinde yem amach olarak 3 adet GDO'lu soya fasulyesi gesidi ve tirtinlerinin,
24 Aralik 2011 tarihinde yem amagh olarak 13 adet GDO'lu misir gesidi ve
iirtinlerinin, 21 Nisan 2012 tarihinde yem amagl olarak 3 adet GDO’lu musir gesidi ve

iirtiniintin kullanimina onay verilmistir.2

2. GDO’larin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi

GDO konusu ¢agimizda ortaya ¢ikan bir husus olmasi nedeniyle meseleyi
dogrudan herhangi bir ayet, hadis veya icma hiikmiiyle iliskilendirebilmemiz zor
goriinmektedir. Bu sebeple oncelikle dinin genel prensiplerinden hareketle
“maslahat” ve “makasid” eksenli olarak “menfaatin celbi ve mazarratn def'i”
(yararin saglanmasi ve zararin dnlenmesi) ilkesi dogrultusunda bir hiikiim ¢ikarma
yontemi kullanilmaktadir. Kur'an ve Stinnette kesin haram ve yasak olan gidalar2s
belirlenerek iyi ve temiz (tayyibat) seylerin helal pis ve zararli (habais) seylerin
haram kilindi1?7 bildirilmekte ve bazi ayetlerin?® delaletinden saghga zararh
maddelerin alinmamas: gerektigi de genel bir ilke olarak kabul edilmektedir.2

Ayrica gidalar konusunda, nass’lardaki yasaklarin amaglarindan olan
insanin beden ve ruh saghgmmn korunmast ilkesinden hareketle de Islam
hukukgulari ta’lil ydntemiyle insanin beden ve ruh sagligina zararli oldugu sabit olan
maddelerin yenilip i¢ilmesinin dinen de yasak oldugu sonucuna varmaktadirlar. Zira
insan hayatinin tehlikeye atilmamasi®?, camin korunmasi ve zararin defedilmesi

Islam'in temel ilkeleri arasmda yer almaktadir3l. Bu yiizden, gecmiste oldugu gibi,

25 AFAD, Genetik Yapilan Degistirilmis Organizmalarin Biyogiivenligi, s.42

26 Bakara, 2/173; Maide, 5/3; En’am, 6 /145

27 Bakara, 2/172; Maide, 5/100; A’raf, 7/157; Mii'mintn, 23 /51

28 Bakara, 2/195

29 H. Mehmet Giinay, “Hormonlu ve GDO’lu Uriinlerin Dini Hiikmi”, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-
IV, Diyanet i@leri Bsk. Yay., Afyonkarahisar, 2011, 5.241,247; Hamdi Dondiiren, “Katki Maddeleri ve Gidanin
Helalligi Gidalardaki Katki Maddelerinin Durumu”, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-IV, Diyanet Isleri
Bsk. Yay., Afyonkarahisar, 2011, s.199

30 Bakara, 2/195.

31 izziiddin b. Abdisselam, Kavdidii'l-Ahkim, Darw’1-Kiitiibi' -ilmiyye, Beyrut, 1991, c.I1, 5.190.
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giintimiizde de helal ve haram gidalarin belirlenmesinde basvurulacak kriterlerden
biri de fayda ve zarar kriteri olmaktadir.32

GDO'larla ilgili hiikiim verilecegi zaman mutlaka “Allah seytana lanet etti
ve o da, Andolsun ki [....] onlara emredecegim de Allah'in yarattigim
degistirecekler"3s, “Insanlardan Oylesi vardir ki [....] hakimiyeti ele aldiginda
iirtinleri ve nesilleri yok etmeye calisir”34 ayetleri 1s181inda genleri degistirmenin
yaratilist bozma, fitrata miidahale olup olmadig yaklasimiyla degerlendirilmesi
gerektigi de ileri siiriilmektedir.3> Yine fitrata miidahale noktasinda, ister suni ister
dogal yolla olsun bitkilerin asilanma olay1 esnasinda gen degisikliginin ortaya cikip
¢ikmadiginin  incelenmesi sonucunda da GDO meselesine bir agilim

kazandirilabilecegi belirtilmektedir.36

2.1. GDO'lu Uriinlerle Islam Diinyasindaki Yaklagimlar

Islam diinyasinda GDO'lar hakkinda, Islam Konferans: Teskilat'na bagh
Uluslararast Islam Fikth Akademisi'nin, fayda elde etmek veya zarar gidermek
amaciyla ser'i lgtilere bagli kalinmas: sartiyla bakteriler, mikroorganizmalar, bitkiler
ve hayvanlar {izerinde klonlama ve genetik mithendisligi tekniklerinin
kullanilmasimin caiz oldugu, Hindistan Fikih Akademisi'nin insanlia fayda
getirmesi ve dini, ahlaki ve fiziksel acilardan insanlig1 tehdit etmemesi sartiyla bitki
ve hayvanlarin kopyalanmasin caiz kabul edildigi, Kazablanka'da diizenlenen
9.fslam Tip Fikhi Konferansi sonucunda bitkiler tizerinde genetik miidahalelerde
bulunmaya karar verebilmek igin yarar zarar acisindan genetik calismalarmn
sonuglarmi gorecek kadar zamana ihtiyacin oldugunu, Kuveyt Tip Bilimleri {slami
Kurulusu ile Islam Fikih Akademisi zirai iriinler ve hayvanlar tizerinde gen
teknolojisini uygulamanin Islam hukuku agismdan yasak olmadigi, ancak bu
uygulamalarin insan, hayvan, mahsuller veya cevre tizerinde zararli etkileri
olabilecegine dair uyarilar1 da dikkate almak gerektigini, Rabitatu'l-Alemi'l-Islami ye

bagl Islam Fikih Akademisi insan, hayvan veya cevre iizerinde uzun vadede dahi

32 Kahraman, Gida Uriinlerinde Helal ve Harami Belirleme Yontemi, s. 47

33 Nisa, 4/119

34 Bakara, 2/204-205

35 Abdulaziz Baymndir, “Islam Fikhi Acisindan Helal Gida”, VI. Islam Hukuku Anabilim Dali Koordinasyon
Toplantist, Bursa, 2009, s.157.

36 Dondiiren, Katki Maddeleri ve Gidanin Helalligi, s.199; Yunus Apaydin, “Hakkinda Nas Olmayan Gida
Maddelerinde Dini Hiikmiin Belirlenmesi Miizakeresi”, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-IV, Diyanet
i@leri Bsk. Yay., Afyonkarahisar, 2011, .92
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olsa ortaya cikabilecek her tiirlii zarar1 onleyecek genis tedbirler alindiktan sonra
ziraat alaninda ve hayvan yetistirmede genetik miihendisligi teknolojilerini
kullanmanin caiz oldugu, Malezya Ulusal Fetva Meclisi domuz ile ser'i usullere gore
kesilmemis hayvanlarin genlerini igeren her tiirlii gida maddesinin haram oldugu,
insan sagligina ve uzun vadede cevreye zararli olacak GD gidalar iiretmenin de
yasak oldugu, Diinya Helal Forum'unun (World Halal Forum) raporunda helal
kaynaktan elde edilmis olmas: sartiyla, siki gida ve cevre giivenligi testlerinden
gecen GD diriinlerin helal kabul edildigi, Endonezya Alimler Meclisi'nin bitki
kaynakli gidalar1 tiiketmenin helal oldugu, Singapur'daki dini otoritelerin de
GDO'lar1 kullanma konusunda olumlu bir tavir sergiledikleri, Amerika Islami Gida
ve Beslenme Kurulu (The Islamic Food and Nutrition Council of America/IFANCA) da
GD urtinlere Dbelli sartlarla olumlu yaklastigi seklindeki agiklamalar:

nakledilmektedir.3”

2.2. GDO'nun Fitrat Acisindan Degerlendirilmesi

GDO'lu iirtinlerde, gida maddelerinin yaratilis itibariyle mevcut ilk
hallerine miidahale oldugunu bununda fitrat1 bozma anlamina geldigi i¢in buna gore
hiikiim verilmesi gerektigi belirtilmis ve goriislerine “Allah seytana lanet etti ve o da,
Andolsun ki [....] onlara emredecegim de Allah'in yarattigim degistirecekler'3s,
“Insanlardan oylesi vardir ki [.....] hakimiyeti ele aldiginda tirtinleri ve nesilleri yok
etmeye calisir”3 ayetleri delil getirilerek Abdulaziz Bayindir, Faruk Beger ve Bayram
Yal¢in gibi akademisyenler tarafindan bitkilerin genetigine miidahalenin caiz
olmadig; ileri stirtilmiistiir.40

Fitrat kavramina ayetlerde hangi anlamlarin yiiklendigi ve nasil anlamak
gerektigi yoruma agik bir husustur. Fitratin bozulmasin, tevhid anlayisindan sapma
ve yeryiiziinde fesat cikarma olarak mi yoksa her tiirlii miidahale olarak mu
anlamaliy1z? Sayet her tiirli miidahale ve degisikligi fitratt bozma olarak kabul

edersek o zaman sag, sakal kesme, tedavi ve ameliyat olma gibi insan bedenine

37 Ginay ve Ozdemir, Islami A¢idan Genetigi Degistirilmis Uriinler, 5.1010-1011

38 Nisa, 4/119

39 Bakara, 2/204-205

40 Bayindir, Islam Fikhi Agisindan Helal Gida, s.157.; Faruk Beser, “Hakkinda Nas Olmayan Gida Maddelerinde
Dini Hitkmiin Belirlenmesi” Tebliginin Miizakeresi, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-IV, Diyanet Isleri
Bsk. Yay., Afyonkarahisar, 2011, s. 82; Bayram Yalgin, “Istihale” Tebliginin Miizakeresi, Giincel Dini Meseleler
Istisare Toplantisi-IV, Diyanet i§leri Bsk. Yay., Afyonkarahisar, 2011, s. 146.
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miidahaleler ile yerytiziinii imar icin toprag: isleme, cevreyi degistirme ve agaglari
asilama gibi hususlar da fitrat1 bozma olarak m1 degerlendirilmelidir?

GDO ve fitrat iliskisini tam agiklayabilmek icin aslinda GDO'nun yaratilist
bozma olup olmadigina bakmak lazimdir. GDO hayvan veya bitkilerin yapilarini
yani genlerini bozma veya degistirme olmayip ashnda disaridan bir gen eklemektir.
Ornegin, bitkide bulunan yaklagik otuz bin adet gene bir gen daha ilave edilmesi ve
bitkide yeni bir protein tiretilmesidir. Yani otuz binde bir degisiklik yapiliyor. Bu
acidan GD bitkilere genetigi degistirilmis yerine, yeni bir gen ilave edilmis bitkiler
demenin daha dogru oldugu sdylenmektedir.4!

Genetigi degistirilmis tirtinlerin fitrat1 bozma olup olmamasiyla ilgili olarak,
GDO'lar ileri stirtildiigii 6lciide biiyiik zararlara yol agmiyor, aksine dogal hayatin
ifsadma degil 1slahina hizmet ediyorsa bitkiler iizerinde bu sekilde degisiklikler
yapmak yaratilisit bozma yasagl olarak degerlendirilmemelidir. Zira Yiice Allah
insan1 yeryiiziinde halife olarak yaratmis, yerde ve gokte ne varsa onun emrine
hizmetine vermis, onlar tizerinde genis bir tasarruf yetkisi bahsetmistir. Her insan
icin belirli bir rizik tayin etmis fakat bu rizki elde etmek i¢in calisip ¢abalamasim
emretmistir. Rizik, insanin dogaya miidahale ederek, hayvanlari evcillestirerek,
topraklari ihya, bitkileri 1slah ederek ve bunlari miibadele ederek elde ettigi seydir.
Insan yaratildigindan beri bir sekilde tabiata miidahale etmektedir. Kiiltiir ve
uygarlik denen sey insanin tabiat tizerinde gerceklestirdigi degisikliklerin adidir.
Onemli olan tabiata miidahale degil, bunun yogunlugu, boyutlar1 ve tabiatin bunu
onarip onaramayacagidir. Oyleyse tabiat tizerindeki tasarruflarimizin mesruiyet
olgtistt bunlarin 1slah ve ifsat edici 6zelligidir. Bu sebeple bitkilerin hastalikh
yonlerinin 1slahina ve verimlilik 6zelliginin artisina yonelik genetik degisikliklerin
caiz hatta arzu edilen bir sey oldugu da belirtilmektedir.42

Fitrata miidahale olarak goriilebilecek bitki asilama 1slah amagh
yapilmaktadir. Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettikten sonra, hurmalara asi
yapanlar1 goriince, bitkileri kendi haline (dogal) birakmanin daha dogru olacagm

soyler ancak as1 yapilmayan hurmalardan iyi tiriin elde edilemedigi soylenince “siz

41 Gebahattin Ozcan, “Istihale” Tebliginin Miizakeresi, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-IV, Diyanet
i§leri Bsk. Yay., Afyonkarahisar, 2011, s. 144

42 Giinay, Hormonlu ve GDO'lu Uriinlerin Dini Hiikmii, s.253; Giinay ve Ozdemir, Islami Agidan Genetigi
Degistirilmis Uriinler, s. 1013



46| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

diinya islerinizi daha iyi bilirsiniz"43 buyurarak tecriibeye dayal bilimin éntinii actig
ve asllamaya engel olmadig goriilmektedir. Bitkinin 1slahi ve kaliteli tirtin almak igin
asilamaya izin verildigi gibi bitkilerin boceklerden ve hastaliklardan koruma, 1slah ve
kaliteli tirtin elde edebilme amacma doniik gen naklinin yapilmasi fitrati bozma
olarak degerlendirilmemelidir. Zira dogada ekolojik diizen icerisinde farkl cicekler
arasinda tozlasma yoluyla zaten gen nakilleri olabilmektedir. Ancak asmnin belirli
bitkiler arasinda yapilabilmesi gibi, gen nakli de belli cinsler arasinda diistintilmesi
miimkiindiir.44

Islam'mn insanligin yararina bir maslahat olmast halinde insanliga ve gevreye
zarar vermemek kaydiyla bilimsel ¢alismalar destekledigi dikkate alindiginda bitki
ve hayvanlar tizerinde genetik calismalar yapilmasinda herhangi bir sakinca
olmamasi gerekir. Hasan Ali es-Sazeli gibi bazi1 arastirmacilarin bitkiler ve hayvanlar
tizerinde genetik ¢alismalar yapmanin, insanin hizmetine sunulmus organizmalar:
gelistirmeye ve bunlardan daha {iist diizeyde istifade etmeye, insanlarin zartri, haci
ve tahsini tiirden faydalarmi temine vesile olmas: nedeniyle caiz ve dinen gerekli
olduguna dair goriisleri de nakledilmektedir. Yalniz genetik calismalar iyi niyetle
yapilsa dahi miidahale sonucunda beklenen yarardan ¢ok zararin ortaya gikmasi
durumunda bu islem bir 1slah degil ifsat olacagi icin bunun caiz olmadig

soylenebilecektir.45

2.3. GDO'nun Fayda ve Zarar A¢isindan Degerlendirilmesi

GDO konusu Islam hukuku acisindan ¢ogunlukla “maslahat” ve “mefsedet”
eksenli olarak tartisilmaktadir. Maslahat kelimesinin buradaki karsihig: olarak “yarar,
fayda” kelimeleri de kullarlabilmektedir.46 Islam hukukunun genel gayesi 1slah ve
fesadin kaldirilmasidir.47 Ayetlerde maslahatin® gergeklestirilmesi, mefsedetin4 ise
ortadan kaldirilmasi emredilmektedir. Buna gore maslahat yani yarar; kendisiyle

salahin hasil oldugu fiil, yani toplum veya bireyler i¢in devamli veya ¢ogunlukla

43 Miislim, Fedail, 141.

44 Dondiiren, Katkt Maddeleri ve Gidamin Helalligi, s.209-210

45 Giinay ve Ozdemir, Islami Agidan Genetigi Degistirilmis Uriinler, s. 1013-1014.

46 Hasan Hacak, “Menfeaat”, DIA, TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2004, c. XXIX, s. 131.

47 Tahir b. A@ﬁr, TIslam hukuk Felsefesi, (Cev: Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan), iz yaymcilik, Istanbul, 1996, s.
120.

48 A’raf, 7/142; Hud, 11/88; Kasas, 28/4

49 Bakara, 2/205; A'raf, 7/56, 85; Hud, 11/85; Suara, 26/183.
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(galip) yararmn bulundugu fiildir50, mefsedet (zarar) ise, kendisiyle fesadin hasil
oldugu fiil, yani toplum veya bireyler i¢in daima veya ekseriyetle zarar olan fiil5!
seklinde tanimlanmaktadir. Bir fiil saf yarar veya saf zarar olmayabilir. Bir fiil hem
yarar hem de zarar igerebilir. Bu durumda tamimlarda gectigi iizere “galip”
cogunlukla olan durum esastir. Fiillerin yarar veya zarar olarak belirlenebilmesi igin
su ozelliklerin beraberce bulunmasi gereklidir;>2

a) gergeklesmis (muhakkak) olmasi,

b) siirekli (muttarid) olmasi,

¢) galip (¢ogunlukla) olmasi,

d) agik (vadih) olmasi,

e) birinin stirekli (munzabit), digerinin diizensiz (muztarib) olmasi gerekir.

Kur'an ve Siinnette kesin haram ve yasak olan gidalars belirlenerek iyi ve
temiz (tayyibat) seylerin helal pis ve zararli (habdis) seylerin haram kilindigi>
bildirilmekte ve bazi ayetlerin® delaletinden sagliga zararlh maddelerin allmmamasi
gerektigi de genel bir ilke olarak kabul edilmektedir.5 Beden ve ruh saghigmin
korunmasi, gidalarla ilgili yasaklarin amaglarindandir. Bu nedenle insan sagligma
zararli oldugu agik ve sabit olan maddelerin yenilip icilmesinin dinen de yasak
oldugu sonucuna varilmaktadir. Zira insan hayatmn tehlikeye atilmamasi®’, canmn
korunmasi ve zararin defedilmesi Islam'm temel ilkeleri arasinda yer almaktadir5s.
Bu ytizden, helal ve haram gidalarm belirlenmesinde basvurulacak yontemlerden
biri de fayda ve zarar kriteridir.5 Bitkilerin genetik yapisinin degistirilmesi
hususunun da fayda ve zarar yoniiyle incelenmesi ve insan saghigina zararmin agik
ve kesin olarak tespit edilmesi halinde verdigi zarar 6lgiistinde mekruh veya haram

hiikmiiniin verilebilecegi ifade edilmektedir.¢0

50 A@ﬁr, Islam Hukuk Felsefesi, s. 122.

51 A@ﬁr, Islam Hukuk Felsefesi, 123.

52 A@ﬁr, Islam Hukuk Felsefesi, s.126-128.

53 Bakara, 2/173; Maide, 5/3; En’am, 6 /145

54 Bakara, 2/168, 172; Maide, 5/88; A’raf, 7/157,160; Nahl, 16 /114; Taha, 20/81; Mi' mintn, 23/51

55 Bakara, 2/195

56 Giinay, Hormonlu ve GDO'lu Uriinlerin Dini Hiikmii, s. 241,247; Doéndiiren, Katki Maddeleri ve Gidann
Helalligi, s.199.

57 Bakara, 2/195.

58 [zziiddin b. Abdisselam, Kavdidii'l-Ahkim, c.11, s.190.

59 Kahraman, Gida Uriinlerinde Helal ve Harami Belirleme Yintemi, s. 47-49.

60 Hamza Aktan, “Hakkinda Nas Olmayan Gida Maddelerinde Dini Hiikmiin Belirlenmesi”, Giincel Dini
Meseleler Istisare Toplantisi-IV, Diyanet i:§leri Bsk. Yay., Afyonkarahisar, 2011, s. 71.
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Gidalarin saf yarar veya saf zarar icermesi nadirdir. Cogunlukla yarar ve
zarar gidalarda beraberce bulunmaktadir. Gidanin yararh mu yoksa zararh mi
olduguna ondaki yarar veya zararin ihtimalli degil gerceklesmis, siirekli, ogunlukla
ve acik olmasina gore karar verilir. Yani bir bitkiye zararlidir diyebilmemiz igin o
bitkideki zarar 6zelliginin, ihtimal dahilinde degil de gerceklesmesi, zararin ara sira
goriiliityor degil stireklilik arzetmesi, zarar faydadan fazla olmali ve zarar agik
olmalidir. Mesela igkiyle ilgili ilk inen ayette “Sana ickiyi ve kumar1 soruyorlar. De
ki: Bu ikisinde insanlar i¢in biiyiik zarar ve bazi faydalar vardir; zararlar1 da
faydalarindan biiyiiktiir”6! buyrulur. Daha sonra gelen “Ey iman edenler! Icki,
kumar, dikili taslar, fal oklar1 seytan isi igrenc¢ seylerdir. Bunlardan kagmmn ki
kurtulusa eresiniz”é2 ayetiyle de icki haram kilmmuistir. Birinci ayette, ickide bazi
faydalar oldugunu ancak zararmm daha biiyiik oldugu belirtilir, ikinci ayetle icki
haram kilinir. Goriildiigii tizere hangi 6zellik agik, siirekli, fazla ve gerceklesmis ise
bitki o 6zellige tabi kilimr. ickide zararli olma ozelligi fazla, acik ve stirekli oldugu
icin icki haram kilinmistir. Fikih usult agisindan GDO’lu gidalara da bu sartlar
muvacehesinde yaklasilmali ve karar bu usule gore verilmelidir. Yoksa heniiz
gerceklesmemis, gerceklesip gerceklesmeyecegi agik olmayan, gerceklesse dahi
siirekli ve ¢ogunlukla mevcut olup olmayacag belli olmayan ihtimalli durumlar
tizerine hiikiim bina edilemez. Zira “Sek ile yakin zail olmaz”.63

GDO'larin saglik ve cevre tizerine olumlu ya da olumsuz etkilerin ortaya
¢ikmast ve anlasilabilmesi uzun yillar gerektirdiginden bu etkilerin neler oldugu
konusunda heniiz yeterli veri bulunmamaktadir. Bu nedenle GDO’larin muhtemel
risklerinden bahsedilmektedir. Diinya Saghk Orgiiti (WHO) ve Gida ve Tarmm
Orgiitii (FAO) GDO'lu gidalarla ilgili genel bir yorum yapilamasmi dogru olmadigimt
ciinkii hepsinde kullanilan genler ve bunlarin gidaya eklenme bicimi farkh
oldugunu, geleneksel yontemlerle gelistirilmis gida tirtinlerinde ve hazir gidalarda
genellikle hicbir ileri alerji testi yapilmadigim GDO'lu gidalarin ise bu testlerden
gecirilerek degerlendirildigini ve su an pazarda olan GDO'lu gidalarin tim

testlerinin yapildig1 ve hicbir alerjik etki gozlenmedigini, alerjik etki gozlenmis olan

61 Bakara, 2/219.
62 Maide, 5/90.
63 Mecelle, md. 4.
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irtinlerin de zaten pazara sunumuna izin verilmedigini ifade etmektedirler.64
GDO'larin zararindan ¢ok faydas: oldugunu belirten bilim adamlar1 da; bitkilerde
kullanilan hormonlarin su ana kadar ciddi bir yan etkisinin ispatlanamadigin,
zararmin olduguna dair yayinlanan makalelerin yontem agisindan yetersiz oldugnu
soylemektedirler.65 S6z konusu bilim adamlarma gore, genetigi degistirilmis
irtinlerin insan saglig1 ve gevre tizerindeki olasi olumsuz etkilerini degerlendirmeye
yonelik bilimsel esaslara dayali gesitli ulusal, bolgesel ve uluslararas1 kurallar
bulunmaktadir. GDO kargsitlar1 tarafindan sikga 6ne siiriilen bir olumsuzluk ise
transgenik tirtinlere aktarilan genlerin insanlarda alerji yapacag: ve toksik etkileri
olabilecegidir. Ancak, bu triinlerin ticari ekimlerine izin verilmeden 6nce yogun ve
kapsamli laboratuvar ve klinik testlerin yapilmast ve bulgularin bagmmsiz bilim
kurullar1 tarafindan inceleniyor olmasi, bu tip yan etkileri olabilecek tiriinlerin
piyasaya siiriilmesini engellemektedir. Burada hatirlanmast gereken husus,
transgenik tirtinlerin alerji olusturma olasihgimnin klasik 1slah yontemleri ile elde
edilen tirtinlerden daha fazla olmamasidir. GDO'lu tirtinlerin kisirhik yaptigl, fareler
tizerindeki deneylerin bunu gosterdigi iddialar1 da gergegi yansitmadig1 gibi GDO'lu
iirtinlerin antibiyotige direnglilik kazandirdig1 iddialarinin da dogru olmadiginisé
ileri siirmektedirler.

Yine bazi bilim adamlart da, GDO meselesinin, ilag sektoriine benzedigini,
denetim olmadan GDO'lu iiriin piyasaya siiriilmedigini, GDO’da en ¢ok misir, soya
fasulyesi ve pamugun satildig1 belirtilmekte ve domatesin 1600'lii, patatesin ise 200
yil 6nce tilkeye geldigini, ancak bu iirtinlerin zararli maddelerden armndirilarak bu
ginkii hale dontsttrildtigtini, hicbir teknolojinin yalmzca faydadan ibaret
olmadigini, o©rnek olarak dinamitin tiinel yapmmnda da savaslarda da
kullanilabildigini, GDO teknoloji ile en giizel iiriinii de elde edilebilecegini biyolojik
silah olarak da kullanilabilecegini, GDO teknolojisi ile Uzak Dogu iilkelerinde renkli
piring elde edilerek, insanlardaki korlugiin onlendigini Amerika'nin GDO teknolojisi

ile stitteki ytizde 34'liik alerji oraninu ytizde sifira indirdigini sdylemektedirler.67

64 WHO, Modern food biotechnology, s.11-24; Tiiztiner, Genetigi Degistirilmis Gidalar Ile Tlgili Giincel Tartigmalar,
s.6; Arslanhan, Tiirkiye, GDO ile Ekonomik ve Sosyal A¢idan Nasil Getiri Saglar, s.6.

8 Selim Cetiner, “GDO-Kanser iliskisi Kanitlandi m1? ” Tarlasera: Aylik Tarim ve Kiiltiir Dergisi, EKim 2012, s. 16-18.
66 Selim Cetiner, Genetigi Degistirilmis Organizma (GDO) Nedir? Sorular ve Yanitlar-1, Ankara Sanayi Odast Yayin
Organi, Ankara, 2009.

67 Boran, Hanefi Mezhebinde Yiyecek ve Iceceklerde Helallik ve Haramlik Olgiileri, s. 246.
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GDO’lar hakkinda ¢alisma yapan bilim adamlarinin agiklamalarina
bakildiginda genetigi degistirilmis tirtinlerin insanliga birtakim faydalar sagladig:
goriilmekte iken bir takim muhtemel risklerden de bahsedilmektedir. Bu risklere
yonelik 6nlemler simdiden alinmalidir. Ancak zarar ve riskler hakkinda verilen bazi
bilgilerin abartii oldugu da bilinmektedir. Ciinkii siralanan bazi riskler sadece
GDO'lara has bir durum olmayip genel problemlerin GDO 6zelinde
tekrarlanmasindan ibarettir. Bu nedenle simdiye kadar orta konan olumsuzluklarin
dogrudan GDO’larla ilgili olmamasi nedeniyle konu hakkinda dinen olumsuz
hiikiim vermek biraz acelecilik goriinmektedir.

GDO'lar, yarar ve zarar kriteri ile bilim adamlarinin genetigi degistirilmis
irtinlerin fayda ve zararlartyla ilgili aciklamalar1 gercevesinde incelendiginde, 6ne
siiriilen zararlarin hentiz gerceklesmemis ama ileride gerceklesme ihtimali varsayilan
hususlar oldugu goriiliir. Ancak sayilan faydalarin ise su an acgik ve gerceklesmis
oldugu goriilmektedir. Bu durumda zararm muhtemel olmasi, faydanin da agik ve
gerceklesmis olmasi nedeniyle GDO'lar igin caizdir denebilir. Ancak ileride agik ve

cogunlukla bir zarar ortaya ¢ikmasi halinde ise yasaklanmas1 miimkiindiir.

Sonug

1. GDO'lar ¢agimizda ortaya gikan yeni bir durum olmasi nedeniyle ayet ve
hadislerde acgik hiikmii bulunmamaktadar.

2. Kur’an ve Siinnette yiyecek ve igeceklerin helallik ve haramlig: ile ilgili
net Slgiiler vardir. Bu degerlendirmeler 1s1g1inda bu tirtinlerin zararli oldugu yontinde
kesin bir kanit var ise haram ve yasak, aksine yararli oldugu yoniinde kamtlanmis
kesin bilgiler var ise helal olduguna hiikmedilmektedir.

3. GDOlar ilgili hususlar “maslahat” ve “mefsedet” ekseninde
incelenmelidir.

4. GDO'larin insanlik i¢in agik yararlar: bulunmaktadir.

5. GDO'larla ilgili sozii edilen zararlar muhtemel risklerdir ve GDO'lara
0zgii zararlar degildir.

6. Stipheli seyler tizerine hiikiim bina edilemez. "Tevehhtime itibar yoktur",
“Sek ile yakin zail olmaz” kaideleri geregi hiikiim acik, kesin ve mevcut hususlar

iizerine bina edilebilir.



Genetigi Degistirilmis Organizmalarm (GDO) Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi |51

7. GDO'larin zarar belirsiz, faydasi da agik oldugundan yasak hiikmii
verilemez.

8. GDO'yu yaratihis1 bozma olarak degerlendirmek zor goriinmektedir. Zira
fitratla ilgili ayetlerin baglami ve maksadi bitki 1slahim icermemektedir.

9. GDO insanlik yararina bitki 1slah1 amagli uygulanmalidir.

10. Bitki asilamada bir 1slahtir ve gen nakli gibi degerlendirilebilir.

11. Tiiketiciler agisindan bu konuda bir zaruret ve ihtiyag soz konusu ise bu
irtinleri titketmekte bir mahzur yoktur.

12. Bir zaruret veya ihtiya¢c yokken de bu trtinleri tiiketmek kesin bir
sekilde haram olarak degerlendirilemez.

13. Dini prensiplere aykiri olmadig: siirece insanlik ve tabiat i¢in olumsuz
neticeler dogurmamak kaydiyla bitkiler veya hayvanlar tizerinde birtakim gen nakli
yapilmasinda mahzur bulunmamaktadir.

14. Bitkilerin hastaliklar ile zararli ot ve boceklere kars: direng saglanmasi,
besin Kkalitesinin arttirilmas1 gibi geleneksel 1slah yontemlerinin gen teknolojileri

yoluyla uygulanmasinin bir sakincasi goriinmemektedir.
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bnii'l-Cezeri'nin Vakf-Ibtida Ilmine Yaklasimi
Mehmet KARA*

Ozet

Kiraat ilminin tarihi siirecinde onemli bir dlim kabul edilen [bnii’l-Cezeri'nin (5.833/1429)
vakf-ibtidd ilmine yaklasimini incelemeyi hedefledigimiz bu calismada oncelikle onun et-Temhid fi ‘ilmi’t-
Tecvid, Mukaddimetii’l-Cezeriyye, en-Nesr fi'l-kirddti’l-‘asr, Tayyibetii'n-Nesr vb. eserleri gozden
gecirilmistir. Bu eserler baglaminda vakf-ibtidd ilminin kavramsal cercevesi, vakf - kat’ - sekte kavramlart
ve bu terimlerin niianslari, vakfa ve ibtiddya uygun olan veya uygun olmayan kelimeler, vakf ve ibtidd
cesitleri, kelimelerin sonunda dikkat edilmesi gereken vakf kurallari, bazi ozel kelimelerde vakfin nasil
yapilacagr gibi meseleler incelenmistir. Onceki ve sonraki dénemlerde telif edilmis onemli vakf-ibtidd
eserlerinden de istifade ederek Ibnii’l-Cezeri'nin vakf-ibtidd ilmindeki kaynaklari, bu alandaki 6zgiinliigii
ve etkileri tespit edilmeye ¢calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Kiraat, Vakf, Ibtida, [bnii’l-Cezeri

Ibn al-Jazart’s Approach to the Science of Waqf and Ibtida

Abstract

In this study, we aim to investigate the approach of Ibn al-Jazari, who is considered an
important scholar in the historical process of the science of recitation (‘ilm al-gira’ah), to the science of
waqf and ibtidd. For this purpose, firstly we will inspect particularly his following books: Al-Tamhid fi
‘ilm al-Tajwid, Mukaddimah al-Jazariyyah, Al-Nashr fi al-Qira’ah al-’Ashr, Tayyibah al-Nashr. In the
context of these works, we will examine such topics like the conceptual framework of the science of waqf
and ibtida, the terms of waqf - kat” - sakt, the differences between these terms, other words used for waqf
and ibtida, the parts of waqf and ibtida, the rules of waqf at the end of the words, and how to do waqf in
some special words. Secondly in this study, we will try to determine Ibn al-Jazari’s sources in this
science, his original contributions to it, and his influences on it by making use of the significant books of
the science of waqf and ibtida written in the previous and later periods.

Keywords: Qur’an, Recitation, Wagqf, Ibtida, Ibn al-Jazar.

Giris
Insanlarin hidayeti icin indirilen Kur'an-1 Kerim, okunup anlagilabilmesi

maksadiyla tedrici bir sekilde! ve ilk muhataplarin dili tizere2 nazil olmustur. Zira

* Ogretim Gorevlisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Kur'an-1 Kerim Okuma ve
Kiraat flmi Anabilim Dalz.
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Kur’an’in niiztiliindeki asil amag, onun anlasilmasi ve ilahi mesajinin tatbik edilerek
hayat bulmasidir. Misliimanlar Kur’an'in niiztliinden itibaren onun ihtiva ettigi
mesajin1 anlayabilmek icin birgok eser kaleme almis ve anlasilmasini saglayacak her
ilmi énemli ve zorunlu telakki etmislerdir.

Kur’an'in nazil oldugu sekli ile dogru okunabilmesini konu edinen kiraat,
tecvid vb. ilimler, ayn1 zamanda manasinin sahih olarak ortaya ¢ikmasina da imkan
verir. Kiraat ve tecvid ilminin temel konularindan vakf ve ibtida ise Kur'an
okuyucusunun nerede ve nasil vakfetmesi, tildvete nereden ve nasil baslamasi
gerektigini Ogreten, okuyucunun kiraatini disipline eden, ahenkli bir okuyus
sergilemesini saglayan ve bu sayede tilavetini siisleyen, okuyanin ve dinleyenin ayeti
anlamasina yardimci olan bir ilimdir.

Ummdi Seleme (r.a.) (6. 20/640), Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Kur’an tilavetini,
“Peygamber (s.a.v.) Kur'dan okudugu zaman, okuyusunu dayet ayet kat’ (vakf)
ederdi.” seklinde nitelemis ve Fatiha stresinin ilk {i¢ dyetini her 4yetin sonunda
vakfederek okumustur.? Ayrica Furkan ve Miizzemmil strelerindekit “tertil”
kavraminin anlamina’ dair Hz. Ali'ye (r.a) (6. 40/661) nispet edilen «ist sl 4 xa 1555
cigadl weaig (Tertil: vakflart bilmek ve harflerin tecvididir.) rivayeti¢ ile Abdullah b.
Omer’in (6. 73/692) kendi dénemi ile sonraki dénemleri mukayese ederek soyledigi
... Kur’'an’dan once imanin nasip oldugu bir dénem yasadik. Hz. Peygamber’e stire
nazil olur ve bugiin sizin Kur'an't 6grendiginiz gibi onun helalini, haramim ve
vakfedilmesi gereken yerlerini 6grenirdik. Simdi ise dyle kisiler var ki imandan ¢nce
Kur'an nasip oluyor. Kur'dnt bastan sona okuyor ancak Kur'an'mn emirlerini,
yasaklarin ve vakfedilmesi gereken yerlerini bilmiyor...” rivayeti” de vakf ve ibtida

ilminin 6grenilmesi ve bilinmesinin gerekliligini vurgulayan istidlali8 nakillerdir.

1 Furkan 25/32.

2 Yasuf 12/2, ibrahim 14/4, Fussilet 41/44.

3 Mevsili, Eba Ya'la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi, Miisnedii Ebi Ya'ld (thk. Hiiseyin Esed Selim),
Dimmagk 1984, XII, 451; Nehhas, Eba Cafer Ahmed b. Muhammed b. ismail, el-Kat’ ve'l-i’tindf  (thk.
Abdurrahman b. Ibrahim el-Matradi), Daru Alimi'l-Kiittib, Riyad 1992, s. 11-12; ibnii'l-Cezeri, Ebi'l-Hayr
Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf, en-Nesr fi'l-kiradti‘l-asr, 1, 226.

4 Furkan 25/32, Miizzemmil 73 /4.

5 Tertil kavramu ile ilgili bilgi icin bkz. Oge Ali, “Rivayet ve Dirayet Tefsirlerinde Tertil Ayetlerinin
Yorumlanma Bigimi”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kahramanmaras 2015,
cilt: XTII, say: 25, s. 27-61; Akpimnar Ali, “Kur’an-1 Kerimde Okuma (Kiraat) Lafizlar1”, Cumhuriyet Universitesi
fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, Sivas 1998, sayz: 2, s. 217-220.

6 Hiizeli, Ebu’l-Kasim Yasuf b. Ali b. Ciibare, el-Kimil fi'l-kirddti’l-‘asr ve’l-erba‘ine’z-zdideti ‘aleyha (thk. Cemal
b. es-Seyyid b. Rufai es-Sayib), Miiessesetii Sema, yy. 2007, s. 93.

7 Nisaburi, el-Hakim Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn (thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata), I-IV, Déru’I—Kﬁtﬁbﬁ’I—Hmiyye, Beyrut 1990, I, 91; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd (thk.
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Kur'an-1 Kerim'in niiztlii sonrasinda Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinin
Kur'an tilavetlerinde icra edilen vakf-ibtida ilmi, ilk donemlerde sifahi olarak
uygulamada yer bulmustur. Hicri II. asirdan itibaren ise miidevven bir ilim haline
gelmis ve bu alanda bircok eser telif edilmistir. Ancak bu eserlerin bir kismu
gliniimiize ulasamamistir. Ibnii'l-Enbari (6. 328/939), Ebu Ca‘fer en-Nehhas (6.
338/949), Ebu Amr ed-Dani (6. 444/1052), Ebu Ca’fer Muhammed b. Tayftr es-
Secavendi (6. 560/1164) gibi miielliflerin vakf-ibtida ilmine dair telifleri, gtintimiize
ulasan ilk dénem eserleridir. Bu miiellefatta, dyetlerdeki vakfa ve ibtidaya uygun
kelimelerin tayin edilmesinde ayetin ctimle yapisi, dyet igerisindeki kelimelerin
birbirleri ile veya ayetin devamindaki 4yetle olan lafiz ve mana irtibat1 belirleyici
olmustur.

Vakf-ibtidd alaninda istifade edilmesi gerektigini diistindigtimiiz
miielliflerden birisi de kiraat ilminin tarihi siirecinde simge bir isim olarak kabul
edilen Tbni'I-Cezeri'dir (6. 833/1429). Bundan dolay1 biz de bu makalede miiellifin
et-Temhid f7 ilmi't-Tecvid, Mukaddimetii'l-Cezeriyye, en-Nesr fi'l-kirdati’l-asr, Tayyibetii'n-
Negr vb. eserleri cercevesinde vakf-ibtida ilminin kavramsal gercevesi, vakf - kat’ -
sekte kavramlar: ve bu terimlerin niianslari, vakfa ve ibtiddya uygun olan veya
uygun olmayan kelimeler, vakf ve ibtida cesitleri, kelimelerin sonunda dikkat
edilmesi gereken vakf kurallari, bazi 6zel kelimelerde vakfin nasil yapilacagt gibi
meseleleri inceleyecegiz. Ayrica onceki ve sonraki donemlerde telif edilmis baz1 vakf-
ibtida eserlerinden de istifade ederek Ibnii’l-Cezeri'nin vakf-ibtida ilmine yaklagimmu

ve bu alandaki 6zgiinliigiinii de degerlendirmeye ¢alisacagiz.

I. Vakf-Ibtida’nin Kavramsal Cergevesi
Sozlitkkte “durmak”, “durdurmak”, “duraklamak”, “ayaga kalkmak”,

“ayakta durmak”,® “vazgegmek”,10 “okuyucunun bir kelime iizerinde durmasi”11

Muhammed Abdiilkadir Ata), Déru’I—Kiitiibii’I—Hmiyye, Beyrut 2003, ITI, 170; Dani, Ebu Amr Osman b. Said
b. Osman, el-Muktefd fi'l-vakfi ve’l-ibtida (thk. Cemaliiddin Muhammed Seref), Daru’s-sahabe, Misir 2006, s. 16;
ibni'l-Cezeri, en-Negr, 1, 225; Usm(ni, Ahmed b. Muhammed b. Abdulkerim, Mendru'l-hudd fi beydni'l-vakfi
ve'l-ibtidd (ta'lik eden: Ebu’l-“Ala el Adevi), Darw’1-Kiitiibi'1-Ilmiyye, Beyrut 2002, s. 12.

8 Vakf ve ibtidanin 6nemini belirtmek i¢in kullanilan baz: istidlallerin isabetli olmadigini ifade eden Mehmet
Emin Masaly; tertil terimi ile ilgili Hz. Ali’den rivayet edilerek aktarilan yorumun ilk olarak Ebtt Amr ed-Dani
(6. 444/1053) ve Ebu’l-Kasim el-Hiizeli'nin (6. 465/1073) eserlerinde ge¢mesi, tecvid kavraminmn dérdiincii
asirdan itibaren kullanilmaya baslanmasi ve Sii kaynaklarda Hz. Ali'nin boyle bir soziintin bulunmayis: gibi
gerekgelerle bu tiir rivayetlere ihtiyatli yaklasilmasini tavsiye etmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Emin
Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat IImi, Otto Yaynlari, Ankara 2016, s. 136-140.

9 Cevheri, Eba Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu'l-Lugd ve Sthihi’l-Arabiyye (thk. Ahmed Abdiilgafar
Attar), Daru’l-“Ilm, I-VI, Beyrut 1987, “v-k-f” md.; ibn Faris, Ebii'l-Hiiseyn Ahmed, Mu'cemu Mekdyisi’l-Lugd
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gibi manalara gelen iy lafz1; Kur’an tilavetinde bir kelimenin, sonrasindaki ifade ile
irtibatin1 kesmek anlaminda kullanilir.12 Kur'an tilavetini gegici bir siire -nefes alip
tekrar okuyusa devam etmek icin- durdurmay: ifade eden vakf terimi genelde
“durmak” ve “durdurmak” manalarinda kullanilir. Kur'an’da sadece dort ayette
gecen by lafziin tirevleri de aym manada kullanilmistir.’3 “Hz. Peygamber,
rahmet ayetini okudugunda vakfeder, Allah’tan istekte bulunurdu. Azap ayetini
okudugu zaman da vakfeder, Allah’a siginird1.”14 seklinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
tilavetini niteleyen bazi hadislerde de “vakf” kavrami ifade ettigimiz manadadr.

Vakfla birlikte kullanulan ve vakfin zidd: olan “ibtida” kavrami, s6zliikte
“baglamak” ve “bir seyi ilk olarak yapmak”15 anlamma gelir. Kur'an kiraatinde ise
tilavete ilk defa baslamay1 veya okuma esnasinda herhangi bir sebeple ara verilen ya
da bitirilen tilavete tekrar baglamay1 ifade eder.

Kiraat ilminin bir alt disiplini sayilan vakf ve ibtida ilminin farkli tanimlari
soz konusudur. Her ne kadar vakf kavrami kisaca nefes almak i¢in durmak ve
sonrasinda okumaya devam etmek seklinde tamimlansa da Ibnii'l-Cezerinin i)
3ol AN Cilifid 4y Bale 4 Gudiy Ua) dalSl) o cigall akib oo 3 ke “Vakf, Kur'an tilavetine
tekrar baslamak diistincesiyle bir kelimede, nefes alma stiresi kadar okuyusu ve sesi
kesmektir.”16 tanim1 daha kapsamlidir.

Kur'an tilavetinde anlamin tamam oldugu yerlerde okumaya ara vermeyi

ifade eden vakf kavraminin yerine kat” ve sekte gibi bazi terimler de tercih edilebilir.

(thk. Ziiheyr Abdiilmuhsin Sultan), I-II, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1986, “v-k-f” md.; Firtzabadi, Ebii't-
Téahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, el-Kdmusu’l-muhit (thk. Mektebii Tahkiki't-Tiiras fi Miiesseseti'r-
Risale), y.y., Beyrut 2005 (8. Baski), “v-k-f” md.; Isfehani, Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal
er-Ragib, el-Miifreddt (thk. Muhammed Seyyid Geylani), Daru-1-Ma'rife, Liibnan ts., “v-k-f” md.; Ibn Manzar,
Muhammed b. Mukrim el-ifriki el-Misri, Lisdnii’l-Arab, (thk. Emin Muhammed ve Muhammed Sadik), y.y.,
Sutdi Arabistan, 2003, “v-k-f” md.; Zemahseri, Ebii'l-Kastm Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi,
Esdsu’l-beldga (thk. Muhammed Basil Uytnu’s-Sad), I-1I, Daru/I-Kiitiibii'I-ilmiyye, Beyrut 1998, “v-k-f” md.

10 {bn Manzfr, Lisdnii’l-‘Arab, “v-k-f” md.

11 Zemahseri, Esasul-belaga, " v-k-f” md.

12 Nisabri, Nizamuddin Hasan b. Muhammed b. Hasan el-Kummi (nsr. Zekeriya Umeyrat), Gardibu'I-Kur'an
ve regdibu’l-furkdn, I-VI, Déru—I—Kiitiibii’I—Hmiyye, Beyrut 1996, I, 44; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed en-Nari
es-Safakusi, Tenbihu'l-gafilin ve irsddu’l-cihilin (tash. Muhammed Sazeli en-Neyfar), Miiessesatii Abdulkerim
b. Abdillah, Tunus 1974, s. 128.

13 En’am 6/27, 30; Sebe’ 34/31; Saffat 37/24.

14 Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fadl, es-Siinen (thk. Hiiseyn Selim Esed ed-
Darani), I-IV, Daru’l-Mugni, Suud-i Arabistan 2000, II, 826. Tirmizi, Muhammed b. isa b. Sevre, Siinenii’t-
Tirmizi (el-Cimi‘u’l-Kebir) (thk. Bessar Avvad Ma'raf), I-VI, Daru’l-Garbi'l-Islami, Beyrut 1998, I, 349.

15 [bn Manzir, Lisinii’l-Arab, “b-d-e” md.; Cevheri, es-Sihah, “b-d-e” md.; Ibn Faris, Mu'cemu Mekadyisi'l-Lugd
“b-d-e” md.; Firtzabadi, el-Kamusu'l-muhit, “b-d-e” md.; Ragib el-isfahani, Miifreddt “b-d-e” md. Ayrica bkz.
Temel Nihat, Kirdat ve Tecvid Istilahlar, IFAV Yayinlari, Istanbul 2013 (3.Basku), s. 67; Oge Ali, Dereli M.
Vehbi, Kur’an Bilgisi Soru Bankast, Kitap Diinyasi, Konya 2014 (4.Baski), s. 189.

16 [bnii’-Cezeri, en-Negr, 1, 240.
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[bnii'l-Cezeri ve Suytti (6. 911/1505) gibi baz1 alimler, vakf-ibtida alimlerinin bu

tercihlerini miitekaddim@n ve miiteahhirtn seklinde iki dénemde inceler. Ibnii’l-
Cezeri -hangi alimlerin ve hangi zaman diliminin kastedildigini net bir sekilde
belirtmese de- miitekaddimtn doénemi vakf ve ibtida alimlerinin énemli bir kisminin
vakf, kat’" ve sekte terimlerini Kur'dn tilavetine son verme anlaminda
degerlendirdigini; miiteahhir donem alimlerinin ise bu kavramlarin her birine farkl
anlamlar yiikledigini belirtir. Ona gore kat’, tilaveti tamamen nihayete erdirip
kiraatin disindaki baska bir seye intikal etme anlamindadir. Bu durumda tilavete
tekrar baglamak isteyen kimsenin istidze okumast gerekir. Kat’ sadece ayet
sonlarinda yapilir. Vakf kavrami bir kelimenin 6ncesinden veya sonrasmndan Kur’an
tilavetine devam etmek diistincesiyle o kelimede, nefes alma stiresi kadar okuyusu
ve sesi kesmek seklinde icra edilir. Buna gore ayet sonlarinda veya ortalarinda da
gerceklesebilen vakfta nefes alinmasi gerekir. Sekte ise Kur'an tilavetinde vakf
siiresinden daha kisa bir zaman i¢in nefes almaksizin sesi ve nefesi tutup ardindan
okumaya devam etmeyi ifade eder.1”

Ibni’'1-Cezernin vakf tanimindaki s8¢ 4# (&% ifadesi, vakfin sekteden
farkini gosterir. Nitekim sektede nefes alinmaz. Ayrica 8s) il <ilifiul &3 ifadesi, vakfin
kat'dan da farkli oldugunu gosterir.18 Kat’, Kur'an tilavetine bir daha baslamamak
tizere son vermektir. Vakfta ise okuyusa kisa siireligine ara verdikten sonra tekrar
devam etme niyeti s6z konusudur. Buna gore miiteahhir dénemi olarak nitelenen
alimlerin vakf, kat’ ve sekte terimlerini farkli bir kavram telakki etmeleri daha makul

bir yaklasim olarak degerlendirilebilir.

I1. Vakf ve Ibtida Ilminin Kapsami
Vakf-ibtida ilminde iki konuya isaret edilir: Bunlardan birincisi, dyetlerdeki

vakfa ve ibtidaya uygun kelimelerin tespit edilmesi ve bilinmesidir. Tkincisi ise

17 {bnii’'l-Cezeri, Nesr, 1, 239-240; Suyti, Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur'an (thk. Merkezii'd-Dirasati'l-Kur’aniyye), I-VII, Islami Isler, Davet ve Irsat
Bakanligi, Suud-i Arabistan ts., I, 560-561; Ummani, Ebad Muhammed Hasan b. Ali, el-Miirsid fi'l-vakfi ve’l-
ibtidd (thk. Muhammed b. Hamad b. Muhammed el-Aziiri), Suud-i Arabistan 1423, s. 13-14; Unlii, Demirhan,
“Vakf ve Vakfin Hiikiimleri”, Diyanet Isleri Bagkanligi Dergisi, 1X/98-99, 1970, s. 236. (Bu eserlerde
miitekaddimn ve miiteahhirtin ile hangi alimlerin ve hangi dénemin kastedildigi belirtilmemistir.)

18 Kastallani, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr, Letdifu’l-isdrdt li fiiniini’l-kiradt (thk. Merkezii'd-
Dirasati'l-Kur’aniyye), I-X, Islami i@ler, Davet ve ir@at Bakanligi, Suud-i Arabistan, ts., II, 492.
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kelime sonlarinda resm / hat a¢isindan vakfin nasil yapilacagr ile ilgilidir.1 Biz de bu
iki konuyu “Ayetlerdeki Vakf ve Ibtidaya Uygun Kelimeler” ile “Kelime
Sonlarindaki Vakf Uygulamalar1” bagliklar1 altinda degerlendirmeye calisacagiz. ilk
bolimde vakf ve ibtidamin kisimlar: ile bazi edatlarmn vakf ve ibtidd durumlari
hakkinda bilgi verecegiz. Diger bashk altinda ise vakfa konu olan bir kelimenin

sonundaki vakf uygulamalarindan bahsedecegiz.

A. Ayetlerdeki Vakf ve ibtidaya Uygun Kelimeler

Kur'an okuyan bir kimsenin, stire veya kissamin tamamini tek nefeste
okumast miimkiin olmayabilir. Bundan dolay1 okuyucunun ayetin anlamina riayet
ederek nefes icin vakfa ve nefes sonrasnda ibtidaya uygun bir kelime belirlemesi
gerekir. Zira Kur'an’in i'cazi, incelikleri ve ayetin mefhumu vakf-ibtidanin dogru icra
edilmesi ile daha iyi anlasilir.

Vakf-ibtida literatiirtinde ayetlerdeki vakfa uygun kelimeler, farklh
terimlerle tasnif edilmis ve stire tertibine gore her bir vakf tiirii tespit edilmistir.
[bni'1-Cezeri, “el-ihtidd ild ma'rifeti’l-vakfi ve’l-ibtidd”20 isimli eserine atifta bulunarak,
bu kitabinda vakfa ve ibtiddya uygun yerleri konu edinen bircok eseri inceledigini
ifade eder. Kendisi bahsi gegen eserde vakf ve ibtidanin faydalarim ihtiva eden iki
mukaddimenin bulundugunu ve Kur'an’daki vakfa konu olan tiim yerleri stire
tertibine gore derledigini; diger bir eseri en-Nesr fi'l-kirddti’l-asr’de ise sadece el-
Intidd'nin 6zeti mabhiyetinde baz bilgilere isaret ettigini belirtir.2!

Tbni'1-Cezeri, et-Temhid fi ilmi’t-tecvid isimli eserinde Ebt Amr ed-Dani'nin
dortlii vakf tasnifini (vakf-1 tam, vakf-1 kafi, vakf-1 hasen ve vakf-1 kabih) benimser.
en-Nesr fi'l-kiradti’l-‘agr’inde ise vakflari, “vakf-1 ihtiyari” ve “vakf-11zdirari” seklinde

iki kisimda degerlendirir.22 Miiellif, kelamin anlasilir ve tamam oldugu bir yerde

19 Bkz. [bnir'l-Enbari, EbG Bekr Muhammed b. Kasim b. Bessar, Kitibu izahi'l-vakf ve’l-ibtidd (thk. Muhyiddin
Abdurrahman Ramadan), I-II, Dimask 1971, I, 108-149; Dani, el-Muktefd, s. 17-29; Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 224
vd.

20 Muhammed Mutl’ Hafiz‘in “Seyhu'l-Kurrd el-Tmam Ibnii'l-Cezeri” isimli gahsmasmda ve Ali Osman
Yiiksel'in ibn Cezeri ve Tayyibetii'n-Negr adli kitabinda Ibnii’l-Cezeri'nin béyle bir eserinden bahsedilmesine
ragmen; maalesef soz konusu esere ulasamadik. Yiiksel de Ibnii'l-Cezeri'nin en-Nesr fi'l-karddti’l-"agr isimli
eserinde el-fitidd’dan bahsedilmesine ragmen baska kaynaklarda zikredilmedigini belirtir. Bkz. Muhammed
Mutl’ Hafiz, “Seyhu'l-Kurrd el-Tmam Ibnii’l-Cezeri”, Daru’l-Fikr, Dimagk 1995, s. 23 ve Ali Osman Yiiksel, [bn
Cezert ve Tayyibetii'n-Nesr, [FAV Yayinlari, Istanbul 1996, s. 212.

21 [bnii'l-Cezerd, en-Negr, 1, 224.

22 bnii’l-Cezeri, et-Temhid fi ilmi’t-tecvid (thk. Ganim Kaddari Hamed), Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2001, s.
177; en-Nesr fi'l-kiradti’l-asr, 1, 225 vd.; Suyati, el-Itkan, 11, 548.
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vakfedilmesini, “vakf-1 ihtiyari” seklinde isimlendirirken; adi gegen vakf cesidini de
vakfedilen kelimenin kendisinden sonraki ciimle ile lafiz ve mana iligkisini de
gozeterek ti¢ kisma ayirir. Buna gore vakfedilen kelimenin sonrast ile lafiz ve mana
irtibat1 yoksa vakf-1 tam, sadece mana irtibat1 varsa “vakf-1 kafi”, sadece lafiz irtibat1
varsa “vakf-1 hasen” olarak isimlendirir. Hem lafiz hem de mana irtibatt olan bir
yerde yani kelamin tamam olmadig1 bir yerde durmay1 ise “vakf-1 1zdirari/vakf-1
kabih” olarak isimlendirir. Boyle bir yerde zaruret olmaksizin durulmasinin ise
dogru olmadigini belirtir.23

Ibnii'l-Cezeri, Dani'nin dortlii vakf tasnifinin disinda vakf-1 izdivac24 ve
vakf-1 murakabe?> gibi baz1 vakflarin varhigina da isaret eder. Ayrica uzun ayet veya
kissalarda, {i'tirdzi ctimlelerde, kiraat vecihlerinin icra edilmesinde (cem’
metodunda), tahkik veya tertil usulii tilavetlerde ise diger zamanlarda caiz
goriilmeyen bazi vakflarin mazur goriilebilecegini ifade eden ve Secavendinin
“vakf-1 murahhas” ismi ile terimlestirdigi vakftan da bahseder. Ornegin Bakara 2/22
ayetinin uzun olmasi dolayisiyla # slawlly ifadesinde vakf-1 murahhas soz
konusudur.26 #4; sy ifadesinin, maba‘di ile atf ve ma'taf (lafiz) irtibatt
bulundugu icin buradaki vakf, vakf-1 hasen olarak da degerlendirilebilir. Uzun
ayetlerin icerisinde, kelamin tamam oldugu kisa ctimlelerde ise maba’di ile lafzi bir
irtibat bulunmasa da vakf caiz degildir. Mesela Bakara 2/87'de Sl usa UGSl Xig
ifadesinden sonra vakf-1 murahhas gerekgelerinden dolay1 vakfedilebilir. Ancak Ly
July e33 Ba ciimlesinin sonundaki vakfim yakmlig1?7 sebebiyle burada vakfedilmez.
Buna ragmen kiraat vecihlerinin cem’ edilmesi, medlerin bulunmasi, tahkik iizere

tilavet gibi gerekgeler bulunursa ilgili yerlerde de vakfedilebilir.28

23 [bnii’-Cezerd; en-Nesr, 1, 225-230; Manzimetii'l-Mukaddime fimd yecibii ‘ald kdrii'l-Kur'ani en ye’lemehil (thk.
Eymen Riisdi Siiveyd), Daru Nuari'l-Mektebat, Suud-i Arabistan 2006 (4.baski), s. 8; Manziimetii Tayyibeti'n-
Negr fi'l-kirddti'l-asr (thk. Eymen Riisdi Siiveyd), Mektebetii ibni’'l-Cezeri, Suriye 2012, s. 10.

24 [bnii'l-Cezerd; en-Negr, 1, 237.

25 {bnii'l-Cezeri; en-Negr, I, 237-238.

26 Diger ornekler igin bkz. ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 236. Secavendi'ye gore burada vakf-1 murahhas soz
konusu oldugu halde, Tiirkiye’de basilan mushaflarda inceleyebildigim kadariyla herhangi bir vakf alameti
bulunmamaktadir. Bkz. Secavendi, Ebti Abdullah Muhammed b. Tayfur, Ilelul-oukilf (thk. Muhammed b.
Abdullah b. Muhammed el—Tdi), I-III, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 2006, I, 191.

27 |bni’'l-Enbari, Nehhas, Dani ve SecAvendinin eserlerinde burada herhangi bir vakf tiiriinden
bahsedilmemektedir. Bkz. Ibnii’l-Enbari, Kitibu izahi’l-vakf ve’l-ibtidd, 1, 524; Nehhas, el-Kat’ ve’l-i’tindf, s. 70;
Dani, el-Muktefd, s. 41; Secavendyi, Ilelu l-vukdf, 1, 214.

28 {bnii'l-Cezeri; en-Nesr, I, 236-237.
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1. Vakfin Kisimlar1

ibnﬁ’l—Cezeri’ye gore vakflar, lafiz ve anlam agisindan vakf-1 tam, vakf-1
kafi, vakf-1 hasen ve vakf-1 kabih seklinde 4 kisimda degerlendirilir. Dolayisiyla
[bni'l-Cezeri'nin, Dani'nin vakf tasnifini (vakf-1 tam, vakf-1 kafi, vakf- hasen ve
vakf-1 kabih) benimsedigi diistintilebilir. Dani'nin dortlii vakf tasnifi, -tarihi siireg
icerisinde bazi farkl: tasnifler soz konusu olsa da- vakf literatiiriinde genellikle tercih
edilmistir. Nitekim Ibnii’l-Enbari,2? Nehhas,3 Ibn Evs3! (6. 341/952), ibn Tahhan32 (6.
560/1165), Sehavi33 (6. 643/1245), Ibnii'l-Cezeri, Kastallani34 (6. 923/1517), Ensari3s
(6. 926/1519), Usmaini3é (6. h.11.as1r) ve Safakusid? (6. 1118/1706) gibi alimlerin vakf
tasniflerinde; dortlii vakf tasnifi ierisinde yer alan vakf tiirlerinin bir kism1 veya
tamami bulunmaktadir. Secavendi'nin vakf tasnifi?® ise kendine 6zgii bir sistemdir.
Nisabtri'nin de (6. 730/1329)% esas aldig1 Secavendi'nin vakf tasnifi ve her bir vakf
icin belirledigi alametler, kendisinden sonraki bircok mushafta yer bulmustur.

Vakf-ibtida literatiiriinde siire¢ igerisinde gelistirilen ve tercih edilen vakf
tasniflerinin yer aldig1 asagidaki tabloda da goriilecegi izere Ibn Tahhan, Sehavi,

Ibnii’1-Cezerd, Safakusi gibi dlimler Dani'nin vakf tasnifini esas almiglardir.

29 [bnii’l-Enbari, Kitdbu izahi’l-vakf ve’l-ibtida, 1, 108, 149.

30 Nehhas, el-Kat’ ve'l-i'tindf, s. 219.

31 Kayhan, Veli, “Vakf ve ibtida Ilmi ve Kur'an Tefsirindeki Yeri”, Cumhuriyet Universitesi fluhiyut Fakiiltesi
Dergisi, X/2-2006, s. 314-315.

32 [bn Tahhan, Ebu’l-Asbag Abdulaziz b. Ali b. Muhammed el-Endelsi, Nizanu'l-edi-i fi'l-vakfi ve'l-ibtidd (thk.
Ali Hiiseyin el-Bevvab), Mektebetii’'l-Mearif, Riyad 1985, s. 28-55.

33 Sehavi, Ebu’l-Hasan Alemiiddin Ali b. Muhammed b. Abdussamed, Cemalii’l-kurra” ve kemalii’l-ikrd’ (thk.
Ali Hiiseyin el-Bevvab), Mektebetii't-Tiirds, Mekke 1987, s. 563.

34 Kastallani, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr, Letdifu’l-isardt li fiiniini’l-kiradt (thk. Merkezii’d-
Dirasati'l-Kur’aniyye), I-X, Islami i§1er, Davet ve ir@at Bakanligi, Suud-i Arabistan, ts. II, 519.

35 Ensari, Zekeriyya b. Muhammed, el-Maksad li telhisi ma fi'l-Miirsid fi’'l-vakfi ve'l-ibtidd (Usm@ni, Menaru'l-
hiida icinde), Déru’I—Kiitiibii’I—Hmiyye, Beyrut 2002, s. 15-16.

36 Usmtni, Ahmed b. Muhammed b. Abdulkerim (thk. Ebu’l-Ala el-Adevi) Mendru'l-hudd fi beydni’l-vakfi ve'l-
ibtidd, Daru'I-Kiitiibii' I-ilmiyye, Beyrut 2002, s. 28.

37 Safakusi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed en-Nri, Tenbihu'l-gifilin ve irsidu’l-cahilin (tash. Muhammed
Sazeli en-Neyfr), Tunus 1974, s. 130-131.

38 Secavendi, flelu'l-vukif, T, 108 vd.

39 Nisabari, Nizamuddin Hasan b. Muhammed b. Hasan el-Kummi (nsr. Zekeriya Umeyrat), Gardibu'l-Kur'an
ve regdibu’l-furkan, 1-VI, Déru—I—Kiitiibii’I—Hmiyye, Beyrut 1996, 1, 44.
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Vakf-Tbtidi Literatiirinde Vakfin Kisimlan Tablosu

Vakfin Kisimlan
- ?E
)

E &g = g e £ g |g |2 3 5 % 4

3 03 (% % [3|%(|3F |3 |§|5 /3|3 )35 \%|3|35 /3/|9/3

=3 3 =3 3 > 3 3 3 =3 -3 3 3 =3 > 3 > 3 =3 3 >
LEnbiri 3 + + +
Nehhis 4 + +
Ibn Evs 3 + + -
Dini 4 + + + +
Ibn Tahhin 4 + + + +
Secivendi 6 + + + + + +
Sehidvi 4 + + + +
Nisibiri 6 + + + + + +
LCezeri a + + + +
Kastallani 5 + + + + +
Ensiri 8 + + + + + + + +
Usmini 0 | + - s |+ | <] < |+ - |+
Safikusi 1 + + + +

Not: Tablodaki miielliflerin vakf tasnifi, vakfin kisimlan bglimiinde (+) igareti konularak belirtilmigtir. =
a. Vakf-1 Tam

Vakfa konu olan bir kelime ile sonrasindaki kelimenin lafiz ve mana irtibati,
vakfin tiiriinii belirleyicidir. Kelamin tamamlandigi, vakfedilen kelimenin, maba’di
ile lafiz ve mana bakimindan herhangi bir irtibatinin bulunmadig, tilaveti
durdurmanin (vakf) ve sonrasinda okumaya devam etmenin (ibtida) hasen (gtizel)
olarak degerlendirildigi kelimelerde vakfetmeye vakf-1 tam denilmektedir.40 Bundan
dolay1 vakf-1 tam, genellikle dyet sonu veya kissalarin nihayetinde bulunur. Nitekim
Bakara stiresinde 5. ayetin (oA 2 @iﬂjj) sonundaki vakf, burada vakfedilmesi ve 6.
ayet ile (e 2150 155 Gl &) ibtida edilmesi hasen olarak degerlendirildigi icin vakf-1
tamdir.4! Ayrica Neml stresinin 34. ayetinde oldugu gibi bazen ayetin ortasinda
veya Saffat stresinin 137-138. Ayetlerinde oldugu gibi bazen de Aayetin ilk
kelimesinde vakf-1 tam olabilir. Nitekim Neml 27/34’de Belkis'in sozii 13 ERA RN

Al @l 350 15kas w8 G5 1488 jle biter. Devamindaki Osbd X5 ise Allah'm

40 [bnii’l-Enbari, Kitdbu izahi’l-vakf ve’l-ibtidd, 1, 149; Dani, el-Muktefa, s. 19; ibnii'l-Cezeri; en-Nesr, 1, 226; et-
Temhid, s. 179; Usmani, Mendru’l-hiida, s. 27; Safakusi, Tenbithu’l-gdfilin, s. 131.
41 Diger drnekler igin bkz. ibnii’l-Cezeri; en-Nesr, 1, 226; et-Temhid, s. 180.
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soziidiir. Burada Belkis'in soziiniin nihayete erdigi kelimedeki ('i'j) vakf, vakf-1
tamdir. Saffat 37/137 ve 138’de ise bu iki ayet arasindaki lafiz ve mana irtibati
dolayistyla 137. ayetin ((sssiat 2ele (5540 &35) sonunda degil de diger ayetin ilk
kelimesinde (Jém-)j) vakfedilmesi vakf-1 tamdir.42

Kur'an’da bir kelimenin 4yet sonunda veya ortasinda olmasi yukaridaki
orneklerde de goriildiigii tizere vakf tirtintin belirlenmesi agisindan tek olgiit
degildir. Ayetin tefsiri (yorumu), i‘rabi (ctimle yapisi), kiraat tercihi de vakf tiirtintin
tayin edilmesinde belirleyicidir. Bundan dolay1 bir tefsir (yorum), i'rab veya kiraat
tercihine gore vakf-1 tam olarak degerlendirilen bazi vakflar, diger bir tefsir, i'rab
veya kiraat tercihine gore vakf-1 tam olmayabilir. Ornegin Al-i Imran stresinin 7.
ayetinde & Y) 445 s 5 ifadesindeki vakf tiird, ayetin i‘rab ve tefsirine gore degisir.
Abdullah b. Mes‘ud (6. 32/652-53), Hz. Aise (6. 58/678), Ibn Abbas (5. 68/687-88),
Eba Hanife (6. 150/767), Nafi’ (6. 169/785), Kisai (6. 189/805), Ya'ktb el-Hadrami (6.
205/821), Ferra (6. 207/822), Eba Hatim (5. 255/869) ve Ahfes (6. 292/904)
ayetteki dsll & GsAu505 ifadesini istinaf ciimlesi olarak degerlendirirler. Buna gore
s ‘\11 ﬂaﬁ sy L3 ifadesinin sonunda vakf-1 tam s6z konusudur. Diger bir yorum
ise olall L 554505 ifadesinin, 4 Y) Al G & 5 ciimlesine ma’tuf olmasidir. Atif-ma’taf
takdirine gore dll & &A% 5 de vakfedilmesi ancak vakf-1 tamdir. £ ) A o G
ifadesinin sonunda ise vakfedilmemesi gerekir. Kiraat tercihine gore vakfin
degisebilecegine rnek olarak da Bakara 2/125'i gosterebiliriz. Zira bu ayette Wea 35
Gals L8 3Gs edlifadesinin sonundaki vakfin tiirti, devamindaki 's333 5 kelimesinin
kiraat tercihine gore degisir. Bu kelimedeki ¢ harfini, esreli okuyanlara4® gore ilgili
yerde vakf-1 tam, fethali okuyanlara# gore vakf-1 kafi s6z konusudur.45

Vakf-1 tam olarak degerlendirilen yerlerin igerisinde ©nem derecesi
acgisindan farklilik bulundugunu belirten Ibnii'l-Cezeri, Fatiha stresinde gaib sigasi
olan 4. ayetin (¢ o 3 <) ve nefs-i miitekellim si8as1 olan 5. yetin (cuais A6 5 a5 )
sonunda vakfedilmesini vakf-1 tam olarak degerlendirir. Ancak 4. dyetin sonrasinda

siga degisikligi oldugu igin bu ayetin sonunda vakfedilmesini “vakf-1 etemm”; 5.

42 Diger 6rnekler igin bkz. ibnii’l-Cezeri; en-Negr, 1,227.

4 fbn Kesir, Eba Amr, Asim, Hamza, Kisai, Eba Cafer, Ya'ktb, Halef. (Palavi, Hamid b. Abdiilfettah,
Ziibdetii’l-Irfan, y.y., Istanbul ts., s. 30).

44 Nafi’ ve Ibn Amir. (Abdulfettah Palavi, Ziibdetii /I-f rfan, s. 30).

45 Diger 6rnekler igin bkz. ibnii’l-Cezeri; en-Negr, 1, 227; et-Temhid, s. 182-183.
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ayetin sonundaki vakfi ise devamindaki ayet ile siga miistereklikleri dolayisiyla
“vakf-1 tam” geklinde isimlendirir.46

Ibnii’'I-Cezeri, Secavendi’ nin “vakf-1 lazim” 47, diger bazi alimlerin ise “vakf-1
vacib”48 olarak isimlendirdigi vakfin; bazi1 yerlerde vakf-1 tam veya vakf-1 kéfi, bazen
de vakf-1 hasen seklinde degerlendirilebilecegini belirtir.49 Vakf-1 lazim, vakfa konu
olan bir kelimede kelamm tamam olmasi, bu kelimenin vasledilmesi ile ayetin
manasinin degismesi veya anlasilamaz hale gelmesi gibi gerekgelerle, vakfin gerekli
olmasimi ifade eder. Ancak buradaki gereklilik, fikih literattiriindeki gibi yapilmadig:
takdirde cezay1 gerektiren “vacib” manasinda distiniilmemelidir.50 Tbnii'l-Cezeri,
Kur’'an’da vacib veya haram seklinde nitelenen bir vakfin bulunmadigin su sekilde
nazmetmistir: G Al 52 308 Y5 Gag s Ga o3 8 045 51 Dolayisiyla vakf-1 lazim
ve vakf-1 tamin gerekgeleri incelendiginde vakf-1 lazim alameti bulunan her vakfin,
vakf-1 tam olmasi ve her vakf-1 tamin da vakf-1 14zim olmas1 miimkiin degildir. Buna
ragmen vakf-1 ldzim alameti bulunan bir kelimedeki vakf bazen vakf-1 tam, bazen

vakf-1 kafi, bazen de vakf-1 hasenin gerekgelerini ihtiva edebilir.52

b. Vakf-1 Kafi

16 bnii'l-Cezeri; en-Negr, I, 227-228.

47 Secavendi, Kitdbu'l-vakfi ve’l-ibtidd (thk. Muhsin Hasim Dervis), Daru’l-Menahic, Urdiin 2001, s. 105;
Nisabtri, Gardibu’l-Kur’an, 1, 44; ibnii’1-Cezeri; en-Nesr, 1, s. 232; Suytti, el-Itkan, 11, 546.

48 [bnii'l-Cezerd; en-Nesr, 1, 232-233; ed-Dabba’, Ali Muhammed, “el-Vakfu'l-lazim”, Kiindizu'l-Furkan Dergisi,
Misir 1949, sy: 4, s. 11; Ismail, Sadik Abdurrahim Ismail, el-Vakfu'l-lizim fi’l-Kur'ani’l-Kerim mevddiuhu ve
esraruhu’l-beldgiyye, Daru’l-Besair, Kahire 2008, s. 56; Kirs, Ebtt Abdirrahman Cemal b. ibrahim, el-Vakfu'l-
lazim fi'l-Kur'ani’l-kerim, Daru ibni’l-Cevzi, Dammam 1425h.-1426h., s. 7; Husari, Mahmad Halil, Ahkdmu
kiraati’l-Kur'ani’l-kerim, Déru’I—Be§éiri’1—islamiyye, Mekke 1417 (2.Baski), s. 251-255; Nasr, Atiyye Kabil,
Gayetii’l-miirid fi ilmi’t-tecvid, Riyad 1994 (4.Baski), s. 225-226; Menna‘u’l-Kattan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur'an,
Mektebe Vehbe, Kahire 1995 (7.Baski), s. 176; Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhan fi
uliimi’l-Kur’an (thk. Muhammed Ebu'l-Fadl), I-IV, Daru’t-Turas, Kahire ts., I, 358-359 (Zerkesi, Yanus
stiresinin 65. ayetinde #3 &% Y5 cimlesindeki vakfin gerekliligini belirtmek icin “vacib” ifadesini tercih
etmistir.); Tayyar, Miisaid b. Siileyman b. Nasir, Vukiifu'l-Kur'an ve eseruhd fi't-tefsir dirasetiin nazariyyetiin me’a
tatbiki ‘ale’l-vakfi’l-lazim ve'l-mute’dnik ve’l-memnu’, Medine 1431, s. 276.

99 [bnii'l-Cezeri'ye gore vakf-1 tam ve vakf-1 1azim olarak degerlendirilen yerler: Al-i imran 3/7, ibrahim
14/38, Yanus 10/65, Ziimer 39/32-33, Mii'min 40/ 6; vakf-1 kafi ve vakf-1 lazim olarak degerlendirilen yerler:
Bakara 2/8, 212, 253, Maide 5/73, A'raf 7/34, Had 11/20, Meryem 19/86, Kasas 28/88, Kadir 97/3-4; vakf-1
hasen ve vakf-1 lazim olarak degerlendirilen yerler: Bakara 2/246, Maide 5/27, Tevbe 9/40, Yanus 10/71,
Fetih 48/9. (ibnii’I—Cezeri; Nesr, 1, 232-234).

50 [bnii’l-Cezerd, en-Negr, 1, 232.

51 [bnii'l-Cezeri, Manziimetii’l-Mukaddime, s. 8; Manziimetii Tayyibeti'n-Negr, s. 10.

52 [bnii'l-Cezerd; en-Negr, 1, 232; Kirs, Ebi Abdirrahman Cemal b. ibrahim, el-Vakfu'l-lazim fi'l-Kur'ani’l-kerim,
Daru ibni'l-Cevzi, Dammam 1425(h.)-1426(h.), s. 7, 17-18; Ismail Sadik Abdurrahim, el-Vakfu'l-lizim fi'l-
Kur'ani’l-Kerim, s. 58-59; Husari, Mahmad Halil, Ahkamu kirdati’l-Kur'ani’l-kerim, Déru’l—Be@é\iri’l—islamiyye,
Mekke 1417 (2.Baska), s. 251-255.
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Kur’'an tilavetinde vakf igin tercih edilen bir kelimenin, sonrasi ile sadece
mana irtibatt s6z konusu ise burada vakf-1 kafi vardir.?® Bakara saresinin ilk
sayfasindaki O B3 Ly , S8 Ge O3 U3 a5 Ge s e Sl gibi yerlerde
goruldiigi tizere vakf-1 kafi, ayet sonlarinda veya ayet igerisinde bulunabilir.>¢ Bu
orneklerde vakfa konu olan kelimenin, maba’di ile anlam irtibat1 bulundugu halde
lafzi irtibat soz konusu degildir. Vakf-1 kafide de vakf-1 tamda oldugu gibi vakfa
konu olan kelimede vakfedilir ve sonrasindaki kelime ile tilavete devam edilir.

Ayetin i‘rabi, tefsiri veya kiraat tercihi vakf-1 kafide de belirleyicidir.
Ornegin Bakara 2/102'de ALY oA Osalkd 1558 Gl (K5 ciimlesinin sonundaki
vakfin tiirti, devamindaki J)a\ &5 kelimesinin basindaki » harfinin nefy edati veya
ism-i mevstl olmasina gore degisir. Nefy edat: ise ilgili kelimede vakf-1 kafi, ism-i
mevsl ise vakf-1 hasen vardir. Bakara 2/139' da ise & sialds 4 (555 ‘deki vakfin tiird,
diger ayetin basindaki &si s 3 fiilinin kiraat tercihine gore degisir. Bu fiil, hitab sigas1
ile okunursa vakf-1 kafi, gaib sigas1 ile okunursa¢ vakf-1 tam soz konusudur.>”

Bakara 2/10'da vakf-1 kafi seklinde degerlendirilen csa)s asff 3, 41 a3 58

Uaja , o 158 Ly eﬂ“ & 245 ifadelerinin sonundaki vakf-1 kafilerde kifayet
acisindan derece farklilign olabilir. Nitekim (== 2 S 3 vakf kafi, Uaja ) 235
ekfa, &% 1818 Wy adl Q% 345 ise her iki vakfdan da daha kafidir.

c. Vakf-1 Hasen

Vakfa konu olan bir kelimenin, sonrasindaki kelime ile lafiz irtibati olmasi
durumunda vakf-1 hasen olur. Vakf-1 hasen olarak degerlendirilen yerlerde sifat-
mevsuf, bedel-miibdeliin minh gibi tabi-metbt’ olan kelimelerin ayrilmasi stz
konusudur. Buna ragmen kelam anlasilir olmalidir.5® Eger kelam anlasilmaz veya
farkli bir mana tevehhiimii sz konusu ise “vakf-1 kabih” seklinde
degerlendirilmektedir.60

A aly, & 3l fudall Q) agiall L, agile cuall gibi yerlerdeki vakflar, vakf-1

hasendir. Bu orneklerde de goriildiigii iizere vakfedilen kelimenin maba’di ile sifat-

53 [bnii'l-Cezer; en-Nesr, 1, 226; et-Temhid, s. 183.

54 [bnii'l-Cezerd; en-Negr, 1, 228.

55 [bn Amir, Hafs, Hamza, Kisai, Ruveys, Halef. (Abdulfettah Palavi, Ziibdetii I-1 rfan, s. 30).

56 Nafi’, [bn Kesir, Ebti Amr, Ebti Bekr, Ebt Cafer, Ravh. (Abdulfettah Palavi, Ziibdetii I-1 rfan, s. 30).

57 Diger drnekler igin bkz. ibnii’l-Cezeri; en-Nesr, 1, 228; et-Temhid, s. 185.

58 [bnii’l-Cezerd; en-Nesr, 1, 228; et-Temhid, s. 184.

59 [bnii’l-Enbari, Kitdbu izahi’l-vakf ve’l-ibtida, 1, 150; Dani, el-Muktefd, s. 22; ibni'l-Cezeri, en-Negr, 1, 228-229.
60 Dani, el-Muktefd, s. 25.
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mevsf, bedel-miibdeliin minh gibi tabi-metbt’ seklinde lafzi irtibat1 olsa da bu
kelimelerde vakfedildiginde kelam (mana) anlasildigr icin vakf caizdir. Ancak
maba‘di ile ibtida cédiz degildir.6! Dolayisiyla vakf-1 hasen olarak degerlendirilen
kelimede vakfedilir ancak vakfedilen kelimenin, maba’di ile lafzi irtibat1 bulundugu
icin tilavete ya vakfedilen kelimeden ya da éncesinden devam edilir.

Vakf-1 hasene konu olan bir kelime, dyet sonunda ise Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) tilavetini anlatan Ummii Seleme (r.a.) (6. 20/640) rivayeti nedeniyle vakf ve
ibtidann her ikisi de hasen (giizel) olarak degerlendirilir. Bu rivayette Ummii Seleme
(ra.) Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Kur'an tilavetini “Peygamber (s.a.v.), Kur'an
okudugu zaman, okuyusunu ayet ayet kat" (vakf) ederdi.”62 seklinde nitelemistir.
Bundan dolay1 ayet sonlarinda vakfin tercih edilmesi siinnet bir vakf olarak
degerlendirilir. Dolayistyla maba’di ile irtibatli olsa bile ayet sonlarindaki vakf, daha
dogru bir vakf kabul edilir.63

Vakf-1 hasen, farkli i'rab takdirlerine gore vakf-1 kafi veya vakf-1 tam da
olabilir. Mesela Bakara 2/2'de bulunan (&l 53 ‘deki vakf, devamindaki ifadenin
i'rabina gore degisir. iy slak & ifadesi, &4l ‘nin sifati olursa vakf-1 hasen;
mahz(f miibtedanin () haberi veya gizli bir fiilin (&) mefalii ise vakf-1 kafidir.
Eger <l 5% Gl ifadesi miibteda, 5. yetteki ) (e % Sl &4l de onun haberi

ise vakf-1 tamdir.64

d. Vakf-1 Kabih

Kur’an tilavetinde tercih edilen vakf, ayetin anlaminda degisiklige sebep
oluyor ve ayetin manasi tam olarak anlasilmiyorsa ilgili yerdeki vakf igin vakf-1
kabth kavrami kullamlir. Ayetteki anlamin anlasilamaz hale gelmesi veya farkli bir
manay1 tevehhiim ettirmesi gerekgesiyle nefesin tiikenmesi gibi zorunlu bir neden
olmaksizin bu sekildeki bir vakf caiz degildir. Fatiha stresinin ilk ayetinde s ‘de
vakfedilmesi ile izafet tamlamasinin boliinmesi, ikinci ayette sl ‘de vakfedilmesiyle
miibteda ve haberin ayrilmasi, &3 ‘de vakfedilmesi ile fiil ve mefuliiniin ayrilmasi,

&l Biye ‘de vakfedilmesi ile sila ciimlesinin zikredilmemesi seklinde ayetin

61 Ibnii'l-Cezeri; en-Negr, I, 228-229.

62 Mevsili, Miisnedii Ebi Ya'ld, X11, 451; Ibnii’'1-Cezeri, en-Nesr, 1, 226; Nehhas, el-Kat’ ve'l-i’tindf, s. 11-12.

63 [bnii’'1-Cezeri; en-Nesr, 1, 226; et-Temhid, s. 186.

64 [bnii’l-Cezeri; en-Nesr, 1, 229; et-Temhid, s. 187, Mersafi, Abdulfettah es-Seyyid Acemi, Hidayetii'l-kari ild
tecvidi Keldmi'l-Bari, Mektebetii Tayyibe, I-II, Medine, ts., I, 376.
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anlamin etkileyen ve maba’di ile lafiz ve mana irtibati bulunan kelimelerde icra
edilen vakflar, tilavet agisindan caiz olmayan kabih vakfin 6rnekleridir.65

izafet tamlamasi, fiil-fail-mef'ul, miibteda-haber, ¢ , & vd./nin isim ve
haberleri, sifat-mevsuf, ma’'taf-ma’tafun aleyh, kasem ve cevabi, ism-i mevstl-sila
ctimlesi gibi; isim veya fiil ctimlelerinde 6gelerin arasinda yapilan vakflar caiz
degildir. Kiraat alimlerinin kullandig1 “caiz / caiz degildir” kavramlari, diizenli ve
gtizel bir Kur'an tilavetinin temini ile ilgilidir. Dolayisiyla bu tarz ifadeler fikih
literatiirtindeki gibi haram veya mekruh olarak degerlendirilemez.66

Vakf-ibtida alimlerinin, bir kelimede vakfedilemeyecegini belirtmek igin
kullandiklar1 &Y I e ifadesi, aslinda ilgili kelimenin maba’di ile ibtida
edilemeyecegine isaret eder.t?” Vakfa konu olan bir kelimede vakf caiz ise o
kelimenin, sonrasindan tilavete devam edilmesi de (ibtid4) caizdir. Dolayisiyla bahse
konu kelimenin sonrast ile ibtida caiz degilse o kelimede vakf caiz de olsa orada vakf
tercih edilmemelidir. Vakfin caiz, ibtiddnin ise caiz olmadig1 buna benzer yerlerde
vakfedilebilir. Ancak maba’di ile ibtiddnin caiz olmamasi nedeniyle vakfedilen
kelimeden veya bu kelimenin 6ncesindeki bir yerden tilavete devam edilmesi
gerekir.

[bnii'1-Cezeri'ye gore Secavendi’nin “Y” alameti ile birgok ayette yer verdigi
“durma!” anlamindaki “vakf-114” ile muradi, “diger vakflarda oldugu gibi maba’di
ile ibtida etmek tizere burada vakfedilemez” seklindedir. Buna ragmen “vakf-1 1a”
alameti bulunan bir¢ok kelimede vakf caiz oldugu gibi ilgili kelimenin maba’di ile
ibtida da miumkiindiir. Secdvendi'nin vakf sistemini benimseyenlerin bir kismi,
“vakf-114” nin bulundugu kelimede Secdvendi'nin vakftan menetmesini vakf-1 kabth
-vakfin ve maba’di ile ibtidanin hasen olmadigi- seklinde diistintirler. Bilakis vakf,
hasen; ilgili kelimenin maba’di ile ibtid4 ise hasen olmayabilir. Secadvendinin “vakf-1
1a” olarak isimlendirebilecegimiz vakf tiiriinii bu sekilde degerlendirenler, Kur'an
tilaveti esnasinda caiz olan vakf-1 haseni terkedip vakf-1 kabih olan bir yerde
durmay tercih ederler. Ornegin, Fatiha stresinde psle Cus &l b 3es “den sonra Y
alameti vardir. Bundan dolay1 ilgili yerde vakfedilemeyecegini tevehhiim

edenler, & agle Cuall &l Liya lafzinda durabilir ve tilavete € ile ibtida edebilirler.

65 ibm‘i’I—Cezeri, en-Nesr, 1, 226, 229; et-Temhid, s. 187.
66 Tbnii'l-Cezeri, en-Nesr, I, 230-231.
67 [bnii’'1-Cezeri, en-Negr, 1, 234.
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Boylece isim tamlamasinin (< skl »¢) ikiye boliinmesi seklinde vakf-1 kabih tercih
edilmig olur. Halbuki burada “vakf-1 1d” olan kelimede vakfedilebilir. Bu durumda
ibtidanin daha onceki kelimeden yapilmasi gerekir.68

Vakf-1 kabih olarak isimlendirilen vakf tiiriintin de farkli dereceleri sz
konusudur. Nisa 4/11 ayetinde 43¥; <aalll G 33 38 5 ifadesinin 433
kelimesinde vakfedilirse ayetin anlami bozulur. Buna gore mirasin yarisinin, kiz
kardes ve anne-baba ile miisterek oldugu belirtilmis olur. Aslinda mirasin yarisi
sadece kiz kardese aittir. Dolayisiyla <iiaill ¢l ifadesinde vakfedilmesi gerekir. En’am
6/36'da S5d5 sais Gl Lusils W ayetinde 33413 kelimesinde vakfedilirse ayetin
anlami, “Duyanlar (kulak verenler) ve 6liiler ancak (sana) icabet ederler...” seklinde
olur. Ayetin anlami ise oliilerin icabet edemeyecegi yoniindedir. Bundan dolay:
O fiilinde vakfedilmesi gerekir. Vakf-1 kabihe konu olan bazi 6rneklerde ise Allah
icin s6z konusu olamayacak durumlar da ortaya cikabilir. Ibnii’'l-Cezeri; 33s Y &l &
,69 ) &ay ¥ 70 Gliadll B35 71 gibi yerlerdeki vakflari, buna drnek gosterir ve “vakf-1
akbah” seklinde isimlendirir.72

Vakf-ibtida alimlerinin ayetteki herhangi bir kelimede vakfedilemeyecegini
belirtmeleri, ilgili yerde kesinlikle vakfedilemeyecegini gostermez. Kur'an okuyan
bir kimsenin nefesinin titkenmesi, egitim veya imtihan gibi arizi ve tercihe dayali her
yerde vakf caizdir. Ancak vakfa uygun olmayan bir kelimede, dyetin anlamim tahrif
etme veya Allah'in muradmin disindaki bir manayi tevehhiim ettirme diistincesiyle

bilingli bir sekilde yapilan vakf eylemleri ise engellenmesi gereken haram bir fiildir.73

2. Ibtidanin Kisimlar1

Kur'an tilavetine ilk defa baglamayi veya okuma esnasinda herhangi bir
sebeple ara verilen veya bitirilen tilavete tekrar baslamayi ifade eden ibtida, sadece
tercihe bagh olarak gerceklesir. Vakfa yol acan arizi ve zaruri durumlar burada s6z
konusu degildir. Bundan dolay1 vakf-ibtida literatiiriinde ibtida konusundan ziyade
vakf ile ilgili meselelere daha ¢ok yer verilir. Vakfta oldugu gibi kelamin tamam olup

olmamasi veya anlasilir olup olmamasi gibi gerekgelerle ibtid4; ibtida-i tam, ibtida-i

68 Diger 6rnekler icin bkz. ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1, 234-235.
69 Bakara 2/26.

70 Nahl 16/38.

71 Matn 107/4.

72 [bnii'l-Cezeri, en-Negr, I, 229-230.

73 [bnii’-Cezeri, en-Negr, 1, 231.
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kafi, ibtida-i hasen ve ibtida-i kabth seklinde dort kisma ayrilir. Vakfin kabth olarak
degerlendirildigi baz1 kelimelerde, ibtida tam, kafi veya hasen olabilir. Ornegin & | e

1A Gsia Ge Uis (e Ul 74 ayetinde % kelimesinde vakfetmek, miibteda (132) ve
haberinin (Gskhodl Giay Gaadl 25 ) ayrilmast dolayisiyla kabihtir. Buna ragmen '3
ism-i isareti ile ibtida ise kafi veya tamdir. Bakara sresinin 7. ayetindeki @& &
ifadesinde vakf, kabihtir. Tilavete 4! lafz ile ibtida da ayni sekilde kabihtir. &5 fiili ile
ibtida ise kafidir. Ciinkii bir onceki dyet ile mana irtibat1 soz konusudur. Tevbe
9/30’da 4 () ) oLl iy &) G 08 Sl 5 Ayetinde ise 4 G 556 veya

&1 ) ifadelerinde vakfedip 3¢ veya fwall ile ibtida veya 41 &l ile ibtidé, kabihtir.”s

3. Baz1 Edatlarin Vakf ve Ibtida Acisindan Degerlendirilmesi

et-Temhid fi ‘ilmi’t-Tecvid’inde 38, (&, ¥, &, 5 , & gibi bazi edatlari vakf ve
ibtida agisindan inceleyen Ibnii'I-Cezerd, ihtiva ettigi anlama gore bu edatlarda vakfin
veya ibtidanin tercih edilebilirligini veya gerekliligini  belirlemektedir.
Arastirmamizimn smurlarini asmamak i¢in biz sadece & ve b edatlan ile ilgili

degerlendirmelere yer verecegiz.

a. Kella (%) Edat1

Kuran'da sadece 15 Mekki strede 33 defa zikredilen 3 edatinda
vakfedilmesi veya bu edat ile ibtida edilmesi hususunda 3% lafzinin anlamina gore
farkl goriisler s6z konusudur.”6 Mekki b. Ebi Talib'in (6.437/1045) X jle b
edatlarimni vakf ve ibtida acisindan inceledigi el-Vakfu ‘ald kelld ve beld fi'l-Kur’dn isimli
calismast ile ayni yaklasima sahip olan Tbnﬁ’l-Cezeri’ye gore & lafzinin 3 temel
anlami vardir:

1- Halil b. Ahmed (6. 170/786), Sibeveyh (6. 180/796), Miiberred (6.
285/898), Ahfes, Zeccac (6. 310/923) gibi dil alimlerine gore % edatr, WS K o

anlaminda kendisinden 6nceki ctimleyi nefyeden red ve inkdr manasindadir.” Buna

74 Yasin 36/52.

75 [bnii’-Cezeri, en-Negr, 1, 230.

76 Tbnii'l-Cezeri, et-Temhid, s. 189. Ayrica genis bilgi icin bkz. Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Vakfu ‘ald kelld ve
beld fi'l-Kur’an (thk. Hiiseyn Nassar), Mektebetii's-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2003, s. 49-69.

77 Mekki b. Ebi Talib, el-Vakfu ‘ald kelld ve beld fi'l-Kur’an, s. 51; ibnii'l-Cezeri, et-Temhid, s. 189.
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gore 3& lafzinda vakf tercih edilmelidir.”s Kur’an’da vakfin tercih edilmesi gereken &
edati ise 14 yerdedir.”°

2- Kisai ve Ibni’I-Enbari’ye gore % edaty, s (gercekten) anlamindadir.80

3- Eba Hatim es-Sicistani'nin belirttigi gibi 3% edati, séze baslamak icin
kullanilan ¥ (tenbih) anlaminda da kullanilabilir.81 Kendisinden sonraki ctimle ile
anlam irtibati bulunan & (gercekten) veya ¥ anlamindaki Y& edatinda vakfedilmez.
Y& lafz1, kendisi ile kelama baglanilan bir ifade olur.52 Ferrd'ya (6. 207/822) gore &
Jally 8 ayetinde oldugu gibi maba‘di ile anlam irtibati bulunan % lafzinda da
vakfedilmez. Tlgili ayette maba’dindeki yeminle irtibatli olan Y& lafzinda vakfetmek,
vakf-1 kabihtir.8¢ Dolayisiyla & veya Y1 (tenbih) anlamindaki yerlerde 38 edatr ile
ibtida tercih edilmelidir.85 Ayrica Nebe’ 78/4 ve Tekasiir 102/4 ayetlerinde oldugu
gibi bazen Y& edatinda atif-ma’taf iliskisi dolayisiyla vakf veya ibtidanin her ikisi de

uygun olmayabilir.86

b. Bela (%) Edat1

Kendisinden 6nceki olumsuz anlami reddedip olumlu bir ifadeye ceviren .k
edat;, Kur'an'da 16 stirede toplam 22 yerde$” bulunmaktadir. & edatinda vakfin
veya ibtidamin tercih edilmesi hususunda farkli goriisler ileri stirtilmektedir.
Kendisinden onceki istifhamin bir cevabr oldugu igin & edati ile ibtiday1 uygun
gormeyenler oldugu gibi zayif bir goriis de olsa caiz olarak degerlendirenler oldugu

gibiss vakf veya ibtidanin ikisini de uygun gérmeyip & edatimin vasledilmesi

78 [bnii’-Cezeri, et-Temhid, s. 191.

79 Meryem 19/79, 82, Mi'mintn 23/100, Su‘ara 26/15, 62, Sebe’ 34/27, Mearic 70/15, 39, Miiddessir 74/16,
53, Mutaffifin 83/14, Fecr 89/17, 21, Hiimeze 104 /4.

80 Mekki b. Ebi Talib, el-Vakfu ‘ald kelld ve beld fi'l-Kur'an, s. 52; ibni'l-Cezeri, et-Temhid, s. 189-190.

81 Mekki b. Ebi Talib, el-Vakfu ‘ald kelld ve beld fi'l-Kur'an, s. 52; ibnii'l-Cezeri, et-Temhid, s. 190.

82 [bnii'l-Cezeri, et-Temhid, s. 192.

83 Miiddessir 74/32.

84 [bnii'l-Cezeri, et-Temhid, s. 190.

85 fbtidanin uygun oldugu &= (gercekten) veya Y1 (tenbih) anlamindaki ¢ edatnin bulundugu ayetler
sunlardir: Miiddessir 74/32, 54, Kiyame 75/11, 20, 26, Nebe’ 78/3, Abese 80/11, 23, Infitar 82/9, Mutaffifin
83/7,15, 18, Fecr 89/21, Alak 96/6, 15, 19, Tekastir 102/3, 5. Genis bilgi i¢in bkz. ibni'l-Cezeri, et-Temhid, s.
193-197; Temel, Nihat, Kur'an Kiraatinda Vakf ve Ibtida, IEAV Yayinlari, Istanbul 2006 (4.Baski), s. 152-158.

86 Temel, Kur'an Kiraatinda Vakfve Ibtida, s. 154.

87 Bakara 2/81, 112, 260; Al-i imran 3/86, 125; En‘am 6/30; A‘raf 7/172; Nahl 16/28, 38; Sebe’ 34/3; Yasin
36/81; Ziimer 39/59, 71; Mii'min 4/50; Zuhruf 43/80; Ahkaf 46/33, 34; Hadid 57/14; Tegabun 64/7; Miilk
67/9; Kiyame 75/4; Insikak 84/15.

88 Mekki b. Ebi Talib, el-Vakfu ‘ald kelld ve beld fi'l-Kur'an, s. 77; ibnii'l-Cezeri, et-Temhid, s. 199.
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gerektigini vurgulayanlar da vardir.8? Kanaatimize gore oncesi ve sonrasi ile lafiz ve
anlam irtibat1 bulunan & edat ile ibtida dogru degildir.

[bnii'l-Cezeri, b edatiin gectigi ayetleri stire tertibine gore vakf-ibtida
acisindan inceler. Bunun sonucunda En’am 6/30 ve Ahkaf 46/34 ayetlerinde oldugu
gibi bazi yerlerde vakfin ve ibtiddmin her ikisinin de caiz olmadigim belirtirken;
Bakara 2/81, 112 ve Miilk 67/9 ayetlerinde ise ihtilaf bulundugunu ifade eder. Diger
ayetlerde ise vakfin tercih edilebilirligi tizerinde durur.90 Mekki b. Ebi Talib ise
makabli ve maba’di ile irtibatli olmast dolayisiyla & edatinda vashn tercih edilmesi

gerektigini belirtir.o!

B. Kelime Sonlarindaki Vakf Uygulamalar1

Kiraat imamlarina gore Kur'an tilavetinde vakfa konu olan kelimenin sonu
ile ilgili stiktin,92 revm,% ismam,% ibdal,® nakil, idgam, hazif,% isbat?” ve ilhak? gibi
dokuz farkli vakf keyfiyeti s6z konusudur.9

Kelimelerin sonundaki vakf uygulamalarini siik(in, revm ve ismam 6zelinde
daha ayrintili inceleyen Ibnii’'l-Cezeri bu uygulamalari 3 kisimda degerlendirir:

Birincisi, vakfin sadece siikin ile miimkiin oldugu, revm ve ismamin ise
céiz olmadig1 5 yerdir:

a) Vasl halinde sakin olan kelimeler ()@-u )s)

89 [bnii'l-Cezeri, et-Temhid, s. 199.

9 Genis bilgi i¢in bkz. Mekki b. Ebi Talib, el-Vakfu ‘ald kelld ve beld fi'l-Kur’an, s. 73-88; ibnii'l-Cezeri, et-Temhid,
s.197-204; Temel, Kur’an Kiraatinda Vakfve Ibtida, s. 158-163.

91 Mekki b. Ebi Talib, el-Vakfu ‘ald kelld ve beld fi'l-Kur’an, s. 88.

92 Siikan, bir harfin ti¢ harekeden de uzaklastirilmasidir. Vakfta siikan, ibtidada ise hareke esastir. Dolayisiyla
harekeli bir kelimede siiktin iizere vakfedilmesi esastir. (ibm‘i’I—Cezeri, en-Negr, 11, 120-121; Manziimetii
Tayyibeti'n-Negr, s. 36).

9 Revm, harekeyi az bir sesle okumaktir. (ibm‘i’I—Cezeri, en-Nesr, 11, 121; Manziimetii Tayyibeti'n-Negr, s. 36).

94 i:§mém, ses olmadan harekeye isaret etmeyi ifade eder. (ibm‘i’I—Cezeri, en-Nesr, 11, 121).

9 [bdal: Bir harfin bagka bir harfle degistirilmesidir. ibdal, tic kisimdir: 1. Tenvinli mensub bir isimdeki
tenvin, elife ibdal edilerek vakfedilir. 2. Vaslda, miiennes ta’s1 bulunan miifred bir isimdeki ta-i merbuta, “he”
harfine ibdal edilerek vakfedilir. 3. Hareke ve eliften sonra gelen “hemze-i mutetarrife” (bir kelimenin
sonundaki hemze) bulunan bir kelimede med harfi, ibdal edilerek vakfedilir. (Detayli bilgi icin bkz. Ibnii'l-
Cezeri, en-Nesr, 11, 120, 129-133).

% Hazif, vasl esnasinda sabit olan ya’larin vakfta hazfedilmesidir. Ebd Amr ve Ya’kab'un, Kur'an’da 55
seklinde yazilan kelimede o harfini hazfederek vakfetmesi veya makabli harekeli bir ha-i kindyede (s, £f) vasl

halinde telaffuzda sabit olan med harfinin, vakfta hazfedilmesi de bunun bir 6rnegidir. (ibm‘i’I—Cezeri, en-
Negr, 11, 120, 143 vd.)

97 [sbat, vasl esnasinda hazfedilen ya'larm isbatidir (okunmasidir). 32, ¢, 34, &%, 225, OWHI gibi bazi kelimelerde
oldugu iizere Kur'an resminde/hattinda hazfedilmis “ha-i sekt” leri kiraat imamlarmdan Ya‘’kab'un vakfta
okumast da (isbat) 6rnek gosterilebilir. (ibm‘i’I—Cezeri, en-Nesr, 11, 120, 133-143)

98 [lhak, vakf esnasinda sekit ha’smin kelimenin sonuna ilave edilmesidir.

99 [bnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 120.
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b) Vaslda fethali olan kelimeler (<3 Y).

c) Ta-i te'nis bulunan kelimeler (53-¢).

d) Cemi’ zamirleri (#35)100,

e) Arizi hareke bulunan kelimelerdir (<& ,xi3).101

Ikincisi, siikk(in ve revm ile vakfin miimkiin olmasma ragmen ismamin caiz
olmadig yerlerdir. Buna gore esreli kelimelerde (x23V) hem siikiin hem de revm ile
vakfedilebilir. Ancak %5 gibi 4r1zi kesre bulunan kelimelerde revm yapilmaz.102

Ucgiinciisii, siikin, revm ve ismam ile vakfin miimkin oldugu otreli
kelimelerdir.103

Vakf esnasinda bir kelimenin harekesine revm veya isméam ile isaret
edilmesi, vakfedilen harfin vasl halindeki harekesini beyan etmeyi temin eder. Revm
veya ismadm Kur'an tilavetini dinleyen kimselerin bulunmast durumunda gerekli
olabilir. Dinleyen kimse yoksa boyle bir durum stz konusu degildir.104

Ibni'l-Cezeri siikGin, revm ve ismam konularim ayrmtili bir sekilde
inceledikten sonra ibdal, isbat, hazif, vasll5 ve kat'1% gibi diger vakf uygulamalar
hakkinda da bilgi verir. Kur'an'in hatti/resmi ile ilgili yonii bulundugu icin bir
kelimenin hattina/resmine muvafik bir sekilde vakfin icra edilmesi gerekir. Birlesik
yazilan iki kelime, tek bir kelime gibi diistintildiigi icin vakf ikinci kelimede
miimkiindiir.197 Ancak bazi durumlarda vakf esnasinda harf degisiklikleri (ibdal),
hazfedilen bir harfin isbati (isbat), okunan bir harfin hazfedilmesi (hazif), iki ayn
kelimenin tek kelime seklinde diistiniilmesi (vasl) veya tek kelime olarak yazilan iki
ayr1 ifadenin ayrilmasi (kat’) gibi Kur’an'in resmine/hattina uygunluk s6z konusu

olmayabilir.

Sonug

100 Cemi zamirlerinde sila yapan Vers, Kaltn, ibn Kesir ve Ebt Cafer de bu kelimelerdeki vakfi siikn ile icra
ederler.

101 [bnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 122.

102 [bnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 123.

103 [bnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 123.

104 [bnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 125.

105 Vasl, u ¢, J41\is Ju gibi birlesik yazilan iki kelimenin, vakfta da tek bir kelime gibi diistiniilmesidir. (Ibni'l-
Cezeri, en-Nesr, 11, 144-151)

106 Kat’, 5 gibi tek bir kelime seklinde yazilan kelimelerde, kiraat imamlarindan bazilarinin ayirarak (kat’,
fasl) vakfetmeleridir. (ibnii’l—Cezeri, en-Negr, 11, 151-156)

107 [bnii’'I-Cezeri, en-Nesr, 11, 128.
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Kur'an'in anlasilmasi ve tefekkiir edilerek okunmast igin 6zellikle manay1
dogru yansitan bir okuma tercih edilmelidir. Bunun igin de manay1 tahrif etmeyen
vakf yerlerinin tayin edilmesi ve Kur'an tilavetinin de buna gore icra edilmesi
gerekir.

Kur'an okuyucusunun nerede ve nasil vakfetmesi ve tilavete nereden ve
nasil baglamas: gerektigini konu edinen vakf-ibtida literatiiriinde; ayetlerin lafiz ve
mana agisindan incelendigi ve vakf literatiiriiniin buna gore olusturuldugu lafiz ve
mana odakli bir vakf sistemi benimsenmistir. Tercih edilen vakf, dyetin yorumunu
etkiledigi gibi ayetin yorumu da vakfa konu olan kelimenin tercihini etkiler. Ayetteki
vakfa uygun kelimelerin belirlenmesi ve vakf hiiktimlerinin olusturulmasi stibjektif
bir ozellik arz ettigi igin vakf-ibtida kaynaklarinda vakfin kisimlari, vakf
terminolojisi, ~vakfa uygun kelimelerin tespiti hususunda yeknesaklik
bulunmamaktadir. Ancak Eba Amr ed-Déani'nin vakf tasnifinde kullarulan vakf
terimleri (vakf-1 tam, vakfs1 kafi, vakf-1 hasen ve vakf-1 kabih) vakf-ibtida
literatiirtinde genellikle tercih edilmistir. Ibnii'l-Cezeri de lafiz ve anlam acismdan
vakflar1 vakf-1 tam, vakf-1 kafi, vakf-1 hasen ve vakf-1 kabih seklinde 4 kisimda
degerlendirmistir. Bundan dolay1 [bnii’'l-Cezerf'nin, Dani'nin vakf tasnifini
benimsedigi diistiniilebilir.

Mekki b. Ebi Talib, el-Vakfu “ald kelld ve beld fi’l-Kur’an isimli ¢alismasinda &
ve & edatlarinda vakfin veya ibtidanin tercih edilebilirligini veya gerekliligini, ihtiva
ettikleri anlam acisindan belirlemektedir. Ibnii’l-Cezeri de et-Temhid ft “ilmi’t-Tecvid
isimli eserinde, Mekki b. Talib’in incelemedigi edatlara da yer vererek ﬁfi, S, Y,
i, Ui gibi bazi edatlar1 ayni yontemle vakf ve ibtida agisindan degerlendirmektedir.

Ibnii'l-Cezeri, Secavendinin vakf tanmmi ve vakf tercihlerinin tutarl
olmadiginy; vakf-1 lazim olarak isimlendirdigi vakfin, vakf-1 tam veya vakf-1 kafi,
bazen de vakf-1 hasen seklinde degerlendirilebilecegini belirtir. Ancak stz konusu
vakf tiirlerinin gerekgeleri incelendiginde her vakf-1 lazimin vakf-1 tam veya her
vakf-1 tamin vakf-1 lazim olmast miimkiin degildir. Diger vakf tiirleri i¢in de aym
kanaati belirtmemiz gerekir. Kur'dn’da vacib veya haram seklinde nitelenebilecek bir
vakfin bulunmadigini soyleyen miiellif, bazi eserlerde vakf-1 vacib olarak da
isimlendirilen vakf-1 lazimdaki gerekliligin, fikih literatiirtindeki gibi yapilmadig:

takdirde cezay1 gerektiren “vacib” anlaminda diisiintilemeyecegini zikreder. Buna
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ragmen vakfa uygun olmayan bir kelimede, ayetin anlamimi tahrif etme veya
Allah’in muradinin disindaki bir manay1 tevehhiim ettirme diistincesiyle bilingli bir
sekilde yapilan vakfi ise haram olarak niteler.

Kur’an tilavetinde bir kelimede vakfedilemeyecegini belirtmek igin vakf-
ibtida alimlerinin kullandig1 1S Jle &Y ifadesi, Secavendinin vakf sisteminde ¥
alameti ile resmedilir. Tbnii'l-Cezeri'ye gore Secavendinin de bircok ayette yer
verdigi “vakf-1 14” alameti, “diger vakflarda oldugu gibi maba‘di ile ibtida etmek
tizere burada vakfedilemez” anlamimi ihtiva eder. Ilgili yerde kesinlikle
vakfedilemeyecegini belirtmez. Dolayisiyla bir kelimede vakf caiz ise o kelimenin
maba’di ile ibtida da caizdir. Bir kelimenin maba’di ile ibtida caiz degilse aslinda o
kelimede vakf caiz olsa da tercih edilmemelidir. Eger vakfedilecekse maba‘di ile
ibtiddnin caiz olmamas: dolayisiyla vakfedilen kelimeden veya bu kelimenin
oncesindeki bir yerden tilavete devam edilmesi gerekir. Secavendi’nin vakf sistemini
benimseyenlerin bir kismi1 ise “vakf-1 14” nin bulundugu kelimede Secdvendinin
vakftan menetmesini vakf-1 kabth -vakfin ve maba’di ile ibtiddnin hasen olmadig-
seklinde diistindiikleri i¢in; Kur'an tilavetinde caiz olan vakf-1 haseni terkedip vakf-1
kabih olan bir yerde durmay tercih ederler.

Kendisinden 6nceki ilmi birikimden istifade eden miiellif, ayn1 zamanda bu
birikimi tasnif edip degerlendirmis ve farkli orneklerle konunun anlasilmasini
saglamistir. Ayrica miiellifin efrddini cami, egyarim1 mani’ bir ozellige haiz vakf
tanimi, vakf terimi ile kat’ ve sekte kavramlarmin farkliligina dair degerlendirmeleri,
Secavendinin vakf-1 ldzim ve vakf-1 14 olarak terimlestirdigi vakflarla ilgili
yorumlari, kendisinden sonraki bircok eserde nakledilmistir. Dolayisiyla Ibni'l-
Cezeri'nin kiraat ilmi ile ilgili diger meselelerde oldugu gibi vakf-ibtida alaninda da

kendisinden sonraki alimlerin miistagni kalamayacag1 bir etkisi soz konusudur.
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Hadislerde Cahiliyyeye Riictii Meselesi
Fahri HOSAB*

Ozet

“Cahiliyye” tabiri, Araplarm Islim’dan onceki inang, anlayis, tavir, davrams ve
muamelelerini ifade eder. Cahiliyye devrine sapmalar, vahset ve zuliim hikim olmustur. Hz. Peygamber
(sav) hadislerinde, Miisliimanlarm Céhiliyye anlayisina veya hayat tarzina donme ihtimali ve
temayiiliinti bir mesele olarak gormiis ve halline yonelik birtakim tedbirler almistir. Ancak Céhiliyye’ye
riicu hareketleri daha O hayattayken bas gostermis ve bertaraf edilmistir. Tarihi seyirde cihill anlayis ve
hayat tarzlart yer yer devam edegelmistir. Icinde bulundugumuz post-modern cag icinde yasayan bir
Cahiliyyeden bahsetmek miimkiindiir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Cahiliyye, Irtica, Islam, Inang.

The Return To Jahiliya in Hadiths

Abstract

The phrase "Jahiliya" refers to the beliefs, attitudes, attitudes, behaviors and treatments of the
Arabs before Islam. Misguide, brutality and tyranny have inflicted the jahilya period. In the Prophet
Muhammad hadiths, He regarded the possibility and inclination of the Muslims to return to the
understanding of the jahiliya or the way of life as an issue and took some precaution to solve them.
However, the movements to the jahiliya have appeared and deactivated when he was alive. In the
historical flow, jahiliya understanding and lifestyles have continued somewhere. It is possible to talk
about the jahiliya that continues to exist in the post-modern era that we are in.

Keywords: Hadith, Jahiliya, Reaction, Islam, Belief.

Giris
“Cahiliyye” 1stilahi, “cehl” masdarindan ttiremistir; zidd: “ilim”dir.? “Cehl”
kelimesinin asil manas: “kisinin bilgisiz olmas1”dir. Bunun yani sira liigatlerde,

“dogrunun tersine inanma” ve “yapilmast gerekenin tersini yapma” da “cehl”

* Dr. Ogretim Uyesi, Kahraman Maras Siitcti Imam Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi.

1 Cevheri, isma‘il b. Hammad, es-Sihih Técu’l-Lugati ve Sthihu’l-’Arabiyye, Beyrtat 1990, “chl” md., IV, 1663-
1664; Tdcii'l-Ariis, Kuveyt 1413 /1993, “chl” md., XXVIII, 255; ibn Manzr, Lisinu’l-‘Arab, Kahire ts. “chl” md.
I, 713; FirGzabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya’kab, Kamilsu'l-Muhit, b.y.y. 1399/1979, 111, 342.
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masdarimin manalari olarak zikredilir.2 “Cehl”, Arap siirinde “hilm”in zidd1 olarak
da kullanilir.3

Kur'an1 Kerim'de, dort ayette “Cahiliyye” kelimesi ge¢mektedir. Bu
ayetlerde “Cahiliyye”, Islam oncesi devir ve bu devrin bakiyesi manasinda
kullanilmus; “Cahiliyye zanm (diistincesi / anlayisi / inanisi)”4, “Cahiliyye teberriicii
(actk sagiklign)”s, “Cahiliyye hamiyyeti (taassubu)”6, “Cahiliyye hiikmii (idaresi)””
mefhumlar zikredilmistir. Islami devirde ortaya ¢ikmis bir 1stilah olan “Cahiliyye”,
Kur'an ve hadislerde Araplarin Islam’dan 6nceki inang, tutum ve davranislarini
Islami devirdekinden ayirt etmek i¢in kullanilmistir. Bu sebeple genellikle Araplar'in
Islam’dan 6nceki devrine “Cahiliyye” veya “Cahiliyye asri”, o devirde yasayan
sairlere de “Cahiliyye séirleri” denilir.8

Eskiden beri kabul edilen bu anlayisa gore Cahiliyye, “bilgisizlik ¢ag”
demektir. Islamiyet ise aydinlanma ve bilgi devridir ve bu manada Cahiliyye cagmin
mukabilidir. Bunun yaninda “Cahiliyye”nin kaynag: olan “cehl”i ve “Cahiliyye”yi
farkli anlayan alim ve arastirmacilar da olmustur.? Ibn Hibban (v. 354/965) “cehl”i
“hilm”in zidd1 olarak degerlendirmis!®; Japon arastirmaci Izutsu, “cehl”in fiill
tezahiirtiniin  “zulim” oldugunu belirtmis!l; Farabi (v. 339/950), zorbaligmn
hitkiimran oldugu sehirlere “el-medinetii’l-cahile” adin1 vermis!?;, sarkiyatq
Goldziher, “Cahiliyye”yi “vahset devri” olarak vasiflandirmistir1s.

“

Kur'an1 Kerim'de, “Cahiliyye”den bahseden Aayetlerin birinde “el-
Cahiliyyetu’l-ala (flk Cahiliyye)” tabiri gecmektedir.4 “ilk Cahiliyye’nin hangi
devirleri igine aldig1 hususunda farkh goriisler ileri siiriilmiis; peygamberlerden
Adem-Nuh, Adem-Ibrahim, Nuh-Idris, Nuh-fbrahim, Davud-Siileyman veya Musa-

Isa (a.s) arasinda gecen devirleri ihtiva ettigine dair degisik zaman dilimleri tespit

2 Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed, el-Mufredit fi Garibi’l-Kur'an, b.y.y. ts., s. 133.

3 Ornekler icin bkz. Zevzeni, Ebt Abdillah Huseyn, Serhu’lI-Mu’allakat, Beyrat, ts., s. 178; Toshihiko Izutsu,
Kur'an’da Tanrt ve Insan, Terciime: M. Kiirsad Atalar, Istanbul, s. 303-31.

4 Alu ‘Imran 3/154.

5 Ahzab 33/33.

6 Feth 48/26.

7 Maide 5/50.

8 Mustafa Fayda, “Cahiliyye”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, Cilt VII, s. 17.

9 Fayda, “Cahiliyye”, s. 17-18.

10 [bn Hibban, Ravdatu’l-'Ukald’ ve Nuzhetu'l-Fudald’, Beyrat 1397/1977, s. 208.

11 Genis bilgi i¢in bkz. Izutsu, Kur'an’da Tanr1 ve Insan, s. 302-317.

12 Farabi, Medinetii’lI-Fidila, Beyrat 1986, s. 157.

13 Bkz. Goldziher, Ignaz, Muslim Studies, Trans. C. R. Barber, S. M. Stern, Chicago, Volume One, s. 201-208.
14 Ahzab 33 / 33.



Hadislerde Cdhiliyyeye Riicli Meselesi |83

edilmistir. Cahiliyye cagimu ikiye ayiran bu anlayisi benimseyenlere gore “Tkinci
Cahiliyye devri” ise Hz. Isa ile Hz. Muhammed (sav) arasinda gecen dénem veya
Islamiyet'in zuhurundan az énceki, yani V. yiizyildan Hz. Peygamber'in (sav) Islam
dinini teblige baslamasina kadar gecen zaman dilimidir. Bu devirde yasayan ve
“Hanifler” diye amilan tevhid ehline de miisrik Céhiliyye halkindan ayirmak igin
“fetret ehli” denilmistir.15

“Cahiliyye”nin tasnifini benimsemeyen bazi alimler, “ilk Cahiliyye”nin ayr
bir devir olmadigin, Islam dininden ©nceki biitiin devirleri icine aldigint ileri
stirmiiglerdir. Bunun yaninda “flk Cahiliyye” ile Islam’dan énceki devirleri, “Ikinci
Cahiliyye” ile de Islami devirdeki “Cahiliyye” tezahiirlerini anlamak gerektigini ileri
siirenler de olmustur.16

Bazi ilim ve fikir adamlar1 da “Cahiliyye devrini” yalmzca Araplarm
putperestligine, kan davalarina ve diger ahldki bozukluklarina inhisar ettirmenin,
Cahiliyye tezahiirlerini Cahiliyye'nin kendisi olarak kabul etmenin yanlis oldugunu
belirtmistir. Bu kanaat sahipleri, insanlarin nefsani ve keyfi arzularina kole olduklari,
ilahi kitaba tabi olmayr reddettikleri, zuliim, somiirii ve irkgihik gibi yaygin
kottiliiklerle beslenerek ayakta duran sistem ve rejimlerin hakim oldugu her zaman
ve mekanda Cahiliyye'nin varhgim siirdiirdigtinii ifade etmislerdir.1”

Hz. Peygamber (sav) hadislerinde, Cahiliyenin varligini siirdiirmesini ve
Misliimanlarin Cahiliyye anlayisina veya hayat tarzina dénmesini / donme ihtimali
ve temayiiliinii bir mesele / problem olarak gormiis ve -asagida islenecegi tizere- bu
meselenin halline yonelik birtakim telkin ve ikazlarda bulunmus ve tedbirler

almustr.

1. Hadislerde “Cahiliyye” Mefhumu

“Cahiliyye” tabiri, Kur'dn ayetlerinde oldugu gibi, hadislerde ve rivayet
metinlerinde yer alan sahabi ravi ifadelerinde de Araplarin Islam’dan 6nceki sapkin
inang, anlayis, tavir, davranis ve muamelelerini ifade etmek igin kullanilmistir. Hz.
Peygamber (sav) beyanlarinda, Islam’dan onceki devre dair degerlendirmelerde
bulunurken “Cahiliyye” tabirini zikretmis, sahabiler de Islam’i kabulden onceki

hatiralarini veya hayat tarzlarmi naklederken veya o zaman yaptiklari islerin

15 Fayda, “Cahiliyye”, s. 19.
16 Fayda, “Cahiliyye”, s. 18-19.
17 Fayda, “Cahiliyye”, s. 19.
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Islam’daki hiikmiinii Allah’in Restilii'ne sorarken, ekseriyetle “Cahiliyye” kelimesini
kullanmisglardar.

“Cahiliyye”ye dair hadislerin lafizlar tahlil edildiginde, bu kelimenin bazen
genis bazen dar manada kullanildig1 anlasilmaktadir. “Cahiliyye” kelimesi, hadis
metinlerinde genis manada, Islam’dan onceki devrin bitiiniini, dar manada ise
Islam oncesi devirden intikal eden Islam’a ayku1 Cahiliyye bakiyelerini ifade igin
kullanilmustir.

Hz. Peygamber (sav), Cahiliyye'yi bir biitiin olarak degerlendirdigi
hadislerinde, bu devre ait her seyi reddetmemis; Islam’a aykurilik teskil etmeyen bazi
anlayis, davrarus ve hasletleri tasvip eden ifadeler kullanmustir. Meseld; Veda
Hutbesinde, Cahiliyye devrindeki hac hizmetlerinden hacilarin su ihtiyacim
karsilama (sikdye) ve K&'be'nin bakimi (sidane), O'nun tarafindan yasaklanmayan,
dolayisiyla tasvip goren uygulamalardan olmustur.’® Yine bir hadisde yer alan,
“Insanlarin Cahiliyye devrinde haywrli olanlari, Islam devrinde de hayirlidir.”19
ifadesiyle ve sahabilerinden birine, “Ey Saib! Cahiliyye devrinde yaptigin faziletli
islere islam devrinde de devam et; misafiri agirla, yetime ikram et ve komsuna iyi
davran!”20 hitabiyla, o devir insamindan bazi fertlerin Islam’da tasvip goren bazi
faziletlere sahip oldugunu ifade etmistir.

Cahiliyye devri bir biitiin olarak ele alindiginda bu devre, sapmalarin,
vahsetin ve zulmiin hakim oldugu goriiliir. Hz. Peygamber (sav) bazi hadislerinde
Cahiliyye'yi Islam’a aykirt anlayis, inanis ve hayat tarzinin hiikmettigi bir devir
olarak tarif ve tavsif etmistir. O, bu hususa dair beyanlarinda, insanlarin asaletleriyle
dviinmesini, soyu sebebiyle insanlar1 asagilamayi, yildizlardan yagmur beklemeyi,
yas tutmay1 “Cahiliyye adetleri” 2!, insam renginden dolay1 ayiplamay1 “Cahiliyye
ahlaki”22, kabile tarafgirligine cagirmay1 “Cahiliyye ¢18li$1723, bir musibete maruz
kalindiginda feryat etmeyi “Cahiliyye davasi (cagiris1)”24 ve asabiye (irkecilik) davasi

ugruna oliimii, “Cahiliyye 6ltimii” 2> olarak vasiflandirmstr.

18 Buhari, Sahihu’l-Buhiri, Istanbul 1413 /1992, Megazi 77, Hudad 9.

19 Buhari, Enbiya’ 8, 14, 19, Menakib 1, 25, Tefsir, Yasuf 1.

20 Ahmed b. Hanbel, Musnedu Ahmedi’bni Hanbel, istanbul 1413 /1992, 111, 425.
21 Miislim, Sahihu Muslim, Istanbul 1413 /1992, Cenaiz 9.

22 Buhari, fman 22.

23 Buhari, Menakib 8.

24 Buhari, Cenaiz 35, 39.

25 Miislim, Imaret 53.
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Islam davetinin Mekke déneminde Habesistan'a hicret etmek zorunda kalan
Miisliimanlarin temsilcisi olarak Necasi ile karsilikli konugsan Ca’fer b. Ebi Talib,
Islam1  kabul etmeden onceki hakim hayat tarzlarmi “Cahiliyye” olarak
vasiflandirmis ve sdyle tasvir etmisti: “Ey Melik! Biz, Céhiliyye zihniyetine sahip bir
kavimdik. Putlara tapar, olii hayvan eti yer, fuhus yapardik. Akrabalik baglarim
gozetmez, komsularimiza kétiilitk ederdik. Giiglii olanlarimiz zayiflari ezerdi...” 26

Yukarida zikredilen ornekler, hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlerde
“Cahiliyye” tabirinin, Islam oncesi devre ait itikat, tatbikat ve muamelat: ifade etmek

icin kullaruldigini gostermektedir.

2. Kurdan ve Hadislerde Caihiliyye’'nin Beslenme Kaynaklar1 ve
Tezahiirleri

Cahiliyye'nin, ilk insan ve ilk peygamber kabul edilen Hz. Adem
zamaninda haktan ve fitrattan sapmalarla basladig: tespitini yapmak miimkiindiir.
Birbirinden farklilik gosteren birtakim inanis ve anlayislar ve bunlardan
kaynaklanan tavir, davranis ve muameleler silsilesiyle de varligim fslam’mn tebligine
kadar siirdurmiistiir. Céhiliyye’ye ve hiikiim stirdiigii devre dair Kur’an ayetleri ve
hadislerin muhtevasina bakildiginda, Cahiliyye insaninin / nesillerin, farkli zaman
ve cografyalarda, peygamberlerin flahi olana, hakka, ahlaka ve fitrata davetine
ekseriyetle icabet etmedikleri, edenlerinse azinlikta kaldig1 tespit edilmektedir.

Insanlik tarihinin genis bir kismim igine alan Cahiliyye hayatinin haktan ve
fitrattan sapmaya dayali ve zamanla koklesmis inanis, anlayis ve tatbikatiu /

beslenme kaynaklar1 ve tezahiirlerini asagidaki gibi tasnif etmek muimkiindiir:

a. Bilgisizlik-Yanlis Bilgi

Cahiliyye hayatimin tezahiirlerinden birisi, bilgisizliktir. Kur'an'da,
Cahiliyye insanimin bilgisiz oldugu / yanhs bilgilere sahip oldugu ifade
edilmektedir.2” Hz. Peygamber’in (sav) teblig faaliyetlerini ve teblig ettigi vahyin
muhtevasinin beyani olan hadislerini degerlendirdigimizde, O'nun, Cahiliyye
devrinden intikal eden veya Céhiliyye mensubiyetini devam ettiren muhataplarin

bilgilendirmeye veya yanhs bilgilerini diizeltmeye ¢alistigin tespit etmekteyiz. O,

26 Miisned 1, 202; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, Beyrat 1420, I, 335-336.
27 Bakara 2 / 170; Lukman 31 / 20-21; Zuhruf 43 / 20; Ahkaf 46 / 22-23.
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muhataplarinm “bilgisizlik” meselesini baz1 hadisleriyle de dile getirmistir. Allah’in
Resulii, bir duasinda Allah’a sdyle yakarmistir: “Allah’im, kavmimi bagisla! Ciinkii
onlar bilmiyorlar.”28 O’'nun ashabii / Miisliimanlar ilim 6grenmeye tesvik eden
hadisleri?, ayni zamanda Cahiliyye’den intikal eden muhataplarmn bilgisizlik

miigkilini halletmeye yonelik beyanlartydi.

b. Batl Itikadlar

Cahiliyye insam / nesilleri peygamberlerin davetine icabet eden az
sayidaki mii'min topluluklar harig, ekseriyetle, semavi / ilahi dinin tebli§ olunan
esaslarina inanmayan / batil itikatlara sahip topluluklardi. Céhiliyye insaninin batil
itikadlarimin temelini Allah’a sirk kosma tegkil etmistir. Sirk kosma sekillerinden
birisi de putperestliktir. Kur’'an, ilgili ayetlerinde putperestligin akla aykiriligim
vurgulamaktadir.30

Kur'an'da putperestligin ilk o6rnekleri, Hz. Nuh'un peygamber olarak
gonderildigi kavminden verilmektedir.3! Bunun yamnda, Hz. Hud un gonderildigi
Ad kavmi,32 Hz. Salih’in gonderildigi Semud kavmi,3? Hz. Ibrahim’in kavmi,34 Hz.
Su‘ayb'm gonderildigi Meyden halki3> ve Hz. Musa Tar'a ¢iktiginda buzag:
heykeline tapmaya baslayan Israilogullary3 putperestlige sapan kavimlere verilen
diger 6rneklerdendir. Hz. Ismail'in soyundan gelen Mekkelilerde ise putperestlik,
yurtlarindan gog etmek durumunda kalan baz1 kimselerin, gittikleri yerlere -Kabe'yi
tazim ettiklerinden- harem taslarindan gotiiriip bu taslarin etrafinda tavaf etmesiyle
baslamistir.3” Kur’an ve hadislerde, Cahiliyye devri insanlarinin putlara kurban
sunduklar: da anlatilmaktadur.38

Cahiliyye insaninda putperestlik disinda sirk kosma sekilleri de vardi

Kur’'an, Yahudilerin, peygamberlerden Hz. Uzeyr’e, Hristiyanlarm ise Hz. isa’ya

28 Buhari, Enbiya’ 54; Miislim, Cihad 105.

29 {lme tesvik eden hadislere 6rnek igin bkz. Buhari, ‘[lm 13, Farzu’l-Humus 7, [tisaim 10; Miislim, Zekat 98;
Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, istanbul 1413/1992, ‘Ilm 2, 19, Feraiz 2; Eba Davad, Sunenu Ebi Divild, Istanbul
1413/1992, Feraiz 1; ibn Mace, Sunenu Ibnu Mice, Istanbul 1413/1992, Mukaddime 8, 17, Ziihd 15.

30 Mesela bkz. A'raf 7 / 191-192; Yanus 10 / 18.

31 Nth 71 / 23; Kamer 54 / 10.

32 A'raf 7 / 65, 70.

33 A'raf 7 / 73, 76.

34 Meryem 19 / 46, 48.

35 Had 11 / 87.

36 Bakara 2 / 51.

37 ibn Hisam, Sire I, 69.

38 Maide 5 / 90; Buhari, Zebaih 16; Menéakibu'l-Ensar 24.
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“Allah’m oglu” sifatin verdiklerini;® bilginlerini, rahiplerini ve Hz. Isa’y1 tanrilar
edindiklerini;40 Allah’i, “iiciin biri” olarak tarmidiklarini anlatir.4l Araplarin, Allah'm
kizlar1 olduguna inandiklari, 42 meleklere cinsiyet izafe ederek onlar1 disi saydiklari,43
cinlere inandiklari, taptiklari*¢ ve sigindiklart da, Kur'dn’da anlatilan Cahiliyye
inanglarindandir.45

Kur'an’da, Cahiliyye insanmnin ahiret inancinin olmadigmi ifade eden
ayetler de vardir. Mesela; Ad kavminin ahiret hayatin1 ve ¢ldiikten sonra dirilmeyi
inkar ettigi46; yine fslam’in tebligine muhatap olan miisriklerin yeniden dirilisi inkar
ettikleri anlatilir.4”

Ayet ve hadislerde Cahiliyye insaninin kahinlerin sozlerine inanmak,
hayvanlarin hareketlerinden ugursuzluk c¢ikarmak,4 fala bakmak, inanmak#

yildizlardan yagmur beklemek> gibi batil inanislarinin oldugu da nakledilir.

c. Fitrata Aykarilik

Cahiliyye hayat tarzinin kaynaklarindan birini de fitrata muhalefet teskil
ediyordu. “Fitrat” kelimesi, “yarmak; yaratmak, icat etmek” ménalarmna gelen “fatr”
kokiinden isim olup, “yaratilis; belli bir kabiliyet ve temaytile sahip olus” manasi
tasir. Varligm ilk yaratilis, “mutlak yoklugun yarilip i¢inden varligin ¢ikmasi”
seklinde anlasildigindan “fitrat” kelimesiyle ifade edilmistir. “Fitrat” istilah1 insan
icin kullanildiginda ise, Allah'mn insan tabiatina yerlestirdigi Yaratan'm tanima
meylini, ruh temizligini ve miisbet kabiliyetleri ifade eder.5!

Kur'an’da Allah, Hz. Peygamber’e (sav), aym1 zamanda O'nun sahsinda
mii'minlere, yiizlerini, hanif (héalis muvahhid) olarak Din’e; Allah'in insanlar

yaratmasinda esas aldig1 fitrata ¢evirmeleri emredilir.52 Hadiste, “fitrat”in “Allah’m

39 Bakara 2 / 116; Tevbe 9 / 30.

40 Tevbe 9 / 31.

41 Maide 5 / 73.

42Nahl 16 / 57; ez-Zuhruf 43 / 17-18.

43 Zuhruf 19.

44 Sebe” 34 / 41.

45Cinn72/ 6.

46 Mii’'mintin 23 / 35-37.

47Yasin 36 / 77.

48 Ebi David, Salat 171; Nesai, Sunenu’n-Nesii, Istanbul 1413 /1992, Sehv 20.
49 Maide 5 / 90; Ebt Davad, Salat 171; Nesai, Sehv 20.
50 Miislim, Cenaiz 9.

51 [bn ‘ Abdilberr, et-Temhid, Titvan 1987, XVIII, s. 57-58.
52 Ram 30 / 30.
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dini” oldugu belirtilir.5® Yine Kur’an ve hadislerde Allah katinda hak dinin Islams4,
Islam’in ise “kolaylastirilmis haniflik” oldugu®, Allah'm, kullarimn hepsini hanif
olarak yarattig15, Hz. Peygamber’in (sav) Yahudilik'le ve Hristiyanlhk'la degil,
kolaylastirilmuis Haniflik'le gonderildigi>” ve Islam’dan baska bir din arayanin tabi
oldugu dinin asla kabul edilmeyecegi belirtilmistir.58

Kur'an ve Siinnet kaynakli bilgilerden, “fitrat”, “haniflik” ve “Islam”
mefhumlar1 arasinda bir mand ve muhteva iliskisi oldugu anlasiimaktadir.
“Haniflik”, Hz. Ibrahim’in kavmine teblig ettigi dindi. Kur'an’da Hanifligin, asli
muhtevas: korunmus fitrat dini; Hz. Ibrahim’in ise, fitrat dinine uygun yasayan bir
peygamber oldugu belirtilir.5 Hadislerde da diinyaya gelen her insanin;s0
Misliimanlarin  ¢ocuklart gibi, miisriklerin,6! Yahudilerin ve Hristiyanlarm
cocuklarinin da fitrat tizere dogdugu anlatilir.62

Yukarida zikredilen ayet ve hadislere dayali tespitlerden anlasiimaktadir ki,
Islam’a tabi olmak fitri yasamak; Islam’dan uzaklasmak fitrattan uzaklasmak, islam’a
mubhalefet fitrata muhalefettir. Sirke dayali batil dinler gibi, ash tevhid dini olan
Yahudilik ve Hristiyanlik da tahrife ugrayarak muhteva ve tatbikat olarak ¢nemli

olgiide fitrattan uzaklagsmistir.

d. Ahlaka Aykirilik

Cahiliyye hayatinin muhtevasinda giizel ahldka aykirt birgok fiil vardir.
Kur'an ayetlerinde, Hz. Hud'un gonderildigi Ad kavminin kendi kuvvetlerine
giivenip kibirlendikleri,63 Semad kavminin bir simariklik icinde bulundugu,$+ Lat
kavmi igerisinde livata (hemcinsiyle cinsi miinasebet) fiili isleyenler oldugu,®

kadinlarda agik sagikligin yaygin oldugu anlatilir ve ilk Cahiliyye devri kadinlarinin

53 Buhari, Tefsir, Rim 1.

54 Alu ‘imran 3 / 19. Tirmizi, Menakib 32.

55 Miisned I, 236; Buhari, Iman 29.

56 Miisned 1V, 162; Miislim, Cennet 63.

57 Miisned 1V, 116, 233, V, 266.

58 Alu ‘Imran 3 / 85.

59 Alu‘imran 3 / 67. Beyyine 95 / 4, 5. Yanus, 10 / 104, 105.
60 Buhari, Cenaiz 79, 80, 93; Miislim, Kader 22-25.

61 Buhari, Cenaiz 92, 93; Miisned V, 9.

62 Buhari, Cenaiz 79, 80, 93; Miislim, Kader 22-25.

63 Fussilet 41 / 15.

64 Su'ara’ 26 / 150-152.

65 Su'ara’ 26 / 162; A’raf 7 / 80-81; Ankebat 29 / 28.
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acilip sagildigr gibi agik sacik giyinilmemesi telkin edilir.¢6 Yine Cahiliyye devri
adetlerinden olan kadinlarm Kéabe'yi ¢iplak tavaf etmelerini Kur’an yasaklamistir.6”

Cahiliyye devrinde, gocuk edinmede de Islam’in haram kildig1 uygulamalar
vardi. Bunlardan biri, asaletli evlat edinmek i¢in bir adamin hanimim bir bagka
erkege gonderip ondan hamilelik talep etmesi, kadinin hamile kaldig1 anlasilincaya
kadar kocasinin ondan uzak durmasi, temasta bulunmamasiydi. Kadinin o adamdan
hamile kaldig1 anlasilinca, kocasi dilerse onunla kari-koca muamelesine baslardi. Bir
baska uygulama ise suydu: En az on kisiden olusan bir grup toplanir, bir kadinin
yanina girer ve hepsi de ona temasta bulunur; kadin hamile kalip dogum yaptiktan
sonra bu kisileri ¢agirir, cocugu diledigine nisbet eder, cocugun kendisine verildigi
kisi de buna itiraz edemezdi. Bu uygulamanin farkli bir sekli de suydu: Fahiseler
kapilarin tizerine bayrak diker, her isteyen bunlarla temasta bulunur; bir fahise
hamile kalip cocuk dogurursa, yine temasta bulundugu adamlar yanina toplanir,
kaifler cagrilir, fahise, cocugun o adamlardan birisine ait oldugunu soyler, ¢ocuk
kendisine verilen kisi de bunu reddedemezdi.68

Yine Cahiliyye devrinde iki kiz kardes ayni nikah altinda bulunabiliré;

babanin evlendigi kadinla oglu da evlenebilirdi.70

e. Kabilecilik-Kavmiyetcilik

Cahiliyye devri insaninda kabilecilik-kavmiyetgilik hissiyati hakimdi. Bu
hissiyat, kabile savaslarini, kan davalarini netice vermekteydi. Islam, bu hissiyat1 ve
bunun sebebiyet verdigi neticeleri ortadan kaldirmayr hedeflemistir. Allah
Restli'niin beyanlarindan, Cahiliyye insaninin, bir kimseyi renginden ve rkindan
dolay: tahkir edebildigi, kabileler arasinda tarafgirligin yasandigi, ‘ummiyye (korii
kortine  kabilecilik-kavmiyetgilik) ~ bayragi  altinda  savaslarin  yapildig
anlasilmaktadir. Bu hususlara dair hadislerde Hz. Peygamber (sav), bir kimseyi
renginden / wrkindan dolay: asagilamay1 “Cahiliyye ahlaki”71, kabile tarafgirligine
daveti “Cahiliyye ¢agris1” olarak vasiflandirmis ve zemmetmis’2; ‘ummiyye bayrag:

altinda savasan, asabiyet (irkgilik) i¢in ofkeye kapilan veya asabiyete ¢agiran veya

66 Ahzab 33 / 33.

67 A’raf 7 / 31; Miislim, Tefsir 25; Nesai, Hacc 131.

68 Buhari, Nikah 36; Ebta Davad, Talak 29; Miisned 1, 362.
69 fbn Mace, Nikah 39.

70 Miisliim, Nikah 7; EbG Davad, Talak 33.

71 Buhari, iman 22.

72 Buhari, Menakib 8.
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asabiyete yardim edip de bu esnada o¢ldiiriilen kimsenin Slimiiniin “Cahiliyye

olimii” oldugunu belirtmistir?3.

e. Sinif Ayrimcilig

Cahiliyye devri insanlar1 arasinda, cinsiyet ve esaret-hiirriyet anlayisina
dayal1 sinuf ayrimcilign mevcuttu.

Cahiliyye anlayisinda kadin alt siuf insan olarak goriiliirdii. Bir erkek
hanmmini bosadiktan sonra, iddeti sona ermeden geri alma hakkina sahipti. Bu
sekilde defalarca bosayip ona geri donebilirdi. Mevzu ile ilgili nazil olan Kur’an
ayeti’* bu uygulamay:1 yasaklamistir.”

Yine bu devirde, bir erkek ocliince, karisi tizerinde en fazla onun yakinlar
hak sahibi olurdu. Yakmlardan biri dilerse ¢lenin karisiyla evlenir, dilerse bir
baskastyla evlendirir; dilemedikleri takdirde de evlenmesine méani olurlardi. Kur’an
ayetiyle bu uygulama da haram kilinmigtir.76

Cahiliyye devrinde bazi kimselerin utang duyduklar icin kiz ¢ocuklarim
diri diri topraga gomdiiklerini anlatan ayetler”” ve hadisler vardir. Bazi insanlarda
bu anlayis ve ameliye o noktaya varmuisti ki, bir adam kopegini besleyip biiytittir’s;
ancak kiz oldugu igin cocugunu oldiiriirdii.” Bunun yaninda bakamayacag:
kaygistyla, fakirlik endisesiyle kendi ¢ocugunu oldiirenler de olurdu.s0

Ayet ve hadislerin lafzindan anlasildig1 tizeres!, Cahiliyye devrinde insanlar
hiir ve kole olarak iki smufa ayrilmisti. Islam, o guniin sartlarinda, kolelik
miiessesesini o devrin bir gercegi olarak kabul etmekle beraber, koleligi kademeli
olarak kaldirmayr hedeflemistir. Kur'an, insanlarmn birbirine karsi esit oldugunu

telkin ederek smnif ayriligina dayali bir hayat tarzim reddetmis;$2 mii'minlere, koleleri

73 Miislim, Imaret 53.

74 Bakara 2 / 229.

75 Tirmizi, Talak 16; Malik b. Enes, el-Muvatta’, Istanbul 1413 /1992, Talak 80.
76 Nisa’ 4 / 19; Buhari, Tefsir, Nisa’ 6, Ikrah 5; Eba Davad, Nikah 23.

77 Nahl 16 / 58-59; Tekvir 81 / 8-9.

78 Darimi, Sunenu’d-Darimi, Istanbul 1413 /1992, Mukaddime 1.

79 En’am 6 / 151.Nahl 16 / 58-59; Tekvir 81 / 8-9.

80 En‘am 6 / 151.

81 Nisa’ 4 / 92,135; Maide 5 / 89; Ytinus 10 / 19.Huctrat 49 / 13; Miicadile 58 / 3; Beled 90 / 13; Buhari ‘Ttk 1,
15; Miislim, ‘Itk 24, Eyman 40; Eba Davad, ‘Itk 13, Harac 14.

82 Nisa’ 4 / 135; Huctrat 49 / 13; Ytinus 10 / 19.
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hiirriyetlerine kavusturmay telkin etmistir.83 Hz. Peygamber de (sav) hadisleri ve

kendi uygulamalar ile kélelere iyi davranmayi ve kole azadini tesvik etmistir.84

f. Hukuk Tanimazlik

Cahiliyye insaninda hak / hukuk anlayisi yer edinmemisti. Kur'an’'da
anlatilan ilk hakka tecaviiz hadisesi, Hz. Adem’in iki oglundan birinin digerini
oldiirmesidir.85 Bunun yaninda Kur'dn, Hz. Hud'un gonderildigi Ad kavminin,
inatg1 bir zorbanin emrini tutup ardindan gittiklerini,86 memleketlerinde azginlik ve
fesadi arttirdiklaring;8” yine Semtd kavminin fesat ¢tkardigini anlatir. 8

Cahiliyye devrinde bir kimse sug islediginde, mensup oldugu kabileye gore
muamelede bulunulurdu. Islenen bir sug igin kimisi en agir cezaya carptirilirken,
kimisinin cezas1 hafifletilirdi.8 Kur'an bu adaletsizligi “Cahiliyye hitkmii” olarak
vasiflandirir ve bunun terkedilerek Allah’in hiikmii ile (adaletle) hiikmedilmesini
emreder.90

Cahiliyye insani kan davasi giiderdi Hz. Peygamber (sav), bu
hukuksuzlukla ilgili Veda Hutbesinde, cinayetinden herkesin sahsimin mesul
oldugunu belirtmis ve Cahiliyye devrinden kalan biittiin kan davalarinn
terkedildigini belirtmistir.91

Hadis rivayetlerinden, Cahiliyye devrinde hukuk tanimazlik ve hakka
tecaviiz ornekleri olan hirsizlik, yagmacilik, cinayet fiillerinin de yaygimn oldugunu

anlamaktay1z.92

g- Maddecilik ve Somiirgecilik
Cahiliyye devri insan1 maddeci ve sémiirgeci bir zihniyete sahipti. Hadis
rivayetlerinde, halkin arasindan, Cahiliyye bakiyesi ihtiraslarin sevkiyle kiigiik

menfaatler icin bile Hz. Peygamber'e (sav) saygisizlik eden bedevilerin ¢iktigina,

83 Nisa’ 4 / 92; Maide 5 / 89; Miicadile 58 / 3; Beled 90 / 13.
84 Buhari ‘Itk 1, 15; Miislim, ‘Itk 24, Eyman 40; Eba Davad, ‘Itk 13, Haréac 14; ibn Hisam, I, s. 199-200.
85 Maide 5 / 27-31.

86 Had 11 / 59.

87 Hicr 15 / 11-12.

88 A'raf 7 / 74; Su’ard’ 26 / 151-152.

89 Ebti Davad, Diyat 1, Akdiyye 10; Nesai, Kasame 7.

9 Maide 5 / 50.

91 Tirmizi, Fiten 2, Tefsir 2; Miislim, Hacc 194.

92 Buhari, hudad 44; Miislim, Hacc 147.

93 Buhari, Edeb 95, Menakib 25; Miislim, Zekat 142.
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fslam’1 kabul hususunda Hz. Peygamber’le (sav) pazarliga kalkisanlar olduguna dair
ornekler vardir.9

Faizcilik Cahiliyye’de bir somiirii sekliydi. Kur'an’da, faizin haram oldugu
ifade edilmis®>; Hz. Peygamber (sav), hadislerinde faizden nehyetmis%, Veda
hutbesinde ashabina, Cahiliyye devrinden kalan biitiin faizlerin kaldirildigimi, terk
edilecegini ve alinmayacaginy; faize verilen paranin sadece sermaye kismini, yani
aslini alacaklarini; boylece ne zuliim ve haksizlik etmis ve ne de zulme ve haksizliga
ugramis olacaklarini, beyan etmistir.%7

Kur'an Ayetlerinden, Cahiliyye devrinde, kazanan igin haksiz kazang,
kaybeden igin ziyana sebep olan ve Islam’da haram kilinan kumarin da yaygmn

oldugu anlagilmaktadir.98

h. Sagliks1z Yasama

Cahiliyye devri insan1 sagliksiz yasiyor, bircok pis seyi yiyip iciyor, bazi
temiz yiyecekleri de kendilerine haram sayiyordu.? Kur’dn'da, Misliimanlar, pis
yiyeceklerden sakindirilmus; les, akitilmis kan ve domuz eti haram kilmmuistir.100 Bazi
hayvanlarin yenmesini yasaklayan hadis rivayetlerinden de, Cahiliyye insaninin
parcalayici vahsi hayvanlari, pengeli vahsi kuslari, kedi ve kopekleri, ehli esekleri vs.
yedikleri anlasilmaktadir.10t Miisliiman olduktan sonra dahi bazi kimselerin
Cahiliyye bakiyesi aliskanliklarindan dolayr yollara, insanlarin golgelendikleri
agaglarin altina,102 durgun sulara abdest bozduklari, 1 iglerinden idrarini mescidin
icine akitan!® ve duvarlarma tiikiirenler ¢iktigi da hadis rivayetlerinde gecen
sagliksiz ve pis yasama békiyesi orneklerdendir.105

Insan sagligma zararlt olan, sarhosluk veren ve Islam’da haram kilman

sarap da Cahiliyye hayatinin bir pargastydi.106

94 fbn Hisam, 4, 131-33.

95 Alu ‘Imran 3 / 130.

9 Miislim, Musakat 105; Ebtt Davad, Buy @ 4; Tirmizi, Buyd’ 2; ibn Mace, Ticarat 58.
97 Tirmizi, Fiten 2, Tefsir 2; Miislim, Hacc 194; Ebtt Davad, Buyd’ 5.
98 Maide 5 / 90-91.

9% Ebt Davtd, Et'ime 31.

100 En‘am 6 / 145.

101 Ebai Davad, Et'ime 33.

102 Miislim, Taharet 68.

103 Miislim, Taharet 94-96.

104 Miislim, Taharet 98.

105 Miislim Meséacid 52.

106 Maide 5 / 90-91.
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Cahiliyye’de, kocasi 6len bir kadinin matem tutma sekli de o devir insanin
saglik hususunda ne kadar itinasiz oldugunu gosteren bir ¢rnektir: Kocas: ¢len bir
kadin hiicresine ¢ekilir, bir yil boyunca yikanmaz, tirnak kesmez, hicbir temizligini

yapmaz; bir y1l sonra ¢ok berbat bir goriintiiyle insanlarin igine ¢ikardz.107

3. Hadislerde Cahiliyye’ye Riicii Temayiiliine Kars1 Nebevi Ikazlar ve
Tedbirler

Hz. Peygamber (sav) hayattayken, Cahiliyye’den yeni cikmis Islam toplumu
icerisinde bir geriye doniis (irtica) temaytilii tasiyan fertler ve kesimler bulunuyordu.
Bilhassa bedevilerde bu meyil daha belirgindi. Allah, Kur'an'da bu tehlikeyi Hz.
Peygamber’e (sav) soyle haber veriyordu: “Bedeviler: ‘Biz iman ettik.” derler. De ki:
‘Siz iman etmediniz; ancak, boyun egdik, deyin. Iman heniiz sizin kalbinize girip
yerlesmemistir.”” 108

Cahiliyye'ye ait batil itikadlari, anlayislari, fitrata, ahldka, hukuka aykiri
fiilleri ve devrin miiesses diizenini kaldiran Allah’in Reslii, mii'minler igerisinde
bazi kimse ve kesimlerin Cahiliyye’ye dontis meyli ve bunun gerceklesme ihtimaline
karsi, muhataplarin farkli zamanlarda ikaz etmis, sakindirmus; irtica tehlikesine karst
tedbir almust1.

Cahiliyye stinnetini (hayat tarzini) arayanlar1 Allah'in bugz ettigi kimseler
arasinda sayan!®® Restlulldh, Ved4 Haccinda mii'minleri; “... Dikkat ediniz! Benden
sonra sakin sapkinlik, kafirlik haline doénmeyiniz ve birbirinizin boynunu
vurmayiniz...” sozleriyle uyarmist1.110 Hadiste gegen, "...! JUS / ¥ia gy s i D "
“... Sapkinlik, kafirlik haline donmeyiniz...” telkini, Islam’1 kabul eden kimselerin
Cahiliyye'deki kafirlik haline dénerek “irtidat”ta bulunmamalarini ifade ve ihtiva
etmekle beraber!!l, lafiz, mevzu ile ilgili hadislerin biutiinlugii ¢ercevesinde
degerlendirildiginde itikad, anlayis, amel, tatbikat agismmdan Cahiliyye’ye ait her
tirlit “riicd”yu / “irtica”y1 ihtiva ettigi hitkmiine varmak miimkiindiir. Asagida

siralanan 6rnekler Céhiliyye’ye riiciun muhtevasini da ortaya koymaktadur:

107 Buhari, Talak 46, 47, 50, Cenaiz 31; Miislim, Talak 58.

108 Huctrat 49 / 14.

109 Buhari, Diyat 5.

110 Buhari, Edahi 5, Fiten 8, Diyat 2; Miislim, fman 66, Kasame 29; Tirmizi, Fiten 28; Eba Davad, Siinnet 16;
Nesai, Tahrim 28; Miisned V, 37, 49, 68.

111 Bedruddin el-'Ayni, ‘Umdet'u’lI-Kdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrat 1421/2001, XIV, 282; es-Sindi, Ebu’l-Hasen
Nureddin, Hasiyetu Musnedi’l-Imdm Ahmedi’bni Hanbel, Katar 1428 / 2008, XI, 346.



94| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Hz. Peygamber (sav) Veda Hutbesinde, Islam'm yasakladigi Cahiliyye
uygulamalarin: siralayip kadinlara iyi davranmay: vasiyet ettikten sonra su ikazda

“

bulunmustu: Haberiniz olsun; seytan su beldenizde ebediyen kendisine
tapilmayacagmi anlamistir. Fakat sizin 6nem vermediginiz seylerde ona uyma
devam edecek; bu da onu memnun edecektir...” 112

Allah’in Resdlii, bir hadisinde Cahiliyye davas: giidenler hakkinda soyle

“

demisti: “... Kim Cahiliyye davas: giiderse, o cehennem odunlarindan biridir.”
Kendisini dinleyenlerden birisi: “Ey Allah’in Resdlii! O kimse namazi kilar,
orucunu tutarsa?..” diye sorunca, Hz. Peygamber (sav) soyle cevap vermisti: “Evet,
namaz kilsa, orug tutsa da!..”113

Bir giin, onceden diisman iki kabile iken Hz. Peygamber’in (sav)
rehberliginde giiclii sevgi baglartyla birbirine baglanmis olan Evs ve Hazrec'den baz1
kimseler dostane bir sekilde sohbet ettikleri sirada, Miisliimanlarn bu birlik ve
beraberligini kiskanan bir yahudi, iki kabilenin eski rekabetlerini hatirlatan bazi
giirlerle onlar1 tahrik etmisti. Taraflarin sildha sarilarak doviismek tizere harekete
gectiklerini 6grenen Hz. Peygamber (sav), onlara soyle hitap etti: “Ey miisliiman
topluluk! Allah'tan korkun! Ben aramizda bulunuyorken, Allah sizi Islam’a
kavusturmus, onunla miiserref kilmis, Cahiliyye zihniyetinden kurtarmis, kiiftirden
uzaklastirmis ve sizi birbirinize dost kilmisken nasil oluyor da yine Cahiliyye

1

davasiyla birbirinize diisebiliyorsunuz!”114 Ensar ve muhacir iki grup arasinda
meydana gelen benzer bir tartisma {izerine de soyle demisti: “Su Cahiliyye cigligim
birakimz! O ne kotii seydir!”115 Allah'in Restld, yine bir tartisma sirasinda Bilal-
Habest'ye “kara kadmin oglu” diye hakaret eden Ebt Zer el-Gifari'ye de, “Onu,
annesinin renginden dolayr mi ayipliyorsun? Demek ki sen, kendisinde hala
Cahiliyye ahlaki kalmis bir kimsesin.”116 Cahiliyye'nin, o devir insaninin Islam’a

girmesiyle ortadan kalkmadigin ifade eden bir hadisinde ise: “Ummetimin icinde

Cahiliyye doéneminden kalma, tamamen terk edemeyecekleri dort adet vardir:

112 Tirmizi, Fiten 2, Tefsir 2; Miislim, Hacc 194.
113 Tirmizi, Emsal 3.

114 bn Hisam, I, 555-556.

115 Buhari, Menakib 8.

116 Buhari, fman 22.
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Asaletleriyle oviinmek, baskalarmin soyuna dil uzatmak, yildizlar vesile edinerek

yagmur beklemek, oliintin arkasindan yiiksek sesle aglamak.” demistir.117

4. Risalet Devri ve Sonras1 Cahiliyyeye Riicii Tesebbiisleri

Allah'in Kur’an’da Peygamber’ini bilgilendirdigi ve O'nun da insanlar
uyardigi “irtidat ve irtica (Islam’dan donme) hareketi”’118, daha Allah'm Resdlii
hayattayken bas gostermisti. Tlk irtidat hareketi, Yemen’de Esved el-Ansi tarafindan
baslatild1.11® Hz. Peygamber (sav) Yemen’'deki valilerine ve Miisliimanlara talimat
vererek hadisenin {istiine gidilmesini istedi ve yapilan miidahale ile tehlike bertaraf
edildi.120

Allah’in Restlii hayattayken irtidat hareketi baslatan bir diger kisi olan
Miiseyleme, Hanifeogullar1 temsilcileriyle birlikte Medine’ye gelerek Hz.
Peygamber’le (sav) goriismiis, Islam’t secmisti. Miisliiman olduktan bir miiddet
sonra peygamberlik iddiasinda bulunarak irtidat etti.121

Hz. Peygamber'in (sav) vefatindan sonra cgesitli kabileler hilafete talip
olmustu. Bu sirada kavmiyetcilik ruhu ve kabilecilik duygular1 da yeniden
uyanmaya basladi. Ensar Kureys'ten ¢ekinmekte; muhacirler, halifelik baskalarinda
kalirsa durumlarinin ne olacagim gizlice goriismekte; Medineli Evs ve Hazreg
kabileleri de birbirinden korkmaktaydi. Mekke'de ise Kureys'in gesitli kollar:
arasinda rekabet duygusu ortaya ¢ikmistt. Hz. Ebu Bekr'in halife segilmesi de
Hasimogullarin giicendirmis; Hz. Ali birkag ay biat etmemisti. Ayrica Ebu Siifyan,
Hz. Ebti Bekr’e kars1t Hz. Ali'yi tahrike calismisti.122 Bu durumu goéren diger kabileler
ise, timitsizlige diismiis, hilafet hususundaki emellerini kaybettiklerinden, cogu Hz.
Ebu Bekr'in idaresine boyun egmeyip isyan etmis ve bir nevi zorla alinan harag
zannettikleri zekat: da vermemislerdi. Bu isyanlar ayni zamanda, Araplarin, liderleri
Hz. Peygamberin (sav) vefatindan sonra herhangi birisinin O'nun yerini

tutamayacagina inanmalar1 ve din vasitasiyla hiirriyetlerini gasp etmis ve kendilerini

117 Miislim, Cenéiz 29.

118 “rtidat ve irtica hareketi” isimlendirmesine 6rnekler i¢in bkz. Hurg, Ramazan, “Hz. Ebu Bekir Déneminde
Bagimsizlik Hareketleri (Irtidat ve Irticd)”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 3, yil: 1998, s. 33, 44;
Hizmetli, Sabri, “Genel Olarak Rasid Halifeler Dénemi Olaylan: Sonuglart ve Etkileri”, Ankara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 39, say1: 1, y1l: 1999, s. 42, 45, 49, 50.

119 [bnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrat 1407/1987, 11, 202; Taberi, Tdrihu'r-Rusul ve’l-Mulitk, Misir, 1326, III,
189.

120 fbnu’1-Esir, Kamil II, s. 202; Taberd, Tarih III, 215-220.

121 {bn Hisam, Sire IV, 170; ibnu’1-Esir, Kamil II, s. 205.

122 Taberi, Tarth III, 202.
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hakimiyeti altina almis gordiikleri Kureys idaresinden de hoslanmamalar1 sebebiyle
¢ikmigt. 123

Yukarida zikredilen hadiselerin yami sira, Hz. Peygamber'in (sav)
vefatindan sonra da yalanci peygamberler ¢ikmaya devam etti. Miiseyleme gibi,
Esedogullarinin kahini Tuleyha b. Huveylid de peygamberlik iddiasiyla ortaya gikt1.
Tuleyha'ya kavmiyle beraber Tayy, Gavs ve bunlara bagh miittefik kabileler ile
Gatafanhlar da tabi oldu. Bunun yani sira Beni Amir, Suleym ve Beni Temim
kabilelerinden, Bahreyn, Umman, Mehre, Yemen, Hadramt ve Kindelilerden irtidat
edenler oldu. Hz. Ebu Bekr isyancilarin iizerine ordular gondererek bu irtidat ve
irtica hareketlerini bastirdi.124

Biittin bu ihtilaflar ve miicadeleler, siyasi agidan Cahiliyye bakiyesi anlay1s
ve hissiyatin bir mahsulii olarak ortaya ¢ikarken; itikadi acidan da bazi bid atlarin ve
batil firkalarin dogmasma ve Cahiliyye zihniyetinin yer yer hayat bulmasina sebep

olmustur.

5. Tarihi Seyirde Cahiliyye’ye Riicu ve Yasayan Cahiliyye

fslam’in tebliginden giintimiize, tarihi seyri ve vuku bulan hadiseleri bir
biitiin olarak degerlendirdigimizde asagidaki tespitleri yapmak mimkiindiir:
[slam’in tebligi, zamanla miiesseselesmesi, idari ve siyasi hakimiyetini tesisi ve
gerceklesen fetihler, genisleyen Miisliman cografyada Cahiliyye hiikiimranhigmna
son vermistir. Ancak tarihi seyirde, cahili anlayis ve hayat tarzlari, Islam’m kamil
mandda anlasilip hayata gecirilemedigi Misliiman kitlelerde kismen, Islam’m
tebliginin ulasamadig1 veya niifuz sahasi disinda kalan cografyalarda ise tamamen
varligimn siirdirmiistiir. fslam’in itikadi, ameli, iktisadi ve siyasi olarak zayifladigs,
bunun mukabilinde Islam’a muhalif anlayis, inang, hissiyat, kuvvet, cereyan ve
tesekkiillerin insanhigin gidisatina ve hayatin akismna hiikmettigi devir ve
cografyalarda ise, Cahiliyye'nin hakimiyetini yeniden tesis ettigini soyleyebiliriz.

Tarihi seyir igerisinde Islam cografyasinda, Hz. Osman’in hilafetinin son
yillarinda, Hz. Ali'nin hilafeti miiddetinde, Emevi saltanat1 devrinde ve takip eden

tarihi vetirede vukua gelen kabilecilik, kavmiyetcilik ve iktidar miicadelesine dayali

123 Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, Tre, Ismail Yigit; Sadrettin Giimiis, Istanbul
1987, 11, 14-15.
124 [bnu'1-Esir, Kamil I, s. 206-237; Taberi, Tarih III, 227-261.
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tarafgirlik ve boy, beylik ve devletler arasindaki dahili muharebeler, cahili anlayis
veya inamglarin nitksetmesi veya Islami muhtevaya dair bazi esas ve teferruatin
yanlis tevil ve tesisiyle ortaya ¢ikan batil cereyanlar ve tesekkiiller, Chiliyye'nin
Islami tarihin akisi icerisinde zaman zaman kismi ve mahdut bir hayatiyet
kazandigini gosteren orneklerdir.

Tarihi vetirede, Cahiliyye'nin hakim oldugu Islam niifuz cografyast
disindan, Miisliiman muhit ve devletlere yonelik Islam muhalifi kuvvet, devlet ve
ittifaklarm istila, isgal ve istimlak hareketlerinin bir nevi Cahiliyye hakimiyetini de
beraberinde getirdigini soylemek miimkiindiir. On ikinci ve on tglincii asirda
yasanan Hagcli, on tiglincti asirda yasanan Mogol ve yirminci asirda yasanan
Komiinist rejim istilalari, slam cografyasindaki kisa stireli Cahiliyye hakimiyeti, on
dokuzuncu asirdan baslayip giintimiizde devam eden emperyalist istila, saldir1 ve
istimlakler ise uzun siireli Cahiliyye hakimiyeti 6rneklerindendir.

Yukarida siralanan tespitler, Hz. Peygamber (sav) devrinden giintimiize
tarihi seyir icerisinde, Cahiliyye bakiyesi birtakim anlayis, inang ve ameliyelerin bazi
kitlelerde ve fertlerde niiksederek, bazi cografya ve kitlelerde ise miiessese, tesekkiil,
sosyal ve siyasi yapilanma seklinde kesintisiz olarak varhigim devam ettirdigini
gostermektedir. Her devre has Cahiliyye anlayis ve tatbikati olmustur ve cahili
zihniyet ve hayat tarzi, devirden devire vasita, ustl ve sekil degistirerek kendini
yenilemistir.

Eserlerinde, yukarida yer verilen tespitleri teyid edici izahlara yer veren ve
tarihi seyirde “yasayan Cahiliyye”den bahseden ilim ehli ve miitefekkirler olmustur.
Mesela; yirminci asir Cahiliyyesini isleyen bir eser kaleme alan Muhammed Kutub,
Cahiliyye'nin kendini modernize ederek varligmi devam ettirdigi kanaatini ortaya
koymustur.125

Cahiliyye'nin tarihi seyir icerisinde bazen békiyeler halinde intikal ederek,
bazen kitlelerde niiksederek, bazen de hayatin akisina hitkmederek varligini devam
ettirdigi tespitinden hareketle, icinde bulundugumuz post-modern c¢agda
yasanan/yasayan bir Cahiliyyeden bahsetmek de miimkiindiir. Bilim ve teknolojinin
oldukca ileri bir seviyede bulundugu post-modern cagda, “cehl” kelimesine
yiiklenen méana ve muhtevadan biri olan “bilgisizlik”ten bahsetmek pek miimkiin

degilse de bazi ilim ehlince “cehl”in mana ve muhtevasi olarak tespit edilen “zultim”

125 Bkz. Muhammed Kutub, Cahiliyyetu "l-Karni'l-‘Isrin, Kahire, 1412/1992.
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ve “vahset”in, Cahili hayat tarzinin tezahiirleri olarak varligmni devam ettirdigini
soylemek miimkiindiir. Post-modern ¢ag giic odaklari, baz1 bilimsel ve teknolojik
gelismeleri zultim ve vahsete vasita kilmamn yaninda, Céhiliyye tezahiirlerinden
olan insan ve varligin fitratina miidahale / fitratt tahrip veya degistirme
tesebbiislerinde de bulunabilmektedirler. Giiniimiizde varligini devam ettiren veya
icad edilen batil veya muharref itikadlari, ahldka aykir1 hayat tarzlarin, irk ve smf
ayrmmciligr gibi cahili anlayis ve tatbikati da “yasayan cahiliye” mefhumuna dahil

etmek miimkiindiir.

Sonug

“Cahiliyye” tabiri, Kur'an ve hadislerde Araplarin Islam’dan nceki inang,
anlayis, tavir, davranis ve muamelelerini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Cahiliyye
devri bir biitiin olarak ele alindigmda bu devre, sapmalarin, vahgetin ve zulmiin
hakim oldugu goriiliir. Hz. Peygamber (sav) hadislerinde, Cahiliyenin varligim
siirdiirmesini ve Miisliimanlarin Cahiliyye anlayisina veya hayat tarzina donme
ihtimali ve temayiiliinii bir mesele olarak gérmiis ve bu meselenin halline yonelik
birtakim ikazlarda bulunmus ve tedbirler almistir.

Hz. Peygamber’in (sav) insanlar1 sakidirdig1 “irtidat ve irtica hareketleri”
daha kendisi hayattayken bas gosterdi. Allah'in Restli, valilerine ve Miisliimanlara
talimat vererek hadisenin tistiine gidilmesini istedi ve yapilan miidahaleler ile tehlike
bertaraf edildi. islam’in ilk halifesi Hz. Ebu Bekr de, hilafeti déneminde bas gosteren
irtidat ve irtica hareketlerini bastirdz.

Hz. Peygamber'in (sav) vefatim miiteakip Islam cografyasinda yasanan
ihtilaf ve miicadeleler, siyasi agidan Cahiliyye bakiyesi anlayis ve hissiyatin bir
mabhsulii olarak ortaya cikarken; itikadi agidan da bazi bid’atlarin ve batil firkalarin
dogmasina ve Cahiliyye zihniyetinin yer yer hayat bulmasina sebep olmustur. Tarihi
seyirde ise, cahili anlayis ve hayat tarzlari, Islam’in kamil manada anlasilip hayata
gecirilemedigi Miisliiman kitlelerde kismen, Islam tebliginin ulasamadig veya niifuz
sahasi disinda kalan cografyalarda ise tamamen varhgin stirdiirmiistiir. Bu tespitten
hareketle, icinde bulundugumuz post-modern ¢agda da yasayan bir Cahiliyye'den

bahsetmek ve bazi ilim ehlince “cehl”in mana ve muhtevas: olarak tespit edilen
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“zulum” ve “vahget”in Cahili hayat tarzimn tezahiirleri olarak varligini devam

ettirdigini sdylemek mumkiindiir.
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Aziz ESE™

Ozet

VIL yiizyilda Islam dinf ortaya ciktiktan sonra eskinin koklii dinleri ve din mensuplariyla hem
dint alanda hem de sosyal alanda farkli diyaloglar icerisine girilmistir. Dini alanda ortaya cikan
diyaloglardan bir tanesi de her iki dinin mensuplarimn kendi dinlerinin hakikatine ve iistiinliigiine
vurgu yapan reddiye tiiriinde eserler kaleme alma seklinde kendini gostermistir. Reddiye tiirii eserler,
sirf entelektiiel bir cabamn tiriinii olmayip aym zamanda konjonktiirel metinlerdir. Calismamiz, XIII.
ylizyilda yasamg olan Kardfi'nin Dinler Tarihi alamindaki eserlerinden birisi olan Edilletii’l-Vahdaniyye
fi'r-Redd ala’n-Nasrdniyye isimli eseri baglaminda Miisliiman-Hiristiyan diyalogu ile Miisliiman-
Huristiyan diyalogunun olusumuna reddiye literatiiriiniin etkisi ve iki dinin mensuplarimn birbirlerini
nasil anlayip yorumladiklar: hususunu konu edinmistir. Calismamiz, yazma eserlerin giin yiiziine
ctkarilmast bakimindan dnem tasimakla birlikte eserin yazar: Kardfi hakkinmda bilgi verme, eserin hangi
baglamda yazildi§i, hangi konulart ele aldi§i, konulart islerken nasil bir yontem izledigi, Islam reddiye
gelenegi icerisinde nasil bir yer edindigi ve Kardfi'nin Dinler Tarihi alamindaki diger eseri el-Ecvibe’den
farkint ve benzerligini ortaya koymay: amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Karifi, Edille, Reddiye, Hiristiyanlik.

Al-Qardfi and His Book Called Adilla al-Wahddniyya fi al-Radd ald al-Nasrdniyya

Abstract:

After the birth of Islam in the seventh century, various dialogues have been established both in
the religious field and on the social scene with the rooted religions and members of the religon. One of the
dialogues that emerged in the field of religion showed itself in the form of rejection or polemics, in which
th member of both religions emphasized the truth and superiority of their religion. Polemical works are
not just a product of an intellectual effort, but are also conjunctural texts. Our Works is based on the
Muslim-Christian dialogue, and the influence of polemical literature on the formation of the Muslim-
Christian dialogue and on how members of the two religions understood and intepreted each other in the

context of the Adilla al-Wahdéniyya ff al-Radd ald al-Nasraniyya, one of the works of al-Qaradfi, who lived
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article is based on master thesis titled, “Al-Qarafi and His Book Called Adilla al-Wahdaniyya fi al-Radd ala
al-Nasraniyya” at Sakarya University Intitute of Social Sciences in 2018.
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in the thirteenth century. Our works is important for he uncovering of a manuscript. It gives information
about al-Qardfi, the author of the book, the context, the subjects examined, the method followed in the
book. This study also aims to reveal th place of this workk in the Islamic polemical literature, and the
difference and similarity between this book and al-Acviba, al-Qardfi’s other work is the field of History of
Religions.

Keywords: History of Religions, al-Qardfi, Adilla, Polemics, Christianity.

Giris

Islam dini ortaya ¢iktigr VIL. yiizyilda ¢ok hizli bir yayillma gostermis ve
fslam’in bu yayilmasindan en fazla etkilenen dini grup Huristiyanlik olmustur. Islam
birliginin parcalanmaya basladig1 X. ytizyildan itibaren Dogu Hiristiyanlari, siyasal
alanda yeniden {isttinliigii ele alma gayretleri icine girmislerdir. Bat1 Hiristiyanlar
tarafindan Endiiliis’te kaybedilen topraklar:1 geri alma seklinde baslayan hareket,
belli oranda basariya ulasinca XI. yiizyildan itibaren yoniinti Dogu Islam diinyasina
cevirmistir. Hiristiyan diinyas1 agisindan bakildiginda énce savunma sonra saldir
seklinde gerceklesen bu siiregte, siyasal hakimiyet hususunda kars: karsiya gelen iki
biiyiik dinin mensuplar arasinda hem sosyal alanda hem dini alanda farkl iliski
tarzlar1 gelismistir. Bu iliski tarzlarndan bir tanesi de VIIL ytizyildan itibaren her iki
din -Misliimanlik ve Hiristiyanlik- mensuplarinin kendi dinlerinin hakikatine ve
ustiinltigiine vurgu yapan reddiye tiirtinde eserler kaleme alma seklinde tezahiir
etmistir.

Islam diinyasinda Hiristiyanlara karst reddiye tiirtinde eser veren
alimlerden bir tanesi de Karafi’dir. Misir'da kurulan ve birbirinin devami
niteligindeki iki devletten Eyyubilerin son donemi ile Memluklerin ilk doneminde
yasamis olan Karafi'nin (h. 626-684) hayati, siyasi olaylarin oldukg¢a yogun yasandig:
calkantii bir zaman diliminde geger. Bu zaman dilimi, Islam diinyasii derinden
etkileyen iki biiytik tehlike -Hagli Seferleri ve Mogol Istilasi- ile karsi karstya
kalindig1, Bagdat'in istilasindan ve Endiiliis’in diismesinden sonra Bagdat ve
Endiiliisteki ilim adamlariin Misir’a gog ettigi bir donemi kapsar.

Karafi, Endiiliis'iin ve Bagdat'in diistiigii, gerek Bati'dan gerek Dogu’dan
biitiin Islam alimlerinin bir sigmak olarak Misir'a gog ettigi bir siiregte donemi
itibariyla 6nemli eserler vermis ilim adamlarindan biridir. Daha ziyade Fikih Ustlu

ve Fikih alaninda 6n plana gtkmakla birlikte diger Islam bilimlerinde de eserler veren
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Karaft'nin ¢alismamiza konu ettigimiz Edilletii’l-Vahdiniyye fi'r-Red ala’n-Nasriniyye
isimli eseri, el-Ecvibe ile birlikte Karafi'nin Dinler Tarihi alaninda kaleme aldig:
eserlerindendir. Ad1 gecen eser, eserin mukaddimesinde de belirtildigi tizere “tevhid
inancindan uzaklasan Hiristiyan mezheplerine cevap olsun” diye kaleme alinmistir.
Yazilis amaci cergevesince inceledigimiz eser, yazildigi donem itibariyla
distintildugiinde Islam diinyasma yapilan hagh saldwrilarina karsi kili¢ ehlinin
miicadelesine destek mahiyetinde teolojik planda yapilan bir miicadele niteligi; islam
reddiye gelenegi agisindan dustiniildiigiinde ise reddiye gelenegi zincirindeki
halkalardan bir halka niteligi tasir.

Sehabeddin Ahmed bin Idris el-Karafi'nin Edilletii’l-Vahdaniyye fi'r-Red ala’n-
Nasrdniyye isimli Hiristiyanhiga reddiye tiiriindeki eserin incelenmesinde Istanbul
Siileymaniye Kiittiphanesi, Reisti'l-Kiittap 7/586 numarada kayith olan yazma niisha
kullanilmustir. Calismamiz yazma eserlerin giin yiiziine ¢ikarilmasi ve giintimiize
tasinmasi bakimindan 6énem tasimakla birlikte hem Karafi'nin hayat1 ve eserleri
hakkinda hem de donemin dini tartismalari, iki din -Miisliimanlik ve Hiristiyanlik-
mensubunun birbirlerini ve birbirlerinin dini metinlerinin nasil algiladiklan
hakkinda bilgi vermeyi amaglamaktadir. Bundan dolay1 6nce Karafi'nin hayati, ilm1
sahsiyeti ve eserleri hakkinda sonra da ¢alismamiza konu olan Edilletii’l-Vahdiniyye
fi'r-Red ala’n-Nasrdniyye isimli eser hakkinda metot ve muhteva agisindan

degerlendirerek bilgi vermeyi uygun gordiik.

1. Karafi'nin Hayat1 ve Eserleri

1.1. Hayat:

Eyyubilerin son donemi ve Memluklerin ilk dénemi arasinda yasayan!
Maliki mezhebi Fikih Usilii ve Ustliiddin alimi Karafi'nin? tam adi, Ebu’l-Abbas
Sehabeddin Ahmed bin Ebi'l-A’lai Idris bin Abdirrahman bin Abdillah (ibn Yellin)
es-Smhaci el-Behefsimi el Behnesi el Misri’dir.3 Kiinyesi Ebu’'l Abbas, lakabi
Sehabeddin’dir. Terciime-i hal kitaplarinda bu iki konuda ittifak etmekle birlikte

1 Miis’ad, Abdiisselam Abdiilhalik, el—fmﬁmﬁ’l—Kurﬁﬁ ve Cuhuduhu fi'r-Reddi ale’l-Yahud ve’'n-Nasara, Daru’l-
Muhaddisin, Kahire 2008, I, s. 35.

2 Yusuf b. Tagriberdi, el-Menhelii’s-Safi ve’l-Miistevfi Ba'de’l-Vafi, thk. Muhammed Muhammed Emin, tkdm.
Said Abdiilfettah Asur, Heyetii'l-Misriyyetii'l-Ammeti, Kahire 1984, I, s. 233.

3ibn Ferhun, ed-Dibacii’l-Miizheb fi Marifeti Ayani Ulemai’l-Mezheb, thk. Muhammed el-Ahmedi Ebu’'n-Nur,
Daru’t-Turas, Kahire trs., I, s. 236; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l Ariﬁn Esmaii’l-Miiellifin ve Asaru’l-
Musannifin, Daru ihyai’t—Tiirasi’l—Arabi, Beyrut trs., I, s. 99.
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Karafi'ye bu kiinyenin ve bu lakabin verilis sebebinden bahsedilmez.4 Karafi, Ikdii’l-
Manzim adli eserinde kendisinin bildirdigine gore hicri 626 yilinda Misir’da dogup
Misir'da yasamistir.5 ibn Tagriberdi, Karafi'nin Misir'da Behnesa bolgesinin Bus
(Bus) koytinde dogdugunu ve bu koyiin adinin Behebsim olarak bilindigini soyler.6

Eskiden kabile isimleri, kabile i¢inde ileri gelen bir sahsin adiyla anilirds.
Amr bin As zamaninda kurulan nahiyelerin birinde yerlesen Karafinin mensup
oldugu kabilenin adi da kabiledeki yash bir kadina (nine) nisbetle Karafe diye
anilmistir. Aslen Magrip diyarinda Merakes yakinlarinda bulunan Sinhéce kabilesine
mensup olan Karafi, ad1 gegen kabileye mensup olmadig1 halde Karafi diye meshur
olmustur.”

Sohretinin Karafi olmasinda; derse gelen 6grencilerin isimlerini kaydeden
(yoklama alan) katibin, derste olmayan Karafi'nin ismini hatirlayamamasi tizerine
Karafe tarafindan geldigi icin, onu Karafi diye kaydetmesi sonucu bu sekilde
nisbesinin ortaya ¢iktig1 ve Karafi diye meshur oldugu séylenir.8

Karafl, dogdugu koyde Kur'an1 ezberledikten sonra ilim tahsili i¢in on-
onbir yaslarinda iken Kahire'ye geldi ve Salibiyye medresesinde dgrenim gordii.?
Karafi fikihta, usulde, tefsirde ve akli ilimlerde mahir (kabiliyetli) idi. Birok kiymetli
hocadan ders aldi. flminin biiytik bir kismini alimlerin sultani imamlarin seyhi
lakaph Safii fikth alimi izzeddin bin Abdisselam’dan aldi. Serefiiddin lakaph
Muhammed bin Imran es-Serif el-Kereki, Kadrl-kudat Semseddin Ebi Bekr,
Muhammed bin Ibrahim bin Abd’il-Vahid el-Makdisi hocalarindan bazilaridir. 10

Misir'da ilk Maliki kadr'l-kudati Seyh Serefeddin es-Subki'nin vefatindan
sonrall Necmeddin Salih zamaninda insa edilen ve dort mezhebe gore ogretim
yapilan Séalihiye medresesinin!2 miiderrisligine atandi. Sonra bu goérev, Kadr'l-kudat

Nefistiddin’e verildi ancak bir miiddet sonra tekrar gérevine iade edildi.13

4 Abdiilhalik, el—fmﬁmﬁ’l—Kurﬁﬁ ve Cuhuduhu fi'r-Reddi ale’l-Yahud ve'n-Nasara, 1, s. 66.

5 Karafi, Sehabeddin, el-Ikdii'l-Manziim fi'l-Husils ve’l-Umiim, thk. Ahmed el-Hatm Abdullah, el-Mektebetii'l-
Mekkiyye, Mekke 1999, 1, s. 440; Bagdadi, Hediyyetii'l Ariﬁn, 1,s.99.

6 Tagriberdi, el-Menhelii’s-Safi, I, s. 233.

7 Karafi, Ikdii’l-Manziim, 1, s. 439- 440.

8 [bn Ferhun, ed-Dibacii’l-Miizheb, 1, s. 238.

9 Apaydin, H. Yunus, “Karafi”, DIA, TDV Yaym Matbaacilik ve Ticaret isletmesi, Istanbul 2001, XXIV, s. 394.
10 [bn Ferhun, ed-Dibacii’l-Miizheb, 1, s. 236.

11 Tagriberdi, el-Menbhelii’s-Safi, 1, s. 233.

12 Bayhan, Ahmet Ali, “Misir’daki Eyyubi Devri Mimari Eserleri: Medreseler ve Hankah/Zaviyeler” Atatiirk
Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, sy. 12,2004, s. 6-7.

13 Selahaddin es-Safedi, el-Vafi bi'l-Vefayat, thk. Ahmed Arnaut- Tiirki Mustafa, Daru ihyai’t—Tiirasi’I—Arabi,
Beyrut trs., VI, 146; Tagriberdi, el-Menhelii’s-Safi, I, s. 233
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Karafi'nin kendisini egitim ve ogretime adadig1 ve bunun disinda higbir
resmi gorev almadig1 belirtilmekle birlikte Salihiyye Medresesinde halef-selef oldugu
fakihlerden Serefeddin es-Siibki, Nefistiddin Muhammed ve Tak1yytiddin bn Sas'm
ayrica kadilik da yaptiklar1 halde Karafi'nin bu goreve gelmemesi kendi tercihi
olabilecegi gibi genel olarak serbest diistinmesi sebebiyle resmi goreve getirilmemis
olmasi da ihtimal dahilindedir.!4 fbn Tagriberdi ve Safedi, Karafi'nin Taybersiya
medresesinde ve Amr bin As camiinde ders verdigini 15 belirtmekle birlikte Apaydin,
bu konunun stipheli oldugunu bildirmektedir.16

Salihiye medresesindeki gorevine iade edildikten sonra oliimiine kadar bu
gorevde kalan Karafi,1? pek cok 6grenci yetistirmistir. Ogrencileri arasinda Ebu
Abdullah Muhammed bin Ibrahim el-Bekkuri, Sehabeddin el-Merdavi, Ebu Hafs
Taceddin Omer bin Ali el-Fakihani, Ebu Hayyéan el-Endeliisi ve Abdiilkafi bin Ali es-
Siibki gibi zikre deger isimler yer almaktadir.18

Karafi, hicri 684 yilinda cemaziyel ahir aymda et-Tin bolgesinde (kdytinde)
vefat etti ve Karafe'ye (mezarhigma) defnedildi.’® Karafi'nin slimiinii Sadrettin bn
Bintii'l Eaz ve Nefistiddin el-Maliki'den sonra ve Nasiruddin Ibn Miinir’den 6nce
oldugunu soyleyen Tagriberdi ve Safedi, diger biyografi yazarlarmdan farkli olarak

onun dliim tarihini 682 olarak vermektedir.20

1.2.Eserleri

Ozellikle Fikih ve Fikih Usalii alaninda derinlesmis olan Karafi, hem akli
hem nakli hem de alet ilimleriyle yakmndan ilgilenmistir. Kendisinden sonraki
calismalara da kaynaklik eden Karafi'nin eserlerini dort kategoride degerlendirmek

miimkiindiir.21

14 Apaydin, “Karafi”, XXIV, s. 395.

15 Tagriberdi, el-Menhelii’s-Safi, 1, 233; Safedj, el-Vafi bi’l-Vefayat, V1, s. 146.

16 Apaydin, “Karafi”, XXIV, s. 395.

17 Safedi, el-Vafi bi'l-Vefayat, VI, s. 146.

18 Apaydin, “Karafi”, XXIV, s. 395.

19 [bn Ferhun, ed-Dibacii’l-Miizheb, 1, s. 239; Bagdadi, Hediyyetii'l Ariﬁn, I, s. 99; Tagriberdi, el-Menhelii’s-Safi, I,
s.234.

20 Tagriberdi, el-Menhelii’s-Safi, 1, s. 234; Safedy, el-Vafi bi’l-Vefayat, V1, 147.

21 Karafi'nin eserleri hakkinda daha fazla bilgi icin Dibacii'l-Miizheb, Hediyyetii'l-Arifin, Menhelii's-Safi, Kesfu'z-
Zunun, el-Alam gibi biyografi eserleri ile Miis'ad Abdiisselam Abdulhalik'm el-fmamii’l-Kardfi ve Culuduhu fi'r-
Reddi ale’l-Yahud ve'n-Nasara isimli cahsmasi ile Karafi'nin Kavdidii’s-Selasiin ve el-Istigna isimli eserlerini

17

tahkik eden Taha Muhsin’in calismalart ile H. Yunus Apaydin’in DIA, “Karafi” maddesine bakilabilir.
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a) Kelam Ve Dinler Tarihi Alanindaki Eserleri

- el-Ecvibetii’l-Fahira ani'l-Es’ileti'l-Facira

- Serhu’l-Erbein Li Fahreddin er-Razi

- el-Istibsar Fi Ma Tiidrikiihii'I-Ebsar (Fima Yiidrekiihii'I-Ebsar)

- el-Inkaz Fi'l-T'tikad

b) Fikih Ustlii Alanindaki Eserleri

- Tenkihu'l-Fustl Fi Thtisari’l-Mahstl Fi {lmi'l-Ustl Li Razi

- Serhu Tenkihi’'l-Fusl

- el-Tkdii'I-Manztm Fi'l-Hus(s ve'l-Umtm

- Nefaisii'l-Ustl Fi Serhi’'l-Mahstl Li Razi

- el-Thtimalatii'l-Mercuha

- Serhu’l-Muntehab

¢) Fikih Alanindaki Eserleri

- el-Thkamii Fi Temyizi'l-Fetevd Ani'l-Ahkdm ve Tasarrufati’l-Kadi ve'l-
Imam

- el-Umniyyeti Fi Idraki'n-Niyye

- Envaru’l-Burdk Fi Envai'l-Furtk

- ez-Zahire

- el-Yevakitii Fi Ahkami'l-Mevakit

d) Lugatla Ilgili Eserleri

- el Istignati Fi Ahkamii'l-Istisna

- el-Kavaidii’s-Selastin Fi Imi'l-Arabiyye

- el-Hasaisii Fi Kavaidi Lugati'l-Arabiyye

2.Edilletii’l-Vahdaniyyeti Fi'r-Red Ala’n-Nasraniyyeti

2.1.Eser Hakkinda Genel Bilgi

Karafi hakkinda bilgi veren biyografi eserlerinden Hediyyetii'l-Arifin’ de eser,
Karaft'ye nisbet edilen eserler arasnda gosterilmistir.22 Eserin yazma niishasi,
Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisti’l-Kiittap 7/586 numarada kayithdar.

Icerisinde on risale bulunan Reisii'l-Kiittap kiilliyatinin icinde 6/586 numarayla

2 Bagdadi, Hediyyetii'l Arifin, 1, s. 99.
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kayith olan diger reddiye eseri el-Ecvibetii’l-Fahira an Esiletii’l-Ficira isimli eserinden
hemen sonra gelmektedir.23

Karafi, eserin yazilma sebebini eserin mukaddimesinde agikladig1 sekliyle
bilgiden, anlayistan yoksun ve fazlaca cahil olarak niteledigi Hristiyanlar ile Allah'm
insan seklinde huldl ettigini iddid eden Hristiyan mezheplerine cevap olsun diye
yazdigmni belirtir.24 Eserin tam olarak ne zaman yazildigini tespit edemedik ancak
Karafi'nin diger reddiye eseri el-Ecvibe ile oncelik-sonralik iliskisine bakildiginda
eserin el-Ecvibe’den sonra yazildigi kanaatini tasiyoruz. Zira Edille'ye gore daha
hacimli olan el-Ecvibe’ de Hristiyanlik ve Yahadilik elestirisi birlikte yapilmistir. Edille
ise Karaft'nin de belirttigi tizere sadece Hristiyanlara hasredilmistir. Diger taraftan
eserin son kisminda “Allah omiir verirse Yahtdiler icin de ayri bir eser (reddiye)
diizenleyecegiz” demektedir.2>

Bununla birlikte Karafi, el-Ecvibe’de Hiristiyan dininin ¢nde gelenleriyle
yaptiklar: bir tartismadan bahsetmektedir. Bu tartismada aciz kalan Hiristiyanlar
konuyu faziletiyle meshur olan ibn Assal’la goriismek istediklerini belirterek
ayrilirlar. Ancak bir daha goriisemediklerinden dolay1 bu kisa eseri kaleme aldig:
belirtir. Karafi'nin el-Ecvibe’de bahsettigi Ibn Assal'n Karafi ile aym donemde
yasamis olan Kipti kilisesinin 6nde gelen alimlerinden Safi b. Assal olma ihtimali
kuvvetlidir. 1205-1265 yillar1 arasinda yasamis olan Safi b. Assal, Ali b. Rabben et-
Taberi'ye karsi es-Saha’ih fi Cevabi’n-Nesaih isimli bir reddiye kaleme alinmistir.26
Edille'nin sadece Hiristiyanlar1 muhatap almasi ve Safi b. Assal’'in eserinde ele aldig:
konular?” dikkate aliursa Edille'nin Assal'in eserinden sonraki bir siirecte yazilmis
olma ihtimalini giindeme getirmektedir.

Donemin Bizans hiikiimdart I. Teodorus Lascaris'in Misir Sultan1 el-Melik
el-Kamil'e gonderdigi dini bir takim sualler sebebiyle Melik el-Kamil'in istegi

iizerine kaleme alinan28 et-Tahcil men Harmfe’l—fncil’in yazarl, Salih b. Huseyn el-

23 Bkz. Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye Fi'r-Red ala’n-Nasriniyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisii'l-Kiittap, nr.
7/586.

24 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 275a.

25 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 288b.

26 Fuat Aydm, Ali b. Rabben et-Taberl ve Eseri er-Red ale’n-Nasara, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1994, s. 82-83.

27 Aydin, Ali b. Rabben et-Taberi ve Eseri er-Red ale’n-Nasara, s. 82.

28 Mehmet Aydmn, Miislimanlarn Hristiyanlara Kars: Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulari, TDV Yaylari,
Ankara 1998, s. 61.
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Caferi eserini Melik el-Kamil'e atfetmistir.2? Karafi de tipki Caferi gibi eserini
Eyyubilerin son biiyiik hiikiimdar1 Melik el-Kamil'e ithaf etmistir.30 El-Caferd, eserini
Melik el-Kamil'e hayatta iken takdim etmisken Karaff, muhtemelen Melik el-Ké&mil
oldiigii halde, alisilmisin disinda eserini ona ithaf etmistir. Ctinkii Melik el-Kéamil
(6.1238) oldiiginde3! Karafl, yaklasik on-onbir yagslarindadir ve Safedi'nin
belirttigine gore ilim tahsili icin Kahire'ye yeni gelmistir.32 Diger taraftan Karaf,
eserin mukaddimesinde kullandigi “ne zaman ki el-Melik el-Kamil en-Nasir li-
Dinillah Hazretlerini gordiim”33 ifadesini yasadigi donemde onu gordiigi sekilde
degil de onun eserlerini, yaptiklarmi inceledim seklinde anlamak daha dogru
olacaktir. Fahreddin Razi'nin eseri el-Mahsiil’e Serhu’l-Mahsiil ismiyle serh yazan
Karafi, Serhu’l-Mahsiil’tiin mukaddimesinde de inceledim anlaminda ayni ifadeyi “el-
Mahsil’ i gordium”34 ifadesini kullanmustir.

Eserin mukaddimesinde fazlaca ovgiiyle bahsettigi el-Melik el-Kamil'e35
diger bir eseri el-Istibsir'm mukaddimesinde de atifta bulunmustur.36 Ondan
bahsettigi Nefaisii’l-Usill isimli eserinde ise “Melik el-Kdmil'in kandil (samdan)
1s1ginda geceleri sabahlara kadar galistigi haberlerinin kendisine ulastigl” seklinde
Melik el-Kamil den 6vgtiyle bahseder.3” Bunda Melik el-Kamil'in yaptig1 hizmetlerin
etkisi s6z konusudur. Ciinkit Melik el-Kamil, Selahaddin Eyyubi’den sonra taht
kavgalar1 sebebiyle iyice dagilan Eyyubiler Hanedanligin1 Hacli ve yaklasan Mogol
tehlikesine karst tekrar toparlamis ve bir giic haline getirmistir.3¥ Ote yandan ilme
deger veren Eyyubi sultanlarinin i¢inde agik fikirli ve 6n yargisiz bir sultan olan el-
Kamil'in 6zel bir yeri vardir. Onun zamamnda Misir’ da ilim, imar, ticaret, ziraat ve el
sanatlar1 cok gelismis ve onun tarafindan biiyiik himaye gormiistiir. Ayrica devletin

maliyesine ok 6nem vermis ve hazineyi daima dolu tutmustur.3®

29 Caferi, Salih b. Huseyn, et-Tahcil men Harrefe't-Tevrat ve'l-Incil, thk. Muhammed Abdirrahman Gudde,
Mektebetii’l-Abikan, Riyad 1998, I, s. 29.

30 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 275a.

31 Ramazan Sesen, “Eyyubiler Devleti”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yaymlari, Istanbul 1987,
VI, s.379.

32 Safedyi, el-Vafi bi'l-Vefayat, V1, s. 146; Apaydin, “Karafi”, XXIV, s. 394.

33 Karafi, Edilletii'l-Vahdaniyye, 275a.

34 Karafi, Sehabeddin, Nefaisii’l-Usiil fi Serhi’l-Mahsiil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud- Muhammed Muavvez,
Mektebetii'n-Nizar Mustafa el-Baz, Mekke 1995, 1, s. 90.

35 Karafi, Edilletii’'l-Vahdaniyye, 275a.

36 Karafi, Sehabeddin, el-Istibsir fi ma Tiidrikiihii’l-Ebsdr, thk. Celal el-Ciiheni, s. 9-10.

37 Karafi, Nefaisii'l-Usill, I, 441.

38 Sesen, “Eyyubiler Devleti”, VI, s. 358-359.

39 Sesen, “Eyyubiler Devleti”, VI, s. 369.
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Eserlerinde genellikle ithafta bulunmayan Karafi'nin boyle bir yaklasimi
tercih ederek Edilletii’l-Vahdaniyye isimli eserini birqok ovgiiye layik gordiigii el-
Kamil'e ithaf etmesi, halktan kopuk aristokrat bir hayat tarzimi benimseyen
memluklerin? olumsuz davramslari4! ve tahtin gercek sahipleri olarak
goriilmemelerinin? yaninda Karafi'nin kendisine 6zel bir deger atfetmesinden de
kaynaklanmis olabilir.

Eserin yazma niishasi Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Reisii’l-Kiittap
kiilliyat: icerisinde 275-288 varaklar arasinda bulunmaktadir. Eserde kullarulan
kagidin rengi, agik sartya calan bir tondadir. Eserin baslangi¢ sayfasi yirmi alti, bitis
sayfasi onii¢ diger sayfalar otuz yedi satirdan olusmak tizere toplam bin bir satirdan
olusmaktadir. Eser, nesih yazi ile yazilmis olup dili Arapga’dir. Kendi icinde
boliimlere ayrilan eserin boliim bagliklari kirmizi renkte belirtilmistir. Bazen de 6nem
atfettigi boltimleri yazmaya baslamadan o6nce ilk kelimede kirmizi renk

kullanilmstir.43

2.2.Eserin Muhtevas1

Eser besmele, hamdele, salvele, mukaddime, fihrist, metin ve hatime
kisimlarmdan olusmaktadir. Agirligimi birinci ve ikinci babin olusturdugu eser,
Karafi'nin de belirttigi iizere ele aldig1 konuyu metin boliimiinde dort ana baba
ayirarak incelemistir. Yedi fasildan olusan birinci babta Hiristiyan mezhepleri,
konsiller ve Hiristiyanlik Tarihi hakkinda bilgiler veren Karafi, fsa’nin hulaly,
Mesih'in kendini feda etmesi, Mesih’in carmiha gerilmesi, Teslis inanci, Can ve Hag
sembolleri, Mesih'in tekrar gelecegi hususunda Hiristiyanlarin iddialarin: dile getirir.
Eserin ikinci babinda birinci bébta dile getirilen konulara cevaplarin verildigi asil
reddiye kismi yer almaktadir. Ugiincii babta Incil'deki celiskiler ele alnmustir.
Dordtincii babta ise tebsirat boliimii yer almigtir. 44

Yedi boliimden olusan eserin birinci bAbinda Karafi, 6ncelikle “hultil” olay1

hakkinda bilgi verir. Bu konuda Hristiyanlar'in Allah'in gokleri ve yeri yarattiginda

40 smail Yigit, Memlukler, Kaythan Yaymlari, Istanbul 2008, s. 382; Keles, Bahattin, “Memlukler Déneminde
Sosyal Yap1”, Tiirkler Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara 2002, V, s. 395.

41 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 275a.

42 Kazim Yasar Kopraman, “Misir Memlukleri (1250-1517)”, Tiirkler Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye Yaymlari,
Ankara 2002, V, s. 104.

43 Bkz. Stileymaniye Kiitiiphanesi, Reisii'l-Kiittap, nr. 7/586.

44 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 275a-275b.
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Adem’in rabbine isyan edecegini ve bundan dolayr Adem’i ve zirriyetini
cezalandirmak igin cehennemi yaratmayi takdir ettigi, sonra da kullaria merhamet
ve sefkatini gostermek tizere kelimesini (Isd) Meryem’e ilka ettigi, kelimenin
bedenleserek Meryem’in karnindan tam bir ildh ve tam bir nur olarak c¢iktig,
carmihtan sonra Isd’nin goge yiikseltildigi, insanlarin onu kiyamet giinii babasmin
sag tarafinda oturmus ve toplumlar: yargilar sekilde gorecekleri gibi iddialarmu dile
getirir.4>

Ikinci olarak; Karafi, fsa’min carmiha gerilmesi ve carmihta kamnin
akitilmasi hususunda Hristiyanlarin Adem’in giinahindan dolay1 azap ceken evliya
ve salihleri kurtarmak icin kendini kurban ettigine ve carmihta iken mizrakla
yaralanarak viicudundan ¢ikan su ve kanla onlar1 kurtardigma dair iddialarm dile
getirir. Ve Tevrat'ta Allah'in Mtsa’ya “Allah’a yaklasmak (kurban) maksadiyla
hayvanlarin kanlarin1 dokmeyi emretmesi”46 ile Isa’min carmihta karunin dokiilmesi
olayr arasinda benzerlik kurarak Hiristiyanlarin bu iddidlarma dayanak
olusturduklarin ifade eder.47

Uciingii olarak; Mesih’in asilmasi hususunda Hristiyanlar'in iddialarina
deginen Karafi, bu hususta onlarin eserde Yirmibirinci Mezmur4#® olarak belirtilen
Mezmur'da Davut'un “Ey rabbim! Ey rabbim! Beni niye terkettin?” haykiris ile
Mesih'in carmihtaki haykirisi arasinda bir bag kurarak Mesih’in ¢armiha gerilisinin
Allah’in planinin bir pargasi oldugu iddialarin dile getirir.49

Dérdiincti olarak; Hiristiyanlarin Tevrat ve Incil’de var oldugunu iddia
ettikleri teslis delilini dile getirir. Bu hususta Hristiyanlar, “Meleklerin Ishak’1
miijdelemek tizere Ibrahim’e geldiklerinde ti¢ kisi olarak goriindiiklerini fakat
[brahim’in onlara bir kere secde ettigini, dolayisiyla Ibrahim’in birisi icin secde edip
tigtine birden hitap edigini” 50 teslisin Tevrat'taki delili; Is&’nin havarilerine “Insanlar1
baba-ogul ve ruh’ul-kudiis adma vaftiz edin”5! ifadesini de teslisin Incil'deki delili

olarak kabul ettiklerini dile getirir. Ug uknumun tek bir sey olmasinda herhangi bir

45 Karafi, Edilletii'l-Vahdaniyye, 275b.

46 Levililer1 / 2,10,14;4 / 3,23,28,32;5/ 7.

47 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 275b.

48 Kitab-1 Mukaddes Istanbul 2003 baskisinda 22. Mezmur olarak gecmektedir. Bkz. Kitdb-1 Mukaddes, 3. Baski,
Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul 2003, s. 689-690.

49 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 275b.

50 Tekvin 18 / 1-15.

51 Matta 28 / 19.
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engelin bulunmadigindan hareketle teslisi, tek bir aslin ti¢ furuu olmasma
benzettiklerini nasil ki “Allah-Rahman-Rahim” dendiginde tek oluyorsa bu da 6yle
bir seydir, ayni sekilde ti¢ bogumu olan parmak da boyledir diyerek teslisi aklen
delillendirdiklerinden bahseder. 52

Besinci olarak carmih ve ¢an calmaya dair Hristiyanlarin iddialarmi dile
getiren Karafi, “Tih ¢oliinde yilanlarin soktugu insanlarin iyilesmesi igin Mtisa'nin
bakirdan bir yilan yapilarak toplanma cadirmin ortasinda bir tahtanin tizerine
konmasini ve yilan sokan herkesin bu bakirdan yilana bakmasini emretmesi ve
boylece yilanlarin soktugu insanlarin yilan isirigimin etkisini hissetmeyeceklerini
sOylemesi”®8 ile carmih hadisesi arasinda bir iliskilendirme yaptiklarin ifade eder.
Boylece carmih olayina bakan herkesin fsa’nin insanlarm gtinahlarmin bagislanmasi
icin ¢armiha gerildigine kani olacagim ve carmih olaymndan ders ¢ikaranlarmn
yilanlarin soktugu kisilerin oldugii gibi 6lmeyecegi bildkis sehitlerin oldtigii gibi
Oleceklerini iddia ettiklerini dile getirir. Diger taraftan ¢an ¢alma adeti icin de
Hiristiyanlarin “Ttfan 6ncesinde hayvanlar1 gemiye nasil toplayacagini bilemeyen
Nuh’a hayvanlar1 toplamak igin Allah’in ¢an ¢almay1 emretmesini” ¢an ¢almaya delil
olarak kabul ettiklerini ve Nuh'un siinnetine tabi olmak icin de ¢an caliyoruz
dediklerini ifade eder.54

Altinci olarak; Tevrat ve Peygamber kitaplarinda Isa’min gelisine dair
isaretler hakkinda bilgi veren Karafi, bu hususta Hristiyanlarin gerek Tevrat'ta gerek
Peygamber kitaplarinda gerek Mezmurlar'da fsa’nin gelisine dair isaretler oldugunu
iddia ettiklerini belirtir.5

Son olarak Dogu Hristiyanlhigina ait mezhepler -Yakubilik, Nasturilik,
Melkitler, Aryusguluk- ve Hristiyanligin dogu-bat1 olarak ikiye ayrilmasindan onceki
konsilleri hakkinda bilgiler vermektedir. Karafi'nin Hristiyanlarin “on toplantis1”
olarak verdigi bu konsiller icinde hem yerel hem genel konsiller bulunmaktadir.56

Yakubilik, Nasturilik ve Melkitler'i aymn kategoride degerlendiren Karaft, bu
ti¢ mezhebin baba-ogul-kutsal ruh olmak tizere ti¢ uknumun tek cevher oldugu,

babanin ogul ve kutsal ruhun varlik sebebi oldugu, ogulun ¢ocuklarin dogdugu gibi

52 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 275b-276a.
53 Colde Sayim 21 / 4-9.

54 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 276a.

55 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 276a-b.

56 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 276b-27%.
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dogmadigr onun ogulun ogul manasinda ezeli oldugu ve kutsal ruhun da ruh
manasinda ezeli oldugu hususlarinda ittifak ettiklerini belirtir. Onlara gore “ogul”
Allah’in ilmi, “ruh” ise Allah'in canliligidir. Uc¢ uknumdan biri olan ogulun fsa’nin
sahsinda birlestigi hususunda ittifak eden bu mezheplerin ogulun manasi hakkinda
ihtilafa dustiiklerini dile getiren Karafi, Yakibiler'in Mesih'in tek cevher ve tek
uknum oldugunu; Nasturiler'in Mesih'in iki cevher ve iki uknum oldugunu;
Melkitler'in ise Mesih'in iki cevher ve tek uknum oldugunu iddia ettiklerini;
Aryus’un ise diger ii¢ mezhebin iddidlarmin aklen miimkiin olmadigini soyleyerek
onlara muhélefet ettiklerini ifide eder.”” Ancak Aryusguluk’'un diger ti¢ mezhebe
nazaran daha 6nce tesekkiil etmesinden dolay1 tarihsel olarak onlara muhalefet
etmesi sz konusu olamaz. Metinde gecen muhalif olmay1 tarihsel olarak degil de
gortisleri itibariyle onlara muhalif olma seklinde anlamak daha dogru olacaktir.
Karafi'ye gore; Aryus'un iddidlarma kars: c¢ikan iskenderiye Patrigi
Alexander’in, onun kiliseye girisini yasaklamasi, Aryus'un da Alexander’i krala
sikayet ederek meseleyi huzurunda tartisma istegi, Hiristiyanlik tarihinde yogun dini
tartismalarin yapildig1 konsiller silsilesini baslatan temel argiimanlardan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Aryus ve Alexander arasinda cereyan eden bu olay
neticesinde meselenin Konstantin'in huzurunda tartisildigimni; Kralin Alexander’in
gorlisinii uygun bularak Aryus'u ve onun gorislerini savunan herkesin
lanetlenmesini istedigini belirten Karafi, Alexander'in krala bu isi yapmak ve
Hristiyanlik dininin yeniden agiklanmasi i¢in bir konsil toplamasini ve o konsilde bir
karar alinmasi gerektigini sdylemesi tizerine {znik konsilinin toplandigim bildirir.5
Karafi, eserinde Hristiyanlar tarafindan bir kismi genel bir kismi yerel
olarak kabul edilen on konsilden bahsetmektedir. Bu konsillerin birincisi Iznik
konsili,5? ikincisi Sur konsili,60 {iciinciisii Birinci Istanbul konsili,6! dordiinciisii
Birinci Efes konsili,62 besincisi Ikinci Efes konsili, 63 altincist Kadikdy konsili,64

yedincisi muhtemelen Kadikdy Konsili sonrasi olusan tepkileri yatistirmak tizere 508

57 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 276b-277a.
58 Karafi, Edilletii’'l-Vahdaniyye, 277a.
59 Karafi, Edilletii’'l-Vahdaniyye, 277a.
60 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 277b.
61 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 277b.
62 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 277b-278a.
63 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 278a.
64 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 278a.
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yilinda toplanan Istanbul Konsili,65 sekizincisi Ikinci Istanbul Konsili,6 dokuzuncusu
Ugtincti  Istanbul Konsili,” onuncusu muhtemelen II. Trullo (Quinisextum)
konsilidir.68

Eserin asil reddiye kismimi olusturan ikinci babinda 6nce Kitadb-1 Mukaddes
ve Incillerden deliller getirerek Hiristiyanlarin dinlerinde, kitaplarinda ve Hz. Isa’nin
onlara getirdigi emirlerde tahrifat yaptiklarini ortaya koyar.6® Daha sonra eserin
birinci babinda acgikladigi ve giindeme getirdigi hususlarda Hiristiyanlarin
iddialarma cevaplar verir. Hiristiyanlara karst itirazlarda bulundugu konular
arasinda; yasak meyveden yedigi icin Hz. Adem’in  ve ziirriyetinin
cezalandirilacag,?0 Is&'nimn huliili,”! Isa’min ben-i ademi, peygamberleri ve Allah'm
salih kullarini azap edildikleri cehennemden kurtardig,”2 fsa'nin kendini feda
ettigi,”s fsa’nin carmiha gerilmesi,7* teslis inanc1,”> Tevrat'ta carmih ve ¢an ¢almaya
isaret edildigine dair Hiristiyanlarin iddialari,7¢ Tevrat ve Peygamber kitaplarinda
Mesih'in gelecegine dair Hiristiyanlarin iddialar,”” ve son olarak Isa'nin ulthiyeti ve
teslis inanci ile alakal1 olarak Hiristiyan mezheplerinin goriisleri’8 yer almaktadir.

Eserin birinci babinda Hiristiyanlarin iddialarm zikreden Karafi, eserin
ikinci babinda bu iddialara hem akli hem nakli deliller 1s18inda cevaplar verir.
Umimiyetle de Hiristiyanlarin kendi kaynaklarindan deliller sunar ve 6ncelikle yine
onlarin kaynaklarindan deliller sunarak Isa'nin ilah olmadigr hususunu cesitli
sekillerde ortaya koyar. 79

Eser’in iiciincii babmnda Incilleri nakledenlerin hatalar1 ve Incillerdeki

tenakuzlar1 dort Incilden de ornekler vererek gosteren Karafi, metin yoniinden

65 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 278a-b; Bkz. Celik, Mehmet, Siiryani Tarihi (I), Ayrag Yay., Ankara 1996, s. 276.
66 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 278b.

67 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 278b-279.
68 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 279a.

69 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 279a-280a.
70 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 280a.

71 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 280a-b.

72 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 280b.

73 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 281a.

74 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 281a.

75 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 281a-282a.
76 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 282a-b.

77 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 282b-285a.
78 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 285a-287a.
79 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 279b-280a.
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Incillerin birbirini tutmadigim ifade eder ve Incillerdeki tenakuzlari ortaya koyarak
bu gortisiinii delillendirir.80

Eser’in dordiincii ve son babmda ise Incil metinlerinden hareketle Hz.
Peygamber’in besaretine dair iddidlarini siralar. Ve bir anlamda Hiristiyanlarin bu
hususu gizlediklerini ortaya koymaya calisir. Son babda sadece Incil metinlerinden
hareketle Hz. Muhammed’in besaretine delil gosteren Karafi, tzellikle Yuhanna
Incili'nde bahsi gegen “faraklit” hususu tizerinde durur. Yuhanna Incili'nde; {s4’dan
sonra gelecek,8! biitin 4lemi giinahlardan kurtaracak,82 Allah'tan isittigini
konusacak, adaletle yonetecek,8? hakkinda ihtilaf ettiginiz her seyi size ogretecek,s
kendisine sdylenilenin disinda konusmayan gergek ruh, Allah’in sizin i¢in hazirlamis
oldugu her seyi size haber verecek® gibi degisik sekillerde bahsedilen “faraklit”in

Hz. Muhammed'’e delalet ettigini ifade eder. 86

2.3.Eserin Metodu

Karafi, oncelikle Hiristiyanlarin inang esaslari, dini sembolleri, bulunduklar1
iddialar ve konsilleri hakkinda bilgi verir. Dort ana baba ayirdigi eserin ikinci
babinda birinci babda vermis oldugu bilgilerden hareketle her boliimii kendi iginde
degerlendirir ve Hristiyanlarin iddialarim ciiriitmeye calisir.8” Tenadkuz kismim
olusturan eserin iciincii babinda dort Incil’deki tutarsizliklari Incilden pasajlar
sunarak ortaya koyar.88 Eserin son kismini tebsirat kismi olusturur ki bu kistm hem
Hz. Peygamberin miijdelendigine hem de Incil'deki tahrifata bir dayanak kabul
edilir.89 Karafi, diger reddiye eseri olan el-Ecvibe'nin iki ve tigiincii boliimiinde
oldugu gibi% ortacagda sik¢a kullanilan soru-cevap yonteminden farkli olarakd

degisik bir yontemle yazdigiu belirttigi eserinde Hiristiyanlarin dini metinleriyle

80 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 287a-288a.

81 Yuhanna 16 / 7.

82 Yuhanna 16 / 8.

83 Yuhanna 16 / 13.

8¢ Yuhanna 14 / 26.

85 Yuhanna 15 / 26-27.

86 Karafi, Edilletii’'l-Vahdaniyye, 288a.

87 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 275b-279%.

88 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 287a-288a.

89 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 288a-b.

9 Karafi, Sehabeddin, el-Ecvibetii’l-Fihira ani’l-Esileti’l-Ficira, thk. Mecdi Muhammed es-Sehavi, Alemi'l-
Kuttib, Beyrut 2005, s. 22.

91 Mustafa Erdem, “Cahiz ve el-Muhtar fi'r-Redd ala’n-Nasara Isimli Risalesi”, Ankara Universitesi flulliyut
Fakiiltesi Dergisi, c. 31, sy. 1,1990, s. 462.
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onlarla miicadele ettigini ve onlarn tutarsizliklarmi ciirtitmek igin onlara kars:
cesurca meydan okudugunu ifade eder.9? Karafi eserini hazirlarken tekdiizelikten
¢ikarak birden fazla yontemi bir arada kullanmay tercih etmis ve farkli konulari izah
ederken farkli yontemleri kullanmistir. Karafi'nin eserin metodu hususunda nasil bir
yol izledigini gostermek bakimindan kullandig her bir yontemle ilgili bir-iki érnek
vermeyi uygun gordiik. Verdigimiz 6rnek metinleri de her bir yontemin altinda italik
olarak gosterdik.

Hristiyanlarm kendi kaynaklarindan hareketle bilgiler veren Karafi, yine
onlarm kendi kaynaklarindan hareketle onlara cevaplar verir. Uslip olarak
karsisinda biri varmis da onunla tartistyormus gibi senli benli bir tisltp segen Karaf,
yliriittiigli tartismada once bilgi verme sonra bu bilgilerin dogrulugunu veya
yanligligini test etme sonra da ortaya konan iddiayi ciiriitme seklinde bir metodoloji
izler ve tartistig1 konu tizerinde sebep-sonug iliskileri igerisinde meseleyi neticeye
ulastirir. Meselenin sonuca ulastirilmasinda nakli delillerin yaninda yogun bir
sekilde akli delilleri de kullanan Karafi, boylece naklen siipheli ve tutarsiz gordugii
durumlarin aklen de siipheli ve tutarsiz oldugunu gostermeye calisir.9

Cem (genelleme) ve tesbih (benzetme) lafizlariyla kendisiyle baglanti

kurdugunuz ve Tevrat'ta O'nun (Allah'm) “Adem’i bizim suretimizde bize

benzer sekilde yarattik” sozii ile delil getirdiginiz, dordiincti bolumdeki

teslis hakkindaki delillerinize karsi cevabimiza gelince; biz, bu metin dogru

degildir, deriz. Oysaki Tevrat'in metni “Bize benzer bir beser yaratalim

dedi. Boylece Adem’i yaratti.” seklinde idi. Cinkii (bu) soz, sadece Adem

hakkinda soylenen bir sozdii. ... Sizin “yesbehuna” (o bize benzer)

séziiniiz; ne Ibraniler nazarinda ne de onlarm disindaki milletler nazarmmda

acikca Allah’a benzedigine hamledilmez. Siiphesiz bu soziin Ibraniler

nazarindaki manast;, “Ademi bizim sifatlarimizda; yani diri, alim (bilen)

kadir, irdde sahibi, semi’, basir, miitekellim gseklinde yaratiriz”

anlamindadir. Bundan dolay: bu iddia ile tesbih lafzinin murad edilmesi

batil olmus olur. Buna dair delil ise sudur; Sayet Allah'in benzeri olsaydi ya

Allah, biittin varliklara benzer olacakti ki bu imkansizdir. ...Dolayisiyla

(Allah), hem mahlak hem halik olurdu. Ya da mahluk olur halik olmazds,

ya da mahluk olan bir halik degil de sadece halik olurdu. Béylece O'nun

92 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 275a.
93 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 279a-280a, 280a-b, 281a, 281a-b, 282b, 285a-287a.
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benzeri O'na (Allah’a) benzetilen seylerde de s6z konusu olurdu ki bu da

imkansizdir. Zira onlardan higbiri (varliklarin higbiri) O'na (Allah’a)

benzemez. Bu agik olan bir gercektir. Sayet O (Allah) onlara (varliklara)
benzemis olsayd: onlar (varliklar) icin gerekli olan seyler (yeme, igme,
uyuma, ihtiya¢ duyma vb.) Allah i¢in de gerekli olurdu.%*

Zaman zaman da Hristiyanlara verdigi cevaplar konusunda Yahtdilerin
onlar i¢in ileri stirdiigii iddialardan faydalanir ve onlarin tutarsizhigma Yahtdileri
dayanak gosterir.9

Sizin Nuh, kissasiyla delillendirdiginiz ¢an c¢almaya dair iddianiza

verdigimiz cevaba gelince; Siz Tevrat'ta ‘Nuh'un gemiye binince Allah'u

Teadla’'min ona biitiin hayvanlardan bir ¢ift hayvani gemiye koymasim

emrettigini bunun tizerine (Nuh) Allah’im hayvanlari nasil toplayacagim?

diye sordugunu Allah’u Tedla’nin da ¢an ¢almasini, boylece hayvanlarin
etrafinda toplanacagini emrettiginden bahsedildigini Nuh'un da boyle
yaptigin1 ve hayvanlarin O'nun etrafinda toplandigmi iddia ettiniz. Bu
konuda size soyle deriz; Nuh'un kissasi ¢ok meshur bir kissadir. Ancak ¢an
¢alma ve onun ¢an ¢almasi sebebiyle hayvanlarin toplanma olay1 dogru
degildir. Bilakis sizin iddialarimiza gore; ilk olarak ¢an ¢alma olayi,
patriklerin, baspiskoposlarm ve diger piskoposlarin toplanarak

Iskenderiye’de gerceklestirdikleri ikinci konsilden sonra baslamustir. Siz

“Yahudiler, kiliselerinde (havralarinda) boru calarlar, biz de onlarin yaptig:

gibi yaparsak bizi ayiplarlar ve bizim onlara tabi oldugumuzu zannederler

diye farkliliginizi ortaya koymak i¢in ¢an ¢almaya yoneldiniz.. %

Mezmurlar'in  sayismin = 150 oldugunu sdyleyen papazimz Rahip

Salkalyos'un sizin ig¢in Yunanca’dan Arapga’ya terciime ettigi

Mezmurlar’dan delil getirmenize verdigimiz cevaba gelince; bu Mezmurlar

tam olarak Davut'a (as) ait degildir ve bizzat onun tarafindan insa

edilmemistir (soylenmemistir). Dolayisiyla o (rahibiniz Salkolyos)

Mezmurlar’a biiytik hurafeler sokmustur. Ve Mezmurlar’t yanlis ve eksik

olarak yorumlamistir. Oysa Yahudiler, Zebur'un da Tevrat gibi bes siferden

(kitaptan) olustugunu ve Davut’'a ait 72 Mezmur'u ihtiva ettigini iddia

etmektedirler.%7

94 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 281a-b.

95 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 281b, 282a, 282b, 282b-283a, 283a, 284b.
96 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 282b.

97 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 284b.
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Karafl, zaman zaman Hiristiyan ilahiyat: agisindan énemli goriilen Baba,
Ogul, Rab, Mesih, Kutsal Ruh, Yesu gibi kavramlar ve metin icinde gegen Cariye,
Yarusgelim, Sihyon, Israil, gibi birtakim kelimelerle ilgili tahliller yaparak® bu
kelimelere onlarin yiikledigi mananmn 6yle olmadigin ortaya koymaya calisir.

Ibranicede “cariye” anlamma gelen kelimeye “alla veya ala” dedigini

soyliiyorlar. Iste tam da burada aramiza inhiraf ve bozulma girmistir.

Ciinki onlarin yaninda cariye ismi, dul olsun bekar olsun kiigiik kiz ¢coguna

verilen isimdir.9?

Yaruselim, Ibranicede baris sehri demektir. Ciinkii onun gercek ismi

“Horselim”dir. “Selim”in tefsiri (anlami) ise baris sehri, demektir.”

“Tbranice’de “Sihyon”un gercek ismi, “ha” harfi olmaksizin kullanilan

“Siyon”dur. Siyon, ise suyu az olan yer anlamindadr. 100

Ibranice de “Israil” kelimesinin anlanmi Aysrail degil midir? Aysrail, Allah1

goren adam demektir. Ctinkii Ibranicede “ays” ismi adam demektir, “rea”

ise ru'yetten (gormek) gelmektedir “il” ise Allah’u Teala’nin ismidir. Yani

“Aysrail” Isra gecesi Allah't goren Peygamberimiz Muhammed'in (sav)

disinda “Allah’t géren adam” demektir.101

Zaman zaman da Isa'min sahsiyeti ve ilahligi hususunda hem onceki
peygamberlerin hayatlarindan ornekler vererek karsilastirmalar yapar!02 hem de
Allah ile insan arasindaki farki ortaya koymak i¢in ildhlik ve insanlik sifatlarim
birbiriyle mukayese eder.103

Hristiyanlar1 bu sapiklik ve celiskiye diisiiren sey, Isa (as)'nin eliyle

gerceklesen oliileri diriltme, korleri ve hastaliklar iyilestirme gibi

(mucizevi) olaylardir. Zira onlar, “bu fiiller Allah’tan baska kimseden sadir

olmaz” dediler. Oysa bu gibi mucizeleri Allah'in kullarindan diledigi

kimsenin eliyle ortaya gikardigini bilemediler. Krallar kitabmda “ilyas'in

dul kadmin oglunu dirilttigi, Elisa’nin bir Israiloglunu dirilttigi ve Hezekiel

2y

peygamberin de bircok insant dirilttigi” soylemistir. Ve yine Ikinci Kirallar
Kitabn'da soylendigi gibi Elisa’ hastalar1 iyilestirmistir. ...Ama’y1
iyilestirme (mevzuuna) gelince Tevrat; “Siddik olan Yusuf'un gozleri

gormeyen babas1 Yakub'un gozlerini iyilestirdigini” haber veriyor. Ancak

98 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 280a, 281b, 283a, 283b, 284b, 285a.
99 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 283b.

100 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 284b.

101 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 285a.

102 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 287a.

103 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 280a, 280b, 281b, 283a, 284b, 286b.
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bununla Yusuf da ilah olmadi. Bundan baska peygamberler eliyle ortaya

konulan bir¢ok mucizeler vardir ki bunlar, onlar: ilah yapmadi. 104

Ozellikle Abbasi halifesi Me'mun zamamnda hiz kazanan terciime
hareketiyle birlikte Yunanca ve Siiryanice eserlerin Arapga’ya terciime edilmesinden
sonra ilk elden bu eserler hakkinda bilgi sahibi olan Miisliimanlarla Hiristiyanlar
arasindaki tartismalarda Aristo felsefesi ve mantig1 ortak bir zemin oldu. Ve Aristo
mantig teslis inancinin tutarsizhgimni ortaya koymak igin kullanildi.105 IX. yiizyiln
ortalarindan sonra, Eski ve Yeni Ahit'in Arapga’ya terciime edilmesiyle birlikte
Misliiman polemikgiler, kendi iddidlarini ispatlamak icin Eski ve Yeni Ahid’e
miiracaat etmeye basladilar.106 Boylece Miisliimanlar, polemik yazilarinda mantiksal
argiimanlarin kullanimini, Eski ve Yeni Ahid’e dayanan kutsal metin argiimanlarinin
kullanimiyla birlestirdi. Karafi de terctime faaliyetlerinden sonra Miisliiman
polemikgilerin  kullandigi bu yontemi eserinde kullanarak teslis inancinin
tutarsizligini ortaya koymaya calisir.107

Sizin Incil’de Mesih 6grencilerine; “Insanlar1 baba ogul ve ruh’ul-kudiis’le

davet ediniz dedigi ve bu (soziin) teslise delalet eder seklindeki iddianiza

gelince; bunda sizin icin teslise dair higbir delil yoktur. Zira Aryus, sizin

ashabmizdan oldugu halde bu yorumunuzda size muhalefet ediyor. Ve size

“Sizin bu soziiniiz teslisi gerektirmez bunun manasi olsa olsa insanlari,

Allah’m ismiyle, Mesih'in ismiyle ve kendisiyle Mesih'in desteklendigi

ruh’ul-kudiis olan melegin ismiyle davet etmektir. Ve boylece davet

isminde ti¢ sey (Allah, Mesih ve ruh’ul-kudiis) cem edilmistir” demektedir.

Dolayisiyla onun manasy; “davette farklilik” anlamina gelir. ...Bu durum,

kendisine dua etmek istediginiz bir kimseye “Falan peygamberin ismi,

islerinde sana yardimeci olsun veya falan papazin duasi da seninle beraber

olsun” demeniz gibidir ki bununla ona daha fazla yardim edilmesi igin

bereket dilemenize benzer. Ma’kulden (akli delillerden) 6rnek getirerek cne

stirdiigiiniiz misale gelince; stiphesiz o, ne akli ne de mabhsiilii olmayan bir

kimsenin misalidir. Siz hem asl ile hem de furu ile 6rnek getirdiniz.

Parmakla, demirle, giinesle drnek getirdiniz. Oysa biitiin bunlar yiiceler

yiicesi Allah'm yaratmis oldugu seylerdir... Nasil olur da tirnak, damar ve

104 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 287a.

105 fbrahim Kaplan, Erken Dénem Miisliiman-Huristiyan Teolojik Iliskileri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Ens., Doktora Tezi, Ankara, 2006, s. 95.

106 Kaplan, Erken Dénem Miisliiman-Huristiyan Teolojik Iliskileri, s. 132-133.

107 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 285b-286a.
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kemik olmadan sadece parmagin bogumu ile delil getiriyorsunuz? Nasil

oluyor da sadece demir ve kivilcima dayandiniz tahtay: ve kiilii biraktmniz?

Ve nasil oluyor da giinesle ve onun 1sinlari, 1s1s1, 15181 yayilisi, dogusu ve

batisi ile 6rnek verdiniz? 108

Karafi zaman zaman da {sa'nin ulthiyeti hususunda Islam kelamecilarimn
Allah'in varhgm ispat igin kullandiklari delillerden hudus deliline atiflarda
bulunarak sa'nin ilah olmadigim ortaya koyar.109

Sizin “Allah kullarma merhamet edip onlara sefkat gostermek igin

Meryem'iil- Betiil'e kelimesini ilka etti, kelime orada bedenlesti ve ondan

(Meryem’den) tam bir ilahtan tam bir ilah ve nurdan bir nur olarak ¢ikt1”

seklindeki iddianiza gelince; size “kelime, sizin yaninizda ya cevherdir ya

da cevhere yapilan fazlaliktir (ektir)” deriz. Sayet “onun eklentisi olmayan

bir cevher oldugunu” soyliiyorsaniz o zaman “kelime degil de bizzat

(Allah) kendi nefsini Meryem-iil-Betiil'e ilka etti” deyiniz. Ciinkii sizin

yanminizda eklentisi olmayan sadece cevherdir. Bu durum degisime ve

hudusa sebebiyet vermektedir. Oysaki kadim vasf1 i¢cin degisme ve hudus

imkansizdir. (Dolayisiyla) Siz her iki durumda da tezat icindesiniz. Bu

durumda onlar, ya “her degisenin sonradan meydana geldigini ve bir

halden bir hale intikal eden (doniisen) hadis oldugunu” soylemelidir. Ya da

“degismenin ve bir halden bir hale intikal etmenin hudusa delalet

etmedigini” soylemelidir. Eger birinci iddiay1 kabul ederseniz o zaman

kadimin sonradan meydana geldigini kabul etmek zorundasmiz. Eger

ikinci iddiay1 kabul ederseniz alemin ve her seyin kadim oldugunu kabul

etmek durumundasmiz. Dolayisiyla her iki iddiamiz da muhaldir.” 110

“Eger “(kelimenin) bir kadinin karninda bedenlestigini” iddia ediyorsaniz o

zaman “daha once bedenlesmeyen bir seyin (sonra) bedenleserek bir

dontisim gegirmis oldugunu” iddia etmis olursunuz. Ki bu da bizzat

degisim demektir ve bu hudusun delilidir.111

Zaman zaman da Hiristiyanlarin “emanet” dedikleri inanglarinmn
tutarsizligini ispat hususunda ise ¢elismezlik ve 6zdeslik ilkelerine miiracaat eder.112

Gergekte ihanet olan emanet (inang esaslarr) hakkindaki iddianiza cevap

vermeye gelince; O hem lafizda hem manada celigkilidir. ...Sizin “Allah’a,

108 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 281b.

109 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 280a-b, 280b, 286a-b.
110 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 280a-b.

111 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 280b.

112 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 286b, 287a
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bir olan babaya, her seyin malikine, goriilen ve goriilmeyen her seyin

yaraticisina iman ediyoruz” soziiniiz, “Tek rabbe ve biitiin alemlerden 6nce

babasindan dogan tiim yaratilmuslarim ilki, Allah'in oglu, isa Mesih’e de

inaniyoruz. Ki o her seyi yaratan, eliyle dlemlerin hidayet buldugu, babanin

cevherinden gergek bir ilah olup sonradan yaratilan degildir” soziiniizle;

“Allah’m oglu Isa'nin tek rab olusuna da iman ederiz” seklindeki soziiniiz

“Bir olan babaya iman ederiz” soziiniizle gelisir. Bunun agiklamasi sudur:

Stiphesiz siz bir baba ve bir ogul icat ettiniz. Bunlarin tiimii tek bir sey ise

bir seyin gesit gesit olmasi imkansizdir. ...Baba ve ogul tek bir sey olsaydi

oglu ne ile vasiflandirirsaniz babayr da ayni seyle vasiflandirmamz

gerekirdi. Bundan dolayr babanin &lemlerden once dogdugu ve

yaratilmislarin ilki oldugu, sizi kurtarmak icin gokten indigi seklinde

nitelendirilmesi gerekirdi. Boylece bu (iddiamiz) batil olunca “ikisinin (baba

ve oglun) tek bir sey oldugu iddias1” da batil olmus oldu. Eger baba ve ogul

iki ayr sey ise bu iki seyden her biri (kendi basina) bir ilah ise o zaman

bunlar iki ayr1 ilahtir. Dolayisiyla babanin da oglun da vahdaniyet sifati ile

vasiflandirilmasi batil olur. Ciinkii sizin iddianiza gore baba ve ogul iki ayr1

rab, iki ayr1 ilah ve iki ayr1 seydir, biri digerinin aynis1 degildir. Sonra baba

hakkindaki “goriilen ve goriilmeyen her seyin yaraticisidir” soziiniizii de

ogul hakkinda soylediginiz “her seyi yaratan ve alemleri, kendi eliyle

hidayetle bulusturandir” soéziiniizle bozdunuz. Ciinkii biitin alemin

yaraticisi baba ise o zaman nasil olur da ogul, her seyin yaraticis1 olur? Ve

her seyin yaraticis1 ogul ise baba, nasil olurda alemin tiimiiniin yaraticist

olur? ...Sizin “Isa Mesih, yaratilmislarin ilkidir” seklindeki iddianiza

gelince; dogrusu bu lafizla siz “oglun mahlik oldugunu” ortaya koymus

olursunuz. ...Sonra siz, bu iddiamzi da “O yaratilmis degildir” seklindeki

iddianizla giiriitityorsunuz. Bu agik bir geliskidir.113

Karafi, eserde diger eseri el-Ecvibe’de oldugu gibi Kur'an ayetlerine atifta
bulunmaz bilakis Hristiyanlarin kendi kaynaklarindan deliller getirerek meselenin
izahima gider. Ancak Kur’an'in fsa’nin sahsiyeti, fsa’nin Allah’in kulu oldugu, fsa’nin
ultithiyeti, Carmih olay1 ve Incil’'in tahrif edildigi gibi Hristiyanlik hakkinda getirdigi
elestirilere Kur’an'in yaklasim1 gercevesince cevaplar verir. “Edille’'nin el-Ecvibe’den

<y

farki ve benzerligi” ayni konu baslig1 altinda ayrica ele alinmuistir.

113 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 286b.
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2.4. Edilletii’l-Vahdaniyye nin Islam Reddiye Gelenegindeki Yeri

Islam dininin ortaya cikistyla birlikte diger din mensuplariyla gerceklesen
temaslar neticesinde once Mekke'de miisrikligin (putperestlik) reddiyle baslayan!14
diger dinlere karsi tavir, Medine’de de devam ederek Islam’m diger dinler
karsisindaki tutumu netlesmeye baslad1.115 Hz. Peygamberin vefatindan sonra farklh
cografyalara yayilan Islam fetihleri neticesinde diger din mensuplariyla artan felsefi
ve kiltiirel etkilesimin yam sira Islam cografyasi icindeki miisamaha ruhu
neticesinde zaman zaman dini tartismalar da yasandi. Bu tartismalar neticesinde
hicri birinci asirdan itibaren Islam’in diger dinler karsisndaki tavrini belirleyen
birtakim eserler meydana getirilmistir.1¢ Yahtdiler ve Hiristiyanlar hakkinda
tafsilatli bilgi veren bu calismalar, bu iki dinin mensuplarinin tutumlarin,
inanglarini, kutsal metinlerini, Kur'an ve hadis 1s1ginda elestirmis, Yahuadiler ve
Hiristiyanlarin da bu eserlere cevap mahiyetinde eserler ortaya koymasiyla polemik
literatiirti gelismistir.117

Misliimanlar, meydana getirdikleri bu eserlerde Kur'an-1 Kerim’'den
hareketle hem Yahtdilere hem de Hiristiyanlara indirilen kitaplarda birtakim
bilgilerin dogrulugunu kabul etmekle birlikte!’8 Kur'an’in “Ehl-i Kitab'in kendi
kitaplarmi tahrif ettikleri” hiikmiinii ortaya koymaya ¢alismislardir. Diger taraftan
Kitab-1 Mukaddes ve Ehl-i Kitab’'in dini yasamlarini inceleyerek Ehl-i Kitap hakkinda
Islami kaynaga ters diisen bilgilerin reddedilmesi seklinde bir tutum
gelistirmislerdir.119

Dini tartismalar ihtiva eden hicri I. ytizyildaki “makalat” tarzi eserlerden
sonra II. yiizyildan itibaren diger din ve mezheplere kars1 “reddiye”ler yazilmus, hicri

s

IIL. ytizyildan itibaren ise sistemli olarak “er-red”, “el-firak”, “ed-diyanat” “el-milel”
tarzinda diger din ve inanglardan bahseden bircok eser kaleme almmustir. 120 Ancak

zengin bir literatiir meydana getiren polemik tiirii bu ¢alismalarin énemli bir kismi,

114 Aydin, Miisliimanlarin Hristiyanlara Karst Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konulari, s. 6.

115 Aydin, Miisliimanlarin Hristiyanlara Kars: Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konulari, s. 20.

116 Zeynep Yiicedogru, fbn Hazm ve er-Red Ala Ibni'n-Nagrile el-Yehudi Isimli Reddiyesinin Analizi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya, 2009, s. 28; Aydin, Mehmet,
Miisliimanlanin Hristiyanlara Kars: Yazdig Reddiyeler ve Tartisma Konular, s. 10.

117 Yiicedogru, Ibn Hazm ve er-Red Ala Ibni'n-Nagrile el-Yehudi Isimli Reddiyesinin Analizi, s. 29-30.

18 Aydin, Miisliimanlarin Hristiyanlara Karst Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konulari, s. 6.

119 0. Faruk Harman, “Ahd-i Atik”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymn Matbaacilik ve
Ticaret Isletmesi, Istanbul 1998, I, s. 500-501.

120 Giinay Tiimer, Kiiciik Abdurrahman, Dinler Tarihi, 4. Baski, Ocak Yayinlari, Ankara 2002, s. 19.
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eserlerin kiigiik veya tek parca risaleler halinde olmasi, savas, yangin gibi tabii afetler
veya istilalar sebebiyle zamanimiza kadar ulasamamigtir.121

Zamanimmiza kadar ulasan ve galismamiza konu ettigimiz Edilletii’l-
Vahdaniyye isimli eserinde Karafi, Miisliimanlarin Hiristiyanlara karsi takindiklar
polemik yaklasiminda temel hareket noktasi olarak Kur'an'm bakis agismi!22
korumakla birlikte Hiristiyanlarin iddidlarma cevaplar verirken neredeyse hig
Kur'an ayetlerine miiracaat etmemistir.12? Eserin mukaddimesinde de belirtildigi
tizere Hiristiyanlarin iddialarma Hiristiyanlarin kaynaklarmdan hareketle cevaplar
vermistir. Hangi bilime yoneldiysem akli 6n planda tuttum?2¢ diyen Karafi, eserinde
ele aldigi konulari islerken akli ve nakli bir arada kullanmis Hiristiyanlarin
iddialarna karst ileri stirdiigii nakli delilleri aklen de dogrulama yoluna gitmistir.125

Eser genel olarak Hiristiyanlik muhétap alnarak kaleme alinmis olmakla
birlikte Bati Hiristiyanligi eserde konu edilmemistir. Dogu Hiristiyanligi ve
mezhepleri dikkate alinarak Hiristiyanlarmn iddialarina cevaplar verilmistir.126 Diger
taraftan eser, Hiristiyan kaynaklarindan hareketle Hiristiyanlik tarihi agisindan
onemli goriilen konsillerden bahsederek Hiristiyanlik Térihi hakkinda da bilgiler
vermektedir. Eserde on konsil olarak bahsedilen bu konsillerde Hiristiyanlarin geneli
tarafindan kabul edilen genel konsiller oldugu gibi Hiristiyanlarin geneli tarafindan
kabul edilmeyen yerel konsiller de yer almaktadir. Bununla birlikte konsiller tarihi
olarak verilen bilgiler VIL. ytizyila kadar olan boliimii kapsamaktadir.127

Eserin ne zaman yazildig tam olarak tespit edilemese de daha once
belirtildigi tizere Misir’da 1205-1265 yillar1 arasinda yasamis olan Kipti kilisesinin
onde gelen alimlerinden Safi b. Assal'm el-Ecvibe sebebiyle kaleme aldig1 es-Saha'ih fi
Cevabi'n-Nesaih isimli eserinden sonraki bir siirecte yazilmis olma ihtimali
kuvvetlidir.

Misliimanlarin =~ Yahtidilere karst yazdigi polemik eserlerinde temel

121 Adem Ozen, “Islam-Yahadi Polemigi ve Tartisma Konular1”, Divan Ilmi Arastirmalar Dergisi, sy. 9,2000/2,
s. 237.

12 Mehmet Aydm, Miisliimanlarn Hristiyanlara Karsi Yazdigt Reddiyeler ve Tartisma Konulari, s. 12-15;
Waardenburg, Jacques, Miisliimanlarin Diger Dinlere Bakisi, trc. Fuat Aydm, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, s.
58-59.

123 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye’ de Bakara Suresi 133. ayet ve Kehf Suresi 5. ayet olmak iizere sadece iki yerde
Kur’an ayetlerinden bahsetmistir. Bkz. Karafi, Edilletii’l-Vahdiniyye, 279b, 280a.

124 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 275a.

125 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 279a-280a, 280a-b, 281a-b, 282b, 285a-287a.

126 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 276b-277a.

127 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 277a-279a.
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argiimanlar, tahrifat, tebsirat, nesh ve tecsim (Tevrat'ta Allah’a kabul edilemez
vasiflarn atfedilmesi) konulart olurken!28 Hiristiyanlara kars: ytirtitttigii polemikte
ise Isa’min tanrisallig, teslis, sd’nin garmiha gerilmesi, tebsirat, tahrifat gibi temel
konular!?? ve Islam’in ustiinltgii ve Hristiyan inanglariin yanhshigindan hareketle
Hrisitiyanlar'mn ahldk ve ibadet uygulamalar1 temel argiimanlar olarak karsimiza
¢ikar.130

Karafi'nin yasadigi doneme kadar gecen yaklasik alti yiizyilik stiregte
Misliimanlarin kaleme aldig1 polemik eserleri sayesinde biiyiik bilgi birikimi
saglanmistir. Eserin yazildigi XIII. yiizyil reddiyelerinin genel 6zelligi, onceki
donemin polemik argtimanlarini kendi biinyesinde bulunduran bir derleme niteligi
tasimasidir.’31 Bu yoniiyle bakildiginda eser, kendinden o©nceki kaynaklarm
kullandig; biittin polemik unsurlarin btinyesinde barimndirmaktadir.

Bununla birlikte Karafinin Edilletii’l-Vahdaniyye isimli eseri, ele aldig1
konular ve kullandig1 deliller itibariyle Islam reddiye gelenegi igerisinde yer alan
diger reddiyelerle hem benzerlikler hem de farkliliklar gosterir. Dinler Tarihi
arastirmalarinda Karafi ile ilgili verilen referanslara bakildiginda el-Ecvibe’'nin
Edille'ye gore daha meshur oldugu goriilmekle birlikte Edille'nin el-Ecbide’den
ayrildig noktalar da soz konusudur.

Ele aldigr konular itibariyle bakildiginda Karafi'den onceki doénemde
yazilmis olup giintimiize ulasan polemik eserleri arasinda sadece bir konu!32 ya da

birka¢ konuya!3 hasredilmis eserler bulunmakla birlikte sistemli bir sekilde biitiin

128 Yiicedogru, Ibn Hazm ve er-Red Ala Ibni'n-Nagrile el-Yehudi Isimli Reddiyesinin Analizi, s. 33.

129 Bekir Karliga, Islam Diistincesi'nin Bati Diistincesi'ne Etkileri, Litera Yaymcilik, Istanbul 2004, s. 105.

130 Waardenburg, Miisliimanlarin Diger Dinlere Bakig, s. 130.

181 Waardenburg, Miisliimanlarin Diger Dinlere Bakist, s. 127-128.

132 fshak el-Kindi (6.873) tarafindan kaleme alinan er-Redd ale’n-Nasira isimli risale, sadece Hiristiyanhgmn
teslis doktrinini konu edinmistir. Bkz. Aydmn, Mehmet, Miisliimanlarin Hristiyanlara Kars: Yazdi$t Reddiyeler ve
Tartigma Konulari, 46-47; Giiney Arabistan’daki Zeydi Siilere mensup Kasim b. ibrahim tarafindan kaleme
alinan Kitdbu'r-Red ‘ale’n-Nasira'nin ana konusu, Hiristiyan inancimin temel tast olan fsa’min ulthiyetinin
reddi ve teslistir. Bkz. Aydm, Mehmet, Miisliimanlarin Hristiyanlara Karst Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma
Konulari, s. 42-43; Gazali'nin er-Reddii’l-Cemil’deki asil hedefi, Hz. Isa'nin sadece bir peygamber oldugunu
ortaya koymak ve onun beseriyetini ispat etmektir. Bkz. Aydin, Mehmet, Miisliimanlarin Hristiyanlara Karst
Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konulari, s. 59-60.

133 Ebu [sa el-Varrak'mn iki ciltlik Kitdbii fi'r-Redd ale’l-Firaku’s-Selas mine'n-Nasdra isimli eserinde devrinin tig
biiyiik Hiristiyan mezhebi olan Yakubi, Nesturi ve Melkitler'in goriisleri ayri ayri ele alarak teslis ve
inkarnasyon konusu incelenmis olup tahrif ve tebsirat konularma hi¢ deginilmemistir. Bkz. Kaplan, Erken
Dénem Miisliiman-Huristiyan Teolojik Tligkileri, s. 124-125; Gercek anlamda ilk reddiye 6zelligi tasiyan Ali b.
Rabben et-Taberi'nin er-Red ale’n-Nasira adl eserinde Hiristiyan inancinin gegersizligi, Hz. Isa'nin peygamber
oldugu, Hiristiyan kredosunun tutarsizliklari, {sa'nin tanrilig1, babalik ve ogulluk kavramlarmnn tahrifi ele
alinmustir. Bkz. Kaplan, Erken Donem Miisliiman-Hiristiyan Teolojik Iliskileri, s. 118-119; Cahiz’in Yahdtdileri ve
Hiristiyanlart muhatap aldigi risalesinde Huristiyanlarla ilgili olarak Hz. Isa'nin macizeleri, Hiristiyanlarm
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polemik konularinal34 yer veren eserler de kaleme alinmistir. Derleme niteligi tastyan
XIII ve XIV. yiizy1l reddiyelerinin genel bir 6zelligi olarak!3s Edille, o doneme kadar
yazilan reddiyelerde incelenmis olan konular: bir sekliyle biinyesinde toplamis ve
incelemistir. Ele aldig1 konular itibariyle bakildiginda bir ya da birka¢ konuya
hasredilerek yazilan reddiyelerden ayrisir. Bununla birlikte sistemli ve biittinctil bir
sekilde yazilan el-Fasl, et-Tahcil gibi eserlerle de benzerlik arzeder.

Dort ana bab halinde hazirlanan eser, Hiristiyan teolojisi agisindan énemli
goriilen, Hiristiyan mezhepleri, konsiller, teslis, ¢an, carmih, fsa’nmn ultihiyeti ve
beseriyeti, tahrif, tendkuz ve besédret gibi konulara yer vermektedir. Miiellif
tarafindan tevhid inancindan uzaklasan Hiristiyanlara cevap niteliginde yazildigi136
soylenen eserin agirlik noktasi, teslis inanct ve teslisin ikinci unsuru olan fsa’min
ultihiyetinin reddine ve begeriyetinin ispatina yoneliktir.

Karafi'nin eserinde biitiin polemik unsurlarina yer vermis olmakla birlikte
eserin agirlik noktasim teslis ve teslis’in ikinci unsuru olan Tsé’ya ayirmis olmasi,
onun iizerinde Taberi ve Gazali'nin etkisini diistindiirtmektedir. Zira kendisinden
once kaleme alnan reddiyelerden Taberinin er-Red ala’n-Nasira ve Gazalinin er-
Reddii’l-Cemil'inde de ana hedef, Isa’mn beseriyetinin ispatina yoneliktir.137

Kullandig: deliller itibariyle bakildiginda Karafi, kendisinden 6nce reddiye
tarzinda eserler kaleme alan Maverdi, Hazreci, Ibn Hazm, Kurtubi, Caferi ve
Taberi’den etkilenmis olup onlarin kullandig1 delilleri bazen aynen bazen de farklh
yonleriyle kullanarak eserlerinde yer vermistir. Bununla birlikte onlarm

kullanmadig1 ya da onlarin kullanip da onlarin deginmedigi yonlerine degindigi

itikatlar1, fsa’nin tabiati, ulthiyeti ve ogulluk vasiflarini konu edinerek onlarmn iddialarina cevaplar verir. Bkz.
Erdem, “Cahiz ve el-Muhtar fi'r-Redd ala’n-Nasara Isimli Risalesi”, s. 468-471; Hasan b. Eyyub risalesinde
teslis, tahrif ve Isa’nin tabiati konulari incelenerek Isa’nin ulthiyetinin reddi hedeflenmistir. Bkz. Aydin,
Mehmet, Miisliimanlarin Hristiyanlara Karst Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konular, s. 48-49.

134 XI. yiizyllda miisliiman polemikgiler arasinda éne gikan ibn Hazm (6. 1063), dinler ve mezhepler hakkinda
oldukga sistemli bilgilerin yer aldig1 el-Fas! isimli eserinde Huristiyanlarla ilgili olarak teslis, Isa’min tabiati,
Hiristiyan kredosu, ¢carmih, tahrif ve tendkuz konularini ele almaktadir. Bkz. Aydin, Mehmet, Miisliimanlarin
Hristiyanlara Karst Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulari, s. 49-50; XIII. yiizyillda énemli bir polemik eseri,
hakkinda fazlaca bilgiye sahip olunmayan Salih b. el-Husyn el-Caferi tarafindan kaleme alinan et-Tahcil men
Hurmfe’l—fncil isimli eserde Kitab-1 Mukaddes'in tahrifi, Inciller arasindaki tezatlar, Allah-insan ittithadinm
imkansizhg, kristolojik doktrinler baglaminda Isa’nin tabiati, Hiristiyan kredosunun elestirisi, carmih olayz,
ruhban smifinin karakteri ve Hz. Muhammed’in besareti gibi hususlar1 incelemistir. Bkz. Aydin, Mehmet,
Miisliimanlanin Hristiyanlara Kars: Yazdig Reddiyeler ve Tartisma Konulari, s. 61-62.

135 Waardenburg, Miisliimanlarin Diger Dinlere Bakist, s. 127-128.

136 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 275a-b

187 Aydin, Ali b. Rabben et-Taberi ve Eseri er-Red ale’'n-Nasdra, s. 76.
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deliller de kullanmistir. Bu durumu Karafi'nin zikrettigi delillerden birkagiu
zikrederek gostermeye galisacagiz.

Karafi, Birinci Mezmur'da “Hatali olan kimselerin yolundan gitmeyen,
gtinahkar ve cahiller toplulugu i¢inde oturmayan, hevasina uymayan bilakis btitiin
heva ve arzusu Allah'in seriatina uymak olan ve gece giindiiz onun seriatini
diistinen (uygulayan) adama ne mutlu! Bu adam, meyvesini zamaninda vermesi igin
akarsu kenarma dikilmis ve yapragi da erkenden diismeyen (solmayan) agaca
benzer, yaptig1 her isi dogru olur. Hatali kimseler ise boyle degildir ctinkii onlar
riizgarin savurdugu samana benzerler. Boylece iyi kimse, kotii kimse gibi hatal
kimse de zeki kimse gibi uykudan kalkmaz” seklinde gecen ifadeleri Hz.
Muhammed’e hamletmistir.138 Besaret konusunda inceledigimiz eserlerde Karafi'den
once bu bolimii Hz. Muhammed'in begaretine delil olarak zikreden birisine
rastlamadik.

Yine dort incilin “Mesih’in erkek ve kiz kardesleri oldugu hususunda” icma
ettikleri halde Incillerin bagka bir yerinde onun “tek ogul oldugundan”
bahsedildigini dile getiren!3® Karafi'nin Edille’de incillerdeki tenakuza delil olarak
gosterdigi bu hususu, inceledigimiz eserlerde tenakuz baglaminda degerlendiren
bagka birine rastlamadik.

Isa’mn Seytan tarafindan denenmesinde Hiristiyanlarin iddialarimin aksine
Matta Incil'inde gecen “Seytan’in isa’yl tanidigindan bahsedilmesini”140 Karafi,
Edille’de Incillerdeki tenakuzlara delil olarak gosterirken Caferi, Isa'nin begeriyetine
delil olarak gostermistir. 141

Incillerde “tek kisinin sahitliginin caiz olmadig1” yazili oldugu halde
Hiristiyanlarin sadece Yuhanna tarafindan rivayet edilen “Azar'm dort giin sonra
dirilmesi” olaymna itibar ederek “tek kisinin sahitligini kabul etmelerini” Edille’de
Karafi, Incillerdeki tenakuza delil gosterirken 142 ayn1 hususa Karaft'den dnce dikkat
ceken Caferi ise sahitligi Isa’mun kendisine sahitligi bakimindan degerlendirir. 143

Karafi'nin kendisinden 6ncekilerden farkl olarak dile getirdigi bir husus da

inciller hakkindadir. Edille’de Inciller hakkinda bilgi vermeyen ve yeri geldigince

138 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 284b
139 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 288a
140 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 288a
141 Caferd, Tahcil, 1,s. 129
142 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 288a
143 Caferi, Tahcil, 1, s. 291
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atiflar ve alintilar yapan Karafi, el-Ecvibe’de Inciller hakkinda bilgi verir ve dort
meshur Incilin haricinde Isa'mn kiigiikligiiniin konu edildigi ve Petrus’a nisbet
edilen besinci bir incilden daha bahseder.144 Inciller hakkinda Karafi'nin verdigi
bilgiler ile Sehristani, Ibn Hazm ve Caferi’nin verdigi bilgiler benzerlik arzetmekle

birlikte her ti¢ isim de Karafi'nin el-Ecvibe’ de bahsettigi besinci incilden bahsetmez145

2.5. Edille’nin el-Ecvibe’den Farki ve Benzerligi

Karafi'nin reddiye tarzinda yazdig1 el-Ecvibe ve Edille isimli iki eser arasinda
benzerlik oldugu gibi birtakim farkliliklar da mevcuttur. Karafi, el-Ecvibe'nin yazilis
sebebini Hiristiyanlarin, kendi dinlerinin sahih bir din oldugu hususunda bir takim
iddialar ve sorularla Kur'an’dan delil getirmelerine binaen onlarin dininin batil bir
din oldugunu ortaya koymak icin kaleme aldigmi belirtir.146 Bir yandan
Hiristiyanlar1 dogru yola getirmek diger yandan Miisltimanlara dinlerinin faziletini
ogretmek amaciyla yazdigim belirttigi eser, Hiristiyan risalelerinde bahsedilen
Kur'an ayetlerinin Huristiyanlarin iddidlarma hizmet etmedigini gostermeyi
amaglar.14” Edille'nin yazilis sebebini ise bilgiden, anlayistan yoksun ve fazlaca céhil
olarak niteledigi Hristiyanlar ile Allah’'mn insan seklinde huldl ettigini iddia eden
Hristiyan mezheplerine cevap ve Allah'in birligine delil olmasi igin yazdigim
belirtir.148

ki eser arasindaki oncelik-sonralik iliskisine bakildiginda Edillenin el-
Ecvibe’den sonra yazildigr kandati agulik kazanmaktadir. el-Ecvibe’de Yahtdilik ve
Hiristiyanlik elestirisi birlikte yapilirken!49 kendisinin de belirttigi tizere Edille,
sadece Hristiyanlara hasredilmistir.15 Diger taraftan eserin son kismimda “Allah
Omiir verirse Yahtdiler i¢in de ayr1 bir eser (reddiye) diizenleyecegiz” demektedir.15!

Her iki eser de dort boliimden olusur ancak boliimlerin icerigi ve siralamasi

birbirinden farklidir. el-Ecvibe'nin birinci bolimiinde Hiristiyanlarn Kur'an’t delil

144 Karafi, el-Ecvibe, s. 45.

145 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, trc. Mustafa Oz, Litera Yayincilik, Istanbul 2008, s. 200-205; ibn Hazm, el-Fasl
fi'l-Milel-i ve’l-Ehvii ve'n-Nihal, thk. Muhammed Ibrahim Nasr - Abdurrahman Umeyre, Daru’l-Ciyl, Beyrut
1996, 11, s. 13-14; Caferi, Tahcil, 1, s. 110-113.

146 Karafi, el-Ecvibe, s. 21.

147 Aydin, Miisliimanlarin Hristiyanlara Kars: Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konulari, s. 64.

148 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 275a.

149 Karafi, el-Ecvibe, s. 22.

150 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 275a.

151 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 288b.



Kardfi ve Edilletii’l-Vahdéniyye fi’r-Red ala’n-Nasrdniyye [simli Eseri [127

gostererek Islam’a ve Miislimanlara yonelttikleri sorular ve Karafi'nin bu sorulara
verdigi cevaplar yer alir. Tkinci boliimiinde Yahtdilerin ve Hiristiyanlarmn iddialart
ve Karafinin bunlara verdigi cevaplar yer alir. Ugiincii boliimde Karafinin
Hiristiyanlar ve Yahtidilere inaglar1 ve dinleri hususunda yonelttigi sorular ve
cevaplar yer alir. Dordiincii bolimde ise Yahtdiler ve Hiristiyanlarin kutsal
kitaplarindan hareketle Hz. Muhammed’in begaretini ele alir.152

Yine dort boliimde ele alinan Edille’nin birinci boliimiinde Hiristiyanlik ve
Hristiyan mezhepleri hakkinda genel bilgiler, {sa’nin hultilu, Mesih’in kendini feda
etmesi, Mesih'in ¢armiha gerilmesi, Teslis inanci, Can ve Hag¢ sembolleri, Mesih’in
tekrar gelisi ve Hristiyan konsilleri gibi konular ele alinmistir. Eserin ikinci boliimii,
eserin birinci boliimiinde dile getirilen hususlara verilen cevaplar ve reddiye kismimu
olusturur. Uciincii boliimde incillerdeki tendkuzlar, dérdiincii boliimde ise tebsirat
bahsi konu edilmigtir.153

Karafi, el-Ecvibe’de Hiristiyanlarin iddidlarina cevaplar verirken sikga
Kur'an ayetlerine miiracaat eder. Ancak Hiristiyanlarin kendi kaynaklarindan
hareketle Hiristiyanlarin iddialarina cevaplar verdigi Edille’de ise neredeyse Kur'an
ayetlerinden hi¢ bahsetmez. ki eser arasinda konunun sunulusu, ortaya konulan
iddialar ve bu iddialara verilen cevaplar itibariyle kullanilan metoda bakildiginda el-
Ecvibe’ de soru-cevap metodunun agirlig hissedilirken Edille’de ise tartisma metodu
(mtinazara) agirligini hissettirir.

Diger taraftan iki eser arasinda Karafi'nin ayni konuda sundugu deliller ve
konunun sunulus tarzinda da bazi farkliliklar goriilmektedir. Mesela, Mezmurlar’'da
gecen “Sen benim oglumsun bugiin ben sana baba oldum miras olarak sana
milletleri, saltanat olarak yerytiztiniin dort bir tarafini verecegim, demir ¢omaklarla
kiracaksin onlart ¢omlek gibi parcalayacaksin”154 ifddesini el-Ecvibe’de Hz.
Peygamber’in begaretine delil olarak sunarken!ss Edille’de “ogul” kavramma agiklik
getirirken delil olarak zikreder.156

Yine el-Ecvibe’de Eg'tya kitabinda gecen “Bana bir gozcii dik ve bir sey

gordugiinde bizi uyarsin denildi. Sonra biri digerine Babil yikild: putlar1 pargalands

152 Karafi, el-Ecvibe, s. 21-22.

153 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 275b.
154 Mezmurlar 2 / 7-9.

155 Karéfi, el-Ecvibe, s. 185.

156 Karafi, Edilletii’l-Vahdaniyye, 280a.



128 | Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

diyen biri esek tizerinde biri deve tizerinde gelen iki kisi (iki binici) gordiim, dedi”
ifadesini Hz. Peygamberin besaretine hamleden Karafi, burada gecen esege binen
kisiyi Hz. fsa deveye binen kisiyi de Hz. Muhammed olarak yorumlamistir.157 Ancak
Edille’de bu ifadeyi, Ermiya’ya nisbet ederek zikreder ve Hz. Peygamber'in ¢ogu
zaman bindigi “Ufayr” adinda bir esegi ve “el-Abda” isimli bir devesi oldugu
gerekeesiyle esege binen kisiyi de deveye binen kisiyi de Hz. Muhammed olarak
yorumlamustir. 158

fki eser arasinda tespit edebildigimiz bir bagka farkilik ise el-Ecvibe'de
f[sa’min nesebi ile ilgili tendkuzu zikrederken Yuhanna Incili'nde Isa’min nesebi
hususunda Meryem’in kocast olan Yusuf'a kadar 42 nesil gectigini oysa Luka’da bu
saymin 40 oldugunu belirten!> Karafi, Yuhanna'ya nisbet ederek verdigi hatal1 nakli

Edille’de Matta olarak diizeltmistir.160

Sonug

Eyyubilerin son dénemi ile Memluklerin ilk doneminde yasamis olan Karafi
(h. 626-684), Maliki fikh1 ve Fikih Usilii alanlarinda vermis oldugu énemli eserlerle
6n plana ¢ikmis olmakla birlikte diger Islam bilimlerinde de eserler veren bir bilim
adanudir. Endiiliis’in diismesi ve Bagdat'm istila edilmesi sonucu biitiin Islam
alimlerinin Misir'a goc etmesiyle birlikte Misir, ilmi faaliyetlerin yogunlastig1 bir
merkez olarak 6n plana ¢ikmistir. Karafi, eserlerini -yasadig1 donem itibariyle diger
Islam topraklariyla karsilastirildiginda- siyaseten giivenli ilmen de canli bir merkez
olan Misirda vermistir. Eserleri incelendiginde Karafinin donemin ilmi
karakterinden farkli olarak taassuptan uzak ve akli 6n planda tutan eserler verdigi
goriilmektedir.

Calismamiza konu ettigimiz Karaft'nin Edilletii’l- Vahdaniyye fi'r-Red ala’n-
Nasriniyye isimli eseri, el-Ecvibetii’l-Fahira ani’l-Esileti’l-Ficira ile birlikte Karafi'nin
Dinler Tarihi alaninda kaleme aldig1 eserlerindendir. Eserin ne zaman yazildig: kesin
olarak belirlenemese de el-Ecvibe ile 6ncelik sonralik iliskisine bakildiginda Karéafi ile
ayni déonemde yasamis olan Kipti kilisesinin 6nde gelen alimlerinden Safi b. Assal'in

el-Ecvibe sebebiyle kaleme aldig1 es-Saha’ih fi Cevabi’n-Nesaih isimli eserinden sonra

157 Karéfi, el-Ecvibe, s. 186.

158 Karafi, Edilletii’l-Vahddniyye, 284b.
159 Karafi, el-Ecvibe, s. 47.

160 Karafi Edilletii’l-Vahdaniyye, 287a-b.
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yazildig1 kanaati agirhk tagimaktadir. Calismamizda eserin Istanbul Stileymaniye
Kiittiphanesi, Reisti'l Kiittap 7/586 numarada kayith olan yazma niishas:
kullanilmustir.

Karafi, eserini eserin mukaddimesinde belirttigi tizere tevhid inancindan
uzaklasanlara -ozellikle Hiristiyanlara- cevap olsun diye kaleme aldigimu
soylemektedir. Bununla birlikte eser, Hiristiyan teolojisi ile ilgili sorulabilecek
muhtemel sorulara cevap niteli§i de tasimaktadir. Diger taraftan eserde 6ne ¢ikan
ana tema, Isa’nin hultli ve sahsiyeti, teslis, carmih, mezhepler gibi Hiristiyanligin
ana konulari1 ¢ergevesinde tevhid inancinin savunulmasidir.

Dort ana baba ayirdig1 eserin birinci bab1 Hiristiyanlik ve Hiristiyanlarin
iddialariyla ilgili genel bilgiler, ikinci babi, bu iddidlara cevaplarin verildigi reddiye
boliimii, tig¢lincii babi inciller ve tendkuz, dordiincii babi ise begAret kismini
olusturmaktadir. Karafi, Edille’de ele aldig1 konuyu islerken Kur'an ayetlerine atiflar
yapmadan tamamiyla Hiristiyanlarin dini kaynaklarindan hareket etmistir. Yapmus
oldugu alintilarda biiyiik oranda Kutsal Kitap ve Incillere yer vermistir. “Hangi ilime
yonelirsem yoneleyim akli 6n planda tuttum” diyen Karéafi, nakli delilleri sunduktan
sonra da tartistig1 meseleyi akli delillerle analiz etmistir. Eser, Hiristiyanlar1 muhatap
almakla birlikte zaman zaman Yah(dilerden de bahsedilmis ve Yahadiler,
Hiristiyanlarin soylediklerine dayanak gosterilmistir. Eserin tendkuz kisminda onbir
ayr1 konuda karsilastirmaya tabi tuttugu Incil metinlerinin birbiriyle celistigini
gostererek Incil metinlerinin gtivenilir olmadi1 ortaya konulmustur. Begaret
kisminda ise Hz. Muhammed'in Hz. {sd’dan sonra gelecek olan son peygamber
oldugu yine Hiristiyanlarin dini metinlerinden hareketle ortaya konulmaya
caligilmustur.

Orta cagin son donemine tekdbiil eden bir siirecte kaleme alman eser,
donemin Hiristiyan karsii polemik ozelligi tasiyan delilleri biinyesinde
bulundurmaktadir. Bununla birlikte Hiristiyanlarin kendi kaynaklarindan deliller
sunarak Hiristiyanlarin iddidlarina cevap veren ve neredeyse Kur'an ayetlerine hig
miiracaat etmeyen eser, bu yoniiyle Karafi'nin Kur'an ayetlerinin Hiristiyanlarin
iddialarmma kaynak teskil etmedigini ispata yoneldigi ve sikca Kur’an ayetlerine

miiracaat ettigi diger eseri, el-Ecvibe’den temel bir farklilik arzeder. Diger taraftan
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her iki eserin metodu ile aym konuda sunulan deliller ve konunun sunulus sekli
bakimindan da birtakim farkliliklar goze carpmaktadir.

Eser, Karafi'nin yasadigi donemdeki Miisliiman-Hiristiyan diyalogunu ve
iki dinin mensuplarinin birbirlerini nasil algilladiklarimi anlamamiza yardimci
olmaktadir. Genel olarak Dogu Hiristiyanlarini muhatap alan eser, onceki yillarmn
birikimi de kullamilarak Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar hakkinda onemli bilgiler
vermektedir. Eser, merkeze Hiristiyanlig1 alarak hazirlanmis olsa da ele aldig:
konular1 Yahadilik ve islam’la karsilastirarak islemis olmasmdan dolay1 eserin

“Karsilastirmali Dinler Tarihi” acisindan da énemli bir metin oldugu soylenebilir.
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Izmirli ismail Hakk1’da “Tasavvur”un Anlam1*
Remziye SELCUK**

Ozet

Izmirli Ismail Hakk: (1869-1946) Felsefe Dersleri adli eserinde mantik konularini tasavourat
ve tasdikat seklinde ikiye ayirarak inceler. Tasavvurat béliimiine giris yapmadan dnce tasavvurun ne
demek oldugunu ve diger bazi kavramlardan farkini ortaya koyar. ‘“Tasavour” kelimesini ‘lafiz” olarak ele
almaz. Ona gore lafiz, tasavourun dille ifadesidir. Ayrica, hayal, imaj gibi kelimelerden de oldukca
farklidir. Izmirli, tasavourun anlamum ve diger bahsettigimiz kelimelerden farkini Ilm-i Mantik ve
Mi'yaru-1 Ulum adl eserlerinde ele alir.

Anahtar kelimeler: [zmirli [smail Hakk:, Tasavour, fmaj, Hayal, Mantik.

The Meaning of “Imagination” in Izmirli Ismail Haqqi

Abstract

In his work of Felsefe Dersleri, Izmirli Ismail Hakki (Haqqt) considers subject of logic as in two
parts: Tasawwurat (concept of idea) and tasdiqat (assent). Before he starts about chapter of tasawwurat,
he reveals what tasawwur means and shows differences from some other terms. He doesn’t examine
tasavour as vocable. According to Izmirli, vocable is verbalization of tasawwur. It's also very different
than “imagination, image”. He takes the meaning of tasawwur and it’s difference from other words that
mentioned above on his work, flm-i Mantik and Mi'yaru-1 Ulum.

Keywords: Izmirli Ismail Haqqi, Imagination, Image, Concept of Idea, Logic.

Giris

Bu galismamizda ‘tasavvur’ kavrami tizerinde durulacaktir. Calismanin
amaci, oncelikle tasavvurun gesitli kullanimlarini ortaya koymak ve Izmirli Ismail
Hakki'min eserlerinden hareketle tasavvurun farkli bir kullanimina dikkat ¢ekmek
seklindedir. Nitekim Izmirli, calismalarinda tasavvuru lafiz, hayal, imaj gibi
kavramlardan farkl olarak ele alir. Tasavvur onun igin tiim bilgilerin ilk adimidir. Bu
metinde ayni zamanda tasavvur kelimesi dil-anlam agisindan ve mantik ilmi

cercevesinde ele alinir.

* Bu makale doktora tezinden tiretilmistir.
“ Ogretmen, Milli Egitim Bakanlig:.
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Gelenegimizde klasik mantik konulari, tasavvurat ve tasdikat olarak iki
ayrima tabi tutularak incelenir. Tasavvurat boliimiinde kavramlarin analizi, delalet
tiirleri, bes tiimel, tarif konulars; tasdikat boliimiinde énermeler, kiyas, burhan, cedel,
safsata, mantik, hitabet ve siire dair onermelerin bilgi acisindan gecerliligi soz
konusu olmustur. Bilginin elde edilmesinin ilk asamasin tasavvur oldugu
soylenebilir. Nitekim tasavvur, nesnenin zihne diisen ilk suretini ifade etmek tizere
kullanilir. Bundan dolay: tasavvur, sadece mantik i¢in degil ayn1 zamanda en genel
anlamda bilgi etmede 6nemli bir yere sahiptir. Bilim/ilimle ilgili yapilan tarifler,
tasavvur ana kaidesi {tizerine kuruludur. Nitekim bilgi (el-ilm), bazi slam
mantik¢ilarina gore ‘akilda hdsil olan siirettir’l; suret ile geometrik bir sekil
kastedilmez. Thvan-1 Safa'nin (10.yy), alimi tarifi "nesneyi (sey) hakikatine uygun olarak
tasavour eden kisi"? seklindedir. Kutbuttin Razi ‘Serhu’s-Semsiyye” adli eserinde ilim-
tasavvur iliskisi “seyin suretinin akilda husilii olarak (tammlanan) ilim (bilgi) ya
sade/hiikiimsiiz tasavourdur (tasavour feqat) ya da bir seyi baska bir seye olumlayarak (-dir)
veya olumsuzlayarak (degildir diyerek) isnad etmek olarak (tanimlanan) hiikiim ile birlikte
bulunan tasavvurdur.” 3 diyerek ifade ediyor.

Gazali’ den (1058-1111) sonra tasavvur ve tasdik terimleri kelam kitaplarinin
bilgi bolimiinde bilgi konusu incelenirken ele alinmistir. Bu agidan Kelam’da
tasavvur ve tasdik ayrimmi, ilk defa Kutbtiddin er-Razi'nin konu hakkindaki farkl
gorusleri degerlendirdigi er-Risaletii’l-ma’-miile fi't-tasavour ve’t-tasdik adli risalesiyle
miistakil bir eserde ele alinmigtir.4 Daha sonralar1 bu sekilde tasavvur ve tasdik
ayrimlar1 yapilarak calismalar devam etmistir. Ancak medrese gelenegimizde
kaliplasmis “Tasavvurlar Mantig1” sisteminin Tiirkiye'de bir arada okuttugumuz
“Kavramlar Mantig1’ndan ayristirilmas:t gerekir. Esasen Tiirkiye’de okutulan
Kavramlar Mantig, biinyesinde Aristoteles’in, Bat1 Orta Cag Mantig1'nin, Leibniz'in
(1646-1716), Kant'in (1724-1804) kavramla ilgili cesitli fikirlerini barmdirmaktadir.
Oysa Osmanlinin egitim miifredatinda okutulan tasavvur mantig1 ayn1 anlamda

degildir.5 Bunun farkinda olacak ki, Izmirli Ismail Hakki bu hususu desteklemek

1 Ciircani, Tarifat, ter. Arif Erkan, Bahar Yay., Istanbul, 1997, s. 61.

2 Necip Taylan, “Bilgi Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Cilt 6, 1992, s. 157-161, s. 159.

3 Ali b. Omer Katibi, El-Risdletii’s-Semsiyye fi'l-kava'idi’l-Mantikiyye, (thk. Muhsin Bidarfer), 3. baski, Kum,
Mengarat-1 Bidarfer, 2005, s. 30.

4 Mahmut Kaya, “Tasavvur Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 40,2011, s. 126-127, 5.127.
5 Aytekin Ozel, “Iki Farkli Mantik: Kavramlar Mantig1 ve Tasavvurlar Mantig1”, VIL. Mantik Calistay: Kitabi,
Mantik Dernegi Yaynlari, s.517.
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amaciyla bazi mantik¢t ve felsefecilerin “tasavvur” kelimesini ele alis bicimlerine
deginmistir.6 Biz onun ilgili goriislerini bu c¢alismamizda inceleme konusu

yapmaktayiz.

A. Tasavvurun Tanim

1. Tasavvurun Cesitli Etimolojik ve Sozliik Anlamlar:

Arapga, ‘O3<=" kokiinden gelir ki bu fiil betim, yani bir nesnenin kendine
Ozgti belirtilerini tam ve agik bicimde s6z veya yaz ile anlatmak, tasvir etmek
anlamma gelir.” Bu fiilden tiiretilen tasavvur, L3<i "kendi kendine resmetme,
diisleme, diisiinme, zihninde canlandirma" s6zctigiinden alintidir. Ayrica bu sézciik,
‘siirat 3,9 "resmetme" sozciigiiniin tefe’ul vezni (V) mastaridir.8 Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisinde; “bir seyi zihinde canlandirmak, tasarlamak” olarak

tanimlanmigtir.?

2. Tasavvurun Literal Anlamlar:

Tasavvur kelimesi, terim olarak daha ¢ok mantik ve epistemoloji alaninda
kullanilir. Bu baslik altinda “mantik ilmi” gergevesinde arastirilmaya calistirilacaktir.

Tasavvur, klasik mantik ana kaidesini tegkil eden kavramlardan biridir.”
fbni Sina (980-1037) “Zihindeki seyler (a) ya dis diinyadan alinarak zihinde tasavvur
edilen seylerdir (b) ya da zihindeki seylere, zihinde bulunmalar1 bakimindan ilisen
ve dis diinyada karsiligi bulunmayan seylerdir. Dolayisiyla bu iki seyin bilgisi bir
sanatin isidir. Sonra bu iki seyden biri, ona ilisen bir araz yoniinden mantik sanatinin
konusu olur. Fakat mantik sanatinin konusu olanin, o ikisinden hangisi olduguna
gelince o, ikincisidir. Ona ilisen araz ise onun ‘nefs’te daha énce bulunmayan baska
bir akli suretin meydana gelmesine ulastiran veya bu ulasmaya yarar saglayan veya
ulasmay1 engelleyen olmasidir.”10 demistir. Gortildiugii tizere, Ibni Sina tasavvur
kelimesini “dis diinyada karsiligi bulunan ve bulunmayan seylerin zihindeki

durumu” seklinde ifade etmistir, denilebilir. Nitekim o, zihinde karsilig1 bulunan ve

6 {smail Hakki Izmirli, Felsefe Dersleri, tabi ve nasiri: Hukuk Kitapgisi, Der Saadet: Bab-1 Ali Ebu’s-Suad
caddesi 1330.naklen s. 65.

7 www.arapcasozliik.gen. tr. Erisim: 15.01.2018.

8 https:/ / www.etimolojiturkce.com/, erisim: 14.01.2018.

9 Kaya, “Tasavvur Maddesi”, s.126.

10 [bni Sina, Kitabus-Sifa, Mantiga Giris, cev. Omer Tiirker, Litera Yay. Istanbul, 2006, s. 8-9.
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dis diinyada karsihg bulunan tasavvurlarin, mantigin asil konusu oldugunu
belirtmektedir.

Farabi (870-950) tasavvuru, tam ve eksik diye, tasdiki de kesin ve kesin
olmayan diye iki kisma ayirir. Ona gore tam tasavvur, tanimlarin olusturduklar
tasavvurlardir. Eksik tasavvur ise bunun disinda kalan tasavvurlardir. Kesin tasdik
“bir sey hakkinda inandigimiz seyin [dis diinyadaki] varhigmmn, [zihinde]
inandigmmiz seyden fakli olmast asla miimkiin olamayacagi gibi, aym zamanda bu
inancin da bagka tiirlii olmasi miimkiin degildir. Oyle ki, kisinin ilk inanc1 hakkinda
herhangi bir inang alindiginda, bu inang onun nezdinde ilk inanctan baska olamaz ve
bu, sonsuza kadar boyle devam eder...” demistir ve bunun disinda kalanlar ise kesin
olmayan tasdiklerdir.1!

Ciircani, “Bir seyin suretinin akilda hasil olmasidir...”12 seklinde tanimlar.

Zeyniiddin el-Kessi'ye gore lafizlar ilk once zihinlerde olan anlamlara
delalet eder. Sonra zihinlerde olan sey ayanda (dis diinyada) olanlara delélet eder.
Ornegin; kim uzaktan bir insan goriirse ve mesela onu bir tag zannederse onu bu
sekilde “tas” olarak isimlendirir. Sonra ona yaklastiginda onun canli oldugunu bilir,
fakat onu kus zan eder ve “kus” olarak isimlendirir. Sonra ona biraz daha
yaklastiginda onun insan oldugunu anlar ve onu insan olarak isimlendirir.
Tahayyiillerin farklilasmasiyla isimlendirmelerin de farkli olmasi, isimlerin ilk 6nce
disaridaki varliklara degil de zihni suretlere delélet ettigini gosterir.13

Felsefeciler,  tasavvur  kavrami  tiizerine  birtakim  yorumlarda
bulunmaktadirlar. Onlara gore, zihindeki deney oncesi (6nsel, kabli, a priori)
tasavvurlarla deney sonrasi (ba’di, a posteriori) olusan tasavvurlar arasimnda bir
ayrim yaparlar. Idealistler varlik, zorunluluk, imkan, birlik ve gokluk gibi &nsel
tasavvurlarin salt ve gercek oldugunu savunurken deneyciler insan, hayvan, bitki ve
bir varligm deney sonrasi zihindeki méana ve tasavvurunun gercek tasavvur
oldugunu soyleyerek o©nsel tasavvurlarin varligmi kabule yanasmazlar.
Rasyonalistler ise gercek sayilmaya en layik olanin o6nsel tasavvurlar oldugu

iddiasindadir.14

11 Farabi, Kitdbii'l-Burhan, (cev. Omer Tiirker), Omer Mahir Alper, Ankara 2008, s. 1-2.

12 Ciircani, Tarifat, s. 61.

13 Ali Riza Sahin, Zeynuddin El-Kesst'nin Haddiku'l-Hakdikadli Eserinin Mantik Boliimiiniin Tasavourat Kisminin
Tahkiki, Terciimesi ve Degerlendirmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2017, s. 60-61.

14 Kaya, “Tasavvur Maddesi”, s. 126.
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[zmirli, Felsefe Derslerinde Batili mantikgilarin tasavvur tanimlarma yer
verir. Bunlardan Bossuet (1627-1704)15 tasavvuru, “iddia olunan bir konunun
hakikatini hazirlayan sey” olarak tarif etmektedir. Poul Janet (1823-1899) ise
tasavvuruy, “lafiz, tasavouru bildiren seydir. Ifade olunan seye lafiz adi verilir.”16 seklinde
tanimlamaistir.

Yukaridaki tariflere gore tasavvur, epistemoloji ve mantik i¢in temel bir

kavramdir.

B. izmirli’de Tasavvur Kelimesi

[zmirli tasavvuru, “lafza tealluk eden fiil-i zihni” olarak tarumlar.)” Lafzm
anlamimi karsilayan zihinsel faaliyetlerin ttimiine ‘tasavvur’ demektedir. Bu
sebeptendir ki o, tasavvuru cesitli sekillerde ayrimlar yaparak inceler. Mesela tiggen
tasavvuru, ticgenin demirden veya agactan olmasini, biiytik ve kiicitk olmasim
iceren degildir. Hatta kenarlarimin esit olmast bile 6nemli degildir. Uggenin
tasavvuru, tiggen olmak igin zorunlu olan her seyi igerir. Nitekim her iki kenari, biri
digerini kesmek tizere ti¢ diiz ¢izgiden olusan bir sekil tasavvuru tiggen gergekligini
ifade ettiginden ti¢gen tasavvuru olmus olur.18

lm-i Mantik adli cahismasinda Izmirli, “tasavourat veya mefhumat” seklinde

“

bir baslik acar ve orada: . tasavovur, fikrin mevzu-u miiteallikine 1tlak olunur ki
tasavourun zihinde miinakkis bir stiret ve illiyyeti bulunur.”1® Su halde ona gore
tasavvur, fikrin konusuyla ilgilidir; tasavvur da onun zihinde islenmis bir seklidir ve
sebepliligi bulunur.

[zmirli, eserinde bazi miielliflerin tasavvur yerine kullandig1 kelimelere de
aciklik getirir. Mesela; “... Rabier (...) concept kelimesini, Boirac, Janet ve Fonsegrive,
iedee, Rey, notion tabirlerini kullanir. Her ticti de tasavvur yerine kullanilsa da; concept

ve idea, tasavvur, mefhum ve suret-i zihniye igin, notion da ma’kal ve ma’na yerine

kullanihirsa daha uygun olacaktir.”20 der.

15 Bossuet, Fransiz ilahiyatc. Mantikla ilgili goriislerini 3 temelde ele alir: Tasarlamak, yargilamak, akil
yiiriitmek. Boylece Port- Royal mantiginin temelini olusturmustur. (Filozof.net, 15.01.2018)

16 [zmirli, Felsefe Dersleri, naklen, s. 65.

17 [zmirli, Felsefe Dersleri, s.65, Ilm-i Mantik, (basilmamus eseri, Siileymaniye Kiitiiphanesi, kayit no: 3746, s.8.

18 [zmirli, Felsefe Dersleri, naklen, s. 65.

19 {zmirli, [lm-i Mantik, s. 8.

20 fzmirli, Felsefe Dersleri, s. 66. dipnot.
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1. Izmirli ‘de Laf1z (terme)2! ve Tasavvur Iliskisi

[zmirli "ye gore tasavvuru ifade eden lafizlarm ehemmiyeti biiyiiktiir. O, bu
durumu su sekilde acgiklar:

“Mantik ilmi her ne kadar sanat1 tefekkiir ve mevzuu fikir ise de fikri ifade
etmek icin lafza ihtiya¢ duyar. Bundan dolayr mantikiyyun kelimati ma’veneti
olmaksizin mantiki meydana koymaya imkan bulamamuslardir. Nitekim aded
isimleri olmaksizin ilm-i hesabi ortaya koymak riyaziyyun ig¢in miimkiin degildir. 22
diyerek aslinda lafiz-tasavvur iligkisinin mantik agisindan énemine dikkat ¢ekmektir.

[zmirli’ ye gore tasavvur lafizdan, lafiz da tasavvurdan bagmmsiz olarak
incelenebilir.23 Yani ikisini ayni bashk altinda ve ayni anlamda ele almaz. O, lafiz-
tasavvur iliskisini soyle agiklar:

“..... lafizlar denilen her seye tasavour denilebilir. Fakat tasavourlar denilen her
seye lafiz denilemez. Bundan dolayi her seyden dnce Bossuet gibi tasavourati, sonra biitiin
mantikgilar gibi lafizlari incelemeye alacagiz. Burada Janet'in diizenini kabul ediyoruz.” 24

O, tasavvurun her tanimlama, kavrama ve lafizdan 6nce gerceklesen bir
stireg oldugunu belirtir. Ona gore bir sey heniiz ifade edilmemisken zihinde var
olabilir. Ancak lafizlar, zihindeki faaliyetin disa vurumu, dille ifadesidir. Bu sebepten
tasavvur, kavram veya lafzin bir bakima tanimini igerecek sekilde ozellikler
barindirdigmi belirtebiliriz. Mesela ‘sar1’ kelimesi renk itibariyle; “baba” kelimesi
sahiplik itibariyle tasavvur edilir.

Tasavvur (=concept of idea) ancak bir lafiz veya bir isim ile ifade olunmak
suretiyle mantiken var olabilir. Yani her seyden 6nce “min haysu huve huve” (o, o
olmas: bakimindan odur=6zdeslik ilkesi) anlamsiz olan birtakim unsurlarin birlesimi
ve bir tasavvura da katilimi sayesinde bu tasavvur ortaya ¢ikarilir ve bir lafiz ile
ifade olunur. Bu lafiz ile tasavvurun var oldugunu biliyoruz.2>

[zmirli’ nin tasavvur ve lafizlar arasindaki iliskiye dikkat g¢ekmek igin

lafizlar ve tiirleri hakkinda verdigi bilgilere kisaca deginilecektir:

21 [zmirli bu kelimenin karsiligini Fransizca olarak verdiginden —terme=terim- ayni sekilde alindu.
22 [zmirli, Felsefe Dersleri, s. 73.
23 [zmirli, Felsefe Dersleri, s. 65.
24 [zmirli, Felsefe Dersleri, s. 66.
25 [zmirli, Felsefe Dersleri, s. 66.
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“a) Lafiz ya menfi veya miisbet olur. Lafz-1 miisbet (pozitif), tasdik olunan
lafizdir. Mesela; fazilet, ilim lafizlar1 gibi. Lafz-1 menfi (negatif), inkar olunan lafizdir;
tam olmayan, cesur olmayan gibi lafizlardir.26

b) Lafiz ya miifred (tekil) ya da miirekkeb (cogul) olur. Miifred, bir lafza
doner. Agag, at, insan lafizlar1 gibi. Miirekkeb (birlesmis) bir¢ok lafizdir ki mecburen
ayni seyi aciklar. Mesela; “O, Osmanl1 padisahidir ki Istanbul’u 1453'te fethetmistir.”
sozleri topluca Fatih Sultan Mehmed'i gosterir.2?

¢) Lafiz ya sahsi veya ciiz'i veya kiilli olur.28

d) Lafiz ya miisahhas (somut) veya miicerred (soyut) olur. Lafz-1 miisahhas
mahktmun aleyhleri ile veya kiillileriyle birlesik olan lafizdir. Mesela; alim, fazil,
insan-1 natik lafza miisahhas, ilim, fazilet, insan, nutuk lafz-1 miicerreddir. 29

Genellikle elfaz-1 miicerred sifatlardan veya fiillerden miitesekkil olur

(olusur).”30

2. Izmirli’'ye Gore Tasavvur ve Tasavvurun Diger Baz1 Esanlamli Kabul
Edilen Kelimelerden Fark:

a. Imaj’t (Mahsusa): Tasavvur ile imaj arasinda fark vardir. Tasavvur;
soyutlama, genelleme, diizenleme gibi zihnin eylemlerinin sonucudur ki, zihnin
eylemleri cesitli unsurlari ayirt edip hi¢ olmazsa miimkiin bir konuya baglar.
Nitekim her iki kenar, bir digerinden ayirt edilmek suretiyle olusan ti¢ diiz ¢izgiden
olusmus bir sekil, “ticgen” tasavvurudur.32

b. Hayal (Stret-i mahsusa): Hayal, unsurlar1 ayirip bir konuyla
iliskilendiren aklin (zihnin) faaliyetlerinin bir sonucu degildir. Belki bir ©6n
duyumlamanin sade bir tasviridir. U¢genin hayal edilmesi gibi.33

Tasavvur, duyusal idrak olunamayan seylerde de bulunabilir. Ctinkii kisi
bu isleri de tasavvur eder: Ruh ve Cenab-1 Hak tasavvurlar1 gibi. Hayal,

duyumlanabilirlere 6zgtidiir. Tasavvur, mantigin bir bolimiudiir. Hayal, mantik

26 [zmirli, Felsefe Dersleri, s. 74.

27 [zmirli, Felsefe Dersleri, s. 74.

28 [zmirli, Felsefe Dersleri, s. 74.

29 [zmirli, Felsefe Dersleri, s. 75.

30 [zmirli, Felsefe Dersleri, s. 75.

31 fzmirli “mahsusa” kelimesini ingilizce “image” kelimesiyle belirttigi icin -her ne kadar Tiirkce’ ye
“goriintii” seklinde gevirisi yapiliyor olsa da- Tiirk¢e’de kullanimda olan “imaj” kelimesiyle ifade edilmistir.
32 [zmirli, Felsefe Dersleri, s. 66.

33 [zmirli, Felsefe Dersleri, s. 67.
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tistiidiir.34 Gazali de hayalden bahsederken 6nceden duyularla algilanmis seylerin
suretinin hayalde kaldigimni belirtir. Goriilen bir seyin sureti goz kapagimizi
kapattigimiz anda hayalimize yerlesir.35

Goruldugiu  gibi, tasavvur kelimesi oldukca farkli anlamlarda
kullanilmaktadir. Bu asamadan sonra daha da net anlasilmasi acisindan izmirli’nin

tasavvuru kisimlara ayirmasini ve isleyisine kisaca deginelim.

3. izmirli’ de Tasavvurun Kisimlar

[zmirli tasavvuru soyle siniflandirmaktadir:

1 - Tasavvur ya harictedir ya da arazdir. Cismi olan seylerin tasavvuru harigte
de olur. Sicaklig1 veya katilig1 belirten tasavvur ise arazdir.

2 - Tasavour ya basit veya bilesik olur. Varhigin birligi, zaman tasavvuru, basit
tasavvur; insani, cismi tasavvur, bilesik tasavvur olur.

3 - Tasavour ya tekil veya tikel veya tiimel olur. Sahsi tasavvur, yegane
konunun, yegane bir olayin tasavvurudur. Ay'in tasavvuru, Descartes tasavvuru,
Ibn-i Riisd tasavvuru, Balkan Savas: tasavvuru gibi. Tikel tasavvuru; sinir1 olmayan
konularin veya olaylarm bir kismiu igeren tasavvurdur. Tikel tasavvurunda
uzunlugun bir kismina sahip olunur ve baska bir ifadeyle baz1 kisimlar kastedilir:
Bazi yildizlar, bazi insanlar, bazi katipler gibi. Tiimel tasavvuru; sinir1 olmayan konu
veya olaylarin tamamina sahip olan tasavvurdur. Tiimel tasavvurda tim uzunluga
sahip olunur. Tiim parcalar kastedilir. Her insan, her mektep, her sehir tasavvurlar:
gibi. Bu tigtincii bigim soyle de kisimlara ayrilabilir; tasavvur ya 6zel veya genel olur.
Ozel tasavvur, tekil tasavvur gibidir. Genel tasavvur, tiimel ve hem tikel tasavvuruna
sahip olacagindan “zihin dist konular veya olaylara uygulanabilen bir tasavvurdur”
diye tarif olunmalidur. Insan, sehir, Kant, ibni Sina tasavvurlar: tekil tasavvurdur.

4 - Tasavvurlar ya agk ve secik olur veya belirsiz ve karmasik olurlar. Fransiz
filozofu Descartes’ ten itibaren tasavvuratin agik ve segikligi, yakini olmas,
kastedilen seyin dogrulayan: olmasini ifade etmistir. Yani bir ifadenin gercekligini
saglayan tasavvurun, belirsizliginin ortadan kaldirilmis olmasi gerekmektedir.

Bundan dolay1 tasavvurun acik ve secik olmasimn énemi artmistr.

34 [zmirli, Felsefe Dersleri, s. 67.
35 Ibrahim Capak, Kavramlar Mantigi, (edt. Ismail Koz, Ali Cetin), Mantik El Kitabi, Grafiker Yay., Ankara,
2016, s. 78.
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5 - Tasavvur ya sadik (dogru hak) veya kizib (yanhs, batl) olur. Ziddini

icermeyen tasavvura sadik, ziddim igeren tasavvur da kazib olur.36

Sonug

fzmirli, tasavvur kavramini, sadece zihinsel faaliyetlerle siurli olarak ifade
etmistir. Bu sebeple; bir seyin tasavvuru, o seyin zihindeki sureti, seklindedir. Lafiz,
imaj, hayal gibi kavramlarin yerine kullanilamaz. Lafizlar denilen her seye tasavvur
denilebilir. Fakat tasavvurlar denilen her seye lafiz denilemez. Tasavvur, imajdan da
farklidir. Tasavvur zihinsel faaliyet icerir ve kendine gore bir diizen igerisinde ilerler.
Imajda bunlar yoktur. Hayal ise belki bir 6n duyumlamanin sade bir tasviridir. Yine
bu agidan tasavvurla ayn: anlamda kullanilamaz.

izmirli’ye gore tasavvur, cesitli sekillerde olur: Tasavvur ya karsilig:
harigtedir ya da arazdir. Yine tasavvur, basit veya bilesiktir. Tekil veya tikel veya
tiimeldir. Veya tasavvur acik ve secik olur. Veya belirsiz ve karmasiktir. Ya da sadik
(dogru, hak) veya kazib (yanls, batil) olur.

[zmirli, tasavvur, aslinda bilgi ve ilimler agisindan oldukg¢a énemli bir yer
tasidigini belirtir. Ctinkii bilim, tasavvuru dogru ve saglam yapilan bir bilgi birikimi
sayesinde ilerleyebilecektir. Dolayisiyla tasavvurun anlamini da tam olarak anlamak
gerekecektir. Izmirli de bunun cabasmna girismis ve bircok agidan konuyu

degerlendirmistir.
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John Calvin’in Vahiy ve Kutsal Kitap Anlayis1*
Osman Murat DENIZ**

Ozet

Bu makale Protestan diisiincenin ve ilahiyatumn sekillenmesinde biiyiik etkisi olan John
Calvin’in vahiy anlayisini ele almaktadir. Onun vahiyden ne anladig1 incelenmekte, vahiy anlayis: Kitab-
1 Mukaddes hakkindaki diisiinceleri ile baglantili olarak ortaya konmaktadir. Calvin icin dzellikle 6nem
arzeden vahyin bilgiye doniik yonii vurgulanmaktadir. Vahiy anlayis: degerlendirilerek gtintimiiz vahiy
goriisii baglanmindaki yeri gosterilmeye calisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Kutsal Kitap, Hiristiyanlik, Protestanlik, Reformasyon, John

Calvin.

John Calvin’s Understanding of Revelation and Scripture

Abstract

This paper studies John Calvin's understanding of revelation, which has had a great impact on
the shaping of the Prostestant thought. What he defines as revelation is studied in the context of his ideas
about the Holy Bible. Revelation as a means of knowledge, a topic which particularly constitutes
importance for Calvin, is emphasized. Calvin's understanding of revelation is evaluated and its place in
the context of today's understanding of revelation will be tried to be determined.

Keywords: Revelation, Holy Bible, Christianity, Protestantism, Reformation, John Calvin.

Giris

Batr'da, son donem teologlar1 arasinda, vahiy doktrini daha ¢ok tartisilan
konulardan biri haline gelmistir. Vahyedilen seyin neligi hakkindaki goriis
ayriliklari, farkli vahiy anlayislarinin olusmasina yol ag¢mistir. Modern Bati
diistincesinde ortaya ¢ikan gesitli vahiy anlayislari, yaygin olarak “onermesel” ve
“dnermesel olmayan” vahiy anlayislar1 seklinde iki sinifta degerlendirilmektedir. Bu
iki anlayisi, vahyin nesnesine yaptiklar1 vurgu bakimindan, “6nerme merkezli” ve

“kisi merkezli” vahiy anlayislari olarak isimlendirmek de miimkiindiir.!

* Bu makale Yiiksek Lisans Tezinden iiretilmistir.
* Dr. Ogretim Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dali.
1 Recep Kilig, Modern Bati Diigiincesinde Vahiy, Ankara: A. U.1.F. Yayinlari, 2002, s., 35.
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Onermesel vahiy anlayisina gore, vahyin muhtevasi, &nermelerle ifade
edilen dini hakikatlerin bir biittiniidiir. Vahiy ise ilahi hakikatlerin Tanr1 tarafindan
insanlara bildirilmesi seklinde tanimlanir.2 Bu makalede, John Calvin'e (1509-1564)
gore vahiy nedir? sorusunun cevabmi arayacagiz. Fakat ilkin, Modern Bati
diistincesinde vahyin nasil anlasildigina kisaca deginmeyi gerekli buluyoruz. Ciinkii
farkli vahiy modellerini savunan teologlar koklerini, aralarinda Calvin'in de
bulundugu Reformculara dayandirmaktadirlar. Bu makaledeki amacimiz mukayeseli
bir calisma yapmak degildir. Calvin'in distincelerini ortaya c¢ikardigimizda
meselenin anlasilmasina katkida bulunacagimiz1 diistintiyoruz.

Vahyin, dini hakikatlerin ilahi bir bildirimi olarak anlasilmasi, Kitab-1
Mukaddes’in tamimlanmasinda bir 6lgiit olmustur. Buna gore, Kitab-1 Mukaddes,
bildirilen bu hakikatlerin aslina uygun olarak kagida dokiilmiis halidir.? Buna bagh
olarak Hiristiyan diistincesinin énemli bir boliimiinde Kitab-1 Mukaddes, “Tanri'nin
Sozil” olarak isimlendirilmis ve vahiy ile bir tutulmustur. Kitab-1 Mukaddes’in;
insanlar tarafindan yazildigi kabul edilmis, ancak Kutsal Metinlerin yazim
esnasinda, zihinlerin Kutsal Ruh tarafindan yonetildigine inanilmistir. Buradan
hareketle de Kitab-1 Mukaddes’in yazarmin nihai anlamda Tanri oldugu
diistiniilmiistiir.4

Onermesel vahiy anlayisi, Hiristiyanligin ilk dénemlerinden itibaren, Orta
Cag boyunca hakim olan bir goriistiir. Geleneksel veya klasik vahiy anlayist seklinde
isimlendirilen bu goriis, bugiin de Roma Katolik diinyasinca ve muhafazakar
Hiristiyanlarca savunulmaya devam etmektedir.5

Onermesel olmayan vahiy anlayisina gore, vahyin muhtevasi, beseri tarih
icinde faaliyet gostermek suretiyle, insanin tecriibe alamina giren Tanri'min bizzat
kendisidir. Bu bakis agisina gore, teolojik onermeler tam anlamiyla vahyedilmis
degildirler. Fakat vahiy niteligindeki olaylar1 anlamak icin gosterilen begseri
tesebbiisleri temsil ederler. Bu anlayis, Tanr1 ve insanlar arasindaki kisisel iliskinin
teolojik hakikatlerin bildirilmesi ve kabul edilmesinden daha fazla bir sey oldugu

diistincesindedirler.6 Onermesel olmayan vahiy anlayiginin Kutsal Kitab’a bakist da

2 John Hick, Philosophy of Religion, Englewood Cliffs: Prentice Hall, 1963, 61.

3 Hick, Philosophy of Religion, s. 62.

4John Hick, “Revelation”, The Encyclopedia of Philosophy, Vol. VIL, ed. by Paul Edwards, London, 1967, s. 189.
5 Kilig, Modern Bat: Diisiincesinde Vahiy, s. 95.

6 Hick, Philosophy of Religion, s. 70.
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farklilik arz eder. Bu vahiy anlayisinda, Kitab-1 Mukaddes, Tanri'nin Soézii olarak
adlandirilmaz. Tanri'nin S6zi tabiri, sadece ve sadece Mesih’e atfedilir. Bu goriise
gore Kitab-1 Mukaddes, Tanri'min Sozii degil, fakat Soz'tin temel ve vazgecilmez
sahididir. Yeni Ahit, Tanri'min bedenlesmesi olaymin insanlar tarafindan kayda
gecirilmesi olarak goriiliir.” Kitab-1 Mukaddes ise, Tanrinmin tarih icindeki
eylemlerini kayit altina almak i¢in insanlarin yazdig bir kitap olarak kabul edilir.

Onermesel olmayan vahiy anlayismu savunanlar, Kitab-1 Mukaddes’i
Tanri'nin vahyi olarak isimlendirmeseler de, vahiysel olaylarin beseri kayitlar:
icermesi hasebiyle, Kitab-1 Mukaddes’i degerli bulurlar. Ancak, klasik anlayisi
savunanlarin aksine, Kitab-1 Mukaddes'in i¢inde hatali énermeleri de barindirdigim
diistiniirler.8

Onermesel olmayan vahiy anlayisi, 19. asirdan itibaren, ozellikle Protestan
teologlarin, vahiy anlayislarini gozden gegirmeleri ile ortaya gikmustir. Fakat tam
formiilasyonuna kavusmasi 20. asirda olmustur.® Bu sebeple, Bati diisiincesinde
vahiy kavraminin miistakil olarak sorgulanmasi ve degisik sekillerde elestirel tahlile
tabi tutulmasi yenidir.

Kisacasi, ozetlemeye cahstigimiz bu iki farkli vahiy anlayis1 arasindaki
sinirlar1 net olarak cizmek oldukga zordur. Her iki vahiy anlayisii savunanlarmn
kendi aralarinda da goriis farkliliklart mevcuttur. Onermesel olmayan vahiy anlayist
s6z konusu oldugunda, vahyedilen seyin ne oldugu sorusuna verilen cevaplardaki
cesitlilik, bu anlayisin kendi icinde de bir tasnife tabi tutulmasini gerekli kilmistir.10

Bat1 diistincesinde vahyin mabhiyeti ile ilgili olarak ortaya cikan bu farkli
yaklagimlarin sistematize edilmesi ise, dzellikle son dénemde olmustur.1! Vahyin ne
oldugu sorusu, Bat1 diistince tarihinin biiytik bir kisminda, esasen zor bir soru olarak
diistintilmemistir. Soru, vahyedilmis bilgi ile rasyonel bilgi arasindaki fark
cercevesinde cevaplandirilmigtir.12

19. asirda, Hiristiyan vahiy anlayisinda biiyiik olciide bir degisikligin

oldugu, bir gercektir. John Baille'nin tanimlamastyla, éncelikle Protestan teologlarin

7 Hick, Philosophy of Religion, s 74.

8 Kilig, Modern Bat: Diisiincesinde Vahiy, s. 52.

9 Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, s. 22.

10 Farkl1 vahiy modellerinin etraflica tasnif edildigi bir calisma olarak bkz. Avery Dulles, Models Of Revelation,
New York: Orbis Books, 1996; Recep Kilig, Modern Bat: Diisiincesinde Vahiy, Ankara: A. U.1IF Yayinlari, 2002.
11 Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, s. 93.

12 Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, s. 27.
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gayretleriyle, 6nermesel vahiy goriisiinden, kisi merkezli vahiy goriistine dogru bir
degisim yasanmustir. Fakat bu, Katolik bir vahiy anlayisindan, Prostestan bir vahiy
anlayisina dogru bir degisim olarak goriilmemelidir. Ciinkii, Reform donemi
itibariyle, onermesel goriisii en iyi sekilde dillendiren Calvin olmustur.’® Bu
makalenin de gostermeye ve savunmaya calisacagl ana tezi budur. Ornegin, su
ifadeler ona aittir: “Kitab-1 Mukaddes, ilahi 6gretinin yazili delilidir; unutkanlik
ylizilnden kaybolmasin, insanlarin kiistahlig1 ile bozulmasin diye kayit altina
alinmistir....Kitab-1 Mukaddes, yaratilistaki vahyin yapmadigini bize bildirir.”14

Calvin, Institutes of the Christian Religion baslikli eserinde vahiy konusuna
ayrt bir bolum ayirmamistir. Bir vahiy tamimi da yapmamistir. Vahiy anlayisina,
Institutes’un muhtelif boliimlerinde, 6zellikle de I. Kitabin ilk 9 béliimiinde, Kitab-1
Mukaddes ekseninde deginir. Calvin, Kitab-1 Mukaddes’i, “Tanri'nin Sozii” olarak
isimlendirir ve vahiy ile 6zdeslestirir. “Kitab-1 Mukaddes olarak Tanri'min Sozii”
bashig1 altinda su ifadelere yer verir:

Tanri, Eski Ahit Peygamberlerinin zihinlerine nesilden nesile aktarmalar1

gereken sozleri yerlestirdi. Doktrinin kesinligi de kalplerine yerlestirildi.

Boylece, ogrendikleri seylerin Tanr1’dan geldigini anladilar ve hicbir stiphe

duymadilar. Sozii araciligryla, Tanri, imani1 sonsuza dek belirli kildi. Bu

iman her ttirlii fikirden tistiindiir. Tanri, hakikat sonsuza dek yeryiiziinde

kaim olsun diye, peygamberlere verdigi ayni vahiylerin, levhalara

kaydedilmesini arzu etti. Bu niyetle Yasa, Kitap haline getirildi...Yasa,

Tanr1 ve insan arasindaki barismanin yollarmi 6greten Musa'ya ve tiim

peygamberlere tevdi edilmistir. Bu yiizden Pavlus, insanlar1 Yasanin Sonu

olan Isa Mesih’e davet eder. [Rom, 10/4]15

Calvin, ttim teolojisini, “Tanri'nin mutlak askinlig1 ve insana nispetle tam
bagkalig1” ilkesi tizerine kurar.16 Tanri ile insan arasindaki bu radikal mesafe,
Calvin'in vahiy anlayisinda da belirleyici olmustur. Ona gore, diismiis insanin, kendi
cabasiyla Tanr1'y1 bilmesi miimkiin degildir. Bu sebeple, Tanri, merhameti geregi
kendini vahyetme liitftunda bulunmustur ve Soz aracilig1 ile insanlara gelmeye karar

vermistir. Calvin i¢in bu husus hayati 6nem tasir. Ciinkii insanin, Tanrt hakkindaki

13 Keith Ward, Religion and Revelation in the World’s Religions, Oxford: Clarendon Press, 1994, s. 225.

14 John Calvin, Institutes of the Christian Religion, I-II vol,, ed. by J. T. McNeil, tanslated by F. L Battles,
Philadelphia: The Westminster Press, 1960, Kitap 1. Boliim 5. Altbolim 3.

15 Institutes, 1. 6. 2.

16 Francois Wendel, Calvin, The Origins and Development of His Religious Thought, Trans. by, Philip Mairet,
London: Colins, 1963, s. 151.
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bilgiye ulasmasi sadece bu yolla miimkiin olabilmistir.’” “Insan zihni, Tanri'nin
Kutsal Sozii'nden yardim ve destek gormeden gercek Tanri'ya ulasamaz. Stz'den
baska bir yerde Tanrr'y1 arayanlar, batil inanglarla ugrasmis olurlar.”18 Buradan
hareketle, Calvin'nin vahiy anlayisinin temelinde, su inancin bulundugunu
soyleyebiliriz. Yaratic1 ve Kurtarici sifatlarina sahip Tanri, sadece Kitab-1 Mukaddes
aracilig1 ile bilinebilir. Bu baglamda, Kutsal Metinler, Tanri'nin gizeminin, bizzat
Tanr1 tarafindan agiga vurulmasy; Tanri'nin, cahil ve giinahkar insana kendisini ifsasi
olmaktadir.19

Calvin, Kitab-1 Mukaddes disarida birakilarak elde edilen Tanr1 hakkindaki
her diisiinceyi spekiilasyon olarak degerlendirir. Ona gore, Kitab-1 Mukaddes'in
aciklamadig1 ve sessiz kaldig1 konulardaki gizemleri sorgulamamak gerekir.20 Sadece
Kitab-1 Mukaddes’den beslenen teolojide vahiy, ifsa edilmis hakikatlerin bildirimi
anlamina gelir ve Tanr1'nin S6zii teolojik cnermelerle 6zdestir. Teoloji ve vahiy veya
teoloji ve Tanr1 bilgisi esas itibari ile birbirlerinden ayr1 tutulamazlar.2!

Calvin'in, Institutes’'un onsoziinde ifade ettigi ctimleler, onun Kitab-1
Mukaddes ile 6zdes bir teoloji anlayisimi benimsediginin gostergesidir. Calvin,
eserini yazmaktaki amacinin, Tanri'min S6zii'nii okumada, teolojiyi 6grenmek
isteyenlere yol gostermek oldugunu ve eserinin Kitab-1 Mukaddes’de bulunmayan
hicbir diistinceyi barindirmadigini ifade eder.22 Gergekten de Calvin, Kitab-1
Mukaddes’in igerigine oldukca hakim goziikiir. Institutes’da Eski Ahit'ten 1755 adet,
Yeni Ahit'ten 3098 adet alint1 vardir.

Genel anlamda, Hiristiyan teolojisinde vahiy, Tanri'min kendisini ve
iradesini insanlara ifsa etmesi olarak tammlanir. Insanin Tanr1'y1 bilebilmesi, bizzat
onun kendisini bilinir kilmastyla miimkiin olur. Hiristiyan teolojisinin dogmatik
yanini olusturan bu vahiy tanimi, Calvin’in vahiy anlayisimn temelini ve baslangic
noktasimi olusturur. Calvin i¢in vahyi hayati bir konu kilan, vahyin bilmeye,

ogrenmeye ve bilgiye doniik yoniuidiir.

17 Timothy George, Theology of Reformers, Nashville: Broadman Press, 1988, s. 192.

18 [nstitutes, 1. 6. 4.

19 T. H. L. Parker, Portrait of Calvin, Philadelphia: The Westminister Pres, 1954, s. 51.

20 Parker, Portrait of Calvin, s. 52.

21 Gerard Ebeling, Word of Faith, trans. by James W. Leitch, Philadelphia: The Westminister Press, 1963, s. 93.
22 Wilhelm Niesel, The Theology of Calvin, trans. by, Herald Knight, Philedelphia: The Westminister Press,
1956, s. 22.
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1. Dogal ve Ozel Vahiy

Calvin'in ifadelerinden, dogal vahiy ve 6zel vahiy seklindeki klasik ayrimi
kabullendigi anlasilmaktadir. Calvin, dogal vahyi iki anlamda ele alir.23 ik olarak,
insanlarin Tanr1 hakkinda dogustan sahip olduklar: bilgi ile aynilesen bir anlamda
dogal vahye isaret eder. insan zihninde inkar edilemez bir Tanri fikri vardir.
Dolayisiyla, Calvin'in dini epistemolojisi, sensus divinitatis, olarak agikladigi bu
diistinceye dayanir. O'na gore, tiim insanlar bu hisse sahiptir. Calvin’in his tabirini
kullanmasi, Tanr1 hakkindaki bilgiyi Tanr1 vergisi ortak bir yetenek olarak
gordugiine isaret etmektedir.

Calvin'e gore, insan sadece, Tanr1'y1 bilmeye muktedir olarak degil, bilir
halde diinyaya gelir2+ “Insan zihninde, uluhiyete dair bir farkinda olus vardir. Bu
tartisma gotiirmez bir hakikattir. Tanri, ilahi yiiceligi hakkinda belirli bir anlayis1 her
insana agilamigtir.”25 “Tanri, din tohumunu her insanin kalbine ekmistir”26 ve bu,
“sokiip atilamaz bir tohumdur.”?? Calvin, bagka bir yerde su ifadelere yer verir.
“Tanr1 bilgisi, kisinin okulda 6grendigi bir bilgi degildir. Bu bilgiyi insan kendi
icinde bulur. Her ne kadar biiyiik bir giicle cabalasa da, bu gercegi icinden tamamen
sokiip atamaz.” 28

Calvin’in Tanr bilgisi doktrininin bagl oldugu ana diisiince su olmaktadir:
Tanr1 kendisini, inkar edilemez bir tarzda tiim insanlara ifsa etmistir. Boylelikle her
insan, dogustan verilmis bir Tanri bilgisine sahip olmaktadir. Bu hakikat, a posteriori
delillere dayanmaz; kendini tanima ile bir arada bulunur.2

Calvin, dogal vahyi sadece, insanlarmn Tanri hakkinda dogustan sahip
olduklari tecriibi bilgiye hasretmez. Tanr1 kendini fizik alemde de ifsa etmistir. Ttm
yaratilis, yaraticisinin varligina taniklik eder. Tanri, tabiat araciligr ile kendisini tiim
insanlara bilinir kilar. Bu olgu, dogal vahyin ikinci kullanimma isaret eder.
“Tanri'in 6zii, insanlarin kavrayamadiklar1 bir gergektir; ¢iinkii bu onlardan

gizlenmistir. Ancak Tanri'min yarattiklarinda, gorkeminin agik ve kesin belirtileri

2 Calvin Institutes’da dogal ve ozel vahiy seklinde bir tasnife ve tamimlamaya gitmemektedir. Fakat
eserlerindeki ifadelerinden ve agiklamalarindan yola ¢ikarak bu ayrimi benimsedigini sdyleyebiliriz.

24 Paul Helm, “John Calvin, The Sensus Divinitatis, and The Neotic Effect of Sin” International Journal for
Philosophy of Religion, 43, Kluwer Academic Publishers. Printed in the Netherlands, 1998, s.88.

25 [nstitutes, 1. 3. 1.

26 [nstitutes, 1. 4. 1.

27 [nstitutes, 1. 4. 4.

28 [nstitutes, 1. 3. 3.

29 R.]J. Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, Reformation Review, vol. 26,1981, s. 95.
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bulunmaktadir. Bu yiizden, okuma yazmas: olmayan ahmak toplumlar bile,
cahilliklerini bahane olarak gosteremezler. Tanr1'y1 tanimamak igin hicbir 6zriimiiz
yoktur.”30 Calvin'in dogal vahyi, Yaratict Tanr1 hakkindaki bilgiye insanlar1 sevk
etmede yeterli gordiigi agiktir. Bununla birlikte Calvin, bu bilgiyi insanlarin
kurtulusu i¢in asla yeterli gormez. Insanlar dogal vahiy aracilig1 ile, iki seyin farkina
varirlar: Her seyi yaratan bir Tanri'nin var oldugu ve yaratilmis olmalar1 sebebiyle
Tanrr'ya tabi ve bagimli varliklar olduklar:.3!

Calvin, dogal vahyin 6nemine isaret etse de, faaliyet alanini ve etkisini
boylelikle sinirlandirmis olur. Dogal vahiy, Tanri'mn vahyetmek istedigi tiim bilgiyi
insanlara saglamaz. Dogal vahyin amaci, ifade ettigimiz gibi, yaratan Tanr1 hakkinda
bilgi vermektir. “Tanri'nin kainattaki is¢iligi, yaratanin gorkemini bizlere gostermek
icin etrafinda 1s1k sagan lambalar gibidir. Ancak bos yere parlarlar. Onlarin verdigi
aydinlik tizerimizi tamamen kaplasa da, tek baslarmna hi¢bir surette bizi dogru yola
iletmezler.”32

Calvin’e gore, dogal vahyin insanlar iizerinde etkisiz olmasinin en nemli
sebebi, asli giinah probleminden kaynaklanmaktadir. fnsanin varligs, diisiisten sonra
hala saglam kalmasina ragmen dogasi o kadar bozulmustur ki, varhgm stirekli
kottiye kullanmaktadir.3® Calvin, Adem’in ilk giinahi isleyip, insanligin diismesine
sebep oldugunda, insanhigin ilahi armaganlar tiimiiyle yitirdigini ifade eder:
“Tanr’'y1 ve komsumuzu sevebilme yetisini, kutsalligimizi ve dogrulugumuzu
kaybettik.”34 Bununla birlikte Calvin’e gore, Tanr1 insana diinyevi armaganlar da
vermistir. Fakat bu armaganlar da bozulmustur. Insan, diisiinme armagani
sayesinde, anlay1p hiikiim verebilir, iyi ve kotii arasindaki fark: ayirt edebilir. Fakat
“insan, kismen bozulmus diisiinme yetenegi ile diinyevi meseleleri anlamasina
karsilik, Tanri'min dogrulugunu ve goksel hiikiimranliginin smirlarma iliskin bilgileri
anlayamaz.”35 Calvin, tabiat ve vicdan yolu ile elde edilen Yaratan Tanr1 hakkindaki

bilgiyi yetersiz bulsa da bunun sorumlusu olarak insani goriir. “Saf ve agik Tanrn

30 Institutes, 1.5. 1.

31 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 96.

32 Institutes, 1. 5. 14.

33 Leonard De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, Evangelical Quarterly, vol. 3,1931, s. 186.
34 Institutes, 2. 2. 12.

35 nstitutes, 2. 2. 13.
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bilgisine ulasmak icin gerekli dogal yetenekten yoksun olsak da, kabahatli
olmamizdan dolay1 tiim mazeretler bizden kaldirilmistir.” 36

Calvin'e gore, insanlik tarihinde otaya c¢ikan dinler, dini suurun bir
tekamiilii olarak diistintilmemelidir. Filozoflarin ve dinlerin acikladigr tim Tanri
tasavvurlar, dogustan verilmis olan Tanr1 fikrinin saptirilmis ve bozulmus
halleridirler.3” Bununla birlikte, Calvin’in dogal vahiy anlayisi, dini, insan dogasinda
bulunan evrensel ve yok edilemez bir unsur olarak kabul etmektedir. Boylelikle
Calvin, insanlarin tarih boyunca icat ettikleri dinlerin kékenini, yaratilistan gelen
veya insanin tabiatinda var olan din duygusuna dayandirmaktadir.38

Calvin'e gore, dogal vahye 6zgii kisitlamalar, verilmis olan1 tamamlayici
ikinci bir vahyi beklemeye sevk etmelidir. Insanm, Tanrr'y1 gerektigi gibi bilebilmesi,
baska ve daha iyi bir yardimla desteklenmesine bagldir. Bu yardimi saglayan ise
Kitab-1 Mukaddes’tir.39 Dogal vahiy, her seyin yaraticist olan bir Tanri'mn varligim
haber verirken, insanlarin nasil kurtulacaklarma dair bir bilgi vermemektedir. Bu
bilgiyi veren ve Tanrimin kurtaricilik sifatini agiklayan, 6zel vahiydir.40 Bu durumda
Tanri'nin 6zel vahyi, Kitab-1 Mukaddes'in 6zii, Mesih’te agiga ¢ikan, 6zel vahyine
insanlar1 sevk eden bir rehberdir. Ozel vahiy, dogal vahye nispetle anlam ve 6nem
kazanmaktadir. Ciinkii dogal vahiy, sonraki kurtulus eylemi icin bir zemin tegkil
etmistir.4! Tanr1'nin 6zel vahyi, insan dogasini yenileme siirecini baglatir.42

Calvin vahiy stirecini tarif etmek igin accommodation (Tanrr’min vahyini
insanin anlayabilecegi diizeye indirgemesi, ‘uygunlasma’) sézctugunt kullanir 43
Uygunlasma tabiri, Tanrimin sonsuz gizemleri hakkinda vahyetmeyi irade ettigi
seyleri, insanin kapasitesine uygun hale getirme siirecine isaret eder. Insarn sinirl
bir tabiata sahip olmasi sebebiyle, Tanri, kendini S6z aracilig1 ile ifsa etmistir.44
Boylelikle, Tanr1 bir sekilde insanin diizeyine yaklasarak, kendisi ve insan arasinda

diistisle meydana gelen kopuklugu gidermis olmaktadir. Calvin'e gore, “Tanr

36 Institutes, 1. 5. 15.

37 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 185.

38 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 186.

39 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 98.

40 Niesel, The Theology of Calvin, s. 49.

41 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 49.

42 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 186.

43 George, Theology of Reformers, s. 192.

44 Edward A. Dowey, The Knowledge of God in Calvin’s Theology, New York: Columbia Uni. Press, 1952, s. 3.
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kendini standartlarimiza uygun hale getirmedigi miiddetce, bizler tarafindan
kavranamaz.”45

Tanri'min uygunlasan vahyi (accommodated revelation), iki hareket ihtiva
etmistir. Vahiy siirecindeki ilk hareket, Tanri'min, ebedi Sozii'nii kendi oziinde
saklamak yerine, eyleme gecirme yontindeki 6zgiir kararidir. Tim yaratihs, S6z
aracilig ile var olmustur. Yaratilmis diizende Soz, Tanri'nin eylemlerinde kendisini
gostermistir. Tkinci hareket ise, S6z'tiin beden almasidir. Tanri'min dogadaki
eylemlerinin, giinahkar insanmn kurtulusunu temin edecek etkiden yoksun olusu
sebebiyle Tanri, insanlara daha da yaklasmay1 ve kendini tanitmay1 arzu etmistir.
Bunu gerceklestirmek icin S6z, insanin giinahkar durumuna uygun hale gelerek,
insan seklinde viicut bulmus, Kitab-1 Mukaddes'te yaziya dokiilmiistiir. Insanlarin
kurtarictr Tanrt hakkindaki dogru bilgiye ulasmalari, sadece ilahi vahiyle
miimkiindtir.46 Bu baglamda Calvin'in vahyi, “yaratilis vasitayla vahiy” ve “Kitab-
Mukaddes vasitastyla vahiy” olarak ikiye ayirdigini soyleyebiliriz.

Calvin'in su sozleri, kutsal metinleri4” vahiy ile 6zdeslestirdiginin acik
kanit1 olmaktadir: “Artik bugiin, gokten vahiyler (oracles) gonderilmiyor, ¢tinkii
Rab, hakikatini kutsallastirdy; sozlerinin sonsuza dek sadece Kitab-1 Mukaddes'te
hatirlanmasindan hosnut oldu. Bu ytizden Kutsal Metinler, inananlar arasindaki tam
yetkisini, onlar1 gokten yere firlatilmis gibi kabul ettiklerinde elde ederler. Inananlar,
Kutsal Metinlerde, Tanri'nin canh s6zlerini isitir gibidirler.”48 Calvin’e gore, bu husus
¢ok onemlidir. Kitab-1 Mukaddes'in ttimiiyle peygamberlerin soziinii icerdiginin
kabul edilmesi gerekir. Kitab-1 Mukaddes, Tanri'min insanlara olan hitabidir.4
Calvin, Eski Ahit peygamberleri hakkinda sunlari soyler: “Tanri'nin agzindan
konustular... Onlar, Tanri'min Sozii'nden baska bir sey soylemediler.”50
“Peygamberlerin hicbirisi Tanri’'dan gelecek sozleri beklemeden agizlarm
agmadilar.. Kutsal Ruh’'un vasitalar1 olduklarinda kutsal ve pak dudaklara

kavustular...Tanri, s6zlerini onlarin agizlarma koydu.”5! Calvin, havariler icin de

45John Calvin, Calvin's Commentaries Complete From the Calvin Translation Society Edition, Hezekiel: 9/3-4.
http:/ /www.ccel.org/c/calvin/comment3/comm_index.htm. (Son Giincelleme: 06.11.2018).

46 George, Theology of Reformers, s. 193.

47 Scriptures kargig1 kullaniyoruz. Scripture ve Bible karsiligi olarak ta Kutsal Kitap ve Kitab-1 Mukaddes
kelimesini kullandik.

48 Institutes, 1.7. 1.

49 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 179.

50 Institutes, 4. 8. 2.

51 Institutes, 4. 8. 3.
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benzer ifadeler kullanir: “Havariler, kendi arzularma gore konusmadilar, fakat,
sadakatle O’'nun emirlerini tevdi ettiler.”52 “Petrus, kendine veya bagkalarina
herhangi bir sey aymrmadi Tanr tarafindan ne sekilde teslim edildiyse Oylece
doktrini bildirdi”53

Goruldugt gibi Calvin, vahyi, Kitab-1 Mukaddes ile 6zdeslestirmektedir.
Bununla birlikte, Tanri'nin Sozii ile Kitab-1 Mukaddes’i, bagka bir deyisle Isa Mesih
ile teolojik 6nermelerden olusan kutsal metinleri birbirinden ayr1 diisiinmemektedir.
Calvin’e gore Kutsal Metinler, Tanri'min Sozii'nden bahsettiginde sadece ilahi
ifadeleri kastetmez. Tanr1'nin So6zii, Tanrr'yla beraber olan ezeli Hikmet'tir.54

Calvin'in vahiy anlayisinda, ¢zel vahyin dogal vahiyden ayrildigi temel
nokta, hitap ettigi alanla ilgilidir. Dogal vahiy, tiim insanlara seslenirken, 6zel vahyin
alam ve erisilebilirligi stnirhidir. Calvin’e gore, Kitab-1 Mukaddes sadece segilmislere
hitap etmektedir.55 Dolayisiyla ¢zel vahiy, Kitab-1 Mukaddes’'in mesajina ulasmalar1
bakimindan, ¢ogu insan icin elde edilebilir mahiyette olmasina ragmen, segilmemis
olanlar igin elde edilebilirligi elzem degildir.56 Calvin, 6zel vahyi bir ayricalik olarak
niteler: “Tanri, bizlere, kendi Soz'tintin 15131 da verdi. Tanri'nin, kendisini daha
yakindan aciklamay1 arzuladig1 kimseler icin bu bir ayricaliktir.”57 Bagka bir yerde
soyle demektedir: “Segilmemis olanlarin, Kitab-1 Mukaddes’in sadece segilmislere
ihsan ettigi gizli vahye niifuz ettikleri 6lgiide ilerleme saglayacaklar1 diistincesini
reddediyorum.”58

Calvin, Kitab-1 Mukaddes'i ilahi olarak bildirilen dogrularin yazili oldugu
ve boylelikle tiim insanlarin Tanr: hakkinda bilgi edinebilecekleri bir kitap olarak
gormesine ragmen, vahyin etki alanini segilmislere has kilmaktadir. Bununla birlikte
Calvin, Kurtaran Tanr1 hakkinda, Kitab-1 Mukaddes’ten elde edilen biligsel bilginin
de kurtulusa gotiirmede yeterli olmadig1 diisiincesindedir. “Ozel vahiy, tek bagina,

Tanr1 hakkindaki bir bilgiyi insan ruhunda meydana getirmeyecektir.”5 “Kitab-1

52 Institutes, 4. 8. 4.

53 Institutes, 4. 8. 3.

54 Institutes, 1. 10. 7.

55 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 98.
56 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 99.
57 Institutes, 1. 6. 1.

58 Institutes, 3. 2. 12.

59 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 100.
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Mukaddes'in Tanrr’dan geldigine inananlari ikna eden, Kutsal Ruh’un
tanikligidir.” 60

2. Kutsal Ruh"un Tamiklig:

Kutsal Ruh’un taniklig1 (Testimony of Holy Spirit) doktrini, Calvin’in vahiy
anlayisinda karakteristik bir 6neme sahiptir. ilahi hakikatlerin yazili oldugu bir
dokiiman olarak Kitab-1 Mukaddes, vahyin objektif yanini olustururken, Kitab-1
Mukaddes’'in dogrulugu ve giivenilirligi hususundaki Kutsal Ruh'un taniklig,
vahyin siibjektif yamni olusturur.6! Calvin'e gore, Kutsal Ruh'un tanikligi olmadan
Kitab-1 Mukaddes, duygusuz bir mektuptan, herhangi bir tarihi belgeden farksizdir.
Inananlarin Kitab-1 Mukaddes'in icerisinde, Tanr1'mn yasayan S6z'tinti bulabilmeleri
ve bu SoZ'in kendilerine hitap ettiginden emin olmalar1 icin Kutsal Ruh'un
miidahalesi zorunludur.62 Calvin, bu miidahalenin nasil ve ne sekilde oldugunu
aciklamamaktadir. Kutsal Ruh'un tanukligna dair soyledikleri Yeni Ahit'teki
ifadelere dayanur. Calvin, Kutsal Ruh’un taniklig1 hakkinda sunlar1 soyler: “Kitab-1
Mukaddes, her tiirlii 6vgiiyii ve saygty: hak etse de, ciddi olarak etkilemesi, Kutsal
Ruh vasttasiyla kalplerimizde onaylanmasma baghdir.”63 “S6z, Kutsal Ruh’'un
icimizdeki tanikligi yoluyla onaylanmazsa, insanlarin kalplerinde gtiven
bulmayacaktir.” 64

Calvin'e gore, Kutsal Ruh, insanlarin kalplerinde yerleserek, Mesih'in
faziletini i¢lerinde hissetmelerini saglar. Mesih’in faydalarini idrak etmeleri, Kutsal
Ruh’un zihinlerini aydinlatmasina; Mesih’in faydalarina inanmalari ise, yine Kutsal
Ruh’un kalplerindeki tanikhiga baghdir. Dolayisiyla Calvin, hem Tanri'min Sozii'ni,
hem de Ruh'un tanikligim kurtulus icin zorunlu gormektedir. Kutsal metinlerin
onermesel dogruluguna tanuklik eden ve boylelikle, Tanr1 hakkindaki bilgiye kesinlik
kazandiran, Kutsal Ruh'un kalplerdeki eylemi olmaktadir. Calvin, Kitab-1 Mukaddes
ve Kutsal Ruh arasindaki iliskiyi bir “inandirma” isi olarak aciklar. Bu inandirma
isinin temelinde, Kitab-1 Mukaddes’'in dis tamikligina eklenen Kutsal Ruh’un ig

taniklig1 yer alir. Calvin'in bu duisiincesini, 6nce i¢ iman (inward faith), sonra dis

60 Institutes, 1.7. 5.

61 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 191.

62 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, 156
63 Institutes, 1.7. 5.

64 Institutes, 1.7. 4.
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kabul (outward acceptence) seklinde formiile etmek miimkiindiir.65 Bu baglamda,
Calvin'den alintilayacagimiz su ciimleler agiklayicidir: “Kutsal Ruh'un taniklig
akildan tistiindiir. Sadece Tanri, kendi S6Z'iiniin en uygun tamgidir. Oyleyse Soz,
Kutsal Ruh’un i¢ taniklig1 yolu ile onaylanmadikga, insanlarin kalplerinde kabul
gormeyecektir. Peygamberlerin agzindan konusmus olan ayni Kutsal Ruh,
kalplerimize niifuz eder; boylelikle peygamberlerin, kendilerine verilmis olan

buyruklari, sadakatle beyan ettiklerine bizi inandirir.” 66

3. Kutsal Ruh ve Kitab-1 Mukaddes

Calvin’e gore Kitab-1 Mukaddes ve Kutsal Ruh arasmda zorunlu bir iliski
vardir. Kitab-1 Mukaddes vyazarlari, yazdiklarmi Kutsal Ruh'un ilhami ile
yazmislardir.6? Calvin, Kutsal Metinlerin ne sekilde ilham edildiklerini aciklamasa
da, Kutsal Metinlerin Kutsal Ruh’un ilhamu ile yazildigini agik¢a ifade etmistir:

Tanri'min bizimle konustugunu biliyoruz. Eski Ahit Peygamberlerinin

soylediklerinin kendi diistinceleri olmadigindan da kesinlikle eminiz.

Kutsal Ruh’un birer uzuvlari olarak, gokten bildirmekle gorevli olduklar:

hakikatleri dile getirdiler. Kutsal Metinlerde yazili bulunan sézlerden kim

kazang elde etmek istiyorsa su ilkeye simsiki sarilmalidir: ‘Yasa ve

Peygamberler’; insanlarin iradesine ve keyfine gore verilmis bir doktrin

degildir. Fakat Kutsal Ruh tarafindan dikte ettirilen bir doktrindir...Kitab-1

Mukaddes’in yazarmin Tanri oldugunu, aymi Ruh'un ilhami araciligiyla

biliriz...Tanri'ya  gostermemiz gereken saygimn aynisini  Kitab-1

Mukaddes’e de gostermemiz gerekir. Ciinkii Kitab-1 Mukaddes sadece

Tanr1’dan sadir olmustur. Insana ait hicbir sey ona karismis degildir. 68

Calvin’e gore, Kitab-1 Mukaddes'in otoritesine temel tegkil eden en
miikemmel olciit, Kutsal Ruh'un i¢ tarukligidir.6® Kitab-1 Mukaddes, otoritesini
kiliseden degil Tanrr'dan alir. Kutsal Metinlerin dogrulugunu onaylama hakkinin
sadece Roma Kilisesine verilmesi gerektigini soylemek, Tanrinin sonsuz ve

degistirilemez hakikatinin, insanlarin keyfi kararlarina bagh oldugunu soylemekten

65 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 101.

66 Institutes, 1.7. 4.

67 George, Theology of Refomers, s. 194.

68 Commentaries, IL. Tim.: 3/16.

6 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 157.
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farksizdir.70 “Kutsal Metinlerin, Tanr1’dan geldigine ikna olmak i¢in Kilise'nin resmi
kararlarina bagvurmak gerekli degildir.”71

Calvin'e gore, Kutsal Metinlerin igerikleri, tisluplari, 6zgiinliikleri; kaydim
tuttuklar1 kehanetler ve mucizeler, Kitab-1 Mukaddes'in otoritesini destekleyen diger
bir olgiit olarak gosterilebilir. Fakat bunlar ikinci dereceden bir neme sahiptirler.
“Kutsal Ruh, tek basmna kisinin, Kitab-1 Mukaddes'te Tanri'nin S6z'iintii buluyor
olmasim tasdik edebilir.” Baska bir cl¢iit aramaya gerek yoktur.72

Kutsal Ruh, secilmiglere, Tanrimin Kitab-1 Mukaddes'de konusmakta
oldugunun giivencesini verir. Bunun anlami, Kitab-1 Mukaddes’in yazarmin nihai
anlamda Tanr1 oldugudur.”? Tanri, Kitab-1 Mukaddes yazarlarini, ilahi vahyini
yaziya dokmede birer vasita olarak kullanmistir. Bundan dolay: Kitab-1 Mukaddes'in
muhtevast tamamen ilahidir.74 Calvin, Kitab-1 Mukaddes yazarlarindan, yazmanlar,
katipler, noterler, sekreterler olarak bahseder.”> “Havariler, Kutsal Ruh’un giivenilir
yazmanlar1 idiler; bu ytizden onlarin yazdiklari, vahyedilmis hakikatler olarak kabul
edilmelidir.”76

Calvin, Kitab-1 Mukaddes'in her ciiziiniin Kutsal Ruh'un ilhami ile
yazildigini ve bu ytizden hepsinin ayni degere ve 6neme sahip olduklarim
savunmustur. Bu goriisityle, o “Mesih’e isaret edenler ve etmeyenler” seklinde
ayirmma giden Luther’den ayrilir. Nesideler Nesidesi'in ilhami hakkinda stipheleri
oldugunu soyleyen Fransiz reformcu Sebastian Castellio’yu Tanrr'ya karsi
hiirmetsizlik etmekle suglamistir.”? Yine Calvin, Pavlus hakkinda, “Kutsal Ruh, onun
lisanin1 Gyle bir denetimi altina almusti ki, agzindan gereksiz tek bir kelime bile
¢ikmadi” demistir.”8

Calvin'in, Kitab-1 Mukaddes’in tiimiiyle Kutsal Ruh’un ilhamu ile yazildigini

kabul ettigi bir gercektir. Fakat Calvin, ilhamin mefodu hakkinda bir sey

70 Institutes, 1.7. 1.

71 Institutes, 1.7. 2.

72Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 158.

73 Bernard Reardon, Religious Thought in The Reformation, London: Longman, 1992, s. 181.

74 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 158.

75 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 99.

76 Institutes, 4. 8. 9.

77 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 158. Stefan Zweig 1936’da
yaymmlanan tarihi monografisinde Calvin’in ilahi vahyin pratige dokiilmesi olarak gordiigii teokratik
yonetimi altindaki 16. yiizy1l Cenevre’sinde yasanan zorbaliklar: ve tahammiilsiizliikleri anlatir. Bkz. Stefan
Zweig, Vicdan Zorbaliga Karst, Ya da Castellio Calvin’e, Istanbul: Can Yayinlari, 2014.

78 Hugh Dermot McDonald, Ideas of Revelation: A Historical Study, A.D. 1700 to A.D. 1860, London: Mcmillian,
1959, s. 210.
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soylememektedir. Bunlunla birlikte Kitab-1 Mukaddes yazarlarim, Kutsal Ruh'un
sadik ve emin sekreterleri olarak nitelendirmesi; Kutsal Ruh’un dikte ettirdigini
sOylemesi ve yukarida Calvin'den yaptigimiz alintilar, “Kitab-1 Mukaddes’in literal
ilham1 doktrinini” benimsedigini gostermektedir. O donem Hiristiyanlar1 arasinda
hakim olan goriis de zaten budur. Calvin bu konuda agik ifadelerde bulunmasa da,
S6z'tin mutlak otoritesini reddeden, Castellio gibi Humanistlere ve Rasyonalistlere
karg: yiirtittiigii miicadele, ilhamin mutlak ve literal oldugunu kabul ettiginin bir
diger gostergesidir.”

flhamin mutlak oldugunun kabul edilmesi, Kitab-1 Mukaddes'in yanilmaz
oldugu iddiasim da beraberinde getirir.80 Bu diisiinceye gore, Kutsal Ruh, Kitab-1
Mukaddes yazarlarini, hatadan miinezzeh bir sekilde ilahi hakikati bildirmenin
miikemmel sozciileri yapmustir. Kitab-1 Mukaddes yazarlarn iizerindeki ilahi kontrol
her tiirlii beseri yanilabilirligi ortadan kaldiracak kadar tam ve kiillidir.81 Calvin,
donemi itibariyle hakim olan goriisii, ilhamm mutlak oldugunu benimsemistir.
Kitab-1 Mukaddes'te gercek hicbir hatanmn varligimi kabul etmemis, Kitab-1
Mukaddes’in her ciiziiniin esit seviyede hatadan miinezzeh oldugunu kabul
etmistir.82 Kitab-1 Mukaddes, yanilmaz ve otoriter bir kaynaktir. Ciinkii igindeki
sozler, Kutsal Ruh tarafindan verilmistir.83 Bu baglamda Calvin, Kitab-1 Mukaddes’i,
yanilmaz ve hatasiz bir rehber olarak nitelendirir.84

Calvin, Kutsal Metinlerden bahsederken, hakikat, ezeli ve ebedi, bozulmaz,
kesinlik, sayginlik ve gérkem kelimelerini kullanmaktadir. Fakat Kutsal Metinlerin
icinde barindirdig celiskilerin ve insani karakterinin de farkindadir. Habercilerin Isleri
7/14 tizerine yazdigl yorumunda, Misir'a girerken Yakub’a eslik eden Israillilerin
sayistyla ilgili geliskiyi ele alir. Habercilerin Islerinde 75 say1st verilirken, Tekvin
46/27'de 70 sayist verilmektedir. Calvin, buradaki hatanin Septuagints® metnini
kopyalayan kisinin, metni okurken yaptig1 yanlisliktan kaynaklandigini ifade eder.

Calvin'e gore, bu tiir rakamsal hatalar onemli degildir. Onemli olan, anlatilan

79 McDonald, Ideas of Revelation, s. 210.

80 McDonald, Ideas of Revelation, s. 211.

81 Kilig, Modern Bat: Diisiincesinde Vahiy, s. 76.

82 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 99.

83 McDonald, Ideas of Revelation, s. 211.

84 Institutes, 4.16.12.

85 Eski Ahit'in Yunanca terctimesi. Bkz: Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Ankara, Seba Yayinlari,
1997, s.7.
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hikdyenin vermek istedigi mesajdir. Kitab-1 Mukaddes’teki antropomorfizm ise,
mesajin anlasilmasini saglamaya yoneliktir.8¢ Calvin, Kutsal Metnin ig¢indeki hataya
isaret ettigi zaman kastettigi, bizzat el yazmasindaki (autograph) hata degil, bu
metnin kopyalanmasi sonucu olusan hata olmaktadir. Bununla birlikte Calvin, Kitab-
1 Mukaddes’in biitiiniiyle yanilmaz ve giivenilir oldugunu kabul etmistir.8”

Kitab-1 Mukaddes’in her ciiziiniin esit olarak ilham edildigine inanmasi,
Calvin'i su diistinceye sevk etmistir: Eski Ahit, Yeni Ahit kadar degerlidir. Tanri'nin
iradesi degismeyecegine gore, Yeni Ahit'te bulunan bir seyi, Eski Ahit'te irade
etmemis olamaz. Kitab-1 Mukaddes'in her iki boliimii de Tanri'min S6zii olarak
nitelendirilmeyi hak eder.88 Bununla birlikte, Calvin’e gore, Kitab-1 Mukaddes
yazarlar1 ilk once kendi dénemleri icin yazmuslardir. Eski Ahit Peygamberleri,
vahyedilmis hakikatleri halklarimni egitmek ve uyarmak icin bildirmislerdir. Fakat,
peygamberlerin mesaji tek bir caga hasredilmemistir. Bu mesaj aym zamanda Mesh'i
bekleyen ve gelisini 6nceden haber veren bir mesajdir. Dolayisiyla Calvin, Eski Ahit
ile Yeni Ahit arasinda, Tanri'min inayetinden kaynaklanan bir bag oldugunu
diisiinmiistiir. Eski Ahit, Mesih’'i miiphem bir tarzda va’z ederken, Yeni Ahit agik bir
sekilde va'zetmektedir.89 “Kutsal Metinler, iclerinde Mesih’i bulma niyeti ile
okunmalidir.”% Bu baglamda Calvin, Isa Mesih'i, Kutsal Metinlerin ‘sonu’ ve ‘gayesi’
olarak tanmmlar.9! Eski Ahit'te vaat edilen Yeni Ahit'te yerine getirilmistir. Bu vaat,
Tanr1'min isa Mesih'le gerceklestirecegi merhamet vaadidir. Tanri'nin ebedi S6zii olan
Isa Mesih, Kitab-1 Mukaddes'in 6ziidiir. Bu sebeple Yeni Ahit ve Eski Ahit ayn1 6ze
sahiptirler. Farkliliklar, Kutsal Ruh araciligiyla bu oziin bilgisini Yahudilere ve
Hiristiyanlara bildirirken kullandig1 metotlarda bulunmaktadir.92

Calvin, Kitab-1 Mukaddes’i, liitfun bir vasitasy; ilahi iradenin bir vahyi
olarak gormiistiir. Tek ve degismez olan bu irade, Yeni Ahit'te oldugu kadar Eski
Ahit'te de vahyedilmistir. Her iki Ahit kendi dénemlerine hitap etseler de, Tanri'nin

Sozii olmalar1 sebebiyle birbirleri ile uyum i¢indedirler.®? Ona gore, Kitab-1

86 George, Theology of Refomers, s. 195.

87 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 100.

88 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 159.
89 Reardon, Religious Thought in The Reformation, s. 179.

90 Commentaries, John: 5/39

91 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 155.
92 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 212.
93 Reardon, Religious Thought in The Reformation, s. 183.
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Mukaddes’in tiim ctizleri, Tanri'min, kendini insanlara ifsa ettigi ilahi vahyin
kayitlaridir. Boylelikle Kitab-1 Mukaddes, Tanr1'nin kendini isleriyle gosterdigi, fakat
insan ruhunun giinahla kirlenmis yetersizligi ile tesirsiz hale gelen, genel vahyin de
yerine ge¢mistir. Yaratict ve Kurtarict Tanr1 hakkindaki gercek bilgi, Kitab-1
Mukaddes’in iginde mevcuttur.% “Tanri, dogru bir hayat stirmek icin gerekli ttim
kurallar;, en miikemmel bigimde Kitab-1 Mukaddes'te bildirmektedir. Kutsal
Metinlerden higbir sey ¢ikartilamaz. Kutsal Metinlere hicbir sey eklenemez.9

Sonug olarak Calvin, Kitab-1 Mukaddes'i ilahi vahyin kaynag: ve vasitasi
olarak kabul eder. Ona gore, en genel anlamiyla Kitab-1 Mukaddes, Tanr1'min Kutsal
Ruh araciligiyla sekreterlerine dikte ettirdigi 66 mukaddes metinden olusan bir
biittindiir.9 Calvin, Tanri'nin, tiim metinleri ilham vasitasiyla yazdirdigini ve Kitab-1
Mukaddes’in soyledigi her seyin bir hakikat olarak kabul edilmesi gerektigini 1srarla
vurgular. Kitab-1 Mukaddes, kendi kendini yorumlayan, kendi basma yeterli ve
kendi kendini dogrulayan ilahi bir kitaptir. Kendi kendine yeterli oldugu icin, Kitab-1
Mukaddes disinda vahyedilmis hakikat arama geregi yoktur. Bu sebeple Calvin,
Kitab-1 Mukaddes’in igerigi ile 6rtiismedigini diisiindtigii, gelenekten gelen 6gretileri
reddetmistir. Calvin'in su sozleri, Kitab-1 Mukaddes ile Hiristiyanlik arasinda
kurdugu iliskiyi ve diger dinleri dislayic1 tutumunu agik¢a gostermektedir: “Dogru
dinin 15181 ile aydinlanabilmemiz icin, dinin kaynagini Tanri’dan gelen 6gretiden
almas1 gerektigini kabul etmeliyiz. Kitab-1 Mukaddes'in bir 6grencisi olmadikga, hig

kimse dogru ve saglam 6gretinin, az da olsa tadina varamaz.”97

3. Vahiy Bilgisi

Institutes of the Christian Religion, su ciimle ile baslar: “Sahip oldugumuz
hikmetin neredeyse tamami, yani dogru ve saglam hikmet, iki kissmdan olusur.
Tanr1 hakkindaki bilgi ve kendimiz hakkindaki bilgi.”%8

Calvin'in, Tanr1 hakkindaki bilgi ile kastettigi, Tanri'min varlig1 ve tabiati
hakkinda begeri akil aracilig1 ile elde edilen tabi bilgi degildir. “Tanr1’y1 bilmek,

Tanri'min bizimle olan iligkisini bilmektir. Tanrt ile insan arasindaki iliskinin ne

94 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 190.
9 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 100.

9 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 190.
97 Institutes, 1. 6. 2.

98 Institutes, 1.1. 1.
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oldugunu acgiklayan ise vahiydir. Tanrr'y1r bilmek, aym1 zamanda Tanri'nin
vahyetmedigi gizemlerini bilmeyi arastirmamay1 gerektirir.? “Tanrimin 6zii, dyle
anlasilmazdir ki, yiiceligi gizlidir, anlayisimizin ttimiiyle 6tesindedir.” Calvin,
Tanri'nin 6ztinii bilmeyi asla miimkiin gérmedigi i¢in, insanlarin akli melekeleri ile
ulastig1 Tanrt hakkindaki bilgiyi sagma ve degersiz bulur.100

Calvin, uluhiyet ile ilgili meselelerde, beseri aklin ulastigi bilgiyi
spekiilasyon olarak degerlendirse de, insanlarin diinyevi meseleleri anlamada, aklin
1s1gma ihtiyaglart oldugunu ifade eder.19l Fakat bu akil koérdir, ilahi seyleri
anlayabilmesi igin aydinlatilmaya ihtiyaci vardir.102 Akil yiirtitme yetenegi, insan
dogasimin bir parcast olsa da, asli giinah sebebiyle bozulmustur. Uluhiyet ile ilgili
meseleleri kavrayamaz. Akil, Tanri'min mahiyetini ve insanla olan iligkisini
anlayamaz.103 Dolayistyla fideist!04 bir iman anlayisimi benimseyen Calvin'e gore,
beseri akil aracilig ile, Tanr1 hakkinda gercek bir bilginin elde edilebilmesi miimkiin
degildir. Bu sebeple, Tanrr'yla ilgili her bilginin vahyedilmesi gerekir.

Calvin, her insanin, Tanri'min varligi hakkinda belli bir inanca sahip
oldugunu ifade eder. Barbar toplumlar bile iglerinde, Tanri'ya karsi bir saygi
beslerler.105 Fakat dogal vahiy araciligi ile bir Tanri'nin varoldugunu bilmeleri onlara
bir fayda saglamaz. Ciinkii Tanr1'nin gerceklestirdigi eylemler, S6zii'nden ayr1 olarak
gerektigi gibi bilinemez ve takdir edilemez.1% Calvin, insanlarin dogustan gelen ve
kainati1 miisahede ederek ulasabilecekleri yaratict Tanri hakkindaki bilginin de
aslinda eksik oldugunu iddia eder. Yaratic1 ve Kurtarict Tanr1 hakkindaki gercek ve
acitk bilgi sadece Kitab-1 Mukaddes'te bulunur.l0? Calvin bu baglamda Kitab-1
Mukaddes’i Kutsal Ruh’un okulu olarak isimlendirir.108 Kitab-1 Mukaddes, Tanr1'mn

diinyay1 yarattigini ve idare etmekte oldugunu 6gretir. Ayrica, Gergek Tanr1'yi, sahte

99 Institutes, 1.5. 1.

100 Tnstitutes, 1. 15. 3.

101 nstitutes, 2. 2. 13.

102 Tnstitutes, 2. 2. 1.

103 Jnstitutes, 2. 2. 15.

104 Bkz. Osman Murat Deniz, Akil-Iman Iliskisi A¢isindan Fideizm, Bursa: Emin Yayinlari, 2013, s. 13-14.
105 Institutes, 1. 14. 1.

106 Institutes, 1. 6. 2.

107 nstitutes, 1. 10. 11.

108 Jnstitutes, 3. 21. 3.
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Tanrilardan ayirmamuzi saglar.19 Kendisini Sozii araciligi ile vahyeden Tanri'y
haber verir.110

Calvin, Kutsal Metinlerde iki tiir bilginin oldugunu ifade eder: Yaratici
Tanr1 hakkindaki bilgi ve Kurtaricit Tanr1 hakkindaki bilgi. “Oliimden hayata gecmek
icin, Tanr1'y1 hem Yaratict hem de Kurtarict olarak tanimamiz zorunludur. Hig
kuskusuz, her ikisine de Tanr'min Séziinden ulasilir. ilk sirada, Yaratict Tanri
hakkindaki bilgi vardir. Ardindan, bu bilgiye igsel bir bilgi daha eklenir. Bu bilgi 6li
ruhlan canlandirir. Bu sayede Tanri, sadece, kdinatin yaraticist ve yarattigi tiim
seylerin Sebebi ve Hakimi olarak bilinmekle kalmaz. Arabulucunun Kkisiliginde,
Kurtaric1 Tanri olarak da bilinir.”111 Yine Calvin, bagka bir yerde soyle demektedir:
“Tanri'in Kutsal Metinleri vermesindeki tek amaci, insanlarin, Tanr1'y1 her seyin
yaraticisi ve esirgeyicisi olarak tanimalar1 degildir. Insanlarin kurtulmalari igin Tsa
Mesih'in kefaretine ihtiyaglar1 vardir. Bu ytizden Tanri, Arabulucu Mesih'te kendini
vahyetmistir.”112 “Mesih aracilig1 ile Tanri, insanlara bir baba sefkatiyle yaklasmistir.
Bu yiizden, Mesih’i, goriinmez Tanrinin sureti olarak isimlendirmemek igin higbir
sebep yoktur. Bu unvan bize sunu hatirlatir. Tanri kendisini bize Mesih’te
vahyetmedikce, kurtulusumuz igin gerekli Tanrt hakkindaki bilgiye sahip
olamayiz.” 113

Calvin’e gore dogal vahiy, Tanri'min var olduguna isaret etmektedir. Fakat,
“iman gogun ve yerin gozlenmesiyle degil, Soz'iin isitilmesi ile meydana gelir.”
Buradan hareketle Calvin su sonuca varir: “Insanlar, S6z’iin yol gostericiligi olmadan
kurtulus temin eden, Tanr1 hakkindaki bilgiyi elde edemezler.14 “Kurtulus temin
eden bilgi veya iman, sadece, Tanr'nin Kitab-1 Mukaddes'teki vahyi temelinde
verilir.”115 Tanr1 hakkindaki bilgi, iman sahiplerine, segilmislere has bir bilgidir.
Kitab-1 Mukaddes’e ve aynm zamanda Kutsal Ruh'un eylemine dayanan bir bilgidir.
Cunkii, “Soz, Kutsal Ruh’un i¢ tanukligi yolu ile onaylanmadikca, insanlarin

kalplerinde kabul gormeyecektir.”116 Calvin, Tanr1 hakkindaki bilgiyi elde etmede,

109 [nstitutes, 1. 6. 1.

110 [nstitutes, 1. 6. 2.

11 [nstitutes, 1. 6. 1.

112 [nstitutes, 2. 6. 1.

113 [nstitutes, 2. 6. 4.

114 Commentaries, Acts.: 14/17.

115 Charles Portee, Calvin and Classical Philosophy, Leiden: E. J. Brill, 1977, s.17.
116 [nstitutes, 1. 7. 4.
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Kutsal Ruh"un islevini su sozleri ile daha agik bir bicimde ortaya koyar: “Kutsal Ruh
tarafindan kendisine ogretilmedigi miiddetce, hi¢ kimse dogru doktrinin tadina
varamaz ve Tanr1'dan geldigini bilemez.”117

Calvin, Tanr1 hakkinda bilinmesi gerekenlerin Kutsal Metinlerde
bulundugunu soylemekle birlikte, Kutsal Metinlerin tek basmna yeterli olmadigin
diistinmektedir. Tanri'min Kutsal Metinlerde insanlara sundugu vahyi anlamay1
kosullu hale getirmektedir. Kisinin, yeni bir kalple Kutsal Metinlere miiracaat etmesi
gerekir. Bu ise su anlama gelmektedir. Kutsal Metinleri Tanri'nin vahyi olarak kabul
etmek ve bunlar aracilig1 ile Tanr1 hakkindaki bilgiye ulasmak, ancak iman sahibi
olmakla mumkiindiir.118 “Tanrimin gizemlerini, Tanr1'nin onlar1 bahsettigi kimseler
kavrayabilir.”119 Ciinki, insanin akli melekeleri, Tanr1'y1 kavrayamaz. Insan, akil
araciligl ile degil, sadece imanla, Tanri ile iligki kurabilir.120

Goruldugt gibi, Calvin, uluhiyet ile ilgili konularda, vahiyle bildirilen
bilginin, akil tarafindan vahiyden bagimsiz olarak 6grenilme imkanmn olmadigim
diistinmektedir. Tanr1 hakkinda bilinmesi gerekenler, Kitab-1 Mukaddes'te kayat
altina alinmuistir. Tanrr'y1 tanimak i¢in Kitab-1 Mukaddes’e miiracaat etmek yeterlidir.
Calvin, gercek dindarligin bilgisine ulasmak icin, Kutsal Metinlerin okunmasi
gerektigini soyler. Gergek dindarlik tabiri ile kastettigi Tanr1'ya karsi sayg1 ve sevgi
duymaktir.12 Gergek dindarlik, en genis anlami ile, Mesih bilgisi anlamma gelir.
Calvin, Kitab-1 Mukaddes’in Cenevre baskisma yazdig1 6nsdzde soyle der:

Kitab-1 Mukaddes, ahmakca meraklarimizi tatmin etmesi ve tutkularimiza

hizmet etmesi i¢in verilmemistir. Fakat Pavlus, faydamiza oldugunu

soyler,...Kitab-1 Mukaddes, dogru doktrini 6gretir. Bizleri teselli eder.

Bizleri tesvik eder ve her bir eylemi kusursuzca yapmamizi saglar...Kitab-1

Mukaddes’in 1slah ve terbiye etmesi ile, Tanri'ya giivenmeyi ve O’nun

korkusuyla yiiriimeyi ogreniriz. Isa Mesih, Yasanin ve Peygamberlerin

tamamlayicisidir. Incilin 6ztidiir. Oyleyse O'nu bilmek igin sadece Kitab-1

Mukaddes’e yoneliriz.122

17 [nstitutes, 1. 6. 2.

118 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 153.
119 [nstitutes, 1. 7. 5.

120 Partee, Calvin and Classical Philosophy, s. 17.

121 nstitutes, 1. 2. 1.

122 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 154.
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Calvin'e gore, Kutsal Metinlere, iclerinde Isa Mesil’'i bulma niyetiyle
miiracaat edilmelidir. Ancak bu sayede, Kutsal Metinlerden fayda saglamak ve ilahi
vahyi kesfetmek miimkiin hale gelmektedir. Mesih, tek ve yegane arabulucudur.
Tanri, sadece O'nun araciligi ile kendini insanlara bildirir. Bu sebeple, Tanr1'y1
Mesih'te aramadikga, insanlarin Tanr1'y1 gerektigi gibi bilmeleri miimkiin degildir.
Kitab-1 Mukaddes'i okumaktaki tek gaye, Isa Mesih'tir.13 “Tanr1'y1 sadece Mesih
sayesinde biliriz”124 ifadesi Calvin'in siklikla tekrar ettigi bir ifadedir. Calvin, bu
durumun Eski Ahit'ten beri gecerli oldugunu su sozlerle savunur:

Gegmisin azizleri, bir aynaya bakar gibi, Ogluna bakmanin disinda, baska

herhangi bir yolla Tanr1'y1 asla bilmemislerdir. Bunu demekle, Tanri'nin

kendisini, insanlara Oglu araciligi ile izhar ettigini, baska bir yola

basvurmadigim kastediyorum, yani Tanri, yegane bilgeligi, 15181 ve hakikati

olan Oglu aracilig ile kendisini izhar etti. Adem, Nuh, ibrahim, Ishak,

Yakup ve digerleri, sahibi olduklar: ilahi 6gretiyi bu pmardan aldilar.

Biitiin peygamberler, bildirdikleri her vahyedilmis hakikati ayni kaynaktan

aldilar.1%

Gortilduigii gibi Calvin, Isa Mesih’i Kitab-1 Mukaddes'in merkezine
yerlestirir. Isa Mesih, Kitab-1 Mukaddes'in 6ztdiir ve tiimiine hayat verir. Cinki
giinahkar insanda sakli olan Tanri, kendini sadece Isa Mesih'te vahyetmistir. Bu
vahye taniklik eden ise Kitab-1 Mukaddes’tir. Dolayisiyla Calvin, Tanri'mn Kitab-1
Mukaddes disinda baska bir yolla bilinebilecegini kabul etmez. O'na goére, Mesih'ten

ayr1 bir Tanri fikrine sahip olanlar gercek Tanr1'ya degil, bir puta tapmaktadirlar.126

4. Vahyin Dogrulanmasi

Vahiy kavramui farkl sekillerde anlasilabilmektedir. En yaygin goriise gore
vahiy, diinya ve Tanri hakkindaki belirli ilahi hakikatlerin ve Tanrinin bizden
bekledigi ahlaki ve dini davranislar hakkindaki birtakim emirlerin bildirilmesi
islemidir. Vahyin bu tarzda anlasilmasi, onermesel goriis olarak isimlendirilir.
Cunkii bu goriis, vahyin dogru 6nermeler formunda bildirilen bir dizi hakikatten

olustugunu kabul eder.127

123 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 154.

124 Commentaries, I1. Cor.: 6/4.

125 nstitutes, 4. 8. 5.

126 Commentaries, 1. Pet.: 1/3.

127 Yeager Hudson, The Philosophy of Religion, California: Mayfield Publishing Company, 1991, s. 208.
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Bu sekilde anlasilan vahye, basitge, Tanri’dan gelmesi sebebiyle inanilmasi
gerekir. Insan aklinin vahyi rasyonel olarak kavramasi veya vahyin, bir takim beseri
kriterlere uygun gelmesi sebebiyle kabul edilmesi gerekmez. Vahyin dogrulugunu
kanitlayan, peygamberin otoritesidir. Onermesel vahiy anlayisinda, Kutsal Metin
Tanri'nin Sozii olarak isimlendirilir. Bunun anlami, Kutsal Metnin, Tanri'min gergek
sozlerinden olustugudur. Kutsal Metinlerin insan yazarlari, ilahi ilham yoluyla
aldiklart hakikatleri yaziya geciren sekreterler, katipler olarak diisiiniiliir. Bu vahiy
gorusiinii kabul edenler, vahyedilmis hakikatlerin otoritesi hususunda tam bir
gtivene sahiptirler. Kutsal Metinlerin icerdigi ¢gretilerin, her ayrmtisiin harfiyen
dogru oldugunu savunurlar. Vahiy, insan aklinin ulasabileceginden ¢ok &te bir
bilgiye ve otoriteye sahip bir varlik tarafindan gonderilir. Vahyin gonderilmesinin
oncelikli sebebi, insan aklnin ilahi hakikatleri bulmada aciz olmasidir. Vahyin
hiikiimlerine uymamiz ve itaat etmemiz gerekir.

Bir diger goriis vahyi, onermesel olmayan tarzda yorumlar. Bu yaklasima
gore, vahiy, Tanri, diinya, ahlak ve ibadet hakkinda bildirilmis bir dizi doktrin
degildir. Vahiy, “diri Tanr1'dir.” Vahiy, Tanr’'nin kendisini ifsa etme olayidir. Tanr
bunu, insanlik tarihindeki olaylara katilarak, birtakim insanlari antlasma yapmaya
cagirarak, milletlerin ve fertlerin yazgilarim gozeterek gerceklestirir. Kitab-1
Mukaddes’e dayali gelenek, inanmalar1 ve uymalar: i¢in, dogru onermeler olarak
insanlara bildirilen ilahi sdzlerin bir belgesi degildir. Tanri'nin insanlarla olan
iligkisinin bir aktarimadir.

Daha 6nce de deginildigi gibi, nermesel olmayan anlayisa gore, Tanrr'nin
kendini ifsa etmesi, bazen bir insanin hayati araciligr ile vuku bulur. Hayat1 ve
eylemleri yoluyla, Tanr1'nin tabiatini, karakterini ve amaciru ifsa eder. Hiristiyanlik
temelde boyle bir vahye dayanir. Vahye aracilik eden veya vahyi olusturan Isa’nin
mesajindan ve 6gretilerinden ¢ok, fsa’nin kendisidir. isa, beden alan Tanri, Mesih
olarak goriiliir. Isa Mesil'in, Tanrr'nin sozlerini bildiren bir elciden ziyade Tanrr'nin
Sozil olduguna inanilir. 128 Bu dogma, ozellikle Yuhanna Incilinde dile getirilir.129
Dolayisiyla Hiristiyan mezheplerinin tiimii ilahi vahyin, hem Tanri'nin kendisini ifsa

etmesi ve hem de Tanr tarafindan onermesel dogrularin bildirilmesi seklinde

128 Hudson, The Philosophy of Religion, s. 209.
129 Yuhanna 1/14. “Tanrisal Soz beden oldu, kayra ve gercekle dolu olarak aramizda yasadi....” Krs. Yuhanna
14/9., Yuhanna 10/30.
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oldugunu bir sekilde kabul eder. Tanri1 bedenlesmistir ve yeryiiziinde kendisini
gostermistir. Bedenlesmis hayat vasitasiyla belirli 6nermesel hakikatleri
bildirmisgtir.130

Calvin, ne Institutes’da ne de diger yazilarinda bir vahiy tanim1 yapar. Vahiy
diistincesi, Calvin'in yasadigi donemde bagimsiz bir arastirma konusu edilmedigi
icin, Institutes’da ayr1 bir baslik altinda, derinlemesine ele alinmamistir. Calvin'in
vahiy hakkindaki goriislerini bir araya getirmek icin, yazilarindaki muhtelif pasajlara
miiracaat etmek gerekir. Bununla birlikte, vahiy konusunun, ozellikle Kitab-1
Mukaddes’in otoritesi gergevesinde ele alndig1 goriiliir.131 Bunun sebebi, Reform
donemindeki tartismalarin, Kitab-1 Mukaddes’in otoritesi ve Kutsal Metinlerin dogru
anlagilmast tizerine odaklanmis olmasidir. Reform teolojisi, Kitab-1 Mukaddes’in
otoritesine vurgu yapar. Dolayisiyla vahyin mahiyeti hususunda, Roma Katolik
Kilisesi ile Calvin arasinda derin farkliliklarin oldugu soylenemez. Ayrilik, diger
reformcularda oldugu gibi, Calvin’de de “Kitab-1 Mukaddes otoritesini Kilise’den
degil, Tanr1’dan alir”132 diistincesinden kaynaklamnr.

Hiristiyanligin temel dogmasi, bilindigi gibi, Tanr’nmin kendisini [sa
Mesih'te ifsa etmis olmasidir. Vahiyden anlasilan en genel anlamiyla budur. Ister
onerme merkezli olsun, isterse kisi merkezli vahiy anlayisina sahip olsun, bir
Hiristiyanin bu dogmay1 inkar etmesi beklenemez. Calvin’e baktigimizda vahiy, ilahi
olarak dogrulanmis hakikatlerin kisiye bildirilmesi islemidir. Vahyin, Tann
tarafindan verildigini varsayar. Vahiy, dogru onermelerin veya doktrinlerin Tanr1
tarafindan insana bildirilmesidir. Fakat vahiy, oncelikle Isa Mesil'in kisiliginde
tezahiir eder. Buna taniklik eden Kitab-1 Mukaddes’tir. Bu baglamda Calvin adina
vahyi soyle tanimlayabiliriz. Vahiy, Tanri'nin kendisini, Kitab-1 Mukaddes'in 6zii
olan Isa Mesil'te ifsa etmesidir.

Calvin, vahiy anlayisir Kitab-1 Mukaddes ile temellendirir. Vahiy ile Kitab-1
Mukaddes’i aynilestiren Calvin, Kitab-1 Mukaddes’i, Tanrimin Sozii olarak
isimlendirir.13 Calvin, Tanr1'nin Sozii ile Kitab-1 Mukaddes’i, bagka bir deyisle Isa

Mesih ile teolojik oOnermelerden olusan Kutsal Metinleri birbirinden ayr1

130 Richard Swinburne, Revelation From Metaphor to Analogy, Oxford, Clarendon Press, 1992, s. 2.

181 Institutes’da agulikli olarak vahiy olgusu ile ilgili anlatimlarin ve agiklamalarin yapildigi boliimler
tespitimize gore sunlardur: Kitap 1, Boliim 6-9 Kitap 3, Boliim 1-2; Kitap 4, Béliim 8.

132 [nstitutes, 1. 7. 1.

133 nstitutes, 1. 6. 1.
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diistinmemektedir. Calvine gore, Kutsal Metinler, Tanr'min S6ziinden bahsettiginde,
sadece ilahi ifadeleri kastetmemektedir. Tanri'min S6zii, Tanr1 ile beraber olan ezeli
ve ebedi Hikmettir. Bu baglamda Calvin, Isa Mesih'i Kitab-1 Mukaddes'in 6zii olarak
nitelendirir.

Kitab-1 Mukaddes’in otoritesi doktrini, Calvin icin ¢ok 6nemlidir. Ciinkii o,
tim biblisizminil34 bu temel tizerine ingsa eder. Kitab-1 Mukaddes bir hakikat
yasasidir ve tek kaynaktir.135 Su sozler ona aittir: “Doktrin stirekli genisletilirken,
hakikati tiim ¢aglar boyunca kaim olsun diye Tanri, Kilise Babalarina teslim etmis
oldugu aym vahiylerin (oracles)’3¢ kayit altina alinmasimni takdir etti ve bundan
hosnut oldu. Bu amagla Yasa duyuruldu, ve ardindan Yasanin yorumcular: olarak
peygamberler ilave olundu.”137 “Kitab-1 Mukaddes’e ttimiiyle uyulmalidir.....Goksel
bir doktrin ihtiva eder.”138

Calvin, Kitab-1 Mukaddes'i vahyin kaynag1 ve vasitasi olarak gordiigii igin,
Kutsal Metinlerin agik ogretisi {izerine yogunlasmistir. Kitab-1 Mukaddes’'in
ogretisini, ilahi ve hatadan miinezzeh olarak kabul eder. Kutsal Metnin hatadan
miinezzeh oldugunu gostermek icin ilham ogretisine basvurur. Calvin'in ilhama
dayali Kitab-1 Mukaddes doktrininde ti¢ unsur bulunur:

1. Kitab-1 Mukaddes, ilham edilmis Tanr1 Séziidiir.13?

2. Kitab-1 Mukaddes, beseri lisan ile vahyedilmis Tanr1 Soztidiir.140

3. Kitab-1 Mukaddes, Kutsal Ruh'un i¢ tamikhigi yoluyla inanan kisi
nezdinde dogrulanir.141

Calvine gore, Tanr' min Sozii olarak Kitab-1 Mukaddes’e iman etmek, Kutsal
Ruh’un taniklig1 ile giivence altina alinir. Kutsal Metinlerin ilahi olarak ilham edilmis
olduguna inanmasi, Kitab-1 Mukaddes’in yanilmazliginin ve otoritesinin temeli
olmaktadir.142 Calvin'in Kitab-1 Mukaddes doktrininde, otoritenin mutlaklig1 agik

sekilde ifadesini bulur. Fakat bu otorite, sadece Kutsal Ruh’un, Kitab-1 Mukaddes’in

134 Kitab-1 Mukaddes’in lafzi yorumlanmasi.

135 Paul Tillich, A History of Christian Thought, ed. by Carl E. Broaten, New York: Thouchstone Book, 1968,
5.224.

136 Oracle, vahye iliskin bir telaffuzdur. Vahyedilmis bir hakikattir. Vahye iliskin karakteri tiimiiyle sézlerden
ibarettir. Sozler, Snermeleri olusturur. Dolayisiyla 6nermeyi telaffuz eden Tanrr' dir.

137 [nstitutes, 1. 6. 2.

138 [nstitutes, 1. 7. 4.

139 Institutes, 1. 8. 1.

140 Jnstitutes, 1. 8. 2.

141 [nstitutes, 1. 7. 4.

142 McDonald, Ideas of Revelation, s. 210.
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mutlak hakikati igerdigine tamiklik ettigi kisiler icin mutlaktir. Kutsal Ruh'un
taniklig1 vuku bulmadan, Kitab-1 Mukaddes’in otoriter bir kitap oldugunu soylemek
miimkiin degildir.143 Calvin'in, Kitab-1 Mukaddes’in otoritesi meselesinde, Kutsal
Ruh’a bigtigi rol, vahiy bilgisi doktrini ile de yakindan iligkilidir. Soyle ki: Reform
doneminde, Kitab-1 Mukaddes'in Tanrr'dan gelen giivenilir vahiy oldugunu nasil
biliriz? sorusu giindemdedir. Roma Kilisesinin otoritesini reddeden Calvin icin
ihtiyacimiz olan tim bilgi Kitab-1 Mukaddes'te mevcuttur. Kitab-1 Mukaddes’in
gitivenilir oldugu bilgisini veren ise Kilise degil, Kutsal Ruh'un kalplerdeki
tanikligidir. Bu durumda Kilisenin yerini Kutsal Ruh almistir. 144

Calvin'e gore, Tanri'min S6zii ve Kutsal Ruh, Tanri'nin vahyi doktrininin
birbirini tamamlayan iki pargasidir. Calvin, Kitab-1 Mukaddes’e, Ruh’tan ayr1 olarak
miiracaat edilmesine siddetle karst ¢ikar. Kitab-1 Mukaddes’e, Kutsal Ruh’tan ayr1
olarak miiracaat edilmesinin sonucu, literal olarak ilham edilmisligin inkaridur.
Calvin, Soz'den ayr1 olarak Kutsal Ruh’a basvurmay: da sakincali goriir. Bunun
sonucu radikalizmdir.145 Kutsal Ruh’un i¢ tanikligindan bahsetmek, Calvin'in Kutsal
Ruh’ta, biblikal soze ek olarak, dogrudan dogruya vahyin tecriibi kaynagin
buldugunu ima ediyor goziikebilir. Fakat durum boyle degildir. Calvin, radikal
reformcularin cosumculuguna®4¢ Kkarsidir. Calvine gore, Kutsal Ruh, Kitab1
Mukaddes’in sdylediginden baskasini ilham etmez.147

Kitab-1 Mukaddes'in otoritesine ait diisiince su olgudan elde edilir. Kitab-1
Mukaddes, Kutsal Ruh’un diktesi altinda yazilmistir. Kutsal Ruh'un diktesi tabiri,
Kutsal Metinlerin kelimesi kelimesine ilham edilmis olduklart sonucuna bizi gotiiriir.
Kisi merkezli vahiy anlayisimt savunan Tillich, bunu Protestan ilkenin bir ihlali
olarak goriir. O'na gore, Calvin bu ilkeyi ihlal etmistir.148

Calvin'in Kitab-1 Mukaddes’in literal olarak ilham edilmisligi diistincesini

benimsedigini rahatlikla soyleyebiliriz. Her seyden 6nce, o dénem Hiristiyanlari

143 Tillich, A History of Christian Thought, s. 275.

144 C. Stephen Evans, The Historical Christ and Jesus of Faith, Oxford: Clarendon Press, 1996, s.260.

145 Partee, Calvin and Classical Philosophy, s. 14.

146 Cosumculuk kavramini, ingilizce ‘enthusiasm’ kelimesi i¢in kullandik. “Antik Yunan’'da, Platon,
Phytagoras ve Plotinus gibi filozoflarda ve bu arada tek Tanrih dinlerde goriilen ve bireyin, uzun
hazirliklarin ardindan, gizemli bir esrime, kendinden ge¢me ve cosum hali iginde Tanri'ya ulastigini, biitiin
bir Tanrisal hakikati sezdigini ve gergekligin 6ziinti dogrudan ve aracisiz olarak kavradigmni one siiren
anlayis.” Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul, 1999, s. 183.

147 Dulles, Models of Revelation, s. 76.

148 Tillich, A History of Christian Thought, s. 275. “Protestan ilke” Tillich diisiincesinin temel kavramlarmdan
biridir. Bkz: Paul Tillich, The Protestant Era, London, Nisbet & Co, 1951, 5.239.
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arasinda bunun disinda bir goriisii ciddi bir sekilde dillendiren bir ilahiyatciya
rastlanmaz. Dahasi, Castellio gibi, vahyin mabhiyetine iliskin bir tartismaya
girmemekle birlikte, Soz'tin mutlak otoritesini reddeden bazi hiimanistler ve
rasyonalistler stirekli dislanmistir. Calvin, bu tiir heretik diistincelere karsi sert
mubhalefeti ile taninir.149

Calvin, havarileri, Mesih’in kalemleri olarak isimlendirir. Tanri’nn
vahiylerinin Kitab-1 Mukaddes’te olduguna taruklik eden Kutsal Ruh, birer insan
olarak onlardan gelen her seyin yerine gecmistir.150 “Havariler ve takipgileri
arasindaki fark, havarilerin Kutsal Ruh’un emin ve otantik sekreterleri olmalaridir.
Bu yiizden onlarmn yazdiklari, Tanri'nin vahiyleri olarak kabul edilir.”15! Calvin,
Kitab-1 Mukaddes’in tiimiintin, Tanr’nin agzindan yazildigi konusunda 6nemle
durur. Bugiin Kalvinciligin genel karakteristiklerinden biri olan, Eski Ahit ve Yeni
Ahit arasinda herhangi bir ayrima gitmeme diistincesi, bu anlayisin bir sonucudur.152

Calvin'in vahiy anlayisinda, “Tanri’nin uygunlasmasi” tabirini kullandigini
ifade ettik. Bu durum, Tanr1'nin kendisini yaratilmis insanlara uygun hale getirmesi
siirecine isaret eder. Tanr1 bunu hem dogal hem de 6zel vahiy aracilig ile yapar.
Calvin, bu baglamda, Tanrr'y1, bebeklerle bebek dili konusan bir dadiya benzetir. 153
Kitab-1 Mukaddes de benzer sekilde bir tiir bebek konusmasidir. Yine Calvin, Kitab-1
Mukaddes’i, zihnimizdeki bulanik seyleri netlestiren bir gozliige benzetir.154

Kitab-1 Mukaddes'in, ilham edilmis bebek konusmasi ve gozliik seklindeki
bu iki farkl imaji, Calvin'in, teolojiye yiikledigi iki 6nemli vazifeye isaret eder.
Birincisi, dogru teoloji, Kitab-1 Mukaddes’teki, Tanri'nin vahyine son derece saygili
olmalidir. icindeki her bilgiyi derinlemesine tefekkiir eder. Kitab-1 Mukaddes mutlak
olarak vyeterlidir; bagka kaynak aramaya gerek yoktur. Ikincisi, teoloji bos
spekiilasyonlarla ugrasmamalidir. Mesru olarak bilebilecegimiz seylerle, yani Kutsal

Metinlerdeki vahyin verilerine bagh kalmalidir.155

1499 McDonald, Ideas of Revelation, s.210.

150 Tillich, A History of Christian Thought, s. 275.
151 nstitutes, 4. 8. 9.

152 Tillich, A History of Christian Thought, s. 275.
153 nstitutes, 1.13. 1.

154 [nstitutes, 1. 6. 1.

155 George, Theology of Refomers, s.193.
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Calvin, ne yaratilistakil®6 ne de Kitab-1 Mukaddes'teki!s? vahyin objektif
acikligindan siiphe eder. Anlama hatalar, vahyin yetersizliginden degil, giinahin
akl1 koreltmesinin bir sonucudur. Calvin'e gore, Kitab-1 Mukaddes’teki mantiksal
geliskiler, giinahkar aklin tespit ettigi gortintisteki celiskilerdir. Calvin, bunlar
¢ozmek icin bir ¢aba harcamaz.158 Calvin, vahyin kavranabilir oldugunu diistintir.
Ancak bunun i¢in imanli olmay: sart kosar. Imamn yardimi olmaksizin vahyin
anlagilmasii mimkiin gormez.1% Soyle der: “saglam zihne sahip insanlar
goreceklerdir ki, hepsi, Tanri'nin agzindan sadir olmustur.”160 “Imansizlarm, Kitab-1
Mukaddes’in sadece secilmislere ihsan ettigi gizli vahye niifuz ettikleri olgtide
ilerleme saglayacaklar1 diistincesini reddediyorum.”161 Boylece Calvin, Kitab-1
Mukaddes’i, ilahi olarak bildirilen dogrularin yazili oldugu ve tiim insanlarin
malumat edinebilecekleri bir kitap olarak gormesine ragmen, vahyin etki alanin,
secilmislere has kilmaktadar.

Calvin'in dtistincesinde, Tanr1 hakkindaki bilgi, insanun Tanrinin vahyi
hakkindaki bilgisidir.162 Kitab-1 Mukaddes, Yaratict Tanri hakkindaki bilgiyi
desteklemek icin kullanilirken; iman, Kurtarici Tanrt hakkindaki bilgiyi desteklemek
icin kullanilir.163 Kurtaric1 vahiy, Kutsal Metinlerin aracilig ile bilinir. Calvin’in tim
yazilar1 ilahi mesaji Ogretmeye yoneliktir. Kitab-1 Mukaddes serhleri, Kutsal
Metinlerin yorumundan ¢ok agiklamasidir. Institutes, Kutsal Metinlerden derlenen ve
bir diizene sokulan ilahi mesajdan olusur.164 Bununla birlikte Calvin, Kurtarict Tanr
hakkinda, Kitab-1 Mukaddes’ten elde edilen bilissel bilginin de kurtulusa gotiirmede
yeterli olmadig1 diistincesindedir. Iman, secilmislerin kalplerine yerlestiren Kutsal
Ruh, aym zamanda, Kitab-1 Mukaddes'in Tanr’'dan geldigine taniklik ederek

inananlar1 ikna etmektedir.

Sonug

156 [nstitutes, 1. 6. 1.

157 Institutes, 1. 7. 2.

158 Dowey, The Knowledge of God in Calvin’s Theology, s. 39.

159 David C. Steinmetz, Calvin in Context, New York: Oxford University Press, 1995, s. 144.
160 nstitutes, 1. 8. 7.

161 nstitutes, 3.2 12.

162 Dowey, The Knowledge of God in Calvin’s Theology, s. 249.

163 Dowey, The Knowledge of God in Calvin’s Theology, s. 255.

164 Dowey, The Knowledge of God in Calvin’s Theology, s. 251.
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Calvin, ikinci nesil reformculardan olmasina ragmen, Reformasyonun
savundugu prensiplerin sistemli hale getirilmesinde son derece etkili olmustur.
Calvin'in genel olarak fikirlerine bakildiginda, onun Pavlus ve Augustine’nin klasik
ve siki bir takipgisi oldugu anlagilmaktadir.

John Hick, onermesel olmayan vahiy anlayisinin koklerinin, Calvin'in de
aralarinda bulundugu Reformculara kadar gittigini ifade eder.1¢5 Hick bu konuda
kismen haklidir. Ciinkii diger reformcular gibi, Calvin de Kilisenin otoritesinin
kabuliinden ziyade kisisel tecriibeye vurgu yapmistir. Imanin, ilahi &nermelerin
tasdikinden ibaret olmadigim, tinsel bir birlesme oldugunu diisiinmiuistiir. Fakat
vahyi de bedenlesmis kelamdan/so6zden ibaret gérmemistir.

Calvin'in amaci, teolojisini sadece Kutsal Metinlerin 06gretisine
dayandirmaktir. Teolojik Diisiincesine rehberlik eden, Kitab-1 Mukaddes'te kayat
altina alinmis, Tanr’'nmin sozleridir. Bunun disindaki tiim rehberleri reddeder. Bu,
yeterli ve otoriter tek bilgi kaynaginin ya da yargi merciinin, Kitab-1 Mukaddes
oldugu anlamma gelir. Aslinda bu durum, Calvin’in teolojisinin tutarliligini ve bu
teolojinin Hiristiyanhigin Tanri’sinin mesajina uygunlugunu degerlendirmede bize
151k tutucudur. Tanr1'nin s6zlerine sadik kalip kalmamasina gére Calvin'nin teolojisi,
bir elestiriye tabi tutulabilir. Ancak her yorum gibi, bu da siibjektif bir yorum
olacaktir. Bir diger konu ise Kitab-1 Mukaddes'in igindeki cgeliskilerin ve
paradokslarin mevcudiyeti, Hiristiyan bir teologu iginden ¢ikamayacag bir labirente
sokacaktir. Dolayisiyla, Hiristiyanligin farkliik arzeden tim teolojik yorumlari,
icinde paradokslar ve geliskiler barmdiracaktir. Bu, hi¢ kuskusuz Calvin'in teolojisi
icin de gecerlidir. Calvin, en azindan bu konuda diiriisttiir; paradokslarin goriintiste
oldugunu soylese de, bir labirent i¢inde bulundugunu itiraf etmistir. O buradan ¢ikis
yolunu, imana sarilmakta bulmustur.

Calvin, Katolik Kilisesinin tiim kurumlarina, Kitab-1 Mukaddes'e
dayanmayan dogmalarina ve ritiiellerine, Papanin otoritesine elestiriler yoneltse de
Cenevre’yi Protestanligin Roma’s: haline getirmistir. Otoritesi reddedilen Papa ve
Roma Kilisesinin yerine ise otorite olarak Kitab-1 Mukaddes’i koymustur.

Reformcular; Katolik teologlari, Kitab-1 Mukaddes'i bir tiir manevi hukuk

kitab1, doktrinsel hakikatlerin bilgisini ve ahlaki davramslarin dlctisiinii anlatan

165 Hick, Philosophy of Religion, s. 70.
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Tanrisal bir yignt1 olarak gormekle suglamislardir. Oysa Calvin'e gore Kitab-1
Mukaddes, sadece Tanr1 hakkinda bilgi veren degil, ayn1 zamanda Tanr1 ile gercek
yakmligin kurulmasma yol agan yeni hayatin yeni bir siginma yeridir. Iman ise,
Tanri’nin varligma ve Mesih'le ilgili rivayetlerin dogruluguna inanmaktan daha ote
bir seydir. Iman, kisinin, Tanrt nin hayatini degistirebilecegini hissetmesidir.

Calvin kisisel tecriibeye vurgu yapsa da, literal anlamdaki s6zlii ilham1 asla
reddetmez. Dolayisiyla Calvin, 6nermesel vahiy anlayist icinde miitalaa edilmelidir.
Zaten o dénemde farkh bir anlayis soz konusu degildir. Hatta denebilir ki 6nermesel
vahiy anlayisi en iyi sekilde, Calvin tarafindan Institutes’da ortaya konmustur.
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Endiiliis Sairlerinden Hazim El-Kartacenni'nin
Siibhaniye Kasidesinde Yapisal Biitiinliik
Adnan ARSLAN*

Ozet

Hicri 7. yiizyillin onde gelen Endiiltis sairlerinden ve edebiyat elestirmenlerinden olan
Kartdcenni, edebiyat elestirisi alaminda telif etmis oldugu Minhdcu'l- bulegd adli eserinde, Aristo gibi
antik Yunan filozoflarimn edebiyat elestirilerinden istifade ederek 6zgiin bir elestiri yontemi ortaya
koymugstur. Arap edebiyatiun bati birikimini Oziimseyerek siire bicim bakimindan yeni acihmlar
sundugu Endiiliis edebiyatimn duayen isimlerinden Kartdcenni, edebi yapitlarm amacimin “gercegi
oldugu gibi yansitmas1” teorisinden hareketle siirde mana biitiinliigii ilkesini savunmus ve siirin tiim
unsurlariyla bu yapisal biitiinliigii saglamasinin dnemine vurgu yapmstir. Bu makale, Karticenni'nin
bu teorisini iizerinde basarili bir sekilde uyguladiGim diistindiigiimiiz “Siibhdniye” kasidesini
arastiracaktir. Girig boliimiinde sairin hayati hakkinda kisa bir bilgi verilecektir. Birinci béliimde
Kartdcenni'nin Minhdcu’'l-Biilegd eserindeki “yapisal biitiinliik” konusu ele almacaktir. Tkinci boliimde
ise, yapisal biitiinliigiin bahsedilen kasidede nasil islendigi incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Siiri, Endiiliis Edebiyati, Hazim el-Kartdcenni, Siibhdniye Kasidesi

The Structual Integrity in Suphaniye Qaside For Hazim Al-Kartacanne From
Andalus Poets

Abstract

Kartacani, one of the leading 7th-century Andalusian poets and literary critics, has published
a unique method of criticism in his work Minhdcu'l-Bulaga, which he has written in the field of literary
criticism, benefiting from literary criticisms of ancient Greek physiologists such as Aristotle. Kartacenni,
one of the veteran names of Andalusian literature, who has begun to open new ways in terms of poetry by
assimilating the western accumulation of Arabic literature, advocated the principle of unity in poetry
with the motive of the purpose of literary works as "reflecting the truth as it is" and emphasized the
necessity of providing this structural integrity with all elements of poetry. This article will investigate the
"Subhdniye" shades where Kartacani thought that he successfully applied this theory. At the

introduction, a brief information about the life of the poet will be given. In the first part, the "structural

* Dr. Ogretim Uyesi, Bilecik Seyh Edebali Universitesi, Islami [limler Fakdiltesi, Temel Islam Bilimleri, Arap
Dili ve Belagati Anabilim Dalx.
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integrity" of Kartacani's work Minhdcu'l-Bulega will be discussed. In the second part, it will be
examined how the structural integrity is handled by the said kaside.

Keywords: Arab Poetry, Andalus Literature, Hazim al-Kartacani, Suphaniye Qaside

Giris

Varlik adleminde kendine ait yeri olan her nesnenin, tiim varli1 etraflica
kusatan ve akillara hayret veren kusursuz diizende bir gorevi vardir. “Nazarin
aleme gonder. Bir noksanlik gorebilir misin?” ayeti! evren stimul bu harika diizene
dikkati ¢evirmekte ve bu diizenin, adlemi tegkil eden her bir ferdinde hiikiimran
oldugunu ifade etmektedir.

Antik Yunan filozofu Platon’dan itibaren siiregelen anlayisa gore sanatin
yiiklendigi misyon, iste bu evren stimul diizeni en giizel bir sekilde yansitmaktir.2
Resim, siir, heykeltiraghk gibi sanat dallarindan her birinin varabilecegi kemal nokta,
yaratilmis olanin tizerindeki mutlak estetigi yansitabilmek, beseri duygulara ilahi
gtizellikten gelen deyim yerinde ise sinyalleri nokta atis1 ile génderebilmektir.? Sanat
ve edebiyat varlik ile duygularmmiz arasindaki dogal baglantiyr kurabilmek ve
gercegin ruh aynamizda en berrak bir sekilde bulanikliga meydan vermeden
parlamasina imkan taniyabilmek i¢in vardir.

Platon tarafindan ortaya konulan ve Aristo ile olgunlastirilan yansitmaci
kuram, -bilimin tabiat1 geregi dil, din ve kiiltiir farkliiklarindan gelen engelleri
asarak-, hicri ikinci yiizyildan itibaren Arap edebiyatii da etkilemistir. Arap
edebiyatinin antik Yunan felsefesinden etkilenme siirecinin Abbasiler donemindeki
terctime hareketleri ile baslamis oldugu bilinmektedir.4

Aristo'nun Poetika’stnin, mantikla ilgili bir eseri oldugu diistincesinden

dolay1 Arap belagatcilar1 bu eserden haberdar olamamislardir. Hicri yedinci yiizyila

1 Miilk, 67/3.

2 Bkz. Cebrail Otgﬁn, “Sanat Yapitina Yaklagim Bicimleri”, Sanat ve Tasarim Dergisi, say1 2, s. 159-178.

3 Platon, evrenin “diizen-oran ve simetri” baglaminda miikemmel bir ahenk ile yaratildigindan bahsetmis,
sanatin da bu essiz diizeni taklit etme roliine isaret etmistir. Ancak bazi arastirmacilara gore Platon’un sanat
anlayis1 kalip ifadelerle formiile edilecek kadar dar degildir. Sanatin taklit oldugu “mimemis” anlayis,
filozofun diisiince diinyasinda evrim gegirmistir. Kartacenni'nin siire bakis1 Aristo ve dolayisiyla Platon'un
sanat anlayist ile iliskili oldugu igin bu konudaki kaynaklar bu ¢alismaya yardimci olacaktir. Bu konuda
ayrmt1 igin bkz: Emir Ulger, “Platon’un Sanat Kurammimn Diistinsel Evrimi”, FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi), 2013 Giiz, say1:16, s. 15-28; Zehragiil Askin, Feyruze Ciliz, “Platon’da Giizel, Aletheia ve Sanat
Hi§kisi”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy, 6/1 (2016): 195-209; Muharrem Hafiz, “Platon,
Aristoteles ve Plotinus’ta Mimesis Teorisi”, Journal of Islamic Research, 26/1 (2015): 45-52.

4 fbn Sina, Farabi ve Ibn Riisd Islam filozoflarmin Aristo'nun poetikasindan etkilendikleri ve yansitmact
kuramn bu isimler tizerinden Arap edebiyatmna gectigine dair ayrmt1 i¢in bkz: Halim Oznurhan, “Aristoteles
Poetika’sinin Arap Edebiyatindaki Yansimalar1”, C. U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/1 (2004): 257-284.
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gelindiginde ise Hazim el-Kartacenni, Ibn Sina ve Farabi gibi filozoflarin disinda
Aristo’'nun Poetika’siyla ilgilenmis ve onun sanat ve edebiyata bakismi Klasik Arap
siirine oldugu gibi uygulamustir.> Kartacenni, Tiirkiye’de doktora diizeyinde
hakkinda tek akademik galismasi olan Oznurhan’a gire Yunan siir anlayisim Arap
siiri ile sentezlemis ve sistemli bir sekilde yeni siir anlayisini ortaya koymustur.6

Kartacenni, tislup ve belagat felsefesi iizerine kendisinden ¢nce yapilmis
onemli galismalara vakif olmustur. Abdiilkahir el-CiircAni'nin “ciimle ya da ciimle
hiikmiinde kabul edilen dil birimlerindeki sentaks iliskileri temeline oturan, ciimleyle stnurl
nazim incelemesini, hapis oldugu stmirlarimn disina gikartnus” ve Aristoteles’in edebi
yapita bir biitiin olarak bakan yaklasimini benimsemistir.” Onun teorisine gore
kaside, ttim unsurlariyla birlikte, tam bir biitiinlitk halinde bulunmalidir.

Siirin biitiintine gore beyitler, bir ifadedeki harfler gibidirler. Beyitlerden

meydana gelen fasillar, harflerden meydana gelen kelimeler gibidirler.

Fasillardan olusan kasideler, tipki lafizlardan olusan ibareler gibidirler.

Lafizlar gtizel oldugunda ibareler giizel oldugu gibi, fasillar giizel

oldugunda da kaside giizel olur. Kelimenin giizelliginde iki sey goz oniinde

tutulur. Birisi kelimenin 6gesine ve kendisine bagli, digeriyse ona delalet

eden anlama baglidir. Fasillarda da durum boyledir. Kendisine, yapisina,

konumuna bagli hususlarda goz 6niine alman seyler ve fasillarin igerdigi

niteliklerde gz dniine alinan seyler vardir.$

Kasideyi olusturan fasillarm uyumlu olmasi, diizeninin bozuk olmamasi ve
her beytin kendi basina bagimsiz oldugu havasimn verilmemesi ve fasillarin 6nem
siralamasina gore yerini almast gerekmektedir.® Arastirmanin ikinci bélimiinde
siirin nitelikli olmast ve insanin duygularinda etki uyandirabilmesi icin gerekli
gordugi bu yapisal butiinltigt, divanindaki 115 beyitlik bir kasidesinde nasil
uyguladig ayrintili olarak ele alinacaktir. Bu baglamda kasidede yapisal biittinliik ile
paralel diger unsurlara da yer verilecektir. Biittinliik ile dogrudan alakali olmayan

dil ve tislup ozelliklerine de yer verilecektir.

5 Oznurhan, “ Aristoteles Poetika’sinin Arap Edebiyatindaki Yansimalar1”, s. 280.

6 Oznurhan, Hazim el-Kartdcenni Arap Dili ve Belagati Siiri ve Edebi Tenkidi Hakkinda Goriisleri, (Doktora Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2004.

7 Celalettin Divlekgi, “Tarihsel Siire¢ icerisinde Usluba iliskin Tanum Cabalar1 ve Bir Tarum Denemesi-I1”,
AUIFD, 1 (2008), s. 234. (223-252).

8 Hazim Kartacinni, Minhdcu'l-Biilegd ve Sirdcu’l-Udebd, tah: Muhammed el-Habib b. Htica, Daru’l- Garbi'l-
islami, ty., s. 287. (Ceviri Halim Oznurhan’a aittir.)

9 Oznurhan, Hazim el-Karticenni, s. 188-189.
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1. Sairin Kisaca Hayat1

Hazim b. Muhammed b. Hazim el-Ensari b. el-Hasen b. Muhammed b.
Halef b. Heniyyiddin Ebu’l-Hasen el-Kartdcenni, 608 yilinda Tunus'ta diinyaya
gelmistir. Belagat ve beyan alaninda telif etmis oldugu Minhdcu’l-Biilagd adl1 eseri ile
etkin bir edebiyat elestirmeni olan ismini duyurmustur. Nahiv alaninda yazmus

oldugu Kasidetu’lI-mimiyye adli calismast bulunmaktadir. 684 yilinda vefat etmistir.10

2. Tespih Kasidesi: Kaside-i Siibhaniyye

Kartacenni'ye ait ‘Kaside-i subhéaniyye’ isimli siir metni 115 dizeden
olusmaktadir. Dizelerden 1081 Yiice Allah't tesbihe/ ‘noksanliklardan uzak tutmaya’
tahsis edilmistir. Nitekim son yedi dize miistesna metinde ¢« O “Allah’im seni
noksanliklardan uzak tutarim’ ifadesi tekrarlanmaktadir. Ayni zamanda metnin revi
harfi ‘mim’dir. Bu bakimdan metne ‘el-Mimiyyetu’s-subhaniyye” bashig da uygun
diismektedir. Sair dizelere su matla ile baglar:

Wanil) (o Mg Loy daa g ) Gyl Aiadin (pa Heapas

Uluslarn dilleriyle tesbih ettigi Yiice Allah’t her tiir noksanliktan uzak tutarim/
Bahsetmis oldugu nimetlere karsin hamd/6vgii tesbihiyle

Calismada Kartacenni'nin tizerinde 6nemle durdugu yapisal biittinltik tim
unsurlariyla kendini gostermektedir. Burada s6z konusu yapisal butinlugi

olusturan unsurlar basliklar altinda ele alinacaktir.

A. Fasillar Aras: Biitiinliik

Sairimiz, siir teorisi iizerine telif etmis oldugu Minhdcu’l- bulegd adl
eserinde degindigi tizere, kaside makul olgiilerde fasillara ayrilmali ve kendi icinde
konu bitiinligti olusturmalidir. Her bir fasil digeri ile igerik bakimindan iliskili

olmalidir.12 Harflerin kelimeyi, kelimenin de ctimleyi olusturdugu gibi kasidenin de

10 fsmail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu ’l—Ariﬁn, Medresetu’t-tarihi’l-Arabi, Istanbul, 1951, I, 260. Kartacenni'nin
hayati ve edebi kisiligi hakkinda ayrintili bilgi igin bkz: ismail Durmus, “Kartacenni”, Tiirkiye Diyanet Islam
Ansiklopedisi, C: 24, Istanbul, 2001, s. 518-519; Huriye Revvak, Makstiratu Hazim el-Karticenni ve madminuhd
ve teskiluhd’l-cemali, (Doktora Tezi), Camiatu’l-Hac Hadir, Kulliyetu'l-adab ve’I—uIﬁmiI’—isIémiyye, el-Cezayir,
2009-2010; Bekas isa, Mahiyyetu’s-si'r fi bindi'l-kaside lede’l-Hdzim el-Karticenni, (Yiiksek lisans Tezi), el-
Cumhdriyetu’l-Cezairiyyetu't-Dimukratiyye, Kulliyetul-adab, el-Cezayir, 2013-2014.

11 Hazim Kartacenni, Divianu Hdzim el-Kartdcenni (tah: Osman el-Ka’ak), Daru’s-sekafe, Beyrut, ty., s. 98.

12 Hazim Kartacenni, Minhdc, s. 287.
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her bir parcasi, verilmek istenen anlam biittinltigiinii korumak ve pekistirmek
durumundadir.

Bu esasa gore kaside, kendi icinde fasillara ayrilmis ve buna goére uslup
belirlenmistir. ilk 25 beyit tekvin (yaratilis), sonraki 10 beyit insan ve insanin vazifesi,
sonraki 10 beyit kiyamet, ahiret, hesap, sonraki 10 Kur'an ve niibtivvetin akli
delilleri, sonraki yaklasik 25 beyit Hz. peygamber s.a.v.in mucizelerini zikir ile
mehdiye, sonraki 20 beyit hac ibadetinin en énemli safahati olan 6zel ibadet tiirleri
ve son olarak kalan beyitlerde istigfar ve dualardan miitesekkildir. Kaside tesbih ve
hamd ile baglamakta ve istigfar ile son bulmaktadir. Kasidenin matlar ve makta
arasindaki bu uyumun Nasr siiresinden miilhem oldugunu sdéylemek muimkiindiir.
Zira Nasr suresinde » &iul 5 <) 3eay 7w ayeti ile “Rabbinin hamdi ile tespih et ve ona
istigfar et” buyurulmaktadir. Bu kaside de matlainda tesbih ve hamd ile baslamis,
maktainda ise istigfar lafizlartyla hitama ermistir.

130l (55 o eia canad Litif Lelind Sl 28 e

“Nehirleri menbalarindan ¢ikaran ve onlardan daglarin zirvelerinde bulutlar halk
eden, Allah’1 her tiir noksanliktan uzak tutarim.”

Metnin 20. sirasinda yer alan yukaridaki dizede sair, su unsurunun
yerkiiredeki devir daimine dikkat cekmekte ve ilahi tasarrufa génderme yapmak
suretiyle bu durumu Yiice Allah’1 tesbihe vesile kilmaya calismaktadir.

Sair canlilarin yasamasi icin hayati 6nem arz eden suyun yeryiiziindeki
nehir yataklarindan tazyikle ¢ikmasinda, nehirden dokiilen sularin buharlasmasinda,
daglarin tepelerinde bulutlara dontismesinde ve yagmur halini alarak yeryiiziine
inmesinde okunmasi gereken kudret ve rahmet tecellilerine dikkat cekmeye
calismaktadir.

Buna gore, canlilarin yasamast igin zaruri ihtiya¢ suyun yerytiziindeki
kaynaklarina (nehir yataklarina) ki diyerek isaret ettigi gibi, nehirlerin daha sonra
denize dokiilerek buharlasmasi ve daglarin baglarinda ~dl s, & bulutlara
dontismesi ve yagmur olarak geri donmesindeki kudret ve rahmet tecellilerini
gostermek istemektedir. Dizede sair, sularin nehir yataklarindan tazyikle fiskirmasin
24 fiilini kullanmak suretiyle ifade etme cihetine gitmektedir. Aslinda sair s fiilini

kullanmakla sularin yer altindan tazyikle ¢tkma olgusunu zihinlere yaklastirmay:

13 Kartacenni, Divdn, s. 99.
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amaglamaktadir. Ayni zamanda sair; sularin denizlere dokiilme ve bulutlara
dontiserek tekrar yeryiiziine su olarak geri donme seklindeki devir daimini hazf
etmistir. Sair bununla sularda meydana gelen s6z konusu devir daimin tasavvurunu
zihinlere birakmay1 amaclamaktadir. Bu agidan bakildiginda dize, itnaph bir ifade
yerine ic4z1 tercih etmistir.

Diinya ve icindeki varliklarin Allah'm isim ve sifatlarim1 gostermesi
bakimindan bir degeri oldugunu ima eden sairimiz, diinya hayatinin stislii
olusundan dolay1 yasama yiiziinii tamamen donerek ebedi yasam: unutma ihtimali
bulunan insam ikaz etmek {iizere birden diinya hayatimn faniliginden bahsedecektir.
Bu bakimdan mananin akisinda Kur’an'dan ilham alinan bir ahengin bulundugu
goriilmektedir. Tekrar edecek olursak bir taraftan diinyanin Allah’a bakan yoniiyle
kiymetli olusuna yapilan vurgudan sonra insanin diinyaya taparcasina galismaya
dalmasi, gengligine ve sagligina giivenmesi ile yoldan sapmasi tehlikesi
bulunmaktadir. Sair bu tehlikenin farkindadir. Bu yiizden yaratilmislarin Allaht
tespih etmesine yer verdikten sonra bir anda su beyitlere yer vermistir:

o0 o) gliel 203 )5 Gle G Shs) Gl (o Gl

Insam “alak” tan yaratmis ve sonrasinda onu tohumdan enkaza doniistiirmiis olan
Allah’t her tiir noksanliktan uzak tutarim.

Insan yaratilis itibariyle giizel buldugu diinyaya baglanmaya egilimlidir.
Her giin sabit ve daim gordiigii diinya gibi kendini de kalic1 ve ebedi zanneder.
Bundan dolay1 bu fitratta yaratilan insanin ahireti ve vazifedar bir yolcu oldugunu
unutarak diinyaya baglanmamasi gerekir. Kendisinin fani bir vazifedar oldugunu
ona hatirlatmanin en kestirme yolu, kendi yaratihisina dikkati ¢evirmek ve bir alaktan
yaratildigr gibi sonunda da ¢iirtiytip dagilacak bir cesede doniisiip kokusacagini
hatirlatmaktir. Beyit, kalic1 goriinen diinyadan istifade edecek ne daimi bir viicut ve
ne de sabit bir miir var oldugunun altini ¢izmektedir. Bir sonraki beytin, viicut
misafirhanesinde misafir olan ruhun, bu yuvadan elbet bir giin ¢ikacagina dair
vurguyu daha da giiclendirmek istedigi anlagiimaktadir:

pRL Yl ) 3 o (A sl S 6l B Gl
“Sonunda ciiriiytip dagilmas: kagimlmaz olan bir ceset icinde ruhu yerlestirmeyi

murdd buyuran Allah’ her tiir noksanliktan uzak tutarim”



Endiiliis Sairlerinden Hazim El-Kartdcenni'nin Siibhdaniye |179

Sadece insan degil, insanin yagsadig1 misafirhanesi olan diinya dahi aslinda
var sandigimiz bir “serap”tan ibarettir. Buna da vurgu yapilarak ibret ve seyir icin
yaratilmis diinyanin gercekteki hali soyle ifade edilir:

Al Gl g (g JAd) Jia i) s biall Jea (3 Glans

“Diinyay: ve onun suretini gece gelen hayal gibi, yasam da riiya gibi kilan Allah’
her tiir noksanliktan uzak tutarim.”

Kaside once diinyanin siislii bir sekilde yaratilmis olmasina dikkat ¢ektikten
sonra kalplerin bu diinyaya sadece ibret almak ve ahirete hazirlik yapmak igin
yonelmesi konusunda uyarida bulunmus, diinya hayatinin faniligi tizerine vurguya
baslamistir. Ancak sair anlasilan “fani diinya” vurgusunun da dengeli verilmesi
geregini diistinmektedir. Eger insanlar diinyanin fani ve gegici olusu konusuna
odaklanir ve tekrar dirilme suurunu ihmal ederlerse bu kez bu da bir 6l¢tisiizliiktiir.
Bu yiizden sairimiz diinyanin faniliginden sonra ahiretin varligina vurgu yapmaya
gececektir:

e y (U ¢y Lo Juil My el Sk o Gl
Sa el e sl Ao A aSa Jaally 2l G0 (o

“Zalim-mazlum, birbirini ayirmak iizere dliileri toplayan ve dirilten Allaht her tiir
noksanliktan uzak tutarim.

Allah'tan baskasumn hitkmiiniin olmadig dyle bir giinde insanlar arasinda hiikiim
veren Allah’t her tiir noksanliktan uzak tutarim.”

Bundan sonra ahiret yurdu icin ¢alismanin ve ibadete, kulluga yénelmenin
onemi akla gelmektedir. Ancak kaside burada bu konuyu teget ge¢mistir. Ahiret igin
calismanin 6nemine vurgu yapmay1 gereksiz buldugu anlasilmaktadir. Sairimize
gore ibadet etmek ve yanlis yollara sapmamak igin kul tabi ki her daim dikkatli
olacaktir. Ancak ona gore bundan daha 6nemli bir husus vardir ki onun tizerinde
durulmahdir. Bu da kulun yaptig1 ibadetlerle gururlanmamasi ve kullukta kusur
ettigi vakit de timitsizlige diismemesidir. Meshur tabirle “havf ve reca” ortasinda
dengeli bir diistinceye sahip olmasidir. Hidayetin Allah’tan oldugu suuruyla hareket
etmesidir. Ibadette muvaffak olmasiyla gururlanmamasy; ayagt kayip giinahlara
diistiigiinde de timitsizlie kapilmamasidir. Giivendigi ameli ve korktugu giinahi

degil, tek dayanagi Allah'in rahmet kapisi olmasi, timitsizlige diismemesidir:
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plls Y1 S 0 e L s el 2 L 8 52 e

“Dilediginde kétiiliik yapani cezalandinip, dilediginde ise biiyiik ve kiiciik giinahlar:
isleyenleri affeden Allah, miinezzehtir.”

pesia e Ll i Aea ) g slend L o Gl

“Nimet ve rahmet kapisi mahlitkata kapali degil, her daim agik olan Allah,
miinezzehtir.”

Sairimiz soz timitsizlie gelmisken, timitvar olmak meselesini “Allah’in
affindan timit kesmek” baglamindan daha da genisleterek musibetler cergevesinde
ele almaktadir. Sairin yasadigi donem Endiiliis'te pargalanmis devletgiklerin
birbiriyle amansiz rekabet ve cekisme yasadigi bir zaman dilimine tekabiil
etmektedir. Anlasilan “timitsizlige diismemek” gerceginden bahsederken sairimizin
derinlerinden gelen bir “birlik olma” timitsizligi hissetmis olmalidir. Gelecek beyitler
bu umutsuz ruh haletine bir tepki olarak soylenmise benzemektedir:

ALIS sl o s G a6 8 oxie (4 s

“Her musibette, uzun stiren savast banisa dondiiren bir merhameti olan Allah,
miinezzehtir.”

Savasi barisa cevirecek olan Allah’in kudreti nihayetsizdir. Lakin buna olan
imanma kuvvet verecek seylere ihtiya¢ bulunmaktadir. Gelecek beyitler, miiminin
tek dayanak noktasi olan “iimit” hakikatini giiclendirmek igin esaslar1 vaz etmek
tizeredir:

Y5 a8 Yy oY (532 o o35 2 g O G4 o

Savagl barisa dondiirecek olan Allah’in kudretinin ne misli ve ne de bir
benzeri vardir. Onun sifatlart mahltikatn sifatlarindan miinezzehtir. Ona zor, giic,
imkansiz gibi engeller ariz olamaz. Yaratilmiglara ait olan mekan, nicelik ve
keyfiyetten miinezzehtir. Bu ytizden kul; Allah'in yardimi nereden, nasil ve ne kadar
gelebilir ki seklinde tereddiitlerden arinmis olmalidur.

pie G sladY) 3l e Ol L gps 35 sall 230 (2 Glan

Diledigi zaman varli1 yok eden, yoktan var eden O’dur ki, Miisliitmanin her
tiirlii musibet karsisinda dimdik durmasina vesile olacak istinat noktas: bu gergege

olan imanidir.



Endiiliis Sairlerinden Hazim El-Kartdcenni'nin Siibhdniye | 181

Yukaridaki dizelerin konu biitiinliigti igerisinde sairin kalbine dokunan
“korku” ya da timitsizlik duygusu ile sdylendigini diistinebiliriz. Zira bundan sonra
kaside sairin tasarladigt gibi devam edecektir. Allah'in kudreti ve ilmine deginen
beyitlerden sonra Allah’a imanin zaruri lazimi olan mukaddes kitaplara ve
peygambere imandan bahseden beyitlere sira gelmektedir.

pedll s Jiall iy sia) e s 3 oa sl oy G (s
Pl yume V) (Al (N ol Lo Jgal) M) 2L (12 Glasas

Bu iki beyit bir taraftan akil ve anlayis delili ile yolunu bulmus kimsenin
vahyin delili ile hidayetinin arttigina diger taraftan ise, peygamberlerin gonderilmesi
ile akillarin hidayete ulasmasinda Allah’in yardimda bulunduguna deginmektedir.
Burada sairimizin bu ifadelerinden kendisinin itikadi olarak epistemolojik agidan
akla oldukga 6nemli bir konum verdigini gormekteyiz. Onun bu bakis agisina gore
akil hakikati bulmak tizere istidatli bir mahiyette olmakla birlikte, vahyin aklin
hakikati bulmasina yardimci olmak gibi bir gorevi bulunmaktadir.

Sall s wSAlL A 4l ama LA Jaa Ga (o

“Hiikmii ve hikmetleri ile kiymetli bir mevkii olan Kur'an’t mucize kilan Allah,
miinezzehtir.”

Yukaridaki beyitlerde vahyin akla yardim ettigini bildirmesi ile aklin
6nemine vurgu yapan sairimiz Kur’an'in mucize oldugu yargisini verdikten sonra bu
hitkmii akli bir delil ile temellendirmesi gerekeceginin farkindadir. Bir sonraki beyit
bir onceki beytin ortaya koydugu iddiay1 ispat etme maksathdir:

ASUS Guall) il Eazafs 4y Zladll Ll Al G las

“En fasih sozlii olanlarin agizlarina vurup onlar dilsiz eden Allah, miinezzehtir.”

Kur'an bir mucize olmasaydi fesahat ve belagatleri ile iftihar eden Arap
sairleri, Kur'an'm “Eger siipheniz varsa siz de onun bir benzerini getiriniz”
mealindeki meydan okumasina karsilik sairimizin dedigi gibi degil tesebbiis etmek,
dilsiz kalarak mucize karsisinda lal olmuslardir. Goriildiigii gibi bu iki beyit birbirini
tamamlar mahiyette giizel bir uyum sergilemislerdir.

Sairimiz bundan sonra kasidenin asil yazilis maksadi olan Hz. Peygamber
(a.s.m.) (s.a.v.) methine deginecektir. Bastan itibaren 55 beyit bu methiyeye hazirhik
hiikmiine ge¢mistir denilebilir.
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Kur’an'in mucize olusuna dair 57. beyitten sonraki beyitte “mucize olus”
hitkmiinti bir sonraki beyitte “miisrik sairlerin sessiz kalis1” ile ispatlayan sairimiz,
56. beyitte zikredilen Hz. Peygamber s.a.v.in risalet hitkkmiini ise 60. beyitten
delillendirmektedir. Kasidenin kalan kisminin -ki hemen hemen yarisimu teskil
etmektedir- konusu olan medh-i nebi s.a.v. tamamen akli ve nakli deliller ile 56. ve
57. beyitlerde verilen ve vahye istinat edilen davalarinin ispati mesabesindedir.
Dolayisiyla sairimiz 55. beyitte kastedilen “aklmn, vahyin vaz ettigi esaslarda
yardimmec1 olmas1” ilkesine uygun olarak deliller ortaya koyacaktir. Bu deliller ise
beyit numaralarina gore su sekildedir:

60. Ayin ikiye yarilmasi

61. Mirac ve isra

66. Bulutun golge etmesi

67. Bereketiyle (s.a.v.) az bir yiyecekle ¢cok kimselerin doymasi

68. Katade'nin savas sirasinda yerinden cikmis goziinii miibarek eliyle
yerine koymasi

70. Goriinmeyen melaike ordulariyla gazvelerde muzaffer olmasi

71. Diisman ordularina az bir parca toprak atmasiyla gormez olmalari

74. Musriklerin onu (s.a.v.) gormez olmalar1

75. Siirakd'nin onu (s.a.v.) yakalamak i¢in ileri atilmisken atinin ayaklarinin
yere saplanip kalmast

80. Agaglarin onun emri ile yerinden ¢ikip ona dogru yiiriiytip selamlamasi

81. Kurdun dile gelip onunla (s.a.v.) konusmast

85. Allah'in onu (s.a.v.) en ytice ahlak ile ahlaklandirmasi

Gortilecegi tizere sairimiz, toplamda 25 beyti, 26. beytin konusu olan Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) risalet davasina delil olarak zikretmistir. Kur'an'm mucize
olusu ile ilgili sadece bir beyit yer almisken, risaletin ispat1 sadedinde 25 beytin
verilmis olmast soyle bir kanaati uyandirmaktadur: Imanin esaslart birbiri ile
zincirlenmistir; kopmaz bir halat gibi meseleleri birbirini teyit etmektedir. Birinin
dogru oldugunu ispatlayan her bir delil aym zamanda digerlerini de ispatlamus
olmaktadir. Bu itibarla Hz. Peygamber'in niibiivvetine delil olan 25 beyit aym

zamanda Kur’an'in hak kelamullah oldugunun da delilidir. Diger taraftan Kur’an"mn
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Allah kelami oldugunu ispatlayan 57. beyit aymi zamanda risaletin de delili
olmaktadir.

Risaletin ispat1 meyaninda serd edilen mucizelerden sonra sairimiz, birden
hac ibadeti ile ilgili seair denilen hac farizasina 6zgii belirli yerlerde yapilan zel
ibadet bicimlerine deginmektedir.

88. beytten itibaren baslayan hac konusu 108. beyte kadar devam etmektedir
ki kasidenin toplami icerisinde 20 beyit goreceli olarak az degildir. Kasidenin
basindan itibaren Allah’'in kainattaki delilleri ile “tevhit”, tevhidin geregi olarak
“ahiret”, ahretin varligina delil olarak Kur'an ve akabinde Hz. peygamber s.a.v."in
risalet delillerinden sonra namaz, orug, zekat gibi esas ibadetler yerinde hac
ibadetinden bahsetmis ve onun tavaf, say, Arafat, seytan taslama gibi riikiinlerine
toplam 20 beyit ayirmis olmasinin kasidenin biitiinliigii icerisinde bir anlami
olmalidur.

Kanaatimizce bunun anlami 6ncelikli olarak sairimizin iizerinde 6nemle
durdugu “miitelakki” okuyucu ile ilgilidir. Kaside hikemi bir siirdir. Sair halifeleri
ovme amagh yazmis oldugu birgok kasidenin yanu sira yasadigi calkantili dénemin
Islam toplumunu irsada yonelik bu kasideyi telif etmistir. Kuran'm doért ana
konusundan olan Tevhit, hasir, niibiivvet ve adaletten bahis icinde birden
dinleyicinin nazarini hac ibadetine cevirmekle maksadimin Islam birligi vurgusu
olma ihtimali yiiksektir denilebilir. Sairimiz Endiiltis'te yasarken Miisliimanlarin
kendi aralarindaki ihtilaflardan dolay1 zayiflayip batilt kralliklar tarafindan hezimete
ugratildigini ve Endiiltis'ti terk ederek kuzeybati Afrika'ya dénmek zorunda
kaldiklarini esefle izlemistir. Bu maglubiyetin en birinci sebebi Miisliimanlarin birlik
icinde olmayisidir. Onlara bir olduklarim hatirlatacak yegane ibadet digerlerinden
farkli olarak hacdir. Bundan dolay: sairimiz Tevhit, hasir, niibiivvet bahislerinden
sonra gelen ibadet bashg1 altinda sadece hac farizasindan bahsetmeyi yeglemistir.
Sairimizin bu yaklasimi onun kasidede anlam biitiinliigii vurgusu ile iliskilidir

denilebilir.

B. Kelime Diizeyinde Biitiinliik
Sairimiz, anlamlarin denginin, benzerinin, ziddimn zikredilmesinin goniillerde

daha etkili oldugunu belirtmistir. Giizelin ¢irkinle, ¢irkinin giizelle mukayese edilmesi, gtizel
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olana dzenmeye ve cirkinden uzaklasmaya neden olur. Bundan dolay: karsit anlamlarin bir
arada sunulmasi, anlama giizellik katmaktadir.’# Onun bu anlayisini Siibhaniye
kasidesinin degisik yerlerinde gérmek muimkiindiir:
A Cul) Clas b dlle (e ilai Gudl dints e G

Beytinde, gayb perdesindeki yaratilmis i« “gizli” mahltklar onu tespih

ettigi gibi,
i e ol 2ga g (A alle (g it Gl i (ge (s

Alem-i sehadet denilen awix “goriinen” varliklar da onu tespih
etmektedirler. Sairimiz bu iki beyitte revi harfi olan ‘mim’ tizerine kafiye yaparken,
sarf agisindan J=# babindan fiilleri 6zellikle tercih etmistir. Diger taraftan ¢l 255
ve <l Claa arasinda fonetik agidan uyum bulunmaktadir. Fonetik uyumun yaru
sira secilen kelimelerin semantik bakimdan birbirlerine kontrastlik yoniiyle uyum
icerisinde oldugunu soylemek yerinde olacaktir. Zira gizlenmek anlaminda olan i
fiiline karsilik agiga ¢ikmak, goriinmek anlaminda s fiili zithik agisindan uyumlu
gorinmektedir.

pall diike A s plall by Gl dints (e G

Bu beyitte, daglarda vahsi olarak yasayan yirticilarin da Allah't tesbih ettigi
zikredilmektedir. Arapcada bu tiir hayvanlara Jis>s!! denilmektedir. Bu beyitte
Allah’1 kendi sesleri ile tesbih eden mahluklarin dili ile Allah’a tesbihte
bulunulmaktadir. Kuslarin tesbihini ifade etmek igin tercih edilen &l kelimesine
karsilik olarak, vahsi hayvanlarin seslenisleri 4«¢; kelimesiyle anlatilmistir. Arapcada
az kullanilan fiiller arasinda zikredilebilecek s*/nin s6zlitk anlami, anne hayvanlarin
yavrularina seslenirken c¢ikardigi yumusak ve sefkat yiiklii seslenis anlamina
gelmektedir. Anladigimiz kadariyla sairimiz, kuslarmn otiistine karsilik vahsi
hayvanlarin ¢ikardig sesler igerisinde en uygun olanin & fiilinin delalet ettigi, “anne
hayvanin yavrusuna seslenisi” oldugunu diisiinmiis ve kanaatimizce de isabetli bir
tercihte bulunmustur.

Sairimiz, bir siirde bulunmasi gereken unsurlardan addettigi “zithk” larin
varligt meselesine ne derece o6nem verdigi asagida verecegimiz listede

goriilmektedir:

14 Hazim Kartacenni, Minhidc, s. 44.



Endiiliis Sairlerinden Hazim El-Kartdcenni'nin Siibhdniye |185

9. beyitte Giines'in, Ay'm ve yildizlarin 1s1gmin Allah't tespih ettigini
zikrinden sonra 10. beyitte gece karanligin tespihinden bahseder.

12. beyitte cansiz mahltklarin hal dilleri ile onu tesbihinden sonra, 12.
beyitte canl1 varliklarin dilleriyle de tespih ettiginden bahseder.

Ayni beytin iki satrinda yer alan zit kelimeler:

7.8/ Lse (Yiginlar/ qukurlar)

9. obl/ il (Karanlik/ giindiiz)

10. zuall / QA (Sabah/ gece)

24. ju/ ok (Nesir/nazim)

25. 3l / alae] (Viicuda getirmek/yok etmek)

27. asda [ @ (Kalict/ kaybolup giden)

28. o [ Fd (Yashlik/ genglik)

33. ¥/ 4uss (Act/sevilen)

36. 22Mas [ 230 (Mazlum/¢ok zulmeden)

41. A4/ 2=l (Hiisranda/mutlu)

43. @5 | Jia (Yardim edip muvaffak kilmak/sapittirmak)

44. e [ ¢ > (Affetmek/cezalandirmak)

45. pgsia [ e (Kapali/ agik)

46. Jikay | 4= (Giig gostermek/ affetmek)

47. st [kl (Dertler/ liituf)

48. s / < )a (Barig/ savas)

Diger taraftan zithiklarin yam sira, birbirinin dengi olan anlamlarin da
beraber bulunmamalar: gerektigi diisiincesi asagidaki listede goriinmektedir.

1. axi [ 2a (Nimetler/hamd etmek)

3. & [ s (Gayb/ perde)

5. sl /3,8 (Bikmak/ gevseklik)

8. a3/ &l yhua (Hizmetgiler/emre verilmisler)

13. zra | zaad (Acik/net)

19. a<ire [ 55k (Tutunulacak yer/sigmilacak yer)

20. Laal / y2é (Yaratti/ figkarttr)

29. ala / Jea (Ritya/hayal)

33. 83lis / 4uaa (lezzet alinan/ sevimli)
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53. dia / 4aa (Delil/ hiiccet)
54. aedll / Jill (Anlayis/akletme)
58. &% / Al (Dilsiz/ konusamayan)

C. Kasidede Dikkat Ceken Diger Unsurlar
Kartacenni'nin Siibhaniye kasidesinde yapisal biitiinliigii  saglayan
unsurlarin yani sira kasidenin dikkat geken diger birkag ozelliginden bahsetmek

yararli olacaktir.

1. Tekrar

Kartacenni, Minhic'inda anlamlarin suretlerinin iki sekil tizere oldugundan
bahsetmektedir: Tekrar edilen ve tekrar edilmeyen. Tekrar edilen anlamlarin ancak
ikisinin kendi aralarmnda bir ayrilik durumunda miinasip olacaktir. Tekrar edilen
ikinci unsur ilkindeki miiphemligi agiklayacak ya da ilkindeki icmali tafsil
edecektir.15

Buna gore arastirmamiza konu olan Siiphaniye kasidesinde hemen hemen
tim kaside boyunca tekrar edilen ¢+ Ol ifadesi her beyitte ele alinan mananin
farkliligindan dolay tekrar edilmektedir. Gortintise gore bir tekrardir. Her bir beyit
icerisinde islenen farkl bir anlamla tespih etmek amagctir. Her bir beyitte zikredilen
kemal sifat1 ile Allah’1 tespih etmekte, kusurlardan tenzih etmektedir. Bu itibarla bu
kasidedeki tekrar olgusu aym ayetin 31 kez tekrar edildigi Rahman Stiresinden
ilhamini almistir denilebilir. Sairin siir teorisi eserinde belirttigi gibi bu sekildeki lafzi

tekrarlar1 belagata uygun kilan unsur “anlamin farklihg1” dir.

2. Tarihi Bilginin Yansitilmasi

Sairimiz sanat ve edebiyatin gorevinin gercegi oldugu gibi yansitmak
oldugu inancindan hareketle ister siir olsun ister nesir, edebi yapitlarda yapilan
iktibaslarm da yansitma nazariyesine uygun oldugu ¢lgiide sanat degerinin olacagim
ifade etmektedir. Tarihi bilgilerden yapilan alintilar, sairin maksatlarim
delillendirmek amagh olmalidir. Anlasilan sairimiz yapilan alintilarm siirin ruhu

olarak kabul ettigi “mutlak estetigi carpitmadan oldugu gibi yansitmak” anlayisi

15 Kartacenni, Minhdc s. 36.
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dogrultusunda kasidenin biittinltigtindeki estetige katkisi olmas1 gerektigine dikkat
cekmektedir. Aksi takdirde dikkatsizce yapilan alintilarm yapita higbir faydas:
olmayacaktir.16

Kasidedeki bazi beyitlerde yapilan alintilarin 4yet, hadis ve tarihi vakialara
gondermede bulunmaktadir.

86. beyitte Hz. peygamber (s.a.v.)in timmetini mahser giiniinde abdest
izlerinden taniyacagina dair olan hadisin lafizlar1 kasidenin medh i nebi faslinda yer
almustr.

94. beyitte zemzem suyu igenin hastaliklarina sifa olacagma dair hadisin
metninden kelimeler se¢ilmistir.

63. beyitte diinyanin en dogusundan en batisina kadar iimmetinin eline
gececegi hakkindaki hadisin lafizlar1 aynen nazma girmistir.

26. beyitte Allah'in insam alaktan yaratmasina dair olan ayetin lafizlan
alinmustir.

70. beyitte Tevbe stiresinde “Allah’in Hz. peygamber (s.a.v.)i melaike
askerleri ile destekledigine dair ayetin kelimeleri segilmistir.

Kartacenni, siirde asil gorevin kurgulama veya tasvir ve yansitma oldugu
goriuisiindedir.’” Muhatabin zihninde imaj olusturacak soézlerin en uygununun
herkesin bilip etkilendigi anlamlar oldugu diistincesinden hareketle Stiphaniye
kasidesinde muglakliga miisait kelimeler kullanmaktan kaginmustir. Asagida gecen
kelimeler kasidede siklikla kullanilmaktadir. Bunlar Kartacenni'nin amagladig:
anlamlarm alicinin zihninde canlanmasi i¢in “herkesin bilip etkilendigi” sade, acik
kelimeleri nasil titizlikle segtigini gosterme acisindan onemlidir:

G, s ormnl (B Byl Gue dusl R Wan el o sl el e (gl
oy e o3 elhin e s ol cnel cagl B (Sle (T s 5 g sl s 5 g
el (Jadl ¢ jia Hlail
flk 50 beyit igerisinden aldigimiz bu fiiller goriildiigi gibi Arap dilinin en
stk kullanilan ve anlam1 herkes tarafindan asina olunan fiillerdir. Kalan 65 beyitteki
fiillerin durumu da farkli degildir. Sairimiz siir teorisinde belirttigi gibi bir yol takip
etmis, oOzellikle Ogretici karakterli siiri olan bu kasidesinde Arap dilinde az

kullanilan, anlami kapalt fiillere yer vermemistir.

16 Kartacenni, Minhic, s. 39.
17 Kartacenni, Minhic, s. 21.
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Kartacenni, siir sanatinin insanin yaptiklari, istedikleri ve inandiklarn ile
ilgisinin kurulmas1 gerektigini diistinmektedir. Yansitmamin bir tiirii olan bu
yaklasima gore sair, bir seyi din, akil ve ahlak bakimindan giizel gosterirken (tahsin)
ya da ¢irkin tasvir ederken (takbih) bazi kurallara dikkat etmelidir. Sair tahsin ya da
takbih etmek istedigi durumlar1 genel olarak tasarlamali, tasarlanan durumlara
uygun dil ve iislup belirlenmeli, anlamlar siralanmali, bu anlamlarm uygun bir
kalipta nasil verilecegi tespit edilmelidir.18

Buradan hareketle kaside, sairin tahsin ve takbih amaci dogrultusunda
ortaya koyulan bu kurallara riayet etmis oldugu soylenebilir. Zira bu kasidede
sairimizin genel amac1 tesbihtir. Tespihin dini literatiirde anlami, Allah’t noksan
sifatlarlardan tenzih etmektir. Allah’in noksan sifatlardan miinezzeh oldugu
gercegini yansitmak icin Allah’'in tasarruf ve icraatta bulundugu kainat fabrikasinin
isleyisine dikkat cekilmistir. Allah’in hatadan, yanhsliktan miinezzeh ve mukaddes
oldugu ancak yarattiklarina bakilarak goriilebilecektir. Essiz bir intizam, harika bir
ahenk, bakanlarda hayranlik uyandiran bir giizellik tasiyan bu alemin tasviri
dolayistyla yaraticisinin kusursuz olusunu ispatlamis olacaktir. Bu bakimdan kaside,
oncelikli olarak tesbihi tahsin etmek icin Allah'in tespihe layik oldugunu onun
sanatlartyla gostermek istemektedir. Yildizlariyla intizam icindeki yedi kat sema
tabakalari, insana menfaattar dag ve cukurlan ile yeryiizii, damlalar1 adedince
menfaatler getiren yagmurun miijdecisi bulutlar, simsekler, gok giirtiltiisii, yasamin
devamu icin zaruri olan tath ve tuzlu sularin membalari olan nehirler ve denizler,
yerytiizii misafirhanesinin misafirleri olan insanlar ve hayvanlara ziyafet icin yerden
baslarmu ¢ikaran ekinler, agaclar, tim bitkiler. Ttim bunlar, yasamin devamui icin
gerekli vazifelerini miikemmel olarak yerine getirmekte ve bu miikemmellikte
yaraticisinin fiillerindeki kusursuzlugunu hal dilleri ile ilan etmektedir. Dolayisiyla
yaraticinin kusursuzlugu, yaratilmislarin kusursuzlugu ile goriinmektedir. Sair,
tesbih amacina uygun olarak bu yaratimislarin miikemmelligine dikkat
cekmektedir.

Tesbihin tahsin edilmesine uygun olacak dil ve iislup bakimindan
sairimizin tercihi “miitelakki’nin genel durumuna gore belirlenmistir. Kasidenin

muhatabr oncelikli olarak “avam”dir. Onlarin anlamakta zorlanmayacagi, zihin

18 Kartacenni, Minhic, s. 109 - 110.
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karigikhigma sebep vermeyecek bir dil secilmistir. Yukarida bahsedildigi gibi
herkesin hemen anlayacagi, giinlitk dile yakin bir dil tercih edilmistir. Kelimeler
tesbih anlamumu zihinde net ve hizli bir sekilde uyandiracak karakterdedir. Icraat
sahibinin Allah oldugunu vurgulayacak sekilde miiteaadi (gecisli) fiiller
oncelenmistir. s «sol % cold Cia B (Waa wudl (usl < sad (Yerden bitirdi, gonderdi,
yerden cikardi, su verdi, gosterdi, nurlandirdi, diledi, donitistiirdii, yardim etti,
eyledi) fiilleri tesbih amaci dogrultusunda miinasip fiillerdir.

Uslup agisindan ise kaside yine tesbihin tahsin edilmesi amact mucibince
tesvik edici, ragbet uyandirici bir atmosfere sahiptir. oo (s denilerek baslanilan
beyitlerde Allah’a yapilan hitap “sevk” uyandiricidir. Okuyucu kasideyi soylerken
miinacat dili ile dogrudan dogruya Allah’a tevecciih etmekle ilahi huzurda
oldugunu hissedecektir. Kasideyi okuyan, Allah1 tesbih etmede yalniz basmna
olmadigini, onu kusatan tiim mahltikatin tesbih icinde ¢us u hurusa geldigini, ol
<ije oull «ili (seni taniyan, seni anlatan dillerin tesbihiyle seni tesbih ederim)
kayitlartyla ifade edecektir. Bu iislup sevk uyandiricidir.

Diger taraftan Allah’a iman etmeyen inkarci, sapkin kimselerin de hallerine
dikkat cekmekle zit unsurlara da yer vermistir. S cal) ¢ 83Y) Jha canma 13 )l G e
(Cok zulmeden, fal oku, sakileri dalalete stiriikledi, sagir kimse, sirk sahipler) gibi
kimselerin kotii ozelliklerini zikretmekle kimi zaman korkutucu bir islup
kullanmistir. Bu tslupla sairimiz kasidesinde i¢ dengeyi korumak icin tahsinin

karsisinda goreceli olarak az da olsa takbihi de ihmal etmemistir.

Sonug

Arap olmayan unsurlarin Islam’a girmesi ile birlikte heniiz hicri ilk
yiizyildan itibaren baslayan Arap dil calismalar1 iz kesmeden ilk asirlarda devam
etmistir. Bu galismalardan biri de Endiiliislii belagatq1 ve edebiyat teorisyeni Hazim
el- Kartacenni'ye aittir. Geleneksel Arap siirinin zamanla verimsiz bir hale geldigini
diistinen Kartacenni, siirin dogal cazibesini kaybettigini gormiis ve siirin tekrar eski
sevket ve satvetine kavusmast icin Arap dili belagati klasiklerinin yam sira antik
Yunan siir teorilerini de derinlemesine okumustur. Ozellikle Aristo'nun Poetika’smda
siire bakisindan ilham alarak yen bir siir teorisi ortaya koymustur. Bu teorilerini

Minhic’ul bulegi adl1 eserinde bir araya getirmistir.
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Yazildig1 donemden sonra yeteri kadar 6nem verilmedigi anlasilan Minhic
eseri iizerine, gegen yiizyilda bat1 ve Arap diinyasinda yapilan akademik ¢alismalar
iilkemizde de karsilik bulmus ve doktora diizeyince incelenmistir. Ancak yapilan bu
calismalarin daha ziyade nazari degerlendirmelerden ibaret oldugu Kartacenni'nin
divani 6zelinde onun teorisini siirine nasil tatbik ettigine yeteri kadar
deginilmemistir.

Bu calismada Kartacenni divaninda konu olarak tespihi ele alan 115 beyitlik
Stibhiniye kasidesi, sairin kendi ortaya koymus oldugu teorisi cergevesinde elestiriye
tabi tutulmustur. Sair kasidede biittinliige biiyiik 6nem vermis ve kasideyi kendi
icinde birbiriyle anlamca uyumlu fasillara ayirmistir. Birbirine uyumlu kelimelere
yer verdigi gibi zit anlaml1 kelimelere dikkat eden Kartacenni anlama uygun kelime
ve terkip se¢imine de dikkat etmistir. Ik bakista her ne kadar miinacat gibi goriinse
de hikemi yonii agirlikli olan kaside, vazifesi tesbih olan insana bu vazifeyi ttim

kéinatin da yerine getirdigini siir formunda, “yansitarak” gostermek istemektedir.
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Dinde Hakikat: Dinlerin Coklugu ve Hakikatin Birligi
(Din Felsefesi Ile Tlgili Bir Deneme)

Mortimer J. ADLER, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2014, 178 sayfa.
Osman Murat DENIZ*

Amerikali filozof ve egitimci Mortimer J. Adler (New York 1902 - San Mateo
2001) felsefeyi halka gotiirmeye galisan, irili ufakli 46 esere imza atan saygin, iiretken
ve popiiler bir yazardi. Tanitimimni yaptigim nispeten kisa sayilabilecek bu en son
calismay1 (178 sayfa) Adler, 88 yasindayken Truth in Religion: The Plurality of Religions
and the Unity of Truth: An Essay in The Philosphy of Religion (175 sayfa) baslig ile
yaymmladi. Prof. Dr. Ruhatttin Yazoglu ve Dr. Hiisnii Aydeniz tarafindan dilimize
kazandirilan eserin basarili bir ceviri oldugu belirtilmelidir. Ele aldigi sorunun
derinligi okunmasini zorlastirabilirse de, meseleyi etraflica ele alis1 ve anlattimindaki
aciklik, anlasilirligi acisindan eserin olumlu bir yanmi olusturmaktadir. Her bir
baglik miistakil olarak da okunabilir. Adler, dinde/dini hakikat konusunda
mantiksal, nesnel, evrensel ve felsefi olarak nasil diistinmemiz gerektigi hakkinda
okuyucusunu cesaretlendirken, aslinda dini rolativizmi ve dinin 6znellestirilmesini
elestiriye tabi tutmaktadir.

Bes bolim ve ii¢ ekten olusan eserde Adler, ana bashginin da soyledigi gibi
dinde hakikat meselesini incelemektedir. Adler, yine eserin alt basliginin da isaret
ettigi gibi, hakikatin birligi ilkesini, biiyiik diinya dinlerinin ortaya koydugu sayisiz
ve birbirleriyle celiskili dogruluk iddialarina uygulamaya c¢alismaktadir. Eser,
hakikatin anlasilmasinda bir takim temel sorulara cevaplar arasa da, kitaptaki temel
soru “hakikatin, diinyanin organize edilmis ve kurumsallasmis dinlerinin ¢oklugu
arasinda nerede bulundugudur?” (s. 122) Cogulculuk, hayatin tiim alanlarinda,
sadece begeniyi ve kisisel tercihleri ilgilendiren meseleler s6z konusu oldugunda

arzu ve tolere edilebilir. Olgusal hakikatler s6z konusu oldugunda g¢ogulculuk,

* Dr. Ogretim Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dal.
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daima tolere edilemez bir hal alir. Bu noktada yazar, diistince ¢izgisini, siirsel hakikat
ve mantiksal hakikat seklinde yaptig1 ayrima oturtmaktadir.

Hakikat meselelerinde aranmasi gereken nihai hedef, fikirlerin gesitliligi
degil anlasma olmahdir. Adler’e gore dindeki hakikat sorusu, bir begeni ya da kisisel
tercih meselesi degil, agikca bir hakikat meselesidir. Muhtelif dinlerin dogruluk
iddialarmmn birbirleriyle catistigr dikkate alindiginda, mantiksal olarak bu dinlerin
tiimiiniin esit bir bigimde dogru oldugunu iddia etmek miimkiin gozitkmemektedir.
Birbirine zit iki fikrin her ikisi de yanlis olabilir. Fakat ikisi birden esit derecede
dogru ve hakl olamaz. Bati dinleri siniflamas: igersindeki, Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islam monoteist karakterlidir (s. 66-67). Bu 6zellikleri itibariyle bir takim ortak
hakikatleri biinyelerinde barmndirirlar. Bununla birlikte, bu ti¢ dinde var olan belirgin
farkliliklar sebebiyle sadece tek bir din tiimiiyle dogru veya en azindan biri diger
ikisinden daha dogru olmalidir. Dogu dinleri, hakikatin birligi ilkesine uymazlar.
Adler, doguya ait dini diisiinme bi¢iminin, bilim, matematik ve mantiksal ¢ikarim
gibi diger kabul edilmis hakikatler ile agikca celiski icerisinde bulunduguna dikkat
¢eker. Dini inanglar, ispatlamanin disinda bile kalsalar, hakikat mantigmna
uymalidirlar (s. 88). Dindeki hakikat, diger alanlardaki hakikatler ile uygunluk arz
etmelidir. Bu ytizden dindeki hakikat yalnizca, Bati dinleri arasinda bulunabilir.
Yazar, hakikati yansitmasi bakimindan bu ti¢ din arasindaki farkliliklart agik bir
sekilde ortaya koymasa da, bu ti¢ dinden hangisinin dogru oldugunu belirlemede
kullanilabilecek dort felsefi olgiit 6nermektedir (s. 127). En 6nemli 6lgiit olarak,
Tanri'nin kendisini agiga vurmasinin, gizemleri icermesi gerektigini ifade etmekte,
bir anlamda en fazla gizem igeren dinin dogru/hak din oldugunu ima etmektedir (s.
128)!

Adler, ele aldig1 konulara felsefi bir bakis agisiyla yaklastigni ve bir dinin
tarafini tutmama kaygisini tasidigini ifade etmektedir. Fakat birtakim saptamalari ve
onerileri degerlendirildiginde, yeniden sekillendirilmis ve mitolojiden arindirilmus
bir Hiristiyan inancinin dini hakikat oldugunu savundugu izlenimini vermektedir.
Ornegin Hiristiyanlik soz konusu oldugunda Augustin’e atfettigi iki kuralin islerlik
kazandirilmas: gerektigini soylemektedir (s. 44-45) Birincisi, Kutsal Kitabin
dogrulugunu tereddiitstiz kabul etmek, bununla birlikte, ikinci olarak ta sadece su an

bildigimiz seylerle uyusmasi durumunda, Kutsal Kitab'm yorumuna inanmak.
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Adler, Hiristiyan inanglarmin giiniimiizde elde edilebilen bilimsel bilgiyle uyum
icinde oldugunu savunmanin ne olciide miimkiin oldugu sorusunu cevapsiz
birakmaktadir. Dindeki hakikat meselesine yaklasimda ve dini pliiralizmin
problemlerinin anlagiimasinda Adler’in bu eserinin 151k tutucu oldugu séylenmelidir.
Ayrica, dinlerin tasnifi ve aralarindaki bashca farkliiklar hakkindaki diistinceleri,
Joseph Campbell’in dinleri mitolojilere indirgeyen anlayisma yonelttigi elestirileri,
teolog Hans Kiing'tin hakikat mantig1 ile ilgili analizleri, Kuantum teorisi
baglaminda hakikatin birligi ile ilgili agiklamalar1 dikkate deger goziikmektedir.
Dinde hakikat ve dini ¢ogulculuk meselelerine ilgi duyanlar ve kafa yoranlar bu

kitab1 okumalidirlar.
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George Makdisi'nin Orta Cag'da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyas: ve Hiristiyan
Bati isimli eserini Ttirkgeye kazandiran Ali Hakan Cavusoglu ve Tuncay Basoglu'nun
Klasik Yayinlar tarafindan yapilan yeni baskismnin onsoziinde 2011’de ifade ettikleri
tizere “Islam egitim tarihi ve Miisliimanlarin egitim anlayisi, tizerinde ¢ok konusulan
ama hakkinda yeterince ciddi arastirma yapilmamis alanlardandir.” Onlara gore
Islam tarihinde egitimle ilgili bulunan zengin diistince ve tecriibe birikiminin
“bugtine tasinmasi ve degerlendirilmesi icin daha pek ¢ok ¢alisma yapilmalidir.”?

Makdisi'nin eserini Isldm Medeniyeti Arastirmalan Dizisi igerisinde yer alan
Bilgi ve Toplum alt-dizisinde 2012 yilinda okurlarma sunan Klasik Yayinlarinin bu
zengin diisiince ve tecriibe birikimiyle alakali yaymnlari istikrarh bir sekilde devam
etmektedir. Bugiine kadar sekiz kitabi okuyucuyla bulusturan Bilgi ve Toplum
dizisinden en son yaymlanan eser ise Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi nde
fslam Tarihi bslimiinde galismalarint siirdiiren Harun Yilmaz'in Zengi ve Eyyilbi
Dimagk’inda Ulema ve Medrese (1154-1260) ismiyle kitaplastirdig1 doktora tezidir.

Kitabin o6nsoziinde Zengiler ve Eyytbiler doneminde medreselerin
sayisinda yasanan ciddi bir artisin varligindan bahseden Yilmaz, calismasinmn bu
artisin sebeplerine yogunlasacagini ve ayni zamanda bu kurumlar1 ulemanin Islam
diinyasinda oynadigi merkezi rol ve siyasi gii¢ sahipleri ile aralarindaki iligki
baglaminda ele alacagim ifade etmektedir. Yilmaz, verdikleri desteklerle Dimask’ta
medreselerin sayisiin artmasin saglayan meliklerin ve diger gruplarmn ulemay:
nasil ve nigin destekledikleri, onlarn ilmi, dini, siyasi ve sosyal kaygilariyla

ulemanin kaygilarimin medrese tizerinde ne sekilde kesistigi gibi sorular

* Dr. Arastirma Gorevlisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi Anabilim
Dal1.

1 George Makdisi, Orta Cag'da Yiiksek Ogretim: Islim Diinyas: ve Hiristiyan Bati, cev. Ali Hakan Cavusoglu ve
Tuncay Basoglu (istanbul: Klasik Yaynlari, 2012), s. 9.
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sormaktadir. Yilmaz, bu tiir sorulara verilecek cevaplarin “medreselerin ilmi hayat
basta olmak tizere hayatin pek ¢ok alaninda neye karsiik geldigini anlamak
acisindan onem” tasidigim soylemekte ve kendi galismasimi bu sorulara bir cevap
verme ¢gabasi olarak gormektedir (s. 14).

Giris ve sonug disinda ti¢ boliimden olusan eserin giris kisminda yazar ele
aldig1 konunun boyutlarmi ortaya koymakta, Islam diinyasmda ve Batr'da konuyla
alakali yayimlanmis eserlerin bir degerlendirmesini yapmakta ve o doénemde
Dimask’in iginde bulundugu durumu ana hatlariyla anlatmaktadir. Kitabin isminden
de anlasilacag1 tizere ¢alisma Hicri 6. ve 7. (Miladi 12. ve 13.) asirlarda Misir ve
Suriye topraklarinda hakimiyetlerini devam ettiren Zengiler ve Eyyubiler doneminin
en Onemli sehirlerinden birisi olan ve giintiimiiz Tiirkcesinde Sam olarak
isimlendirilen Dimasgk sehriyle sinirlanmaktadir. Medrese calismalarinda zamansal
ve cografi farklilasmalarin onemine isaret eden / deginen yazar, medreselerin
tarihinin tek bir kesitine veya onlarla ilgili tek bir dinamige odaklanarak biitiin bir
medrese tarihinin anlamlandirilmasinin saglikli sonuglara ulastirmayacagin belirtir.
Fakat yazarimn ifadelerinden anlasildig tizere medrese galismalarinda eksikligi en
fazla hissedilen husus medreselerin kuruluslar;, yayilmalari, isleyisleri ve
fonksiyonlarmin ortaya konmasinda ozellikle dini, ilmi ve siyasi dinamiklerin
tizerinde ¢ok fazla durulmamis olmasidir. Konunun sunumundan, kitapta bu
dinamikler tizerinde daha fazla durulacagi anlasimaktadir. Kitabin “medreseler
vasitastyla ulemamn sahip oldugu dini ve sosyal giicten toplumsal diizenin
saglanmasinda yararlanmis oldugunu; medreselerin kurulus ve yayilislarinin da dini
ve ilmi baglamdan cok siyasi baglamda degerlendirilmesi gerektigini ortaya
koymaya” calisacagl belirtilmektedir (s. 19). Bu amaca binaen yazarin eserinde
orijinal pek ¢ok kaynaktan ve ikincil literatiirden yararlandigl yaptigt genis
degerlendirmeyle ortaya konulmaktadir.

Birinci bolimii Dimask medreselerine tahsis eden yazar, bu boliimde
medresenin bir tarifini yapmakta, arastirmaya konu olan zaman diliminde sehirde
kuruldugunu tespit ettigi medreselerin tamamini miistakil bashklar halinde
inceleyerek, medreselerin kurucularini (vakiflarimi) tanitmakta, medreselerin
vakiflar1 ve medreselerde okutulan dersler hakkinda bilgi vermektedir. Medreseyi

tarifi ederken bu miiesseselerle dariilhadis, dariilkur'an ve ribat gibi miiesseseler
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arasindaki benzerlikler ve farkhiliklar tizerinde duran yazar, konuya iliskin
iddialarmi “medreselerin fikhin merkeze alindig1 bir ilmi faaliyetin siirdurtldugi
mekanlar oldugu kabulii tizerinden” gelistirdigini belirtmektedir (s.66). Medreseleri
mezhep merkezli ve fiziki yapilarina gore tasnif eden yazar, mezhep miintesiplerine
yonelik olarak kurulan 64 medreseyi ayr1 ayr1 tanitmaktadir. Fiziki yapilarina gore
ise medreseleri, medrese amaciyla insa edilmis miistakil yapilar, evlerden
doniistiiriilerek medrese haline getirilenler ve camilerde devam ettigi halde medrese
olarak isimlendirilenler seklinde tice gruba ayirmaktadir. Bu dénemde Dimask’ta
kurulan medreseler genellikle kurucularma nispetle isimlendirilmekte ve bu
kurucular, meliklerden, emirlerden, alimlerden ve tiiccarlardan olusmaktadir. Yazar,
bu gruplarin disinda hem askeri hem sivil yonetici ailelere mensup kadinlarmn da
medreselerin  kuruculart arasmnda yer aldiklarini belirtmektedir. Medreseler
kurulduktan sonra onlart maddi olarak garanti altina alan kurumlar vakiflardir.
Kurucular medreselere bazi miilkler vakfetmekte ve medresenin bu miilklerden nasil
ve ne sekilde istifade edecegini vakfiye olarak isimlendirilen yazili belgelerle kayit
altina almaktadirlar. Medreselerde okutulan derslere de deginen yazarin
ifadelerinden anlasildig1 tizere bu dersler daha ¢ok fikih agirhiklidir. Fakat bu durum
medresede baska derslerin okutulmadigi anlamina gelmemektedir. Bizzat fikih
egitimi i¢in vakfedildigi vakfiyesinde acikga belirtilen medreselerde bile baska
derslerin okutulmast miimkiindiir. Miifredat konusunda asil belirleyici olan husus
ise hoca ile talebe arasindaki iliskidir. Yazara gore “aslinda medrese, ilmi pratikler
acgisindan hoca ve talebenin merkezde yer aldigi bir ders mekani”dir (s. 136).
Dolayisiyla medresenin miiderrisinden bagimsiz bir miifredatin varligindan
bahsetmek oldukca zordur, bununla birlikte miiderrisin okuttugu derslerin ve
eserlerin medresenin kurumsal kimliginin ayrilmaz bir parcast oldugu da
diistiniilmemelidir. Bu dénemde alim olabilmek icin talebenin okumasi gereken
resmi veya gayri resmi bir miifredat ya da eserler listesi yoktur. Aslinda miifredat
hususunda en belirleyici etken, ¢alisma alanim ve hocasini belirleme 6zgiirliigiine
sahip olan talebedir.

Tkinci boliimde medreselerdeki mansiplar yani kadrolar hakkinda bilgiler
verilmekte ve ulemanmn durumu incelenmektedir. Bu dénemde medreselerde
miiderrislik, muidlik ve miitevellilik veya ndzirhik olmak tizere baslica ti¢ kadro

bulunmaktadir. Bunlarin disinda medreselerin biiytikliiklerine goére giinliik islerin
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goriilmesi icin ¢alistirilacak kimselere ayrilan kadrolar da vardir. Biitiin bu kadrolar
icinde en onemli yeri stiphesiz miiderrislik almaktadir. Esas gorevi egitim-ogretim
faaliyetlerini yiiriitmek olan miiderrisin, medresenin maddi durumunun simirh
oldugu durumlarda diger gorevleri de yiiriittiigti ornekler mevcuttur. Talebe ile
miiderris arasinda bir konumda bulunan muid ise miiderris yardimcist olarak tarif
edilebilir. Ilmi bakimdan diger talebelerden daha ileri seviyede olan muidin gorevi
miiderrisin verdigi derslerin talebeler tarafindan daha iyi anlasilmasim saglamaktir.
Fakat bazi durumlarda muidlik medresede bir kadro olmasi hasebiyle, daha iyi bir
kadro bulamayan miiderrisler tarafindan da doldurulabilir. Bazi miiderrislerin
birden fazla medresede miiderrislik yaptiklari, hatta bir medresede mtiderris
konumunda bulunurken diger bir medresede muidlik gorevini ytrtittiikleri
bilinmektedir. Miitevelli veya nazir ise vakfiyede belirtilen esaslara gore medrese
idaresini iistlenmis olan gorevlidir. Tuim bu gorevlilerin aldiklar: ticretler ise
vakfiyede belirtildigi sekliyle odenmekte, bazi senelerde ise bu {icretler vakfin
gelirlerine gore degisiklik gosterebilmektedir. Medreselerdeki atamalar ise iki sekilde
gerceklesmektedir. Bunlardan birincisine goére medresenin kurucusu vakfiyede
kimin tayin edilecegini kayit altina almakta, ikincisine gore de atamay1 sehrin meliki
veya kadist yapmaktadir. Bir mansiptan azil ise genellikle vakfiyede belirtilen
hususlara riayet edilmemesi sonucu gerceklesmektedir. Sehrin yoneticileriyle ya da
onde gelen siyasi gii¢ sahipleriyle kurulan sahst iliskiler de mansibin elde tutulmasi
icin son derece onemlidir. Nitekim bu donemde siyasi gii¢ sahipleriyle yasadig:
cekismelerden dolay1 elindeki mansibi kaybetmis ¢ok sayida alim bulunmaktadir.
Yeni agilan medreselerle birlikte artan mansiplar neticesinde Dimask bu donemde
ulema icin bir cazibe merkezi olmus, yerli ve yabanci pek ¢ok alime ev sahipligi
yapmistir. Ulemanin Dimask’1 tercih etmelerinde Zengiler ve Eyytbiler doneminde
sehrin i¢inde bulundugu siyasi ve iktisadi istikrarla birlikte Islam diinyasmda artan
sohretinin de etkisi olmustur. Gerek verdikleri hutbe ve vaazlar gerekse sahip
olduklar1 ilmi yetkinlikle halk tizerinde 6énemli bir niifuza sahip olan ulemanin bu
konumundan yoneticiler hem i¢ hem de Haglilar gibi dis diismanlara karsi
yararlanarak halki Haghilara karsi seferber etme yoluna gitmislerdir.

Bu donemde Dimask’in ilmi hayatinda énemli rol oynayan unsurlardan biri

de ulemd aileleridir. Bu ailelerin bir mensubu olarak diinyaya gelen bireylerin
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hayatlarmin ilerleyen donemlerinde alim olma ihtimalinin diger bireylere gore daha
fazla oldugunu iddia eden Yilmaz, medreselerdeki mansiblarin ulema aileleri
icersinde miras yoluyla varislere aktarilabilmesine dikkati cekmektedir. Ele alinan
donemde Dimagk’ta ulema aileleri toplum tiizerinde belli bir niifuza sahipti ve
yonetici sinif da bunun farkinda olarak hareket etmekteydi.

Ulema arasindaki etkilesimin ise genellikle seyahatler ve mektuplasmalar
sayesinde canli tutuldugunu belirten Yilmaz, bazen evlilikler vasitastyla yeni
kisilerin de ulema ailelerine dahil olabildiklerine dikkati ¢ekmektedir. diinyevi
ihtiraslarin ve ideolojik tutumlarin da Dimagk ulemas: arasindaki iliskilerin
sekillenmesinde etkili oldugu anlasilmaktadir. Mesela mansiplarin elde edilmesi
veya elde tutulmasi i¢in birbirleriyle rekabet halinde bulunan alimler mevcuttur ve
bazi durumlarda siyasi iktidara yakin olanlar bu hususta digerlerine nazaran daha
sanshidir. Ayni sekilde Yilmaz, siyasi iktidarin giictinii arkasina alan bazi alimlerin
kendileriyle ayn1 goriisleri paylasmayanlarin mansip elde etmelerine engel olmaya
veya mevcut mansiplarindan azledilmelerine yo6nelik cabalar igine girebildiklerine
deginmektedir.

“Medreselerin Sosyokiiltiirel Islevi” bashikl: iiciincii bslimde medreselerin
kurumsallasmasi, kuruluslarimn tarihsel baglami ve bu baglam gercevesinde onlarin
siyasi ve ilmi hayatla iliskileri ele almmaktadir. Yazara gore, Zengl ve Eyytbi
donemlerinde medreselerin tam anlamiyla kurumsallastigint soylemek miimkiin
degildir. Bu donemde medreselerde kurumsallasmis hiyerarsik bir yapidan ziyade
miiderrislerin bireysel birikim ve ilmi yetkinliginin agir bastig1 esnek bir yapidan
bahsetmek daha dogrudur. Esasen medreselerin kurumsallasma stireci bu donemde
baglamistir. Yazar medreselerin kuruluslariyla alakali daha 6nce ortaya atilan tezlere
elestiriyle yaklasmaktadir. Bu tezler medreselerin hayirseverlik, Ehl-i Stinnet
akidesinin tahkimi veya Siilikle miicadele etmek, mezhep tarafgirligi ve devletin
memur ihtiyacinin karsilanmasi seklinde siralanabilir. Yazar inceledigi zaman
diliminde Dimagk’ta bu hususlarin medreselerin kuruluslariin asli sebepleri
olmadigini, bunlarin sadece asli sebeplerin ortaya ¢ikardig: tali sebepler olabilecegini
belirtmektedir. Ona gore, medreseler “aslinda daha biiyiik ve daha islevsel bir amaca
yonelik olarak” kurulmustur “ve bu amag Islam toplumunun en 6nemli unsuru olan
Stinni ulemanin” himayesidir (s. 245). Ciinkii “ulema Islam diinyasinda biitiin

yonleriyle hayatin isleyisine dair kurallar1 belirleyen isimler olarak her donemde
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[slam toplumunun en ©nemli unsuru olagelmistir” (s. 261).  Niftz ve
denetimlerindeki medreseler yoluyla ulemay: himaye eden siyasi gii¢ sahipleri bu
amagla daha onceki Islam devletlerinde goriilmeyen dariilhadis gibi miiesseseler
kurmus, seyhtissiiytthluk ve beytilmal vekilligi gibi baska mansiplar da ihdas
etmislerdir. Zengiler ve Eyyubilerin medreseler yoluyla ulemay: himaye etmelerinin
nedeni ise ellerinde tuttuklart bolgelerdeki hakimiyetin devamliligim ulemanin
destegi olmaksizin saglayamayacaklarimi anlamis olmalaridir. Ciinkéi ulemanin
destegi olmaksizin istikrarli bir sekilde devam eden bir devlet yapisi ve toplumsal
diizen mumkiin degildir. Ayrica ulemayr himaye etmek meliklerin ve emirlerin
hiyerarsik yap1 icindeki konumlarmin tahkimine veya artmasma da vesile
olmaktadir. Bununla beraber, mansiplar vasitasiyla yoneticilerin ulemay: kendi
niifuzlar: altina aldiklarin soylemek yiizeysel bir degerlendirme olacaktir. Yine de
siire¢ igerisinde mansip sahibi olmamin getirdigi avantajlarin ve azledilme
korkusunun ulemay1 siyasi giic sahiplerine yaklastirdigini soylemek miimkiindiir.
Medreselerin ilmi hayata katkilarina da deginen yazara gore Dimask’ta bu donemde
kurulan medreseler hoca-talebe iliskisine dayali daha once var olan sistemi
degistirmemistir. =~ Medresede yiiriitilen ilmi faaliyetlerle medrese disinda
ytrtitiilenler arasinda sekil ve muhteva agisindan farklilik yoktur. Fakat bu donemde
atilan temeller islam diinyasinda ilerde daha kesin sekilde goriilecek olan medreseler
tizerinden bir ulema hiyerarsisine kapi1 aralamistir.

Sonug boliimiinde kitapta sunulan argiimanlar: daha net ve kisa bir sekilde
okuyucuya tekrar hatirlatan yazar, calistigi donemden hareketle biitiin medreseleri
kapsayic1 genel bir degerlendirme yapmanin oldukga zor oldugunu ifade etmekte ve
medreselerin tarihinin ve onlarmn Islam diinyasina etkilerinin daha iyi anlasilabilmesi
icin farkli zaman ve cografyalardaki medreseler hakkinda daha pek ¢ok miistakil
eserin kaleme alinmast gerektigini belirterek kitabini sonlandirmaktadir.

Genel olarak degerlendirildiginde kitap hakkinda olumsuz bir yorumda
bulunmak pek miimkiin goziikmemektedir. Belki de getirilebilecek tek olumsuz
elestiri, alanda uzman olmayan okuyuculara, kitapta islenen konunun arka planim
olusturan siyasi yapilarin kimligi ve kronolojisi hakkinda bir 6n bilgi verilmesi
gerekliligidir. Her seye ragmen Yilmaz'in kitabinin hem ortaya koydugu iddiayla
hem de bu iddiayr desteklerken kullandig1 kaynaklarin cesitliligi ve verdigi
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orneklerle alanda biiytik bir boslugu doldurdugu ve sadece egitim tarihgileri
tarafindan degil, ilahiyat ve sosyal bilimler alanlarinda ¢alisan diger arastirmacilar

tarafindan da okunmas: gereken bir kitap oldugu soylenmelidir.
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DERGI HAKKINDA

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart ve Eyliil
aylarinda yilda iki kez yaymlanan hakemli akademik bir siireli yaymdir. Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi yayin olan Dergi, ULAKBIM Ulusal
Veri Tabanlar1 kapsaminda yer alan “Din ve Inang Arastirmalar1” konu alanlarinda
yapilan bilimsel ¢alismalar1 yaymmlar.

Dergi’de 6zgiin arastirma ve inceleme makale, derleme makale, olgu sunumu,
proje tanitimi, bildiriler, tartismalar, geviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tamitimi,
bilimsel toplanti haberleri gibi g¢alismalar yaymmlanir. Hahiyat alaniyla ilgili
calismalara yer vererek diisiince diinyasina katkida bulunmak, Dergi’nin ana amacin

olusturmaktadar.

YAYIN ILKELERI

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), yilda
iki kez yaymmlanan ulusal hakemli bir stireli yayindir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), her
yil Mart ve Eyliil aylarinda yayimlanir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD),
Tiirkge'nin yarusira Arapga, ingilizce ve Almanca calismalar1 da yayimlar.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde,
Hahiyat bilim alaninda 6zgiin arastirma ve inceleme makaleleri, derleme makaleleri,
olgu sunumlari, proje tamtimlari, bildiriler, tartismalar, ceviriler, sadelestirmeler,
kitap ve tez tanitimlari, bilimsel toplant: haberleri vb. tiirden bilimsel calismalar
yaymmlanuir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde
yaymmlanmak tizere gonderilen 6zgiin makaleler, Yaym Kurulu tarafindan incelenir,
uygun goriilen eserler konunun uzman iki hakeme gonderilir. Cogunlugun goriisii
dogrultusunda karar almir. Her iki hakem farkl goriisler bildirirlerse, yaz1 tigtincii
bir hakeme gonderilir.

Ceviri ve sadelestirme tiirii calismalarda, yazar tarafindan gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyas1 da eklenmelidir.

Tiim calismalarin yaymm kararim Yayin Kurulu verir.
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Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde
yaymlanan eserlerin dil, tislup ve igerik agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu
yazar(lar)ina aittir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)ne
gonderilen calismalar, yazar(lar) tarafindan asagida aciklanan yazim ilkelerine ve
bicimlendirmeye uyularak gonderilmelidir. Aksi takdirde dergiye ulastirilan
calismalar, hakemlere gonderilmeden once gerekli diizeltmeleri yapmas: igin

yazar(lar)a iade edilir.

Eser Gonderilmesi

Dergi’de yayinlanmasi istenen ¢alismalar igin basvurular ve bagvurularla ilgili
konularda bilgi talepleri, Dergi Internet sayfasi http
:/ / dergipark.ulakbim.gov.tr/comuifd/ tizerinden yapilabilecegi gibi
ifd@comu.edu.tr e-posta ya da karasal posta adresine de yapilabilir.

Dergi’de yayimlanmak tizere gonderilen calisma, daha 6nce yayimlanmamis
veya ayni anda baska bir yerde yayimlama girisiminde bulunulmamis olmaldir.
Yaymmlanmasi istenen calismanin birden ¢ok yazari olmasi durumunda, her yazarmn
yaymn talebinin olmasi; ¢alismanin gergeklestirildigi kurumun onay1 gerekiyorsa
bunun calismayla birlikte gonderilmesi gerekir. Dergi, bu durumlarin ihlali s6z
konusu oldugunda, hi¢bir maddi ve manevi sorumluluk kabul etmez.

Degerlendirilmek {izere hakemlere gonderilecek makale niishalarinda
yazar(lar)in kimlik bilgileri olmamasi gerektiginden, calismanin iki niisha halinde
sunulmasi ve bunlardan birinde yazar(lar)in kimligi ile ilgili hicbir bilginin yer
almamas1  gerekmektedir. Buna wuymayan bagvurular, Yaymn Kuruluna
degerlendirme i¢in sunulmaz.

Basvurusu yapilan her bir calismanin, 10000 kelimeden fazla olmamast tercih
edilir. Bu ebattan biiyiik olanlar, farkli sayilarda olmak tizere, iki parca halinde
yaymmlanabilir. Boltinmenin yazar(lar) tarafindan her bir parcanin kendi iginde
anlam buittinligiinii saglayacak bicimde yapilmasi gerekir.

Eserlerin dili Tiirkge, Arapga, ingilizce ve Almanca olabilir.



DERGI HAKKINDA |209

Yazarlar ve yaymevleri, Dergi’de tanitiminin yapilmasinu istedikleri kitaplari,
kitap tamtim yazilarim editore gonderebilirler. Yaymn Kurulu'nun uygun gordiigii
kitap tanitimi1 yazilar1 yayinlanir. Gonderilen kitaplar iade edilmez.

Eserler, yazarlar1 tarafindan Tiirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisinin yayin ve yazim ilkelerine uygun

olarak hazirlanip gonderilmelidir.

izinler

Calismasinda, baska bir yerde daha 6nce yayinlanmis ve telif hakki olan
metin, tablo, grafik gibi boliimler bulunan yazar(lar)mn, telif hakk: sahiplerinden izin
almas! ve bunu basvurusuna eklemesi gerekmektedir. S6z konusu izinler olmadan
yapilan yayin bagvurularinda, sunulan ¢alismanin yazarin kendi eseri oldugu kabul

edilecektir. Aksi bir durum s6z konusu olursa, Dergi sorumluluk kabul etmeyecektir.

Hakem Degerlendirme Siireci

Calismalarin sekil ve esas yoniinden 6n incelemesi editor ve Yaymn Kurulu
tarafindan yapilr; sadece uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir. Eser
hakemlerini Yayin Kurulu belirler. Istenen siire icinde hakem(ler)den degerlendirme
gelmemesi durumunda, karar Yaymn Kuruluna aittir; gerekli goriiliirse baska
hakem(ler) belirlenir. Dergi, hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin sakhi tutuldugu
“kor hakemlik” sistemini kullanmaktadir.

Telif eserler ve geviriler (orijinal metinleriyle birlikte), iki hakeme gonderilir;

iki hakem “yayimlanamaz” raporu verirse, calisma yayimlanmaz.

iki hakem “yayimlanabilir” raporu verirse, calisma yaymmlanir.

Hakemlerden birinin “yayimnlanamaz” raporu vermesi durumunda yazi
tictincti bir hakeme gonderilir.

Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda,
“Diizeltmeler yapildiktan sonra incelemeksizin yayimlanabilir” degerlendirmesi
varsa, yazar(lar)dan hakem(ler)in istedigi diizeltmeleri yapmasi, eksiklikleri
gidermesi istenir. Yaymn Kurulu, diizeltmelerin yapilmast durumunda c¢alismanin
yaymmina karar verir.

Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda,

“Diizeltmeler yapildiktan sonra yeniden incelemek isterim” degerlendirmesi varsa,
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yazar(lar)in istenen diizeltmeleri yapmasindan sonra ¢alisma tekrar ayni hakem(ler)e
gonderilir. Hakem(ler)in verecegi nihai degerlendirme dogrultusunda Yaym Kurulu
karar verir.

Hakem(ler)in yapilmasim istedigi degisiklikler oldugunda, metnin yazar(lar):
bunlarn bildirilen stire i¢inde yaparak editore gondermelidir. Gecikme durumunda,
editor, eseri yayin programindan ¢ikarabilir.

Eser degerlendirme siirecinde yazar(lar), yazim hatalarma iliskin
diizeltmelerde bulunabilir. Hakemlerin belirttikleri disinda, yazar tarafindan eserde
yapisal degisiklik yapilmasi durumunda, ¢alisma yayin programimdan ¢ikarilabilir.

Yayimmlanma asamasina gelen eser, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahiyat

Fakiiltesi Dergisi’nin tespit ettigi usule uygun olarak yayinlanir.

Yayin Takvimi

Dergi Basim Tarihleri : 30 Mart ve 30 Eylul

Makale Kabul Tarihleri : Mart Sayist igin - 31 Aralik’a kadar

Eyliil Sayst icin - 30 Haziran’a kadar

Hakeme Gonderme Tarihleri : Eserler, yaym kurulu kararindan
sonra, gelis sirasina gore bekletilmeden hakemlere gonderilecektir.

Mart sayis1 igin son rapor kabul tarihi: 25 Ocak

Eyliil say1st i¢in son rapor kabul tarihi: 25 Temmuz

Bu tarihlerden sonraya kalan hakem raporlar1 yazarlara gonderilecek fakat

eserler bir sonraki sayiya birakilacaktir.

YAZIM ILKELERI

Baslik Sayfasi

Baslik sayfasinda sirasiyla su bilgiler yer almalidir :

Yazar Bilgileri :

Yazar(lar)in ad-soyad(lar)1

Gorev unvan(lar)1

Yazar(lar)in gorev yaptig1 kurum ve adres(ler)i

Yazarm, ¢ok yazarl bagvurularda ilk yazarmn, e-posta adresi, telefon ve

belgegecer numarasi
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Ozet ve Anahtar Kelimeler

Ayrica baslik sayfasinda, sirastyla Ingilizce baghk, 50-100 kelime arasinda
Ingilizce 6zet ile Ingilizce anahtar kelimeler (2-10) ve Tiirkge baslik, 50-100 kelime
arasinda Tiirkge 6zet ile Tiirkge anahtar kelimeler (2-10 kelime) yer alir. Ozetler,

belirsiz kisaltmalar ve atiflar icermemelidir.

Metin

Yazilar, PC Microsoft Office Word programinda hazirlanarak gonderilmelidir.
Metin sonunda ¢alismanin kaynakgasi yer almalidir. Gonderilen her yazimn ekleriyle
birlikte toplaminin 10000 kelimeyi (30 sayfay1) asmamasi onerilir.

Sayfa diizeni: Yazilar A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar1 soldan 3,5
cm, sagdan 3 cm, tistten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bicim: Metin kism1 Book Antiqua yaz tipi, 9 puntoyla, basliklar bold olarak;
metnin tamami 1,5 satir aralikla, 6zetler 8 punto ve 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise 7
punto ve tek satir aralikla ile yazilmalidir. Secili metnin altin1 gizme yerine italik
olarak vurgulanmalidir (URL adresleri disinda). Tum sekil, resim ve tablolar eserin
sonunda degil metin i¢cinde uygun noktalara yerlestirilmelidir. Bask: i¢in, resimlerin
kaliteli kopyalarin1 ek dosya olarak gonderilmelidir. Gonderilen dosyanin boyutu
cok fazla olur ise, sistem almayabilir. Boyle durumlarda yaziy1 boliip, diger boliimler
ek dosya olarak tek, tek gonderilebilir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:

Kitap: Yazar adi soyady, eser adi (italik), geviri ise gevirenin ad1 (Cev.), tahkikli
ise (Tahk.), sadelestirme ise (Sad.), edisyon ise (Ed. veya Haz.), yayinevi, baski
yeri tarihi (Ornek Yaymnlari,istanbul, 2004.), cildi (6rnek; c. IV), sayfasi (s.), sayfadan
sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar adi, eser ad: (italik), kiitiiphanesi, numarasi (no :),
varak numarast (6rnek, vr. 10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi

belirtilmelidir.

Makale: Yazar adi soyadi, “makale adi” (tirnak icinde), dergi veya eser adi
(italik), geviri ise gevirenin ad1 (Cev.), yayinevi, baski yeri, tarihi, cildi (6rnek; c. IV),

siireli yayn ise (6rnek; say: 3), sayfasi (s.).
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Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin
kaynak gosterme usuliine gore olmalidir (bk. 4.2).

Bir kaynagin dipnotta ikinci ve sonraki gosterim(ler)inde, sadece yazarmn
soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi (kitap ise italik, makale ise “tirnak icinde”),
cilt ve sayfa numarasi yazilir.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve ©zel isimlerin bas harfleri
biiytik, digerleri kiigiik harflerle yazilmalidir. Diger yabanci dillerde, ilgili dilin
kendine has bir kurali yoksa, eser adlarimin her kelimesinin bas harfleri biiyiik
olmalidir.

Ayetler stire ady, stire no, ayet no sirasina gore verilmelidir (6rnek, el-Bakara,
2/10).

Elektronik kaynaklara atifta yazar adi, kaynagin (derginin/eserin) adi, yaym
tarihi, elektronik kaynagin tirtt (CD-ROM, vd.) ve varsa cilt, sayfa, paragraf
numaralari yer alir. Internetten yapilan alintilarda, erisim tarihi ve kaynagin tam

URL adresi belirtilir.

TELIF HAKKI NOTU

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisinde yaymmlanan
eserler icin telif hakki iicreti 6denmez.

Yayinlanan eserlerin her tiirlii yayin hakki Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne aittir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi kaynak
gosterilmek suretiyle eserler referans olarak kullanilabilir.

Yazarlar, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde
yaymmlanmis eserlerini, yazili olarak izin almak kosuluyla, daha sonra baska yaymn

organlarinda da yaymmlayabilir.
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