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AYDIN KARACASULU YEMEZ-ZADE SULEYMAN
RUSDI’NIN OTUZ iKi VE ELLI DORT FARZ
MANZUMELERI

Necdet SENGUN*
oz

Ussakiyye tarikatinin Muhammed Zihdl vasitastyla Aydin’a intikalinden sonra
Aydin ve civarinda 6nemli sayida mutasavvif sair yetismistit. Bu mutasavvif
sairlerden biri de Yemez-zade lakabiyla taninan Karacasulu Siileyman Rusdi’dir.
Hareketli hayatina irili ufakli yirmi kadar eser sigdiran Stleyman Riisdi, bir
zamanlar evlenecek erkeklere saydirilmadan kendisine kiz verilmeyecek
derecede 6nemli olan ancak daha sonra modern hayatla birlikte 6nemini bir
nebze yitiren otuz iki ve elli dért farzi konu alan iki manzime kaleme almustir.
Islam’in ser’i, fikhi ve ahlaki esaslarini, birer spot ciimle haline getirme ve
béylece ezbetlenmesini ve zihinlere yerlesmesini kolaylastirma dastncesiyle
kaleme alinmis olan otuz iki ve elli doért farza dair eserlerin sayist bir hayli
fazladir. Bunlarin kahir ekseriyeti mensQr sekilde yazilmus esetlerdir. Ne var ki
saylart az da olsa bu tarz esetlerin manzim olarak kaleme alindigi da
goriilmektedir. Iste bu eserlerin bir 6rnegi Yemez-zade Siileyman Riigdi’nin

yazdigt otuz iki ve elli dort farz manzimeleridir.
Anahtar Kelimeler: Islam, Tasavvuf, Rasdi, Otuz iki farz, Elli dort farz.

YEMEZ-ZADE SULEYMAN RUSHDI BORN IN AYDIN KARACASU
AND HIS WORK: THIRTY-TWO AND FIFTY-FOUR FARD POETRIES

ABSTRACT
After the transfer of the Ussakiyye tarigat by Muhammed Zihdi to Aydin, a
significant number of mystical poets have grown in Aydin and its vicinity. One
of these Sufi poets is Karacasulu Stleyman Rushdi, known as Yemez-zade.
Siileyman Rushdi, who put twenty works of various sizes, wrote two poems,
covering thirty-two and fifty four farz what was once very important but then
lost its importance together with modern life.

Dog. Dr., Dokuz FEylil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tirk-Islam Edebiyati
Anabilim  Dali  Ogretim  Uyesi, necdet.sengun@deu.edutr, ORCID ID:
orcid.org/0000-0001-8352-6910.

Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi  : 30/10/2018
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi :24/11/2018



8 Necdet SENGUN

There are a lot of works on thirty-two and fifty-four, written with the idea of
making it easier to make the Islamic, jurisprudence and moral principles of
Islam a spotlight and thus memorize and settle into minds. The heresy are
mostly prose. However, it can be seen that even though the numbers are small,
they are written in the form of poetry. An example of these works is the thirty-
two and fifty-four farz written by Yemez-zade Sileyman Rushdi.

Keywords: Islam, Mysticism, Rushdi, Thirty-two farz, Fifty-four farz.

Girig

Tirk Islam edebiyatinda dini-fikhi konulari isleyen eserlerin
onemli bir yekiin tuttugu bilinen bir hakikattir. Daha ¢ok menstr olarak
yazilan bu tarz eserlerin 6nemli sayidaki bir bélimtntin manzim olarak
kaleme alindigi gorilmektedir. Manzim ilmihallerden’ manzim
feraiznamelere’, manzim tecvidlerden’ manziim akaid kitaplarina* kadar
irili ufakli pek ¢ok eser kaleme alinmistir. Bu tarz eserlerin manzim
olarak islenmesinin pek¢ok sebebi vardir. Daha ¢ok medrese egitimi
almis veya bir medresede miiderrislik yapan, ayni zamanda sairlik
kabiliyyeti olan kisilerin kaleme aldigi bu eserlerin en 6nemli telif sebebi,
manzam s6zun akillarda daha kolay kalmasti, ezbetlemesinin kolay olmast

I Harun Kirkil, “Tiik Edebiyatinda Manzum Ilmihal ve Fikih Kitaplari {le Son Devre
Ait Manzum Bir Tlmihal: Manastirlt Mehmet Rifat Bey ve Manzum Tlmihali”, L5/
Hukukn Aragtirmalar: Dergisi, 7, (Nisan 2000), 433-476; Ayrica bkz. Ahmet Aydin,
“Manzum Fikih Metinleri 11, Usi/ Islam Arastirmalars, 27, (Bahar 2017), 73-100.

2 Bkz. Byiip Sertag Ayaz, Manziime-i Ferdiz-Mubammed bin Abbas (Giris-Inceleme-Metin-
Dizin), (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2016); Stileyman Mecek, Reyyinin “Kitib-1 Riiseni”
Lsimli Manzum  Ferdizi  (Inceleme-Metin), (Yiksek Lisans Tezi, Dokuz BEyliil
Universitesi, 2010).

3 Bkz Oguz Yilmaz, “Tirk Islam Edebiyat'nda Manzam Tecvidler?, 1. Tiirkiye
Lisansiistii Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: 111, (Istanbul 2015), 81-100; Ayrica
bkz. Mehmet Giler, “Seyh Sinan Efendi’nin Manzum Tecvid Terctimesi”,
Ulnslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi The Journal of International Social Research, 10/52,
(Ekim 2017), 145-171; Recep Koyuncu, “Kur’an Egitiminde Manzim Tecvid
Gelenegi: Cemziurl ve Tuhfetw’]-Etfal Adli Manzam Eseri”, Cumburiyet Tlahiyat
Derygisi, 21/3, Aralik 2017, 1497-1533.

+  Bkz Ali Thsan Akcay, Tirk Edebiyatinda Manzum Akdidnameler: Inceleme Metin,
(Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2011).
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olmalidir.” Bununla bitlikte 6zellikle Osmanli imparatorlugu déneminde
olusturulan esetlerin  bir meydan okuma, dinyanin en buytk
imparatorlugunun edebiyatini bittn ihtisamiyla ortaya koyma dustincesi
de g6z ardi edilmemelidir. Zira bu tarz eserler, ayni zamanda dilin
imkanlarini zorlayan, en ¢etrefil meselelerinin — ki manzaum feraizler buna
bir misal olabilir — bile siir ile ifade edilebilecegini gosteren, akla ve
mantiga hitap eden, didaktik bir Gsllibun 6ne ctktig1 esetlerdir.

Bu dini-fikhi esetlerin en yaygin olanlarindan biri de otuz iki ve
elli dort farzi konu alan eserlerdir. Otuz iki farz; Islam’in bes sarti, imanin
altt sarti, namazin on iki farzi, abdestin dort farzi, guslin tg¢ ve
teyemmimiin iki farzindan olusmaktadir. Otuz iki farz Musliman her
ferdin bilmesi gereken ve giinlik hayatinda stirekli karsisina ¢ikan en
onemli dini-fikhi disturlar olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Bunun yaninda
elli dort farz ise; yine temelleri Kur’an-1 Kerim ve sahih hadislere
dayanan, Kur’an ayetlerinden iktibas yontemiyle dusturlastirilan ve dini-
ahlaki yonii daha 6n planda olan esaslardir. 1k sartt “Allah tealayt zikr ve
ona ibadet etmek” olan bu esaslarin icerisinde “yalan yere yemin
etmemek”, “zina yapmamak”, “ilim talep etmek”, “teraziyi tam tartmak”,
“akil-balig olmamis yetimin malini korumak”, “kibri terk etmek”...vb.
dini-ahlaki kurallar mevcuttur.

Ozellikle Tirk Islim edebiyatinda nesv @ nema bulmus bu
sistem, milletimizin din ve edebiyat tarthinde ¢ok 6nemli bir yeri olan
Hoca Ahmed-i Yesevi ile ilk seklini alan ve Hact Bektas-1 Veli ile yerine
oturan bir sistemdir. Onun yine Kur’an’dan alarak sistemlestirdigi ve
Dort Kapt Kirk Makam olarak tanzim ettigi esaslar ile otuz iki ve elli dort
farz arasinda sekli ve mantiki benzerlikler s6z konusudur. Zira ilk
niiveleri Hoca Ahmed Yesevi’de goriilen® Hact Bektds-1 Veli’nin seriat,
tarikat, marifet ve hakikat olarak’ siraladigt ana cizgilerin seriat
boyutunun otuz iki farz ile; tarikat, marifet ve hakikat boyutunun ise, elli

5 TFerdi Kiremitgi, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Ogretici Mensur Eserleri Nazma
Aktarma Calismalart ve Sidikinin Manzum Akaid-nime Ornegi”, Turkish Studies -
International Periodical For The Langnages, Literature and History of Turkish or Turkic, 7/1,
(Winter 2012), 1502.

¢ Hoca Ahmed Yesevi, Divin-s Hikmet, Haz. Hayati Bice, (Ankara: Ttrkiye Diyanet
Vakfi Yaymnlari, 2009), 90-91.

7 Bkz Haa Bektasst Veli, Makalit, Haz. Ali Yilmaz-Mehmet-Akkus-Ali Oztiirk,
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009).
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dort farz ile benzerlik arz ettigi gérilmektedir. Koydugu bu ilkeler ile
Turk milletinin dini, ilmi, siyasi, iktisadi...vb. ahlakina Islam mayasint
calan Hoca Ahmed Yesevi'nin baslattigt bu gelenegin, daha sonraki
devirlerde, bagka ellerde, kendini daha da gelistirerek devam ettiginin
gOstergesi iste bu otuz iki ve elli dort farz manzimeleridir denebilir.

Otuz iki ve elli dort farz meselesinin tarih icerisinde nasil ve kim
tarafindan sistemlestirildigi mechulimuzdir. Ancak bu hususu isleyen
onemli sayida el yazmast eser, kiitiphanelerimizde mevcuttur. Yukarida
da ifade ettigimiz gibi bu eserlerin 6nemli bir kismi mensardur. Sayilart
oldukea sinirli olsa da manzam sézin etkisinden istifade etmek isteyen
alim ve sairler zaman zaman bu mensur esetleri manzam hale getirdikleri
gibi, manzim miistakil eserler de kaleme alinmustr. Iste bunlardan biri de
Aydin Karacasu’da yasamis ve Ussakiyye’nin Zithdiyye kolunu devam
ettirmis Yemez-zade Stileyman Riisdi’nin yazmis oldugu otuz iki ve elli
dort farz manzameleridir. Eserlere ge¢meden o6nce Yemez-zade
Siileyman Rusdi’nin hayatini kisaca ortaya koymak yerinde olacaktir
kanaatini tastyorum.

Yemez-zade Siileyman Riisd’nin Kisaca Hayat1 ve Eserleri

1182/1768 yilinda Aydin’in Karacasu il¢cesinde simdiki Tekkeici
Sokagi’'nda Karasileymanogullart lakabiyla taninan zengin bir ailede
Yemez-zade Ismail Aga’nin oglu olarak diinyaya gelmistir.$ Siilleyman
Risdi’nin lakab: farklt kaynaklarda farkl sekillerde ifade edilmistir. Sefine-i
Evliyada’ “Semiz-zade” olarak kaydedilen bu lakab, Son Asir Tiirk $airleri
(Kemalii's-Suara)® ve Tubfe-i Naili'de" “Yemez-zade” olarak gecmektedir.
Stileyman Rigdi ve Divan’t Gzerine ylksek lisans calismast yapan Kenan

8 Huseyin Kurulizim, Yemezzade Siileyman Riisdi, 3. Baski, (Aydin: Kolali Matbaasi,
2007), 6.

9 Qsman—zﬁde Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz,
(Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2000), 4:446.

10 [bni’l-Emin Mahmud Kemal Inal, Son Aser Tiirk Sairleri (Kemalii's-Suard), (Istanbul:
Milli Egitim Bakanligt Yayinlari, 1969), 2:1512.

1T Mehmet Nail Tuman, Twhfe-i Nail, Divan Sairlerinin Mubtasar Biyografileri, Haz.
Cemal Kurnaz - Mustafa Tat¢, (Tipki Basim), (Ankara: Bizim Biro Yayinlari,
2001), 1:342.
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Semiz “Semiz-zade” lakabini tercih ederken!'? Nilifer Tan¢ “Yemez-
zade” lakabini kullanmayt daha dogru bulmustur.!> Dogrusu da Yemez-
zade seklindedir. Zira pek ¢ok eserinin ketebe kaydinda Stleyman Riisdi
kendisini Yemez-zade olarak tanimlamustir.

Stileyman Rigdi, ilk tahsilini Karacasu’da gerceklestirmistir. Bir
ara ectrafina topladigt adamlan ile isyan ederek belli bir siire efelik
yapmistir. Aydin Izmir civarinda bu sebeple “Koca Riisdi” olarak da
taninir. Daha sonra 1801 yilinda efeligi birakarak adamlariyla birlikte
Nazilli'ye gidip bir Ussaki seyhi olan Muhammed Zihdi Efendi’nin
manevi terbiyesine girmis,'* seyhinin vefatina kadar yaninda kalmis, 1806
yilinda Muhammed Zuhdi’nin vefatt tGzerine Karacasu’ya geri dénerek
orada Ussakiligi devam ettirmistir. Burada asevi ve misafirhaneden
olusan killiyesini insa ettirmistir.’> Karacasu’ya getirdigi su ve tamir
ettirdigi hamamla halkin temizlik derdine ¢are olmaya calismustir. 16

Daha sonraki dénemlerde Karacasu’da onun hareketlerinden ve
halka yakinligindan rahatsiz olan bazt c¢evreler, meczuptur diyerek
Riigd’yi Izmir muhassihi!” Liitfi Bey’e sikayet etmislerdir. Liitfi Bey de o
dénemde bazi Bektasilere yapildigi gibi Rusdi’yi Kayseri’ye stirgiin
etmistir.’® Ne var ki Kayseri’deki Mevleviler onu Mevlevihane’de misafir

12 Kenan Semiz, Semiz-zade Siileyman Riisdi Efendi ve Divans, (YUksek Lisans Tez,
Dumlupinar Universitesi, 2010), 4.

13 Ahmet Yesevi Universitesi / Tiirk Edebiyat: Isimler S6z1lugi, “Riisdi, Yemez-zade
Sileyman”, erisim: 26.11.2018,
http:/ /www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.phprsayfa=detay&detay=885.

14 Seyh Abdullah Salahaddin-i Ussaki, Seyh Abdurrahman Sami-yi Ussaki, Tubfetiil-
Ussikiyye Ugsiki Saliklerin Adibs, Haz. Mahmud Erol Kilig, (Istanbul: Sufi Kitap
Yayinlari, 2016), 74.

15 Bu kiilliye icin bkz. Gani Dikmen, Nagilli Tarih ve Cografyass, (Nazilli: Efe Matbaast,
1952), 75. Ayrica bkz. Cumburiyetin 50. Yilmda Aydm 1973 11 Yilligs, (1zmir: Karinca
Yayincilik, 1973), 4-5.

16 Hir Mahmut Yicer, Osmanls Toplumunda Tasavenf [19. Yiigyd], (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2003), 220.

Muhassil: Osmanlida 6nceleri eyaletlerde vergi ve riisim islerini dizenleyen ve
vergileri toplayan sahis anlaminda iken daha sonradan o bdlgenin yerel yoneticisi
anlamit kazanmis bir kelimedir. Bkz. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanis Tarih Deyinileri ve
Terimleri So/igi, astanbul: Milli Egitim Bakanligt Yayinlari, 1983), 2:569-570.

18 Vassaf, Sefine-i Evliya, 4: 450-451.
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etmis ve hatta Kayseri’deki Mevlevi seyhlerinin Istanbul’a yazdiklari
mektup sonucu Surari Pasa’nin kaymnpederi Halil Pasa tarafindan
Istanbul’a davet edilerek II. Mahmud ile goriigmesi saglanmustir.
Stileyman Risdi’nin padisah karsisinda bile mustagni bir tavir takinmasi'®
ve kendisine takdim edilen hediyeleri kabul etmeyisi I1I. Mahmud’un
hosuna gitmis ve Siuleyman Rusdi’nin Karacasu’ya dontsiune izin
vermistir. 1820°li yillarda yapilan bu gérismeden sonra memleketine
donen Sileyman Rusdi, geri kalan émriini irsad faaliyetleri ve okuyup
yazmakla gecirmistir. 1250/1834 yilinda vefat ettifi mezar tast
kitabesinden anlagilan Stleyman Risdi’nin Mustafa Nuari ve Ali Faizi
adlarinda  ikiz ogullart oldugunu  Urlali  Bilal Resit Cilli  haber
vermektedir.0 Hiseyin Kuruliziim, mezarlann Karacasu’da Risdi
tirbesinde bulunan bu iki zatin vefatina distirilen tarihlere, mezar tast
kitabelerine kitabinda yer vermistir. Buna gére; Mustafa Nuri Efendi
babasindan iki yil, Ali Faizi ise yirmi iki yil sonra vefat etmistir. Stleyman
Risdi bazi halifeler yetistirmesine ragmen yukarida da ifade ettigimiz gibi
Aydin’daki Ussakiyye tarikatt Ali Galib Vasfi Efendi’nin hem oglu hem
de halifesi Seyh Muhammed Tevfik Efendi (6.1280/1864) tuzerinden
devam etmistir.

Yemez-zade  Stleyman  Risdi’nin el  yazmast  eser
kiitiphanelerinde tespit edilebilen eserleri sunlardir: 1. Divin-: Riisdi: Bu
eser uzerine yukarida zikri gecen yiksek lisans calismast yapilmustir. 2.
Terciime-i Kitab-1 Pend-i Attar: Bu eser tzerine de yeni tamamlanmis bir
yiiksek lisans calismast mevcuttur.” 3. Meomna-i Riisdi Bir sempozyum

19 Bu goérismede biraz laubali davranan Silleyman Risdi’yi uyarmak ve kendisinin
padisah oldugunu hatirlatmak isteyen II. Mahmud, kendisinin iyi ata bindiginden,
iyi ok atugindan bahsedince Stuleyman Rusdi: “Padisabimn babsettiginiz  evsaftan
sormaglar, siz bir cobansiniz siriiniizden mes ulsiniiz, onn sorarlar, ona dikkat edinig”’
diyerek o da serde efelik oldugunu II. Mahmud’a hatirlatmistir. Bu tavir II
Mahmud’un hosuna gitmis, kendisine hediye ve ihsanlarda bulunmustur. Vassaf,
Sefine-i Evliya, 4: 450-451.

20 Bilal Resit Cilli, (Risdi Urlavi), Ugsakilik, Diizenleyen Hidayet Sevgili, (Antalya:
Gines Ofset, 2003), 155.

2t Bkz. Pinar Calik, Yemezzdde Siileyman Riisdi ve Pend-i Attar Terciimesi, (Yiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi 2018).
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vesilesi ile* ilk defa tarafimizdan tanitilan bu eser, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi  Atatiitk  Kitapligi, Osman Ergin  Kolleksiyonunda®
bulunmakta ve tarafimizdan kitap olarak hazirlanmaktadir. Mecmuada
Terceme-i Risile-i Enru'l-mubkenm, Risile-i Beyanu'l-varidat, Risaletii't-tevbe ve'n-
nedame, Serhu'n-nukiti'l-mergiibe, Ta'bir-nime, Risile-i Ibret-niimi-ye Salikin-i
Miitehayyirin, Manzdime-i Ferd'iz-i Lsna ve Seldsin, Manziime-i Ferd'iz-i Erbaa ve
Hamsin, Kelimat-1 Pir Mubammed Bahdeddin Sah-1 Naksbend Tercemesi, Niyaz-
name ve Cevab: baghiklarinda kayith ve daha c¢ok kiiclik risale ve
manzumelerden olusan onu askin eserinin oldugu goriilmektedir.

A. Yemez-zade Siilleyman Riigd’nin Otuz Iki ve Elli Dért
Farz Manztimelerinin Sekil ve Muhteva Hususiyetleri

a. Otuz Iki Farz Manztimesi

Risdinin Otuz 1ki Farz Manztmesi, Giiftei Manzime-i Seyh
Siileymin Riisdi Berdy-s Ferdiz-i Lsnd ve Selisin ve bihi Nestain baghgin
tastmaktadir. Baslhkta “gifte” kelimesinin ge¢mesi Rusdi’nin bu
manzameyi biraz da bestelenmek maksadiyla kaleme aldigi izlenimini
uyandirmaktadir. Eser, aruzun remel bahrinin Feiatiin Feilatiin Feilatiin
Feiliin kalibtyla yazilmustir. Yirmi Gi¢ beyitten mutesekkil manzame, gazel-i
miuzeyyel tarzinda, aa ba ca da... seklinde kafiyelenmistir. Eser, iginde
bulundugu mecmuanin 76*-77° yapraklart arasindadir.”

Manzime muhteva bakimindan ayni hususu isleyen diger
eserlerle benzerlik gostermektedir. Zira burada da otuz iki farz su sekilde
dile getirilmistir. a. Islim’in bes sartt: (Kelime-i sahadet getirmek, namaz
kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek ve hacca gitmek). b. Guslin tg¢ farzi:
(Gargara yani agza su vermek, istingak yani burna su ¢ekmek ve cismini
pak eylemek). c. Abdestin dort farzi: (Elleri ve yuzu yikamak, kollar
dirseklere kadar yitkamak, basin dortte birini mesh etmek ve ayaklar
topuklara kadar yitkamak). Namazin on iki farzi: Bunlardan altist namaz
baslamadan yerine getirilmesi gereken sartlardir. (Hadesten taharet yani

22 Bkz. Necdet Sengtin, “Tasavvufi-Edebl Bir Muhit Olarak Aydin: Aydinli Ussaki
Saitler ve Siitleri”, Kugadalz Ibrahim Halveli ve Kugadas: ve Civarinda Tasavonfi Hayat, ed.
Himmet Konur, (Izmir: Tibyan Yayinlari, 2016), 181-200.

22 Bkz Yemez-zade Siilleyman Risdi, Meomua-i Riisdi, Tstanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Atatirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 0942,

2 Rusdi, Mecmna-i Riisdi, 76a-T7a.
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gustilstiz ve abdestsiz olmamak, necasetten taharet yani namaz kilinacak
yerin ve mekanin namaz kilmaya engel teskil edecek pisliklerden
temizlenmis olmasi, setr-i avret yani erkek ve kadmlarin ortilmesi
gereken yerlerini Ortmus olmasi, istikbal-i kible yani yonini kabeye
dogru cevirmek, kibleye yiiz cevirmek®™, niyet etmek). Diger altist ise
namaz basladiktan sonra yapilacaklardir. (Iftitah tekbiri yani baslangic ve
namaza giris tekbiri almak, Kiyam yani ayakta durmak, Kuld®, Riikd
yani rikuya egilmek, Siicad yani secde etmek ve kaide-i ahire yani son
oturusu gerceklestirmektir). d. Imanin altt sart: (Allah’in varhgina ve
birligine iman etmek, meleklere, kitaplara, miirsellere yani peygamberlere,
hayrin, serrin Allah’tan geldigine ve kadere, ba’s ve ba’dehuya yani
olimden sonraki dirilise ve ahiret glintine inanmaktir). e. Teyemmumun
iki farzt: (Iki darb yani elleri temiz bir zemine iki defa vurmak ve niyet
etmektir).

b. Elli D6rt Farz Manzimesi

Nev™i Diger Berdy-1 Manzidime-i Mesnevi der-Beyan-1 Ferdiz-i Erba’a ve
Hamsin bashigint tastyan manzame, kirk dokuz beyitten miitesekkildir.
Yine aruzun remel bahrinin faiatin failatin failin kalibi ile kaleme
alinmustir. Icinde bulundugu mecmuanin 77°-78" varaklarinda bulunan
eser”’, kaside nazim sekli ile yazilmistir. Ancak burada klasik kaside
muhteviyatina pek rastlanmaz. Zira herhangi bir sahsin 6vglisi s6z
konusu degildir. Bu tiir eserler daha ¢ok mesnevi tarzinda yazilirken
Rusdi kaside nazim seklini tercih etmistir. Riisdi ilk on farzi Farsca sira
saytlart ile, divvim, stvvim, carom...vb. seklinde sayarken on birinci
farzdan itibaren Turkce sira sayiarint kullanmaya baslamis ve elli dérde
kadar bu sekilde devam etmistir.

Eserin muhteva hususiyetlerine gelince; eser yine 6nceki eserde
oldugu gibi elli dort farz manzamelerini isleyen diger eserler ile paralellik
gosterir. Her biri Kur'an41 Kerim’de veya hadislerde emredilen veya

% Sileyman Rusdi burada dérdinct gikta istikbal-i kible sartini saydigi halde sehven
besinci sikta “kibleye yiiz ¢evirmek” ifadesini kullanmustir. Lakin bu besinci sart
vakit yani namaz vaktinin girmis olmast olmalidir.

% Metinde kuad scklinde ge¢mektedir. Ancak kirdat yani birkag dyet okumak
olmalidir. Bu bir istinsah hatast veya sehven yapilan bir yanhslik olmalidir.

21 Rusdi, Mecmna-i Riisdi, T7a-78a.



Siileyman Riisdi’nin Otuz Iki ve Elli Dirt Farg Manziimeleri 15

tavsiye buyurulan bir ibadete ya da dini-ahlaki bir erdeme vurgu yapan bu
farzlar su sekilde siralanmistir:

1.
2.

N kW

© ®

10.
11.
12.
13.
14.

15.
16.

17.
18.

19.
20.
21.

22.

Hakk: bilip zikr eylemek.

Esvabi helal etmek: Giyilen elbisenin helal yollardan
kazanilan para ile alinmast.?®

Abdest almak.

Bes vakti eda etmek.

Cenabetten temiz olmak.

Rizki Hiida’dan bilmek.

Ekl 4 surbu helal kilmak: Yedigimiz ve ictigimiz seylerin
helal olmast.

Kani’ olmak: Kanaat sahibi olmak.
Tevekkil tzre olmak.

Kazaya riza gostermek.

Siukr-i ni’met eylemek.

Belaya sabr etmek.

Gunahtan tevbe etmek.

Hulus ile taat-1 Hak: Halisane ve samimiyetle Hakk’a itaat
etmek.

Iblisi diigman bilip istidze tizre olmak: Her diim seytandan
Allah’a siginmak.

Kur’ant midam nefsine hticcet getirmek: Nefsin kotii arzu
ve emellerine Kur’an ayetleri ile karst durmak.

Oliimii hak bilip hatirdan ¢ikarmamak.

Emr 4 nehyi hep Hak’tan bilmek: Hakk’in emir ve
yasaklarina harfiyyen uymak.

Ayb-1 digeri goriip Hiida’ya asi olmamak.
Valideynine ihsan ve vefa etmek.

Mahremlerin hatirin sormaya razt ola: Evlenmesi haram olan
kisilere yumusak davranip, halini hatirint sormak.

Emanete hiyanet etmemek.

28

Elli d6rt farz sayilirken: isaretinden 6nceki ifadeler Riisdi’ye, agtklamalar bize aittir.
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23.

24.

25.
26.

27.
28.
29.
30.

31.

32.

33.

34.

35.
36.

37.

38.
39.
40.
41.
42.
43.
44,
45.

Necdet SENGUN

Na-ser’i olan letayifden beri olmak: Seriata uygun olmayan
sakalardan sakinmak.

Sehin emrine hulf etmemek: Padisahin emrini muhalefet
etmemek.

Peygamberin emrini tutmak.

Havf-1 ilah ile kalbe cila vermek: Allah korkusu ile kalbi
temizlemek.

Aleme ibret nazariyla bakmak.
Hakk’in sirlarini fikr etmek.
Dilini her fena sozden beti etmek.

Kabih fiilerden perhiz etmek: Koti davraniglardan
kacinmak.

Istihza ile kimseyi arastirmamak: Alay etmek icin bir
kimsenin zaaflarini arastirmamak.

Din kardesinin ehl-i beytine dide-gtisa olmak: Din kardesinin
héane halkini gézetmek, koruyup kollamak.

Cumle halde bi-riya sadakat tizre olmak: Her halikarda
riyasiz sadakat gostermek.

Dias-1 gas edip kotd sézden kurtulmak: Kot sézlere kulak
tikayarak onlardan kurtulmak.

Efstn ve sihirden korkmak, sakinmak.
Bey’ 1 sirada vezni tam yapmak: Alis-veriste teraziyl tam
tartmak.

Hakk’in mekrine dil-firiblik ile miibtela olmamak: Hakk’in
koydugu tuzaklara dismemek.

Her miskine ihsan ve ata etmek.

Hak’dan timid kesmemek.

Heva ve nefse uymamak.

Her fakiri doyurmak.

Istedigini Hak’dan istemek.

Zekat ve fitreyi vermek.

Hay1zli iken hanimiu ile cinsel iliskiye girmemek.

Dilini kotuluklerden temizlemek.
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40.
47.
48.

49.
50.

51.
52.
53.
54.

Yetim mali yememek.
Kalbini kirden ve kinden temizlemek.

Gulam-1 tazeye ragbet etmemek: Geng¢ oglan ¢ocuklarina
yonelik cinsel istismardan sakinmak.

Salat-1 hamseyi hifz etmek: Bes vakit namazini kilmak.

Gayrin malint zulm ile kabz etmemek: Bagkasinin malint
zotla ve zulimle elinden almamak.

Sirkten nefsini hifz kilmak: Nefsini sirkten korumak.
Fenadan hazer etmek: Kotiliklerden sakinmak.

Hilaf tzre yemin etmemek: Yalan yere yemin etmemek.
Ettigi ihsan i¢in menn etmemek: Yaptugi iyiligi basa
kakmamak.

B. Otuz Iki ve Elli Dért Farz Manzimeleri (Metin)

[76°]

Giifte-i Manzame-i Seyh Siileyman Riigdi
Beray-1 Feraiz-i Isna ve Selasin ve bihi Nesta‘in
Fe G la tiin | Fe G la tiin | Fe % la tiin | Fe i liin

1. Otuz iki farz1 bil ey giil-i ra‘ nacigim
Emr-i Huday1 gézet olma saki sen begim

2. Sart-1 Islam pencist evvelki tevhid-i Hak
Sanisi old1 salat ya‘ ni edast mithim

3. Dahi tcunci savm dordi zekat virmedir
Besinci hacdir eger kadir olursan sehim

4. Farz-1 gusil tg olur evveli gargaradir
Sanisi dii enfifii old: istinsak didim
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5. Dahi t¢linci anifi cismifii pak eylemek
Tahir olup olursin mazhar-1 kalb-i selim
[76"]
6. Farz-1 vuzu ¢ar olur evveli yu ellerin

Dahi yuziinl pekce gasl idegor sevdigim

7. Sanisi kollarifit dirsegif ile bile
Pak eyle ister isen olasin nar-1 kadim

8. Salisi kim basifut dért boliigiinden birin
Mesh idiiben olastn mazhar-1 feyz-i nesim

9. Rabi‘i ayaklarifi topuguii ile bile
Gasl idesin olmagi Hak ile nezd i nedim

10.Farz-1 salat on iki altist tasra durur
Altist i¢ yiiztdir afila nedir ey fehim

11.Tasrasinin evveli pak olasin ez hades
Sanisi paklik durur ciimle necisden sehim

12.Ma hiive fi ticinciisi setr-i “avretdiir seha
Doérdi istikbal-i kible oldi ey can-1 dilim

13.Besinci kibleye yiiz ceviriiben ba-huzur
Altist niyyet olur ma-hasal ey miistakim

14.Lakin icinden olan altinin evvelkisi
Iftitah-1 tekbir olur mail-i feyz-i kerim

15.0ld1 ikincisi kiyam hem ku‘ tid tG¢linciisi
Rabi‘ ya‘ni ruka® ey kaddi du-tacigim
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16.01d1 besincisi sticid hem dahi altincis
Ka‘de-i ahirede sen oturasin ya‘ni kim

17.Ya“ni tesehhtidce it celseyi eyle selam
Ta ki tamam idesin ta‘ati bi-lam i cim

18.Sart-1 iman aludir amentt bi’llah biri
Sanisi meleklerin eylemek iman begim

19.Salisi kitabini ciimle iman eylemek
Rabi¢i miirsellerin oldi iman-1 selim

20.Besinci ahiret glinini eylemek ikrar tamam
Alusidir hayr u ser oldt kader her ne kim

21.Cumleyi ez Hak biltib ba‘si dahi ba“dehu
Mi’min-i tam olasin rahm ide safia Kerim

22.Farz-1 teyemmuim iki ya‘ni iki darb ile
Niyyet olub birisi oldi tamam di isim

23.Ezber idib Riigdinifi aytdigt nazmi dahi
“ Amil olub gérme ta anda “azab-1 elim

Nev*-i Diger Beray-1 Manziime-i Mesnevi
Der-Beyan-1 Feraiz-i Erba‘a ve Hamsin
[77°]
Fa %l tiin | Fa G la tiin | Fa G lin

1. Musliiman olan kisi evvela
Elli dort farz ne ise ‘amil ola

2. Evveli Hakki biliib zikr eylemek
Duvvim esvabi helal itmek afia
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3. Suvvim abdest almadir fehm eylesen
Carom ol bes vakti itmeklik eda

4. Pencom olmakdir cenabetden temiz
Hem sesim rizkin Hudadan bile ta

5. Heftom ekl G surbini kilmak helal
Kani‘ olmak hestemi ey bii’l-vefa

6. Hem nthiim olmak tevekkil tizre kim
Dihim olmak hem kaza iciin r1za

7. On birinci stkr-i ni met eylemek
On ikinci abr ide gelse bela

8. On tgunci tevbe itmek zenbini
Ta‘at-1 Hak ba-hults on dordi ta

9. On besinci iblise diisman biliib
Isti‘aze olmak tzre daima

10.Afila on altinct Kut’ant mudam
Ide huccet nefsini bula r17a

11.0n yedinci mevt-i Hak bilmek 6lib
Itmemek ihrac gonilden daima

12.0n sekizincisi emr @ nehyi hep
Bile Hakdan bula kalbinde safa

13.0n dokuzuncist ayb-1 digeri
Gériiben olmaya € asi-i Huda
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14.Cun yigirmincisi valideynini
Anif tzre ide ihsan u vefa

15.Kim yigirmi birisi mahremlerin

Hatirin sormagy raz1 ola ta

16.Her emanetde yigirmi ikisi
Hic ihanet itmemek old1 seza

17.Kim yigirmi tici na-seri olan
Kem letayifden beri olmak reva

18.Hem yigirmi d6rdi hem peygamberifi
Emrini tutmak olur “ayn-1 riza
[77°]

19.Hem yigirmi besi emri sehin hep
Ne ise hulf itmemekdiir daima

20.0ld1 yigirmi altist havf-1 ilah
Ile kalb-i pakini virmek cila

21.Dabhi yigirmi yedisi “alemi
“Ibret ile nazir olmakdur seha

22.Hem dahi yigirmi sekizi Hakkifi
Sitlarin fikr idiiben bulmak lika

23.Cun yigirmi tokuzinci dilini
Her fena s6zden beri itmek ola

24.0tuzunct her kabih ef* alden
Ide perhiz bula rahmet der-beka

21
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25.Cun otuz birinci istihza ile
Itmeye hic kimseye ctin U ¢era

26.Din karindasinifi otuz ikisi
Ehl-i beytin itmeye dide-kiisa

27.0tuz tglncisi cimle halde
Hep sadakat tizre olmak bi-riya

28.Kim otuz dordiinci dus-1 gus idib
Ké6ti s6z itmeden bula reha

29.Bil otuz besincisi efsun ile
Her sihirden ide hasyet haliya

30.Ciin otuz altinci vezni kilesin
Eksik tizre itmemek bey® 4 sira

31.Hem otuz yedinci Hakkifi mekrini
Dil-firiblik ile olma ibtila

32.Her mesakin ehlin otuz sekizi
Itmedir ihsan ba-lutf u ‘ata

33.Lutf-1 Hakdan ciin otuz tokuzi hic
Kat* -1 tiimid itmemekdir ba-rica

34.Dahi kirkinet heva-y1 nefsini

Uymayub Hakdan bula sevk G heva

35.Kirk birinci her fakiri ba-kerem
Eylemek it‘am ba-sidk u safa

Necdet SENGUN
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36.Kirk ikinci hazret-i Hakdan mtidam
Kimini hal tizre itmekdiir reca

37.Kirk tctncisi zekat fitresin
Bi-ta‘ alliil itmedir kasd: eda

[78°]

38.Hem dahi kirk dérdi hayzinda yakin
Olmaya chli ile subh u mesa

39.Kirk besinci her measiden dilin
Eylemek temiz 4 tahir ba-zeka

40.01d1 kirk altncist kim sa‘y ile
Yemeye mal-1 yetimi intiha

41.Kurk yedinci kir @ kinden kalbini
Daur idub andan ki olma mibtela

42.Kirk sekizinci gulam-1 tazeyi
Ragbet idib ¢ekmeye cevr i cefa

43.Kirk tokuzinci salat-1 hamseyi
Hifz idib bula gonalde incila

44.01 ki ellincisi gayrifi malint
Zerrece zulm ile kabz itmeye ta

45.Elli birincisi sirtkden nefsifii
Hifz kilmak daima ey bi’l-vefa

46.Elli ikincisi bil ey din eri
Var fenadan it hazer ender-fena

23
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47.Elli tictinci hilaf tzre yemin

[tmemekdiir olsa diinya bir yafia

48.Elli dordiinci o kim men itmemek
Ttdigi ihsan ictin halki seha

49.Riigdinifi bu nushini ihvan-1 din
Hem tutub hem eylestn hayir-du‘a
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Sonug

Stileyman Risdi, hem Ttrk tasavvuf tarihi hem de Tirk edebiyat
tarihi bakimindan olduk¢a 6nemli sahsiyetlerden biridir. Ne var ki bu iki
cihetten 6nemine ragmen yeterince taninan, bilinen bir sahsiyyet degildir.
Bunda zannediyoruz ki, Aydin Karacasu gibi merkezden olduk¢a uzak bir
bolgede yetismis ve icra-y1 faaliyette bulunmus olmasinin payi buyuktir.
Bugiine kadar eserlerinin tam bir sekilde ortaya konulamayist da onun
ilim, edebiyat ve sanat gevrelerince yeterince taninmasini engellemistir.

Menstr eserlerinde zaman zaman sislii nesrin zirvelerine dogru
yaklasan ama ayni zamanda siir kabiliyyeti bakimindan da oldukea iyi
durumda olan Sileyman Risdi’nin giin ylzine ¢tkmamis eserleri de
ortaya konulmali ve tzerinde gerekli inceleme ve tahliller yapilmahdur.
Divar’t ve nesir esetlerinde siir ve inga kabiliyyeti acik¢a gorilen sairin bir
eserini yukarida dikkatlerinize sunmus bulunmaktayiz. Yavas yavas azalan
dini hassasiyetlerle birlikte glindemden disse de bir zamanlar
toplumumuz nezdinde ¢ok 6nemli bir yeri olan otuz iki ve elli dort farz
meselesi hakkinda didaktik bir tarzda yazmis oldugu esetleri yukaridadir.
Islam’in dini-fikhi ve ahliki hususiyetlerini bir araya toplayan bu tarz
eserlerin ¢ok degisik mahfillerde okutulup 6gretildigi, ezberlendigi ve
boylece milletimizin Islam ile olan baglarinin daha siki tutuldugu
dusuntlmektedir. Menstr olarak da kaleme alinabilecek bu tarz esetlerin
manzim olarak kaleme alinmast kolay ezberlenmesi ve akilda daha iyi
kalmast i¢in olmalidir. Ancak s6z manzam hale gelince daha bir

edebiyatin konusu haline gelmektedir.
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BUHARA: TURKISTAN’DA COK KULTURLU BIiR KENT
Hammet ARSLAN*
oz

Giiniimiizde Ozbekistan sinirlart icerisinde bulunan Buhara kentinin uzun bir
gecmisi vardir. Uzun tarihsel siirecte Tirkler, Farslar, Yahudiler, Araplar, Ruslar
basta olmak tizere kentte bir¢cok etnik unsur ve birbirinden farkl kilttr varligini
surdurmustir. Acik bir mize kabul edilen tatihi Buhara kenti, UNESCO
kiltirel miras listesinde yer almaktadir. Gerek tarihi bir ticaret yolunda
konumlanmis olmasi gerekse de urettigi ticari driinler nedeniyle kente ugrayan
ticcarlar hem maddi hem de kiltiirel anlamda kentin zenginlesmesine katki
saglamislardir. Dolayistyla Buhara 6nemli bir ticaret, kiltiir ve egitim merkezi
olmustur. Kent aynt zamanda farkl: dini geleneklere mensup insanlarin bulugma
noktast haline gelmistir. Biz bu makalemizde (i) Buhara kentinin ¢ok kiltiirld
yapisina zemin hazirlayan unsurlart (ii) kentte hangi etnik ve dini unsurlarin bir
arada yasadigini ve onlarin One c¢tkan yonlerini (iif) kentin ¢ok kultirltlik
tecriibesinin gliniimiiz Tiirk dinyast agisindan sunabilecegi ekonomik, sosyal ve

kiilttirel firsatlart ortaya koymayt hedeflemekteyiz.
Anahtar Kelimeler: Buhara, Ipek Yolu, Cok Kultirlilik, Ticaret, Hosgort

BUKHARA: A MULTICULTURAL CITY IN TURKESTAN

ABSTRACT
The city of Bukhara, which is currently located within the borders of
Uzbekistan, has a long history. In the long historical period, Turks, Persians,
Jews, Arabs, Russians and many other ethnic elements and different cultures
lived in the city. The historic Bukhara city, considered an open museum, is on
the UNESCO cultural heritage list. The merchants who came to the city due to
the fact that the city is located on a historical trade route and its commercial
products have contributed to the enrichment of the city both materially and
culturally. Therefore Bukhara became an important center of trade, culture and
education. The city has also become a meeting place for people belonging to
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different religious traditions. In this article we aim to reveal (i) elements that set
the ground for the multicultural structure of the city of Bukhara (i) which
ethnic and religious elements live together in the city, and their prominent
aspects (i) economic, social and cultural opportunities that the city's
multicultural experience can offer for today's Turkish world.

Keywords: Bukhara, Silk Road, Multiculturalism, Trade, Tolerance

Girig

Buhara kenti, bugin Ozbekistan Cumbhuriyetinin sinirlart
icerisinde yer almaktadir. Kent, Zerefsan veya bir baska adiyla Sogd
nchrinin asagl havzasina kurulmustur. Yerlesim yeri, nehrin tasidigt
altivyonlu topraktan olusan bir ova oldugu icin ekip bi¢meye uygundur.
Ayrica etrafindaki ormanlik alanlarda av yapabilme imkaninin olmasi
tarthin her déneminde bélgeye olan ilgiyi arttirmistir. Bu yiizden kentin
kuruldugu bolge tarihte degisik milletlere ev sahipligi yapmustir. Bu
bolgeyi insanlarin yerlesim mekant olarak tercih etmesi, burada

medeniyetin gelismesine ve diizenli bir hayatin olugmasina katk:
saglamustir. (Sesen, 1992, s. 363; Kurt, 1998, ss. 41-42)

Buhara’nin tarihinin ¢ok gerilere gittigi belirtilmektedir. Ancak
sehrin ilk kurulumuna dair net bir bilgi yoktur. Bununla birlikte kentte
yapilan arkeolojik kazilar sehrin ge¢misinin 2700 yildan daha gerilere
gittigini gdstermistir (Kurt, 1998, s. 43). Onemli bir konumda olmasindan
oturt butin milletler sehri kontroline almak istemisler, cikan savaslarda
sehir yikilmustir. Ancak sehir her defasinda aynt konum ve plan tizerine
yeniden kurulmustur. Bu ylizden sehrin kurulum yeri, tarith boyunca hig
degismemistir (Sesen, 1992, s. 364).

Buhara'ya tarih boyunca cok degisik isimler verilmistir. Mesela,
An, Ansi, Ango, Numi, Fuho, Buho, Buhu, Bute, Buhala, Puhala bu
isimlerden bazilaridir. Bunlar kentin dogasina veya kentte yasayan
insanlarin inanglarina goére verilmis isimlerdir. Buhara adinin ilk defa Pu-
ha seklinde tahmini olarak 630 yilinda Cinli seyyah Huang-Tsang
tarafindan kullanildigr ifade edilmektedir (Sesen, 1992, s. 363). Buhara
ismiyle ilgili bir bagska iddia da sehrin adinin Budist manastirlar icin
kullanilan bir sézcik olan zibaradan geldigi yonundedir. Kentte ¢okca
vibhara bulunmasindan 6tiirti bu sézciigiin dontiserek Buhara halini aldig
ifade edilmektedir. (Turan, 1995, s. 64; Barthold, 1970, s. 761). Buhara
isminin ‘6grenim merkezi’ anlamina gelen bubar sézcuginden tiredigi de
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kaynaklarda ge¢gmektedir (Frye, s. 3). “Tacitler sehri” anlamina gelen Sehr-i
Bazarkanan (Narsahi, 2013, s. 33) ismi de sehrin 6nemli bir ticaret yolu
tzerinde kurulmast ve halkin buyik cogunlugunun ticaretle
ugrasmasindan otiird verilmistir (Kurt, 1998, s. 45-46).

I- Buhara: Cazibe Merkezi

Tarihsel streg icerisinde insanlar hayatlarini rahat bir sekilde
surdiirebilecekleri ve imkanlari bol olan sehirlerde yasamayr tercih
etmislerdir. Bu yiizden hem maddi, hem fikirsel hem de manevi olarak
huzur igerisinde olabilecekleri yerlere gb¢ etmislerdir. Iste Buhara, bu
bahsettigimiz arayislar icerisinde olan insanlar i¢in cazibe merkezi olma
Ozelligini hep strdirmistir. Buhara’nin c¢ok cesitli gelir kaynaklarinin
olmasi sehrin ve halkin zenginlesmesini saglamistir. Sehirde ve civarinda
tarim, ticaret, el sanatlari, aveilik gibi degisik gecim ve kazang imkanlart
bulunmaktadir. Kent ayrica insanlarin diisince ve inanglarini Gzgtrce
yasayabildigi bir ortama sahip olmustur. Dustincesi ve inancindan 6tiira
evlerinden uzaklasan insanlar icin Buhara bir nefes alma noktast
olmustur. Bu ytizden Buhara tarih boyunca daima ilgi odagt olmus ve gé¢
almstur.

Buhara, Turkistan siradaglarinin = dogusundan dogan ve
Tacikistan’dan gecen Zerefsan nehrinin getirdigi alivyonlu bir ovada
kuruldugu icin kentin 6nemli gecim kaynaklarindan birisi tarim olmustur.
Kazilarda bulunan orak, tirpan gibi mubhtelif tarim aletleri giftciligin ¢ok
eski zamanlara kadar gittiginin delili kabul edilmektedir. Bolgede kavun,
karpuz, erik, Gziim, arpa ve bugday basta olmak tizere degisik trtnlerin
tarimt yapilmigstir. Buhara civari, verimli bir bugday ambari olmasindan
dolayr bolge halkinin hi¢ kitlik ¢ekmedigi belirtilmektedir. Buhara
arazisinin yemyesil ve bahgelerin etrafinda sulama kanallarinin oldugu
kaynaklarda anlatilmaktadir. Bereketli bir ova olmasindan dolayr birkag
donumlik bir arazinin tig-dort kisilik bir ailenin gecimini saglayabilecegi
belirtilmektedir (Kurt, 1998, s. 125-127).

Buhara, tarihi Ipek Yolu iizerinde yer almasindan dolayt 6nemli
bir ticaret merkezi olmustur. Ipek Yolu tek bir yol olmayip Orta Asya’yt
bastanbasa gecerek Dogu ile Batiyr birbirine baglayan muhtelif yollar
agidir (Elisseeff, 2001, ss. 1-2; Waugh, 2007, s. 4; Foltz, 2010, s. 1;
Boulnois, 2005: 66). Kent, seyahat halindeki tiiccarlarin baslica ugrak
yetlerinden birisi olmustur. Tlccarlar hem Dogu-Bati-Gliney glizergaht
tzerinde dinlenme firsatt bulmus, hem de kentin ticari faaliyetine katk:
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saglamiglardir. Kent civarinda uretilen tarim triinleri de bu tlccarlar
araciligiyla baska bolgelere nakledilmistir. Buhara'da kurulan pazatrlarda
enval tirde tarim udrinleri, degisik hayvanlar, bakir esyalar, el yapimi
malzemeler alinp satilmustir. Bu pazarlar sehre ekonomik bir canlilik
vermekteydi. Yilda bir kez de genis katilimli bir panayir yapilmaktaydi.
Ayrica Buhara’nin kéylerinde de her ay aynt adla anidan panayirlar
yapilirdi (Biruni, 2011, s. 227). Bitin bu ticari aktiviteler sehrin
ekonomik agidan zenginlesmesini saglamis, sehre olan ilgiyi arttirmustir.
Ticari bir hareketliligin icerisinde buyuyen Buhara’lh gengler, erken
yaslarda kervanlarla degisik bolgelere giderlerdi. Bu durum Buhara’daki
ticaret kilturint gostermesi agisindan onemlidir (Kurt, 1998, s. 128;
Sesen, 1985, s. 224-225).

Buhara, milattan sonraki yillarda jeopolitik agidan énemli ticaret
yollarinin birlesim noktasinda yer almaktaydi. Bu yollardan ilki Cin’den
baslayip Gobi ¢olunt kuzeyden asarak Aksu ve Talas tzerinden
Buhara'ya, oradan da Bagdat ve dogu Akdeniz'e ulasmaktaydi. Bu yola
Ipek Yolwnun kuzey hattt denilmektedir. Giiney hatti olarak bilinen
ikinci yol, yine Cin’den baslayip Gobi ¢olinin gineyinden Kargilik,
Hotan, Kagsgar, Andican, Kokand, Semerkant'tan gecerek Buhara'ya
gelmekteydi. Oradan da hem Bati giizergahina baglanmakta hem de
Baktriya ve Taksila tzerinden Hindistan’a ulagmaktaydi. Bu agidan
bakildiginda Buhara, kitalari birbirine baglayan merkezi bir noktada yer
almaktaydi. Buhara, sahip oldugu ticari hareketlilik nedeniyle her turli
mala ve esyaya kolay ulasilabilen bir merkez olmustur. Ciinkti Doguda ve
Batida ftretilen urtinler mutlaka Buhara tzerinden nakledilmekteydi.
Cin'de tretilen ipegin en Onemli satis pazatlarindan birisi Buhara idi.
Buhara'ya gelen ipekler Iran tizerinden Bizans topraklarina; Afganistan ve
Pakistan gecitlerinden de Hindistan’a nakledilmekteydi. Hindistan'dan
yola ¢ikan baharat kervanlari icin de Buhara 6nemli bir durak olmustur
(Kurt, 1998, s. 128-129; Bentley, 1993, ss. 32-33).

Buhara halkinin bir diger ge¢im kaynaginin ise dokumacilik
oldugu anlagilmaktadir. Etraftaki yorik ailelerden gelen koyun ve keci
yunlerinden elde edilen ipler dokunarak kaliteli kiyafetler tretilmistir.
Soguk iklim nedeniyle bu yinli kiyafetler boélgede biyiik ragbet
gormustur. Artan ragbetle birlikte biytik dokuma tezgahlart kurulmustur.
Uretimin artmastyla da bolgedeki ticari yapidan istifade edilerek baska
bolgelere nakledilmistir (Kurt, 1998, s. 131-132). Ayrica hali, yastik,
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dosek, carsaf, cadir ve seccade gibi ihtiya¢ malzemeleri de Buhara’daki
atolyelerde dokunmustur (Narsahi, 2013, s. 33).

Buhara ayrica altin ve glimiistin ustaca islendigi bir kent olmustur.
Degisik stis ve ziynet esyalart buytk bir maharetle hayat bulmustur.
Buhara altn isciliginin Gnt bircok bolgeye yayilmustir. Ttccarlar da artan
talepleri karsilamak amaciyla bolgeyi sik¢a ziyaret eder hale gelmistir.
Bunlarin yant sira kilic, mizrak, caki gibi savas ara¢ geregleri de
yapilmistir. Buhara'da tretilen el yapimi ahsap malzemelerin de yiksek
fiyatlarla alict buldugu (Kurt, 1998, s. 134) kaynaklarda ifade edilmistir.

Buhara, hem merkezi bir konumda olmast hem de cevre
kultirlerle olan etkili iletisimi sayesinde tarih boyunca zengin bir kiltarel
cesitliligi barndirmistir. Bundan 6tlri sosyal hayat daima canliligin
korumustur. Buhara’da ayni anda birka¢ dilin bir arada kullaniddig
donemler olmustur. Kentte Tirkee, Sogdca, Farsca, Arapca dilleri
kullanilmistir. Bu dillerle yazilan edebi metinler kultiirel zenginligin
onemli bir boyutunu olusturmaktadir.

Buhara ayni zamanda 6nemli bir egitim-6gretim merkezi olma
gelenegini daima stirdiirmiistiir. Islam 6ncesi dénemde baslayan bu
gelenek Islamiyet’in kente gelisiyle daha sistemli hale gelmistir. Kent
merkezi ve koylerdeki ev ve mescidlerde dini agilikli  derslerin
okutuldugu bilinmektedir. Burada egitim veren hocalar ve onlarin
yetistirdigi 6grenciler 6nemli eserler kaleme almislardir. Buhara’da yetisen
en 6nemli Islam alimi ise Buhari’dir. Sehirde onun disinda bagka alimler
de yetismistir. Ayrica aslen Buhara’li olup da baska sehirlerde ders veren
hocalar da sehrin ilim diinyasinda taninmasina 6nciilitk etmislerdir (Kurt,
1998, ss. 349-350).

IT- Buhara: Cok Milletli Bir Kent

Buhara verimli bir ova tzerine kuruldugu icin tarihte pek cok
millete ev sahipligi yapmustir. Kaynaklarda sehre yerlesen ilk milletin
Tiirkistan halki oldugu ifade edilmektedir (Narsahi, 2013, ss. 17-32). MO
yedinci ytizyilda Buhara'da Saka hikiimdari liderliginde Ttrklerin yasadig
belirtilmektedir (Firdevsi, 11/6-46; Kurt, 1998, s. 101). Buhara’ya olduk¢a
yakin olan Ceyhun nehrinin kiyillarinda Turklerin yasadigi bilinmektedir.
Dolayisiyla Buhara’da Tiurklerin  yasadigini  s6ylemek yanlis olmasa
gerektir. Buhara'da Cigil, Koy, Coémiik/Comuk boylarinin yasadigini
biliyoruz. Bunlarin Buhara'nin imarinda ve ekonomik gelismesinde ciddi
katkilart olmustur (Nazmiye Togan, 1964, 37; Z. Velidi Togan, 1970, 50;
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Kurt, 1998, s. 103). “Bat1 Turkleri Buhara ve Taskent gibi sehirlere Turk
damgasini vurarak sehirli kiltirin ileri 6rneklerini ortaya koymuslardir”
(Guinay ve Gtingor, 1998, s. 130).

Buhara'ya MO ikinci yiizyilda yerlesen Yiiegilerin kimligi
konusunda tartismalar vardir. Bazi arastirmaciar onlart Turklerin atast
kabul ederken, bazilart ise bu konuda sessiz kalmislardir. (Kurt, 1998, s.
102) Ytecilerden sonra Buhara'da Eftalitler olarak da bilinen Akhunlar
devleti kurulmustur. Bunlarin da kokeni konusunda tartismalar vardir.
Tirk veya Fars kokenli olabilecekleri ifade edilmektedir. Onlart Hunlarin
torunlart kabul eden arastirmacilar da vardir (Kurt, 1998, s. 103). Bu
durum da onlarin Tirk kékenli olduklarint gliglendirebilecek niteliktedir
(Christian, 1998, s. 248).

Buhara kentinde yasayan bir diger millet ise Iran kokenli
Farslilardir. Miladin ilk yillarindan itibaren Farshilar Buhara'yt da icine
alan bolgelerde yasamaya baslamuslardir. Onlar bu bolgede genellikle
ticaretle ugrasmislardir. Goktirklerin Akhunlart maglup etmesi Buhara
bolgesinde Fars yerlesimine hiz kazandirmustir (Z. Velidi Togan, 1970,
54). Farshlarin  bu bolgeye goclerinin - biytk kitleler halinde
gerceklesmedigi  belirtilmektedir. Ancak Fars gbc¢t  kitle halinde
olmamasina ragmen az ama sureklilik arz etmesinden Otiirti bir stre
sonra etkisini gostermistir. Bunu da bolgede konusulan dil tercihinde
gorebilmekteyiz. Zira Sogdca ve Tirkce’nin yerini Farsca dil ailesi
almustir (Z. Velidi Togan, 1970, 74; Kurt, 1998, s. 104-105).

Buhara civarinda yasamis bir bagka millet olan Yahudilerin
bolgedeki gegmislerinin ne kadar gerilere gittigi konusu ¢ok net degildir.
Burada bulunan Yahudiler Farsca konusmaktadir. Bu durum onlarin
Babil'den gelmis olabilecekleri tezini gliclendirmektedir. (Kurt, 1998, s.
105-106). Islam'daki fetih hareketleriyle Buhara'ya Araplarin da geldigi
gorilmektedir. Yerli halk kendi arazilerinin bir kismini, aralarinda
yaptiklari anlasma geregi Araplara vermistir. Boylece arazi sahibi olan
Araplar, Buhara civarina kalict olarak yerlesmistir. Araplar Buhara'da
yasadiklari bolgelere kendi adlarint vermislerdir (Narsahi, 2013, ss. 80-82;
Kurt, 1998, s. 100)

III- Buhara: Cok Dinli Bir Kent

Buhara ekonomik gelismisligin yant sira killtiarel acidan da zengin
bir kent olmustur. Ticaret amactyla kente gelen veya ugrayan ticcarlar
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kentin kultiirel acidan zenginlesmesini saglamustir. Ticari aktiviteler
esnasinda sadece mal alim satimi yapilmamis ayni zamanda insanlar
birbirlerinin kiltir ve dusincelerini de 6grenmislerdir. Boylece hem
Buhara'nin yerlileri sehre gelen yabanct tliccarlardan hem de tiiccarlar
yerli halktan etkilenmistir. Dolayisiyla fikri ve kiltirel agidan karsilikli bir
etkilesim s6z konusudur.

Buhara, tarih boyunca degisik dinlere ev sahipligi yapmustir. Bu
dinlerin basinda da Budizm gelmektedir. Budizm Buhara’ya ticaret
yolunu kullanan kesisler tarafindan getirilmistir. Maurya ipmaratoru
Asoka doneminde Hindistan’da olduk¢a huzurlu bir ortam yakalayan
Budistler, bu hanedanhgin yikilmasindan sonra sikintih bir déneme
girmislerdir. Hindu inanglarini savunan Sunga hanedanliginin iktidart ele
gecirmesiyle Hindistan’dan kovulan kesisler Hindistan, Orta Asya, Cin
guizergahinda ticaret yapan tliccarlarin kervanlarina katilarak 6nce
Hindistan’dan Orta Asya'ya gelmis, oradan da bir sture sonra Cin’e
gecmislerdir. Mahayana Budizmi’ne mensup kesisler icin Buhara ve civart
bir siginak gorevi gérmiistiir.

Kusan imparatorlart dinlere karst hosgorili bir tutumlart oldugu
icin onlarin sikkeleri Iran, Hint ve Budist unsurlart ihtiva eder. (Foltz,
2010, s. 45; Emmerick, 1987, s. 401; Harmatta, 1994, ss. 317-318).
Kusanlarin ikinci krali Vima, Ipek Yolu’nu kontrol altina almak icin Hint
dinlerine sempatik yaklasmustir. Cuinkii o dénemde Hintliler, Buhara’nin
da icerisinde oldugu Ceyhun (Oxus) boélgesinde ticaret yapiyorlardi.
Vima’dan sonra tahta cikan 1. Kaniska (MS 127-151) Ipek Yolunu
kontrol altina alma idealini sirdirmistiir. Kaynaklarda ikinci Asoka diye
anilan 1. Kaniska basta Buhara olmak tzere Orta Asya’da manastirlar
(vihara) ve tapinaklar (stupa) insa ettirerek Budizm’in yayilmasina katki
saglamistur.  (Foltz, 2010, s. 45; Kitapey, 1994, s. 63). Arkeologlar
Buhara’da yaptiklart kazilarda yerin 12 metre derinliginde miladin
baslarinda insa edildigi dustinilen bir manastir bulmuslardir. Bunun yant
sira bolgede baska Budist manastirlarinin varligt da s6z konusudur. Bu
yizden Budist manastirlart icin kullanilan vibara sézcuginin donistime
ugrayarak Buhara halini aldigi da ifade edilir. Kazilarda ayrica birgok
heykelin bulunmus olmast (Kitapgt, 1978, s. 328) bolgede Budizm’in
yaygin  bir din oldugu yorumlarint  giiclendirmektedir. Kusan
imparatorlugunun sanat anlayisinda Budda’nin en poptler temsili
gelecekte ortaya ¢tkacak olan Maitreya’dir. Bu dustincenin Zerdustilikteki
mesih digiincesinin bir yansimast oldugu ifade edilir (Sponberg and
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Hardacre, 1988, s. 46). Uciincii astrdaki Cin Budist kaynaklarinda Kusan
topraklarinin Budizm’in merkezi oldugu ifade edilir (Litvinsky, 1979, s.
25).

Buhara’daki kesisler ipek Yolunu kullanarak I¢ Asya’ya oradan
da Cin’e ulasmuslardir (Arslan, 2018, ss. 1-21). Budizm’in Cin’e
girmesinden sonra din olarak Budizm’i benimseyen bazi kesisler hact
olmak i¢in Budda’nin dogdugu topraklara gitmek icin yola ¢ikmustir. Bu
yolculugu yapanlardan Budist hact Hiuen Tsang 630’lu yillarda Buhara’yt
ziyaret etmis ve burada vihara adi verilen birgok Budist tapinagi ve bu
taptnaklarda yasayan bir¢ok Budist kesis gérmustir (Turan, 1995, s. 64;
Giinay ve Glingor, 1998, s. 148).

Buhara’da Budizm’in yerini tgtincii ylizyildan itibaren Sasani
devletinin hakimiyetiyle Zerdustilik almistir. Budist tapinaklari, Mecusi
tapinaklart olan atesgedeye donustirdlmustir (Kitapet, 1977, s. 52;
Barthold, 1975, s. 55; Narsahi, 2013, ss. 27, 34; Kurt, 1998, s. 219-221;
Naskali, 2009, ss. 174-176). Biruni Buhara’daki Mecusilerin Nevruz
bayramint 6nemsediklerini ve bu bayrami kutlarken atesgedede
toplandiklarint ifade etmektedir (Biruni, 2011, s. 226). Buhara'nin ve
ticaret yolunun hakimiyetinin Iranlilara gecmesi Zerdiistiligin bélgedeki
gictund artturmustir. Bu gliclenmenin dogal bir sonucu olarak atesgede
sayist hizla artmustir. Neticede Buhara kenti Zerdustiligin kultiirel bir
merkezi haline gelmistir (Kurt, 1998, s. 222-223). Biruni Buhara’daki
Sogdlarin yerli bir kavim oldugunu ve Iranlilarin usuliinii uyguladiklarint
(Biruni, 2011, s. 49) ifade eder.

Buhara'nin ¢ok kilturlii yapisinda hayat bulan dinlerden birisi de
Huristiyanliktir.  Buhara’ya Hiristiyanltk MS  dgtncti veya doérduncu
asirdan itibaren girmistir. Ilerleyen dénemde bolgede 6zellikle
Hiristiyanligin  Nesturi kolu etkili olmustur. Benimsedikleri farkli bir
teolojik anlayisla ana gévdeden ayrilan Nesturiler, kendilerine uygulanan
baski ve zulimden otiirii 6nce Iran sonra da Buhara ve cevresine
siginmustir. Cinkd Buhara tarih boyunca farkli inang ve distncelere
hosgorilu  yaklasimiyla taninmustir. Budistlerle Zerdistiler arasindaki
nifuz mucadelesinde Nesturiler gliclenerek bolgede ibadet i¢in kiliseler
yapmuslardir (Kurt, 1998, s. 227-228).

Buhara'da yasayan dinlerden birisi de Yahudiliktir. Kentte ve
civarinda  yasayan  Yahudiler icin ‘Buhara  Yahudileri’ tabiri
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kullanilmaktadir. D. Ank’in ifade ettigi tzere onlar igin Orta Asya
Yahudileri, Yerli Yahudiler, Fars-Tacik Yahudileri, Milli Azinlik gibi
isimler de kullanilmustir (Arik, 2005, s. 43). Yahudilerin Buhara'ya ne
zaman geldikleri konusunda farklt gorisler ileri strtlmustiir. Buhara
idarecilerinden birisi sehrin ekonomik yapisina farklt bir katk: saglamak
amactyla Yahudi zanaatkarlart sehre davet etmistir. Bir baska rivayete
gore Buhara hiikiimdari, amansiz bir hastaliga yakalanan esini tedavi
etmesi icin Iran'dan Yahudi bir doktor davet etmistir. Esi iyilestikten
sonra tedavi karsiliginda Yahudi doktordan Buhara'ya yetlesmesini
istemistir. Doktor da on aileden olusan Yahudi akraba ve dostlariyla izin
verilmesi halinde sehirde kalabilecegini séylemistir (Arik, 2005, s. 47).
Yahudilikte toplu ibadet i¢in ergen on erkegin gerekli olmasindan oGtiird,
Yahudi doktor bu yiizden on aileye izin verilmesini istemis olabilir.

Tarihi kaynaklarda yer alan rivayetlere gore Asurlular Israil
(Yahuda) kralligini ele gecirince Yahudileri Habor’a strgin etmistir.
Kutsal Kitap’ta gecen Habor (II. Krallar, 17:6) s6zcigl, bazt
arastirmacilarca Buhara olarak yorumlanmistir (Bacher, I11/292). Bir
baska rivayete gore Yahudiler Buhara'ya MO 515'te Babil siirgtiniinden
kurtulduktan sonra gelmislerdir (Arik, 2005, ss. 47-48). Zira kaynaklarda
Babil’deki siirgiin hayatindan kurtulan Yahudilerin bir kisminin Kudiis’e
donmeyip diinyanin degisik yerlerine dagildiklari ifade edilmektedir.

Buhara ve civarinda yasadigt bilinen dinlerden olan Maniheizm,
kenti Iran ve Bizans zulmiinden kurtulus yeri olarak gérmiistiir (Kurt,
1998, s. 229). Ciunktu Buhara ¢ok kiltirlii ve hosgorili yapistyla her
zaman stkintt icerisinde olan insanlarin siginagr olmustur. Degisik din
mensuplart burada dinlerini rahat¢a yasama firsatt bulmuslardir.

Buhara ve civarina en son gelen din ise Islamiyet olmustur.
Islamiyet Buhara’ya sehir Misliimanlar tarafindan fethedilmeden daha
once gelmistir. Cinkd Mduslimanlarla ticari iliskileri olan sehir halki,
Islam’t tamima firsatt bulmustur. Misliman idarecilerin  katkilars,
Miisliimanlarin samimiyeti ve Islami ilkelerin yasam tarzlarina uygunlugu
bolgenin Islamlagmasinda etkin olmustur (Kurt, 1998, s. 274-275).
Buhara farkli dinlere inanan insanlara daima ev sahipligi yapmustir. Ticari
hareketlilik sehrin kultiirel ortaminin glclenmesini ve karsilikli anlayisin
gelismesini  saglamistir. Tarihsel stre¢ igerisinde sikintih  dénemler
yasayan farkli din mensuplart Buhara’ya gelerek dinlerini rahatca
yasayabilmislerdir. Buhara’nin ¢ok milletli yapist 6zgur bir distnce
ortaminin gelismesini saglamistir.
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Sonug

Buhara’nin da 6nemli bir durak oldugu Ipek Yolunun yeniden
canlandirilmast ticaret, altyapi, lojistik, kultir ve siyaset alanlarinda
isbirligi imkanlarinin  gliclendirilmesi anlamina gelecektir. ipek Yolu,
ekonomik agidan disa agimayr ve sosyo-kiltirel agidan isbirligini
gelistirmeyi saglayabilir. Disa acilma ve isbirliginin  giiclenmesi  bu
glizergahta bulunan schirlerin ve insanlarin yararina olacaktir. Ayni
zamanda bu ekonomik ve kilttrel isbirligi diinya barisinin korunmasina
da katki saglayacaktir.

Jeopolitik yapust itibartyla Ipek Yolu bélgesi, diinyanin en biiyiik
gelisme potansiyeline sahip bolgelerinden biri kabul edilmektedir. Buhara
kenti, tarihte oldugu gibi giinimiizde de tam olarak Dogu-Bati-Giiney
yollariin  kesisim noktasinda  yer almaktadir. Ipek  Yolunun
canlandirilmast basta Buhara sehri olmak tizere bolge sehirleri icin biytik
firsatlar sunmaktadir. Buhara ve boélge halki ticaret, altyapi, lojistik ve
kiltiirel agidan gelismeye musait bir yap1 arz etmektedir. Ciinki tarihsel
tecribe ve birikim Buhara sehri ve halki icin en buytik kazanimdir.
Tarihsel strecteki bir arada yasama ve hosgori kiltiri bolgenin
gelisiminde 6nemli bir zemin olusturmaktadir. Bu giicli zemin, bélgenin
ekonomik, sosyal ve kiltirel agidan glclenmesi icin gunimiizdeki
firsatlart ¢ok daha iyi kullanabilmeyi saglayacaktir.

Buhara’nin ¢ok milletli ve ¢ok dinli ge¢misi, sehrin giintimiizdeki
firsatlart  degerlendirebilmesi agisindan bir baska 6nemli tecriibedir.
Tarihsel tecriibesi ve birikimiyle kent, barts, kalkinma ve isbirligi
acisindan uluslararast bir 6neme sahiptir. Devletlerarast iletisim, ticari
ishirligi ve insanlar arast hosgori ortak bir amaca ve kazanca
ulasilabilmesi acisindan  6nemlidir. Buhara, butin bunlar dikkate
alindiginda giinimiizde biiyiik bir firsata sahip goziikmektedir.
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KUR'AN-I KERIM’IN BAZI AYETLERINDE ZAMIiR
GELMESI GEREKEN YERDE iSMIN GETIRILMESI VE
BUNUN NEDENLERI

Eyup AKSIT*
oz

Metin dilbilim c¢alismalart son yillarda 6nemli oranda artmustir. Metinlerin
olusturulma agamast ve yorumlanmasi icin ileri stiriilen cesitli teorilerden biri
olan Metin dilbilim, metni bir bitin olarak ele alir. Ayrica herhangi bir metinde
butinligi saglayan unsurlar olarak baglasiklik (cohesion) ve bagdasiklig
(coherence), 6lciit olarak kabul eder. Metin dilbilim’e gére herhangi bir metnin
ylizey yapisint olusturan baglasiklik, cesitli araglarla saglanir. Bu araglar sunlardir:
Gonderim (reference), degistirim (substitution), eksiltili yap1 (ellipse), baglama
Ogeleri (conjunction) ve sozlitksel baglasikhik (lexical cohesion). Metinlerde
baglasikhigi saglayan génderim 6gelerinden biri de zamirlerdir. Zamirler, metni
olusturan ctimleleri birbirine baglamakta ve aralarinda insicami saglamaktadur.
Arap dilinde de eger bir cimlede isim zikredildiyse ve onun hakkinda sonraki
bir ctimlede bir yargida bulunulacaksa ismin yerine zamirin getirilmesi, genel bir
kuraldir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in bazt yerlerinde bu kural isletilmez ve zamir
gelmesi gereken yerde isim getirilir. Yani ciimlede isim farkli sekillerde tekrar
edilir. Bu tekrar vasitasiyla metinde sézlitksel baglasiklik saglanir. Iste bu
calismada, c¢esitli metinlerde baglasikligt saglayan zamirlerin, Kur’an-1 Kerim’in
bazi yerlerinde kullaniminin terkedilmesi ve bunun nedenleri arastirilacaktir.
Ayrica bu meselenin metnin baglasikligina etkisi sorgulanacaktir. Konu ele
alinirken zamir ve Kur’an-1 Kerim’de zamirlerin mercii meselesine kisaca
deginilecektir. Cunkd béyle bir mesele, calismamizin hacmini artirmasinin
Otesinde bir makale konusu degil, bir tez konusu olabilir. Bu nedenledir ki
calismamiz, Kur’an’in bazi ayetlerinde zamir gelmesi gereken yerde ismin
gelmesi ve bunun nedenleri tizerinde yogunlasacaktir. Calismamiz sirasinda

Dr. Ogr. Uyesi, Izmir Katip Celebi Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel
Islam  Bilimleri ~Bolumi, Arap Dili  ve Belagatt  Anabilim  Dal.
aksiteyup@hotmail.com - ORCID ID: orcid.org/0000-0001- 6301-4483.

Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi  : 08/10/2018
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi :23/11/2018



44 Eyup AKSIT

konuyla ilgili ayetler ve kismen de Arapga beyitler 6rnek olarak sunulmustur.
Sonrasinda ise 6rnekler analiz edilmis ve bir sonuca ulastlmaya ¢alisilmistir.
Anahtar Kelimeler: Metin dilbilim ve Arapc¢a, Baglasiklik, Arap¢a Zamitler,
Kur’an-1 Kerim.

USE OF NOUN INSTEAD OF PRONOUN IN SOME PARTS OF THE
QUR'AN AND THE REASONS FOR THIS

ABSTRACT

Studies in the text linguistics have increased significantly in recent years. Text
linguistics is one of the various theories suggested for the creation texts and the
interpretation of texts. It considers the text as a whole. In addition, it accepts
cohesion and coherence as the elements that provide integrity in any text.
According to text linguistics, the cohesion of the surface structure of any text is
provided by various tools. These tools include reference, substitution, ellipse,
conjunction, and lexical cohesion. One of the important reference tools that
provide the cohesion in texts is pronouns. Pronouns connect the sentences that
make up the text and provide harmony between them. In the Arabic language,
if a noun is used in a sentence, and in a later sentence if a judgement is made
about that noun, then it is a general rule to replace the noun with a pronoun.
However, in some parts of the Qut'an, this rule does not work and the noun
seems to be located where indeed a pronoun is supposed to keep ground. In
other words, the name is repeated in different ways. By this reiteration, lexical
cohesion is provided in the text. In this article, the reasons for the
abandonment of the use of pronouns which provide coherency in several texts
will be studied. Moreover, the effect of this issue on the cohesion of the text
will be questioned. When the subject is discussed, the pronoun and the
pronoun’s antecedent in the Qur'an will be briefly discussed. Because of the
fact that such an issue would increase the scope of the research with its higly
dense it would be studied as a thesis subject rather than an essay subject.
Therefore, our article will focus on the use of noun instead of pronoun in some
patts of the Qur'an and the reasons for this. In our study, some ayahs from the
Qur'an and some Arabic verses regarding the issue were presented as examples.
Afterwards, the examples were analyzed and some inferences were made.
Keywords: Text linguistics and Arabic, Cohesion, Arabic Pronouns, Qut'an.
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Girig

Son ilahi kitap Kuran-1 Kerim, Arapga indirilmistir. Bu nedenle o,
Arap dilinin kurallart gercevesinde sekillenen bir iislupla muhataplarina
seslenmistir. Kur’an, Arap dilinin zengin yapisint daha da gliclendirmis ve
onun giiniimiize kadar yasamasinda kritik bir rol oynamustir.' Zira Hz.
Peygamber (sav)’e gonderilen Kur’an ayetlerinin yaziya dokilmesi her
seyden oOnce Arap dilinin zeval bulmasina mani olmustur. Sonraki
donemlerde metinlestirilen ve g¢ogaltilan Mushaflar sayesinde Kur’an-1
Kerim’in anlasilmast ve yorumlanmasina dair Mdusliman alimlerin
yurtttigi calismalar, Arap dilinin kurallarinin subat bulmasinda 6nemli
bir islev de gérmistiir. Bununla birlikte Kur’an’t anlamaya yonelik ¢abalar
lle dil calismalari da karsilikli olarak birbirini beslemistir. Kut’an’t
yorumlamak i¢in dile dair malzemeyi ¢ok genis perspektifle ele alan
miufessitler, belagatcilar ve dil alimleri bir¢ok eser telif etmislerdir. Bu
eserlerinde onlar, Kur’an’ Gslup, dil, nahiv (sentaks) ve belagat (retorik)
acisindan ele alarak anlamaya ve yorumlamaya calismislardir. Ozellikle
dilci yont agir basan miifessirler, Kur'an’in s6z dizimindeki tstiin yonleri
ele almistir. Kur’an’in ‘icazt seklinde sistemlestirilen bu gayretler, belagat
ve nahiv calismalarina da hiz vermistir. Ozellikle Arapganin s6z dizimine
dair cesitli yaklagimlar ileri stiriilmustir. Arapga s6zdiziminde her dilde
oldugu gibi zamirler 6nemli bir yer tutar. Arapgada zamitler, ctimlenin
anlasilmast igin biyiik bir 6nemi haizdir. Bu nedenle zamirlerin mercii
(g6ndergesi)nin dogru bir sekilde tespit edilmesi gerekir. Aksi takdirde
cimle yanlis anlasilir. Kur’an’in bazi ayetlerinin tefsiri konusundaki goriis
farkliliklarindan bir kismi ayette yer alan zamitlerin merciiyle alakalidir.”
Bu nedenle Suyad (6. 911/1505), zamitleri mifessitin bilmeye ihtiya¢
duydugu 6nemli kaideler bashginda ilk siraya yerlestirmistir.” ilk dénem
tefsir, nahiv, dil ve belagat kitaplarinda gorebildigimiz kadariyla
zamirlerin mercii vb. meseleler ele alinsa da zamir yerine ismin getirilmesi

1 Arap diline Kur’an’in katkisi i¢in bkz. Muhammet Vehbi Dereli, “Arapgayr Dogru
Kullanmanin Kur'an'in Anlagilmasina Olan Etkisi”, Newwettin Erbakan Universitesi
Liahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (Giuiz 2012): 32.

2 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytt, el-Itkin fi Uldimi’l-Kur'an, thk.
Belirtilmemis (Riyad: Merkezu'd-Dirdsati'l-Kur'aniyye, 2005), 4: 1273.

3 Suytt, ellzkdn, 4: 1266. Zamirlerin Tefsir ilmindeki énemi iin ayrica bkz. Ismail
Aydin, Kuran Miiphemleri Olarak Zamirler, (1zmir: Tibyan Yayincilik, 2012), 22-24.
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meselesi ve nedenleri sistematik ele alinmamistir.” Meseleyi Kur’an
ilimleri baglaminda sistematik olarak ilk 6nce Zerkesi (6. 794/1392) ve
Suyuti ele almistir. Belagat alimlerinden ise Yahya b. Hamza el-‘Alevi (6.
749/1348) meseleye ilk dikkat ¢eken isimdir. > Meseleye kisaca deginen
el-‘Alevi’ye gbre zamir gelmesi gereken yerde ismin tekrar edilmesi, her
ne kadar irab yani nahiv ilmi (sentaks)ni ilgilendirse de meselenin meani
ilmiyle de ilgilisi vardir. Meseleyi ele alan diger alimlere yeri geldikce
isarette bulunacagiz. Modern donemlerde ise Taha Hiseyin’in
Kur’an’daki gaib (Gg¢lnct sahts) zamirlerinin isaret zamiri olarak kabul
edilmesi gerektigini ileri stren tebligi meseleye iliskin kapsamlt bir
calismadir.’ Kur'an’da zamitler ve mercii hususunda Tirkce kaleme
alinmis calismalar da bulunmaktadir.” Bu calismalar icerisinde Ismail
Aydin’in “Kuran Miiphemleri Olarak Zamirler” adli eseri igerik ve konuyu
ele alist itibariyle énemlidir. ki boélimden olusan calismasinda Aydin,
birinci bolimde zamirin merciileri ve Tefsirdeki yansimalarini; ikinci
boliimde ise zamirin merciine dayalt anlam problemlerini ele alir.® Bahsi
gecen calisma Kur’an’da yer alan zamirler ve merciine dair 6nemli bilgiler
icermektedir.

Bu meseleye sonraki dénem bazi belagat eserlerinde “Izmar makaminda izhar”

basligi adi altinda kisaca deginilmistir. Ancak klasik dénemde ise kisa telmihlerle

isaret edilmistir. Bkz. EbG Ya'kub Siraceddin Yusuf b. EbG Bekr es-Sekkaki,

Miftahu'l-Uliim, (Beyrut: Daruw’l-kutub el-Ilmiyye, 1981), 198.

> Yahya b. Hamza el-‘Alevi, e#-Torazii Fmiitezammin li-esriri’l-Beldga ve Ulimi Hakdiki'/-
I'caz, (Kahire: Daru'l-kutubi'l-Hidiviyye, 1914), 2: 148.

6 ‘Taha Hiseyin, “Kur’an-1 Kerim’de Ugiincii Sahis Zamirinin Isaret Zamiri Olarak
Kullanilist”, trc. Mehmed Hatipoglu, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8
(1960): 149-163.

7 Fatih, Tiyek, Zamirlerin Mercii ile Llgili Ihtilaflarm Tefsire Etkisi, (Yiksek Lisans Tezi,
Kahraman Maras Sitci Imam Universitesi,.ZOOS); Selahattin Yilmaz, “Kut’an-1
Kerim’deki Bazt Zamitlerin Mercileriyle Ilgili Onemli Kurallar”, Cumburiyet
Universitesi - Ilabiyat  Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001): 111-123; Kutbettin Ekinci,
“Kuran’da Mercileri Metinde Gegmeyen Zamitler”, Swnak Universitesi Labiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/16, (2017/1): 133-147.

8 Aydin, Kuran Miiphemleri Olarak Zamirler, 27-111, 113-161.
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1. Zamirler ve Mercii (Gondergesi)

Her dilde oldugu gibi Arap dilinde de zamitler, 6zel veya genel

varliklarin isimleri yerine kullanilir. Arapcada zamire; idmar (JL>Y)),
mudmer (a24))), kindye (5i) ve mekni (éd\) gibi isimler de verilir.
Daha yaygin kullanilan “zamir” (ss2)) terimi, Basralt dilciler tarafindan

kullanilmustir. Kafeli dilciler ise zamir yerine “kinaye ve mekni” gibi
terimleri tercih etmilerdir.” Arapcada zamitler, marife (belitli) ve mebni'"
kelimeler olup cesitli sekillerde tasnif edilirler. Oncelikle zamitler,
cimlede gorinir olup olmamasina binaen ikiye ayrilir: Bariz (agik,
gOrinir) zamir ve mustetir (gizli) zamir. Bariz zamirler de kendinden
onceki kelimeye bitisik ve bitisik olmama acisindan ikiye ayrilir: Muttasil
(kelimeye bitisik yazilan) ve munfasil (kelimeden ayr1 yazilan). Bunun yani
sira zamirler s6z dizimindeki konumuna gore merfu, mansab ve mecrar
seklinde de tasnife tabi tutulur.'" Bir ayette bazi zamitleri gostermek

2

gerekirse: V'}( Bl5 24355 ;% “Biz, onlart da sizi de rziklandiririz.” (Isrd
17/31). Bu Ayette ;2 (biz), bariz, munfasil ve ref zamiridir. 2 (onlar/1),
bariz, muttasil ve nasb zamiridir. Vf Gl (sizleri) ise bariz, munfasil ve nasb
zamiridir. Ayrica 353 (rizik veririz) fiilinde mustetir bir -4 ( Biz) zamiri
yer alir. Su ayette ise 255 ve 5 fiillerinde miistetir bir s» (0) zamiri vardir:
si A ob HE (1\ “Allah'in gérmekte oldugunu bilmez mi?” (el-‘Alak
96/14). Goriildigi gibi Kur'an’da zamirlere sikca yer verilmektedir."

Metin dilbilim agisindan ise zamirler ikiye ayrilir: Varlik ve iyelik.
Vatlik zamitleri (355}l jleal): Ben (), sen (&3l <of ), 0 (s5- 2), biz

9 EbG Hayyan el-Endelusi, [ntisifu'd-Darab min Lisini’l-‘Arab, thk. Recep Osman
Muhammed (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1998), 1: 911.
10 Arapgada cimle i¢indeki konumu ne olursa olsun, son hatfinin harekesi

degismeyen ve hep aynt olan kelimelere denir. Daha genis bilgi icin bkz. Hasan
Abbas, en-Nabvu'l-17dfi, 3. Baski, (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1974), 1: 72-84.

1 ipn Hisam, Katru'n-Nedi ve Bellu’s-Sadd, thk. Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-
Mektebetu’l-‘Asriyye,1994), 167-169; Abbas, en-Nabhvu'l-V dfi, 1: 221,222, 234.

12 Ornegin Nur Stresi 31.ayette yaklasik otuz zamir yer almaktadir. Bkz. Nur Stiresi,
24/31.
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( o4), siz (&1 .30, onlar (5 o») vb. zamitlerdir. " Iyelik zamitleri ( ezl
aSll): Benim kalemim ( 8, senin kalemin (&), onun kalemi (aik),
bizim kalemimiz (W) 6rneklerindeki benim (), senin (&), onun (») vb.

zamirlerdir."* Varlik zamirlerinden ben ve biz, bir metinde metni
olusturan kisiye ya da bir konusmada konusan kisiye gonderimde
bulunurlar. Sen ve siz zamirleri de ayni sekilde metnin muhatabina
gonderimde bulundugu i¢in metnin insicaminda degil, metnin
olusumunda bir role sahiptirler. Oysaki o ve onlar zamirleri, metnin
icindeki kisilere génderimde bulunurlar ve boylelikle metnin butiinligiine

katki saglarlar. Ornegin asagidaki ‘Antera b. Seddid’a ait beyitte"” &3
(gordiim) ve &35 (hiicum ettim) fiillerindeki & (ben) varlik zamiridir ve
bizzat sairin kendisidir. s4% (birlikleri) isim tamlamasinda 3+ (onlarin)
zamiri de varlik zamiridir ve #33d (Kavim, siirde dismanlar) topluluk
ismine génderimde bulunmaktadir. d9#1is  (Kiskirtiyorlar) fiilinde ise s
(onlar) zamiri de vatlik zamiridir ve #4 topluluk ismine génderimde
bulunmaktadir.

[Kamil Bahri] 2 53 &35 o9 FEER G S W
Birbirlerini kaskurtarak diisman birliklerinin geldigini gordiigrimde

Hig de fena sayilmayacak bir sekilde biicum ettim.

Yukaridaki beyitte goriildigii gibi “onlar” zamiri'®  beytin
cumleleri arasinda insicam saglamakta ve onu bir bitin haline

13 Arapga’da fiille bitisen ve mefulun bih konumundaki zamitleri de bu kategoride
degerlendirmek yerinde olacaktir. Ornegin <&, (Onu gérdiim) . Ciimledeki » (onu)
zamiri mefulun bih konumundadir ve varlik zamiridir.

4 Muhammed Hattabi, Lisaniyyatu'n-Nass: Medhalun ild Insicami’l-Hitib, (Beyrut: el-
Merkezu’s-Sakafiyyu’l-‘Arabiyyi, 1991), 16-25

15 cl-Hatib et-Tebrizl, Serh Divan-1 "Antera, (Beyrut, Dara'l-Kitabi'l-'Arabi,1992), 181.
16 345 (birlikleri) isim tamlamasinda # (onlar) zamiri ile O5#s  (Kiskirtiyorlar)

fiilinde ise 5 (onlar) zamiri.
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getirmektedir. Ancak okurun bu insicami anlamast i¢in “onlar” zamirinin
3l topluluk ismine geri déndigiint yani “onlar” zamirin merciinin £33
(diisman) sozcuginin oldugunu bilmesi gerekir. Bu bilgiyi ona, Arapga
dilbilgisi saglayabilir. Arapc¢a s6z diziminde her zamirin mutlaka mercii
yani zamirin yerini aldigt bir isim olmalidir. Zamirin merciinde asil kural
sudur: Zamirin mercii, zamire en yakin olan isimdir."” Zamirler sadece

ismin yerini alirlar, fiil ya da harfin yerini alamazlar. 451 25 365 “Nih,
ogluna seslendi.” (Hud 11/42) ayetinde » (onun/ona) muttasil zamirdir

ve mercii ise Hz. Nuh’tur. Arapga s6z diziminde bir 6nceki ayette oldugu
gibi bir fiil cimlesinde fail (6zne)in fillden hemen sonra gelmesi ve onu
mefuliin bihin takip etmesi genel bir kuraldir.”® Bu nedenle genel olarak
zamirlerin merci, zamirden Oncedir ancak bazi durumlarda zamitlerin
mercii zamirden sonra da gelebilir. Bu durumu 6zellikle mefuliin bihin
failden 6nce geldigi ve mefuliin bih (nesne)te kendisinden sonra gelen
faile geri dénen bir zamirin bulundugu Arapc¢a s6z diziminde rastlariz:

s &, 2 (Rabbinden Omer korktu) ciimlesinde &, (rab) kelimesi
mefuliin bihtir ve kendisinden sonra gelen fail konumundaki s (Omer)

kelimesine donen bir zamir icermektedir. Mefuliin bih (nesne)e bitisen »
(onun) zamiri, lafzen sonra gelen ancak riitbe"” bakimindan oncelikli
konuma sahip fail yani js (Omer) kelimesine dénmektedir. Ancak <5

135 8521 cimlesi, Arapcanin s6z dizim kurallarina gére hatalidir. Ciinki bu

cimlede zamir, lafzen ve rutbe itibariyle sonra gelen \.; mefuliin bihine

20

dénmektedir.” Arapca s6z dizimine gore hatali olan 135 &3 L5

cumlesini eger soyle dersek kuralli bir cimle haline getirmis oluruz: <3

Ancak bu kuralin gecerli olmadigt yerlerde vardir. Daha genis bilgi icin bkz. Abbas,
en-Nabvn'I-Vdfiy 1: 261, 262,

18 Ibn ‘AKil, Serhu Ibn ‘Akil, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1990), 1: 484.

19 Arapca so6zdiziminde fail (6zne), mefulun bih (nesne)ten Oncelikli bir konuma
sahiptir ve bu nedenle genelde 6nce fail, sonra mefulun bih gelir. Clinki ctimlede
isi yapan ve asil rol Ustlenen faildir. Buna gore fail, ritbe bakimindan mefulden
oncedir ve Gstundir.

20 Tbn ‘AKil, Serbu Ibn Ak, 1: 492, 493.
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521135 (Zeyd’i kardesi dovdil). Kisacast Arap dilinde genellikle zamirin
merci olan isim, rutbe bakimindan degil, lafzen zamirden sonra
gelebilir.” Bu nedenle eger fiilde mefule dénen bir zamir varsa 6nce
meful, sonra fail gelir. Su ayette de oldugu gibi: <& & il &1 353
Jé.fb “Rabbi, Ibrahim'i birtakim emitler ile denemis, o da onlar yerine
getirmistl.” (Bakara 2/124).

Kur’an-1 Ketim’de zamirin merciini beliflemede nahiv kurallarinin
yeterli olmadigt durumlarda miufessirler, farkli yontemlere basvururlar.
Aydin’a goére bu amacla miufessirler siyak (baglam), sebeb-1 ntzul vb.
yardimet unsurlara bagvurur.”* Bazen Kur’an-1 Kerim’de zamirin mercii
acikca belirtilmez. Bu durumda ayetin baglamidan veya metin dist

delillerle zamirin merci  kesfedilebilir. o6 @k & ¥ “Onun
ustiinde(yerytuztnde) bulunan her sey fanidir.” (Rahman 55/26) ayetinde
& (onun) zamirinin merci, actk¢a belirtilmemistir. Ancak climlenin
baglamindan zamirin merciinin “yeryiizi” s6zciigii oldugu soylenebilir.”’
Dil ve nahiv alimi Ibn Haleveyh (6. 370/980),** Araplarin daha énce hig
zikri ge¢cmeyen bir sey yerine eger anlam actksa zamir getirdiklerini séyler
ve su Ornegi verir: 25 Bsi o 5a AT 1Ele B (“Onun iistiinde falandan
daha bilgili yoktur” derken Araplar, yeryliziinii kast ederler.)” Bazt
ayetlerde ise zamirin mercii hi¢ zikredilmez ve zamir, merciine
zorunluluk yoluyla delalet eder.”® Ornegin glﬁ\ W] st £} “Biz onu
Kadir gecesinde indirdik.” (Kadir 97/1) ayetinde » (o/onu) zamirinin

mercii Kur’an-1 Kerimdir. Ayette Kur’an-1 Kerim kelimesi yer

21 Bu kural se’n zamiri, tenazu ile medh ve zem fiillerinin bazt kullanimlarinda gegerli
degildir.

2 Aydin, Kuran Miiphemleri Olarak Zamirler, 86.

2 Suyati, elltkan, 4: 1267.

24+ Hamdaniler déneminde yasayan tnli dil ve nahiv alimidir. Hayat: hakkinda daha
genis bilgi icin bkz. Izzet Marangozoglu, "Ibn Haleveyh’in Hayati, Ilmi Kisiligi ve
Eserleri", Mizanii'l-Hak: Lslami Iimler Dergisi 1 (Aralik 2015): 41-58.

25 bn Haleveyh, I'rabu Selasine Sire, Beyrut: Daru ve Mektebetu'l-Hilal, 1985), 142.

2 SuyGti, el-Itkan, 4: 1267.
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almamaktadir. Ancak zihin J31 fiili ile Kur'an-1 Kerim arasinda bir bag

kurarak veya daha onceki bilgilerine dayanarak » (o/onu) zamirinin

merciinin Kur’an-1 Kerim oldugu sonucuna varir.

Arapca s6z diziminde dolaywsiyla Kur’an-1 Kerim’de isim
tamlamalarindan sonra gelen zamirlerin mercii meselesi 6nemlidir. Bu
meselede asil kural sudur: Isim tamlamalarindan sonra gelen zamirin
mercii, muzaf (tamlanan) olan 6gedir.”’ Ciinkii ciimlede muzaf hakkinda

bir yargt ileri siiriilmektedir.” Bir 6rnekle aciklamak gerekirse: s lyok ol
th}ﬂi 0 & “Allah'in nimetini saymaya kalksaniz, onu sayamazsiniz.”(Nahl
16/18) ayetinde & (0/onu) zamirinin mercii, & &% (Allah’in nimeti) isim
tamlamasindaki muzaf olan %% (nimet) kelimesidir. Zira ayette muzafun

ileyh (tamlayan) olan “Allah” lafz1 hakkinda degil, muzaf olan “nimet”
kelimesi hakkinda bir yargida bulunulmaktadir. Ancak eger isim

tamlamasinda muzaf, & ;5" gibi kelimelerden ise veya ciimlede zamirin
merciinin muzafun ileyh olduguna dair bir delil varsa zamirin mercii,
muzafun ileyhtir. Ornegin 55 & WLl Oydias &de (Mektubun igerigini
6grendim sonra onu yirttim) ciimlesinde & zamirinin mercii, I Os4ias
(Mektubun igerigi) isim tamlamasinda muzafun ileyh olan “dL.)”
kelimesidir. Cinki & (o/onu) zamiri, muennes (disil) bir kelime icin
kullanilir. Bu nedenle zamirin mercii, miennes bir kelime olan ‘4. )’
kelimesidir. Asagidaki ayette de & (o/onu) zamirinin mercii, s 4]
(Musa’nin  ilaht) isim tamlamasindaki muzafun ileyh olan 257
kelimesidir: J\ CUab O{EeA] ULA ULM\J\ ’CL\ ‘_SLJ =M J oA Sus :)yjs J&j
ity By 315 s «5\ “Firavun: 'Ey Haman! Bana bir kule yap; belki yollara,
goklerin yollarina erisitim de Musa'nin ilahint g6ririm. Dogrusu ben,
onu yalanct santyorum' dedi.” (Mu’min 40/36,37).

27 Abbas, en-Nahvn'l-1/afi, 1: 262.
28 SuyGti, el-Itkan, 4: 1271.
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Yukaridaki ayetlerde ve diger O6rneklerde gorildugt gibi
Arapcanin sz diziminde zamirlerin mercii ile ilgili bir¢ok istisnai durum
s6z konusudur. Biitin bu istisnalart bir kenara birakirsak su genel yargiya
ulagabiliriz: ~ Arap dilinde eger bir ciimlede isim zikredildiyse onun
hakkinda sonraki bir climlede bir yargida bulunulacaksa genel olarak
ismin yerine zamir getirilir. Ornegin asagidaki ayette birinci ciimlede
Allah lafz1 zikredilmis, ikinci cimlede ise Allah lafzi tekrar edilmeden
onun yerine 4 (0) zamiri getirilmistir. Yani séyle denmemistir: &4 0@ &)
VMJUaJ\ (Dogrusu Allah zalimleri sevmez.) ezl ?u\ A e éjf;@ ’clﬂ/fj e 538
G “Kim bagislar ve 1slah ederse, onun mikafatt Allah'a aittir.

Dogrusu O, zalimleri sevmez.” (Sara, 42/40).Ayette sart ve cevap
cumlesini tek bir ciimle sayarsak iki ctimle yer almaktadir:

la. Kim bagsslar ve 1slah ederse onun miukafati Allah'a aittir.
1b. Dogrusu O, zalimleri sevmez.

Ayette la. climlesinde ‘Kin? sart ismine ayni cimlede ‘onum’ iyelik
zamiriyle bir gonderimde bulunulmustur. Ayrica 1b. ciimlesindeki ‘0’
zamiri, la. clmlesindeki ‘Allah” lafzinin yerine kullanidmustir. Yani
zamirler araciligi ile iki ciimle birbirine baglanmis ve boylelikle hem
yuzeysel hem de anlamsal acidan bir butinlik saglanmistir. Metin
dilbilimin bize sundugu kavramlarla ifade edecek olursak; metni
olusturan iki cimle arasinda gonderim unsuru olan zamirler araciligiyla
baglasiklik saglanmistir.

2. Baglasiklik (8W.sY¥1/Chosen)

Dilbilim, o6zellikle XX. yiizylldan sonra seyrini degistirmis ve
cumleyi esas alan c¢alismalardan ziyade ciimle 6tesine yonelmistir. Klasik
dilbilimdeki gibi tek tek ctimleleri degil, metni bir biitiin olarak ele alan
teoriler Uretmistir. Felsefe, Psikoloji, Edebiyat vb. disiplinlerin ve yapay
zeka gibi calismalarin etkisiyle metinlerin olusturulmasi, agtklanmasi ve
yorumlanmasina dair metin dilbilim adiyla sistemlestirilen bu ¢abalar
meyvelerini  vermeye baslamistir.  Alman  dilbilimei  Hartman  ve
ogrencilerinin ¢abalariyla dil ¢alismalart metin baglaminda ele alinur
olmustur. Zellig Harris (6.1992), Discourse Analysis (Soylem Coztimlemest)
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eserinde metnin en biyik dil birimi kabul edilmesi gerektigini séyleyerek
dilbilim calismalarinda bir ¢igir agmustir.”” Metin kavrami, metnin islevi,
okurun beklentisi, metnin iletisimsel ve toplumsal yoniine dair bir¢ok
farklt gortslerin ileri surtldigi bu donemde Eugene Coseriu (6. 2002),
metin dilbilim kavramini ilk kullanan dilci olmustur.™

Metin dilbilim ¢alismalart son yillarda, Beaugrande ve Dressler’in
Introduction to text Linguisties’’ (Metin Dilbilime Giris) ile Halliday ve
Hasan’in  Cobesion in English” (Ingilizcede Baglasiklik) adli yayimlanan
eserleriyle birlikte ivme kazanmugstir. Metin dilbilimle ilgili ¢alisma yapan
Arap ve Turk arastirmacilarin ¢ogunun basvuru kitabi genellikle bu iki
eserdir. Bu iki eserden esinlenerek metin dilbilime dair Arapca kaleme
alinan en 6nemli ¢alisma Hattabi’ye ait Lisdniyyatii'n-Nass: Medbaliin ili
insicami’l-hital?™® (Metin dilbilim: Séylemin Insicamina Giris) adli kitaptir.
Metin dilbilime dair Turkge kaleme alinan makale ve kitaplarda da son
yillarda artis gozlenmektedir. Giinay’in Metin Bilgisi” ile Torusdag ve
Aydin’in ortak calismast Metindilbilim ve Ornek Metin Cizdimlemeleri”, metin
dilbilime iliskin Turkce hazirlanmis ve 6rneklerle desteklenmis Gnemli
kitaplar arasindadir. Ancak her iki ¢alismada metin dilbilime iliskin
kavramlarin  Turkee karsiiginda hentiz  bir birligin = saglanmadigt
gorilmektedir. Ornegin metin  6lgiitlerine  dair Ihgilizce “Chosen”
terimine karsilik olarak Giinay “Bagdasiklik” terimini tercih ederken
Torusdag ve Aydin ise “Baglagiklik” terimini kullanir.” “Coherence”
terimini ise Gunay ¢ “Tutarlilik”, Torusdag ve Aydin ise “Bagdasiklik”

2 Giilsen Torusdag - Tlker Aydin, Metindilbilim ve Ornek Metin Ciziimlemeleri, 2. Baski
(Ankara: Pegem Akademi, 2018), 31, 32.

30 Torusdag - Aydin, Metindilbilim ve Ornek Metin Coziimlemeleri, 38.

31 R. Alain de Beaugrande - W. Ulrich Dressler, Introduction to text Linguistics, (London:
Longman Linguistics Library, 1981).

%2 M.A.K Halliday - Ruqaiya Hasan, Cobesion in English, (London: Longman Group
Limited, 1976).

3 Muhammet Hattabi, Lisaniyyati'n-Nass: Medbaliin ila insicami’l-hitab, (Beyrut: el-
Merkezi’s-Sakafiyyu’l-‘Arabiyyi, 1991).
3 V. Dogan Giinay, Metin Bilgisi, 5. Baski (Istanbul: Papatya Yayincilik, 2017).

35 Torusdag - Aydin, Metindilbilim ve Ornek Metin Ciziimlemeler, (Ankara: Pegem
Akademi, 2018).

6 Gunay, Metin Bilgisi, 75; Torusdag - Aydin, Metindilbilin, 17.
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terimiyle Tiirkeelestirir.”” Goriildigi gibi heniiz ortak bir terim {izerinde
uzlast saglanamamistir. Bu ise kavram kargasasina neden olmaktadir. Biz
ise kargasaya dismemek adina Torusdag ve Aydin’a uyarak calismamizda
“Chosen” terimini “Baglasiklik”, “Coherence” terimini ise “Bagdagiklik”
terimiyle karsilamayz tercih ettik.

Metin dilbilim, metni, yapi, islev ve anlam itibariyle bir bitin
olarak ele almakta ve metinde butinligu saglayan cesitli Olctitler ileri
stirmektedir.”® Bu 6lciitlerden baglasiklik (chosen/d3lsll) ve bagdasiklik

(coherence/slwslll ) bityitk bir 6nemi haizdir. Baglasiklik “bir yazmm

metin olmasina saglayan, metin i iliskileri furan, dille ilgili ozelliklerin timiinii
belirten bir kavran” > olarak tarif edilir. Baglasiklik, metnin derin yapisina
ulagsmada bir anahtar konumundadir. Metin dilbilim’e gére herhangi bir
metnin ylzey yapisinda gortlen baglasiklik, cesitli dilbilimsel ara¢ ve
sozliiksel iliskiyle saglanir.*

Herhangi bir metinde baglagikligi saglayan 6geler” sunlardir:
Gonderim (U-Y1/Reference), degistirim (Jl4z[i/substitution), eksiltili
yapt (24di/ellipse), baglama ogeleri (L)l <1/ conjunction) ve
sozlitksel baglasiklik (azsll 3L/ lexical cohesion).” Bu araclardan
gonderim, degistirim, eksiltili yap1 ve baglama 6geleri dilbilgisine dair iken
sozluksel baglasiklik anlama dairdir. Torusdag ve Aydin’in isaret ettigi
gibi  “metnin yiizey yapisinda yer alan sizliiksel ve dilbilgisel baglasiklik

37 Gunay, Metin Bilgisi, 120; Torusdag - Aydin, Metindilbilin, 17.

¥ Metinsellik Sl¢titleri sunlardir: Amacg, bilgisellik, metinlerarasilik vb. Daha genis bilgi
icin bkz. Torusdag - Aydin, Metindilbilim, 16.

3 Gunay, Metin Bilgisi, 75.

40 Halliday -Hasan, Cobesion in English, 4-6; Torusdag - Aydin, Metindilbilin, 69,70.

4 Baglagiklik 6gelerinin - stniflandirilmast  hususunda  farklt gortsler vardir. Biz

calismamizda baglagiklik 6gelerini siniflandirirken Halliday ve Hasan’in “Cohesion
in English” adli eserini esas aldik. Bkz. Halliday -Hasan, Cobesion in English, 6.

4 Halliday -Hasan, Cobesion in English, 6; Hattdbi, Lisaniyyati'n-Nass, 16-25; Pelin
Seckin vd. “Bagdastklik Ve Tutarlilik Bakimindan Lise Ve Universite Ogrencilerinin
Yazilt Anlatum Becerileti”, Uluslararas: Tiirkee Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 3/1
(2014): 340-353.
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iliskilerinden metnin derin yapismdaki anlam iliskilerine nlagilir””® Metnin derin
yapist  yani  bagdasiklik, metnin  timinid  anlamsal  olarak
degerlendirmektir.** Biz, konumuz yani zamitlerle iliskili olmast hasebiyle
baglasiklik 6gelerinden sadece gonderimi ve sozliksel baglasiklig ele
alacagiz.

2.1. Gonderim ( d=>Y1/Reference)

Baglasiklik 6gelerinden gonderim, bir metinde cumle i¢indeki
sozcikler ve climleler arasinda hatta metni olusturan paragraflar
arasindaki baglantiyt saglayan dilbilgisel araglardir.*” Gonderim araglart

@y 0w sunlardir: Zamirler, isaret isimleri, ismi mevsaller ve

karsilagtirma edatlart.” Bu araclarin yardimiyla okur, metinde gecen
kisiler, yerler ve nesnelere odaklanir ve metni olusturan climleler
arasindaki baglantinin deyim yerindeyse izini siiren bir role burinir.
Herhangi bir metinde gonderim aract olarak zamirler ¢ok yer tutar.
Zamirlerin 6nemli islevlerinden biri de ihtisardir.” Yani zamirler daha
once zikri gecen sahis, yer, nesne ve uzun cumlelerin tekrarini 6nleyerek
metnin hacmini azalttig gibi monotonlugunu da 6nler. Bir 6rnek vermek
gerekirse: Ahzab Saresi’nin 35. ayeti Wk |j°>./fj 5485 r’& G “Allah, onlar
icin bir affedis ve buyik bir 6dil hazirlamistir” ctimlesiyle sona
ermektedir. Ciimledeki “onlar” zamiri, bir gonderim aracidir. Eger
cimlede génderim aract olarak "onlar" zamiri kullanilmasayd: cimlenin
oncesinde gecen 20°den fazla isim® tek tek sayilacakti, yani zamitin
mercii (gondergesi) tekrar edilmek zorunda kalinacakti. Bu ise metnin
hacmini artiracakt.  Oysa ayette bu isimlere, “onlar” zamiriyle
gonderimde bulunulmus ve boylelikle metnin ¢ok yer kaplamasi
onlenmistir. Gondergenin metin iginde yer alip almamasina gore

4 Torusdag - Aydin, Metindilbilim, 189.

4 Metnin buyiik 6lgekli yapist yani bagdasiklik hakkinda daha genis bilgi icin bkz.
Torusdag - Aydin, Metindilbilin, 189-194.

4 Halliday -Hasan, Cobesion in English, 33, 308, 309.

4 Halliday -Hasan, Cobesion in English, 38, 39; Hattabi, Lisaniyyatii'n-Nass, 17.

47 Aydin, Kuran Miiphemleri Olarak Zanirler, 34.

4 Misliman erkekler ve miisliman kadinlar, mii'min erkekler ve mii'min kadinlar vb.

Bkz. Ahzap Saresi, 33/35
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gonderim ikili bir tasnife tabi tutulur: Metin dist gonderim ( zs 1) |
o) ve metin ici gonderim (Ledl (=15 ) d-)*. Metin dist génderimde,

metinde gonderim araci yer alirken gondergesi (4l k=) yer almaz. Ancak

50

metnin genel baglamindan anlagilir.™ Metin i¢i gonderimde ise hem

gonderim aract hem de géndergesi metin icinde yer alir. &l 1z s
£) gaking (Nasr 110/3) ayetini ele alalim. Ayette ti¢ ciimle yer alit:
la.Hemen Rabbini hamd ile tesbih et.
1b. Ve O’ndan magtiret dile.
1c.Cunku O, tévbeleri cok kabul edendir.
Ayette 1b. ve lc. cumlesindeki » (o) zamitleri, bir Onceki 1a.

cimlesindeki “Rab” kelimesine gonderimde bulunmaktadir. Génderim
aract zamir ve gondergesi (Rab) ayni metinde yer aldigi icin bu tir
gonderime, metin i¢i gonderim denir. Dolastyla génderim aract zamirler
ile ayette baglasiklik saglanmustir.

Zuheyr b. Ebi Siillma (6. 609)’ya ait asagidaki beyitte’' de metin ici
bir génderim s6z konusudur. Sart ciimlesini tek bir ciimle kabul edersek
beyitte iki ctimle yer almaktadir:

[Tavil Bahti] 1% 0 B 22 dis by akds 5 s 3 350 Wi
1a.Bir kiside her ne huy olursa olsun o bilinir
1b. O, zannetse de onun insanlara gizli kalacagini

Beyitin 1a. ciimlesinde sart ciimlesinin cevabt olan o< (bilinir)

climlesinde gizli bir » (0) zamiri vardir. Zamirin géndergesi 42> (huy)

4 Halliday ve Hasan, metin dist génderimi durumsal génderim; metin i¢ci génderimi
ise metinsel gonderim olarak adlandirir. Daha genis bilgi icin bkz. Cobesion in
English, 34-37.

50 Hattabi, Lisdniyydtii'n-Nass, 17.

51 Ebt Bekr Muhammed b. el-Kasim el-Enbati, Serbi'l-kasdidi’s-Seb7’t-Twdili’l-
Cabhiliyyat, thk. Abdusselam M.Harun (Kahire: Dari’l-Me‘arif, 1993), 289.
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sozctgidir. 1b. ciimlesinde ise J& fiilinde gizli bir s» (0) zamiri yer
almaktadir ve zamirin géndergesi la. cimlesindeki & (kisi) sozctigudiir.
1b. cimlesindeki U= (zannetse de onu) s6z 6begindeki & (onun) zamiri
ile i (Gizli kalacagr) fillindeki & (0) zamirinin gondergesi ise la.
cimlesindeki &% (huy) sozcugidur. Gorildigi gibi beyti olusturan
cumleler arasinda bir¢cok zamir ile génderimde bulunularak baglasiklik
saglanmustir. Boylece metnin yilizeysel yapisinda bir bitunlik temin
edilmistir. Ayrica zamirlerin géndergelerinin  dogru tespit edilmesi,
metnin anlasilmasint ve Turkceye cevirisini de kolaylastirmistir. Gerek

yukaridaki ayetlerden gerekse Zuheyr b. Ebi Siilma’ya ait beyitten yola
cikarak zamirlerle ilgili su yargilara ulasabiliriz:

a) Arapca s6z diziminde baglasikligi saglayan araglardan biri de
zamitlerdir.

b) Arapca s6z diziminde eger bir isim zikredildiyse onun
hakkinda sonraki bir ciimlede bir yargida bulunulacaksa genel olarak
ismin yerine zamir getirilir.

lleri strdigiimiiz ikinci yarg, Arapea sz diziminde dolayisiyla
Kur’an-1 Kerim’de genel olarak gecerli olsa da bazit durumlarda gegerli
degildir. Yani baz1 Kur’an ayetlerinde zamir gelmesi gereken yerde ismin
tekrar edildigini gérmekteyiz. Bu durum, herhangi bir metinde
baglasikligt  saglayan unsurlardan soézliksel baglasiklik  kapsamina
girmektedir.

2.2 Sozlitksel Baglagiklik ((soxal! 3Ls¥1/ Lexical Cohesion).

Metin dilbilimine gore herhangi bir metinde baglasikligr saglayan
unsurlardan biri de sozliksel baglasikliktir. Halliday ve Hasan’a gbre bir

metinde sozlitksel baglasiklik, yineleme (S3I/reiteration) ve esdizim

(pLadl/collocation) vasitastyla saglanir. Yineleme daha 6nce metinde

gegen bir s6zcigin birebir tekrart; sézcigin es, yakin ve zit anlamlisinin
tekrari; sozctiklerin genel kavramlarla tekrari; aynt kokten turemis farkls
sozciik tiirlerinin  tekrart ile saglanir.”” Cesitli sekillerde yinelenen

52 Halliday -Hasan, Cobesion in English, 288; Hattabi, Lisaniyyati'n-Nass, 24,25.
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sozcukler, metnin surekliligine katki sagladigt gibi okuru metne
baglamaktadir. Ayrica metin, yineleme vasitastyla anlamli bir butin haline
getirilmektedir. Ornegin 135¢is O ,aaﬁ\ ol u\ ,ad\ O35 “Sabah namazini
da kil. Cinkii sabah namazi tanik olunan bir namazdir” (Isra 17/78)
ayetini ele alalim. Ayet iki climleden olusmaktadir:

la. Ve sabah namazint da kil. 1b. Sabah namazi tanik olunan
bir namazdir.

Arapca s6z dizimine gore ayette la cumlesinde zikri gecen
‘Sabah namaz1” ifadesi, 1b. cumlesinde tekrar edilmeyip yerine zamir

getirilmeliydi. Yani s6z diziminin séyle olmast gerekirdi: 14 jx.d\ OT:5
135625 (Ve sabah namazint da kil. O, tanik olunan bir namazdir.) Ancak

ayette Onceden zikri gecen sozcik yerine zamir getirilmeyip sozciik
birebir tekrarlanmistir. Boylelikle ayeti olusturan iki ctimle arasinda
sozcik tekrart ile baglagiklik temin edilmigtir. Ve yine A'raf Stresi 170.
ayette daha Once zikri gegen s6z Obeklerine zamirle génderimde
bulunmak yerine genel bir kavramla isaret edilmistir.

okaddl 2t 2t 006) 8al 15260 oy 88 o3 ( Kitaba
sartlanlar ve namazi gerektigi sekilde yerine getirenler bilsinler ki
biz, 1slah edenler (kendilerini ve baskalarini duzeltmek icin c¢aba
gosterenler) in mukafatini zayi etmeyiz.) Goraldigt gibi ayetin sonunda
Gl 5 42 0 € (Biz, 1slah edenlerin miikafatini zayi etmeyiz.)

buyrulmus ve soyle denmemistir: w21 a2 0 b} (Biz, onlarin miikafating
zayl etmeyiz). “Kitaba sarlanlar” ve “namazi kilanlar” s6z obekleri,
“islah edenler” genel terimiyle ifade edilmistir. Boylelikle baglagiklik
zamirle degil, genel bir sézciikle temin edilmistir. “Islah edenler” genel
bir terim olup hem kendi hem de toplum icin yararli is yapan herkesi
icine alir. Ayrica Kafiran Saresi’nde s (ibadet etti) kok fiilinin, miizari

fiil ve ism-i fail formunda tekrarlanmast hem streyi olusturan sézctkler
hem de ciimleler arasinda sozliksel baglasikligt saglamis ve boylelikle
metnin butinligine katki sunmustur:
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Lol G by 5105 . Syl u LT 0. &0 it g
1. De ki: “Ey Kafirler!” 2. Ben sizin tapmakta olduklariniza

tapmam 3. Benim taptigima da sizler tapmazsiniz. Gorildiga gibi

ayetlerde, muzari fiil formatinda LEl ve OoM&F fiilleri ile ism-i fail

formatindaki Os4s  sozciikleri ayni s (ibadet ett)) kok fiilinden

tiiremistir. Ayrica 2. climledeki 5,455 fiilindeki 5 zamirinin géndergesi, 1.
ciimledeki &y sozcugudir. Dolayisiyla hem zamir araciligt génderimde

bulunularak hem de ayni kokten tiiremis” farkli sozciik tiirlerinin
kullanimiyla metinde baglasiklik temin edilmistir. Kisacast Kutr’an-1
Kerim’de baglasiklik hem zamitlerle hem de sézctklerin farkls sekillerde
tekrart yani sozliksel yineleme yolu ile saglanmaktadir. Kur’an’da
sozluksel yinelemeyi Ozellikle zamirin gelmesi gerekirken agik ismin
getirildigi ayetlerde siklikla rastlariz.

3. Kur’an-1 Kerim’in Baz1 Ayetlerinde Zamirin Gelmesi
Gereken Yerde Ismin Getirilmesi

Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde birinci cimlede zikri gegen
sozctige, ikinci climlede zamitle gonderimde bulunulmaz; ya sozclik
birebir tekrar edilir ya da yakin anlamlist getirilir. Ornegin Ali Imran

Suresinin 159.ayetinin sonu soyle bitmektedir: @ &) & e 58 ez 156
u\lfyii\ C»”’- Ayetin sonu sart cimlesini tek bir climle kabul edersek iki

cumleden olusmaktadir:
la. Kararint verdigin zaman da arttk Allah'a dayanip gtiven.
1b.Cunki Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.

Ayetin sonundaki 1la. clmlesinde Allah lafzi zikredilmis ve
sonrasinda yer alan 1b. ciimlesinde zamir gelmesi gerekirken Allah lafzi
tekrar edilmistir. Yani Arapca s6z dizimi kurallarina gére 1b. ctimlesi
soyle olmaliydt: ¢S 2 &) (Ciinkii o, kendisine dayanip giivenenleri
sever.) Oysaki ayetteki 1b. climlesinde zamir getirilmemis ve Allah lafzi
tekrar edilmistir. Yine Yusuf Saresi’nin 53. ayetinin ilk basinda Cenab-1

53 Halliday -Hasan, Cobesion in English, 291.
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Allah soyle buyurmaktadir:  s52Jy SUY il 5 ww :5)—’“ Gs. Ayetin
baslangicinda iki ctimle yer almaktadir:

la. Ben nefsimi temize ¢tkarmam.

1b. Cunku nefis, daima kétiliigt emredicidir.

la. cumlesinde zikri gecen nefis sozcigu, 1b. cimlesinde aynen
tekrar edilmis ve onun vyerine zamir getirilmemistir. Yani sOyle
denmemistir: £52Ju Sy Las\ (Cunkid o, daima kotulugt emredicidir). Aynt
sekilde Thlas Stiresi’nin ilk ayetinde zikri gecen Allah lafz, ikinci ayette
onun yerine zamir getirilmeyip yinelenmistir. Yani séyle denmemistir: :5

LAY s . 35T 54 Bunun yerine Allah lafz1 tekrar edilerek ctimleler arast

% e

baglasiklik sézctigiin birebir tekrart ile saglanmistir: a0 & . 1T & 54 o8
“De ki: O Allah birdir. Allah samet’tir.” Yine Hasr Stresi’nin 18.ayetinin
sonunda Allah lafz ikinci ciimlede birebir tekrar edilmistir: & J\ a3

oeasd = “Allah'a karst sorumlu oldugunuzu bilin! Cinkd Allah,
yaptiklarinizt bilmektedir.” Yani s6yle denmemistir: Oslasd o 5) 4 1,85

(Allah'a  karst sorumlu oldugunuzu bilin! Cinki o, yaptiklariniz
bilmektedir.)

S6z konusu ettigimiz meseleye benzer bir durumu, Curcani (6.
471/1078), "Deliilu'l-I'ciz” adli eserinde ele alir ve sunlart séyler: “Bir siz
diziminde muzaf bir isimden 5oz ettikten sonra eder muzdifun ileyh hakkmda bir so3
edilecekse  belagat, onun  amirinin  dedil,  bigzat kendisinin  ikredilmesini

2554

gerektinir. Ona gore; s 435 26 3% (Bana Zeyd’in kolesi ve Zeyd
geldi) ciimlesi yerine 34y .35 #& @5 (Bana Zeyd'in kolesi ve o geldi)
demek Arapega s6z dizimi agisindan cirkindir. el-Curcani, meseleye agiklik
getirmek icin su beyitleti” 6rnek verir:

5 Ebl Bekr Abdilkahir b. Abdurrahman el-Curcani, Deldilu’l-I g, thk. Muhammed
Resid Riza (Beyrut: Daru’l-Cemel, 2017), 360.

5% Beyit, Di‘bil b. Ali el-Huzad (6. 246/860)ye aittir. Bkz. Di‘bil b. Ali el-Huzaf,
Divanu Di‘bil b. Ali el-Huzdi, serh. Hasan Hamad (Beyrut: Darw’l-Kitabi’l- “Arabi,
1994), 165; Curcani, Deliilu’l-1'cdz, 361.
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[Basit Bahrils % % i35 5 o 5 s o s Sl
gl Litaly wied i b 032 7285 3,0 ity

Imran’m misafirleri bereket, bollufk,

Miikdfat ve sinrsiz, refab iginde.

Amr'an misafiri ve Amr birlikte geceyi nykusuzg gegirirler,

Awmr karninin tokingundan, misafir achgindan.

Yukaridaki siirin ikinci beytinde 6nce 948 Ll (Amr’in misafiri)

seklinde bir isim tamlamast yer almakta ve hemen sonrasinda ise
muzafun ileyh (tamlayan) 6ge olan Amr ismi zikredilmektedir. Yani sair,
sOyle dememistir: s»9 9o Gy (Amr'in misafiri ve o). el-Curcani’nin
meseleye iliskin verdigi 6rneklerde goruldiigt gibi hem isim tamlamast
hem de tamlayan 6ge ayni ctimle icerisinde birlikte yer almaktadir. Oysaki
bizim yukarida Kur’an-1 Kerim ayetlerinden konuya iliskin verdigimiz
ayetlerde ise pes pese gelen iki ciimle yer almaktadir. Ali Imran Stresi’nin
159. ayetinde birinci cimledeki mecrar konumundaki Allah lafzi, ikinci
cimlede aynen tekrar edilmistir. Yusuf Saresi’nin 53. ayetinde ise her ne

kadar birinci ciimledeki isim tamlamast ébegi & (Nefsim) yer alsa da

ikinci ctimlede yargi, muzaf ileyh hakkinda degil, muzaf (tamlanan) 6ge
olan nefs hakkindadir. Ayrica tekrarlanan sézctkler ayni cimlede degil,
iki farklt ctimlede yer almaktadir. Dolastyla Curcani’nin séyledigi kural,
bizim ele aldigimiz meseleyle dogrudan ilgili degildir. Ornegin yine
& f\ e g5 JE & o &L ;Lféj “Sana ruh hakkinda soratlar. De ki: "Ruh,
Rabbimin emrindendir” (Isrd 17/85) ile baslayan ayette, birinci
cimledeki ruh sozclgi, ikinci ciimlede tekrar edilmis ve onun yerine
zamir getirilmemistir. Yani sOyle denmemistir. 3 ,e\ O = J; ( De ki: O,
Rabbimin emrindendir.) Bu ve benzeri ayetlerde zamirin gelmesi gereken
yerde ismin gelmesi metnin baglasikligina gblge disiirmekte midir? Béyle
bir soruya olumlu cevap vermek gugctir. Cinkid metin dilbilime gore
sozciiglin tekrart da metinlerde baglasikligt saglayan bir unsurdur.”

50 Halliday -Hasan, Cobesion in English, 278; Hattabi, Lisaniyyatii'n-Nass, 24; Torusdag -
Aydin, Metindilbilim, 73.



62 Eyup AKSIT

Kur’an’in bazi ayetlerinde ise daha 6nce zikri gegen sézciik yerine
sozcugun yakin anlamlisi getirilir ve zamirle génderimde bulunulmaz.

Ornegin asagidaki Tevbe Saresi 61.ayette L,;J\ 555% (Peygamberi incitirler)
s6z Obeginde yer alan peygamber sézcugine sonraki ciimlede zamirle
gonderimde bulunulmamis yani soyle denmemigir:{ij e A Y Vy)v\j\j
(Onu incitenlere act bir azap vardir). Oysaki ayette zamirin yerine nebi
(peygamber) sozcuginin yakin anlamlist olan Js&; (elci) soézcugh

getirilmisgtir:

ok d Jshg 095% cedlls 3 5538 Gl 44 (Iglerinden
bazilari Peygamberi incitirler.... Allah'in elgisini incitenlere act bir azap
vardir.)

Yukaridaki 6rneklerden yola ctkarak su yargiyr ileri stirebiliriz:
Kur’an’in bazi ayetlerinde zamir gelmesi gereken yerde ismin getirilmesi,
metnin baglasikligina higbir sekilde halel getirmemekte ve bilakis bu
durum sureyi olusturan ciimleleri birbirine baglamakta ve boylelikle
butinligini temin etmektedir. Ancak burada su soru akla gelebilir:
Zamir yerine ismin tekrari, Arap dili belagatinda 1tnab”” olarak adlandirilir
mi? Meseleye ilk dikkat ¢eken Zerkesinin su sozii bu baglamda
onemlidir: “Bwu meseleyi belagat alimlerinin itnibin kisimlar: icinde ikretmemeleri
sastlacak bir seydir.”>® Ttnab1 “bir yarar ve amac icin uzatilmis s6z” olarak
tarif eden Ebu Hilal el-Askeri (6. 400/1009), bazi durumlarda itnabi
kaginilmaz bir olgu kabul eder. Bir s6zciigiin, bir climle 6beginin ya da
climlenin tekrart bir amag gozetilerek yapilirsa sozii glizellestirir. Ozellikle
bgiit ve 6vgi iceren konugmalarda soz uzatilabilir. Ornegin kabileler
arasindaki baris anlagsmasi icin bir araya gelen insanlara konusma yapan
bir hatip veya bir krali Gven sair, soziini uzatabilir. Bu ve benzeri

57 Itnab, belagat ilminde, so6zii pekistirmek vb. gayelerle kelamda lafzin manadan fazla
olmasidir. Bkz. es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevabiru’l-Beliga fi’l-Medni ve’l-Beyan ve’l-
Bedi', (Beyrut: el-Mektebeti'l-Astiyye,trsz.), 201.

5 Eba Abdullah Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, e/-Burbin fi Uliini’l-Kur'an, thk.
Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, 3. Baskt (Kahire, Mektebetti Daru’-t-Turas, 1984)
2:482.

** Ebt Hilal el-Askeri, Kitibu's-stnd’ateyn, thk. Muhammed ‘Ali el-Becavi Muhammed
Eb®’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru'l-fikr el-Arabi, 1971), 197.
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durumlarda 1tnab, iciz (az sézle ¢ok sey ifade etme) sayilir.”” Bu nedenle

Arapca s0z diziminde ve Kur’an’da zamir yerine ismin birebir tekrart
veya yakin anlamlisinin tekrart metnin ytzeysel yapisinda baglagikligt
saglamasinin Gtesinde kanaatimizce bir amag gozetilerek yapilmaktadur.
Bu nedenle meselenin metnin derin yapisiyla da iliskili oldugunu
dustinmekteyiz. Bizi béyle dustinmeye sevk eden temel etkenlerden birisi
konuya ilgi gosteren ilk alimlerden Yahya b. Hamza el-‘Alevi’nin konuyla
ilgili gorisudir. Ona gbre zamir gelmesi gereken yerde ismin tekrar
edilmesi, her ne kadar irab yani nahiv ilmi (sentaks)ni ilgilendirse de
meselenin meani ilmiyle de ilgilisi vardir." el-‘Alevi, zamir yetine ismin
tekrar edilmesinin temel nedenini, pekistirme, mubalaga vb. sebeplere
baglar.”® Aydin ise Kur’an’da zamirlere yiiceltme, tahkir vb. gayelerle de
yer verildigini belirtir.”” Diger nedenler nelerdir?

4. Zamirin Gelmesi Gereken Yerde Ismin Getirilme
Nedenleri

Kur’an-1 Kerim’in dilsel bir mucize oldugu hususu genel kabul
goren bir disincedir. Kur’an’in siir ve s6z séyleme konusunda mahir
olan mubhataplarina kendisinin bir benzerini getirmelerini isteyerek
meydan okumasi® sabit bir olgudur. Bu olgunun bize gosterdigi sudur:
Kur’an-1 Kerim, Arap dilinde yazilmis metinlerin dil ve tslup, icaz, anlam
vb. bakimlardan zirvesidir.”” Dolastyla Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde
zamir gelmesi gereken yerde ismin getirilmesi, tesadifi degil, anlamsal ve
dilsel gayelere matuftur. Bu gayeleri, soyle tasnif edebiliriz:

4.1.Yuceltme

Bazi metinlerde deger ve kiymet atfedilen varlik, olay, durum vb.
seyler ovulir ve yuceltilir. Kur'an1 Kerim’in bazi ayetlerinde zamirin
yerine ismin getirilmesiyle benzeri bir durum amaclanmis olabilir.
Ozellikle Cenab-1 Allah’in isminin zikredildigi ayetlerde bu durum
gozlenebilir. Asagidaki ayetlerde zamir yerine Allah lafzinin yinelenmesi,

0 Askerl, Kitabu's-sind’ateyn, 198, 199.

O “Alevi, e-Twrazil Fmiitezammin, 2: 148.

02 “Alevi, et-Torazii'l-miitezammin, 2: 148-149.

03 Aydin, Kuran Miiphemleri Olarak Zamirler, 36.

64 Kasas Stresi, 28/46; Isra Stiresi, 17/88; Ttr Stresi, 52/34.

05 Dereli, “Arapcayt Dogru Kullanmanin Kut'an'in Anlasilmasina Olan Etkisi”, 39.
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Allah’in isminin yiiceltilmesi gayesine matuf olabilir: &5 & ;ﬁiz;éj ) 15555
IR J.‘fv “Allah'a karst sorumlulugunuzun bilincinde olun; zira Allah
sizi egitiyor: zaten her seyi en iyi bilen de Allah'ur.” (Bakara 2/282).
sl 50z d &y & ) o5 Je58 “Ben isimi Allah'a birakiyorum. Siiphesiz
Allah, kullari gorir” Mu’min 40/44). Asagidaki ayette ise “Rab”
sozcugine zamirle gonderimde bulunulmamis ve sézctk yinelenmistir.
Bu yineleme yticeltmek gayesiyle yapilmis olabilir:

usl gy 330 0 @5 @ s “O Allah benim Rabbimdir, ben
Rabbime hi¢ kimseyi ortak kosmam!” (18/38). Yine o7 &) fuﬁ\ 87385
13ygia O ,’:.d\ “Sabah namazini da kil. Cinki sabah namazi tanik

olunan bir namazdir” (Isra 17/78) ayetinde daha énce "Sabah namaz1"
ifadesi gec¢mesine ragmen sonraki cumlede onun yerine zamir
kullanilmayip ifadenin tekrarlanmasi, ona ¢ok Onem verildiginin
gosterilmesiyle birlikte onu yliceltme gayesi de gidiilmis olabilir.

4.2.Kigiik Diigiirme ve Asagilama

Kur’an ayetlerinin bazisinda ise tekrar edilen ismi veya nesneyi
muhtemelen kigtuk dustirmek ve asagilamak maksadiyla zamirin yerine
onceden zikri gecen isim tekrar edilir. Ozellikle seytan vb. varliklarin
gectigi ayetlerde bunu gézlemlemek mumkiinddr.

Syt a3 olarddt O3 &) O olassh &3> 23 “Onlar seytanin
taraftarlaridir. Iyi bilin ki geytanin taraftarlart mutlaka kaybedenlerdir.”

(Mucadele 58/19). Ayette birinci cumlede =zikti gecen “seytanin
taraftarlar’” ifadesi yerine ikinci climlede zamir kullanilmamistir. Yani

soyle denmemistir: 0g U A i (dyi bilin ki onlar mutlaka
kaybedenlerdir.) Ancak ayette zamir yerine muhtemelen tahkir amaciyla
“seytanin taraftarlart” ifadesi tekrarlanmustir. Su ayette de ayni durum soz

acmak ister. Gergek su ki, seytan insanin apactk diigmanidir.”(Isra17/53)
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4.3.Manay1 Muhataplarin Zihnine Iyice Yerlegtirme

Kur’an-1 Kerim, muhatap kitlesinin durumunu dikkate alarak
onlara hitapta bulunmaktadir.” Bilindigi tizere 6zellikle ilk muhataplart
olan Mekke halki, misrik bir topluluk olmast nedeniyle Mekke’de
indirilen ayetlerde ‘Tevhit” ilkesi siklikla vurgulanir. Kur’an, Allah’in
birligi; onun hicbir ortaginin ve benzerinin olmadigina dair anlayisin
zihinlerde iyice yer etmesini temin etmek icin farkli Gsluplar kullanir. Bu
Gsluplardan biri de zamirin yerine Cenab-1 Allah’in isminin tekrar
edilmesidir. Ornegin Ihlas Stresi’nde hicbir seye muhtac olmama gibi
kemal sifatlari ile mitemeyyiz ve sirkten munezzeh Allah’in birligine
vurgu yapilmaktadir. Adi gecen surede hem se’n zamiri”’ ile hem de ikinci
ayette zamir gelmesi gereken yerde Allah lafzinin tekrart ile tevhit
anlayisinin zihinlerde yer etmesi hedeflenmis olabilir. Ayrica surenin,
Yahudilerden bir grubun Peygamberimiz (sav)’e gelip: “Rabbini bize
anlat, cinkti Allah Tevrat'ta sifatlarini bildirdi. Bize haber ver; onun
mahiyeti nedir? Altin mi, bakir m1, giimiis mi? Yer ve icer mi?” vb.
sorular lizerine indirildigi rivayet edilmektedir.”® Dolastyla sure, bu tiir
sorulara cevap niteligi tasimakta ve Allah’in sifatlari, soru soranlarin
zihnine zamirin yerine Allah lafzinin birebir tekrar edilmesiyle iyice
yerlestirilmektedir.

LE & 3T @ 4 o “De ki O Allah birdir. Allah samet'tir.”
(Ihlas 112/1,2). Yine Isra Stresi 105. ayetin baslangicinda zamir yerine

“hak” s6zctuginin tekrar edilmesi, mananin muhataplarin zihninde yer
etmesi gayesine matuf olabilir. Arapca s6z dizimine gore ikinci ctimlenin

soyle gelmesi gerekirdi: J «3 (ve onunla indi). Ancak ayette zamirle

gonderim yerine “hak” s6zctigi birebir tekrar edilmistir:

Jg 53"\45 3\5jjj 53-\:5 “Biz onu hak ile indirdik ve o hak ile indi.”

% Dereli, “Arapcayt Dogru Kullanmanin Kut'an'in Anlagilmasina Olan Etkisi”, 45.

67 Muhatabin dikkatini konuya celp etmek tizere getirilen ve kendinden sonraki
ciimleyle acik hale gelen zamirdir. Daha genis bilgi icin bkz. Abbas, en-Nabvu'l-1/dfi,
1: 250.

68 Muhammed el-Vahidi, Esbabn'n-Nuzil, thk. Kemal Besyini Zaglul (Beyrut: Daru'l-
Kutub el-‘Ilmiyye, 1991), 500.



66 Eyup AKSIT

4.4.Endise ve Korku Salma

Konusmaci, emrettigi bir seyin yerine getirilmesi hususunda
muhatabinin isi savsaklayabilecegi ya da isi yaparken gevsek davranacagt
kanaatinde olabilir. Bu gibi durumlarda o, muhatabina endise ve korku
salmak icin konusmasinda farkli bir Gslup kullanir. Ornegin halifenin
birine emir verirken ‘Ben, sana séyle yapmani emrediyorum’ yerine
‘Mu’minlerin emiri, sana sOyle yapmant emrediyor’, seklinde konusmasi
gibi.” Benzeri bir durumu Kur'an-1 Kerim’de de gérmekteyiz. Ornegin
asagidaki her iki ayette Allah, emaneti ehline verme, adaletin saglanmasi
gibi hususlarda muhataplarinin gevsek davranmamasini istemektedir. Bu
nedenle “Ben” zamiri yerine bizzat lafzatullaht zikretmektedir. Bununla
muhataplarin génliine endise ve korku salma gayesi giidiilmus olabilir:

P N G Lo oL < P R R R T A T :
JAY 128 of W o (258 1315 AT () SBLYI T3 of 15536 @ Of “Alllah size,
mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda
hukmettiginiz zaman adaletle hilkmetmenizi emreder.” (Nisa 4/58). Ve
yine su ayette de aynt durum s6z konusudur:
L;}ﬁ\ $3 sl QLW,-Y\j J.x.db 26 a 6\ “Allah size, adaleti, iyiligi,
akrabaya yardim etmeyi emreder.” (Nahl 16/90).

Ayrica kiyametin bahsedildigi bazi ayetlerde zamirle gonderimde
bulunulmayip kiyamete iliskin sézctklerin tekrar edilmesi muhataplarin
gonliine korku ve endise salinmast amacina matuf olabilir:

I

Bd oAl g Bd o Bdy “el-Hakka” (ktyamet)!, Nedir el-
Hakka?' Bilir misin, nedir, el-Hakka?” (el-Hakka 69/1,2,3).

feyd G A3t us L &yl G Beyd “el-Kari‘a” (kiyamet)!, Nedir el-
Kari‘a ?' Bilir misin, nedir, el-Kari‘a?” (el-Kari‘a 101/1,2,3).

0 Zerkesi, e/-Burhan, 2: 490; Suyt, el-Itkdin, 5: 1675.

70 Kur’an-1 Kerim’de kiyamet icin kullanilir. Kiyamete gerceklesmesinin kesin olmast
ya da her seyin hakikatini gésterecek olmasi nedeniyle bu isim verilmis olabilir. Bkz.
Ebu’l-Kastm Muhammed b. Ahmed Ibn Cuzeyy el-Kelbi, ez-Teshil ii Ulnmu't-Tenzil,
(Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-Timiyye, 1995), 2: 478.
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4.5.Hiikmiin Nedenine Dikkat Cekme

Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde zamir gelmesi gereken yerde
ismin tercih edilmesi, hitkmun nedenini agiklamak gayesiyle yapilmis
olabilir.”” Bu durumda zamirle génderimde bulunulmaz ve zamir yerine
genel bir sozcik getirilir. Bu durum ise ayetlerde sozliksel baglagikligs
saglamakta; ayetlerin anlastlmast ve yorumlanmasinda okura yeni ufuklar
acmaktadir. Ayetlerden birka¢ Ornek vererek bu durumu aciklamak
yerinde olacaktir. Bakara Saresi 98. ayette Cenab-1 Allah s6yle buyurur:

S AU 3 0 B ey o aly asoles & 1506 O 35 “Kimler
Allah'a, melek-lerine, elcilere, Cebriil'e ve Mikail'e diigman olursa
—bilsinler- ki, Allah da inkar edenlerin diismanidir.”

Arapca s6z dizimine gore ;&0 3% @ 56 (Allah da inkar
edenlerin diismanidir) cimlesinde ismin yerine zamir gelmeli ve onunla
gonderimde bulunulmaliydi: + 3% @ &  (Allah onlara dismandir).”
Opysaki ayette zamir getirilmeyip onun yerine “inkar edenler” sozcigi
getirilmistir. Boylelikle Allah’in  kendine, elcilerine ve meleklere
dismanlik edenlere neden diisman oldugunun illeti agiklanmus olabilir.
Soyle ki el¢i ve meleklere dismanlik etmek, inkarin bir cesididir.
Dolastyla Allah, béyle davrananlara inkarlart nedeniyle diismandir. Eger
ayette zamirle gonderimde bulunulsaydi bu durumda sadece Allah’in
onlara disman oldugu belirtilmis olacaktl. Asagidaki 1. Ciimlede ayetin
orijinalinin meali, ikinci cimlede ise bizim zamir getirerek génderimde
bulundugumuz ciimlenin ¢evirisi yer almaktadir. Ikisi dikkatlice
incelendiginde durum daha iyi anlasilacaktir:

1. Ayetin meali:  Kimler Allah'a, meleklerine, elgilere,
Cebriil'e ve Mikiil'e diisgman olursa bilsin ki, Allah da inkar
edenlerin dismanidir.( Goraldigu gibi ayette Allah’in onlara disman

' el-Karia, Kur'an-1 Kerim’'de el-Hakka gibi kiyamet icin kullaniir. Goniilleri
trpertecek olmast nedeniyle kiyamete bu isim verilmis olabilir. Bkz. Ibn Cuzeyy, e
Teshil, 2: 603.

72 Zetkesi, e/-Burhan, 2: 492, 493; Suyiti, el-Itkan, 4: 1276.
73 Ayette s (her kim) sart isminin manasint dikkate alarak o4 seklinde ¢ogul zamir

kullandik. Eger &> sart isminin lafzini dikkate alirsak 4 seklinde de gelebilir. Ancak

her iki durumda da anlam ayn1 olacaktir.
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olmasinin illeti, onlarin inkar edenlerden bir grup olmalariyla agiklaniyor.
Elcilere ve meleklere dismanlik etmek bir tir inkardir. Allah onlara
inkarlart nedeniyle dismandir.)

2. Zamirle génderim durumunda: Kimler Allah'a, meleklerine,
elcilere, Cebriil'e ve Mikdil'e diisman olursa bilsin ki, Allah da
onlara dismandir.( Bu clumlede sadece Allah’in onlara diismanhg:
vurgulaniyor. Allah’in onlara diismanliginin illeti ise belirtilmiyor.)

Yine su ayette de benzeri bir durum séz konusudur. Ayette &I
u’ Ja&J\ G A ERD 4 TR L Ass “Bildikleri (Kur'an) kendilerine gelince
onu inkar ettiler; artik Allah’in la'neti, inkarcilarin tzerine olsun!” (Bakara
2/89) buyrulmustur. Arapcanin séz dizim kurallarina goére ayetin sonu
zamitle bitmeli ve goyle olmaliydr: iede & &6 (Allah’in laneti onlarin
tzerine olsun). Oysaki ayetin sonunda zamir getirilmeyip onun yerine
isim zikredilmis ve soyle denmistir: JJAKJ\ J& & &L (Allah’in laneti,
inkarcilarin tzerine olsun!). Boylelikle Allah’in onlara lanetinin illeti
belirtilmistir. Eger ayette zamir ile génderimde bulunulsa sadece Allah’in
onlara lanet ettigi belirtilmis olacak ancak lanetin  nedeni

anlasilamayacakti.  Asagidaki ctimleler kiyaslandiginda  bu  durum
gortlecektir:

1. Ayetin meali: Bildikleri (Kur'dn) kendilerine gelince onu
inkar ettiler; arttk Allah’in la'neti, inkdrcilarin tzerine olsun! (Allah
onlara inkarlari nedeniyle lanet etmistir.)

2. Zamitrle goénderim durumunda: Bildikleri (Kur'in)
kendilerine gelince onu inkir ettiler, arttk Allah’in laneti, onlarin
lizerine olsun! (Bu ctimlede sadece Allah’in laneti vurgulaniyor. Allah’in
onlara lanetinin illeti ise belirtilmiyor.)

Son bir 6rnekle konuya agiklik getirmek gerekirse: A‘raf Stresi
170.ayette soyle buyrulur:

Gokiadd 2T gl 06 8l 1480 Cusly 5823 iy “Kitaba
sartlanlar ve namazi gerektigi sekilde yerine getirenler bilsinler ki
biz, 1slah edenler (kendilerini ve baskalarini diizeltmek icin c¢aba
gosterenler) in mukafatint zayi etmeyiz.” Gorildigu gibi ayetin sonunda

Geld 21 a2 O € (Biz, sslah edenlerin miikafatint zayi etmeyiz.)
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buyrulmus ve soyle denmemistir: a1 aai [ 6] (Biz, onlarin mikafatini
zayl etmeyiz). Ciunki ayetin sonunda zamir gelirse mikafati zayi
etmemenin illeti belirtilmemis olur. Oysaki ayette zamir ile génderimde
bulunulmamis ve &=Afl41 (1slah edenler) s6zcugl zamirin yerini almustir.

Boylece onlarin miikafatinin zayi edilmemesinin illeti belirtilmistir. Zira
kitaba sarilanlar ve namazi kilanlarin mikafatlandirilmast onlarin 1slah
edenlerden olmast nedeniyledir.

1. Ayetin meali: Kitaba sarilanlar ve namaz1 gerektigi sekilde
verine getirenler bilsinler ki biz, 1slah edenlerin miikafatini zayi
etmeyiz. (Allah, onlarin mukafatini 1slah edenlerden olmalart nedeniyle
zayl etmez.)

2. Zamirle gonderim durumunda: Kitaba sarilanlar ve namazi
gerektigi sekilde yerine getirenler bilsinler ki biz, onlarin mikafatini
zayl etmeyiz. (Bu ctumlede sadece Allah’in onlarin mikafatini zayi
etmeyecegi vurgulantyor. Ama bunun illeti ise belirtilmiyor.)

4.6.0kurun Metne Odaklanmasini Saglama

Metinlerin  bazisinda ctimlelerin  uzamast nedeniyle okur,
zamirlerin  gondergesini bulmakta zorlanabilir. Bu nedenle uzun
metinlerde zamir yerine daha once zikri gecen sozcligin tekrari, anlam
kartsikligint 6nler.”* Bu ise okura metni anlama ve yorumlamada kolaylik
saglar.” Ornegin Bakara Saresi'nin 140. ayetinin sonunda zamitle
gonderimde bulunmak yerine lafzatullah ti¢ kez tekrar edilmistir:

Oass e Bl W1 Ug ) e bl 5340 X % B ag an oF BT 250
Yukaridaki ayette ti¢c climle yer almaktadir:
1.Siz mi daha bilgilisiniz yoksa Allah mi?

2. Allah'tan kendine ulasmus bir tanikligi gizleyenden daha zalim
kim vardur!

3. Allah, yapmakta olduklarinizdan habersiz degildir.

"4 ZLerkest, e/-Burhin, 2: 488.
75 Zerkesi, e/-Burhan, 2: 502.
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Goraldigu gibi ctimlelerde lafzatullah tGg¢ kez tekrar edilmis ve

zamirle gonderimde bulunulmamistir.  Ozellikle 2.ciimlede & &

(Allah’tan) denilmis ve «» (ondan) denilmemistir. Eger 4. (ondan)

denilseydi, zamirin goéndergesinin =~ “Allah” lafzi m1 yoksa “taniklig
gizleyen” mi oldugu konusunda okur tereddute disecek ve zihni, metnin
anlamindan ziyade zamirin gondergesini tespit etmekle mesgul olacakti.

Ancak ayette zamirle goénderimde bulunulmayarak & . (Allah’tan)

denilmis ve boylelikle okurun metnin anlamma  yogunlasmast
saglanmistir. Ayrica En‘4m  Stresinde Hz. Ibrahim’in bahsedildigi
pasajlarda 74. ve 75. ayetlerde Hz. Ibrahim’in ismi actkca gegerken
sonraki yedi ayette zamirle Hz. Ibrahim’e génderimde bulunulmustur.”
Belirtilen surenin ancak 83.ayetinde Hz. Ibrahim, ismen zikredilerek
okura metnin odak kisisi tekrar hatirlatilmistir.

4.7.0lay1 Somutlagtirma ve Muhatabin Duyularina Hitap

Bazi metinlerde islenen bir olay 6rgtsii vardir. Metni olusturan,
olayin bizzat oldugunu vurgulamak ya da oyle gbstermek igin olay:
somutlastirir. Yani muhatabin duyularina hitap etmek igin bazi tsluplar
kullanir. Arapga soz diziminde zamirin yerine ismi isaretin kullaniddigt
yerlerde kanaatimizce olaymn somutlastirilmasi hedeflenmis olabilir.
Ornegin asagidaki beyitte” sair, sevdigine seslenir. Sevgilisine hasta
olmadigr halde sirf kendisini tizmek i¢in hasta rolii yapmasindan dolay:
serzeniste bulunur:

[Tavil Bahri]eld wib 1 GL:J et il b Loy 3l u_{vm”
Hastahigin olmadigr halde beni iizmek icin hasta goriindiin.

Beni oldiirmek istiyorsun, bunu gercekten bagardin.

76 Bkz. En‘dm Suresi, 6/74-83.

77 Beyit “Uliyye bintu’l-Mehdi (6. 210/825)’ye aittir. Bkz. “Divanu ‘Uliyye bintu’l-
Mehdi”, erisim: 23.10.2018, https://goo.gl/C49NBe. Ayrica bkz. Eba Ya'kub
Siraceddin Yusuf b. Eba Bekr es-Sekkaki, Miftahu'l-Uliim, 198.
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Sair, beytin sonunda zamirle génderimde bulunup « <jab .
(Gergekten onu basardin) demek yerine ¢l wsib 16 (Gergekten bunu
basardin) demeyi tercih eder. Yani zamir yerine ¢Us (bu/su) ismi isaretiyle
génderimde bulunur. Ismi isaretin gondergesi J3 (beni dldiirmek) soz
obegidir. Ismi isaretle gonderimde bulunarak sair, sevgilisinin hastaligt
nedeniyle 6lum olayinin gozle gorilecek derecede agik hale geldigini ifade
etmek ya da 6yle gostermek istemistir.” Ciinkii her dilde oldugu gibi ismi
isaretler Arapcada da varliklar gostererek isarette bulunurlar. Isarette

bulunduklart varlik ise hem konusanin hem de dinleyenin genellikle
bizzat g6zlemledigi bir seydir.”

Asagidaki ayette de &5 ismi isareti gecenin ve glindiiziin evrilip
cevrilmesine goénderimde bulunmaktadir. Ancak zamir yerine ismi
isaretin kullanilmasiyla bu olgunun gézle gorilecek derecede agik ve segik
oldugu ifade edilmistir. Yani herkes, Allah’in gece ile gindiiziin uzama-
kisalma vb. durumlarint degistirdigini ve birbiri ardinca gelmelerini temin
ettigini gézlemleyebilir.

g,LE|§§T| J.;B! | d.U; 3 U‘)L@J‘j J..U\ Q& L.LA.‘} “Allah, gece ile
giindiizii gevirir. Kuskusuz basiret sahibi kimseler i¢in bunda bir ibret
vardir.” (en-Nur 24/44).

Sonug

Metin dilbilim, bir metnin metin saylmast i¢in 6ncelikle onun
baglasiklik ve bagdasiklik Olciitlerine uymasi gerektigini ileri strer.
Herhangi bir metinde baglasiklik, cesitli araclarla saglanir. Gonderim ve
sozcuklerle yapilan yinelemeler bu araglardandir. Gonderim aract olarak
zamirler, bir metnin baglasikligint saglayan en 6énemli unsurlardan biridir.
Zamitler, hem ayni ctumledeki sozciikler hem de metni olusturan
ctiimleler arasinda bir bag kurarak metni bir biitiin haline getirir. Her dilde
oldugu gibi Arapca soz diziminde de zamirlerin kullanimina dair baz
kurallar vardir. Arap¢a soz diziminde zamirlerle ilgili bazi istisnalar

8 Muhammed Ebu Musa, Hasdisu't-Terikib, Dirdsa Tabliliyye li-Mesiil Thmi'l-Meani,
(Kahire: Mektebetu Vehbe, 1996), 204.

9 Tbn ‘AKil, Serbu Ibn ‘Akil, 135; Abbas, en-Nahvu'l-1V/dfi, 1: 321.
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bulunmakla birlikte temel kural sudur: Arap¢a soz diziminde zamirin
mercii (gondergesi), zamire yakin olan isimdir. Ayrica eger bir ctimlede
bir isim zikredildiyse onun hakkinda sonraki bir ctimlede bir yargida
bulunulacaksa genel olarak ismin yerine zamir getirilir. Ancak bu temel
kural Arapca s6z diziminde dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de genel olarak
gegerli olsa da bazi durumlarda gecerli degildir. Yani bazt Kur’an
ayetlerinde zamir gelmesi gereken yerde ismin getirildigi gorulir. Bu
durum ise Kur’an metninde baglasikliga mani bir durum degildir. Zira
Metin dilbilimin verilerine gbére herhangi bir metinde baglagiklik,
zamirlerle génderim disinda sozciiksel baglasiklik yani sézctugiin birebir
tekrart veya yakin anlamlisinin  tekrari yoluyla da saglanmaktadir.
Dolastyla Kur’an-1 Kerim’de zamir gelmesi gereken yerde ismin
zikredilmesinin metnin baglasikliginda hicbir olumsuz etkisi yoktur.
Bilakis bu durum metnin baglasikligini sagladigi gibi kanaatimizce onun
derin yapisinda da anlami zenginlestiren bir etkiye sahiptir. Yani Kur’an-1
Kerim’in bazi yerlerinde zamir gelmesi gerekirken onun yerine ismin
tercih edilmesi bazi nedenlere matuftur. Bu nedenlerin basinda 6nem
verilen herhangi bir varligt veya nesneyi yuceltmek gelmektedir. Cenab-1
Allah’in  isminin  gectigi bazt yerlerde zamir yerine lafzatullahin
yinelenmesi, onun ismini yuceltmek gayesiyle yapilmis olabilir. Bunun
yant sira seytan vb. varlklara zamirle gonderimde bulunulmayip
muhtemelen onlar tahkir etmek gayesiyle isimleri birebir yinelenir.
Kur’an-1 Kerim, “tevhid” vb. kavramlarin muhataplarin zihninde yer
etmesini saglamak icin de bu Usluba yonelmektedir. Kiyametin
bahsedildigi bazi ayetlerde ise kiyamete iliskin sozciiklerin zamirle
gonderim yerine birebir tekrar edilmesi, muhataplarin génline korku ve
endise salinmast amacina matuftur. Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde
zamir gelmesi gereken yerde ismin tercih edilmesinin muhtemel nedenleri
arasinda en dikkat cekeni ise bu tercihin hikmiin nedenini aciklamak
tzere yapilmis olmasidir. Bu durumda zamirle génderimde bulunulmaz.
Zamir yerine cimlede zikri gecen isim ya da isimler birebir tekrar da
edilmez. Bunun yerine onlar igeren genel bir sozcik getirilir. Genel
sozcik, soz dizimindeki hitkmun illetini agiklar. Bunun yani sira 6zellikle
uzun ayetlerde okurun metne odaklanmasini saglamak icin zamir yerine
isim tekrar edilir. Zira okur, uzun metinlerde zamirin géndergesini tespit
etmekte zorlanir ve zihni metnin anlamindan ziyade bu tespit isiyle
mesgul olur. Bunun 6niine gecmek icin Kuran-1 Kerim’in bazt uzun
ayetlerinde muhtemelen okurun anlama odaklanmasini temin i¢in zamir
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yerine isim tekrar edilir. Béylece okur, zihnini zamirin gondergesini tespit
etmek isine degil, metnin anlamina yogunlasir. Ayrica bazt ayetlerde
zamir yerine ismi isaret ile génderimde bulunulur. Anladigimiz kadariyla
bunun temel sebebi, ismi isaretle gonderimde bulunulan olayin
mubhatabin zihninde somutlastirlmast hedeflenmektedir. Boylelikle zikri
gecen olayin gozle gorilecek derecede agik ve secik oldugu muhataba
hatirlatilmakta ve olay somutlastirilmaktadir.

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’in bazi yerlerinde zamir gelmesi
gereken yerde ismin gelmesi, metnin yizeysel yapisinda baglasikligs
saglamakla kalmayip metnin anlasilmasi, actklanmasi ve yorumlanmasi
hususunda okura yeni ufuklar acmaktadir. Ozellikle baglasiklik
ogelerinden sozliksek baglasikligin gorildugt yani daha 6nce zikri gecen
sozcuk veya s6z Obeklerinin yerine zamir getirilmeyip onun yerine genel
bir sozcik getirildigi ayetlerde bu duruma rastlamaktayiz. Bu nedenle
metin dilbilimin herhangi bir metni anlama, actklama ve yorumlamaya
dair ileri strdigi baglasiklik ve bagdasiklik Slctitlerini Kur’an ayetleri
hatta sureleri tizerinde tatbik etmenin yararl olabilecegini diisinmekteyiz.
Ayrica metin dilbilimin bu 6l¢ttlerinin farklt Arapga metinler 6rnegin siir,
roman, hikaye vb. edebi tirler tzerinde gosterilmesinin Arapgayt
ogrenenler icin faydalt olacagina inantyoruz. Zira bu durum Arapca bir
metnin nasi olusturuldugunu gostermekle kalmaz ayni zamanda metnin
nasil yorumlanacagini da isaret edebilir.
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OSMANLI MODERNLESME SURECINDE DIN VE KADIN
-ISLAM HUKUKU UZERINDEN BiR OKUMA-*
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Toplumun diger yarisini olusturan “kadin”in ontolojik agidan varhgl, degeri,
sahip oldugu haklar ve sorumluluklari, toplumsal, zihinsel, kultirel ve dini
algilara baglt olarak her zaman tartisma konusu olmustur. Ozellikle aydinlanma
sonrast “tim insanlarin esit oldugu vurgusu” ile kadina dair tim gelencksel
dustinceler, bu disiinceleri besleyen din ve kilttr gibi 6geler ya kadina ve kadin
ile ilgili pek ¢ok meseleye dair bakis acilarini yenileyip varliginit strdiirecek ya da
miintesipleri nezdinde hakim varliklarini kaybedecek bir noktaya gelmislerdir.
Bu sebeple giiniimiizde dinlerin kadina toplumda hak ettigi sayginligt
kazandiracak ve yeni diizenlemelere kapt aralayacak yorumlarinin daha yiksek
bir sesle dile getirilmesine her zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyulmaktadir.
Bu calismada semavi dinlerdeki geleneksel yorumlara érnekler sunarken Islam
ile ilgili olarak &zellikle modernlesme sancilarinin ilk olmasa da en yogun
yasandigi Mesrutiyet sonrast déneminin yorum farkliliklarini ele aldik. Dénemin
tartismalarinin  izletini  Strat-1  Mustakim mecmualarindan  strerken farklt
yorumlari kendi tarihsel ve kiiltiirel sartlart icinde anlamaya calistik.
Anahtar Kelimeler: Kutsal metinler, gelenek, ataerkil yaklasim, modernite,
kadin, Strat-1 Miistakim. Islam hukuku.
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discussion based on social, mental, cultural and religious perceptions. Especially
after the enlightenment gel all people are equal equal im, all the traditional ideas
about women and the elements such as religion and culture that feed these
thoughts have either renewed their perspectives about women and many issues
related to women and have reached a point to lose their presence or dominate
their predecessors. Because nowadays, it is more than ever necessary for the
religions to be freed from the ideas which are the product of the traditional-
patriarchal mentality, and to give a higher voice to the interpretations of the
women who will gain the respect they deserve in society and open the door to
the new regulations.

In this study, while giving examples of the traditional interpretations of the
religions, we deemed it appropriate to consider the differences of interpretation
of the post-Constitutional period in which the modernization pains were not
the first time. While we continued to follow the traces of the discussions of the
period from Sirat-1 Miistakim magazines, we tried to understand the different
interpretations within their historical and cultural conditions.

Keywords: Sacred texts, tradition, patriarchal approach, modernity, woman,
Strat-1 Mustakim, Islamic Law.

Girig: Semavi Dinlerdeki Geleneksel ve Ataerkil Yorumlar

Degisen kuresel sartlar ile insan haklart alaninda yasanan evrensel
tyilesmelere ragmen kadinlar, fiziksel ve duygusal siddete maruz kalmanin
yaninda hukuki duzenlemelerdeki eksikliklerle ve temel haklardan
mahrum birakilmakla da halen miicadele etmektedir. Problemlerin
temelinde ataerkil zihniyetin ve bu zihniyeti besleyen bir takim geleneksel
dini yorumlarin etkili oldugu ise inkar edilemez bir gercektir. S6zu edilen
problemlerin giderilmesi konusunda yasama organlari, sivil toplum
orgtitleri ve medya gibi organlar bir takim faaliyetler yuriitmesine ragmen
bu durum daha ¢ok bir zihniyet degisimini gerektirmektedir.

Tlahi dinlerden Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta toplumun diger yarist
olarak kadinin ontolojik varligi, kadin algist ve kadin haklart konusunda
olumsuz ve dislayict bir dil kullanimi ve tahrife ugramis kurallarin varligt
asikardir.! Islam s6z konusu oldugunda ise temel kaynagt olan Kur’an,

U Ozem Topcan, Yabudilik ve Huristiyanlk Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet
(Geleneksel Dinler Otoritesine Feminist Baksg), (Yiksek lisans tezi, Ankara Universitesi,
2010), 76.



Osmanly Modernlesme Siirecinde Din ve Kadm 79

indigi donemde kadinlara o gline kadar sahip olmadiklar: statii ve haklar
vermesine ragmen sonraki dénemlerde bu haklar fazla bulunarak kadinin
elinden alinmistir. Boylece kadinlarla ilgili Islam’in 6ziine aykirt bircok
goris ortaya c¢tkmistir ki bunun i¢in kadin konusundaki ayetlerin
yorumlarina, rivayet kitaplarina ve ¢ikarilan hikiimlere bakmak yeterlidir.
Maalesef Mdusliman toplumlarin  zihin  yapisint  sekillendiren  bu
yaklagimlarin muhkem olmayip sadece birer yorum oldugu gercegi
gozden kaciridmis, Ku’ran’in genel prensipleri ve butunliguyle celisen
kadin karsitt gérisler boylece sturegelmistir.

Kokenleri antik doneme kadar dayanan ve modern déneme kadar
tim dinya tzerinde hakim gériis olan kadinin kamusal alandan uzak
tutulma istedi’ geleneksel dini yorumlar ve ataerkil yaklagimlarla
desteklenmistir. Béylece kadinlarin yasamt daha ¢ok annelik ve es olma
rolleri ile stnirlandirilirken kamusal alandaki varligt ve entelekttel gelisimi
engellenmistir. Toplumun diger yarisint olusturan kadinlar icin bu tirden
bir negatif ayrimcilik kutsal metinler icin bir tezat teskil etmektedir. Bu
sebeple kutsal metin yorumlarinin gincellenmesi ve farkli yaklasimlara
yer verilmesi olduk¢a 6nemlidir. Ayrica bu kalip ve yargilarin degisimi
kadinlar eliyle, kadin bakis acist ve tecriibelerini de i¢ine alarak, onlarin
sturece aktif olarak ve entelektiiel dizeyde katilimi ile mimkiin olacaktir.
Bugiin arttk farkli dinlere mensup olsalar da kadin arastirmacilar;
toplumsal cinsiyet esitliginin saglanabilmesi amaciyla tahrifata ugrayan
dini &gretilerde kadin hak ve Ozgurliklerine donik dizenlemeler
yapilmast konusunda hemfikirdir. Nitekim kadma karst her tirla
ayrimciligin engellenmesi ve kadin haklarinin kazanilmas: konusundaki
son gelismeler, artik inang sistemlerinde kadin ayrimciligint isleyen dini
ogretileri tekrar gdzden gecirme zamaninin geldigini isaret etmektedir.’

Bugiin Miusliman distnitirlerin konuyla ilgili olarak savundugu
tezlerden birisi, kadina yonelik olumsuz yaklasimin Islam’dan degil onun
yanlis yorumlanmasina yol acan toplumsal faktorlerden kaynaklandigidr.
Diger din ve kiltirlerde de benzer yaklasimlarin gérilmesi bu durumun
gostergelerinden biridir. Geleneksel bakis a¢tlarinin kadin konusundaki

2 Serpil Cakir, Osmantz Kadimn Hareketi, (Istanbul: Metis Yayinlart, 2016), 37; bk. Ali
Coskun, Sosyal Degisme Kadim ve Din, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011).

3 Topcan, Yabudilik ve Hiristiyaniik Din Geleneklerinde Toplunmsal Cinsiyet, 6, 8-10.
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gorislerini revize etmelerindeki temel mesruiyet noktasint ilgili kalttirde
“ozgiin metinlerinde kadina yonelik ifade edilen olumlu anlatimiarim sansiirlendigi
veya yanhs yorumlandyg?” diisiincesi olusturmaktadir.* Ozellikle yasadigimiz
cagda referanst “din”den ve “dini gelenek”ten alan muhafazakar
Misliman kadinlar da Kur’an ve hadis literatirini yeni metotlarla
gbzden gecirmek ve yeniden degerlendirmekten yanadir. Cinki onlar,
Islam’in kadina verdigi degerin, zamanla ve hakim ataerkil zihniyetin
tesiriyle dinin 6ziine ve temel prensiplerine ters dusecek yaklasimlarla
bulaniklastigt kanaatindedir.” (Zira “Kutr’an’in, evrensel olarak tiim
inananlara faydali olma iddiasint gerceklestirebilmek icin sayisiz kalttirel
durum ve sartlara uyum saglayacak sekilde esnek olmalidir. Bu nedenle
onu sadece belirli bir kiltirel perspektife sahip olmaya zorlamak,
uygulamalarini ciddi sekilde sinirlamakta ve Kur’an’in kendi beyan ettigi
evrensel gayeye de ters diismektedir™ Meshur  Miisliiman
entelektiellerden Fatima Mernissi’ye gore ise, Kur’an’da kadinlarla ilgili
olan baglam, kadinlart marjinallige mahkim etmek isteyen tarihsel stire¢
degil, Hz. Peygamber donemi esas alindiginda ¢oziime kavusacaktir.”
Cagdas mifessirlerden merhum Akdemir’e gore de Kut'an-1 Ketrim,
kadin ile erkek arasinda bir ayrim yapmamakta, her ikisine de ayni hak ve
sorumluluklart yiiklemektedir. Ancak, kadin aleyhtart kiltirlerin Islam'a
girmesi sonucu, kadin asirtlar boyu asagilanmis ve toplumdan adeta
soyutlanmistir. Ve hala soyutlanmaya devam edilmektedir ki bunun

4 Siddik Aggoban, “Kadin Olgusunun Kiiltiirel Gelisimi Ve Islam’da Kadimin Yeri
Uzerine Tartismalar”, Ulnslararas:  Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2/1,
(Haziran/2016): 14-24.

5 Hatice Sahin Aynur, “Islami Feminizm ve Feminist Kuran Okumalari Uzerine
Genel Bir Degertlenditme”, Din  Bilimleri Akademik  Arastima  Dergisi, 13/3,
(2013):95; Bkz. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadn Kargit: Soylemin Islam Gelenegindeki I
Diigiimleri, (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2000), 22.

6 Aynur, “Islami Feminizm ve Feminist Kuran Okumalart Uzerine Genel Bir
Degerlend_irme”, 95; Bkz. Amina Vedud, Kwr'an ve Kadm, trc. Nazife Sisman,
(Istanbul: Iz Yayincilik, 2005), 25.

7 Aynur, “Islami Feminizm ve Feminist Kur’an Okumalart Uzerine Genel Bir
} >

Degerlendirme”, 107; Bkz. Fatima Mernissi, Kadinlarin fy/am ve Islimi Hafiza, trc.
Aytil Kantarci, (Ankara: Epos Yayinlari, 2004).
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sonucu olarak insanligin en azindan yarisi, ise yaramaz hale getirilmistir.®
Onun bu ifadesini Kur’an’daki su ayet dogrular niteliktedir: “Aslinda
butin Musliman erkeklere ve kadinlara, mumin erkeklere ve kadinlara,
ibadet ve taatte devamli olan erkeklere ve kadinlara, sézliinde ve isinde
dosdogru olan erkeklere ve kadinlara, zorluklara sabredip gégiis geren
erkeklere ve kadinlara, daima Allah’in huzurunda oldugu bilinciyle
hareket eden erkeklere ve kadinlara, zekatint ve sadakasint hakkiyla veren
erkeklere ve kadinlara, oruclarini tutan erkeklere ve kadinlara, iffetlerini
koruyan erkeklere ve kadinlara, Allah’t coke¢a anan erkeklere ve kadinlara
Allah rahmet ve magfiret edecek ve biyiik bir mitkafat verecektir.” (el-

Ahzab 33/35)

Hiristiyanlik ve Yahudilik agisindan  bakildiginda da  durum
bundan farkli degildir. Feminist teologlar, klasik dini Ogretilerin
toplumsal cinsiyet esitligi agisindan ¢eliskili oldugunu, ataerkil yaklasimlar
icerdigini ve kadinin hirriyetini 6zel alan ile siurlandirdigini ifade
etmektedir. Bu noktadan hareketle onlar, kadinin toplumda hak ettigi
role kavusabilmesinin yolunu, kutsal kitaplarda yer alan ve kadina karst
negatif ayrimeilik gériintist veren dini 6gretilerin yok sayilmasindan ¢ok,
kadinin da stirece dahil edildigi dogru ve alternatif bakis agilartyla yeniden
yorumlanmast ve geleneksel-ataerkil onyargilarin kirilmasiyla mtumkin
goriitler.” Onlart bu tiir bir diisiinceye sevk eden, siiphesiz inandiklart din
icerisinde kendilerini ikinci smnif ve adeta erkegin varligini idame etmesi
icin yaratilmis, “eklenti bir varlik” konumuna yerlestirilmeleridir. Nitekim
bu problem daha kadinin yaratilisi meselesinde bile agik¢a gorilebilir.
Yahudi teolojisindeki ilk rivayete gore; kadin ve erkek ayni anda ve
Tanrinin suretinde yaratimis, boylece cinsiyet ayrimt ya da bir cinsin
digeri tizerinde hakimiyet olasiligi reddedilmistir. Ayrica Tanrinin sureti
erkek ile bagdastirlmamus, tiim insan irkinin Tanri suretinde yaratildig:
kabul edilmistir. Fakat bundan daha yaygin ikinci rivayete gore; Tanti
Havva’yt Adem’in kaburgasindan yaratmustir ki kadinin var olus nedeni
erkegin yalnizhigini  gidermektir. Bazi yorumcular kadiin erkekten
meydana gelmis olmasindan dolayi, erkegin kontrolii altinda olmast

8 Salih Akdemir, “Tarih Boyunca Ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, Islami Aragtirmalar,
5/4, (1991): 257-258.

9 Topcan, Yabudilik ve Hiristiyaniik Din Geleneklerinde Toplunmsal Cinsiyet, 3.
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gerektigini ifade eder. Yani erkegin Once yaratilmis olmasinin anlami,
kadinin itaatkarhigini mesrulastirmakur.’” Ayrica Adem ve Havva'nin
cennetten kovulmast hikayesinden baslanarak, Adem’in  kovulmasina
neden olan kadin nesli tiim giinahlarin kaynagi gorilmektedir. Tlaveten
kadin fitratina iliskin kaliplagsmis pek cok yargi s6z konusudur. Mesela
fiziksel yapilarindan dolayt kadinlar dayaniksiz, gtivenilmez, degisken ve
irrasyonel varliklar olarak betimlenirken yine giinahkar, seytani ve ayartict
olarak da gorulmektedirler. Dahast eril otorite ya da din otoritesi altinda
bulunmuyorlarsa zapt edilemeyecekleri var sayilmustir. Bu sebeple
kadimnlar ataerkil toplumun kurallarina uyduklart stirece ise yarardir ve
saygtya layiktir."! Boyle bir algtyla yasa koyanlar; din adamlari, felsefeciler,
yazarlar, bilginler kadinin erkege bagimliliginin kabul gérmesini saglamak
icin bu durumun Tanrinin rizasini kazanmaya gotirdigl ve yerytizinde
¢cok vyararli oldugu fikrini benimsetmek amactyla canla basla
ugrasmuslardir. Ayrica kendi din yorumlart da kendi egemenlik isteklerini
yansitmaktadirlar.'?

Yahudi kadin arastirmacilar, Israil toplumu icinde kadimnlarin belli
baslt dini pratiklerin disinda tutuldugunu ve adeta gérinmeyen bir sinif
oldugunu ifade ederler. Bu durumun en 6nemli géstergesi ise Yahudilerin
ayinlerinde “Beni Kadin yaratmayan Uln Tanrya bizlerin ve biitiin diinyanin
Yiice efendisine siifiirler olsun” seklinde okuduklari duadir.” Ayni sekilde
kadimnlar ailevi yikumliliklerinden dolayt kamusal alanda yapilan dini
aktivitelere dahil edilmez. Ayrica kadinlar bosama hakkina sahip degildir
ve sahitlikleri kabul edilmez. Hukuki yasamin yani sira toplumsal
yasamda da bir esitlik s6z konusu degildir. Kiz ¢ocuklarina egitim alma
hakki tanmnmamustir. En 6nemli gbrevleri ¢cocuk dogurmak, yetistirmek
ve ev isleri ile ilgilenmektir. Sadece fakir kadinlarin ev disinda ¢alismalart
normal karsilanir ve bunlar da tarlada iscilik, pazarda saticilik, cocuk
bakiciligy, sttannelik, hizmetkarlik gibi isler olabilir. Bu durum Ortodoks
Yahudiliginde biraz daha gelismistir. Diger yandan erkegin ¢ok esliligine

10 Topcan, Yahudilik ve Heristiyanlk Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 49.
W Topcan, Yahudilik ve Huristiyanlk Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 4.

12 Simone Beauvoir, Kadin: Ikinci Cins, trc. Bertan Onaran, (Istanbul: Panel Yayinevi,
1986), 24-26.

15 Topcan, Yabudilik ve Hiristiyaniik Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 15.
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izin verilmistir. Gintimiizde halen bircok kadin esit miras, evlilik ve
bosanma haklarina sahip degildir. Ornegin bosanamayan ya da kocasinin
6liimiini kanitlayamayan kadinlar yeniden evlenememektedir.*

Yahudi kutsal kitabi Eski ahit ad: altinda, Hiristiyanlik inang
sistemine dahil edilmis, Isa peygamberden sonra havariler tarafindan
hazirlanan metinler de Yeni ahit olarak kabul gérmustiir. Bu sebeple tipk:
Yahudilik gibi Hiristiyan geleneksel din Ogretileri de ataerkil yaklagimlar
icermekte ve toplumsal cinsiyet esitligi acisindan geliskiler tasimaktadir.
Mesela XVI. yiizyilda Protestan teologlarinin kadinin toplumsal esitligine
daha pozitif yaklastiklart gérilse de, Havva’nin giinahkarligini
vurgulamay1 sirdirmeleri gbzden kagmamaktadir. Martin Luther’in bir
yandan kadmnimn egitimini destekleyip diger yandan, ilk giinahi islemesi
sebebiyle kadinin erkege bagimlt ve kocasinin otoritesi altinda olmast
gerektigini savunmast bir celiskidir."’Ayrica Hiristiyanlik = teolojisinin
temelini olusturan “teslis” (baba, ogul, kutsal ruh) inancinin da dinin ana
sembolu olarak Tanrtya eril cinsiyet tanimast, bu dinin de kadina bakisini
yansitmaktadir. Ataerkil Hiristiyanliga elestirinin konu edinildigi The
Women’s Bible adli eserde Incil’deki bu cinsiyet ayrimciligindan
bahsedilmektedir. “...Kilise, devlet, ruhban smufi, yasa koyucular, tim
politik partiler ve dini mezheplerin timu kadinin erkekten sonra geldigi,
erkek icin, erkekten asag1 ve erkege bagimli olarak yaratildigint séyleyen
ataerkil diisiince tizerine temellenmistir. Inanclar, kodlar ve kutsal
kitaplar bu diisiinceyi esas almustir...”' Eserin yazari, Incil dikkatli bir
sekilde incelendiginde ge¢misteki kadin algisinin degisecegine inanir.
Boylece o, kadinlar hakkinda Hiristiyanliktan referans bulan olumsuz
yargilar, kadin bakis acist ile yeniden yorumlamis ve alternatif bakis
actlart getirmeye calismistir. Yizyillar 6nce yazilmis kutsal kitabin,
zamaninin sosyal ve kiltiirel sartlarint dikkate almadan tim zamanlar
kapsayict genel bir perspektife sahip olduguna inanilir. Fakat bugiin
modern arastirmacilar, o giiniin toplumunun tarihi ve kiiltiirel gegmisinin

4 Topcan, Yahudilik ve Huristiyanlk Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 27-32.
15 Topcan, Yahudilik ve Huristiyanlik Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 62-63.

16 Elizabeth. Cady Stanton, The Woman’s Bible, 1-11, (New York: European Publishing
Company, 1895-1898), 1/7; Topcan, Yabudilik ve Huristiyanlk Din Geleneklerinde
Toplumsal Cinsiyet, 45.
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metinlerde buytik o6nem arz ettigini farkinda olunmasi gerektigini
belirtirler."”

Butin bu fikri degisimlerin Aydinlanma dénemi sonrasina denk
gelmesi elbette bir rastlanti degildir. Nitekim Aydinlanma déneminin
getirdigi “tim insanlarin esit oldugu” vurgusu ile Bat’da kadinlar, egitim
alma ve kamuda var olma gibi haklar elde etmistir. Batili kadinlar, 1870
ve 1880’lerde kolej ve devlet tiniversitelerine girme hakkint elde ederken,
lisansustii egitim icin 1960 ve 19807lerin sonuna kadar beklemeleri
gerekmistir. 1853’te Kiliseye resmi papazliga atanmaya baslanan kadinlar
1921°de, yaklasitk bir asirlik micadeleden sonra Amerikali kadinlar oy
hakki ve tam vatandashk hakkint kazanmuglardir.”® Bu gelismeler Islam
dinyasinda ve Osmanl topraklarinda da farkli reaksiyonlara sebep olmus
ve yeni tartismalarin fitilini ateslemistir.

1. Osmanl’da Modernlegsme Cabalari ve Kadin Uzerinden

Yapilan Tartigmalar

Kadin konusunda diger semavi dinlerdeki gibi Islamiyet’te de
bircok tartismanin odak noktast olmus, Islam dininin “yumusak karni”
olarak g6rilmis, onun kadin ve erkege bakisi, hak ve imtiyazlarin
belirleyen direktifleri, batili, dogulu ve bu arada Turk yazarlar tarafindan
miitemadiyen kritize edilmistir.” Buna gore Miisliman kadinlarinin
icinde bulundugu menfi durumun sebebi, toplumlarin Islam olmadan
énceki hayatlarindan Islam kiiltiiriine tasidiklart adet ve geleneklerdir.
Islam'n gayet makul kanunlarinin kadinlara verdigi yiice makami
anlayabilecek seviyeye ulasamamis toplumlarin eski yasantilarindan
getirdikleri kot adet, ahlak ve gelenekler, zihniyet ve dinya gorisleri
Islam'in tizerine ¢oreklenmis, insanlart, kiiltiirel agidan boyunduruk altina
almistir. Kadinlarr stikat ve ¢okiise gotiiren asli sebeplerden biri budur.
Ikinci sebep ise, bu geleneklerin devamini saglayan mutlakiyet ve istibdat
yonetimleridir. Kadinlarin menfi statiisii, Islam hilafetinin saltanata
dontsme surecinde ve buna baglt olarak igtihat kapisinin kapandigi,
vahiyle aklin birbirine yabancilastirildigi bir tarih seyri igerisinde kabul ve

7 Topcan, Yahudilik ve Huristiyanlik Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 45, 65-68.
18 Topcan, Yahudilik ve Huristiyanlk Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet, 68.

19 Mehmet Zeki Iscan, “Bazi Islam Modernistlerine Gore Kadin Haklart Konusunda
Kismi Bir Degetlendirme”, Eker Akadeni Dergisi, 3/1, (Bahar, 2001): 37.
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yaylma zemini bulmustur. Tebaaya hilafet vesayeti adina yaklasan
saltanat gelenegi, aile i¢inde de erkegin kadina vesayeti adina dayatmact
ve buyurgan bir hiyerarsi anlayisint mesrulagtirmistir.”

Ancak -Batida yasanan Aydinlanma donemi ve akabindeki fikir
hareketlerine paralel olarak- Tiirk-Islam diistince tarihinde de Tanzimat
ve II. Mesrutiyet ile birlikte yasanan gelismelerin ve fikri degisimlerin
getirdigi rizgar olduk¢a sancili tartismalara yol agmis, II. Mesrutiyetin
flant ile birlikte baslayan modernlesme c¢abalarinin temelinde “kadin”
konusu yer almustir. Clinki tarih, modernlesmenin daha goriinir ve daha
cabuk algilanir olmast konusunda oldugu gibi dindarlik ve gorinirligu
konusu da “kadin” tizerinden daha hizli algilanabilecek degisimlere sahne
olmustur. Nitekim Serif Mardin, ik Osmanli romanlarinin buytk
cogunlugunun -dénemin ruhuna uygun olarak- en ¢ok tizerinde durdugu
iki  sorunun, kadinin toplumdaki yeri ve dust smuf erkeklerin
modernlesmesi/Batililasmast  oldugunu aktarir.”’ Hatta daha eskiye
Tanzimat donemine bakildiginda bile bu dénemde yagamis olup kadin
konusunda tartismaya girmeyen tek bir yazar ve dusinir bulmak
neredeyse miimkiin degildir.””

Hakikaten Osmanlr’da kadinla ilgili dizenlemelerin altinda biyik
olciide geleneginin etkisi bulunmaktadir. Bir¢ok toplumda bir sekilde
kabul edilmis olan normlar, o toplumun bitin zamanlarin
etkilemektedir. Mdusliman toplumlarin da kendileriyle ilgili yapmus
olduklart kurumsal dizenlemeler sonucu ortaya ¢ikan normlar,
Osmanlryr etkilemistir. Misliiman toplumlarin  kiltiirel geleneginde
ortaya ¢ikan “erkek alan” ve “kadin alani”nin ayrismasindaki temel
faktorin “cinsiyet” oldugunu séyleyen Fatima Mernissi’nin bu konuda
ortaya koydugu argiimani Caha isabetli bulmaktadir. Caha, Islam’in ilk
doneminde kadinla erkegin ayni haklara sahip ve en az kadinin erkek
kadar 6zgiir oldugunu belirtmistir. Fetihlerle genisleyen Islam
cografyasinda, elde edilen varlikli ve gtzel kadinlar (6zellikle cariyeler)
¢ogalmis, ekonomik durumun da yikselmesiyle daha Abbasiler

20 Iscan, “Bazt Islam Modernistlerine Gére Kadin Haklart Konusunda Kismi Bir
Degerlendirme”, 41-42.

2t Serif Mardin, Trirk Modernlegmesi, (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2002), 21-79.
2 Omer Caha, Sivil Kadin, (Ankara: Vadi Yaymlari, 1996), 87-88.
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doneminde cinselligi konu edinen genis bir literatiir ortaya ¢ikmustir.
Islam teolojisinde kardes ve birbirleri icin “veli” olarak tanimlanan
kadinla erkegin cinsiyete dayalt olarak tanimlanmaya baslandigt ve bunun
giderek gelistigi gorilmektedir. Boylece kamusal ile 6zel alan gibi iki
farkli alan, kadin ve erkekle tanimlanmis olarak ayrigmislardir.”

Bir medeniyet ve kimlik bunalimina isaret eden bu dénemde,
kultiirel kimligin temellerini olusturan; kadin-erkek iliskileri ev ici ev dist
mekanlarin belitlenme ve Orgttlenme bigimleri, kadinin konumu ve
mahremiyeti sorununu 6ne ¢tkarmustir. Zira dini kurallar ile dizenlenmis
olmalari sebebiyle mahrem alan ve cinsiyet iliskileri moderniteye direng
gosteren en yerlesik kiiltiirel 6zelliklerdir.”* Tartismalarin odak noktast II.
Mesrutiyet ile birlikte kadinin toplumda daha fazla gérinirlik kazanmasi
ve buna karst gosterilen toplumsal direnctir. Bu baglamda kadinin
ortinmesi, egitimi, ¢alismast, bosanmast ve ¢ok eslilik, moda, musiki gibi
konular farkli taraflarin ve fikri zeminlerin olusmasina yol agmustir.
Geleneksel ve ataerkil gorisin savundugu temel tez, Bati merkezli
degisim ile bitlikte kadinin mahrem alaninin yara aldigidir.”> Kadini dini
saiklere dayanarak toplumsal alanda (kamuda) gorinmez kilma
cabasindaki gelenekgiler ile kadinin toplumun bir parcasi olarak toplumda
var ve goruniir olmasinin gerekliligini savunan modernistler arasindaki
sintir da bir tir “mahremiyet sorunu” olarak karsimiza ¢ikar. Nitekim
Tanzimat ile birlikte mahrem olmayan ile (evin igerisi) mahrem olan (evin
disarisi) arasindaki sinirlar ve dizenlemeler sarsintiya ugramis, kadinin
yasamt hizlt bir degismistir.”

Ozellikle zorlu savas yillarinda milli ve ahlaki degerlere daha fazla
sartlarak geri kalmishigin bertaraf edilebilecegi yonindeki disinceler
genel olarak kadin odakli konular tizerinden tartisimistir. Oyle ki
kadinlarin korumakla sorumlu tutuldugu degerler alaninin yine kadin
talepleri ile sarsiliyor oldugu dusiincesi Mehmet Akif gibi devrin bir¢ok
timl yazarlar tarafindan tepkiyle karsilanmustir. Aslinda geleneksel

25 Caha, S#il Kadm, 79.

24 Nilifer Gole, Modern Mahrem (Medeniyet ve Ortiinme), (Istanbul: Metis Yayincilik,
2010), 58.

25 Gole, Modern Mabrem, 70-T1.
26 Gole, Modern Mabhrem, 58.
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anlayista kadina yonelik bicilen rol ve davranslari, “fitri” yani “Islami”
olarak kabul etme konusunda adeta bir mutabakat s6z konusudur. Ancak
yapilan bu c¢agrilar ve alinan bircok tedbitlere ragmen kadinlar,
taleplerinden vazge¢memis ve onlart zabt u rabt altina almak mumkin
olmamistir. Kadinlarin kamusal alanda gorinirliklerinin artmasi, erkek
merkezli bir din yorumuna karst bir nevi baskaldirt niteligi tasimaktadur.
Bundan daha ilging olan ise, kadimnlarin dindarliklarint hem modernlesme
ile Dbirlikte modernlesmeye ragmen koruma ¢abalandir. Zira
modernlesme ile birlikte aldiklart egitim ve elde ettikleri sosyallesme
ontinde dini yonden bir engel gérmeyen kadinlar icin daha fazla hak
talebi kaginilmaz bir durumdur.

XIX. yiizylda ortaya cikan bu sartlar, Muslimanlarin hayatini
degistirirken dindarlik mefhumunu da degistirmistir. Kadinlarin yasam
tarzlarindaki farkhilik, kadin merkezli anlama ve yorumlama sorununu da
beraberinde getirmistir.”” Bu dénemde Tanzimat ve Mesrutiyetin getirdigi
Batili etkiler ve bunlarin toplumda giderek artan goriinirliigi Musliman
aydinlari, “yeniden Islam’a ve 6ze donme”ye iten faktérlerdir. Esasen bu
ortamda bir yandan modern ile barisik olma ¢abast diger yandan da
modernitenin Islam’in  éziiyle uyusan ve uyusmayan yanlari tespite
calistlir.”® Dini kimlikleriyle bitlikte kendilerini toplumda ifade etmek
isteyen kadinlar, oldukeca kararli bir sekilde ve yiiksek sesle bu isteklerini
dile getiritler. Bu tutumlariyla onlar Batilli olmakla itham edilmislerse de
“kadinin aile icindeki yerini korumayr ve fitrattn gerektirdigi bir
tamamlayiciligt da savunuyor olmalart yoniiyle “batili bir kadindan”
farklidirlar.”” Dahast 6zellikle Fatma Aliye gibi isimler basta olmak iizere,
Hz. Muhammed’in 6rnek yasantisindan yola cikarak kendilerine sunulan
bir  takim  hukuki = dizenlemeleri  erkek  egemen  yapiyla
baglantilandiranlarin ve bu duruma karst ¢ikanlarin sayist az degildir. Bu
noktada Musliman kadinlarin hak arayisinda batinin ve batili kadin
modelinin dénemsel etkileti inkar edilemez olsa da mithim olan, onlarin
bu hak ve taleplerinin Islamn 6ziinde zaten var oldugunu

21 Zehra Yilmaz, Disil Dindarlike: Islamer Kadim Hareketinin Déniigiini, (Istanbul: Tletisim
Yayinlari, 2015), 144.

28 Yimaz, Digi/ Dindarlik, 90.
2 Yimaz, Disil Dindarlik, 168-169.
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dustinmeleridir. Kadinlar meseleler tizerindeki bu  dustnceleriyle
orgutlenerek bazt gazete ve dergilerde bunlar dillendirmeye baslamalart
ile genis kitlelere ulasmislardir. Burada Ozellikle zikredilmesi gereken
isimlerden birisi yine, yaklasik on ti¢ yil gibi donemin en uzun stre yayin
yapan mecmualarindan birisi olan “Hanwmlara Mabhsus Gazete’nin yazar
kadrosunda bulunan Fatma Aliye’dir.”’ Dénemin énemli isimlerinden ve
Mecelle-i Abkdam: Adliyenin muellifi Ahmet Cevdet Pasa’nin kizt olan
Fatma Aliye’'nin yazilarinin temelinde, kadin hak ve ozgurlikleri
konusunda Islam’in diger dinlerden geride olmadig, aksine dini alan
icerisinde kendilerine bir¢cok imkan tanindigt disincesi yatmaktadir.
Ancak teoride verilen haklar, zamanin ve Orfun etkisiyle pratikte
ellerinden alinmistir. Yukarida zikredildigi gibi bu durumda onlar, Hz.
Muhammed’in kadinlara karst tutum ve davranislarina dénmeyi ve onun
yasadigl asrin Ozgir ortaminin kaybolmasina sebep olan distince ve
yorumlart terk etmeyi de arzu etmislerdir.”

3 Fatma Aliye dénemin diger hanimlarina gére oldukea sanshdir. Ahmet Cevdet Paga
ile diizenli ilmi ¢alismalara yaparlar. Baba-kiz, 6nce mantik ve belagat ilmi tzerinde
konusurlar, ardindan Mesnevi okurlar, Kaside-i Burde dersleri yapatlar, Ibn
Haldun’un Mukaddime sinin terctimesi tzerinde bilgi alis verisinde bulunutlar,
Ebu’l-Fida ve Tbni Hallikin’dan bazi bélimleri yorumlarlar, bunlarla da yetinmeyip
Aristo ve Eflatun ile Ibn-i Risd ve Imam Gazali'nin felsefelerini karsilastritlar.
Hatta Descartes, Spinoza, Darwin ve Auguste Comte gibi Avrupa filozoflarina
kadar agilirlar. Bu ilging konugmalar sirasinda Farsca ve Arapca siirler inceletler ve
bazilarini Tirkee’ye tercime ederler. Bazen de Fikh-1 Serifin felsefesi tizerine uzun
uzadiya arastirmalar yapip bunlar tizerinde fikir yiritirler. Naci Ozkan, “Ilk Kadin
Romancimiz Fatma Aliye’nin Yetistigi Sosyal ve Kiltirel Ortam”, Soylem Filoloji
Dergisi, 2/2 (Aralik, 2017): 180-192. Ayrica hayatt ve esetleri icin bkz. Ahmet Mithat
Efendi, Fatma Aliye: Bir Osmanls Kadmn Yazarmm Dogusn, (Istanbul: Sel Yayincilik,
2011).

31 Aslinda ifade etmek gerekir ki Tanzimat ve Mesrutiyet’ten ¢ok daha Onceleri de
yani 16. yizyildan itibaren kadinin mahrem alanin disina ¢itkmamasi konusunda
bircok fermanlar cikarilmistir. Ancak XX. asirdaki hizli degisimler, medeniyet ve
zihniyet degisimini acikca ortaya koyacaktir. Resat Ekrem Kocu, “Osmanlt
Yasayisiyla Tlgili Belgeler-Bilgiler: Kadin 17, Tarih ve Toplum, 1/3, (1984): 192-199;
1/4, (1984): 296; Gole, Modern Mabrem, 100-101.

XVI. Yiizyildan sonra Avrupa ile kurulan ve giderek gelisen ticari iliskiler, hanimlar
arasinda bir tiketim ve giyim yarisina sebep olmustur. Bu durum zamanla artinca
kadin giyiminde 6lciili olunmast konusunda gesitli fermanlar ¢ikartlarak sinirlamaya
gidilmesine neden olmustur. Ancak fermanlarin stk sik ¢ikarilmis olmasi, kadinlarin
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Bu doénemde ser’l hiitkiimlere gbre kadinin durumu konusunda
Miisliiman alimlerden bir kismi, Islam’in kadinlara o zamana kadar sahip
olmadiklart haklar verdigini ve mertebeye yiikselttigini dolaystyla Islam
dinyasinda kadin haklart ile ilgili herhangi bir problemin mevcut
olmadigini, tersine bu tir problemlerin Bati da yasandigini soyleyerek
savunmact bir tutum sergiler. Diger bir kismi ise erkek egemen Arap
toplumunun algilartyla kadina ikinei siuf bir varhlk muamelesi yapan
yorumlari elestirel bir bakis acistyla ele alir.”

Bu makalede 6zellikle II. Mesratiyet sonrasinda yasanan zihin
sancilarinin izlerini stiren ve dénemin en 6nemli yayinlarindan olan Sirat-1
Mistakim’deki tartismalara dayanarak degisen diinyada “modern ve
dindar kadin” algisint ele almaya calistik.” I1. Mesrttiyet donemi Baticilik
akiminin radikal kanadi, Osmanl toplumundaki sosyal ¢okiintiiniin temel
sebebini kadinin ¢agin gerisinde bir yasam surmesine baglayip bunun
sorumlusunun “din” ve bunun devam etmesini isteyen “din adamlar”

belirlenen giyim Olgiilerinde titiz davranmadigini gosterdigi gibi, yasaklamalarin da
katt bir bicimde uygulanmadigini géstermektedir. Bedriye Yimaz, Kur'an Yorum
Taribinde Nur Siresi 31. Ayet Ile Ahzab Siresi 32- 33., 53. Ve 59. Ayetlerin Incelenmesi,
(Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2007), 115; Sirin Tekeli, Kadimlar ve Siyasal
Toplumsal Hayat, (Istanbul: Birikim Yayinlari, 1982); Cihan Aktas, Tanzimat'tan
Giindimiize Kiltk Kyyafet ve Iktidar 1, (Istanbul: Nehir Yayinlari, 1990), 56-57.

Istanbul’da kadina ozellikle kiyafet, sokakta goriinme ve erkeklerle olan iliskileri
konularinda mudahale eden 1725 yilinda ¢ikarilan fermanlardan biri sOyledir:
“Istanbul Osmanli tlkesinin ylzsuyudur, ulema, suleha, udeba beldesidir, ahalisinin
tabaka tabaka tespit edilmis kiyafetleri vardir. Hal boyle iken bazi yaramaz avretler,
halk: bastan c¢ikarmak kastiyla sokaklarda stsli pislia gezmeye, ... baslamuslar. ..
Uslanmayip 1srar edenler olursa, ikinci ve tictincii seferinde yakalanip Istanbul’dan
tagraya stirgiin edileceklerdir.” Ancak yogun itirazlar sebebiyle fermanlar ¢ok kisa
bir stirede kaldinlmustr. Pars Tuglact, Tiirkiye'de Kadimn: Osmanl: Saray Kadimnlar,
(istanbul: Cem Yaymlari, 1985), 112; Yilmaz, Kur'an Yorum Taribinde Nur Siiresi 31.
Apyet Lle Abzab Siiresi 32- 33., 53. Ve 59. Ayetlerin Incelenmesi, 116.

32 Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’in’a Yoneltilen Baslica Elestirilet”,
Islami Aragtomalar Dergisi, 5/4, (1997): 271; Nazife Giirhan, “Kadin Bakis Acistyla
Kur’an’t Yeniden Okuma Denemesi -Amina Wedud- Kur’an Ve Kadin”, e-Sarkiyat
imi Arastirmalar Dergisi, 3/6, (Kasim, 2011): 113-114.

Osmanl hukukunda kadinin yerine dair yapilmis bir literatiir aragtirmast icin bk.
Betil Ipsitli Argit, “Osmanlt Hukuk Calismalarinda Kadin”, Tirkiye Arastirmalar:
Literatiir Dergisi, 3/ 5, (2005): 575-621.

33
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oldugunu soylemeleri Islamci distiniitleri ve basini harekete gecirmistir.”*
Islamci yazarlar da kendi aralarinda ikiye bélen kadin konusuna dair
Sirat1 Mustakim’de pek ¢ok tartisma yer almis ve makaleler
yayinlanmustir. Tartismalarin bir yaninda Misitht yazar Ferid Vecdi’nin
(1878-1954) Miisliiman Kadm: adli eserindeki gorislerini esas alan ve
gelenegi savunan Mehmed Akif bulunmaktadir. Kadin konusu ile ilgili
olarak Akif de donemin pek ¢ok disunturi gibi Kastm Emin’i ve
fikirlerini hedef almaktadir. Cinkt XIX. yiizyllda Kasim Emin (1863-
1908) Misliiman toplumlarin zihin yapisinin olumsuz sekillenmesinde
o6nemli rol oynayan geleneksel dini yorumlarin, Kur’an’in 6ziyle, genel
ilkeleri ve butunliguyle celisen kadin karsiti gortslere, yine dini
metinlerin referans alarak elestiriler yoneltmistir.”” Miellifin Misir’da e/~
Mer'etii’l-cedide (Yeni Kadin, 1900) adli eserini yayimlamast tizerine Ferid
Vecdi, el-Mer'etii’l-miislime  (Musliman Kadin, 1901) adli kitabin
yayimlamistir.”® En 6nemli eseri olan Tahriru’l-mere (Kadinin Ozgiirligt,
1899) ile biyik yank: uyandiran Kasim Emin, 6zellikle kadinin egitimi,
calismast ve toplumsallasmast ve herkese agik mekanlarda goriinebilir
olmast bakimindan Islam iilkelerinde kadin diisiincelerine yon vermistir.
Zira bu déneme kadar bu tiir mekanlarin yalnizca erkeklere 6zgii oldugu
dustincesi hakimdir. Kasim Emin, Tahriru’l-mer’e’yi yazmaktaki amacinin
“kadinin stattisiinii ve insan yagamindaki yerini iyilestirmeyi ele alan bir
kitap yazmaktan ziyade, bazt aydinlarin gbztinden kacan bir konuya
dikkat ¢ekmek™ oldugunu ifade eder. O da bir entelektiiel olarak
donemin en 6nemli tartismasina katilir ve Osmanhinin geri kalmishginin

3 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaglagma, haz. Ahmet Kuyas, (Istanbul: Yapi Kredi
Yayinlari, 2004), 444.

35 Giilfem Kurt, Kaswn Emin ve Kadmlarm Ozgiirligi Baglammda Egitimle 1lgili Gariiglers,
(Yiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, 2014), 5; Bk. Ayse Giig, “Islamet
Feminizm: Misliman Kadinlarin Birey Olma Gabalar”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 17/2, (2008): 649-673.

36 Yusuf Sevki Yavuz, “Muhammed Ferid Vecdi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Abwnsiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12: 393.

57 Kurt, Kasim Emin ve Kadmlarm Ozgiirliigii Baglamunda Egitimle Tgili Goriislers, 29;
Abdu’l-Mun’im Muhammed Sa’id, Twurds Kdasimn Emin, (Kahire: Dar’ul-Kutub, 2008),
217.
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nedenlerini kadinin egitimi ve 6zglrliigi konusu ile iliskilendirir.”® Ancak
bunun sorumlusu Islam dini degil, yanlis uygulana gelen geleneklerdir:”

“Ne yazik! Islamiyetin yayilmis oldugu milletlerden bize miras
kalan kot ahlak bu dine baskin ¢ikmis ve bu milletler bu dine girerlerken
birtakim adetleri ve hurafeleri de beraberlerinde tasimislardir. Bu
milletlerdeki bilgi de, kadinlart Islam hukukunun oturttugu makama
ulastirabilecek noktaya ulagmis degildi”* “Seriatta, icerikte ayrilsa bile,
erkek  ve kadin haklarinda esitlik  egilimi = aciktir. Islam, baz
Mislimanlarin ve Batillilarin inandigi veya hayal ettiginin aksine kadinlar
icin degerli disiince mekanizmalart olusturmustur... Ozetle Islami
kanunlarin ve amaclarinin  hicbirinde Musliman kadinlarin  stattsi
diistiriilmez. Mevcut durum Islam hukuk sisteminde 6n gorilenin tam
tersidir” *!

Geleneksel dini yorumlara ve bunlara dayanarak yapilan yanlis
uygulamalara kars1 elestirel bir tutum takinan en dikkat ¢eken isimlerden
birisi olarak zikrettigimiz Kasim Emin’in karsisinda oldukea kalabalik bir
grup vardir. Asagida belli basl konularda bu tartismalara 6rnek olmast
bakimindan baz1 isimlere ve gorislerine yer verilecektir.

2. 1. Kadinin Ortiinmesi ve Mahremiyet

Elbette ki degisimin en 6nemli yonlerinden birisi kilik-kiyafet ve
ortinme alanindadir. Zihin yapist ve kiyafet arasinda karsilikli bir
etkilesim s6z konusudur. Kiyafetin, ortinmeye, stuslenmeye, dikkat
¢cekmeye kadar uzanan ¢izgisinde sahip olunan zihniyetin, ahlak ve estetik
anlayisin izlerini gérmek mumkindir. Ayni sekilde toplumdaki sosyal
degismenin hizint tayin eden bir faktor olarak kiyafet degisikliklerini g6z
6ntinde bulundurmak pek yanls olmayacaktir.*” Oyle ki II. Abdtilhamid

38 Sa’id, Turds Késum Emin, 241.
3% Sa’id, Turds Kédsum Emin, 226-227.
40 Sa’td, Turds Kdsim Emin, 228.

W Kurt, Kasim Emin ve Kadmlarn Ozginliigii Baglammda Egitimle Tgili Goriigleri, 35-36;
Sa’id, Turds Kdsum Emin, 227-228.

4 Fatma Barbarosoglu, Moda ve Zibniyet, astanbul: Iz Yayincilik, 2017), 97.
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doneminde devletin karsilastigt onca zorluk ve sikintiya ragmen kadin
kiyafetlerinin en 6nemli konu olarak karsimiza ¢iktigi goriiliir.”

Dénemin en 6nemli tartismalarindan birisi olarak karsimiza ¢tkan
‘Ortinme’  konusu esasen her donemde Misliman dindar kadin
kimliginin ayrilmaz pargast olarak goriliir.* Ancak bu dénemdeki
tartismalarin ¢ogu daha ¢ok pege tizerinden yapilir. XIX. asra kadar Turk
kadinlarinin ferace ya da carsaf giymeden sokakta dolastigi bilinir.* Dis
kiyafet olarak carsafi Osmanlt kadinlart 1892 yilindan itibaren kullanmaya
baslamiglardir. Fakat bu bir sehir kiyafeti olarak degil sayfiye ve piknik
yetlerinde giyilen bir dis kiyafetidir. Feracenin tizerine iki par¢adan olusan
yasmak ortilir ki yliziin yarisint kaplayan yasmak Tirkiye’de XVII. ytizyil
itibariyle kullanilmaya baglanmistir.*

Belki Osmanli saray gevresi tizerinde Bati etkilerini gOstermesi
acisindan su bilgiyi de ilave etmek gerekir ki bir stinnet dugininde
padisah Abdilmecid’in emriyle saray kadinlari Avrupal korse giyerek
Batili bir kadin goriinimi kazanmaya calistlirken diger taraftan yapilan
yayinlarda Bati tarzi giyinmenin elestirisi yapilmaktadir. Bu dénem ile
ilgili dikkat c¢eken bir baska nokta ise, modaya uyma ve tesettirin
modern hale getirilmesi tartismalarinin temelinde sosyal hayata daha fazla
katilma istegi yatmaktadir. Zira hal-i hazirdaki kiyafetler kadinin rahatca
calismast ve egitimi icin yeterli rahatlik ve estetige sahip degildir."

Strat-1 Mustakim’deki yazilarinda Ferid Vecdi, M. Muhyiddin ve
Mehmet Fahreddin Misliiman kadinlar arasinda yayginlasan gayri ciddi

ortinme adetine yonelik elestiriler ile bu konudaki yetkili ve sorumlunun
erkek oldugunu savunurlar. Eger velisi ya da esi bu sorumlulugu yerine

4 Barbarosoglu, Moda ve Zibniyet, 145.

#  Ortiinmenin anlami ve boyutlart igin bk. Mehmet Erdogan, Tesettiir Meselesinden
Tiirban Sorununa, (Istanbul: Tz Yayincilik), 2008, Ali Bardakoglu, Sosya/ Hayatta
Kadm, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1996), 14; Yunus Apaydin, “Tesettir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklgpedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2011), 40: 539.

4 Ozden Stsli, Tasvirlere Gire Anadolu Selgnkln Kiyafetleri, (Ankara: Atatirk Kiiltir, Dil
ve Tarih Yiksek Kurumu Atatirk Kiltir Merkezi Yayini, 1989), 151-152;
Barbarosoglu, Moda ve Zibniyet, s. 99.

4 Barbarosoglu, Moda ve Zibniyet, 111.

47 Barbarosoglu, Moda ve Zibniyet, 156.
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getirmiyorsa tesettiir konusunda yetkinin hiikimete ait oldugu
soyluyorlar: “Binaenaleyh kadinin tesettiirii, adem-i tesettiiri dogrudan
dogruya erkege ait bir meseledir. Erkek isterse; karisinin yliziint orter,
isterse acar. Clnktu bu kadar tekalif-i sakkanin kaffesini (mesakkatli
yuklerin hepsini) erkegin boynuna yiikleyip de sonra karisinin tzerine
olan hakkint kendinden nez’a (almaya) kalkismak abes-i mahzdir”™* M.
Muhyiddin de sunlari soyliyor: “...Gergi yuzin kismen agtk olmasinda bir
dereceye kadar beis yok ise de saglarinin, gerdanlarinin ve hatta
kulaklarindaki kiipelerin enzar-1 umimiyeden setredilmemesine ne cevaz-
1 seri, ne de kanuni yoktur. Hele nisvan-1 hristiyaniyenin arkalarina
giydikleri dar mantolardan daha dar olmak sartiyla belleri ve kaba etleri
tamamen meydanda olduktan bagka giiya tesettiir icin baslarina orttikleri
tiilbentlerin gayet ince olmast calib-i nazar-1 nefret oluyor.”"

Kastm Emin ise “Ilahi emirlere hi¢ tartismasiz uymak gerekir.
Fakat Islam hukuku, pecenin kullanimint sart kosmaz. Bu bazt milletlerde
olan karistimin triind olan bir gelenektir. Musliman kadinlar bu konuda
tesvik edilerek pece dini giysi olarak kabul ettirildi. Tipk: diger tehlikeli
gelenekler gibi din ad: altinda bu uygulamaya siki stkiya baglanidi. Fakat
bu dinin sorumlu kildigi bir sey degildir. Ben bu nedenle bu agiklamay:
yapmakta herhangi bir mani gdérmiiyorum. Aksine bize diisen, Islami
bakis acilarina uygun smurlart beliflemek ve insanlarin giinimuzde
geleneklerin degisimine baglt olan ihtiyaglarini agiklamak ve hakikati
biitlin acikligtyla ortaya koymaktir” diyerek pegenin kullaniminin
zorunlu olmadigini aksine hayati zorlastirdigini savunarak cevap verir.

Fatma Aliye de dinen kadinlarin yiizlerinin mahrem olmayip
sadece saclarini  Ortmelerinin - vacip oldugunu fakat —muhtemelen
dénemin modasinin geregi olarak- kadinlarin yiizlerini Ortip saglarint

4 Ferid Vecdi, “Musliman Kadint”, trc. Mehmed Akif, Szatz Miistakim, 1/10, (1
Sevval, 1326): 147; Bu konuda yapilmis bir calisma icin bk. Kerim Bayram, II.
Megsrutivet Donemi Yaym Organlarindan Siwat-1 Miistakin’'de Kadm ve Aile, (Yiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2010), 68.

4 Mehmed Muhyiddin, “Tesettiite Dait”, Swatz Miistakim, 6/139, (7 Rebitlahir,
1329): 129.

0 Sa’id, Turds Kasim Emin, 43, 272; Kurt, Kasim Emin ve Kadmlarin Ozgiirliigii Baglamnda
Egitimte 1igili Goriiglers, 35-36.
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actigint vurgular.” Ayrica pege, ferace ve carsaf ile yiiziin ve viicudun
tamamen kapanacak sekilde Ortulmesinin ser’l bakimdan gerekli olmayip
zamanin geregi olan ve sonradan ortaya ¢ikan bir 6rf ve adet oldugunu da
flave eder. Zira sehir hayatinda oldukea sislii kiyafetlerin tercihi, bu
kiyafetleri disarida gizleyecek fazladan bir dis kiyafeti gerektirmistir. Oysa
tasradaki kadinlar bu tiir giyimden uzak daha sade ve gosterissiz ve kapalt
kiyafetler tercih ettikleri icin sadece basortisi ile yetinir ve bu halde de
erkeklerle konusabilirler.”> Kadinlarin bu halde erkeklerle konusmast
konusunda herhangi bir ser’r yonden bir yasagin bulunmamasina ragmen
bu konudaki kisitliligin da 6rf, adet ve zamanin sartlari ile baglantilt
oldugunu dile getirmesi olduk¢a 6nemli bir tespittir. Onun kadin ile ilgili
konularda  basvurdugu  referans, Hz.  Muhammed  doénemi
uygulamalaridir. Bu konuya da heniiz bir musrik iken Ebu Stfyan’in barig
icin Medine’ye gelip Hz. Muhammed’den s6z alamayinca kizt Hz. Fatima
ile gorismesini, sahabenin Hz. Ayse’ye gelerek sorular sormasint ve
kadimnlarin da erkekler kadar ilim fazilet sahibi olmak i¢in ugrasmasini
6rnek verir. Ortiinme ve mahremiyete dair durumun bu sekilde uzun bir
sire devam ettigini fakat zamanla bir takim bozulmalar sebebiyle
kadimnlarla erkeklerin goértismelerinin ve konusmalarinin adeten yasak
sayildigint ifade eder.” Kadinlarin bu dénemde yaptiklart pek cok yayin
ile varliklarini gorinir kilma c¢abalart tepkilerle karsilanmistir. Oyle ki
Fatma Aliye 1889’da yayimladigt bir eserine “Bir Hanim” imzasint
kullanmistir.

2. 2. Kadinin Egitimi

Aydinlanma dénemi sonrast Bat’da kadinlarin egitim hakkini elde
etmesinin ardindan Islam diinyasinda da kadinin egitimi ile bunun hangi
seviyeye kadar olacagt ve nasil sinirlandirilacagt tartisma  konusu
olmustur. Fatma Aliye Nisvan-z Lslam adli kitabinda geleneksel Miisliman
dustincesi igerisinde yetisen bazi kadinlarin ilim tahsil etmenin giinah
olduguna, yabanci dil 6grenmek soyle dursun Turkceyi bile fazla
Ogrenmeyi taassuplarina sigdiramayislarina yer verir. Ve bu kadimnlarin Hz.

51 Fatma Aliye, I[slam Kadmlar, trc. Ayhan Pekin-Amine Pekin, (Istanbul: inkilab
Yayinevi, 2009), 10.

52 Aliye, Lslam Kadmlars, 50-51.
53 Aliye, Lslam Kadmnlars, 52.
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Peygamber’in eslerinden ve onlarin kiz ¢ocuklarindan nice alimelerin ve
yazarlarin yetismesinden habersiz olduklarini ifade eder.”

Yazilarinda kadinlarin  6zellikle Misliman kadinlarin  kendi
tarihlerini bilmediklerini vurgulayan Fatma Aliye, Hanimlara Mahsus
Gazete’deki yazilarindan “Megihir-i Nisvin-1 Islam” adlt yazisint hazirlarken
kendisi de bu konudaki saskinligint gizleyemez. O, calismasinda gegmis
donemlerde yasamis Misliman kadinlarin basarilarindan 6rnekler sunar,
kadinlart kendi tarihleri Uzerinde arastirmaya sevk eder. Tarihci
Celaleddin es-Suytti zamaninda giiniimiiz satlarinda profesor olabilecek
dizeyde miiderris kadinlarin varligindan séz eder. Kendisinden tekke
seyhi olarak soz ettigi Fatma binti Abbas’in tekkesinin siginak olarak
kullaniddigint belirtir. XIII. ytzyilda Ribatii'l-Bagdadiye tekkesinin seyhi
oldugu, tekkede kadinlara ders verip, kadinlara ve erkeklere kirsiden
vaaz verdigi bilgisi yer aliyor. Bir baska Osmanli yazari Semseddin Sami,
Fatma binti Abbas'in ulema ile ilmi tartismalar yaptgini, ancak bu
durumdan rahatsiz olan bazi erkeklerin, zamanin alimi Ibn Teymiye’den
Fatma binti Abbas'' en azindan kirstye c¢tkmamasi konusunda
uyarmasini istediklerini aktarir. Fatma binti Abbas'in Ribati'l-Bagdadiye
tekkesinde kocasindan bosanmis kadinlarin kaldigi, kocast tarafindan
kovulan, aciz kalan kadinlarin korundugu belirtilir. Fatma  Aliye
“Avrupa’da bile o ¢agda boyle kadinlar yoktu” diyerek belki de ilk kadin
siginma evinin varligina ve buna 6n ayak olan bir kadinin varligina dikkat
ceker. Tipki meshur tarihci Ibn Hallikan’in Zeynep Hanim’dan icazetli
oldugunu 6grendigi zamanki gibi saskinligini gizleyemez.”

Strat-1 Mistakim yazarlarindan Musa Kazim ise “Hiirryet-
Musavat’ basliklt yazisinda kadin-erkek fitratlarinin farkliligina deginerek
almalar gereken egitimin farkliligina ve sinirlarina isaret eder: “Su kadar
ki tahsil-i uluma mahal olan mektebe devam hususunda kadinlar ve
erkekler arasinda biraz fark vardir. Erkekler ibtidai, rusdi ve i’dadi
mekteplerinde tahsil ettikten sonra bunlarin ctimlesinin fevkinde olan
mekatib-i aliyede, dar-tl-fininlarda tahsile dahi mecburdurlar. Bu
mecburiyet umami degilse de bir kisim rical hakkinda zarGridir. Halbuki

¢ Aliye, Islam Kadimlars, 9-10.

55 Fatma Aliye, “Mesahir-i Nisvan-1 Islamiyye’den Biri: Fatma binti Abbas”, Hanumlara
Mabsus Gazete, 8, (7 Rebiytlahir, 1313): 3-4.
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kadinlar béyle degildir. Ciinkii kadinlarin hilkatindeki hikmet onlarin bir
erkekle izdiva¢ ederek diinyaya cocuk getirmek ve sonra o cocuklart
terbiye etmek ve umur-u beytiyeyi tesviye etmekten ibarettir. Kadinlarin
bu vezaifi bihakkin ifa edebilmeleri de 6yle senelerce mekatib-i aliyeye
devamlarini istilzam etmez. Cinki bu vezaifi 6grenmek icin ibtidai, riigdi
ve i’dadi mektepleri kafidir. Ondan sonra bir hanim kizin kendine
munasip bir erkekle izdivag etmesi ve beyhude yere zaman fevt etmemesi
icap eder”™ Buna gore erkeklerin hayatin iginde ciddi ve biiyiik
sorumluluklar alacak olmalart sebebiyle Gniversite okumalari gerekirken,
kadinlarin ev idaresi ve ¢ocuk terbiyesini 6grenecek kadar egitim almalart
yeterli gorilmustir.

Ancak yazar busbutin kadinlarin sosyal yasantisinin ve egitim ve
eglence hakkinin sinirlanmasindan yana degildir. Daha ziyade o bunun
[slam’a  uygun  siurlar  cercevesinde  yapilmasini  savunur:
“..Kendilerinden cemiyetler teskil ederek konferanslar, konsetler
verebilirler. Seriatimiz bu gibi seylere aslen mani olmaz. Kezalik kadinlar
mesture olmakla muessir-i medeniyetten (medeniyete katkidan) mahrum
olmazlar. Ulum-u maarifle tezyin-i zat ve sifat ederler. Cinki besikten
lahde kadar tahsil-i ulumu emreden seriat-1 Muhammediye kadinlari bu
emirden istisna etmemistir. Tahsil-1 ulimu rical ve nisaya farz kilmistir”
sozlerine devamla diyor ki: “...Mesirelere gidebilirler, fakat Muslimanliga
laytk bir edep, bir terbiye dairesinde gidebilifler. Konserler ve
konferanslar verebilitler, fakat yine Islamiyet’e mahsus bir edep, bir
terbiye dairesinde...”’

Ferid Vecdi de modern diinyada yasanan kadin sorunlarinin
sebebini kadinlarin yeterli ve dogru egitilmemelerine baglarken, II
Mesrutiyet doneminde bu konuda ne Dogu’da, ne de Bati’da giizel bir
ornegin mevcut olmadigint belirtmektedir. Cinkii Dogu’da  kadin
yeterince egitilemezken; Batida ise yanlis egitimin kurbani olmaktadir.™
Bununla birlikte kadinlarin egitiminin bir sinir1 oldugunu diistinen yazara
gore Universite egitimi ancak zengin aile kizlarnin isidir. “Kadinlarin

50 Musa Kazim, “Hurtiyet-Musavat”, Szrat-2 Miistakim, 1/3, (14 Saban, 1326): 32.
5 Kazim, “Hirriyet-Musavat”, 32.

5% Ferid Vecdi, “Misliman Kadini”, trc. Mehmed Akif, Szat-z Miistakim, 1/4, (21
Saban, 1326): 53.
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umumiyeti nazar-1 itibara alinirsa gorilir ki, terbiyenin bu nevi’ imkan
dahilinde degildir. Buna ancak pek zengin adamlarin kizlart nail
olabilirler. Cinkiu béyle bir terbiye, béyle bir tahsil icin senelerce
mektepte bulundurulmak ve agirliklarinca altin sarf edilmek icabeder ki, o
halde kizlarin onda dokuzu bu tarzdaki tehzib-i felsefiden (felsefi
egitimden) mahrum. Binaenaleyh muhacim olan erkegin desisesine
mahkdm olur” ¥

Aynt sekilde Tahirtl-Mevlevi de bu konudaki imkansizliklar
tzerinde duruyor ve kiz mekteplerinin yetersizliginden yakiniyor.
Kadinlarin egitimindeki en 6nemli engeli okul yetersizligi olarak goriyor.
“Haydi, tasrayt simdilik bir tarafa birakalim! Daru’l-hilafe ve merkez-i
saltanattaki dort buguk mekteple timid-i istikbalimiz olan ¢ocuklarimuz,
hususiyle kendilerinden atiyen ¢ocuk terbiyesi bekledigimiz kizlarimiz
okutup, 6gretmek dahilinde midir?”” diyen yazara Edhem Nejad da
asagidaki tespitleriyle katilliyor: “Bize ¢alismakta 6rnek olmasi lazim gelen
Japonya kadinlarina fevkalade ehemmiyet vermistir. Ehemmiyet verdigi
sununla sabit ve muhakkak ki, bu giin Japonya’da yalniz kiz muallime
yetistirmek icin on yedi biyik daru’l-muallimat vardir. Bizde kaza
merkezlerine varincaya kadar birgok inas risdiyeleri acgildi. Bu
rusdiyelerden biliyoruz ki, hi¢ kabilinden istifade edilebildi. Buna sebep
bir kere muallime hanmmlarin vyetistirlememesi ve kiz mektepleri
programlarinin yanlis tanzim edilmesidir.”'

Egitimin bir parcast olan dil 6grenimi konusunda da tartismalar
benzer yonde devam etmistir. Kizlarin yabanct dil 6grenmesi sart mudir?
sorusuna cevap olarak bu konuda oSlgintin kagirilmamasinin geregi
vurgulanarak Mehmed Fahreddin tarafindan su dustincelere yer veriliyor:
“Biz ise simdi kizlarimiza Fransizca okutuyoruz. Vah..! Vah..! Vah..! Peki
bunu 6grenibte ne yapacaklar? Hariciye memuriyetlerini mi deruhte
edecekler? Yoksa sefaret hizmetlerine mi gonderilecekler? Bu,
ifratperestligin  hem de cinnet derecesi degil de nedir? Biz lisan

5 Ferid Vecdi, “Musluiman Kadini”, trc. Mehmed Akif, Szrat-2 Miistakim, 1/12, (17
Sevval, 1326): 176.

60 Tahirul-Mevlevi, “Nafi’ ve Muhim Bir Tesebbts”, Swatz Miistakim, 6/152, (8
Saban, 1329): 326.

01 Edhem Nejad, “Kiz mektepleti”, Szat-s Miistakin, 6/156, (7 Ramazan, 1329): 382.
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ogrenmeyelim  demiyorum. Ogrenelim! Hem de yalniz Fransizcaya
hasretmeyelim. Kendi lisaninin en basit kavaidini idrakten aciz olan
bicare ¢ocuklarin bir de hi¢ anlamadiklari ve anlamak kabiliyetinden pek
uzak bulunduklar Fransizca zavalliy1 daha ikinci sal (sene) tedrisinde kapt
disart ediyor. Belki mekteb-i risdiye tahsilini bitirecek, ismini yazacak
kadar bir sey 6grenecekti. Yazik degil mi? Hele kizlarimiza 6gretmek pek
garip..”*

XIX. yuzyilda usul-i cedid baslg: altinda yapilan egitim alanindaki
tartismalarda ve modernlesme cabalarinda belirleyici olan da kadinin
egitimi  mevzusudur. Hareketin  kurucularindan  ve en  atesli
savunucularindan birisi Ismail Gaspiral’dir. Zamanla biitiin Tirk ve
hatta musliman diinyasint da saran hareket temsilcileri, kadin haklarinin
baslangicint kizlarin egitiminde gérmius ve kiz ¢ocuklart i¢in de okullar
acmaya baslamistir. Hareketin 6nde gelen isimlerin Musa Carullah
Bigiyef, Islam diinyasinin bu geri kalmusliktan kurtulabilmesi igin,
hareketin besmelesi olarak nitelendirdigi egitime 6nem verilmesi gerektigi
tizerinde 1srarla durur.”” Carullah, kadmlarin bu durumda olmasinin
sebebini ise fitne korkusu gibi c¢iiritk bir sebebe istinat ettirilmesinde
gorir:

“..Clnkl hatunlara dair set'l hem ictihad meselelerin ekseri
“havf-1 fitne” gibi en c¢urik esas tzerine bina kilindi. Serefleri “yiiz
perdesi” gibi en fena, en duan tedbir kuvvetiyle saklanir acizlikten ibaret
olup kaldi. Akibet hane duvarlar arasinda kabrine kadar mahbus kalmak,
yani canlt iken defin kilinmak hatunlar hakkinda bir “siinnet-i Islamiye”
gibi kabul kilinip -hukuk-1 tabiiyeden de hukuk-1 insaniyeden de hatunlar
mahrum kilindi. “Havf-1 fitne” gibi Ciirtik esaslarin “yiiz perdesi” gibi
zayif tedbirlerin intikadiyla, cerhiyle ugrasmak bile abestir.... Yiz acik
iken edeplerini muhafaza edemez derecede acizlige ehl-i islami
adetlendirmek, edebin iffetin esaslarini hedm etmek, hatunlart kizlar
terbiyeden, ulumdan, dinden dinyadan tamamiyla mahrum etmek
Islamiyeti hukuk-1 tabiiyye muhalif gostermek, insanlari Islamiyet'ten

2 Mehmed Fahreddin, “Medeniyet-i Islamiyyeden Bir Sahife Yahud Tesettiir-i
Nisvan”, Swat-2 Miistakin, 6/152, (8 Saban, 1329): 319.

63 Musa Carullah Bigiyef, Halk Nazarma Bir Nice Mesele, haz. Muhammed Efendi
Maksudof, (KKazan: Umit Matbaasi, 1912), 7.
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tenfir etmek, Islamiyet'i yalniz bazt hallerde bazi kavimlere belki muvafik
olmus tedbirlerin dar dairelerine sokmak gibi miihlik neticeler yiiz perdesi
gibi ufak tedbirlere miiterettib oldu. Ytz perdesi gibi ufak tedbirler hatun
kizlarimizi terbiyeden mahrum etmis olmasa idi, o kadar fena neticeler
belki miterettib olmaz idi. Islam hatunlarinda ismet, iffet diger milletlerin
hatunlarina nisbetle belki ziyadedir. Lakin 1smet ziyadeligi yuz perdesi
berekesinde hasil olmus bir fazilet degildir.... Hatunun ismeti hatunun
serefi edeb berekesiyle terbiye kuvvetiyle daha ziyade mahfuz olabilir.
Belki ismetin, iffetin en kuvvetli hafizi yalniz bir giizel terbiyedir.
Terbiyesi yok iffetin de kadrini bilmez bir gare avratlarin yuzlerinde
perdelerin  higbir kuvvetleri yoktur. Terbiyesizlikten gelmis zararlar,
fesatlar acikliktan gelebilir zararlara nisbette her halde bir defa artiktir.
Medeniyet dunyasinda kabul kilinmis  keyfiyet tzere hatunlarin
“miibtezil”’ligi hatunlarin hiirmetlerine sereflerine o kadar munasib degil
ise de, yiiz acikligi Islamiyet nazarinda her halde caizdir..”” Carullah
ozellikle oyun eglence yerlerinde kadinlarin acgikligina iyi bakmamakla
beraber"  mekteplerde  killiyelerde  ulum  haremlerinde  edeb
cemiyetlerinde acik ytizle huzurlarini hem itikaflarini gayet miifid bir sey
olmak cihetiyle elbette istthsan ederim” demektedir. Yine “Mekteplerde
killiyelerde terbiye almak ulumun, maarifin her birini tahsil etmek hatun
kizlarin hi¢ birine hig bir suretle zarar vermez. Ahyanen farz edelim zarar
verebilir ise terbiyeden ulumdan gelebilecek “zarar” terbiyesizlikten
gelmis zararlarin milyondan biri kadar da olamaz. Hatun kizlarin edebi
terbiyelerine tabii hallerine ailede validelik hanede tedbir vazifelerine her
cihetle muvafik terbiye numuneleri su giin medeniyet diinyasinda yok ise
de bizim hacetlerimize ziyadesiyle vefa eder terbiye mektepleri killiyeleri
her yerde bulunur. O mekteplerde o kalliyelerde balalarimizi, kizlarimiz
terbiye eder isek orada bulunabilir hemme hacetimizi alaturur isek, bizim
istikbalimiz her cihetle temin kilinmis olur. Hem terbiyeden hem ulum,
maariften tamamityla mahrum iken dinimizi edebimizi saklamus ise terbiye
hem ulum berekesinde daha giizel saklamak serefine nail oluruz. Bizim
balalar ogullar hem kizlar terbiye mekteplerine ulum haremlerine beraber
bundan sonra insallah kiilliyetle giderler...”** Bu konuda Kasim Emin’in
dustincelerini de zikretmeden ge¢memek gerekir: “Bir adamin kadint
toplum yasamindan ayirmast ve kisisel ya da kadinlarla ilgili konular

04 Bigiyef, Halk Nazarma Bir Nice Mesele, 74-75.
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disinda  herhangi bir paylagimdan onu koparmasi, bir kadin:
kiicimsemedir. Bir kadin isinde, politik konularda, sanatta, halk
iliskilerinde, dogmatik konularda hicbir fikre sahip degildir ve o,
vatanseverlik serefinin ve dini duygularin ne oldugunun farkinda
degildir.” ©

“Dokuz yasinda ¢ok zeki ve becerikli bir kizin babasina kizina
egitim vermesinin 6nemini anlatmaya calistyordum. Bana cevaben “Daha
sonra da onun bir kamu hizmetinde ¢alismasint mt bekliyorsun?” dedi.
Ona “Sen bu kadinlar calsturilsin diye mi egitmemiz gerektigine
inantyorsun?”’diyerek itiraz ettim. Adam, kizina ev isleri icin gerekli her
seyl ona Ogrettigini, bundan baska bir sey 0gretmeye gerek olmadigini
soyleyerek kararinin ne kadar kesin oldugunu gosterdi. Bence de bu
yeteneklerin her kadinda olmasi gerekmekle beraber bu babanin, bir
kadmnin ev islerini eksiksiz yapabilmesi icin sadece ev islerini yapma
becerisine ihtiyact oldugu diisiincesi yanlstir’”® Kadinin egitimi, onun
batil inanglardan ve hurafelerden kurtulmast *’ sadece titketen degil, ayni
zamanda treten, daha saygin bir birey olabilmesi ve daha iyi bir aile
kurumu icin de sarttir.”®

“Kadinlarin  durumunu iyilestirmek igin bir sey yaptik mi?
Kadinlarin egitilmesi, davranislarinin diizeltilmesi ya da aklinin islenmesi
konusunda akil ve Islam hukuk sisteminin zorunlu kildigt seyleri temin
ettik mi? Kadmnlarimizi otlayan biyiik bas hayvanlardan ¢ok da iyi
olmayan bir durumda birakmak dogru mudur? Ulkemizin vatandaslarinin
yarisint karanlik bir cehalet igerisinde, bir kismu diger bir kismin sirtindan
gecinir halde, etraflarinda neler olup bittiginden habersiz bir sekilde
yasatmamiz uygun mudur?””

05 Sa’id, Turds Kasum Emin, 231.
66 Sa2’id, Turis Kasum Emin, 233-234.
67 Sa’id, Turds Kédsum Emin, 234-235.

8 Sa’id, Turds Késim Emin, 235-236, 238, 243; Bayram, II. Mesrutiyet Dinemi Yaym
Organlarindan Sirit-1 Miistakin'de Kadin ve Aile, 36-37, 44.
9 Sa’id, Turds Kasum Emin, 262.
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2. 3. Kadinin Kamuda Yer Almasi

Kadin ile ilgili bu tartismalarin en dikkat ¢eken yont kamusal alan
ile ilgili olandir. Ferid Vecdi’den yaptigt terciimelerle tartismalarin
odaginda olan Mehmet Akif de konuya kayitsiz kalamaz ve tepkisini séyle
dile getirir: “Misliiman kadinlarinin erkekten kagmasini Garplilar 6teden
beri dillerine dolamis iken, son zamanlarda bu adet Sarklilarin da hosuna
gitmeye basladi. Bizim kadinlarimiz da nisvan-1 garp gibi olsa; erkeklerle
bir arada yasasa, evlerde kapanip kalmasa da sanayia’ silik etse gibi
temenniler bircok agizlardan isitilir oldu™"

Kadinin egitimi konusunda oldugu gibi kamuda yer almasi
konusundaki tartismalarda da belirleyici olan her iki cinsin fiziksel ve
ruhsal yonden farkliliklaridir. Ferid Vecdi’ye gore yaratilis geregi kadin
hayat mucadelesinde erkekle yarisan degil erkegin himayesine muhtag
olandir. Kadina maisetini kazanma yukina yiklemek onun i¢in hurriyet
degil esarettir. Kadmin c¢alismakla dis dunyadan ne kadar olumsuz
etkilenecegini ve bunun bir tlke icin ne gibi zararli sonuglar doguracagini
da ifade eder. Duygu ve diistincelerinin yapist itibariyle de kadin ev igleri
icin en uygun fitratta yaratilmistir "'

Ferid Vecdi kadinin asil goérevi olan annelik gbrevini ve ev
idaresini birakarak bunun disindaki islerle mesgul olmasindan dogacak bir
takim zararlara isaret ederek bunlara hem kendisinin, hem de ailesinin
katlanmak zorunda oldugunu ifade eder: “Imdi bize diyecekler ki: Ya
duymakta oldugumuz bu tabibeler, bu mithendiseler nedir? Evet, bunlar
talihin zengin babaya disurdiigii o bahtiyar kizlardir ki, ugurlarinda
agirliklarinca altin sarfedilmistir. Ma’mafih sefaletten, agliktan olim
derecesine gelmis olan fukaray-1 nisvana nispet¢e adetce pek dun (az)
olan bu taife, aceba kavanin-i tabiatina ahkamina itaat etmis sayilabilir
mi? O tabibe icin yahut o mihendise icin ¢ocuklugunda terbiye ve
tezhibine ihtimam edilmis bir valide olmak, sonra beni nev’inin
(insanligin) menafiine hadim olacak, immetin felahina ¢alisacak, teksir-i
nesl edecek (nesli ¢ogaltacak) bes tabip, bes miihendis dogurmak daha

0 Mehmed Akif, “Bir iki 8627, Szrat-+ Miistakim, 1/3, (14 Saban, 1326): 39.

' Ferid Vecdi, “Musliman Kadint”, trc. Mehmed Akif, Swar-z Miistakim, 1/9, (26
Ramazan, 1326): 131.
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muvafik degil midir?” Bu sozlerle o kadimnin doktor ya da mihendis
olmak yerine iyi bir anne olup evlatlarini doktor veya muhendis olarak
yetistirmesinin daha dogru olacagini savunuyor. Yazar kadinin erkek
islerinde istthdamini, erkekten rol ¢alma olarak degerlendiriyor ve bunun
kadina yapilabilecek haksizliktan bagka bir sey olmadigint vurguluyor.”

Kadinin fitrati geregi erkek islerine uygun olmadigint ifade eden
Musa Kazim da: “..Iste goriiliiyor ki seriat-1 Muhammediyede bir kadin
hi¢bir vakit maiset cihetini disinmeye mecbur degildir. Hatta bir kadin
yemek pisirmeye, ¢amagir yikamaya, bazi seraitin vicudu taktirinde
cocugunu emzirmeye bile —hasbe’d-diyane mecbursa da— kazaen mecbur
degildir. Yani bunlart yapmak icin hakimin cebretmeye salahiyeti
yoktur”"”

Ferid Vecdl’yi kadinin erkek islerinde calismast konusunda bu
kadar duyarhi hale getiren sey, Bat’nin bu konudaki yaptigt yanlisin
acikhigina ve 6dedigi agir bedellere ragmen bu yanhsin 6rnek alinmaya
calisiimasidir. Peki o yillarda Batr’da kadinin ¢alismast ne kadar yaygindi?
Yazar bu sorunun cevabint Misirh muellif Kasim Emin’den terciime
ettigi su cumlelerle cevaplandirtyor. “Garpta mukavelat muharrirligi
(noterlik), rahibelik, mihendislik eden, gazete mudurliginde bulunan,
postalarda, telgrafhanelerde istthdam olunan kadinlar hemen de
sayllamayacak miktar1 bulmustur. Maarif nezaretlerindeki memuriyetlerin
kism-1 azami da kadimnlar tarafindan isgal olunmaktadir ki, mekatib-i
ibtidaiyedeki muallimitin adedi % 95 raddesindedir.”

Donemin kadin algisinda, kadini zayif/naif bir varlik olarak
gorme egilimi hakimdir. Kadinin erkegin rakibi degil tamamlayicist
oldugu dustincesi vurgulanmakla birlikte ne yaparsa yapsin erkege
yetisemeyecegi de satir aralarinda yer almaktadir. Vecdi’ye gore kadin ve
erkek ancak birlikte tam bir insandir ve erkegi ilgilendiren gii¢, kuvvet ve
iktidar gerektiren konular yaninda, kadinlarin ikincil diye tabir
edilebilecek ev ici gorevleri paylasmalart gerekir. Ayrica kadinin erkek

72 Vecdi, “Musliman Kadini”, 132.
3 Musa Kazim, “Hurtriyet-Musavat”, Szrat-2 Miistakim, 1/3, (14 Saban, 1326): 33.

7 Ferid Vecdi, “Musliman Kadini, trc. Mehmed Akif, Swarz Miistakin, 1/7, (12
Ramazan, 1326): 98-100.



Osmanly Modernlesme Siirecinde Din ve Kadm 103

himayesinde bulunmast gerekir ki bu himaye karsilikli eksiklikleri
tamamlama ve vyaratilisa uygun gorev paylasgimudir. “...Kadin ne
maddiyat, ne de maneviyat: itibariyle, erkekle asla musabaka edemez, ne
yaparsa yapsin ona yetisemez. Mamafih bundan hi¢ bir zaman, Cenab-1
Hakk’in kadini fitri bir zillete mahkim etmis olmast da anlastlamaz”"”

Fatma Aliye de yazilarinda, kadimnlarin sadece ¢ocuk doguran bir
varlik olarak gorilmemesi gerektigi tzerinde durur ve sosyal hayatta
mutlaka yer almalarini arzu eder. Kadmnlarin da erkekler kadar sosyal
hayatta bagari saglayacaklari, hatta hayatin zorluklar karsisinda kadinlarin,
daha miicadeleci bir ruh ve gurura sahip olduklarini savunur. Ozellikle
kadimlarin egitilmesi ve onlarin koyu cehalet karanligindan kurtarilmast
gerektigini  vurgulayan yazar, dinin yanls anlasiip uygulandiging,
Islamiyet’te egitimi engelleyici hicbir ayet, hadis ve hiikmiin olmadigini
belirtir. Egitilen kadinlarin ekonomik bir giivenceye sahip olacaklarini bu
yuzden de bir meta gibi erkekler tarafindan alinip satilmayacaklarini,
istemedikleri evlilikleri yapmak zorunda kalmayarak evini bir baska
kadinla paylasma problemiyle karsilasmayacaklarint savunur.”

Kamuya dahil olamama, egitim ve ¢alisma hayatina katilamama
ataerkil ve gelenekei yaklasimin kadinin fitrati ile iliskilendirip dini bir¢ok
delille destekledigi savundugu bir goristiir. Bu anlayisa gore, 6zellikle
fikih s6z konusu oldugunda etkin gii¢ ve irade daima erkektir. Oyle ki bu
yetki ve gii¢, ilahi tercihin yansimast olarak erkege bahsedilmistir.
Dolayisiyla kadin merkezli bir okuma, anlama ve yorumlama ancak
kadimnlarin var olan bilgi alanlarinda etkin olmast ile mimkiindir. Ancak
giniimiizde dahi bu tir digtinceler feminizm ile iliskilendirilerek
degersizlestirilme ihtimaline a¢ik gérinmektedir.

2. 4. Cok Eslilik

_ Cok eslilik konusundaki tartismalarla ilgili olarak “en aydin
Islamcinin bile bu konuda en kiigiik bir fedakarliga raz1 olmadigim ifade

5 Ferid Vecdi, “Musliman Kadini, trc. Mehmed Akif, Swarz Miistakim, 1/6, (5
Ramazan 1326): 84-87; Bayram, II. Megsrutiyet Dinemi Yaym Organlarmdan Swrit-2
Miistaking’de Kadin ve Aile, 53.

76 Muammer Giirbiiz, “Fatma Aliye ve Refet Romant”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2, (2001):108.
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edilir. Mesela bunlardan bir tanesi soyledir: “Gebelik ve hayiz gibi
kosullar erkege birden c¢ok kadinla evlenme hakki vermistir. Evlenme
nasil tabil icgudulerin geregi ise ¢esitlilik ve birden fazlalik da tabiatin
sagladigr bir icgududir. Ancak seriat birden ¢ok kadinla evlenmeyi
emretmemis sadece kadinlar arasinda esitligi saglamak kosuluyla caiz
gormistiir. Bu bakimdan bunun 6zgiitliikle uzlasmaz bir yant yoktur”™”

1917'de Hukuk-1 Aile Kararnamesi’® kadinlara her tiir genel gecer
nedenle kocalarinin ikinci bir kadmn almasini engelleme hakk: vermis
ancak cok kisa bir sire yurtrlikte kalmistir. Ardindan 1924-1925'te
Medeni Kanun ile birden ¢ok kadinla evlenmek icin hakimden 6zel izin
alinmasina ilaveten bu esnada ikinci bir ese ihtiyacint ve her iki esine de
adil davranacagini ispatlamast istenmistir.” 1917'de yapilan kanundaki ilk
esin rizasint alma kogsulu daha sonra komisyon tarafindan, ¢ok esliligin
fuhsu 6nledigi ve niifusun artmasint sagladigi gerekeesiyle kaldirilmistir®

Bu konuda halkin tepkisini ve ¢ok eslilige bakisint gostermesi
acisindan 6nemli olan (21 Subat 1925 yilinda) Vakit gazetesinde, bu
kararnameye iliskin olarak “Teaddiid-i zevcata taraftar misiniz?” sorusu
sorulmustur. Ankete gére cevap verenlerin tgte ikisi ¢ok eslilige karst
iken, ilk esinin cocuk sahibi olamamast durumunda Ugcte ikisinden
fazlasinin bu durumun tibbi muayene ile tespit edildikten sonra erkegin
ikinci bir kadinla evlenmesini kabul ettigi ancak birinci esin bu duruma
rizasinin alinmast kosulu ¢ogunluk tarafindan gerekli bulunmustur. Anket
sonuglart XIX. yizyilin son geyregi ve XX. yuzyiin ilk geyreginde
Istanbul'da Osmanli-Tiirk kamuoyunun c¢ok eslilik konusundaki tutumu

77 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaglasma, 448; Fatma Aliye, Teaddiid-I Zeveata Zeyl, haz. Firdevs
Canbaz, (Ankara: Hece Yayinlari, 2007), 14.

8 Bu madde cok esli bitlikteliklere hukuki smnir getirme yoniinde ve geleneksel
Osmanli Islam Hukuku icin de biyiik bir degisikliktir. Kanun koyucular
muhtemelen kamuoyunun baskist altinda, seriatin temel ¢ercevesinden tamamen
ayrilmaksizin ¢ok eslilige engeller yaratmaya gayret ettiler. Ayrica bu tir bir
dizenleme diger Islam iilkelerine de 6rnek olmustur. Bk. Mehmet Akif Aydin,
Islam-Osmanty Aile Huknkan, (Istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1985), 215, 249.

7 Alan Duben - Cem Behar, Istanbul Haneleri Evlilik, Aile ve Dogurganitk 1880-1940,
(Istanbul: Iletisim Yaynlari, 1996), 163.

80 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 528-529).
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ile uyum igerisindeydi. Buna gére ¢ok eslilige ilkede karst olmakla birlikte
mesru  bir nedene dayandigt istisnai durumlarda kabuli mumkin
gorilmiustur. Dolayisiyla ifade etmek gerekir ki Osmanli zihniyetinde ¢ok
eslilik kabul edilen bir yasam bicimi degildir*" Biitiin bunlara ragmen
XIX. yiizythn ikinci yarisinda hizla batililasan Istanbul'da cok esliligin
giderck daha fazla elestiri almaya ve muhalefet olusturmaya basladigin
gosteren pek cok kanit vardir. Yukaridaki anket sonuglart ve ¢ok esliligin
nadirattan olusu tekrar degerlendirildiginde Istanbul'da cok eslilige karsi
uyanan tepkinin daha ¢ok esitlik¢i cinsler arast iligkiler ve modern/batilt
bir yasam yoniinde verilen miicadelenin bir parcast oldugu séylenebilir.*

Bu donemde c¢ok eslilikle ilgili en 6nemli tartismalardan birisi
Fatma Aliye Hanim ve Mahmut Esat Efendi arasinda gerceklesir.
Tartisma Mahmut Esad Efendi'nin ¢ok eslilik ile ilgili Malumat
gazetesinde birka¢ makale yayinlamast ile baslar. Daha sonra Fatma Aliye
Hanim kendisine bazi noktalarda cevap verecektir.” Kadinlatin
sorunlarina dénemin 6nemli isimlerinden ¢ok daha 6nce egilen ve bu
konuda bir 6ncii kabul edilen® Fatma Aliye, babast Ahmet Cevdet
Paga’dan aldigt hukuk nosyonunun da etkisiyle Mahmut Esad Efendi'nin
cok eslilik konusundaki makalesine cevap verir.”” Fatma Aliye kendisine
miracaat eden yabanct kadinlara ¢ok eslilik konusunda ne diyecegini
bilemedigini ve yabancilarin bu konuyu 6zellikle bir kadinin agzindan
duymak istediklerini aktarirken séyle der: “Su satirlart kadinligimi dahi
fikriyle dahi yazmiyorum. Zira mesail-i insaniyede acizlerince kadin ile
erkegin farki olmaz. Hepsi insandir. Insaniyete hizmet etmek ancak
hakikat ile olur. Husemamizi muarzlarimizi iskat edecek olan
hakikattir.”® Teaddiid-i zevcat, ilahi emir degil, bir ruhsat, bir ibaha ve

81 Tlber Ortayl, Osmanls Toplumunda Aile, (Istanbul: Pan Yaymcilik, 2004), 77.
82 Duben, Behar, Istanbul Haneleri Evlilik, Aile ve Dognrganiik, 171.
8 Aliye, Teaddsid-i Zevcata Zeyl, 18.

8 Bernard Caporal, Kemalizmde ve Kemalizm Sonrasinda Tiirk Kadmn: (1919-1970),
(Ankara: Is Bankast Kiltiir Yayinlari, 1982), 75.

8 Aliye, Teaddiid-i Zevcata Zeyl, 4.
86 Aliye, Teaddsid-i Zevcata Zeyl, 5-6.
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bir miisaadeden ibarettir. Bu miisaade de esit infak, esit iase gibi baz1 sart
ve kayitlara baglidir...”’

Ayrica onun c¢ok esliligin amacint sadece “neslin  devamini
saglamak” olarak gorenlere itirazt vardir. “Insan nesli, erkek ve disiden
olusan bir topluluktur. Yardimlasma, ortaklik ve aile tesekkuilu evlilikle
olur. Erkegin vazifesi kadint dollemek gibi gosterilemez. Tek eslilik,
medeni bir toplum i¢in Islam'in 6nerisi gibi alinabilir. “Zira bu alem-i
medeniyette bir zevceden ziyadesini idare ne kadar muskil ve belki de
gayr-i mumkin oldugu goériliyor. Ayrica erkek de ¢ocugunun
bakimindan sorumludur.

Erkegin ¢ok esliliginin fuhsu Onleyecegi fikrine karsin da “Tek
esli oldugu halde fuhustan nefret eden insanlar oldugu gibi, ¢ok esli
oldugu halde fuhsa yonelenler de var” denmektedir. Islamiyet'te kadin,
istemedigi bir evlilik yapmaz. Birinci es ikinci esi alan kocasindan ayrilma
hakkina sahiptir. Ondan ayrlip baska biriyle evlenebilir. “Zat-1
fazilanelerince daha nice edille-i mukni'a bulmak giic bir sey
olmadigindan o tiirlii izahat+ iistadanelerine muntazir bulunuruz.” *
Fatma Aliye ise konunun basinda ifade edildigi gibi ¢ok eslilige karsidir
ve kadimlarin da erkekler gibi bosanma hakkina sahip olabilmeleri ve bu
hakk: su-istimal etmeden kolayca bosanabilmelerinden yanadir. Ayrica
kendisi gibi sehirli kadinlar icin ¢ok kadimnla evliligi bosanma gerekgesi
olarak goriir. Cok eslilik konusunda taraflarin yaptiklar tartisma Islami
referanslar baglaminda yapilan bir tartismadir. Fatma Aliye Hanim
Islam'da kadin hukukuna derinlemesine vakiftir. Ciinkii babast ile birlikte
Mecelle tizerine ¢alismustir. Fatma Aliye Hanim 6zellikle erkeklerin ser'i
hukuku unutmus olduklarini soyleyerek kadinlarin haklarinin gasp edilmis
olmasint Islamiyet’te kadin hukukunun bilinmemesine baglar. Dolayistyla
konuyu bir erkek kadin ¢atismast olmaktan ¢tkarir. Belki de bunun Fatma
Aliye Hanim'"in sagduyulu bir uyarisi olarak okumak mimkindur.

Kastm Emin’in ifade ettigi gibi cok eslilik, Islam dininin dogdugu
siralarda var olan eski bir gelenek olmakla birlikte toplumda kadinlarin
sosyal statiistiniin de bir yansimasidir. Kadinlar degersiz bir konumda ise

87 Aliye, Teaddsid-i Zeveata Zeyl, 9-10.
8 Aliye, Teaddsid-i Zevcata Zeyl, 71-72.
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¢ok eslilik mevcuttur, statii yikseldiginde ¢ok esliik azalir ya da
kaybolur.”” Cok esliligi kadinlar icin ciddi bir hakaret olarak goren Kasim
Emin’e gore hicbir erkegin istemeyecegi gibi hi¢bir kadin da kocasint
baska kadinlarla paylagsmay1 istemez.”

Teaddid-i zevcat meselesine karst ¢tkilmasinin sebebinin yanlis
ve istismar edici uygulamalar sonucu bu konunun yanlis tanitilmasindan
kaynaklandigini ifade eden Serefeddin Yaltkaya, “Kadmlar” bashklt

terciime yazisinin dipnotunda fikirlerini séyle siraliyor:

“...Avrupalilar tarafindan ta’n edilmekte olan teaddud-i zevcat hi¢
suphe yoktur ki, sa-i tefahtim (koti anlama) neticesi olarak almis oldugu
garip sekiller Gizerine vuku bulmaktadir. Gayr-i mesru bir surette izdivaci
meneden bir dinde Schopenhauer’in dedigi gibi ‘“erkekle kadinin
musavaten kabul olunmadigs takdirde teaddiid-i zevcatin bulunmast bir
netice-1 zaruriyedir.” Fakat bu teaddiid-i hukuk-u nisvani pay-1 mal edip
hatta onlara bir kiymet-i insaniye atfetmeyip, Sark denilince bir
Avrupalinin tasviri gibi zevkperest bir erkegin ikmal-i huzuzati icin kus
kafesleri arkasinda her seyden mahrum birakarak binlerce kiz ve kadinlar
harem dairesine doldurmak demek olmayip, esasen raculiyet hasebiyle
her zaman telkihe (agilamaya) muktedir ve hatta bir kadin ile iktifa
edemeyecek kadar muazzep ve muztarip bir erkegin diger bir kadin1 taht-1
nikaha almasidir ki, béyle bir zaruret olmadigi takdirde diger bir kadinla
izdivag asla caiz degildir. Ayet-i kerimedeki “..haksizlik yapmaktan
korkuyorsaniz bir tane alin...” (Nisa 4/3) emr-i serifindeki kuvvet-i
teblig bu suret-i beyant pek vazih bir suretle is bir eylemektedir.”' Yazar
Islam’in tavsiye ettigi evliligin, tek evlilik oldugu, belli sartlar sonucu
birden fazla evlilige izin verilebileceginin altint giziyor.

Madem tek evlilik tavsiye ediliyor da neden teaddid-i zevcata izin
veriliyor? Teaddiid-1 zevcatin gayesi ve hikmeti nedir? Teaddud-i zevcata
izin verilmezse dogabilecek sosyal zararlar nelerdir? Sorularina cevap

89 Sa’id, Tz{réy Késim Emin, 340; Kurt, Kasn Emin ve Kadmlarn Ozgﬂr/ﬂ;g“ﬂ Baglanmmda
Egitimle 1gili Goriiglers, 47.

0 Sa2’1d, Turis Kasum Emin, 341.

9% Schopenhauer, “Kadinlar”, trc. Serefeddin Yaltkaya, Swat-s Miistakin, 7/173 (7
Mubharrem, 1330): 244.
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olacak gortslerini Mehmed Fahreddin séyle cevapliyor: “Her erkek
peder, her disi de valide olmak tizere dogar. Mesela bir evde dort
hemsireden (kiz kardes) biti izdivag eder, bu zevce oldugu icin hukuk-u
medeniye-i nisvaniyesine malik addolunur. Diger evde ti¢ hemsirenin
valide olmak hakk: yok mu? Halbuki mader fitrat1 (anne fitrat1) erkekten
ziyade disi dogurmasini seviyor. Sonra 6lim erkeklere kadinlardan daha
ziyade musallat! Evler kizlar, dullarla dolu! Yazara gore cok evlilikten
maksat erkeklerin zevk ve sefa icin kadinlarin cinselligini istismar
edilmesi degildir. Asil gaye kadmnlarin istismar aract olmalarint
6nlemektir.”

Yukarida dénemsel olarak verdigimiz tartismalara fikih, hadis ve
tefsir kitaplarimizdaki geleneksel yorumlar yon vermistir. Geleneksel fikhi
yorumlar, tefsirlerdeki kadin ile ilgili degerlendirmeler ve hadis rivayetleri
bir biitin olarak ele alindiginda XIX. ytzyila kadar tim dinyay1 tesiri
altina alan ataerkil ve cinsiyet ayrimciligina dayali yapiya Arap-Islam
dinyasinin da dahil oldugu gorilmektedir. Bu tir bir anlayis, en glicli
dini saiklere dayanarak kadini otekilestirmeyi ve tim hayat1 Gizerinde s6z
s6yleyebilmeyi kendisinde hak gorir. “Cinslerin birbirinin tamamlayicist
oldugu” bu geleneksel modelde stireg, kadin aleyhine isletilmektedir.
Cunkii baba ve kocasinin tizerinde her tirli tasarruf yetkisine sahip
oldugu kadin, adeta “cocuktan biraz daha akilli, kéleden biraz daha 6zgur
bir vatlik” kategotisindedir.” Tim semavi dinler daha énce zikredildigi
gibi, kadinlarin fitratina, rollerine ve statisiine iliskin normlarint
vazederken, icinde dogduklart toplumlarda var olan degerleri temel
almslar,-dinlerin tam olarak hedefledikleri bu olmamakla- bu durum
hakim ataerkil yapinin daha da pekismesine zemin hazirlamistir.”
Tarihsel gelisme igerisinde Mezopotamya’da ortaya c¢iktigt  gérilen
ataerkil sistemde, erkekler fitri olarak gucli, akilcr dolayisiyla egemen ve
hikimran olmak icin vyaratilirken, kadinlar fitri olarak zayif, akli
yetenekler bakimindan daha asagi, duygusal olarak dengesiz ve giiven

92 Mehmed Fahreddin, “izi Lem Testahi Fesna’ ma si'te”, Suat-t Miistakim, 7/158, (21
Ramazan, 1329): 24.

9 Tuksal, Kadin Kargitr Siylemin Lslam Gelenegindeki Iz Diigiimleri, 22-25, 37.

9% Fatmagil Berktay, Tek Tanrz Dinler Karsisinda Kadim, Tstanbul: Metis Yayinlari,
2010), 26.
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vermeyen bir sekilde yaratilmislardir. Dolayistyla kamusal alaninin disinda
kalmalart gerekir. Erkekler ise, donatildiklar tstin zekalartyla toplumu
dizene koyarken, kadinlar ¢cocuk dogurma ve yetistirme yetenekleriyle
toplumun devamint saglarlar.”” Yukaridaki tartismalarda bu anlayisin
izlerini sirmek mimkiin olmakla birlikte bu anlayisa karst duranlarin da
var oldugu gorilir.

SONUC

Berktay’in da ifade ettigi gibi, genel anlamiyla din, bireysel ya da
toplumsal insan yasamint olduk¢a derinden etkileyen bir olgudur. Ancak
dinin farkli toplumsal ve farkli tarihsel baglamlarda insanlar tarafindan
algilanist ve uygulanist farkli olabilir. Bu sebeple dinlerin de toplumsal ve
tarihsel bir incelemeye konu olmalarina gerek duyulur.

Buraya kadar Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’te ilahi kaynakla
iliskilendirilerek kadina yonelik olarak ileri strtlen ve onu ikinci sinif
hatta degersiz bir varlik olarak gésteren olumsuz algt ve yorumlara yer
verdik. Aslinda kadina yonelik bu tutum ve dustincelerin  -calismamizin
bir yerinde de ifade ettigimiz gibi- semavi dinler 6ncesinde de var
olageldigini goruyoruz. Kendi tarthimizle ilgili olarak Tanzimat ve
Ozellikle de Mesrutiyet sonrasinda hayatin her alanindaki zihniyet
degisimlerine Islam aydinlarinin geleneksel ve savunmact yorumlart,
bugiinden bakinca belki hakli bir tepkiyi hak etmektedir. Ancak biitin bu
yorumlarin birebir Islam ile ayni sey oldugunu ya da Islam’in kadinlarin
hukukunu sadece bu gergevede ele aldigini dustinmek biytik bir haksizlik
ve insafsizliktir. Nitekim o6zellikle Hz. Muhammed’in sahsiyetinde
yasanmus tarihi tecriibeler bunun dogru olmadigini ortaya koymaktadir. -
Herhangi bir anlami dayatmak veya vurgulamaktan ¢ok- sosyolojik
gerceklige uygunlugu agisindan  toplumlarin  zihniyet olarak hazir
bulundugu yerden baslayan, kiiltiirel ve yerel 6rfi uygulamalarini dikkate
alan ve Ozellikle ilk muhataplart hazir bulundugu bu noktadan tedrici
olarak daha iyi bir noktaya tasimayi hedefleyen ilahi kaynakli dinlerin
ortaya koydugu hukiumler, indigi sartlarda toplumun sorunlarint ¢6zmeyi
hedeflerken, daha sonraki muhataplar agisindan amact ve islevi
unutularak kutsal kitabin degismez uygulamalari olarak algilanmustir.

% Berktay, Tek Tanris Dinler Karsisinda Kadm, 26-27.
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Oysaki toplumsal sartlar ve algilar daha iyi bir noktaya ulastiginda Hz.
Muhammed’in yapmaya calistigt iyilestirmelerin  6ztine uygun olarak
ictihadlar yapmak mimkiindur. Aydinlanma dénemi sonrast Tevrat'in ve
Incilin kadin ile ilgili buyruklarina kadin merkezli degerlendirmelerine
bakildiginda benzer bir yola bagvurduklari gorilir. Nitekim burada da

Yunan ve Helen kiltaruntn izlerini gormek mumkundir.

Yukarida Sirat-1 Mustakim Dergisi aydinlarindan zikredilen ve
elestiri konusu olan kadin hukuku ile ilgili distnceler de bireysel
kanaatler olup dinin degismezlerine dahil olmayan ve yoruma acik
bulunan alanlardir. Tarih icerisinde bir tir usul hatast olarak adlandirilan
yanlis yorum ve uygulamalar maalesef bu tiir bir nilanstan yoksundur.”
Bununla birlikte aydmnlarin  ulastiklart  kanaatler hatali  olsa da
tartismalarinda goéze carpan kadinin giivenligi, yorucu islerde galismamast
gibi konularda iyi niyetlere ve korumact bir anlayisa dayanmaktadir.
llaveten kadinin kamusal alanda varligim kendi otoritesi agisindan bir
tehdit olarak gbrenler de yok degildir. Elbette ki her dusiince, devrinin
cocugudur ve donemin cografi, sosyo-kiltirel ve hatta psikolojik
sartlarini, imkan ve ihtiyaglarint da iyi degerlendirmek gerekir. Ayrica her
yeni distince ve anlayisin hazmi ve kabuld icin yeterli bir zaman dilimi
gerektigi de bir gercektir. Kasim Emin’den zaman zaman aktarilan
distinceler o gunki sartlarda oldukga tepkiyle karsilanirken bugiin
Ozellikle kadinin egitimi ile ilgili konularda en muhafazakar kesimler
tarafindan bile kabul g6rir hale gelmistir.

Bu ¢alisma savunmact bir yaklasimdan ¢ok diistince ve olaylar
kendi tarihsel gercekligi icinde anlamayi hedeflemistir. Bu sebeple de
baska bir calismanin konusu olabilecek; varolussal bakimdan kadinin
degeri, kadinin sahitligi, devlet baskanligi, bosama ve miras hakki gibi
burada tek tek konu edilemeyen hususlara nasil bakmamiz gerektigini
saglayacak degerlendirmelere yer verilmistir. Tekraren ifade etmek gerekir
ki dini-fikhi hikimlerin, kendi tarihsel, kiltirel sartlart icinde
degerlendirilmeleri gerekirken bunlarin nihai ve vazgecilemez oldugu
dustinilmemelidir. Bugtinden, XXI. ylzyildan azimsayarak bakacagimiz

9%  Mustafa Yidirim, “Fikih-Kileir Iliskisi Baglaminda Kadin ve Hukuku”, Din
Aragstirmalar Kadin Ozel Sayis;, 19/49, (2016): 37-63.



Osmanly Modernlesme Siirecinde Din ve Kadm 111

pek ¢ok hususun VII. yiizyilda Mekke ve Medine toplum bilinci
acisindan oldukca radikal denebilecek adimlar oldugu goérulir. Ancak
genellikle gézden kagirildigr gibi ulasilabilecek ve ulasilmast arzu edilen
son noktanin toplumlarin kultiir ve medeniyet seviyesi ile dogru orantilt
oldugu asikardir. Dolayisiyla kadina verilen hak ve hurriyetler,
toplumlarin  kazandigi 6zgtiven ve gelismislik diizeyiyle dogrudan
alakalidir.

Sonug olarak geleneksel dini yorumlar, ilahi mesajin geldigi
ortamin sosyo-kiltiirel sartlarini tasimalari sebebiyle cinsiyet esitsizligi ve
ataerkil bakis acilart destekleyecek bicimde bir anlayis sunmus gibi
gorinmektedir. Modern dénemde kadinin, tahrifatlardan anindirlmis dini
yorumlar ile toplumsal roliintin yeniden tanimlanabilmesi, kadinin hayata
tretken bir sekilde dahil olmasini saglamakla kalmayip kadin olmasindan
kaynaklt dogal rollerini yerine getirmesine de imkan tantyarak dengeli bir
yasama sahip olmasinin 6ntindeki engelleri kaldirabilecektir.
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Kuran’m anlagilmasint saglamak igin yazilan tefsir kitaplarin icerigi kadar
mukaddimeleri de ilmi deger tagimaktadir. Kimi miifessirler tefsitlerinin
mukaddimelerinde, esetlerinde takip edecekleri metodu ve eseri yazis
sebeplerini belirttikleri gibi tefsir ustliine ve Kur’an Ilimleri’ne dair bilgiler de
vermektedirler. Hacminin biiytklig, muhtevasiun kaynak olacak derecede
genis olmast itibariyle, Kurtubi de bunlardan biri, hatta en 6nde
gelenlerindendir. Bundan dolayz, tefsirin mukaddimesini, tefsir ilminde tasidigt
degerlendirmesini makalemizde islemeyi uygun gérdik.
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ABSTRACT
Introductions of Tafseer studies which are edited in order to understand the
Quran are scientifically significant as well as their context. Some of mufassirs
give information about methods and reasons of their studies in the
introductions. They also briefy mention Tafseer methodology and the sciences
of Quran. Qurtubi’s tafseer is one of the prominent Tafseer studies with regard
to characteristics stated above. The study is also fairly large volume and has
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valuable context. Thus the present study aims to address the place of
introduction of Qurtubf’s tafseer in the science of Tafseer.
Keywords: Quran, Tafseer, Introduction, Qurtubi, Quranic Sciences.

GIRIS

Islam tarihi boyunca te’lif edilen eserlerde bir 6nséz ya da giris
olarak nitelenebilecek boliimler mevcuttur. Kitaba giris mahiyetinde olan
bu kistm, mukaddime, medhal, temhid ve tasdir gibi isimlerle
adlandirilmaktadir’. Genellikle bu kisimlar, eserin yazilis amact ve
metoduna dair 6zIi  bilgiler icermektedir. Bunun yani sira bu
mukaddimeler, eserin o sahada getirdigi yenilikleri, araladigr kapilart ve
sagladigt acilimlart icerdigi icin ilgili ilim dalinin tarihi ve metodolojik
gelisimi  agisindan  da  6nem arz  etmektedirler’. Bu agilardan
mukaddimeler, sadece bireysel bir kurallar demeti olarak gérilmemeli ve
onlara, ait olduklari ilim dalinin metodolojisinin gelisimini saglayan
6nemli bir kaynak goziiyle bakilmalidir’.

Kurtuba’da dinyaya gelen Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed
el-Kurtubi’nin dogum tarihi, kaynaklarda kesin olarak belirtilmemistir,
ama VI/XIL yuzyilin sonlart veya VII/XIIL ylzyilin baslari olarak
tahmin edilmektedir’. Genglik yillarint Kurtuba’da ailesinin gegimine

U Ismail Durmus, “Mukaddime”, DA, (Istanbul: 2006) XXXI, 115.

2 Nizamettin Bayrake1, Taberi Tefsiri Mukaddimesinin Kur'an Iimleri Agsindan Incelenmesi,
(Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), (Konya: 2010) s. 4; Tahsin Peker, Klasik Dinem
Tefsir Mukaddimelerinde Uliimu’l-Kur'an (Kurtubi ve Tbn Ciizeyy Ornegi), (Baslmamis
Yiksek Lisans Tezi), (Sakarya: 2010) s. 17.

3 Peker, Klasik Dinem Tefsir Mukaddimelerinde Ulimn’l-Kur'an (Kurtubi ve Ibn Ciizeyy
Ornegi), s. 17.

+  ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tarihn’-Lskin ve Vefeyitii'I-
Megéhiri ve'l-A’lim, (Thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri), (BeyrGt: Dari’l-Kitabi’l-
Arabi, 1407/1987), L (sene 671-680), 74-75; es-Safedi, Selahaddin Halil b. Aybeg,
el-Vafi bi’l-Vefeyat, (Thk. Muhammed b. Ibrahim b. Omer, Muhammed b. el-
Huseyn b. Muhammed), (Wiesbaden: Daru’n-Nest Franz Steiner, 1381/1962), II,
122; el-Makkari, Ahmed b. Muhammed, Nefbu't-Tib min Gusni’I-Endeliisi'r-Ratib,
(Thk. Thsin Abbas), (Beyrat: Daru Sadir, 1968), 11, 210; ez-Zehebi, Muhammed
Huseyn, er-Tefsir ve'l-Miifessirin, (Kahire: Dartw’l-Kutubi’l-Hadis, 1381/1961), III,
123.
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yardimet olarak gecirmistir. Sehrin 633/1236 yilinda Kastilya-Leon Krali
I. Fernando kuvvetleri tarafindan isgal edilmesinden’ sonra
Iskenderiye’ye giden miifessir, ardindan sirastyla Feyyam’a ve Kahire'ye
gecmis’, daha sonra Said bélgesindeki Miinyetii Beni Hasib’e yetlesmis, 9
Sevval 671/1273’de orada vefat etmis ve oraya da defnedilmistir’. Kabri,
1971 yilinda Kurtubi adina yaptirilan camideki tirbesine nakledilmis
olup, bugiin ziyaret edilen mekanlar arasindadir®. Kurtubi’nin hayatint
gecirdigi VII/XIIL ylzyi, 6nceki asitlardaki ilmi birikimlerin zitveye
ulastig’ bir zaman dilimidir. Kurtubi’nin yasamint siirdiirdiigii Endiilis"
ve Misir', o dénemde olduk¢a verimli bir ilmi hayatin icindedir'™
Kurtubi, bu munbit zaman ve zeminin Urtinu olarak bizlere, e/-Cimi’ /i-
Abkdmi’l-Kur'an adli tefsirini miras birakmistir.

Ebt Abdillah el-Kurtubi™nin e/Cami’  li-Abkdmi’l-Kur'an adlt
eserinin  mukaddimesi Uzerine Tirkce bircok akademik calisma
yaptmistir. Ornegin Ekrem Giilsen Kurtubi Tefsirinde Esbab-+ Niizil,
Ahmet Ozbay Kurtubi Tefsirinde Miiskilu’l-Kur'an, Ramazan Gékmen
Kurtubi Tefsiri Mukaddimesinin Tefsir Usiiliindeki Yeri, Thsan Ilhan Kurtubi
Tefsirinde Karaat Olgusu, Tahsin Peker Klasik Dinem Tefsir Mukaddimelerinde
Uliimu’l-Kur'an — (Kurtubi ve Ibn  Ciizeyy Omegi) isimli  ¢alismalarin
yapmuslardir. Fakat Kurtubi’nin sadece mukaddimesinde Tefsir ilmini
isleyen Turkge bir calismanin olmamast bizi, bu konuyu arastirmaya

5 Mehmet Ozdemir, “Endilis”, DIA, (1stanbu1: 1995), X1, 215.

6 Tayyar Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, DIA, (Ankara: 2002), XXV,
455.

7 es-Suyutl, Celileddin Abdurrahman, Tabakdatii’l-Miifessirin, (Leiden: Kitabfurasi,
1839), s. 28; ed-Davudi, Semsﬁddin Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabakditii’-
Miifessirin, (Beyrat: Dart’l-Kuattabi’l-Ilmiyye, trs.), I, 69.

8 Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir Taribi, (Ankara: Ornek Matbaasi, 1955), s. 345; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Taribi, (Ankara: Fecr Yayimevi, 1996), 11, 103; el-Kasabi Mahmad
Zelat, el-Kurtubi ve Menheciihi fi't-Tefsir, (Kahire: Daru’l-Ensar, 1399/1979), s. 8.

9 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Medeniyeti (Ilim ve Kiiltiir Taribi), (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfr Yayinlari, 1997), s. 21.

10 Ozdemir, “Endilis”, DA, XTI, 221; M. Kemal Atik, “Endiiliis ve Kur'an Linlerindeki
Yeri”, Brciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Kayseri: 1985), Sayt: 11, 287.

1 Cengiz Tomar, “Misit”, DIA, (Ankara: 2004), XXTX, 576.
12 Kasabi, Kurtubi ve Menbeciibii fi't-Tefsir, s. 65-103.
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sevketti. Tefsir alanindaki bu eksikligi bir nebze de olsa giderebilmek
amaciyla, “Kurtubi ~ Tefsiri’nin -~ Mukaddimesinin -~ Tefsir  Llmi  Agisindan
Degerlendirilmes?” 1smini tagtyan bu ¢alismamizi yapmaya karar verdik.

Miifessir, toplam 101 sayfa olan mukaddimesinde besmele,
hamdele ve salvele gelenegini devam ettirmistir. Mduellif, ilerleyen
sayfalarda tefsiri yazma amacint ve tefsirinde izleyecegi metodu
belirtmistir". Tefsirinde liigat, hadis, i’rab, kiraat, niiz(l sebepleri ve fikhi
htukimler 1s1ginda, ayetleri tefsir edecegini sGylemistir. Selef ve onlart
takip eden alimlerin sozlerinden yararlanarak OzIi bir tefsir yazarak
o6mriimii Kur’an’a adayacagini dile getirmistir'®.

Kurtubi, tefsir yazan kisinin uymasi gereken sartlart su ctimleleri
ile ifade etmistir: “Bu kitapta gorusleri, onlart soyleyenlere; hadisleri de
onlart derleyenlere isnad etmeyi bir sart olarak telakki ettim. Denilir ki:
“Sozi, séyleyenine izafe etmek ilmin bereketindendir”...Diger bir sartim
da mufessirlerin kissalarindan ve tarihgilerin haberlerinden sadece gerekli
olanlart ve agiklama yaparken muhakkak nakledilmesi gerekenleri
zikretmektir... Ben bu kitabima e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an ve’l-Miibeyyin
Limé Tedammenehu Mine's-Siinneti ve Ayi’l-Furkdn adint verdim”*®, Miifessir,
mukaddimede tefsirin adini boyle verirken baska bir yerde onu Céamin
Ahkami’-Kur'an ve'l-Miibeyyinii Limé Tedammenebu Mine’s-Siinneti ve Ayi'l-
Furkdn olarak zikretmistir'®. Bu farklilik tabakat ve tarih kitaplarina da
yansimis'’; fakat eserin ismi, bugiin de bilindigi tzere e/-Cami’ li-Abkimi’l-
Kur'an olarak yayginlasmistir.

13 el-Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Endulisi,
el-Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, (Thk. Muhammed Ibrahim el-Hifnavi, Mahmud Hamid
Osman), (Kahire: Daru’l-Hadls, 1426/2005), 1, 12.

4 Rurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 12.

15 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 13.

16 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 11, 662.

17 Ibn Ferhtn, Ibrahim b. Ali b. Muhammed, ed-Dibicii’l-Miizheb fi Ma'rifeti A’yini’l-
Mezheb, (Thk. Muhammed el-Ahmedi Ebt’n-Nur), (Kahire: Dart’t-Taras, 1972), 11,
309; Katib Celebi, Mustafa b. Abdillah Hact Halife, Kegfii’z-Ziiniin an Esdni’l-Kiitiib
ve’l-Fiinsin, (Thk. Sergfeddiq Yaltkaya, Rifat Bilge), (yrs.: Vekalet-i Maarif Matbaasi,
1360/1941), 1, 534; Ibnt’l-Imad, Ebw’l-Felah Abdulhayy b. Ahmed, Sezeritii’z-Zeheb
Ji Abbari Men Zebeb, (yrs.: Darwl-Fikr, trs.), V, 335; Bagdadli Ismail Pasa, Hediyyetii'-
Arifin - Esmaii’l-Miiellifin - ve  Asdrii’l-Musannifin, (Istanbul:  1951), 1II, 129; Carl
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Mukaddimenin giris bolimi mesabesinde olan bu ifadelerden
sonra Kurtubi, konularin ayrintili bir sekilde incelendigi gelisme
boélumune ge¢mektedir.

Kurtubi, islemek istedigi konulari  baslklara  ayirarak
mukaddimesini bir sistematik hale getirmistir.

Miifessir, “bab” veya “fasil” olarak ifade ettigi ana basliklarla ve
yeri geldikce actigt ara basliklarla mukaddimesini soyle tasnif etmisgtir:

1. Kur’an’in Faziletleri; Kutr’an Ogrenrneye Tesvik; Kut’an’t
Ogrenen, Okuyan, Dinleyen ve Onunla Amel Edenin Faziletleri,

2. Kur’an’t Okuma Sekli (Tilavet Adabr), Mekruh ve Haram Olan
Okuma Sekilleri ve Konuyla Ilgili Gortis Ayriliklar,

3. Kuran ve Ilim FEhlinin, Riya gibi Kéti Huylardan
Sakindirilmast,

4. Kur'an’t Ogrenen Kimsenin Dikkat Etmesi ve Gafil Olmamast
Gereken Hususlar,

5. I'rabi’l-Kur’an, i’rébij’l—Kur’én’ln Ogrenihp Ogretilmesi. ve
Buna Tesvik Edilmesi, Kur’an’t I'rabli Olarak Okumanin Sevabu ile Ilgili
Rivayetler,

6. Kur’an Tefsiri ve Tefsir Ehlinin Fazileti ile Ilgili Rivayetler,

7. Kuran Hafiz1, Kisiligi ve Ona (Hafiza) Dismanlik Edenlerin
Vastiflari Tle Hgili Rivayetler,
8. Kur’an’t Okuyan ve Ezberleyenin Kur'an’a Karst Gostermesi

Gereken Edep ve Hiirmet,

9. Kur'an’t Sadece Kendi Gorlsiyle Tefsir Etmenin ve Buna
Girisimde Bulunmanin Yasak Olusu ile Ilgili Rivayetler, Miufessirlerin
Mertebeleti,

Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, E. J. Brill, (Leiden: 1938), I, 529;
Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur Erster Supplementband, E. J. Brill,
(Leiden: 1937), 1, 737; ez-Zirikli, Hayruddin, e/~Alan, (yrs.: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin,
2002), V, 323; Kehhale, Omer Riza, M cermn’l-Miiellifin Tericimn Musannifi’l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, Beyrat: Mektebeti’l-Musenna, trs.), VIII, 239.
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10. Kitabin Stinnet ile Aciklanmast ve Bu Konuyla Tlgili
Rivayetler,

11. Kitabt ve Siinneti Ogrenip Anlama ve Kur’an’in Tamamini
Ezberlemeden Once Onun Hiikiimleriyle Amel Etmenin Kolaylg: ile
Ilgili Rivayetler,

12. “Bu Kur'an Yedi Harf Uzere Indirilmistir. Ondan Kolayiniza
Geleni Okuyunuz” Hadisinin Anlami,

13. Kur’an’in Toplanmasi, Hz. Osman’in Mushaflar1 Yazdirma
Sebebi ve Bunun Disinda Kalanlart Yaktirmast ile Sahabeden Hz.
Peygamber (s.a.v.) Zamaninda Kur’an’t Ezberleyenler,

14. Kur’an Surelerinin ve Ayetlerinin Tertibi; Noktalanmast ve
Harekelenmesi; Hizblere ve Ta’sirlere (Onarli Ayetlere) Ayrilmasi
Kur’an’daki Harflerin, Ciizlerin, Kelimelerin ve Ayetlerin Sayist,

15. Sare, Ayet, Kelime ve Harf Lafizlarinin Anlamlari,

16. Kuran’da Arapga Disinda Kelimelerin Olup Olmadigi

Konusu,
17. Kur’an’in P’caz1, Mucizenin Gergeklesme Sartlart ve Mahiyeti

18. Surelerin Fazileti ve Diger Konularda Uydurulan Haberlere
Dikkat Cekme

19. Kur’an Hakkinda Asilsiz Sozler Soyleyenlere ve Hz. Osman
Mushafinda Fazlalik veya Eksiklik Vardir Diyenlere Reddiye

20. Istiaze
21. Besmele

Kurtubi’nin bagliklar halinde isledigi bu konulart biz kendi
arasinda gruplandirip doért bolum halinde inceleyecegiz.

1. KURAN’IN OKUNMASI ve TEFSIR EDILMESI
AGISINDAN MUKADDIME

Kurtubi’nin mukaddimesinde isledigi ilk konu, “Kur’an’in
Faziletleri/Fezaili’l-Kur’an”  baghigini  tasimaktadir. Mifessir, burada
Muhammed b. Ismail el-Buhari’nin (6. 256/870), Mislim b. el-Haccac el-
Kuseyti'nin (6. 261/875), Ebt Davud Stleyman b. Eg’as es-Sicistini’nin
(6. 275/889), Muhammed b. Isa et-Tirmizi’'nin (5. 279/892), Ebt
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Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai’nin (6. 303/915) esetlerinden
yani birinci el hadis kaynaklarindan aldigi hadislerle konuyu islemistir.
Ornegin, Buhar’den, Osman b. Affan rivayetiyle “Sizin en hayirliniz,
Kur'an’t 6grenen ve 6gretendir”"® hadisini vermistir'’. Burada oldugu gibi
muellif, genelde hadisin gectigi eseri degil, eserin sahibini belirtmistir.
Ayrica cogunlukla da hadislerin ilk ravisini nakletmistir®. Gerektiginde de
serh ettigi bu hadislerle Kurtubi, okuyucuyu psikolojik olarak tefsiri
okumaya hazirlama amacini tasgtmaktadir.

Kur’an’in algak veya yiiksek sesle, nagmeli veya nagmesiz olarak
okunmasi hakkindaki alimlerin fikir ayriliklarini, “Kur’an’t Okuma Sekli
(Tilavet Adabi), Mekruh ve Haram Olan Okuma Sekilleri ve Konuyla
Hgﬂi Gorus Ayriliklar” basliginda genisce ve delilleriyle ele alan Kurtubi,
yer ver kendi goriisiinii de belirtmekten geri durmamustir. Ornegin
“Seslerinizle Kur'ant sisleyin/ SSL,0L 0T 15" hadisinin  zahir
anlamiyla anlagilmamast gerektigini, bu hadisin maklab ifade tiiriine
girdigini  sOylemistir. Bu durumda hadise “Kur’an ile seslerinizi
stisleyin/oTab oSSBT 155 sekliyle anlam vermenin daha dogru <07’
oldugunu ifade etmistir. Béylece hadisten Kur’an’t yiksek sesle veya
teganni ile okumanin uygun olacagr manasinin ¢tkartlamayacagt sonucuna
ulasmis hatta kendi gortsiinii tasdikleyen ve baska ravi kanaliyla gelen
“Kur’an ile seslerinizi stisleyin/oTab Sl 1545 * hadisini de delil olarak

sunmustur”,

18 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned , (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, trs.), I, 69; el-Buhati,
Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail, e/-Camin’s-Sahih, (Thk. Mustafad Deyb el-Buga),
(Beytrut: Daru Ibn Kesir, 1407/1987), Fedaili’l-Kur’an, 21; Eba Davud, Stleyman
b. Eg’as es-Sicistani, es-Siinen, (Thk. Muhammed Muhyiddin Abdtlhamid), (yrs.:
Daru’l-Fikr, trs.), Vitr, 14; et-Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isa, e/-Camin’s-Sabib,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, trs.), Fedaili’l-Kur’an, 15.

19 Rurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 16.

20 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, 1, 13-20.

21 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 283; Eba Davud, Vitr, 20; en-Nesai, Eba
Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, (Thk. Abdilfettah EbG Gudde), (Haleb:
Mektebeti’l-Matbaati’l-Islamiyye, 1406/1986), Iftitah, 83.

22 Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, e/-Musannef fi’l-Hadis, (Thk. Abdurrahman el-
A’zami), (Beyrut: el-Mektebi’l-Islami, 1403/ 1982), 11, 485; Ebi’l-Kasim Stileyman
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Miellif, devam eden “Kur’an ve Ilim Ehlinin, Riya gibi Kotu
Huylardan Sakindirilmast”, “Kur’an Ogrenen Kimsenin Dikkat Etmesi
ve Gafil Olmamast Gereken Hususlar” basliklarinda, Kut’an ve ilim
ehlinin ahlaki olarak tasimasi gereken wvasiflara isaret etmis ve bu
baglamda, Kur’an ilimleriyle ugrasan kimselerin belirlenen kriterlere
uymast sonucunda diger insanlardan daha faziletli olacagina ve ecitlerinin
biiyiik olacagina deginmistir™.

Altinct® ve yedinci® basliklarda, Kur’an tefsirinin 6nemine ve
tefsir ehlinin faziletine dair rivayetlere yer veren Kurtubi”, sekizinci®
baslikta ise Kur’an’t okuyan kimselerin abdestli olmak, misvak kullanmak,
tertil ile okumak gibi adab olarak uymast gereken Ol¢tleri hadisler 1s1g1nda
anlatmistir”. Biz bunlart siraladigimizda, kirk ii¢ madde gibi yiiksek bir
rakam ortaya ¢ikmaktadir.

Kurtubi, “Kim Kur’an’a dair kendi gorisiine dayanarak bir s6z
soylerse, isabet etse dahi hata eder™ hadisinde “kendi goriisiine
dayanarak bir s6z soyleyen” lafzindan kimlerin kastedildigini, “Kur’an’t
Sadece Kendi Gértistiyle Tefsir Etmenin ve Buna Girisimde Bulunmanin
Yasak Olusu ile Ilgili Rivayetler” bashginda anlatmustir. Miifessir, bu
kisileri, kendi batil gériis ve amaglarinin dogruluguna delil olarak ayetleri
tefsir edenler ve konuyla ilgili nakiller, mibhem, takdim-te’hir gibi

b. Ahmed et-Taberani, /M cemii’l-Kebir, (Thk. Hamdl b. Abdilmecid es-Selefi),
(Musul: Mektebw’l-Ulam ve’l-Hikem, 1404/1983), X1, 81; el-Hakim en-Nisaburi,
Eba Abdullah Muhammed b. Abdullah, e/-Miistedrek ale’s-Sabibayn, Beyrut: Daru’l-
Kitiibi’l-Timiyye, 1411/1990), T, 762, h.n.: 2099.

2 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 20-28.

2 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, 1, 28-33.

25 “Kur’an Tefsiri ve Tefsir Ehlinin Fazileti ile Tlgili Rivayetler”.

26 “Kur’an Hafiz, Kisiligi ve Ona Diigmanlik Edenlerin Vasiflart Tle Tlgili Rivayetler”.
27 Kurtubi, e/Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 37-38.

28 “Kur’an’t Okuyan ve Ezberleyenin Kur’an’a Karst Gostermesi Gereken Edep ve
Hirmet”.

29 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, 1, 38-42.
30 Tirmiz, Tefsir, 1; Ebt Davud, Ilim, 5.
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hususlart dikkate almadan sadece Arapga gramer kurallariyla Kur’an’t
tefsir edenler olarak iki grupta kategorize etmistir’".

Miifessir, mukaddimesine stnnetin, Kutr’an’da mucmel olan
konular1 beyan etme ve Kur'an’da olmayan hiukimleri koyma
fonksiyonlarindan bahseden diger bir baslikla devam etmistir’>. Ogrenilen
ayetlerin  hayata gegirilmesi, sadece bilgi boyutunda kalmamast
gerektigiyle ilgili yeni bir baslik acmistir. “Kur’an’in 1’caz1, Mucizenin
Gergeklesme Sartlart ve Mahiyeti” baslhiginda ise mucizenin bes sartini ve
Kutr’an’in on acidan mu’ciz olusunu islemistir™.

“Strelerin Fazileti ve Diger Konularda Uydurulan Habetlere
Dikkat Cekme” basliginda ise, insanlarin kalplerine suphe yetlestirmek,
kendi dustincelerini kabul ettirmek veya insanlart hayra yonelterek sevap
beklentisine girmek amaglariyla uydurulan hadislere dikkat cekmistir.
Sahih kitaplarda, misnedlerde ve ilim adamlart arasinda kabul gbrip
fakih imamlarin rivayet ederek tasnif ettigi kitaplarda bulunan sahih
hadislerle yetinildigi takdirde uydurulan haberlere ihtiya¢ kalmayacagin
da ifade etmistir™.

Kurtubi, “Istidze”yi on iki ve “Besmele”yi ise yirmi sekiz alt
baslikta ayrintili olarak incelemistir. Konulari, hadisler, fikih ve dil
alimlerinin gorisleriyle destekleyerek, siirlerle stsleyerek fikih, dil, fazilet
actlarindan islemistir™.

Bu basliklarda Kurtubi, “Bu kitapta gérusleri, onlari séyleyenlere;
hadisleri de onlart detleyenlere isnad etmeyi bir sart olarak telakki ettim”
ifadelerine sadik kalmis ve hadislerin gectigi kaynaklar belirtmistir. Ayrica
sozu edilen hadislerin zaman zaman senedlerini nakletmis ve bazen kendi

3t Kurtubl, e-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 42-47.

32 “Kitabin Siinnet ile A¢tklanmast ve Bu Konuyla Tlgili Rivayetler” Kurtubi, e/-Cami’
li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 47-50.

% “Kitabt ve Stnneti Ogrenip Anlama ve Kur'an’in Tamamini Ezberlemeden Once
Onun Hiktmleriyle Amel Etmenin Kolayligi ile Ilgili Rivayetler” Kurtubi, e-Cani’
li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 51-52.

34 Rurtubd, e/Canmi’ li-Abkami’l-Kur'dn, 1, 78-85.
3% Kurtubd, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, 1, 85-87.
36 Kurtubl, e/Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, 1, 92-112.
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tercihlerine yer vermistir. Muellif, tefsire baslamadan ele aldig
mukaddimesinde Kur’an’t tilavet eden ve onun tzerinde calisma
yapanlarin sahip olmalart gereken ahlaki vasiflara dikkat ¢ekmistir. Bu
anlatimlariyla kisaca o, tefsir calismalarinin salt kaltiirel bir etkinlik
olmadigini, Kur’an’t distinerek okuyup, Kur’an’mn emir ve yasaklarin
yerine getirmek suretiyle ilim-amel butinligi ¢ercevesinde bunun hayata
gecirilmesi gerektigini ifade etmek istemistir’’.

2. KUR’AN TARIHI ACISINDAN MUKADDIME

Kur’an Tarihi/Tarihv’l-Kur'an kisaca Kur’an’in inisi, yazilmast,
ezberlenmesi, okunmasi ve aciklanmasi faaliyetlerini icerir. Kurtubi,
Kur’an Tarihi ile ilgili konulari, ardr ardina gelen “Kur’an’in Toplanmast,
Hz. Osman’in Mushaflari Yazdirma Sebebi ve Bunun Disinda Kalanlart
Yaktirmast ile Sahabeden Hz. Peygamber (s.a.v.) Zamaninda Kur’an
Ezberleyenler” ve “Kur’an Surelerinin  ve Ayetlerinin  Tertibi;
Noktalanmast ve Harekelenmesi; Hizblere ve Ta’sitlere (Onarlt Ayetlere)
Ayrilmast; Kur’an’daki Harflerin, Cizlerin, Kelimelerin ve Ayetlerin
Sayis1” adli iki baslikta islemistir.

Miifessir, Kur’an’in, Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda hem ezber
yoluyla hem de sayfalara, aga¢ kabuklarina, taslara yazilmak suretiyle
korunmasindan kisaca bahsederken; Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman
zamanindaki faaliyetleri genis olarak incelemistir.

2.1. Kur’an’in Toplanmasi
2.1.1. Kur’an’in Toplanmasim1 Gerektiren Sebepler

Kurtubi’nin, Buhari’den Zeyd b. Sabit kanaliyla naklettigi bilgilere
gore, Kuran’in cem’i 6ncesinde gelisen olaylar sunlardir™ Hz. Omer,
Yemame Savas’'nda yetmis kisinin sehid olmasiyla Kuran’in zayi
olmasindan korkmus ve halife Hz. Ebu Bekitr’e, Zeyd b. Sabit’in de
yanlarinda bulundugu bir sirada Kur’an’in detlenip toplanmast teklifini

57 Ibrahim Hilmi Karsly, “Taribsel Gelisimleri 1tibarile Tefsir Mukaddimelerine Dair Bir
Inceleme”, Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakdultesi Dergisi, Say1: 20, (Ankara: 2003), s.
239; Ramazan Gokmen, Kurtubi Tefsiri Mukaddimesinin Tefsir Usdiliindeki Yeri,
(Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), (Ankara: 2008), s. 21.

3% Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 3. Ayrica bakintz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 188.
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getirmistir. Hz. Eba Bekir, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yapmadig: bir seyi
yapmaktan cekinmistir; Hz. Omer, onu hayirlt bir is yapacagi konusunda
ikna etmistir. Bunun tizerine Hz. Eba Bekir, genc ve akilli oldugu, Hz.
Peygamber (s.a.v.) hayatta iken vahiy katipligi yaptig1, herhangi olumsuz
ithama maruz kalmadigr i¢cin Zeyd b. Sabit’ten Kur’an sayfalarini bir araya
toplamasini istemistir. Zeyd b. Sabit, bu gérevi 6nce bir dagi yerinden
tastmaktan daha agir olarak degerlendirmis; fakat kalbine gelen bir
genislikten sonra vazifeyi ustlenmis ve deri parcalari, kiirek kemikleri,
aga¢ kabugu gibi malzemelerde yazili bulunan ve hafizlarin ezberinde
olan Kutr’an’ toplamaya baslamustit”. Yorucu bir mesaiyle iki kapak
arasina toplanan Kur’an, vefat edinceye kadar Hz. EbG Bekir’in, sonra
Hz. Omer’in, o vefat edince de Hz. Hafsa’nin yaninda kalmustir®.

2.1.2. Kur’an’in Toplanmas1 Esnasinda Kargilagilan Sorunlar

Zeyd b. Sabit, Tevbe Siresi’nin son iki ayeti*! ve Ahzab Stiresi’nin
23. ayeti” disindaki ayet veya sireleri toplarken sorun yasamamustir; fakat
rivayetlere gore zikri gecen ayetleri sadece Huzeyme veya EbG Huzeyme
adli sahabilerin yaninda bulabilmistir. Kurtubi, farkli kaynaklardaki, Zeyd
b. Sabit’e zikri gecen bu ayetleri getiren sahabinin adiyla ilgili muhtelif
rivayetler nakletmistir. Ornegin miiellif, Buhari’den® Tevbe Stresi’ndeki
ayetlerin ilk 6nce, sadece Huzeyme el-Ensari’nin yaninda oldugu naklinde
bulunurken®; soziin devaminda ayni kaynaktan®” senedini de verdigi bir

% Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdnmi’l-Kur'an, 1, 61.
40 Kurtubi, e,Cami’ li-Abkiami’l-Kur'an, 1, 62.

M “Iginizden size, sikntrya diismeniz kendisine ok agir gelen, size cok diiskiin ve inananlara son
derece seffatli ve merbametli olan bir Elgi gelmistir. Eger yiiz cevirirlerse, de ki: “Allah bana

_yeter, ondan bagka ilab yoktnr. Sadece O’na giivendim. O biiyiik arsin sabibidir’/ (..Jf;b- |
s O s 45 5055 56 2og Oty Casnditlly 188 s 220 U e 32 28080 1 Ot
el sl &5 gk 155 gl (Tevbe 9/128-129).
2 “Tnananlardan, Allab’a verdikleri sizii yerine getiren yiditler vardir. Onlardan bir kism
verdifleri sizii yerine getirmis (bu ngurda can vermis), bir kismi da (can vermeyi) beklemektedir.
Onlar sizlerini asla degistirmezler] 2 a5 i adiad &le &) 15086 G 1830 j\:v IR T
Yoo 105 Us s 35 24057 (Ahzab 33/23).
4 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 3.
4“4 Kurtubd, elCami’ li-Abkami’l-Kur'dn, 1, 61.
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rivayette bu ayetlerin Huzeyme b. Sabit veya EbG Huzeyme’nin yaninda
bulundugunu aktarmistir. Kurtubi, Buhari’den®’, Ahzab Saresi’ndeki
ilgili ayetlerin Huzeyme el-Ensari’nin yaninda olduguna dair bilgileri
nakletmistit*. Miifessir Tirmizi’den® ise Tevbe Stresi’nin son iki ayetinin
Huzeyme b. Sabitin yaninda bulundugunu ve hadisin hasen sahih
oldugunu™; Ahzab Stresi’ndeki ayetin ise’’ Huzeyme b. Sabit veya EbG
Huzeyme’nin yaninda bulundugunu ifade etmistir™. Miifessir, bu olaylari,
iki 6nemli hadis kaynagindan, metinleriyle almis ve “Derim ki: Buhari ve
Tirmizi’nin aciklamalarina gére, Tevbe Suresi’nin son iki ayetinden
birincisi, ilk toplanma sirasinda; Ahzab Saresi'ndeki ayet ise ikinci
toplamada tespit edildi. Taberi, Tevbe Stresi’ndeki ayet, son toplamada
bulundu demekte ise de, birinci goérus daha sahihtir. Allah, en iyi
bilendir”  diyerek konuyla ilgili kanaatini bildirmistir. Miifessir, bu
ifadeleriyle bazi sorularla karst karstya kalmaktadir. Soyle ki: Eger, “ilk
toplama” dedigi, Hz. Eba Bekir dénemindeki Kur’an’in cem’i, “ikinci
toplama” dedigi de, Hz. Osman zamanindaki Kur’an’in ¢ogaltilmast ise;

1. Kurtubi’nin, Buhari’den, Yemame Savasr’ndan sonra Zeyd b.
Sabite Kur’ant toplama gorevi verilmesinden itibaren anlattigi ve
Huzeyme el-Ensari’nin yaninda bulunan Tevbe Suarest’yle ilgili aldigi nakil
hari¢, dogrudan veya dolayli olarak zaman belirten bir ifade yoktur.
Oyleyse Kurtubi, Buhari’den ve Tirmizi’den bu olaylarin yasandig1 vakte
dair ipucu vermemisken, nasil Ahzab Stresi'ndeki ayet ise ikinci
toplamada yani Hz. Osman doneminde tesbit edildigi sonucuna
ulagmistir?

2. Eger mifessirin dedigi gibi, Ahzab Suresi’nin 23. ayeti, ikinci
toplamada yani Hz. Osman déneminde bulundu ise, Kur’an’in bir¢ok

4 Bubhari, Tefsir, 169.

46 Wurtubl, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, 1, 62.
47 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 3.

8 Kurtubl, e/Cami’ li-Abkédmi’l-Kur'an, 1, 62.
49 Tirmizi, Tefsir, 10.

50 Rurtubd, e~Canii’ li-Abkéani’l-Kur'an, 1, 62.
51 Tirmizi, Tefsir, 1.

52 Rurtubl, e/Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'dan, 1, 62.
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insanin ezberinde bulunmasina ve cem’ edilmesinden sonra Mescid-i
Nebevi’de hazir bulunanlarin huzurunda okunup ve hicbir eksiginin
bulunmadigt herkes¢e onaylanmasina ragmen, Ahzab Suaresi’'ndeki bu
ayet, tizerinden yaklastk 12 yil gectikten sonra mi1 fark edilebilmistir?®; o
zaman kadar bu ayetleri okuyan ve Kur’an’da olmadigini fark eden bir
sahabe ¢tkmadi mi1?; dénemin halifeleri Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer
Kur’an’in cem’i olayina gereken itinayt géstermedi mi?**

3. Yine Kurtubi’nin dedigi gibi, Ahzab Stresi’nin ilgili ayeti, ikinci
toplamada yani Hz. Osman doneminde bulundu ise, Zeyd b. Sabit, inen
butin ayetleri dinleyen, onlart Hz. Peygamberin (s.a.v.) huzurunda
kaydeden bir vahiy katibi oldugu halde daha sonra bu dokiimanlar
muhafaza etmedi mi?; ayetlerin mushafta olmadigint bildigi halde, Hz.
Ebt Bekir doneminde gbrevini tam yapmayarak Hz. Osman’in hilafeti
siiresine kadar bunu gizledi mi?>

4. Yine Kurtubi’nin dedigi gibi, Ahzab Stresi’nin ilgili ayeti, ikinci
toplamada yani Hz. Osman déneminde bulundu ise, ismi ihtilafli olan bu
sahabi, yaninda bulundugu halde ayeti, bu stire zarfinda niye getirmedi?;
mushafta bu ayetin olmadigint gérmedi mi?**

Siraladigimiz bu sorulara cevap verme zorlugu bulundugu igin,
Kurtubi’nin, Ahzab Saresi’nin 23. ayetinin ikinci toplamada yani Hz.
Osman zamaninda tespit edildigi gorusini kabul etmek miimkin
degildir. Zaten miifessirin kendisinin de dedigi gibi, Hz. Osman’in yaptigt
mushafi yeniden derlemek degil, Hz. Hafsa’daki mushafi esas alarak
cogaltmaktir’’. Bize gore, Tevbe ve Ahzab Sureleri’nin ilgili ayetleri, Hz.
Ebua Bekir zamaninda Kur’an’in cem’i esnasinda bulunmus ve mushaftaki
yerine yazilmistir. Zeyd b. Sabitin, bu ayetleri Kur’an’daki yerlerine
yazarken tereddiit etmesi ise, Kur’an’in toplanmasi sirasinda aranan

53 Omer Dumlu, Kur'an Tefsirinde Yintem, (Izmir: Anadolu Yayinlari, 1998), s. 17-18.
> Ziya Sen, Kur'an'in Metinlesme Siireci, (Istanbul: Ensar Nestiyat, 2007), s. 203-204.
5 Sen, Kur'an’n Metinlesme Siireci, s. 202.

56 Sen, Kur'an’n Metinlesme Siireci, s. 202.

51 Rurtubl, e/Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'dan, 1, 62.
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sartlardan iki sahitin® hentiz getirilememesi sebebiyledir. Yoksa bu
ayetler kayboldu sonra bulundu manasinda degildir.

2.1.3. Tevbe Stresi’nin Son Iki Ayeti ve Ahzab Stiresi’nin 23.
Ayeti ile Ilgili Tartigmalar

2.1.3.1. Bu Ayetlerin Tek Sahabinin S$ahitligiyle Tespit
Edilmesi

Kurtubi, Kur’an’t cem’i esnasinda istenen iki sahit sartina ragmen,
Tevbe ve Ahzab Sureleri’nin ilgili ayetlerinin birer kisinin yani Huzeyme
b. Sabitin soziyle tespit edilmesi konusunda Kur’an’a dil uzatan
Rafiziler'e” cevap vermistit ve iki maddede konuyla ilgili goriislerini
sunmustut:

Birinci cevap: Mifessire gore Tevbe Suaresi’nin 128. ve 129.
ayetleri bir kisinin rivayetiyle degil icma ile sabit olmustur. Zeyd b.
Sabit’in, “Tevbe Stresi’nin sonundaki iki ayeti bulamadim” diyerek kimin
yaninda bu ayetler varsa getirmesini istemesinden, mifessir, “O, (Zeyd b.
Sabit) bu iki ayeti bilmeseydi, birsey kaybedip etmedigini bilemezdi”,
sonucunu ¢tkarmustir. Clinkii Zeyd, yeni bir bilgi elde etmek icin degil,
sadece emin olmak icin diger sahabilerin bilgilerine basvurmustu®.
Kurtubi, Kur’an’da olan ama hentiz mushafa kaydedilmeyen bu iki ayeti,
Huzeyme’nin getirmesiyle sahabeden bircok kisinin  hatirladigini
belirtmistir. Bundan da, sahabiler tarafindan bilinen ama sonradan
hatirlanan bu ayetlerin, sadece Huzeyme b. Sabit’in soziine dayanilarak
degil icma ile Sabit oldugu neticesine varmustit®'.

58 Suyati, [t&dn, 1, 210.

59 Rafizlik, baslangicta Zeyd b. Ali’den ayrilan ilk Tmamiler’e, daha sonra da bitiin Sii
firkalart ile Sii unsurlart tasiyan bazt batini gruplarin adidir. Bakiniz: Mustafa Oz,
“Rafiziler”, DLA, (Ankara: 2007), XXXIV, 396.

00 ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, e/-Burhan fi Ulbiini’l-Kur'an, (Thk.
Muhammed Eb®@’l-Fadl Ibrahim), (Beyrut: Dari’l-Ma'’rife, trs.), I, 234; Subhi es-
Salih, Mebdibis fi Uldini’l-Kur'an, (1stanbu1: Dersaadet, trs.), s. 76.

ov  Rurtubl, e/Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'dan, 1, 66.
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Ikinci cevap: Miifessir, Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Huzeyme’nin
sahitligini, iki kisinin sahitligine denk olarak kabul etmesini de® Tevbe
Suresi’nin son iki ayetinin, tek sahabinin séztyle tespit edilmedigine delil
olarak sunmustur®.

Kurtubi, Ahzab Suaresi 23. ayetini, (hem Zeyd b. Sabit hem de
EbG Huzeyme Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bizzat kendileri dinledikleri
icin), bu ayetin tek kisinin degil iki sahabinin sehadetiyle sabit oldugunu
belirtmistir™. Boylece Kurtubi, sadece bir sahabinin bu ayetleri bildigi ve
yalnizca onun soziyle bu ayetlerin  tespit edildigi tartismalarina
mukaddimede soru-cevap yontemiyle yer vermistir.

Sonug olarak, Tevbe ve Ahzab Suarelerinin ilgili ayetleri,
Rafiziler'in dedigi gibi tek bir kisinin rivayetiyle tespit edilmemistir,
diyebiliriz. Ayrica bu ayetler, ayn1 sahabinin degil iki ayr kisinin farkls
zamandaki sahitlikleriyle tespit edilmistir.

2.1.3.2. Bu Ayetleri Getiren Sahabilerin Kimligi

Zeyd b. Sabit’e, Tevbe Suresi’nin son iki ayetini ve Ahzab
Suresi’nin 23. ayetini getiren kisilerin isimleri, kaynaklarda farkls sekillerde
gecmektedir. Bu ayetleri aktaran sahabilerin ayni kisi oldugu gorusleri

02 Huzeyme’nin ziissechiadeteyn (sehadeti iki sahit yerine gegen kimse) seklinde
nitelenmesine vesile olan olay so6yledir: “Hz. Peygamber, bir bedeviden at satin aldi
ve “Gel bedelini vereyim” deyip yiridi. Hz. Peygamber yurtyor ama bedevi daha
iyi bir misteri bulurum dustincesiyle onu takip etmiyor, yavas yiriiyordu. Sonunda
aradigint buldu. Hz. Peygamber’in akdinden haberi olmayan bazi kisiler daha fazla
para verdiler. Hz. Peygamber geri déniip geldiginde bedevi, “Ben sana satmadim”
diye alis-veris yalanladi ve “Sattimsa sahit goster” dedi. Bu sirada oraya gelen
Huzeyme b. Sabit, Hz. Peygamber’in lehine sahitlik ederck bedevinin ati sattigini
soyledi. Bunun tzerine Hz. Peygamber, Huzeyme’ye “Bu alis-veriste bulunmadigin
halde niye bu sehadette bulundun” dediginde, Huzeyme, “Ey Allah’in Rasuald, ben
seni vahiy gibi daha 6nemli bir konuda tasdik ediyorum, bu schadet nedir ki’ diye
cevap verdi. Hz. Peygamber, Huzeyme’nin sehadetini kabul ederek “Herhangi bir
kimsenin lehine veya aleyhine Huzeyme’nin sahitlik etmesi yeterlidir” dedi ve onun
miunferiden sehadetini iki kisinin sehadetine esit kildi”. Eba Abdillah Muhammed
b. Sa’d, et-Tabakati'l-Kiibrd, (Beyrut: Daru Sadir, 1960), IV, 379; Ahmed b. Hanbel,
Miisned , V, 215; Buhari, Siyer, 12; Hakim en-Nisaburi, Miistedrek, 11, 21, h.n.: 2186.

0 Kurtubi, e/Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur'an, 1, 66.

o4 Rurtubl, e/Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'dan, 1, 66.



132 Nefise EFE

65,

olsa da™; Kurtubi, bunlarin farkli sahislar olduguna dair ifadeler
kullanmustir. Rafiziler’e verdigi cevap esnasinda, Tevbe Suresi son iki
ayetinin Huzeyme b. Sabit'in, Ahzab Suaresi 23. ayetinin ise Ebu
Huzeyme’nin yaninda bulundugunu belirtmistir®. Miellif zikri gecen
ayetleri getiren sahabilerle ilgili diistincesini Tevbe Stresi son iki ayetin
tefsiri esnasinda da aynen dile getirmistit”. Bu karariyla miifessir, Tevbe
Suresi’nin 128. ve 129. ayetlerinde hem Buhari’nin hem de Tirmizi’nin;
Ahzab Stresi’nin zikri gecen ayetinde de sadece Tirmizi’nin nakillerini
tercih etmistir. S6ziin devaminda da kendisinin aksi gorisii olan alimleri
de belirterek okuyucuyu haberdar etmistir. Bu surelerdeki ayetlerin, farkls
iki sahabinin sahitligiyle, farkli zamanda yasanmis benzer olaylarla
mushaftaki yerlerine yerlestirildigini kabul edersek sorunun ortadan
kalkacagt disincesindeyiz. Zeyd b. Sabit, sonucta Huzeyme’nin veya
Ebt Huzeyme’nin okudugu ayetleri mushafa eklemistir. Kur’an’da
eksiklik olmamigtir®,

2.2. Kur’an’in Cogaltilmasi
2.2.1. Kur’an’in Cogaltilmasini Gerektiren Sebepler

Kurtubi, bilinen olaylar oldugu icin olsa gerek, kaynak
belirtmeden Kur’an’in ¢ogaltlmasina sebep olan olaylart 6zetle soyle
anlatmistir: Sahabilerin Islam ilkelerinin degisik yerlerine dagilmastyla,
okuyuslarinda farkhiliklar olusmustu. Kendi kiraatini efdal gorip ona
taassupla baglanan; fakat diger okuyus sahiplerini tekfir eden kisiler de
olmustu. Sam halki ile Irak halki, Ermenistan’a yapilan bir seferde
biraraya geldiginde ve her grup digerinin farkli okudugunu gordigiinde
yasanan anlasmazlik bu durumun bir 6rnegidir. Durumun koéti

65 Asti Cubukeu, “Huzeyme b. Sabit”, DIA, (istanbul: 1998), XVIII, 430.
66 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 66.

o7 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkdni’l-Kur'an, IV, 612.

68 Kurtubi’nin ve bizim vardigimiz sonucun aksine boyle olaylarin Tslam tarihinde hi¢

yasanmadigini, alimlerin metin tenkidini birakip sened tenkidine yo&nelmesiyle
kaynaklarda konunun c¢ikmaza girdigini distnen ilim adamlart da mevcuttur.
Ornegin bakiniz: Salih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur’an Terciimeleri, Akid
Yayinlari, Ankara, 1989, s. 22-23; Zeynel Abidin Aydin, Hz. Osman ve Sonraki
Dinemde Kur'an'n Metinlesme Taribi, (Bastlmamis Doktora Tezi), (Ankara: 2008), s.
171.
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sonuglarint goren Huzeyfe, Hz. Osman’a, Yahudilerle Hiristiyanlarin
dustiikleri sekilde Mduslimanlarin  da  kitaplart  hakkinda  ihtilafa
dismemeleri icin tedbir almasint 6nermistir. Hz. Osman, bunun tzerine
Zeyd b. Sabit, Abdurrahman b. el-Haris b. Hisam (6. 43/663), Said b. el-
As (6. 59/679) ve Abdullah b. Zibeyr'den (6. 73/692) olusan bir heyete,
Hz. Hafsa’daki mushafi esas alarak, Kureys Ilehgesiyle Kur’an’t
cogaltmalart emrini vermistir®. Mifessir, ibn Cerir et-Taberi’nin (6.
310/922), istinsah komisyonunda Zeyd b. Sabit ile bitlikte sadece Said b.
el-As’in yer aldigt gorisini zayif; Buhad, Tirmizi ve diger alimlerin

goriislerini ise daha dogru “<0"” bulmaktadir”™.

2.2.2. Kur’an’in Cogaltilmasindan Sonraki Geligmeler

Mifessirin, prensiplerinin  disina  ¢ikip  kaynak belirtmeden
aktardigr olaylara gore, Kur’an, Hz. Hafsa’daki niishaya gére cogaltilmis
ve asil niisha Hz. Hafsa’ya geri verilmistit”. Kurtubi, Kur'an’in yedi
ntsha halinde, cogunlugun gérusiine gore de dort niisha halinde teksir
edildigini ifade etmistir”. Cogaltilan niishalar ise Irak, Sam ve Misit’a
gonderildikten sonra” Hz. Osman, ileri gelen sahabilere danismis ve
kimin yaninda Kur’an’dan yazili olarak bélum varsa bunlart yakmasini
emretmistir’. Fakat Hz. Osman’in ¢ogaltilan niishalar disinda kalan

seylerle ilgili, -filllerden kaynaklanan- yakilmast (g.;a,:) veya pargalanip
(3,>#) yere gomiilmesi gibi farkli emirlerinin oldugunu nakleden Kurtubf,

yakilmast rivayetinin daha giizel .~ oldugunu belirtmistir”. Miifessir,

bu olaylardan sonug ¢tkararak, Allah’in isimlerinin bulundugu kitaplarin
yakilabilecegine dair alimlerin gériislerini nakletmistir’™.

9 RKurtubl, e/Cani’ li-Abkini’l-Kur'dn, 1, 62-63.
0 Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 63.
T Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 63.
72 Rurtubd, eCani’ li-Abkani’l-Kur'an, 1, 64.
B Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdnmi’l-Kur'an, 1, 64.
7 Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 63.
75 Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 65.
76 Rurtubl, e/-Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'dan, 1, 65.
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2.2.3. Kuran’in Toplanmasinda ve Cogaltilmasinda
Abdullah b. Mes’id’un Segilmeme Sebepleri

Abdullah b. Mes*ad’un, Zeyd b. Sabit’e gére daha énce Islam’a
girmesine, Islam’a hizmetlerinin daha cok ve faziletinin daha biyiik
olmasina ragmen, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in, Kur’an’in
hem toplanmast hem de c¢ogaltilmasi isleminde Zeyd b. Sabit’i bagkan
se¢mislerdir. Bunun nedenini sorgulayan Kurtubi, tek sebebin Zeyd b.
Sabit’in Kur’an’t, Abdullah b. Mes*dd’dan daha iyi ezberlemesi oldugunu
belirtmistir. Mifessirin, EbG Bekir el-Enbari’den naklen verdigi bilgiye
gore Hz. Peygamber (s.a.v.) daha hayatta iken; Zeyd, Kur’an’in hepsini
ezberlemistir buna ragmen Abdullah b. Mes’ad ise yetmis kisur streyi
ezberine almustir. O, diger streleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan
sonra 6grenmistir. Hatta Kurtubi, ileri gelen ilim adamlarindan kimisinin,
“Abdullah b. Mes’ud Kur’an’t tamamint ezberlemeden vefat etti” dedigini
nakletmistir”’. Sonucta Ibn Mes’ad, ilk énce kizgmnlikla Zeyd b. Sabit’e
tepkili sozler soylese de, sonradan Hz. Osman’in ve diger sahabilerin,
Zeyd’i bu gorev icin secmelerini kabul edip ona destek vermistir™.

2.3. Mushafin Harekelenmesi ve Noktalanmasi

Kur’an’in noktalanmast ve harekelenmesi konusunu miustakil bir
baslik altinda inceleyen Kurtubi, bu faaliyetin ilk defa ne zaman oldugu
hususunu agiklamakta ve bu konuda iki goriis zikretmektedir. Birinci
gorise gore, Halife Abdilmelik b. Mervan, Kur’an’in noktalanmasi ve
harekelenmesi icin Irak valisi Haccac’a talimat vermis, Haccac ise, Hasan
Basri ve Yahya b. Ya’mer’i bu isle gorevlendirmistir. Yine muellifin
zikrettigine gore, Ibn Sirin’in Yahya b. Ya’mer tarafindan noktalart
konulmus bir mushafi bulunmaktaydt. Ikinci goriise gore ise, mushafa ilk
nokta koyan kisi Ebi’l-Esved ed-Diieli’dir”. Kurtubi’nin iki goriis olarak
verdigi Kur’an’in harekelenmesi ve noktalanmasi olayi, aslinda iki
asamada gerceklesmistir. Cunkii Kur’ant, Eb#’l Esved ed-Dueli
harekelemis; Yahya b. Ya’mer ise noktalamustir.

7T Rurtubd, eCani’ li-Abkani’l-Kur'an, 1, 64.
78 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 64.
7 Rurtubl, e/-Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'dan, 1, 72.
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2.4. Kur’an’in Ta’sirlere (Onarli Ayetlere) Ayrilmasi

Kurtubi’nin Ibn Atiyye el-Endeliisi’den (6. 541/1147) aldig1
bilgiye gore, Abbasi halifelerinden Me’mun, Kur’an’in onatli ayetlere
ayrilmasint istemis; bu vazifeyi de Haccac yapmustir. Yine miifessirin
verdigi Orneklere gore, sahabe devrinden itibaren bireysel olarak,
Kur’an’daki agirlari, sire ve ayet baslarini belirten isaretler koyan kisiler
oldugu gibi Kuran’la karsir korkusuyla bunlardan sakinanlar da®
olmustur®.

3. TEFSIR USOULU ACISINDAN MUKADDIME

Kurtubi, “Sare, Ayet, Kelime ve Harf Lafizlarinin Anlamlart”
bashiginda tefsir ustluyle ilgili farkli konulara yer verdigi icin, tefsirin
mukaddimesi usul agisindan 6nemli bir kaynak konumundadir.

3.1. Sare

Sure kelimesi Arapga’da yliksek makam, tstiin derece, san, seref,

yuksek ve glizel bina, binanin katt gibi anlamlara gelen -

~kelimesinden tiiremistir. Kelimenin ¢ogulu s~ (siiver) seklinde gelir®.

Terim olarak ise, ayetlerden meydana gelen, bast ve sonu bulunan, uzun
veya kisa miistakil béliimlere stire denir™. Kurtubi, kelimenin sozliik ve
terim manalar arasinda séyle baglantt kurmustur:

80 Dani, Mubkem, s. 14-24.

81 RKurtubd, e+Canii’ li-Abkéani’l-Kur'an, 1, 72.

82 el-Halil b. Ahmed, Ebd Abdurrahman el-Ferahidi, Kitibii'>Ayn, (Thk. Mehdi el-
Mahzﬁmi, Ibrahim es-Samerral), (yrs.: Mektebeti’l-Hilal, trs.), VII, 289; el-Cevheri,
Ismail b. Hammad, es-Sthdh Taci'lLiga ve Sihihn'F-Arabiyye, (Thk. Ahmed
Abdilgafar Attar), (Beyrut: Dartl-Ilm, 1399/1979), 111, 253; Ibn Manzar, Ebil-
Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mukerrem el-Ensari er-Riveyfl, Lisdnii’l-Arab,
(Beyrut: Daru Sadur, trs.), IV, 384; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdci'l-Aris min
Cevdhiri’l-Kamiis, (yrs.: Daru’l-Hidaye, trs.), XII, 101.

8 ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menahili’l-itfan fi Ulimi’l-Kur’an, (Thk.
Ahmed Semsiiddin), (Beyrut: 1424/2003), s. 195; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii ve
Taribz, (Istanbul: IFAV Yay.), 2001, s. 78.
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a. Sureye, bir makamdan baska makama yiikseldigi i¢in bu isim
verilmistir™,

b. Yerin yiksek kismina sur denildigi gibi, serefi ve yiksekligi
dolayistyla stireye bu isim verilmistir®.

¢. Binanin ¢evresini saran surun yuksek olmasi gibi, sireyi okuyan
kisinin okumayana gore daha serefli oldugu icin streye bu ad verilmistir™.

d. Kuran’n belli bir bolimi olusundan dolayr streye bu isim
verilmistir®. Ciinkii Araplar, arta kalan seye su’r (5,5~) detler. Fakat
miufessirin  belirttigine gore, bu soézctk, digerlerinden farklt olarak
hemzeli 5,5~ (su’t) kbkinden tiremistir. Daha sonra kelime hafifletilmis,
hemze yerine Onceki harfin 6tre olmasi dolayisiyla vav () harfi
gelmistir®.

e. Sureye bu ismin verilme sebebi, eksiksiz ve mikemmel
olmasidir. Ciinkii Araplar, yaratilist tam olan disi deveye sire detler”.

Goruldigu gibi mifessir, konuyla ilgili bilgileri dogrudan vermek
yerine, kelimenin sozlitk anlamlari ile sareye bu ismin verilis sebeplerini
mukayese edip yorumlayarak okuyucuya sunmustur.

3.2. Ayet

Kurtubi, ayet kelimesinin tiredigi vezinler hakkinda Eba Bisr
Amr b. Osman Sibeveyh (6. 180/796), Ali b. Hamza el-Kisal (6.
189/805), Ferra gibi nahiv otoriteleri arasindaki ihtilafi (dsi -fealetin-
veya dsli -failetiin-) vererek etimolojik tahlil yapmus; kelimenin sozlik

anlamina, terim manastyla iliskili olarak yorumlar katip siirlerden 6rnekler

84 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, T4.
8 RKurtubi, e+Canii’ li-Abkdanmi’l-Kur'an, 1, 74.
86 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, T4.
87 RKurtubi, e/Cani’ li-Abkéani’l-Kur'an, 1, 74.
88 Kurtubi, e/-Canmi’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, T4.
89 RKurtubl, e/Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'dan, 1, 74.
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vererek konuyu zenginlestirmistir™:

a. Ayet, alamet anlamina gelmektedir. Yani kendisinden 6nce ve
sonra gelen sézun birbirinden ayri oldugunu belirten alamettir. Her bir
ayet, digerlerinden ayirt edilebildigi ve tek basina durabildigi i¢in onlara
ayet ismi verilmistir’".

b. Ayet, topluluk manasina da geldiginden dolayr Kur’an’daki bir
grup hatfin toplamina ayet denilmistir’™.

¢. Ayet, mucize anlamini da kapsadigr icin insanlarin benzerini
soylemekten aciz olduklari, hayret verici bu s6z dizilerine ayet
denilmistir”.

Ayetin, miufessirin verdigi alamet anlamuyla iliskili olarak, ibret,
delil, acik isaret gibi manalart da bulunmaktadir™.

3.3. Sirelerin ve Ayetlerin Tertibi

“Kur’an Surelerinin ve Ayetlerinin Tertibi” bashiginda Kurtubi
konuyu mustakil olarak incelemistir. Eba Bekir el-Enbar’den naklen
verdigi bilgilere gore, ayetlerin siralanig, sarelerin bas tarafina besmelenin
konulmasi, Tevbe Saresi’nin basinda besmelenin yer almamas: tevkifidir
yani Hz. Peygamber’in emriyle olmustur.

Mukaddimeyi inceledigimizde miufessirin, surelerin, ginimuzde
mushafta yer aldigi sekilde tertibi hakkindaki goris sahibi olan alimleri,
iki grupta tasnif ettigini gordik. Suarelerin Kur’an’daki siralaniginin
ictihadl yani sahabilerin ictihadi ile oldugunu soOyleyenler, hususi
mushaflardaki tertip fakliligint delil olarak kullanmuslardir. Cinkta Hz.
Ali’nin mushafi Alak Stresi ile baglarken, Ibn Mes*ad’un mushafi, Fatiha,
Bakara, Nisa Stiresi seklinde siralanmus; Fatiha Suresi ile baslayan Ubeyy
b. Ka’b’in (6. 30/650) mushafi ise Nisa, Al-i Imran, En’am, A’raf ve
Maide Sureleriyle devam etmistir. Sarelerin siralanist i¢tihadi oldugu icin

0 Rurtubd, e~Canii’ li-Abkéani’l-Kur'an, 1, 75.
N Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 75.
92 Rurtubl, eCani’ li-Abkéani’l-Kur'an, 1, 75.
3 Rurtubl, e/Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'dan, 1, 75.

9% Ibn Manzar, Lisinii’l-Arab, XIV, 56; Ze_bidi,. Taci’l-Ards, XXXVII, 124; Yusuf Sevki
Yavuz-Abdurrahman Cetin, “Ayet”, DLA, (Istanbul: 1991), IV, 243.
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sahsi mushaflarda farkliliklar olusmustur. Diger bir gruba gore ise,
sarelerin tertibi, tevkifidir. Cinki Hz. Peygamber’e Cebrail, ayetlerin
yerlerini  bildirdigi gibi strelerin yerlerini de tespit etmistit”. Bu
goristekiler, hususi mushaflardaki farkliliklarin, son arzadan Once
oldugunu, ondan sonra Hz. Peygamber’in sahabilere strelerin bugiinki
stralanigint gosterdigini séylemislerdir™.

Her iki grubun goéruslerini ve delillerini sunan Kurtubi’nin hangi
distincede oldugunu tespit etmek glctir. “Kur’an’in Toplanmast”
bashginda gecen “O (Zeyd b. Sabit), olduk¢a yorucu bir galismadan
sonra, streler arasinda stra gozetmeksizin, Kur’ant bir araya toplads™”’
ifadelerinden mifessirin, sarelerin i¢tihadi olarak siralandigi gériistinde
oldugu sonucuna varabiliriz. Cinki Kurtubi’nin bahsetmedigi, ama
strelerin tertibinin i¢tihadi oldugunu savunanlarin bir deliline gére, Hz.
Osman, Hz. Eba Bekir déneminde sira gézetilmeden toplanan strelerin
stralanmasint istemistit™. Eger sGrelerin siralanisini, Hz. Peygamber
emretseydi, Hz. EbG Bekir buna gére tertip eder, Hz. Osman da tertip
edilmis mushafi cogaltirdl. Fakat bunlarin aksine Kurtubi, “Strelerin ve
Ayetlerin Tertibi” basliginda konuyu islerken iki gorisi de su sirayla
sunmustur: Ik énce giniimiizde mushafta yer aldigi sekilde stirelerin
stralaniginin sahabenin igtihad: ile tespit edildigini goriisiinii vermistir.
daha sonra ise ayet ve surelerin siralanisinin, Tevbe Stresi’nin basina
besmele konulmamasinin Hz. Peygamber’in emriyle oldugu gorisini
zikretmistir”. Bu ikinci goriisten sonra ise “Bu konuda séylenenlerin en
sahihi budur” diyerek kendi gortsiinii bildirmistir. Iste miifessirin bu
tercihi ile “O (Zeyd b. Sabit), olduk¢a yorucu bir calismadan sonra,
sureler arasinda sira gozetmeksizin, Kur’an’t bir araya topladr” ctimlesi
bir ¢eliski arz etmekte ve bizim, kendisinin hangi fikirde oldugunu karar
vermemizi giiclestirmektedir.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned , 1, 57; Tirmizi, Tefsir, 9.

% Kurtubi, e/-Canmi’ li-Abkdani’l-Kur'an, 1, 69-71.

I s o el L 8 aned” Kurtubl, e/-Cimi’ li-Abkami’l-Kur'an, 1, 61.
9 Suyati, [tkdn, 1, 221.

9 Rurtubl, e/Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'dan, 1, 69.
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3.4. Kelime

Bir dilde anlam ifade eden ses veya ses birliklerine kelime
denir™. Bir dilin zenginligi, kelimelerinin anlam zenginligiyle orantilidur.
Kurtubi ise kelimeyi, “yapisini olusturan biitiin harflerle birlikte ortaya
ctkan sekil” olarak tanimlamaktadir'”'. Miifessir, bu tanima gore
Kur’an’daki en uzun kelimenin “...andolsun onlar: halifeler yapacaktsr. ../ ...

V.éw” (Nur 24/55) sézctigiiniing en kisa kelimenin de, [ ,4 , . gibi
iki harfli sézctiklerin oldugunu tespit etmistir. Belli bir anlam belirten
soru hemzesi, atif vavt gibi harflerin, kelime olsalar bile tek basina

100

kullanilan bir s6z olamayacagini ama “Asra andolsun/ fl 5”7 (Asr 103/1)

gibi veya hurGf-1 mukattaa gibi tek kelimelik ayetlerin de olabilecegini
belirtmistir. Ayrica, konunun devaminda da “f;mz'/agﬂ//aﬁna, sabrettikleri
icin Rabbinin giizel va’di (kelimesi) gerceklest?”'"* ayetinde oldugu gibi “kelime”
sozcugunin Kur'an’da, hadiste ve Arapca’da kazandigi manalari

incelemistir'”,

3.5. Harf

Harfi “kelimenin tek basina var olan parcast” olarak tanimlayan

Kurtubi, Ebd Amr Osman ed-Danf’den (6. 444/1053) “harf” lafzinin
gidis, mezhep ve sekil anlamlarinin oldugunu nakletmistir'”. “Insanlardan
bazplare Allah’a bir mezhep, sekil (harf) jigere ibadet ederler”" ayetini ve
“Kur’an, yedi sekil (harf) tizere indirilmistir”""” hadisini bu manalara delil
olarak gOstermistir. Mufessir, mecazi olarak harfe kelime, kelimeye de
harf denildigini de belirttikten sonra surelerin  basindaki  hurGf-i

100 Halil b. Ahmed, Kitdbii’-Ayn, V, 378; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, XI1, 524; Zebidi,
Técii’l-Ards, XX111, 371.

100 Kurtubi, e-Cami’ li-Abkami'l-Kur'dn, 1, 75.
102 4l G ol g o edi 85 S S5 (A'raf 7/137).
13 Kurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 75-76.

104 Halil b. Ahmed, Kitabi’'l-Ayn, 111, 211; Ibn Manzdr, Lisani’-Arab, IX, 41; Zebidi,
Técii’l-Ards, XX11I, 128.

105 Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 76.
106 e Jod 235 a0 537 (Hace 22/11).

107 Tirmizi, Kiraat, 11.
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mukattaalara harf mi yoksa kelime mi denilecegi sorusuna EbG Amr ed-
Dant’den naklen cevap vermistir. Mukattaa harfleri, tek basina ve ayrt ayrt
bulunabildikleri i¢in ve sOylendikten sonra susuldugu icin kelime
kategorisinde degerlendirilmistir. Ciinkt harfler, tek basina bulunmaz,

diger harflerden ayri yazilmaz ve bir harf séylenilerek susulmaz'”.

Kurtubi’nin verdigi tarihi bilgilere gére, Haccac b. Yusuf, kurra,
hafiz ve katipleri toplaylp Kur’an’in kag¢ harften olustugunu sormustur.
Onlar da dort ay calisarak, Kur’an’da 340740 harfin oldugunu, Kur’an’in
yarisinin, Ugte birinin, yedide birinin nerede bittigini bildirmislerdir'”.
Miellif, okuyucuya yeteri kadar bilgi verdikten sonra konuyla ilgili gbris
ayriliklarini 6grenmek isteyenleri, Eba Amr ed-Dani’nin Kitabii'/-Beyin

adli eserine yonlendirmistir'’.

4. KUR’AN ILIMLERI ACISINDAN MUKADDIME

Mukaddimeyi inceledigimizde “I’rabi’l-Kutr’an, I’rabi’l-Kur’an’in
Ogtrenilip Ogretilmesi ve Buna Tesvik Edilmesi, Kur’an’t ’rabli Olarak
Okumanin Sevabi ile Ilgili Rivayetler”, “Bu Kur'an Yedi Harf Uzere
Indirilmistir. Ondan Kolayiniza Geleni Okuyunuz” Hadisinin Anlami”,
“Kur’an’da Arap¢a Disinda Kelimelerin Olup Olmadigt  Konusu”
basliklarinda Kurtub’nin  Kur’an Ilimleri’nin  bazt dallarina  dair
gorislerini ve bu konular tefsirinin icinde islerken izledigi metodu tespit
edebiliriz. Biz, miifessirin bu baslklarda Kur'an Ilimleri’nden i’rabii’l-
Kur’an, garibi’l-Kur’an ve kiraat konularint inceledigini gérdik. Soyle ki:

4.1. P’rabil-Kur’an

’rab kelimesi sozliikte <, kelimesinden gelmekte ve bir seyin

aslint ortaya ¢ikarmak, actklamak gibi anlamlari icermektedir'''. Terim

olarak ise Arapca’yr dilbilgisi yontinden inceleyen ilme i’rdb denir.

108 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 76.
109 Zerkesi, Burhan, 1, 249.
10 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 73.

1 Halil b. Ahmed, Kizabi'l-Ayn, 11, 128; Ibn Manzbr, Liséni’-Arab, 1, 587; Zebidi,
Tacii’l-Aris, 111, 336.
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Ayetlerin ctimle ve terkip yapist agisindan incelenmesine i’rabii’l-Kur’an

denir''?

Her dil kelimelerden olusur. Kelimeler tek basina istenilen manayi
ifade edemezler. Kelimelerin ancak belli kurallar icerisinde birlesip ctimle
haline gelmesiyle distnceler, duygular dile getirilebilir. Dillerdeki bu
belirli kaideler yani gramer krallari, o dilin bel kemigi gibidir. Arap¢a’nin
da kendine ait kelime ve cumle kurallart vardir. Arapga’da cumlelerin
anlamlarini tam anlayabilmek i¢in onun kelimeleri arasindaki irtibati yani
ciumlenin i’rabin1 dogru bir sekilde tespit etmek gerekir. Clnkd i’rab,
manayt agtkliga kavusturur, konusanin maksadini anlamaya yardimct
olur'®. “Arap dilinde ’rab hem dinleyici icin hem de konusmact i¢in bir
rehber gorevi gormektedir”' .

Kurtubi, mukaddimede 1rabt’l-Kur’an konusunu ve irabu’l-
Kuran ilminin ortaya cikmasina sebep olan olayt, “I’rabi’l-Kur’an,
Prabil-Kuranin - Ogrenilip Ogretilmesi ve Buna Tesvik Edilmesi,
Kur’ant Prabli Olarak Okumanin Sevabi ile Tlgili Rivayetler” basliginda
mustakil olarak incelemistir. Kur’an’t I’rabli okumanin gerekliligine isaret
eden ve 1’rabt’l-Kur’an ilmini 6grenmeye tesvik etmek i¢in hadislerle ve

sahabe sozleriyle konuyu genisletmistir'"”.

Miifessir, senedini de verdigi “Kur’an’t i’rabina uygun okuyunuz
ve onun garib kelimelerini arastiriniz”''’, “Kur’an okuyup da onun
’rabina dikkat etmeyen kisiye bir melek gbrevlendirilir. Kur’an’in indiril-
digi sekle uygun olarak okudugu her bir harfe on sevap yazar. Bir
boliimiini i’rabli okursa, ona iki melek gorevlendirilir. Bunlar okudugu
her harfe yirmi sevap yazarlar. Sayet i’'rabli okursa, ona doért melek

12 Abdiilhamit Binisik, “I’rabil-Kur'an”, DLA, (Istanbul: 2000), XXII, 376; Cetin,
Kur'an Limleri ve Kur'an-1 Kerim Taribi, s. 249.

13 Suyhd, [zkdn, 1, 543.
W4 Cicek, 20. Aswrda Kur'an imleri Calismalar, s. 190.
W5 Kurtubi, e/-Canmi’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 34-306.

116 Hakim en-Nisabuari, Miistedrek, Tefsir, VIII, 133; h.n.: 3644; el-Beyhaki, Eba Bekr
Ahmed b. Huseyn, Suabu’l-Imin, (Riyad: Mektebeti’r-Rusd, 1423/2003), 111, 546,
h.n.: 2093.
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gorevlendirilir. Bunlar o kisi icin, bir harfe yetmis sevap yazarlar™'”

hadisleriyle konuya baslamistir'™. Fakat i’rabi’l-Kur’an ile ilgili olan bu
tur haberlerin, mana bakimindan Hz. Peygamber’den gelmesi pek
mumkin gorinmemektedir. Hz. Peygamber déneminde Kur’an’in i’rab:
konusunda bir tartisma varmis gibi gosteren bu nakilleri, hicri II. asirda
baslayan filolojik hareketin Hz. Peygamber’e yanlis bir isnadi olarak
gérmek daha uygun goziikmektedit'”. Ayrica bu habetler, giivenilir ve
birinci el kaynak durumunda olan kitiib-i sittede gegmemektedir. Eger
“Kur’an’t ’rabina uygun okuyunuz ve onun garib kelimelerini aragtiriniz”
gibi nakilleri sened ve metin agisindan dogru kabul edersek, burada gegen
“I’rab” kelimesini terim anlamiyla degil “bir seyin aslint ortaya ¢ikarmak,
actklamak™  manasindaki  sozlik anlamiyla  kullanildigini™®'  kabul
etmenin daha sahih bir sonu¢ doguracagi kanaatindeyiz.

Miifessir, konuyu, Abdullah b. Mesad’'un “Kur’an’t tecvidli
okuyunuz ve en glizel seslerle onu susleyiniz. Onu i’rabli okuyunuz
cinkl o, Arapga’dir. Allah Kur’an’in ’rabli okunmasint sever” soztyle
delillendirmis'®?; Ibn Atiyye’nin “Kur'an’in i’rabi, seriatin temelidir.
Ciinkii Islam hukukunun kaynagt olan Kur’an’in anlamlari, ancak onunla
tam olarak 6grenilebilit” sézilyle zenginlestirmis'?; bircok sahabe, tabiin

ve alimin sozleriyle de stislemigtir'**.

7 el-Muttaki el-Hindi, Kenzsi'l-Ummial fi' Siineni’l-Akval ve'l-Efdl, (Thk. Bekri Hayyani),
(yrs.: Muesseti’r-Risale, 1401/1981), I, 534, h.n.: 2231. Yahya b. Main, bu rivayetin
senedinde bulunan Eb’t-Tayyib’i kezzdb olarak vasiflandirmustir. Bakiniz: Ahmed
b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisani’l-Mizan, (Thk. Dairatd’]-Ma’rifeti’n-Nizamiyye),
(Beyrut: Muesseseti’l-A’lemi, 1406/1986), VII, 68.

18 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 33-34.

19 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1997), s.
154.

120 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-Ayn, 11, 128; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 1, 587; Zebidi,
Tdcii’l-Aris, 111, 336.

121 Binsik, “Prabi’l-Kur’an”, DIA, XXII, 376.
122 Rurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 34.

125 Rurtubi, e/-Céani’ li-Ahkdmi’l-Kur'an, 1, 35.

124 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 34-35.
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Kurtubi, aynt baslk altinda ’rabt’l-Kur’an ilminin olusmasina
sebep olan olay1 soyle anlatmustir:

“Ibn Eba Miileyke’nin rivayet ettigine gore, Omer b. Hattab
déneminde bir bedevi gelip “Muhammed’e (s.a.v.) indirilen Kur’an’dan
bazi yerleri bana kim okuyup 6gretebilir?”” dedi. Adamin birisi ona Tevbe
SGresi’ni Ogretmeye basladi. “Allah ve Elgisi miisriklerden  nzakt’”'>

(13 2.2

ayetinde bulunan “ds%7” kelimesini, “4s25” seklinde okuttu. Bunun

tzerine bedevi, “Allah, Rastli’nden wuzaklastt mi1? Eger Allah,
Rasuli’nden uzaklastt ise ben de ondan uzaklasiyorum. Bedevinin bu
sozleri Hz. Omer’in kulagina gitti. Hz. Omer onu ¢agirip soyle soyledi:

-Ey bedevi! Sen Allah’in Rasali’nden (s.a.v.) uzak oldugunu mu
ilan ettin?

-Miminlerin emiri! Ben Medine’ye geldim. Kur’an bilmiyordum.
Bana kim Kur’an okumayt o6gretir diye sordum. Bu kisi bana Berae
(Tevbe) Stresi’ni okuttu ve “Allah, miisriklerden ve Eleisi'nden uzaktir”'*
dedi. Bunun tizerine ben de: Allah, Rastli’'nden uzaklastt mi? Eger Allah,
Rasuli’nden uzaklasti ise ben de ondan uzaklasiyorum, dedim. Bunun
tizerine Hz. Omer soyle dedi:

-Bu ayet boyle degildir ey bedevi!

-Nasildir ey miiminlerin emiri, diye sorunca, Hz. Omer dedi ki:

-Bu ayet, “Allah ve Elgisi, miisriklerden uzaktr/ xS, ,WU\ G s A &
AREH u«S»»U‘ ety A 5 dyzgs seklindedir. Bu defa bedevi soyle dedi:

-Allah’a yemin ederim, ben de Allah’in ve Rastli’niin uzak

olduklarindan uzagim. Bunun iizerine Omer b. Hattab, dil bilgisini

bilmeyenlerin, baskalarina Kur’an 6gretmemesini ve Ebu’l-Esved’e de

nahiv ilminin esaslarint koymasini emretti”"".

125 iy G n )l et B 5P (Tevbe 9/3).
126 <etforsg M\ ety B N (Tevbe 9/3).
127 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 34-35.
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Miifessirin Hz. Omer devrinde oldugunu séyledigi bu olay1',
bazi kaynaklar, Hz. Ali déneminde nakletmislerdir'®. Fakat Ebii’l-Esved
ed-Dieli’nin baslattigi Kur’an’t harekeleme isleminin, ondan sonra stirekli
gelistirildigini ve bu duruma Halil b. Ahmed’in ise son seklini verdigini"”
eklemek istiyoruz. Cunkd Araplarin disindaki milletlerin de musliman
olmastyla Kur’an’da yanlis okuyuslar gorilmeye baslamistir. Bu yanlis
okumalar, Kur’an’in harekesiz ve noktasiz olmasindan ve onlarin Arapca
bilmemelerinden kaynaklaniyordu. I’rabin en énemli unsuru ise noktalar
ve harekelerdir. T'rab’il-Kuran’in ik  basamag olan Kur’an’in
harekelenmesi ve noktalanmast stireci Ebi’l-Esved ed-Dteli ile baslamis
ve daha sonra Kur’an’in i’rabiyla ilgili calismalar stirekli devam etmistir.

Kurtubi, mukaddimede Kur’an tefsiriyle ilgilenen kisinin, 1’rabii’l-
Kurant ve garibt’l-Kuran’t bilmesinin, okudugunu anlamasini
kolaylastirdigt ve konu hakkindaki siipheleri giderdigi icin onun ilimdeki

kemalini  gosterdigini  soylemistir'™.  I’rabi’l-Kur’an, Kurtubi’nin,

mukaddimesinde sadik kalacagint soyledigi'™ ve tefsiri  boyunca
uyguladigt'™” disturlardan birisidir. Miifessir, 'rabi’l-Kur’an’in yant sira
kelimelerin istikak tahlili, lafizlarin tekili-cogulu, isimlerin binas, fiillerin
babi, kelimelerin zit anlamlari, ezdad, zamitlerin mercii, hazfler, takdim-

te’hir gibi Arap dili konularina da tefsirinde sik stk temas etmistir.

4.2. Garibi’l-Kur’an

Garib kelimesi, Arap¢a’da —,¢ kokiinden tluremistir ve sozlikte

yurdundan uzak kalan, tek ve nadir olan, kendi cinsi arasinda esi ve

128 Ebi’l-Berekat Abdurrahman b. Muhammed el-Enbari, Niighetii'l-Elibba fi Tabakditi’l-
Udeba, (Zerka: Mektebeti’l-Menar, 1985), s. 19-20; Eba Bekir Muhammed b. el-
Kastm b. Muhammed el-Enbari, Kitibii Izihi’l-V akf ve’l-Ibtidi, (Thk. Muhyiddin
Abdurrahman  Ramazan), (Dimagk: Matbtatd Mecmarl-Ligati’l-Arabiyye,
1391/1971), s. 37-40; Muttaki el-Hindi, Kenzii'-Ummil, 11, 329, h.n.: 4157; Cevad
Ali, Mufassal, XVII, 8.

129 Zerkani, Menébz‘/z‘i’/—ffﬁn, s. 23; Subhi Salih, Mebihis, s. 120; Topuzoglu, “Ebu’l-
Esved ed-Dieli”, DA, X, 312.

130 Demirci, Tefsir Usilii ve Taribi, s. 108-110.

131U Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’-Kur'an, 1, 32.

132 Rurtubi, e/-Canmi’ li-Abkdmi’-Kur'an, 1, 12.

133 Ornegin bakintz: Kurtubd, e~Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, 111, 344; V1, 372; VIII, 286.
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benzeri olmayan, bilinmeyen, miiphem ve kapali olan anlamlarina gelir'**.

Yani az kullanidmast nedeniyle, manast sézliklere basvurulmadan
bilinemeyen kelimelere garib denir'”. Hz. Peygamber (s.a.v.), Arapca
konusan bir topluma peygamber olarak goénderildigi i¢in kendisine
vahyedilen Kuran’in dili de Arap¢a’dir'™. Bu durum Araplarin onu
anlamalarint kolaylastiriyordu. Fakat Kur’an’da, Arapca’da az kullanildig
icin anlami fazla bilinmeyen, anlasilmas: giic kelimeler vardir. Ayrica
Kur’an Arapca’nin Kureys lehgesiyle inmis”” olmasina ragmen Kur’an’da
Arapga’nin diger lehgelerinden gelen veya farklt yabanci dillerden alinip
Arapcalastirilan (muarreb) kelimeler de bulunmaktadir. Iste Arapea’da az
kullanilmasi, farklt lehgelerden veya baska dillerden gelmesi sebebiyle
Kur’an’in tefsiri esnasinda zor anlasilan bu tir kelimelerin aciklanmasint

konu alan ilme garibii’l-Kur’an denir'®,

Kurtubi, mukaddimede actig1 “Prabi’l-Kur’an, I’rabi’l-Kur’an’in
Ogtrenilip Ogretilmesi ve Buna Tesvik Edilmesi, Kur’an’t ’rabli Olarak
Okumanin Sevabi ile Tlgili Rivayetler” bashiginda, garibirl-Kur’an
konusunu mistakil olarak islemis, sahabe s6zi ve siirlerle onu

orneklendirmistir'”.

4.2.1. Kur’an’da Garib Lafizlarin Olup Olmamasi
Tartigmasi

Kur’an, Arap dili ile indirilmistir. Fakat alimler arasinda Kur’an’da
Arapga disindaki dillerden gegen sézciiklerin bulunup bulunmadigt hep

134 Halil b. Ahmed, Kitabi’lAyn, 1V, 409-412; Ibn Manzir, Lisinii’l-Arab, 1, 639;
Zebidi, Taci’l-Aris, 111, 456.

135 Hiiseyin Elmali-Sitkrii Arslan, “Garib”, DA, Tstanbul, 1996, XIII, 374.

136 “Biz, kendilerine agiklamalarda bulunmas: igin ber peygamberi yalniz, kendi toplumunun diliyle

ginderdik | B G s owy O Jsts g st Gs(ibrahim 14/4); “Biz onu, diisiiniip

anlayasiniz. diye, Arapea bir Kur'an olarak indirdik 55 V:Q:J G 63 ST 6 (Yusuf

12/2).

137 Buhari, Menakib, 3.

198 Muhammed b. Yusuf Ebh Hayyan, Tubfetii’-Erib bima fi'l-Kur dni mine’l-Garib, (yrs.:
Matbaati’l-Thlas, 1345), s. 3; Miisdid b. Stleyman et-Tayyar, e-Tefsiru’l-Ligavi li’/-
Kur’ani’l-Kerim, (Riyad: Déru Ibnt’l-Cevzi, 2000), s. 328; Ismail Cerrahoglu,
“Garibt’l-Kur’an”, DLA, (Istanbul: 1996), XIII, 379.

139 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 34-35.



146 Nefise EFE

tartisdmistir. Kurtubi bu konuyu mukaddimenin “Kur’an’da Arapca
Disinda Kelimelerin Olup Olmadigt Konusu” basligi adt altinda miistakil
olarak islemistir. Alimler, iki hususta yani Kur’an’da Araplarin iislubuna
uygun olmayan soz dizisinin olmadigi ve Israil, Cibril, imran, Nah ve Lt
gibi Arapga olmayan Ozel isimlerin Kur’an’da bulundugu mevzularinda
ittifak halindedirler. Fakat boyle tek 6zel lafizlarin disinda cins isimlerin
yer alip almadig1 konusunda alimler iki grupta toplanmugtr:

a. Bakilani, Taberi, Eba Ubeyde gibi alimler, Kur’an apacik
Arapga oldugu icin onda Arapga olmayan kelimelerin bulunmadigt ama
Arapcalasmis lafizlarin olabilecegi gortisundedirler. Diger dillere nisbet
edilen Kur’an’daki bazt kelimeler, aslinda Araplarin, Farslarin,
Habeslilerin ve digerlerinin ortak olarak kullandigi ifadelerdir'”. Ebt
Ubeyde bu iddialart daha da ileri gotiirmus ve séyle demistir: Arapga’da
az bilinen bu kelimeleri, Araplar daha 6nce kendi aralarinda kullanmis da
olabilirler. Eger bu kelimeleri, 6nce Araplar kullanmis iseler, onlar
Araplarin lafz1 olmus demektir. Ciinki bu kelimelerin manalari, ancak
kendi kabul ettikleri sekildedir. Ayrica diger milletler, bazi kelimelerde
Araplara uymus da olabilitler'. Kuran’da diger dillere ait oldugu
s6ylenen bu kelimeler, aslinda Arap vezinlerine de uymaktadir. Ctnki
Bakillani, Araplarin kullandiklart vezinlerin asillarini arastirmis ve bu
kelimelerin Arapga’daki kaliplara uygun olduklarini tesbit etmistir. Eger
Araplar, bu kelimeleri karsilikli konusmalarinda kullanmamis ve onlar
bilmiyor olsalard:, Allah’in onlara bilmedikleri bir sekilde hitap etmesine
imkan olmazdi. O zaman da Kur’an apacik bir Arap¢a olmazdi, Allah
Rasili de (s.a.v.) kendi kavmine kendi dilleriyle hitap eden bir kimse

olmazdi'*.

b. Diger bazi imamlar ise, Kur’an’da Arapca olmayan lafizlarin
olabilecegi dusiincesindedirler. Cinkt bu kelimeler oldukca az oldugu
icin Kur’an’t apagik bir Arapca olmaktan, Allah Rastli’nt de (s.a.v) kendi

kavminin diliyle konusan bir kimse olmaktan ¢ikarmaz. Ornegin, “sSas”

180 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’-Kur'an, 1, 77.
4 Rurtubt, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 78.
192 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 78.
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CCn0 299

kelimesi'®, “Kandilin konunldugn duvar oyngn” demektir, <5328 '* kelimesi
“...Aslandan kacan” anlamindadir. Bitiin bunlar Habesce’dir. “3Las”'®,

Tiirkee’de “soguk ve kitii kokan” anlamindadir. 223" Rumca’da

mizan, terazi demektir'. Tbn Atiyye bu konuda, bunlarin ashinin Arapca
olmadigini,  fakat  Araplar bu  kelimeleri  kullandiklart  ve
Arapcalastirildiklart icin bunlar artik Arapga birer kelime oldugunu
soylemistir. Ciinkii Kureyslilerin (Miisafir b. Eb Amr’in Sam’a, Omer b.
Hattab’in Yemen’e, Amr b. As’in Habesistan’a, Umare b. Velid’in Hire
tarafina) yaptigt ticaretlerle, Kuran’m indigi dille konusan Arab-1
aribenin'* diline diger dillerden kelimeler karismistir. Iste biitiin bunlar
aractigiyla Arapca’ya, Arapca olmayan birtakim kelimeler karismustir.
Bunlarin bir kisminin harfleri azaltilarak degistirilmis, Arapca olmayan
kelimelerin agir soylenisleri kolaylastiridmis ve Araplar bu kelimeleri
siitlerinde, konusmalarinda kullanmaya baslamis, nihayet bu kelimeler,
sahih  Arapca kelime gibi olmus ve bunlarla birtakim hususlar
actklanmistir. Bu sebeplerle Kur’an’da bu gibi kelimeler kullanidlmigtit'®.
Ibn Atiyye, Taberi’nin benzer kelimelerin iki dilde de ortak olarak
bulunabilen lafizlar olabilecegi distincesini ise, uzak bir ihtimal olarak
gormektedir. Ciinkt bu kelimelerden birisi asil, digerinin de ¢ogunlukla o
kelimenin tiiremesi seklindedir. Tbn Attyye, “Yine de biz, diller arasinda
az da olsa bir uyumun olabilecegini g6z ard1 etmiyoruz” diyerek agik bir

kapt birakmigtir'™.

W< Allaly goklerin ve yerin aydmlaticisidir. O’nun nurunun ornegs, icerisinde lamba bulunan bir

kandillik gibidir..../ .. #5053 385.5 0,8 i 25V izl 53 40 (Nur 24/35).

4 gns e &5 (Muddessir 74/51).

45 “Raynar su ve irinden bagka/5\%ss G D‘ ” (Nebe’ 78/25).

146 ““Bir seyi dletiigiiniiz, zaman, olgiiyii tam olarak yapiniz. Dodru teraziyle tartmez, | \3'5 JSJ\ | )ij‘j
et sl 1 2 (Isra 17/35).

147 Kurtubld, e+Cami’ li-Abkani’l-Kur'an, 1, 77.

148 Saf Arap 1rki ve Araplarin iki biytk kolundan birincisidir. Bakiniz: Cevad Al,
Mufassal, 11, 5.

149 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, T7.
150 Kurtubt, e/-Céani’ li-Ahkdmi’l-Kur'an, 1, 78.
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Mukaddimesindeki sadece nakil tarzindaki bu tartismadan
mifessirin hangi goriste oldugunu anlayabilmek miimkiin degildir. Fakat
41/44. ayetinin tefsitinde” Kur’an’da c¢esitli dillerden kelimelerin

oldugunu séylemistir. “_L3~”"* bunlardan birisidir. Bu kelime Fars¢a’dir

13

= 7 . P . .
ve ash “LS S&” olup, tas ve camur demektir. “ 333" kelimesi

Rumca’dir...”"* ifadelerden ve yeri geldikce verdigi ¢rneklerden onun

Kur’an’da Arapc¢a disindaki dillerden kelimelerin varligint kabul ettigini
anliyoruz. Kurtubi’nin bu tercihi yerinde bir tespittir. Ctinku dil, yagayan
bir varliktir. Diller yasadik¢a insanlar araciligiyla diger diller ile iletisime
girerler ve kelime alisverisinde bulunurlar. Bir dil, gramer ve anlam olarak
degismedigi, baska dillerden kelime alimlarini ¢ok ileriye gotiirmedigi
surece aslini korur. Arapg¢a’ya da farkli dillerden gelen lafizlar olabilir ve
bunlar Arap diliyle indirilen Kur’an’a da yansiyabilir. Fakat az sayidaki bu
kelimeler, Kur’an’t apagik bir Arapc¢a olmaktan, Allah Rastli’ni de (s.a.v)
kendi kavminin diliyle konusan bir kimse olmaktan ¢ikarmaz.

4.2.1. Kur’an’da Garib Lafizlarin Bulunma Sebepleri

Kuran’da garib kelimelerin bulunmasiyla ilgili farkli nedenler

sunulmustur'.  Ancak miifessitin bu sebepleri {ice indirgedigini

5 “Eger Biz bu Kur'an’s yabaner bir dilde indirseydik, onlar kesinlikle: “Ayetleri agiklansayds ya?
Yabanc: dilde bir Kur'an ve Arap bir mubatap olur mu?” diyeceklerdi. De ki: “O, inananlar
igin bir yol gisterici ve sifadsr”. Inanmayaniarm knlaklarinda sanki agirlk varder ve o Kur'an,

onlara kapalidsr. Onlar sanki kendilerine uzak bir yerden seslenilenter gibidir/ A slas b

%

sk 35 05T 3 D5kt [ ol 3isg s30T il 54 o8 3 2ans T 2T 0B O 0 s
dest 0G50 33 BAJyT 22 28 (Fussilet 41/44).
192 “Onlara kurumug gamurdan taglar atarlar/ Ji- be $\54 g (Fil 105/4).

153 “Tnamp yararls is yapanlara gelince, onlarin konaklar: da Firdevs Cennetleridir/ 1521 JJ-“ u\
05 s & o 238 ol lizs” (Kehf 18/107).
154 Kurtubl, e-Cémi’ li-Abkénmi’l-Kur'dn, 1, 312.

155 Kur’an’da garib kelimelerin bulunma nedenleri ile ilgili Kurtubi’nin verdiklerine iki
tane daha sebep ekleyenler olmustur. Bunlar: 1. Bazi lafizlarin, Islam’in gelmesiyle
birlikte sézlik anlaminin yani sira dini bir terim olarak yeni anlamlar kazanmalari, 2.
Lafzin, sozlikte farkl, cimle igesinde farkli bir anlam kazanmasi. Bunlar icin
bakiniz: Ali Bulut, “Kur'an Filolgjisivle 1gili Ug Iim Dale (Garibii’l-Kur'dn, Medni’l-
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goruyoruz:
4.2.1.1. Az Kullanildig: Igin Garib Olan Lafizlar

Bir dili konusan herkesin o dili aynt derecede anlamast
dustnilemez. Fazla kullanilmayan ve yoresel olan kelimeler ise daha az
insan tarafindan bilinir. Insanlarin hakkinda cok bilgi sahibi olmadigi bu
lafizlar ve anlamlart garibt’l-Kur’an ilminin konusudur. Abdullah b.

Abbas’in Fatir 35/1. ayetteki'™ “yoktan yaratan/ L& kelimesini, iki Arap

koylistuntn bir kuyu basinda ¢ekismeleri esnasinda 6grendigini sdylemesi
garibt’l-Kur’an’in  bir 6rnegidir. Cinkt onlardan birisi, “O  kuyuyu
kullanmaya ilk ben basladim” anlaminda “ U Laif” dediginde Ibn Abbas

ilgili lafzin anlamint kavramistir'’.

Kurtubi, az kullanildigs i¢in garib olan kelimelere mukaddimedeki
“Irabi’l-Kur’an, I’rabi’l-Kur’an’ Ogrenilip Ogretilmesi ve Buna Tesvik
Edilmesi, Kur’an’t I’rabli Olarak Okumanin Sevabi ile ilgﬂi Rivayetler”
basliginda misal vermistir. Ornegin, Ibn Abbas, konuya dair “Bana
Kuran’in garib lafizlarini sorarsaniz, onu siirde arayiniz. Cunki siir,
Arabin divanidir”™® demistir. Yine Nafi’ b. el-Ezrak’in (6. 65/684),
Kur’an’da anlayamadigr kelimeleri, Ibn Abbas’a sormast ve Ibn Abbas’in
onu Arap siiriyle aydinlatmasi”™ burada verilen misallerdendir. Nitekim
Nafi’ b. el-Ezrak, Ibn Abbas’a, “O’nu ne uyuklama ne de nyku tutar*®

Kur'an, Prabu’l-Kur'én) ve Bu Dallarda Eser Veren Miiellifler (Hicri Itk Ue Aser)”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: XII-XIII, (Samsun:
2001), s. 394.

156 ““Biitiin vgiiler, gokleri ve yeri yoktan yaratan, melekleri ikiser, iicer, dorder kanatly elgiler kalan
Allahadhr..../ ... "3k & b6 ciazy 285 Jets Sl Sy Ll st g el g s
(Faur 35/1).

157 Tabetl, Camin’l-Beyin, X1, 283; Zetkesi, Burhan, 1, 293.

158 Abdullah b. Abbas, Mesdilii Nafi’ b. e/-Ezrak, (Thk. Muhammed Ahmed ed-Dali),
(Limasol: el-Ceffan el-Cabi, 1413/1993), s. 8; Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkéani’l-Kur'an, 1,
35.

159 Ayrintih bilgi icin bakiniz: Tbn Abbas, Mesdilii Nafi’ b. el-Exrak; Suytt, Itkdn, 1, 389-
390.

10 <gs s £ ek (Bakara 2/255).
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ayetindeki “uyuklama/is” kelimesinin ne anlama geldigini bana soyle?”

deyince Ibn Abbas, Naifi'e su cevabi vermisti: “O uyuklama
anlamindadir, ¢linkii Zitheyr b. Ebi Siilma séyle demistir'':

“Gece boyunca onu uyuklama almaz.

O uyumaz. O’nun isinde zayif gorislilik ve tutarsizlik yoktur
AL °)’°T L} I:lj (Lvl I:lj ol J,:Lh ‘-j‘}b Lﬁ i I:l77162.

4.2.1.2. Kureys Lehgesi Digindaki Lehgelerden Geldigi Igin
Garib Olan Lafizlar

Arap dili ¢ok zengin bir lisan oldugu icin farkli lehgelere
ayrilmistt. Kur’an, Kureys lehcesiyle inse de, bu lehgeler stirekli birbirinin
kelimelerini kullandiklari igin Kur’an’da diger lehgelerden de lafizlar yer
almistir. Boylece Kur’an’m dili zenginlesmistir. “Hz. Peygamber, cesitli
Arap kabileleriyle gorismus, onlarla anlasmis hatta onlarin  lehge
ozelliklerini kullanmisti. Sahabe bilmedikleri seyleri ona sormustu”™'®.
Ayrica Kur’an’in Kureys lehgesiyle inmesi, bu lehgelerin birlesmesinde ve
zenginlesmesinde rol oynamustir. “Kureys lehcesini kullanmayan Araplar,
Kur’an-1 Kerim’i okurken bu lehgeyi benimsemeye ve iyice anlamaya
gayret etmisler, diger taraftan Kureys lehgesini kullananlar da, baska
lehgelerde bulunan bircok kelimeyi 6grenmis ve benimsemislerdi. Bu
bakimdan Kur’an Araplart birlestirmede, dil ve edebiyatlarinin inkisafinda
en 6nemli amil olmustur”'®. Kur’an’da Kureys disindaki lehcelerden

gecen kelimeler mevcuttur. Ornegin, “ai”'® kelimesi Kinane lehgesinde

11 Kurtubi’nin naklettigi bu siiri, Ziheyr b. Ebi Siilma’nin Divin’inda bulamadik.
Ancak ilgili siir icin bakintz: Ibn Abbas, Mesailii Nafi’ b. el-Ezrak, s. 162.

162 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 36.

163 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 152.

164 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 152.

165 <. Borglu, akle ermeyen ya da aciy veya yagdimaya giicii yetmeyen birisiyse, yerine velisi

borcunu tam yazdirson. ../ ... ‘2 Wl 5h 44 f ki [ 3 G 3 iz 3 e SLNE

Juy .. (Bakara 2/282).
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“cabhil’; “was\[17'  kelimesi Umman lehcesinde “dkin/” anlamlarina
167

gelmektedir ™.

Kurtubi de Kuran’da Kureys lehcesi disindan kelimelerin
olabilecegini kabul etmektedir. Ornegin, “lnsan aceleci olarak yaratimstir”'*®
ayetinin tefsirinde “J52" kelimesi hakkindaki gorisleri verirken, “ ==
Himyer leh¢esinde ¢amur demektir” ifadesini kullanmistir ve “Hurma
agact ise su ile camur arasinda yetisir/ =y U on con 5119 beytini de
buna delil getirmistir'”".

Kurtubi, “En  gizel yaratwwye fterk ederek  Ba'l adli puta  m
tapryorsunuz?”'’' ayetini izah ederken, Miicahid, lkrime, Katide ve
Siddi’den naklen, “J5” kelimesinin, Yemen leh¢esinde rab anlamina
geldigini ifade etmistir'”.

4.2.1.3. Arapga Disindaki Dillerden Geldigi Igin Gatib Olan
Lafizlar

Imam Safii, Taberi gibi alimler apacik bir Arapca’yla inen'™
Kur’an’da, yabanct dilden lafizlarin bulunmasinin uygun olmayacag:
gorisindeyken; Kurtubi’nin de i¢inde bulundugu diger bir grup alim ise,
Kur’an’da farkli dillerden ifadelerin olabilecegini kabul etmislerdir. Ciinki

166 <</ 5ylas 2805 Bl (806 Sas @1 of B S ol 1 ash b B 357 (Bakara 2/55).
167 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 155-156.
168 <« 152 20 Sslll G147 (Enbiya 21/37).

169 Bu siir, Muhadram sairlerden Semmah b. Dirar b. Harmele b. Sinan el-Mazini ez-
Zubyantye (6. 22/643) aittir. Bakiniz: Zirikli, e/-A Jim, 111, 175; Kehhale, Mau'cen’l-
Miiellifin, IV, 306.

170 Kurtubl, e/-Céami’ li-Abkdnmi’l-Kur'dn, V1, 262.

M soady saxt 005 Yas 02350 (Saffat 37/125).

172 Rurtubl, e/-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, V111, 101.

75 “Kugskusuz bu Kur'an kesinlikle dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmistiv. Onu giivenilir rub

olan Cebrail, senin kalbine insanlar: nyarman icin apagik arap diliyle indirmistir/ &5 th ,J fu\;

o 1 Ol i 5 088 AUB e 58 480 g I 6P (Stiara 26/192-195).
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Araplar  ticaret, yolculuk gibi sebepletle’™ yabanct toplumlarla

gorustiikleri zaman onlardan bazt kelimeler almis ve o lafizlan
Arapcalastirmiglardir. Kur’an, yabanci kilturlere agik bir toplum olan
Araplarin  lisantyla indigi icin, onda yabancit dillerden kelimelerin
bulunmast normaldir'”. Apagik bir Arapca’yla inmesi ise o dénemdeki
Araplarin - kullanmadigi  hicbir  ifadenin  Kur’an’da  bulunmadig
anlamindadir. Ayrica bu kelimeler Arapcalastigi icin arttk Arap¢a’nin
lafizlart olmustur. Kur’an’da Arapc¢a disindaki dillerden gegen kelimelere

sunlar ornek verilebilir: 3" kelimesi Farsca’da “say, ¢amur’; 27"

lafz1 Kipti dilinde “deniz”” manalarina gelmektedir.

Kurtubi, Arap¢a disindaki dillerden Kur’an’da kullanilan

kelimelere Ornekler sunmustur. Ornegin, “Huwurma ve iiziim meyvelerinden
- 2178

sarhog edici igki ve giizel rizuklar elde edersiniz’”'” ayetindeki “sarbog edici
ickif/ 55 kelimesini aciklarken, ““ ) kelimesi Habesce’de  sirke
anlamindadir” demistir'”.

25180

“Onlara oturup yaslanacaklar: yerler hazurlad” ™ ayetinin tefsirinde ise

soyle demektedir: “Miicahid ve Said b. Ciibeyr €% kelimesini hemzesiz

el

ve seddesiz olarak; diye okumustur. Bu ise Kiptice’de turung

demektir”'®!,

V4 <Kureys’i alsgtrdsgn icin, onlare kag ve yaz yoleuluklarma algtirdygs iin/ s ) el Ju,; Ly
sl G2 (Kureys 106/1-2).

175 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 153.

Y6 “Onlara kurumus camurdan taglar atarlar/ e B Blng e (Fil 105/ 4).

177 “Bu yﬁ{a{m Biz de, onn ve askerlerini yakalayip denize attik. Bak, zalimlerin sonu nasil
oldn] B f3le B8 L 06 1 (3 A0S 454045 460587 (Kasas 28/40).

s G e L pdsB SN o0 o 5™ (Nahl 16/67).

179 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkéani’l-Kur'dn, NV, 479.

0 &4 £ 28l (Yusuf 12/31).

181 Wurtubd, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, V, 162.
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Bunun gibi 6rnekler, hem Arapga dillerden gectigi icin Kur’an’da
garib kelimelerin bulunabilecegini hem de Kurtubi’nin Kur’an’da yabanct
dillerden ge¢mis lafizlarin olabilecegini kabul edenlerin sinifinda yer
aldigini gosterir.

4.3. Kiraat

Kiraat, okumak anlamina gelen 13 (karae) fiilinden tiiremistir'®.

Terim olarak ise, Kur’an’daki kelimelerin med, kasir, hareke, stkun,
nokta ve i’rdb degisikliklerini'® ravilerine isnad ederek bildiren ilme
kiraat denir'™. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ashabina kolaylik olsun diye
verdigi ruhsat', Arapca’nin yapist gibi nedenler, kiraat farkliliklarinin

olusmasinda rol oynamistir'™®.

Kiraatler, senedleri agisindan sahih ve saz olmak tzere ikiye
ayrilir. Bir kiraatin sahih olarak nitelenebilmesi i¢in, sahih ve muttasil bir
senedle Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulagsmasi, Arap¢a’nin gramerine uygun
olmasi, Hz. Osman mushafina uygun olmasi gerekir. Eger bu sartlardan
herhangi birisini tagimiyorsa bu kiraat sahih degil sazz olarak kabul
edilir'™".

Kiraat konusu, yedi harf mevzuunun anlagilmasiyla acgikliga

182 Tbn Manztr, Lisinii'l-Arab, 1, 128; Zebidi, Tacii’l-Aris, 1, 363-371.
183 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 102.

184 [bniy’l-Cezeri, Semsiiddin Muhammed b. Muhamrped, Miincidi’l-Mufkriin - ve
Miirgidii’t-Talibin, (Kahite: trs.), s. 3; Ali Osman Ytiksel, Ibn Cegeri ve Tayyibetii'n-Negr,
(Istanbul, IFAV Yay., 1996), s. 115.

185 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), s. 41-
84.

186 Abdiilhamit Birstk, “Kiraat”, DLA, (Ankara: 2002), XXV, 427.

187 Meckki b. Ebi Talib, e/Ibdne an Meini’l-Kirddt, (Thk. Abdilfettah Ismail Selebi),
(Misir: Matbaati’r-Risale, trs.), s. 51 ve 89; Eba Sime Abdurrahman b. Tsmail el-
Makdisi, e/-Miirgidi’l-Veciy ila Ulimin Tedeallakn bi’l-Kur'ani’l-Aziz, (Thk. Ibrahim
Semsiiddin), (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2003), s. 136-137; Ibni’l-
Cezeri, Semsiiddin Muhammed b. Muhammed, e#-Negr fi'- Koraati'l-Agr, (Thk. Ali
Muhammed ed-Dabba’), (yrs.: Darw’l-Kiitibi’l-Timiyye, trs.), 1, 14; Suytd, Iz&dn, 1,
263-265; Subhi Salih, Mebahis, s. 256; Mennat’l-Kattan, Mebahis, s. 177; Eren-Erbas,
Kur'an Himleri ve Tefsir Istiahlar, s. 227.
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kavusur. “Kur’an yedi harf tzere indirildi”'® hadisindeki yedi harf
hakkinda kuvvetli veya zayif bircok goris ileri siiriilmistiir'™. Bu
gorisleri Birinci Bolim’de “Kiraat” basliginda genis olarak verdigimiz
icin burada almayacagiz. Bu hadiste gecen yedi harf, Kur’an’in tamami
icin degil, belirli ayetler icin s6z konusudur. Ayrica bu ruhsat, Hz.
Osman’in mushaflari ¢ogaltmastyla bir harfe inmistir'’. Bu sebeple yedi

harf meselesi bugiin i¢cin tamamen tatihsel bir olgu niteligindedir'".

Endilis’te kiraat ilmine buytk 6nem verilmis ve bu ¢ercevede
Dogu’da tizerine ittifak edilen kiraat sekillerinin muhafazast kutsal bir
gorev olarak telakki edilmistir'””. Endiiliis alimlerinin bu tutumunu takip
eden Kurtubi'”) kiraatlere 6nem vermis'”, kiraat ihtilaflart tizerinde
titizlikle durmustur.

Kurtubi, ““Bu Kur'an Yedi Harf Uzere Indirilmisti. Ondan
Kolayiniza Geleni Okuyunuz” Hadisinin Anlami” bashgt altinda kiraat
konusunu incelemeye, yedi harfin c¢ikisina temel teskil eden, farkls
anlatimlardaki hadisleri Mislim ve Tirmizi’den lafzen aktararak
baslamigtir. “Tirmizi, Ubeyy b. Ka’b’dan so6yle rivayet etti: “Rasualullah
(s.a.v.)) Hz. Cebraille bir araya geldi ve s6yle dedi: “Ey Cebrail, ben
okuma yazma bilmeyen bir immete gonderildim. Aralarinda yashlar,

cocuklar ve okuma yazma bilmeyen kisiler var”. Bana soyle dedi: “Ey
Muhammed, Kur’an yedi harf tizere indirildi”. O (Tirmizi), “Bu, sahih bir

hadistir” dedi”" hadisi konuya gitizgah olan nakillerden biridir'”.

188 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 5.

189 Demirci, Tefsir Usilii ve Taribi, s. 126-130.
190 Taberl, Camin’l-Beyin fi Tevili'l-Kur'an, 1, 59.
191 Demirci, Tefsir Usilii ve Taribi, s. 130.

192 Ozdemir, “Endilis”, DL4, XI, 221; Abdullah Bayram, Kurtubi ve Fukhi Tefsiri,
(Bastlmamis Doktora Tezi), (Bursa: 2008), s. 288.

195 Atik, “Endiiliis ve Kur'an Limlerindeki Yeri’, Brciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say: 11, s. 287.

194 Mustafa Ibrahim el-Mesini, Medresetii’t-Tefsir fi'l-Endeliis, (Beyrut: Miessesetii’r-
Risale, 1407/1986), s. 284.

195 Tirmizi, Kiraat, 11. Ayrica bakiniz: Buhéri, Fedaili’l-Kut’an, 21.
196 Wurtubi, e/-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, 1, 53.
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Miifessir, “yedi harf’ten neyin kastedildigine dair verdigi bes
goris ve “yedi kiraat” mevzuuna actigi alt baslk ile konuyu genisce
islemistir.

4.3.1. Yedi Harf

Gegmisten bu giine pek ¢ok Islam alimi, Kur’an-1 Kerim’in kiraati
ve manasinin anlasgilmasiyla dogrudan ilgili olan yedi harf konusunu
¢6zmek icin mesai harcamistir. Bu konuda mistakil esetler yazildigt gibi
hadis kitaplarinda da 6zel basliklar agilmustir. Kurtubi ise, yedi harf
konusuna bir tefsirin mukaddimesinde islenmesi gerektigi kadar yer
vermis, kiraat dalindaki eserler gibi herhangi bir tartismaya ve
degerlendirmeye gitmemis, sadece kendisine ulasan bilgileri Gzetleme
yolunu tercih etmistir'’. Miifessitimiz, yedi harfin cikis noktast olan
hadisleri verdikten sonra bu konuda alimler arasinda otuz bes farkls
gorisin oldugunu, EbGd Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-
Biist’nin (6. 354/965)"” bunlari zikrettigini, kendisinin ise sadece bes
tanesini aldigint belirtmistir'. Biz de énemli g6rdiigiimiiz bu bes goriisii,
Ozet seklinde verecegiz:

1. Taberi, Stufyan b. Uyeyne (6. 198/814), Abdullah b. Vehb (6.
197/813), Ebt Cafer et-Tahavi (6. 321/933) gibi ¢cogu alimin gorustne
gore yedi harf, farkl lafizlarla yakin anlamlarin kastedilmesidir. J3 5 J o

s kelimelerinin, “gel” manasina gelmesi gibi. Tahavi, bunu Ubeyy b.
Ka’b’in rivayet ettigi “Rahmet ayetini azap ayetine; azap ayetini rahmet
ayetine karigtirmadigin siirece yedi harfe kadar oku”” hadisindeki
ruhsata dayandirmistir. Fakat daha sonra Tahavi, “Harflerdeki (kiraat
sekillerinde) insanlara taninan genislik, onlann Kuran1 Kerim’i
lehgelerinden farklt bir sekilde 6grenmekten aciz olmalarindan dolayidur.
Cunku onlar, ¢cok azi hari¢ yazmayt bilmeyen tmmi bir topluluktu. Belli
bir dili konusup onu kullanan insanlarin baska bir dile alismast zor

197 Thsan Tlhan, Kurtubi Tefsirinde Kirdat Olgusn, (Basiimamis Doktora Tezi), (Erzurum:
2009), s. 76.

198 bt Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, Sahibu Ibn Hibban, (Thk. Suayb el-
Arnaut), (Beyrut: Muesseseti’t-Risale, 1414/1993), 111, 11-22.

19 Kurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 53.
200 Ahmed b. Hanbel, Miisned , V, 41 ve 51; Ebt Davud, Vitr, 22.
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oldugundan, hatta istese bile kolay olmayacagindan, anlam bir oldugu
surece lafiz farkliligt konusunda onlara genislik taninmustir. Aralarinda
yazt yazmasint bilenlerin sayist ¢cogalip lehgeleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
kullandig1 lehgeye uyum saglayincaya kadar bu durumlart devam etti.
Boylelikle Kuran’in lafizlarini ezberleyebilecek hale geldiler. Neticede
Kur’an’in sahih okuyusuna muhalefet eden kiraatler caiz olmaktan kalktr”
demistir.

Bu goriiste olan alimlerin diger bir dayanak noktast ise Ubeyy b.
Ka’b’in okuyusudur. Ciinkii Ubeyy b. Ka’b, “...Iman edenlere, bizi bekleyin

derler .../ ...CgB 14T 30 L. (Hadid 57/13) ayetini, “Tman edenlere bize
miihlet verin/Uskesl lsul p ) bizim icin erteleyin/tgs1 lsel pll | bizi
gozetleyin derler/Usd)l sl 27 sekillerinde okumustur. Yine Ubeyy b.
Ka’b, “...gimgsek inlerini her aydmlattiginda yiiriirler ...[ ...s3 32a i VAP
...” (Bakara 2/20) ayetini “siginda yirirler/«s Is,, 1s1ginda kosarlar/ lgaw

+#” diye okumustur.

Ibn Abdiilberr en-Nemeri (6. 463/1071) ise konuyla ilgili “Iste
bununla, yedi harfin, gerekli 6zel bir zaruret dolayisiyla belli bir siire s6z
konusu oldugu, daha sonra bu zaruretin kalktigi, zaruret kalkinca da yedi
harfin htkminin kalkip arttk Kuran-1 Kerim’in tek bir harf tzere
okunmast gerektigi ortaya c¢tkmaktadir” demistir™'. Kurtubi, yedi harf
konusuyla ilgili Kadi EbG Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani’den (6.
403/1013) de “Eger yedi harf konusundaki Ubeyy hadisi*” sahih ise bu
durum, yedi harfin 6nce mutlak olduguna sonra da neshedildigine

hamlolunut” s6ziinii nakletmistir™”.

Bu gorist paylasan alimlerin dayandiklari hadisi ve sahabe
s6zunt verdikten sonra onlarin yorumlarint da aktaran Kurtubi’nin, yedi
harften, farkli lafizlarla yakin anlamlarin kastedilmesinin anlasilamayacagt
kanaatinde oldugunu ¢ikarabiliriz.

200 Kurtubd, e/-Canmi’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 54.
202 Ahmed b. Hanbel, Miisned , V, 124; EbG Davud, Vitr, 22.
203 Kurtubi, e-Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, 1, 54-55.
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2. Bir grup alim ise, yedi harften, Kur’an-1 Kerim’deki farkli Arap
lehgelerinden gelen kelimelerin kastedildigini sOylemistir. Bu kelimeler,
Kureys, Huzeyl, Hevazin, Yemen, Nizar gibi bitin Arap lehcelerinden
herhangi birisine uygundur ve kendisine “cevamiu’l-kelim™"* verilen Hz.
Peygamber de (s.2.v.) bunlart bilmektedir”. Kur’an’da daha fasih ve daha
veciz olan anlatimt saglamak icin yer yer Kureys disindaki bu kabilelerin
lehgelerinden kelimeler kullandmustir. Kureyslilerden olmayanlara gore

baglamak, bir seyi yaratmak, yapmak anlamlarina gelen LG72%
kelimesini, Abdullah b. Abbas’in iki Arap kéylustniin bir kuyu basinda

cekismeleri esnasinda 6grendigini séylemesi™” ve bunun gibi 6rnekler

Kur’an’da farkli lehgelerden ifadelerin olabileceginin érnekleridir.

Kurtubi ise, Kur’an’in hepsinin degil ¢ogunun Kureys lehcesine
gore indirildigi konusunda Ebt Ubeyd Kasim b. Sellam’in (6. 224/838)
“Bu konuda bazi kabileler digerlerine gére daha sansl ve daha ¢ok pay
sahibidirler” s6ziinii nakletmis ve bunu Ibn Sihab’in Enes’ten rivayet
ettigi “Hz. Osman, onlara mushaflari yazmalarini emredince soyle dedi:
“Sizlerle Zeyd arasinda ihtilaf olursa, onu Kureys leh¢esine gore yazintz.
Cinkii o (Kuran) onlarin lehgesiyle inmisti”™®® hadisiyle de
desteklemistir™”. Kurtubi, hadis hakkinda Bakillini’nin yorumunu séyle
aktarmustir: “Hz. Osman, “Kur’an Kureys lehcesiyle inmistir” sozleriyle,
Kuran’in  buytk c¢ogunlugunun Kureys lehgesiyle indigini ifade
etmektedir. Kuran’in timiinin sadece Kureys lehgesiyle indirilmis
olduguna dair kesin bir delil degildir. Cinkii onda (Kur’an’da) Kureys
lehgesinden farkli kelimeler ve harfler bulunmaktadir. Allah da:

204 Ahmed b. Hanbel, Miisned | 11, 250; Mislim, Ebt’l-Hiseyn b. el-Haccéc el-Kuseyri,
el-Canrin’s-Sabih, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, trs.), Mesacid, 5; Tirmizi,
Siyer 5.

205 Rurtubd, e~Canii’ li-Abkani’l-Kur'an, 1, 55.

206 ““Biitiin dvgiiler, gokleri ve yeri yoktan yaratan, melekleri ikiser, iier, dirder kanatl elgiler kilan
Allah'adr..../ ...§ 65 &% g st Lo Yo S el o5Vl ez b6 4 Ladr
(Faur 35/1).

207 et-Taberl, Eba Cafer Muhammed b. Cetir, Céamin’l-Beyan fi Te'vili’l-Kur'an, (Thk.
Ahmed Muhammed $akir), (yrs.: Muessesetu’t-Risale, 1420/2000), XTI, 283.

208 Buhari, Menakib, 3.
209 Kurtubi, e~Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, 1, 55.
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“Mubakkak Big onu Arapea bir Kur'an olarak indirdif”*'° demektedir. Yoksa
Kureys lehgesiyle bir Kur’an olarak indirdik, dememektedir. Bu, onun
biitiin Araplarin dilini kusatacak sekilde indirildigini gostermektedir™"".

3. Bir gruba gore yedi harf, sadece Mudarlilarin kendi arasinda
kullandiklart lehcelerdir. Buna da Hz. Osman’in, “Kur’an Mudar
lehgesiyle inmistir” *'* séziint delil géstermislerdir. Bu alimler, bu yedi
lehgenin Kureys, Kinane, Esed, Huzeyl, Teym, Dabb ve Kays
kabilelerine ait ifadelerin olabilecegini; bunlarin ise Mudar’a mensup
kabileler oldugunu ve bu sekilde yedi ayn liigati (lehgeyi) kapsadigint

soylemislerdir*".

4. Yedi harf, yedi farkli okuyustur. Burada Bakillani’den naklen
yedi gorus vermistir. Ozetle soyledir:

a. Harekesi degismekle birlikte manast ve yazilist degismeyen
okuyuslar: “...onlar sizin icin daba nygundunr.../ ... (..)Q sibl 24,7 (Hud 11/78)
ifadesinin “5b” seklinde okunmast gibi.

b. Yazihgt ayni kalan ancak 1’rab sebebiyle anlami degisen

<

okuyuslar. “...Ey Rabbimiz, bizim yolenluk mesafelerimizi nzat.../ ... 3% &
\SJLEL/T 4.7 (Sebe’ 34/19) ifadesinin  “uzaklastirdi/3s4”  seklinde
okunmasi gibi.

¢. Yazilist aynt kalan ancak harferin degismesi sebebiyle anlami

<

degisen okuyuslar: “...omlar: bir araya getiriyoruz.../...\®:Z...” (Bakara

2/259) ifadesinin “onlatt yaytyoruz/ 25" seklinde okunmast gibi.

d. Yazilist degisen ancak anlami oldugu gibi kalan okuyuslar:
“.atilmis yiin gibi/ psEd) 308 (Karia 101/5) ifadesinin « S,0is
sel)” seklinde okunmasi gibi.

210 <z €735 dclas €) 7 (Zuhruf 43/3).

A0 Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkani’l-Kur'an, 1, 55.

212 Eba Same el-Makdisi, e/-Miirgidii'l-1 ect, s. 101.
213 Kurtubi, e-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, 1, 56.
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e. Yazilist da manast da degisen okuyuslar: “Salksmmlar: sarkmis muz
adaglars/ s 52 cﬁaj” (Vakia 56/29) ifadesinin “>siaz  «lby” seklinde
okunmasi gibi.

f Takdim ve te’hir edilen okuyuslar: “Sonunda iliim sarbosingn
bilinen gergegi getirecektir. ../ ... 3, o3a) S5 Selss” (Kaf 50/19) ifadesinin
skl G4 55 wsley seklinde okunmast gibi.

& Fazlalik ve eksiklik olan okuyuslar: &35 0593 225 (Sad 38/23)
ifadesinin &»‘\ i85 Oyan3 229 seklinde okunmast gibi®'.

5. Bir grup ise, yedi harften, Kur’an’daki emir, nehiy, va’d, vaid
(tehdid), kissa, miicadele (tartisma) ve emsallerin (6rnekli anlatimlarin)
kastedildigini s6ylemistir. Ibn Atiyye ise, “Bu zayif bir goristir. Clnki
bu farkliiklara “harf” denilmez. Ayrica hadisteki genisligin, helali helal
kilmak veya anlam degistirmek konusunu kapsamadigi hususunda icma
vardir” demistir*”.

Kurtubi, yedi kiraatin hepsinin Rastlullah’dan (s.a.v.) sahih
yollarla bize ulastig icin yedi harften, yedi kiraat imaminin okudugu yedi
kiraat oldugu gortsinde olan alimlerin de oldugunu soylemistir.
Miifessir, “Bu goris, sahih olmadigt apacik bir sekilde ortada oldugu icin
herhangi bir deger tasimaz”*'® demis ve “fasil” ad altinda yeni bir baslik
acmistir. Burada da yedi kiraat konusunu islemistir.

4.3.2. Yedi Kiraat

Yedi harf ile yedi kiraat tarihte birbirine karstirlan iki konu
olarak karsimiza ¢ikmakatadir. Yedi kiraat, yedi harften kaynaklandigt icin
iki konu arasinda iliski vardir; fakat bu mevzular icerik yoninden
birbirinden tamamen farkhidir. Muellifimiz Kurtubi de karistirilan bu iki
konuyu mukaddimede tartismaya agmis ve bu hususla ilgili dusiinceleri
selefin gorisleri dogrultusunda vermistir. Ahmed b. Nasr ed-Davudi (6.
307/919), Ibn Ebi Sufra (6. 435/1044) gibi alimlerden naklettigi goriise

24 Rurtubd, eCanii’ li-Abkani’l-Kur'an, 1, 57.
25 Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1, 57.
216 Kurtubd, e-Cami’ li-Abkiami’l-Kur'dn, 1, 57.
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gore, yedi imama nisbet edilen yedi kiraat, ashab-1 kiramin genel hatlariyla
kullanmis oldugu yedi harf degildir. Cinkt o (yedi kiraat), sahabenin
kullandigt yedi harften sadece birisine yani Hz. Osman’in Kur’ant
toplatirken esas aldig1 sekle racidir. Konu soyle devam etmistir: “Meshur
olan okuma sekilleri ise, kiraat imamlarinin tercihleridir. Her bir kiraat
imami, vechini 6grenip rivayet ettigi kiraatlerden kendince en giizel ve
oncelikli olant tercih eder, onu bir tarik olarak benimser, rivayet eder,
okutur, onu yayar; o kiraat de o imamla bilinir, ona nispet edilir ve Naf1’
harfi ve Ibn Kesir hatfi (okuyusu) diye adlandirilir. Onlardan higbiri,
Otekinin okuyusunu yasaklamazlar ve ona herhangi bir tepki de
gostermezler, aksine ona ruhsat vererek onu onaylarlar. Bu yedi imamin
her birisinden iki veya daha fazla rivayet nakledilmistir ve hepsi sahihtir.
Mislimanlar bu ¢aglarda bu imamlardan sahih olarak gelen ve onlar
tarafindan rivayet edilen kiraat sekillerine itimad ettiler ve bunlar ilgili
eserler yazdilar. Bu dogru sekil tizere icma, kesintisiz olarak devam etti ve
Allah’in “kitabin korunmast” vaadi yerini buldu. Kadi EbG Bekr b.
Tayyib, Taberi ve onlar gibi mutekaddim imamlar ve faziletli muhakkiklar
da bu kanaattedirler”"".

Tefsirinin genelinde Ibn Atiyye’den ¢okea istifade eden Kurtubi,
konuyla ilgili onun gorislerini séyle sunmustur: “Allah, Peygamberine
(s.a.v.) yedi harfi mubah kildr ve Cebrail ile Peygamber bu arzalarini yedi
hart ile birbirlerine okudular. Peygamber’in (s.a.v.) “Ondan kolayiniza
geleni okuyunuz™'"® buyrugu, sahabenin herhangi birisinin, lafizlari, bu
okuma sekillerinden birisiyle, kendi istegine gore degistirebilir anlamina
gelmez. Durum boyle olsaydr Kur’an’in i’cazi ortadan kalkar ve sunun
bunun degistirmelerine maruz kalirdi. Ve sonunda Allah tarafindan
indirildigi sekilden baska bir hal alirdi. Bu konuda miibahlik sadece yedi
harftedir ve Peygamber’in (s.a.v.) immetine genislik saglamast i¢in s6z
konusu olmustur”?",

Icma ile Sabit olan yedi kiraatden birisi okunarak namaz
kilinabilecegini soyleyen Kurtubi, sahabilerden ve tabiinden gelen
rivayetlerin ise, sadece bireysel okuyuslar oldugunu belirtmistir.

27 Rurtubd, eCanii’ li-Abkdani’l-Kur'an, 1, 58.
218 Buhari, Fedailu’l-Kut’an, 27.
219 Kurtubi, e-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, 1, 59.
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SONUC

el-Cami’  li-Abkdnmi’l-Kur'an, Kurtub'nin  Kur'an’a adanmus
omruntn en glzel hediyesidir. Mifessir, tefsirinde Endilis ve Misir
cografyalarindan aldigt ilmi birikimi bizlere sunmustur. Eserin
mukaddimesi ise tefsirin kiiciik bir 6rnegi gibidir ve Tefsir ilmine dair
onemli bilgiler icermektedir.

Kurtubi, hem Kur’ant okuyan ve onun ilmiyle mesgul olan
kisinin ahlaki olarak tasimast gereken vasiflara ve Kur’an okurken dikkat
edilmesi gereken hususlara tefsirinin mukaddimesinde deginerek ilim-
amel butinliginin 6nemine isaret etmistir.

Kurtubi, mukaddimede soyledigi “Sézi, sdyleyenine izafe etmek
ilmin bereketindendir” soéziine sadik kalarak yararlandigr eser veya
muellifleri genelde zikretmistir. Béylece, Kurtubi’nin ve tefsirinin degeri
ve guvenirliligi artmustir. Ayrica, tefsirde gecen hadislerin tahricinin, ismi
zikredilen eser ve muelliflerin de tahkikinin yapilmasi kolaylasmustir.

Kurtubi, mukaddimede Kur’an’in Hz. Eba Bekir zamaninda cem
edilmesi, Hz. Osman zamaninda ¢ogaltilmast ve bunlarin sebeplerinden
bahsetmistir. Fakat Kur’an’in toplanmasiyla ilgili Kurtubi’nin, Ahzab
Suresi’nin 23. ayetinin ikinci toplamada yani Hz. Osman zamaninda
tespit edildigi gorisiinii kabul etmek mimkiin degildir. Ctinkl bu ayetler,
Hz. Osman zamaninda degil, Hz. Eba Bekir'in Kur’an’in cem’i esnasinda
mushaftaki yerine yazilmustir.

Endulis alimlerinin  tutumunu takip eden Kurtubl, kiraatlere
onem vermis, mukaddimede konuyu uzunca anlatmistir. Yedi harf ile
yedi kiraatin farkli oldugunu ifade etmis ve kiraat ihtilaflar1 tizerinde
titizlikle durmustur. Genellikle kiraat-1 seb’a imamlarinin okuyuslarint
veren mifessirimiz, gerektiginde bu okuyuslar dilcilerin gorusleri 1s1ginda
nahiv ve sarf acisindan izah etmistir. Bir kelime hakkinda birden fazla
okuyus oldugu durumlarda Hz. Osman mushafina aykirt olmayan,
Arapga gramerine uyan ve ayetin anlamimna uygun olan birini tercih
etmistir. Nakledilen her kiraati de kabul etmemis, zayif ve saz olan
okuyuslart belirterek, ilmi bir tslupla onlart elestirmistir. Bu da onun
kiraat ilmine vakif oldugunu gostermektedir.

Miifessirimiz, mukaddimede az kullanildigi icin, farkli leh¢elerden
veya bagka dillerden geldigi icin garlb olan kelimelere de
mukaddimesinde yer vermistir. Ayrica Kur’ant {rabli okumanin
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gerekliligine isaret eden, ’rabi’l-Kur’an ilmini 6grenmeye tesvik eden
hadisleri ve sahabe sozlerini mukaddimede miustakil bashk altinda
incelenmistit.

Genel bir sonug olarak sunu séyleyebiliriz: Mukaddime, bigim ve
icerik bakimindan deyim yerindeyse tefsirin bir tag¢ kapist gibidir. Kurtubi,
burada ifade ettigi metoduna ve sartlarina tefsirinin sonuna kadar sadik
kalmustir. Miifessir, bircok klasik eserde oldugu gibi, mukaddimesini,
tefsiri kesin olarak nerede ve ne zaman bitirdigini® belirtmeden
sonlandirmistir.

Kurtubi tefsirinin mukaddimesini tanittiktan sonra, e/-Cdmi’ i
Abkdmi’l-Kur'an'in genel olarak Kur’ant yakindan tanimak isteyenlere
gerekli alt yapiyt verecek malumati igeren, arastirmacilarin istifade
edebilecegi kapasiteye sahip, ge¢mis tefsir kultiriini o6zetleyen, onlart
derli toplu ve sistemli bir sekilde guniimiize aktaran fikhi bir tefsir
oldugunu da belirtmek istiyoruz.

220 Tefsirin icinde gegen ifadelerden, Kurtubi’nin tefsitine Endults’te basladigini,
Misir’da bitirdigini anltyoruz. Ornegin bakiniz: Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'n,
11, 616; V, 603.
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SIHIR KAVRAMI UZERINE SEMANTIK BiR INCELEME

Osman CENGIZ*
Oz

By, kadim medeniyetlerin hemen hepsinde bilinen bir seydi. Bununla birlikte
buytctler, zorunlu olarak saygi duyulan ve kendilerinden ¢ekinilen bir konumda
olmay1 stirdurdiler. Peki sibir ile biyii aynt anlama m1 gelmekteydi? Bu makale
sihir kavramini, ilk dénemlerden itibaren yazilmis tarih, edebiyat ve liigat
calismalart tzerinden semantik bir analize tabi tutmayi hedeflemektedir. Buna
gore kavramin muhtevast ve bu kavramla anilan kimseler i¢in bicilen kimlik
tespit edilmeye calisilacak ayrica tarih boyunca sihir kavraminin neleri ifade
etmek icin kullanidigr 6rneklerle izah edilecektir. Ayni zamanda bu inceleme
sirasinda ortaya ¢ikan kavram icerigi, Kuran-1 Kerim’den ilgili ayetlerle tekrar ele
alinarak anlam bitinligi temin edip etmedigi degerlendirilecektir. Makalenin
temel hedefi her kavramin tarih boyunca canli bir siirecten gectigine dikkat
¢ekmek ve sihir kavraminin da bundan bir istisna tegkil etmedigini géstermektir.
Anahtar Kelimeler: Sihir, biytl, semantik, Kurani kavramlar

A SEMANTICS RESEARCH ON MAGIC CONCEPT
ABSTRACT

Magic was known in almost all ancient civilizations. However, the magicians
remained in a position that was necessarily respected and feared. So szhr and
buyn were the same meaning? This article aims to subject the concept of
magic/siht to a semantic analysis through the studies of history, literature and
linguistics from the early periods. According to this, the content of the concept
and the identity determined for this concept will be tried to be identified and
also the history of magic will be explained by examples. At the same time, the
content of the concept that emerged during this examination will be re-
examined with the relevant verses from the Quran and whether or not it
assumes meaning integrity. The main objective of the article is to draw
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attention to the fact that every concept goes through a living process
throughout history and to show that the concept of magic is not an exception.
Keywords: Sihr, magic, semantics, quranic concepts

1.Sihir ve Buyii

Peygamberlerin  tevhit akidesinin karsisinda var olagelmis,
tabiattsti kabiliyet ve yeteneklere sahip insanlarin mevcudiyeti inanci,
kadim zamanlardan beri her zaman buytk bir korku ve saygi sebebi
olmustur. Oyle ki, bu konuda éne ¢tkmis meslek erbabi olan “biiyiiciiler”
yeni teknolojiler, yeni buluslar ve insanlar etkileyen -zaman degil belki
ama para agisindan- maliyetsiz yeni kesifler icin son derece gayretkes bir
tutum sergilemisler ve kendilerine inanlarin saydarni  artirmaya
calismislardir. Zira batihn ve hakikat bilgisinden yoksun kilttrlerin
tarihlerinden gelen karizmalarini pekistirmek veya en azindan asgari
dizeyde de olsa surdiirmek amactyla boyle bir calisma vazgecilmezdi.
Unutmamak lazim ki bu tip girisimciler modern diinyada da kendi is
sahalarini olabildigince genisletmek icin form degistirmistirler; pek ¢ok
hastalik ve rahatsizhigin sebebini, goéremedigimiz ama kendilerinin
hikmettigi “gérinmezlere” baglamakta ve bunun i¢in her tirli vasitay:
ve 6zellikle de dini metinleri kullanmaktaditlar.

Bu makalenin cevaplamaya galistigt temel sorular sunlardir: Hicri
ilk asirda sibir kelimesi bugiin bildigimiz manadaki bzyi anlaminda
kullanilmis olabilir mi? Misrik Araplar bir kimseyi “sihirbaz” olmakla
sugladiklarinda bununla, onu asagilama ve kotulemeyi mi yoksa zararh ve
karst konulmaz kudretini dile getirmeyi mi kastetmislerdi? Roma ve Misir
medeniyeti; Orta Asya Turk kiltiri gibi kadim birikimlerde by
uygulamalarinin  genisligi ve ¢esitliligi  bilinmektedir. Onlara gore
“buytict” gbrusiine bagvurulmasi gereken bilge ve seckin bir insandi.
Ayrica buyuctiden ve ona karst aleni dismanliktan korkulurdu. Zira
onlar, dismanlarini olaganiistii glicleriyle zarara ugratip yok edebilirlerdi.
Acaba musrik Araplar da Hz. Peygamber’e “sthirbaz” dediklerinde, onu
“buytici” olmakla m1 yoksa “soézleriyle insanlari aldatan bir hilekar,
mevcut diizeni bozan bir bozguncu” olmakla m1 suglamiglardr?

Kavramlarin tarihte yol alirken yiiklendigi manalart zaman zaman
yere birakip bagka anlamlar yiklenerek yoluna devam ettigi veya kendi
yukiine ilaveten bagka ytikleri de sirtladigt bir gergektir. Bu metnin hedefi
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“sihir” kelimesinin ilk asirlarda hangi manalarda kullanildigint tespit
edebilmek ve bu manalart yorumlamaktir. 1lk ti¢ asirdaki mananin test
edilecegi temel metinler, ayet ve sahih hadislerdeki kullanimlardir.
nasslardaki kullanimlarin nasil anlamlandirilacagina iligkin, hicri 5. asir
dahil sozlik derlemelerine ve Ozellikle de edebiyat ve tarih metinlerine
miracaat edilmistir. Makalenin sunum ve anlasilma kolayligi acisindan
lugatler ile edebiyat ve tarih metinlerindeki kullanimlar 6ne alinmustir.
Sonrasinda da semantik ¢ercevenin tesisi gayesiyle sihir kelimesinin tarih
icindeki seyri ve anlam sertivenini tim agikligiyla giin yliziine ¢ikarmak
maksadiyla, ortaya cikan ve agir basan manalar, nasslarda yerine
konularak anlam butinligi ve mantik Orgust itibariyle uyumlulugun
tespitine ¢alistlmustir.

2. Lugatlerde “Sihr”"!

Celebi, sihir kavraminin sozlitkte “bir seyi oldugundan bagka turli
gostermek, aldatmak, oyalamak; birinin ilgisini ¢cekmek, génliini ¢elmek”
manalarinda masdar olan sihr kelimesi “hile, aldatma; sebebi gizli kalan
is” anlamlarina geldigini not eder’. Esasen arastirmacilar semantik
calisirken bahis konusu kavramin bir baska dildeki karsiligini degil,
kavramin kullaniddigi dildeki karsihigini ve kimlik ge¢misini tespite
calisirlar. Buna gore Ibn Faris’in aktardigt sekliyle sihir, Arap dilinde tg
farkli kok manaya dayanmaktadir: akciger, hile ve tuzak, sabahin
6ncesindeki seher.” Kadim kiiltiitlerde 6teden beri seher vaktinde ortaya
cikan alacakaranlik, sikunet, yildizlar ve ¢esitli 151k hareketlerinin dogast
insanlart tesiri altina almakta, onlart kozmolojik ve kozmogonik bir

1 Sozluklerin tatih sirast soyledir: EbG Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b.
Temim el-Ferahidi/el-Furhadi (6. 175/791) Kitabii’l-Ayn; EbG Bekr Muhammed b.
el-Hasen b. Diureyd el-Ezdi el-Basti’nin (6. 321/933) Cemberetii’/-Liiga; EbG Manstr
Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi (6.370/980) Tehzibii'l-Liiga;
Ebu’l-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Réazi el-Kazvini el-
Hemedani (6. 395/1004) Mu'cemu mekayisi’l-liiga; Eba Nasr Ismail b. Hammad el-
Cevheri (6. 400/1009°dan énce) Taci’l-Liiga; Tbn Side, Ebi’l-Hasen Ali b. Tsmail ed-
Darir el-Mursi (6.458/10606) e/-Mubkens ve'l-mubitu’l-a’zam; el-Mubassas.

2 llyas Celebi, “Sihit” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlart), 37: 170.

3 Ibn Faris, Mucemu Mekayisi’l-Lijga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1979) 3:138; Ezheri, Tebzibii'l-Liga, thk. Abdisselam Muhammed
Harun, Muhammed Ali Neccar, (Kahire: el-Miesseseti’l-musriyye, ty), 4: 291.
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illizyonun igine ¢ekmekteydi. Keza bir organ olarak “ciger”’in mecazen
cesaret ve gogiis karsiliklart da illtizyona atif yapan bir nitelige sahiptir. Zira
cesaret, bakildiginda gorilmeyen ama Ozellikle hi¢ beklenmedigi bir
vakitte ortaya c¢iktiginda sasirtict ve etkileyici bir tavirdir. Sihrin
“yanilsama” manast da zaten tuzak ve hile kokiine dayanmaktadir. Buna
gore yanilsama, g0z boyama ve komplo terim anlamina karsilik gelirken; z#zak,
hile, aldatma, oyalama, giniil celme s6zlik manast olmaktadir.* Kavram, son
derece etkili bicimde siylenmis zekice sizy’ beslenmek, gidalanmak anlamina da
gelmektedir.’

Lebid bin Rabia el-Amiti: “Eger bizi sorarsan ey sevdicegim! Biz, su tok
doganmn bir parcasi olan serceleriz.” demistir.” Fakat Lebid’in bu siiri: “Bzz, su
doganin  bir parcast, tuzada  diisiiriilen  (musabhar) serceleriz”  seklinde de
anlasilmistir. Buna gore sair burada kendisi i¢cin “tuzaga yakalanm1§”8

demektedir. Diinya sanki ona tuzak kurmus ve onu aldatmustir.”

Imruivl-Kays da “Yiyecek ve igecekle besleniriz” derken™ bu siir Ibn
Side tarafindan “beslenir ve tuzaga dustriliriiz” seklinde yorumlanarak
iki mana birlestirilmistir."" Nitekim serceler de diger kuslar gibi
beslenirken tuzaga distrtlirler. Kuslar seher vakti ottiigtinde “istehera’t-

4 Kirs. Tlyas Celebi, “Sihir”, 37: 170-172.
5 aks 3 ob Halil b. Ahmed, Kitabii'l-Ayn, thk. Mehdi Mahzumi, Tbrahim Samirai,

Beyrut: ty.), 3: 135; Ibn Side, e~Mubkem ve'l-mubitn’l-a’zam, thk. Abdilhamid
Hindavi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 3: 182.

6 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, 3/135; Ibn Dureyd, Cemheretii’l-Lijga, thk. Remzi
Miinir Baalbeki, (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-melayin,, 1987), 511.

7 et bl e e e WG 4 s Ll 06 Halil b, Ahmed, Kitabii'-Ayn, 3: 135; Ibn
Direyd, Cembere, 511; Ezheri, Tebzib, 4: 292; Ibn Faris, Mucems, 3: 138; ibn Side,
Mubken, 3: 183.

8 O.A:',_U
9 ibn Faris, Mucem, 3: 138. Ayrica bkz. Emanullah Polat, “Felak ve Nas Sureleri

Baglaminda Sihir Mefhumu” Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 14/52 (Kis-2015):
210.

100 Clall 5 plalally e

11 Tbn Side, Mubkem, 3: 183.
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tair”  denilmektedir. Imrui’l-Kays ise soyle der: “Seher kuslart
sakidiginda”"?. Bir kimse haddini astif1 ve yapabileceginin iizerinde
cesaret gosterdigi zaman medih / ovegu icin “Ciders [gidsii] kabards | sisti”
seklinde bir kullanim bulunmakla birlikte” ayni deyimin, korku ve ¢ok
tedirgin olma zamaninda zem / kétileme icin kullaniddigi da gériilir."
Ibn Hacer, Bedir Gazvesi esnasinda Ebu Cehilin, Utbe b. Rabia’ya

korktugu icin boyle seslendigini (& isl) nakletmistir."

Kuran’daki“sen  de  sadece  musabbarindensin’® ayeti Halil b.

Ahmed’in nakline gére ‘Sen de [bizim gibi] yaratinugslardansin” anlamina
gelmektedir."” Ferra, bu ayetle alakali Mekkelilerin “sen de sadece bizim
gibi bir insansin” manasini kastettiklerinin anlasildigint séyler. Ezherd ise
bu mananin Araplarin su séztiinden alindigint kaydeder: “Cigerin [gbgsin]
kabard” yani “Muhakkak ki sen de yemek yiyor bir seyler iciyor ve
bununla [bizim gibi] deva buluyorsun.' Bazilarina gore bu ayetin “tekrar
tekrar sihirlenmis” anlamina geldigini de ilave eder."”

Ibn Diireyd, bu gecen ayetle ilgili alimlerin ihtilaf ettiklerini, bir
kisminin gidaya ihtiyag duyup beslenenlerdensin (wzine l-merzikin) dedigini
digerleri ise kendisinde ciger (sahr) bulunan her sey musahhardir,

12 sl s 52 13iibn Diireyd, Cembere, 511.
13 0 jolr g o5k 1ue 1) o =il Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, 3: 136.

Y Gy g Y B misl Cevherd, Taci'lLiiga (2563 sayfa, 1y, I-171) 4: 678, Ibn Faris,
Mucem, 3: 138; Farkli cografyalarda ve kiltirlerde farklt manalara geliyor olmalidir.
Tirkeede karsiligt sunlar olabilir: 1- Odii b.k.na karisty; yliregi agzina geldi 2- Gurur
duydu; iftihar etti 3- Gogstunu siper etti 4- I¢i sisti vs.

15 Tbn Hacer, en-Nibadye i garibi’l-hadis ve’l-eser, (Dimask: Daru’bni’l-cevzi, 1430), s. 420.

16 Suara, 26/153

1T e g ke o) Bolsl) o a Wik 39 Cdslsill e 8V Arapeanin ayirice o%elliginde mablik,
yedirilen ve icirilen demektir. Halil b. Ahmed, Kitabi'l-Ayn, 3: 135.

B a e Ol g plalall JS6 EU) (o) & i) Bizherd, Tehzib, 4: 292.

J T2'lil, sozlikte tekrar tekrar sulamak; defalarca meyve toplamak anlamina

gelmektedir. Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, thk. Yusuf el-Bikai, Ibrahim Semseddin,
Nidal Ali, (Beyrut: 2005), 3: 2740; Ayrica “tekrar tekrar igmek” manast icin bkz.
Ibn Hacer, Nihdiye, 638.
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dediklerini zikreder. Ibn Diireyd’e gore bu iki mana da birbirine yakindir.
Nitekim Ebu Ubeyde Mecizi'/-Kur'an’da sen de yaratilmislardansin (mzne’l-
mablikin) manasint vermistir.”’ “Sibir / bile, sibir dive isimlendirilmistir 3ira
sihir bir seyi oldugnndan bagka bir seymis gibi gistermektir.”®" Sihirbaz / hilekar
batili, hak suretinde gosterdiginde ve o seyi hakikati disinda hayal
ettirdiginde sanki onu degistirmis gibi olur.”” Tbn Side, bu ayetle alakalt
Zeccac’dan “Sen de bizim gibi ciger sahibi bir insansin” manasina
gelmesi miimkiin oldugu gibi “tekrar tekrar sihirlenmislerdensin®
anlamint da caiz buldugunu aktarir. Ayrica “gidalananlardan, [hasta
oldugu icin] tedavi olanlardan” manasini ilave eder.*

Liigat bilginleti “Siz ancak meshur bir adama tabi oluyorsunuz”?*
ayetinin manasinda ihtilaf etmislerdir. Bu hususta iki goris vardir: Bir,
bizim gibi ciger sahibi; digeri ise sihitlenmis ve denge sinirt kaybolmus.*
Ezheri sunu nakleder: “Bana Miingir Sa'leb’den o da Ibnit’l-Arabi’den
aktardygina gire Lbnii’l-Arabi siyle demis: Sibr, tuzakin® seher ise gecenin bir
biliimiidiir. Biri gikap derse ki Kuran'da Musa (as) icin “Ey Sabir! Bizim icin
rabbine dua et...” deniyor. Bu nasil olur? Bunun cevabr sudur: Sihirbazlk™ onlarin

20 fbn Dareyd, Cenhere, 511.

21 g R Lf':d\ =) JD

2w e ) e dB ki pE e e ) b s ah 50 3 bW ) UL L 066 Ezherd,
Tehzib, 4: 292.

B 3 day B e I3 2 o) Bzherd, Tehzib, 4: 292.

2 ibn Side, Mubkem, 3: 185.

25 Furkan 25/8; Isra 17/47.

26 gl am e Bl e 4 Wy Ute w93 &) Weast Bzherd, Tebzib, 4: 292 Sihirlenmis
yani “aldatilmis veya hastalanmis oldugu i¢in denge sinirt kaybolmus.”

27 iny a4

28 Tbnir’l-A’rabi burada hile/illiizyon anlamini verdikten sonra ayette sabir kavraminin

kullanilmasinin tezat teskil ettigini diigiinmus ve izah etme ihtiyact hissetmistir. Onu

bu yoruma iten sey ise ayetteki istihza imasini gézinden kagirmasidir. Eger bu

ayette istihzanin olmadig kabul edilitse o zaman sahir “sifd veren, ulu bilge”

anlamina gelecektir. Ibni’l-A’rabi sihrin “marbib: hasta olmus, sifa bulmus™ gibi zit

anlamlilardan oldugunu, burada ise “tabib, hazik, alim” manasina geldigini
s6yleseydi bu yoruma ihtiya¢ duymayacakti.
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goziinde dviilen bir ozellik ve sibir ragbet edilen bir ilimdir. Dolayistyla onn
yiiceltmek ve nlulamak icin biyle demislerdir.”™

Cevherl sahir, bilgin demektir. Dolayistyla “onu sibirled:” demek “ona
tuzak kurdu” anlamina gelmektedir ki ona sifa verdiginde de biyle sylenir,
demektedir. Doktorlarin su sézii ise meshurdur: Canlilarin dogast,
onlart hasta etmeye / fesida elveriglidir.”! Ibn Aise’den gelen nakil,
Araplarmn sibri, sibir diye isimlendirmesinin nedeni saglgs hastalga cevirmesidir®
seklindedir. Cevheri daha sonra, Lebid’in meshur siirini zikreder. Buna
gore siirdeki musabharm manast “aldatilmis” olmaktadir. Fakat aymni
kelimenin gectigi ayette “ciger (sihr)” sahibi, (hastalanip) deva bulan”
anlamina geldigini de nakleder. Buna delil olarak ise Imrui’l-Kays'in
meshur siirini verir: Yedigimiz ictigimiz seylerle deva buluruz.** Buna
gore sihrin bir manasi da hastalik ve fesat veya tam aksi deva ve sifadur.

Ferra’ya gore “Fe-enna tiisharin” manast “nereye cevriliyorsunuz?”
(tiisrafiin) demektir. T7 fekdn de aymdir, sfike [iftira atilmak, kandirilmak]
ile siibira [tuzaga disurilmek, aldatidmak] birdir. Ebu Ubeyde de bu ayeti
“Nasil aldatiliyorsunuz ve tevhitten ve taatten cevriliyorsunuz” seklinde
anlamistir.” Ayette gecen meshur ifadesi akli gitmis, bozulmus anlamlarint
karsilar. Hi¢ ot bitmeyen araziye ardiin meshira dendigi gibi gdsterisli
memelerine ragmen siitii az olan kegiye ise angiin meshira denilmektedir.”
Ayrica Ibn Side’nin nakline gére sibr, bozulma demektir.”” Tadmiin meshir
bozulmus yemektir.”® Calistlamayacak derecede ¢ok yagmur yagip da

2 Ezherl, Tehzih4: 292.

30 Jle 130 IS g asts sa8 L) 0w Cevherd, Tée, 4: 679 Hasta olan kimseye de “meshar”
denir.

31 3>l dx)) Tbn Hacer, Fethu'l-bari, (Beyrut: Beytivl-efkar, 2000), 2557.

32 Ezherl, Tebzib, 4: 291.

3 Muhakkik burada kesre ile harekelemis. Biz de 6yle yazdik.

MOl g plabdb s Cevherd, T, 4: 678-679

3 Ibn Hacer, Fethu'l-biri, 2559

36 Bzherl, Tebzib, 4: 290-291

37 sl e

38 s
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topragt bozarsa® “yagmur, camuru ve topragi sihitledi’ denir.”’ Bu
g yag > € g

manalara gbre sahir, bozguncu ve dizenbaz kimsedir. Yine Ebu’l-
Umeysil el-A’rabi’den bir nakle gore, koth ahlaklt birine racil ishar
denmektedir.! Insanlar arasinda —kart koca; kardesler gibi- var olan
miuspet iligkilere fesat karistiranlara; mevcut diizeni ve sevgi baglarini
fitne ve fesatla bozanlara da sahir ve sabire denildigi anlastliyor.

Nitekim sihir ile yakindan iliskili bir bagska kavram olan Felak
suresindeki “neffasat-lifleyenler” ifadesi 4&, J4)) <& “Raki tikirigint
tfledi” ** seklinde anlasildigi gibi, ilk ligatlerden itibaren insanlar

arasindaki nikah gibi baglar1 veya benzer iliskileri bozan diizenbazlar,
mufsitler (sevabir) diye de anlasilmistir. Halil b. Ahmed, rkyeden veya

nugreden bahsetmeksizin &t maddesinde sy aie)l & clas “akitlere /
baglara ve benzetlerine fisildaman/uflemen” der. Fakat bu kisim,

tefsirlere gecerken manaya Xk “ip” kelimesi de ilave edilince buradaki

mana ve incelik baska bir yone kaymustir.” Cemberddeki cuis sl #

ifadesi “fesat¢t kadin fisildadi” anlamini da igerir. Ayrica kadim
metinlerde sahir / sahiranin “tabib” manasina geldigi bilinmektedir.*
Zira o astrlarda ilaglarda; bitkisel veya kimyasal karisimlarda mahir olan
kisiler doktorlardir. Fakat bu insanlar sadece doktorluk yapmiyordu.

9 Jaall il g s
40 s O 5 ) Ll o] b Side, Mubkem, 3: 182-184; Ezherd, Tehzib, 4: 291
4 ibn Side, Mubkenm, 3: 185

4 Raki, kahin, arraf gibi kelimeler buylct manalarina kullanildigi gibi tivele, temime,

vahine, Gze kavramlart da buyt ile iliskili bicimde kullanilmaktaydi. Genis bilgi i¢in
bkz. Kenan Karagdz, Hz. Peyganbere Y apilan Biiyiiler ve Y abudilerde Bifyiiciilii, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 2006, 1-16;
Veli Atmaca, “Hadisler Cergevesinde Cahiliyyede Majik Tedavi Gelenegi’nin
Kavramsal Boyutu” Cukurova Universitesi labiyat fakiiltesi Dergisi, 2010, cilt 10, say1 1,
1-40; Polat, “Felak ve Nas Sureleri Baglaminda Sihir Mefthumu”, 214-215.

B Krs. Kurtubi, e~-Cani’ li-abkdmi’l-kuran, (Beyrut: Miessesetii’t-risale, 2000), 22: 575
4 ibn Direyd, Cembere, 42

4 Doktora, sihir dendigi gibi &dhin diye de isimlendirilirdi. Hattabi séyle der: Araplar
tabipler gibi herkesin bilemedigi gizli ilimlerle ugrasanlarin tamamina &dbin derlerdi.
Ebu Davud, Sinen, (Istanbul, Cagrt Yay 1992), 4: 199



Sibir Kavrami Ugerine Semantik Bir Inceleme 177

Yukaridaki bilgilere gére Cemberedeki climlenin manasi “kadin
tabib (ilac1) zerk eder” olmaktadir. Zira yilan zehrini zerk ettiginde de a4

o~ i denir.* Ezheri “nefes (iifleme), siirdir” der. Ibn Faris bu kavrami
bir seyin, agizdan veya baska yerden en dustiik sesle ¢ikaridmast [fisilti]
seklinde aciklar ve su Ornegi verir: ol et 5~ “fesater kadin, zehir

fistldar / akitir”.¥” Ibn Side de Mubassas'ta ol A e “Yara, kan akitt”

misalini verir."* Sekkdki de “Kendisinde hicbir siiphe bulunmayan bu
kitap” ayetini actklarken kavrami “konusmanin akis” manasinda kullanir:

Al et Jo 00 e o) “demek istedigim konusmanin, mukteza’z-

zahir  disinda  akist”.”  Liigatlerde neffisinn, “fesatqt ve iliskileri
bozan/zehitleyen kadinlar” olarak anlagilmasi, cehennem halkinin
cogunun boylesi kadinlarla dolu oldugunu soyleyen Hz. Peygamber’in
hadisiyle de uyumludur. Bir grup kadin Rastl-i Ekrem’e bunun sebebini
sordugunda, s6yle buyurdular: “Ciinkii siz cok lanet edersiniz. Halinizden
cok sikdyet edersiniz”.’ Bagkalarini, giizellik, makam veya servetleri
sebebiyle ¢ekememek ve kendi onlarla kiyaslayarak halinden devamli
sikayet etmek, beraberinde o kisinin kalbine kin ve fesat tohumu eker.
Digerlerinin huzur ve mutlulugu; makam ve serveti kendisini rahatsiz
edince bu ayni zamanda her yerde aleyhte konusma, kétileme, entrika
cevirme; onlarin arasint bozma gudusinin de baslangict olur. Zaten
ayetler de bunu aciklamaktadir: “Yakinliklart / baglari bozan fesatct
kadinlarin serrinden ve haset ettigi zaman da her hasetcinin serrinden
sana signirim.” Dolayisiyla Felak Suresi'ndeki weffasati fi'l-ukad itadesi
fesate manasina yapilan vurguyu gostermektedir™.

46 Cevheri, Tdc, 295

47 1bn Faris, Mucem, 5: 457,

#  ibn Side, e/-Mubhassas, Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, ty), 6: 95

49 Sekkaki, Miftahn'l-uliin, Darw’l-kutibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1987, s.174

50 Bubhari, “Hayz”, 6: Mislim, “Salati’l-ideyn”, 4.

51 Aydin’in nakline gére Fahreddin Razi, burada bir istiare (benzetme) oldugunu ifade
etmistit. O, Ebu Mislim’den naklen, erkeklerin iradelerine (azdim) ve fikitlerine
(ara) sevgileriyle sinmis olan ve ‘digiimlere iifiirmef’, tikurikle digimi slatip onu
¢6zme eylemi oldugundan,” erkeklerin digimlenmis irade ve azimlerini fiitura
ugratan, onlart ¢ézen, kararsizliklar icinde ¢alkalanmalarina neden olan kadinlarin
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Butin bunlarla birlikte ilk s6zliklerden itibaren sihir icin baska
karsiliklar da verilmistit: Olugunda Seytanimn bir yardim: bulunan her sey;” g6zii
tutan her tutus;” cocuklarm oynadige bir oyun thiri?”" karm [cigeri] biiyiik at, vs.”
Bu karsiliklarin daha ¢ok, zaman ve kiltiire baglt oldugu anlagilmaktadir.
Ligatlerden anladigimiz kadariyla sihir kavraminin ciger ve akciger, hile
ve tuzak son olarak da sabah vaktinden 6nceki seher seklinde ti¢ temel
manast bulunmaktadir. Diger anlamlar bu ti¢ kok mananin mecaz gibi
yontemlerle  gesitlendirilmesinden  dogmaktadir.  Liigatlerde  Hz.
Peygamber’e atifla gecen musabhbar kelimesinin, mabluk manasina gelen bir
kavram oldugu goriisti agir basmaktadir. Bunun da musrikler tarafindan
ona karst “ciger sahibi siradan bir canli” olusuna vurguyla soylendigi
anlasilmaktadir. Kisaca ifade etmek lazimsa ligatlere baktgimizda iiizyon
kavramini hatirlatan hile ve tuzak gibi manalar 6ne ¢ikarken bunlarin
disinda “bir nesnenin hakikatini degistiren sey, buyd” seklinde bir
manaya rastlanmamaktadir. Riks, kdbin, arrdf gibi kavramlar “buytcd”
manasina kullanildigy gibi Zvele, temime, vabine, niisre, 7ize kavramlarin da
buyt ile iliskili bicimde kullanildig1 anlagiimaktadir.

serrinden Allah’a siginmak demek oldugunu soyler. Bkz. Hayati Aydin, “Islim
inanglarl Agisindan Mucize, Keramet, Sihir ve Istidrac Kavramlari Uzerine Bir
Inceleme” Sakarya Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVII, Sayt: 32 (Aralik
2015), 132.

2 Egme ap Ol e O L ST Halil b. Ahmed, Kitabi’l-Ayn, 3: 135; “Kendisiyle Seytan’a
yaklagilan ve [biylece] onun yardimmn: temin eden amel/is” Tbn Direyd, Cembere, 1: 511,
o Tignt 3 Olagl I b oy Joe

5 Halil b. Ahmed, Kitabii'-Ayn, 3: 135; Bzherd, Tebzib, 4: 290: b5 s> ot 456 &) sis[
;5 b e JOO0 s 5 WS a0 01, Ayrica burada Hz. Peygamberin (sav) huzurunda
vuku bulan Zibrikan bin Bedr ile Amr bin Ehtem arasindaki konusmay1 zikreder.
Ibn Side, Mubkem, 3/182

3 55 Bu ¢ocuklarin oynadigt basit bir illiizyon oyunudur. Ellerindeki ip veya bagka

bir seyden yapilmis yumagi/topu sarkittiklarinda bir renk, tekrar salladiklarinda bir
baska renk olusur. Halil b. Ahmed, Kitabii’l-ayn, 3: 135; Ezherl, Tebzib, 4: 293; Ibn
Side, Mubkem, 3: 183

B e pop
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3. Edebiyat ve Tarih’te “Sihr’

Islam oncesi Araplar’t tilsim, havas, rukye, azaim ve sa‘beze gibi
biiyii cesitlerinden de haberdardi™. Cahiz, Hz. Peygamberin risiletini
kabul etmeyen ve onun aslinda yaziyi, yildiz bilgisini ve daha pek ¢ok seyi
iy bildigini, boylece insanlari aldatan bir hilekar oldugunu soyleyen inatct
bir munkire cevap veritken séyle der: “Pek:i bu saydiklarmn nigin meshur
olmamas ve onun aleybinde delil olarak  kullanimanistir? Halbuki big, ona
hakarette miisriflerin ne fkadar ileri gittigini ve bu konuda caba sarf ettigini
biliyornz. Zira onlar [senin de iddia ettigin gibi] siyle diyorlardr: “Sen [ya cok zeki]
bir hilekdrsin! Ya da [hic akle olmayan] delinin biri!” Bir adam icin ancak su
sebeplerle  hilekdr (sahir) denir:  cazibesinin  aldatiilyds;  soziindin  etkileyiciligiy
hilelerinin inceligi; savunmasiin saglamligs ve sevilmesi. Bunlarin tamammn uidds
icin ise mecnun denir.”’

Cahiz, bu paragrafta muhatabinin Hz. Peygamberin bir hilekar
oldugunu iddiasi tizerine “evet tam da senin dedigin gibi distintyorlardi.
Peki, neden ¢ok bilgili oldugu ve yaziyr bildigi icin Kurant kendisinin
yazdigint iddia etmediler veya edemediler?” demek istemektedir. Bunu
s6ylerken de ¢ok zeki ve bilgili bir alim olup bu bilgisini kétiye kullanan
hilekar adam manasina sahir kavramint kullanmistir.

Ebu Temmam Habib b. Evs b. Haris et-Tai (6. 231/840)
divaninda soyle bir beyte yer verir:

Vallahi dogru soylityorum ki su bagima gelen sey,
Senin sevginden kaynakle bir dert midir yoksa bir sihir mi, bilmiyorum.
Eder bu bir sibirse, hata benimdir, askin adina beni mazur gor, ey sevgili!

Eger bagka bir dertse bu, kusur senindir. [Yine beni mazur gor ey sevgilil*

56 Tlyas Celebi “Sihit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlart), 37: 170.

ST Al el wa) 0pg Jlay andy wlide 53y oyl Cilaly wily e 9w L Ul W
Cahiz, Resailii’l-Cihez,(www.al-mostafa.com) ty. 2: 176.

B e ol Sl e e elsl B )y sl L
sl b ot sls OOl (ssbl s gpdels e OSTOL

Ebu Temmam, Divinii’l-hamise, (www.al-mostafa.com), 12.
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Anlagildigi kadariyla Ebu Temmam burada sevgilisine kars
samimi bir tutkuyla baglt oldugunu, bu bagliligin devasi olan bir hastalik
mt yoksa sihir mi oldugunu bilmedigini dert yanmaktadir. Eger
sevgilisinde aslinda gercekte var olmayan bir giizellik gérmis de asik
olmussa hata kendisine aittir. Zira yanilmis ve gercek olmayan (sz47) seyler
yiiziinden tutulmustur. Bu, aynt zamanda devast olmayan bir hastaliktir.”
Bu yiizden de sevgilisinden kendisini affetmesini, mazur gbrmesini ister.
Eger bu durum, devast olan bir hastaliksa suclu olan sevdigidir, zira ona
tutulmustur. Gergekten giizel olan, cazibesi bulunan, kendine ¢eken
odur. O zaman yine kendisi mazurdur, suclu degildir. Neticede her iki
durumda da sairin bir mazereti vardir yani agkindan dolay1 ayiplanmay:
hak etmez. Diger bir yoruma gore ise “sihit, g6z boyamadir”.” Bu askta
sevgili, glizelligiyle sairin géztini boyamistir, onu tuzaga distirmustir. Bu
“temvih / g6z boyama” durumunda suclu olan da sairi aldatan sevgili
olmalidur.

Ebu Temmam’in divanindaki bir bagka beyit ise soyledir:
Eger sifalanmsgsant’’ birak biyle devam edeyinm,
Eger bastalanmugsam bil ki [sana olan] bastaligim sifa bulmaz. *

% Siitlerde sihir, genellikle “devast bilinmeyen bir hastalik” anlaminda kullanilmistir.
Zira agk, devasi bilinmeyen bir hastaliga benzemektedit. Bize gore buradaki alaka /
iliski, wmzisabebet olup mecaz-1 miirsel degildir. Hadislerde de kutlu sehir Medine’nin
hurmasinin, zehirden ve sihirden koruduguna dair nebevi beyanda (Buhari, Tip, 52)
devast bilinen ve bilinmeyen her tirld hastaliklardan korumast anlaminda
kullanildigini  goriiyoruz. Burada devast gizli / bilinmeyen hastalik -gizlilik
bakimindan- sihte (tuzaga) benzetilmektedir. Hz. Peygamber bu hadisiyle ¢ok
sevdigi Medine-i Miinevvere’nin hurmasint dvmustiir. Hadisin bedii yont wmibalaga
beyanidir. Burada, hakiki mana kast edilmemistit.

00 a5l > Ayrica bkz. Polat, “Felak ve Nas Sureleti Baglaminda Sihit Mefhumu”,
211.

Tlerde de bahsi gelecegi tizere mathitben “sifayt kapmak” yani burada “hastalanmak”
demektir. Bu kavram zit anlamlilardandir. Biz Tirkce’de de hasta olunca “sifayi
kaptik” deriz. Bunun nedeni, iyilesme tmidi ve dua yerine ge¢cmesidit.

62 ol Ty s ygons uS7 O 1S w2 Lsdas wuS" 0L Eba Temmam, Divan, 533; Tbn

Faris, Mucems, 3: 408; Burada “hastaligimin” diye ¢evirmemizin nedeni sihir
kelimesindeki lam-1 tarifi ahid icin kabul etmemizdir. “Iste su basima gelen

61
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Yani devast bilinen herhangi bir hastaliksa sairin agki, sevgilisine
soyle der: “Bil ki ben memnunum bu hastaliktan. Birak tedavi
olmayayim. Eger hastaligim sana tutulmaksa yani devast bilinmeyen bir
hastaliksa, o zaman da zaten tedavi edilemez.” Bu kisim soyle de
anlagilabilir: “Eger bir aldanigsa, bu icinde bulundugum durum, yani
gercek olmayan bir yanilgi ise, o zaman da bil ki aldanmishgim sifa
bulmaz. Zira hastalik yoksa tedavi de yoktur.” Kisaca sair her iki
durumda da askindan vazge¢meyecektir.

Ebul-ala el-Maarti, Ahmed b. Abdilah b. Sileyman (6.
449/1057) da onun astinda sihir kelimesi “buyt” anlami kazanmis olsa
da siirlerinde bazen s6zlik anlamiyla kullanir:

Bir tuzak ve hile igindeyiz biz,

Sanki zamanla beraber akryornz,

Biiyiik bir deniz dalgastyla bir dizi gemi...”
Maarri’den diger iki ifade ise sunlardir:

Beklents, (insant) maskara eden bir sabtekdrdir.™ Sibirsiz yani hilesiz.®

hastaligimin® demektir. Es-siht, >~ yani “benim ask hastaligim”. Fakat yukarida

gectigi gibi “benim tuzagim” diye de yorumlanabilir. Bu haliyle masdar mitekellim
vasina / failine muzaaftir. Lakin o zaman “benim kurdugum tuzak” degil “bana
kurulan bu tuzak” seklinde anlasilir: “Benim bu yanidgim”.

O e i 3 oy
2k Olglly LS
A #h oie oS Bbullala el-Maarrd, Lizdimiyyat, (www.al-mostafa.com) ty, “kis
ylzyilt ve yaz sicagt asrt” s. 315; Kétimser bir filozof olan Maarri igin bu diinya,
Schopenhauer’in diinyast gibi anlamsiz ve sahtedir, her seyi aldaticidir. Bu misralar
da, degisikligin zamanda degil bizde oldugunu; zamanin bizi eskittigini ve
yiprattugint  soyliyor. Maarri’nin, mezar tasina sOyle yazilmasint vasiyet ettigi

s6ylenir. “Ben, babamin giinahtyim ama ben kimseye karsit aynt gtinahi islemedim”.
Var olmak, ona gore bir hatadir: “Hayat, devasi olmayan bir hastaliktir.”

6 sl >l LYy Bbuwl-ala el-Maartd, Risdletii’s-sihil ve's-sihic, (www.al-mostafa.com) ty.s. 3

65 s M g o~ SuE bul-ala el-Maarri, Risdletii’l-gufrin, (www.al-mostafa.com) 1y. s. 11
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Ebu Hilal el-Asketi de (6. 400/1009’dan sonta) Cembere’ye Hz.
Peygamberin “Muhakkak ki bazi tesirli ve giizel sozler sihirdir® hadis-i
serifini yorumla baslar. Asketi’ye gére Hz. Peygamber’in bu sihir / hile
benzetmesi taaccubunt ifade icindir: Hakk: batil, batils hak olarak tasvir
etmek belagat dlimlerinin ittifakryla belagatin en yiiksegidir. Sabirin sibrindeki
hilenin inceligiyle elde ettigini, belagat sahibi bir kisi de beyaniyla elde etmektedir.
Omer bin Abdiilazizin yanmdakilerden biri cok giigel bir konugma yapinca Omer
ona soyle demistir. Bu helal sibirdir. Bunun iigerine sairler de o giinden sonra bu
ifadeyi siirlerine tasimslardir.”’

Askerl’ye gore sihir ile ga'begenin (el ¢abuklugunun) farki sihrin
g6z boyama olmasidir. Sihirde, hileye ragmen, dikkatli bir kimse icin
gercege ulasma imkant bulunmakla birlikte, bir seyin hakikatinin farkls
goriinmesidir.” Sihir ile temvih / g6z boyama arasindaki fark ise temvih,
dogrunun 6rtiilmesi ve yanlisin bambaska bir bicimde tasviridir. Temvih
konusmada / kelamda ya da baska yetlerde olabilir. Bir kimsenin
konusmasindan, [gizledigi icin] hakikatin ne oldugu anlasilmazsa “kelam
miimevvel”  denir. Bazilar ise, etkisiz kalmis her hileye femwih denir,
demislerdir.”

Belaziiri, Velid bin Mugira’nin, bi’setten sonraki ilk hac
mevsiminde Daru’n-nedve’deki toplantisint ve Arabistan’mn dort bir
yanindan gelen hacilara Hz. Peygamberin davetinin yanlis ve yalan
oldugunu anlatmak i¢in nasil bir tavir takinacaklarina dair munakasay:
aktarir. Buna gbre “Birisi peygamberimizi sahir digeri siir bir baskas: ise mecniin
olarak tanitalim demislerdir. Velid b. Mugira “Siz hi¢ siir dinlemediniz mi?”diye
sorunca big, “Dinledik! Siyledigi seyler ona benzemiyor. Oyleyse “kahin diyelim”
dedik. 1 elid “Kahin bazen dogru bazen yalan soyler. Biz ise Mubammed'in yalan
soyledigini hig gormedik!”"dedi |...] Sonunda Velid birazg diisiindiikten sonra “Ona
diyebilecegimiz en nygun sey, sahir [bozguncu] oldugndur. Zira kar ile koca arasinz;

¢ Hiledir, yanilticidur.
7 Ebu Hilal el-Askerl, Cemberetii’l-emsil, ty., 14-15
68w alla o o ojsf 83l o atiide N2 o ) LE 5 wsadl s2 ) Ebu Hilal el-Askerd, e/

Furitk el-Liigaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim, (Beyrut: Daru’l-ilm ve’s-sekafe,
ty.), 257

®  Ebu Hilal el-Askeri, Furiik, 257-258
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erkek ve kg kardes arasmi bozmaktadir.” Sonra ise Mubammed sabirdir diye her
yere haber saldilar.””

Velid bin Mugira ve Daru'n-nedve’deki diger misrikler Hz.
Peygambere “sahir” dediklerinde muhtemelen hentiz Kuran’dan baska
hi¢bir mucize gérmemislerdi. Tek bildikleri Mubammed'iil-Emin’in vahiy
aldigt ve buna gore de tek bir ilah oldugunu soyledigiydi. Zaten metne
gore Velid en azindan o gin “olaganisti gosteriler yapiyor biyiye
benzer acayiplikler sergiliyor” dememis, konusmasiyla, samimiyetiyle ve
cagirdigt davetin hakkaniyeti sebebiyle, beyan tzerinden meseleyi ele
almis ve soyle demistir: “sozleriyle insanlarin arasini agiyor”. Aslinda
sorun, Kureys’in gelecegi, bozulacak siyasi diizen ve sarsilacak iktidar
menfaatleriydi. Zira hi¢ kimse Mekke sehir toplumundaki nifuz alanini
kaptirma niyetinde degildi.

Sihir kavramt Ebu Cehil ile Hz. Peygamber’e tabi olan ve kor
oluncaya kadar iskence gbren Zinneyra’nin konusmalarinda da geger.
Ebu Cehil bu kadimin koérligini Lat ve Uzza’nin isi olarak gorirken
Zinneyra “Bu gokten gelen bir emirdir” der. Bu konusmanin sabahinda
kor olan goézii gérmeye baslayinca Kureys soyle der: Bu, Mubammed'in
sthridir.”" Yani “onun bir numarast, bizi aldatmasidir. Aslinda Zinneyra
hala kérdiir” demek istemislerdir.”

Ibn Sad, Lebid b. A’sam’in veya kizlarinin “sihir ve zehir” islerini
en iyl bilenler oldugunu nakleder: Rasulullah Zilhicce ayinda Hudeybiye'den
doniince ardimdan Mubarrem girdi. [Hayber'e kagmayip da] Medine'de kalan ve
Miistiiman oldugunn soyleyen miinafik Y abudiler, Beni Ziirayk'in miittefiki olan
Lebid b. Asanr’a geldiler. Zira onun ¢ok iyi bir diizenbaz; (sahir) oldugunu; sibirden
ve gehirden ¢ok iyi anladiginz biliyorlards. Ona siyle dediler: Ey A'sam’'in oglu! Sen

0 Belazurl, Ensabii’l-esrif, thk. Stheyl Zekkar, Riyaz Zirikli, (Beyrut: Daru’l-fikr,
1996), 1: 150-151

v Belazuri, Ensdb,221-222

72 Buna benzer bir ifade Kuran-1 kerimde de yer alir: “Ey peygamber! Eger biz sana
vahyimizi yazilmig bir kitap halinde génderseydik ve kiifiirde direnen o kimseler o
kitaba elleriyle dokusalard: yine de “bu apagik sihirden bagka bir sey degil” derlerdi.
(Enam 6/7) Yani dokunma duyularinin temin ettigi bilgiye ragmen “Bu gercek
degil, bir hile. Aslinda boyle bir sey yok, Muhammed’in sihrinden dolay: var
santyoruz” derlerdi.
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bizim icimizde fitneyi, tuzags en iyi bilensin.” Mubammed bige tuzak kurdu. Bigim
erkek ve kadmlarmnz da ona tuzak kurdu ama yine de bichir sey yapamadik.
Onun bizi ne hale getirdigini goriiyorsun. Sana istedigin kadar para veririz. Bigim
igin onu Oldiirecek | etkisiz hale getireceke bir sibir | tuzak hazirlaman: istiyoruz.
Sibirleme isini kabul etmesi iizerine ona si¢ dinar verdiler.”

Bununla birlikte bu ctimleleri aktaran Omer bin Hakem’in,
Lebid’in yaninda olduguna dair bilgi yoktur. Onun yaninda olmayan
birinin ise, ¢ dinar karsiliginda bu isi aldigint séylemesi saglikli bir bilgi
temin etmez. Ibn Sa’d soyle aktarit: “Lebid, hemen kalktr bir tirmik | taraky
bagtan dokiilniis bir tutam sa¢ aldr. Onlara birkag diigiim atts. Ardimdan hafifce
tiikdirdii ve bunn erkek  hurmalarm bulundugn bir kuyuya giizelce yerlestirds.
Kuyunun dibinde bunun iizerine de bir kaya koydn.” Omer bin Hakem bunlari
da gormiis degildir. Dolayistyla bu miirsel bir habet’ ve soylentilere
dayali bir aktarimdir. Givenilmezdir. Ayrica Ibn Sa’d, bu olayla birlikte
nazil olduktan sonra Hz. Peygamberin Felak ve Nas surelerinin
okunmastyla on bir digimin (#kad) teker teker ¢ozildugini de ilave
eder.”” Burada anlasildigi kadariyla sbir kavrami ile “tuzak kurmak ve
fitne / komplo” konusunda usta olmak kastedilmektedir. Zira siparis
tzere sihir ve zehir hazirlayan birinin, hazirladigt bu tuzagt nasi icra
edecegini de planlamasi gerekmektedir. Eger gizlilik icinde ve mitkemmel
bir plan yapilmazsa suikast plani ortaya cikabilir ve zarar verilmek istenen
kisinin alacagi tedbirlerle her sey daha kottye gidebilirdi. Zaten Yahudiler
hakkinda da béyle olmustur.

Sihir kavraminin anlam degismesi ve genislemesini, tigtinct hicri
astin  baslarindan itibaren baslatabilirsek de”™ dordiincii hicri asirda

B L ) <3 “Bizden daha sihirbazsin!”

T oSy e W s O e Ve &3l &I xd £ Ibn Sad, Tabakdt, thk. Ali
Muhammed Omer, Mektebetii’l-hanci, (Kahire, 2001), 2: 176
75 Ibn Sad, Tabakdt, 2: 176

6 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 2559; Tbn Hacer, Ebu Damra’dan gelen rivayete gére
peygamberimizin rahatsizliginin kirk gin; Imam Ahmed’in Misned’inde Hisam’dan
gelen bir rivayete gore ise alti ay siirdiglint nakleder.

77 ibn Sad, Tabakat, 2: 178

78 Bazi metinler bizi bu tarihlendirmeye itse de edebiyatcilarin ve liigatcilerin besinci
hicri asra kadar kelimenin asli manasint tasidiklarini gériyoruz. Yizyillar sonra,
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faaliyet gostermis bir felsefe toplulugu olan Ihvan1 Safa’nin bu
genislemedeki payinin biiyitk oldugunu séylemeliyiz. Thvan-1 Safa’ya gore
Arapca’da sihir, etkili s6z, bir seyin hakikatini kesif ve onu hizli bir
hareketle ortaya ¢tkarmak ve saglamlagtirmaktir.” Bir olayt olmadan 6nce
haber vermek de bu kabildendir.” Risalelerde “Sihrin mahiyeti nedir?”’
basligtyla yer alan on birinci risalede ve daha baska yerlerde sihir “azaim,
ayn, zect, fal, vehim, rukye, tisimlar, cin, seytan, mukarrabin melekler,
ruhaniler, kimya, kehanet, yildizlar vs.” ile bitlikte anilmistir.” Bu hareket,
sihri biiyti haline getirerek kendilerini, buyt anlaminda kullandiklart sihrin
hakikatinin oldugunu ispata adamislar, bu konuda pek ¢ok seyle istidlalde
bulunmus, biyinin tesit ve glcinin sinir tanimazhigint izaha
calismuslardir.” Dolayistyla bilgi kitlenmesinin cogunun onlar vasitastyla
gerceklestigini sOylemek miimkindir. Boylesi gruplar her ¢agda var
olmuslar, “buyinin ne kadar tesitli” oldugunu anlatirken aslinda
kendilerinin “ne kadar gugli” olduklarini, zira bu ilimlere hakim
bulunduklarint vurgulamak istemislerdir.

Bu konunun itikadi bir boyut tastyip tasimadigina gelince, &abin
ve arrifin aksine sabin tasdik edenin kifruyle ilgili sahih bir hadis olmasa
da® Hz. Peygamberin sihri helak edicilerden saydigint biliyoruz.** Zira 7.

sihir kavraminin manast Turkee’de soyledir: Sihir: Arapca muzekker isim. 1-Biyi,
buytcilik, g6z bageilik. 2-Sihir kuvvetini haiz olan cazibe, sedide, fettanlik 3-Siir ve
fesahat gibi insant meftin eden hiiner ki buna sihr-i helal dahi derler yani haram
olmayan buytcilik. Semseddin Sami, Kédmus-z Tiirki, Dersaadet, 1317, s. 711.
Burada buyicilik ile g6z bageilik aynt anlamda kullanilmistir. Halbuki h. 4. ve 5.
Yiizyillarda sihir, temvih/g6z boyama olarak anlagilabilmekteydi.

79 Thvan-1 safa, Resdil, (www.al-mostafa.com), 757, o,lebly cs &l dda> o iy Ol sn
ML<.>-l 9 aM\ prg

80 Jw\) J’-‘}h K_}L@_{j\ :,U.ij o C&:—i CJL.\;-}») (’jhah vl;u JD_L;‘AD\) qj}f J,\; Q)gu ¥ )L;‘-‘jﬂ 4 g

81 Thvan-1 safa, Resai/, 11, 101, 302, 743, 745.

82 Thvan-1 saf, Resdil, 747.

8 Ibn Hacer el-Askalani, “Ne yaparsa yapsin sihirbaz felah bulmaz” ayetini aciklarken
sihirbazin kafir olmadigini, sihrin cesitleri oldugunu zikreder. Sihri, biyt olarak
anlayanlarin sifa bulmak icin yine buylye ihtiya¢c duymalart ve faydali seyler icin
buyliyli caiz gérmeleri, buylictiyi kiifre nispetten alikoyar. Bkz. Fethu'l-bari, 2558,;

Said b. Miseyyeb’den tedavi maksatlt ve fayda da kullanmak icin bir ¢esit biiyii olan
“niigre”nin cevazina dair nakiller de ya yoruma veya rivayete temkinli yaklagsmak
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yuzyil Arap toplumu i¢in olaganusti kabul edilen ve sasirtan her obje ve
suje, kendisine tutku ile baglanilmayr esas alan pagan zihniyetin
yogurdugu bir kilturtin Grintydi. Musa (as) zamanindaki sihirbazlar ise
Firavun’un baskistyla sihirlerini icra ediyorlar ve buna zorlaniyorlard:.®
Firavun’un onlart sihre yani hile ve hokkabazlik oyunlarina zorlamasi,
halkint etkilemek, onlarin tanrisi(l) olarak daha tstiin bir kabiliyete sahip
oldugu imajint vermek icindi. Sihirbazlar, yaptiklari hokkabazliklara
Firavun adina “tanrisallik” iddiast katiyorlar ve onu yticeltmis oluyorlardi.
Bununla birlikte ayetlerde sihrin, bzyii anlamina geldigi iddiasina karst,
burada gorildigi gibi Firavun™un buylye ve biyicilerin olagantsti
gliclerine inanmadigi ve onlardan korkmadigi hatta onlart tehdit ettigi
hatirlatilabilit®® Benzer sekilde, Siileyman (as) zamanindaki gibi komplo,
entrika ve iftiralarla toplum algisini yonetmek; onlara hakk: batil, batilt
hak gostermenin de sibir oldugu bilinmektedir. Dolayistyla bu da helak
edicilerdendir. Sihrin helak edici olmast i¢in bsyi anlamina gelmesi
gerekmemektedir. Zaten Buhari’nin zikrettigi “helak edici yedi giinah”
icinde sadece sirk, kisiyi dinden cikarir. Biysi de sirktir. Hz. Peygamber,
sthir kavramint kullanirken hem sihirbazlar ve yanilsama ustalarinin hem
de Cahiz’in ifadesiyle, tatlt dilleri ile sevilen ama fisiltilariyla da insan
iliskilerini bozan, fitne ve fesatcilarin eylem ve sozlerini kastetmis
olmalidir. Zira Rastl-i Ekrem, her iki insan tipinin de toplum tizerindeki
etkisinin; o zaman i¢in tevhit akidesine; birlik ve beraberlige verdigi
zararin farkindaydi. Kahin, arraf ve farkli isimlerdeki diger “buytictilerin”

gerekmektedir. Fetvalarin yizyillar icinde hatali nakli ihtimaline karst “Said b. El-
Miiseyyeb Fikhi” biitin eserlerden toplanip tedvin edilmeden bunun tam tespit ve
mukayesesi zordur. Buhari, Tib, 49; Kis. ibn Hacer, Taglikn't-ta’lik, thk. Sadi
Abdurrahman Musa, el-mektebetii’l-islimi-Daru Ammar, Amman, 1985, 5/49; Zira
Peygamberimiz niisre icin “seytan isidir” buyurmustur. Eba Davud, Tib, 9,3868;
Ayrica bkz. Veli Atmaca, Agw, s. 14. Biyi anlaminin daha cok “rukye, temime,
tivele” gibi kavramlarla tasginmast ve sirk iliskisine dair bkz. Zehebi, Kitabii'/-kebiir,
thk-tlk, Besir Muhammed Uyan, (Beyrut-Dimask: Mektebett dari’l-beyan, 2010),
29.
84 Buhari, “T1bb”, 48.

8 “Suphesiz ki biz, Gunahlarimizi ve bize zorla yapturdigin sihri affetmesi igin
Rabbimize inandik.” Taha 20/73. Sihrin zotla yaptirilmast sahirin acziyetini ifade
eder.

86 Taha 20/71
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miusrik; biyt ¢esitlerinin ise sirk ve kiftr olduguna akaid ve fikih
eserlerinde yer verilmektedir.®’

Sihir ile buyuntn kavramsal karsiliginin ayni kabul edilmesi veya
cagdas ifadesiyle “buyintn, sihrin bir ¢esidi” kabul edilmesi, literattirde
buyl lehine genisleme alani temin etmistir. Gelenekte iki ayr1 mana tek
bir kavramla ifade edilince ister istemez “‘sihrin / buyunun” cesitleti
oldugu ve bazisinin kifiir olmayip el cabuklugu, hile ve tahyilat
kabilinden oldugu séylenerek bunlarin O6grenilmesinin de icrasinin da
kiiftir olmadigt vurgulanmustir.” Tespit edebildigimiz kadariyla biiytiyi bu
sekilde mesrulagtiran ilk grup IThvan-1 Safi; cesitlere ayirarak bazisinin
kifir ve sirk bazisinin buytk ginah oldugunu ilk syleyen de, eger tespit
dogru ise Ragib Isfahani’dir.”” Biyiiniin ciddiyet ve agirligi, korkutucu,
urkiitiicti rengi ve kokusu ise her zaman bu konuda popiiler malumata
sahip olanlara “tanrisal bir gii¢” temin etmistir. Halbuki siradan (ciger
sahibi) canlilarin basina gelen hastalik manast disinda eylemsel anlamda
sihir, ya bir el ¢abuklugu veya can yakan bir tuzaktan ibarettir. Netice
itibariyle liigatlerde; edebiyat ve tarih dilinde gectigi sekliyle sihrin manast,
hastalik, hile, tuzak ve fesattir. Bu manalari, anakronizme disme tehlikesi
olsa da liizyon ve komplo gibi kavramlarla ifade etmek mimkindir. Simdi
bu o6ne ¢ikan manalart nasslarda yerine koydugumuz zaman anlam
butinliginin ve mantik 6rgisiinin tesekkil edip etmedigine bakalim.

87 “Kim bir arrafa veya kahine gider ve onun séyledigini tasdik ederse Muhammed’e
ineni inkar etmis olur.” seklindeki hadisler (ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, 9/8) fikth
kitaplarinda da yer bulur. Bkz. Cessas, Abkanii’l-Kurin, thk. Muhammed Sadik
Kambhavi, Beyrut, 1992, 1/61. Cessas, burada sahir ile kahin ve arrifi muradif
saymaktadir ki isabetli degildir. Sihirbaza uygulanacak hadd cezasinin kilicla
vurulmast/oldirilmesi oldugunu vurgulayan hadisin (Tirmizi, “Hudad”, 27) es-sd7
bi'l-fesad cercevesinde dustnilmesi ise sihrin fesa manastyla uyumludur. Nitekim
sahir kavrami, yeryizinde fesat cikarmakla iliskilendirmistir. Cesas’a gore gz
boyamadan (temvih) hileden (hud?’) ibaret olan “sihr”in bir hakikati yoktur. Cessas,
Abkamii’l-Kurin, 1: 65-66, 69.

88 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, 2558

8 Krs. Ragib i_sfahéni, Miifreddt,thk. Muhammed Halil Ay_tﬁni, (Beyrut: Daru’l-fikr,
2010), 231; Ilyas Celebi, “Sihit” Tiirkiye Diyanet 1 akfi Lsiim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlarr) 37: 170.
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4. Ayetlerde SihrKavraminin Kullanimi

Kur’an-1 Kerim’de sihir ve tiirevleri terim anlamiyla altmis yerde
gecmekte, bunlarin  kirktan fazlast Hz. Masa, Haran ve Hz.
Muhammed’le ilgili ayetlerde yer almaktadi”. EbG Hanife’'ye gore
ayetlerde bahsi gecen sihir, gercek olmayani gercekmis gibi gostermek
olup tamamen aldatmadan ibarettir. Hiledir, asli ve hicbir gercek yani
yoktur.”! Biz oncelikle Bakara Suresinin 102. ayetinin mealini burada
vermemizin konunun c¢erceve algisinin ¢izilmesi agisindan yerinde
olacagini distiniyoruz:

“Sonra (Yahudiler), Stileyman’in hitkiimranligina dair seytanlarin
uydurduklar yalanlarin pesine takildilar. Oysa Stleyman nankér olmadi.
Fakat insanlara sihri Ogreten seytanlar -Allah, iki melege hicbir sey
indirmedigi halde-” yani Babilde’ki Harut ve Marut ise nankorlitk
ettiler.” Halbuki bu ikisi, her kime sihri 6gretse muhakkak soyle

% Celebi, “Sihir” 37: 170. Ayrica bkz. Polat, “Felak ve Nas Sureleti Baglaminda Sihir
Mefthumu”, 213; Adil Bebek, “Ana Kaynaklara Goére Sihit” Kuran Mesajr Limi
Aragstirmalar Dergisi, Say1 9, (Temmuz 1998), 61-64.

91 Emrullah Fatis “Meleklerin Masumiyeti Baglaminda Harut ve Marut Problemi”
Bilimmname, XXIV, 2013/1, (135-152) 140.

92 Burast ara cimledir. Kefersi fiilinin faili Seyatin ve ondan bedel Harut ve Marut’tur.
Buradaki olumsuzluk manin, nafiye anlami sebebiyle verilmistir. Bu iki adam ve
diger seytan tabiatli insanlarin yaktiklari fitne atesi ve entrikayt mesru ve giizel
gostermek icin “bu bizim size Ggrettigimiz seyler aslinda kot seyler degil. Tki
melege Ogretilen erdem ve barts tavirdir.” gibi sézler séyledikleri anlasiimaktadir.
Boylece tuzak, fesat ve isyan (sihr) “kutsal bilgi-kutsal tavir” haline gelir ki her
toplumda stre¢ boyle isler. Krs. Cessas, Abkanmii’l-Kurin, 1/70; Yiice Kuran ve
Agiklamalr-Y orumlu Meali, haz. Abdilkadir Sener, Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim,
15. (Bakara 2/102); Hayati Aydin, “Islim Inanglari Acisindan Mucize, Keramet,
Sihir ve Istidrac Kavramlart Uzerine Bir Inceleme” Sakarya Universitesi Ilabiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVII, Sayr: 32 (Aralik 2015), 129-130; Cafer Karadas, “Buyi
ve Din —Islami Nokta-i Nazardan Bir Degerlendirme”, Usil, 1, 1 (2004), (111-135),
129-132; Ahmet Bedir, H. Huseyin Tungbilek, “Harut ve Marut ki Melek mi?”
Harran Universitesi f/abg/al Fakiiltesi Dergisi, 2002, Sayi, 1V, 1-28; Emrullah Fatis
“Meleklerin Masumiyeti Baglaminda Harut ve Marut Problemi” Bilinnanze, XXIV,
2013/1, 146-148.

% Yani Seytan tabiath bu adamlar, Hz. Stleyman’in hukimdarhig aleyhine hile ve
komplo calismalart yapmakla onun devletinden elde ettikleri imkan ve ihsanlara
karsi nankorlik etmis oldular. Krs. Kiirsat Demirci, “Harut ve Marut” DIA,
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diyorlardi: Biz ancak arabozucuyuz™ Sakin ha (bize) nankérlitk etme!
Boylece (Yahudiler) bu ikisinden, (Hz. Stleyman’in) adami ile esinin /
arkadasinin®™ arasint  nasil  bozacaklarinin, onlari birbirine nasil
diisiireceklerinin inceliklerini aldilar. Halbuki o sihir / hile ile Allah® izin
vermeden hi¢ kimseye zarar veremezler. Boylece kendilerine zarar veren

16/262-264. Harut ve Marut kelimelerinin Seytanlardan degil nas/insanlar’dan bedel
oldugu kaydedilmistir ki bu da mimkindir. Bkz. Ahmet Bedir, H. Huseyin
Tungbilek, “Harut ve Marut iki Melek mi?”, 8-9.

% “Fitne” kavramui imtiban, bozgunculuk ve fikir ayriligr sokmak anlamlarina gelmektedir
ve burada sibr kavramuyla iligkilidir. Buna goére mastar (fitnetin) ism-i fail
manasindadir ve bu iki adam, Yahudileri Hz. Sileyman’a kars1 rgtitleyen iki casus
veya bozguncudur. Bununla birlikte bu kavram “meftin olma, ¢ok sevme”

manalarina da gelir. i gibi, mastarin ism-i meftl manasina geldigine misal
Araplarin su soziidiir: Obwd) s 0Ll “Insan, nisyana maruzdur.” Tkinci manaya
gore meal soyle olur: “Biz sadece buna meftanuz. Sihirden —hile ve tuzak
kurmaktan- ¢ok zevk aliyoruz.” Bu hastalikli bir ruh halinin isaretidir. Hz.
Stleyman’in kavmindeki isyancilar, nasil ki ona baglt olanlarin kendi aralarinda veya
onunla baglilart arasinda fitne cikarmak istemislerse Hz. Peygamber zamaninda

Medine’deki Yahudi ve minafiklar da sahabe icinde veya onunla ashabinin arasinda
fitne cikarmak istemislerdit.

113

% axgy 5 oM (v Burada “adam” ve “esi” ifadeleri iki sebeple 6nemlidir. Birincisi, “el-

5195

mert’i” kelimesindeki 1lam-1 tatif ahd-7 haric/ icindir “o adam ile onun esi” demektir ki
Hz. Stileyman’in iki adam1 manasina gelir. Eger is#grak igin olursa da biitiin adamlar
ve onlarin esleri demek olur. Tkincisi ise esi anlamina gelen kelimenin “zevc-esi”
olup “zevce-kartst” olmamasidir. Zeve kelimesi &adm anlamina geldigi gibi (Nisa
4/20) adam manasina da gelmektedir (Bakara 2/230). Bununla bitlikte &ésinin, esiyle
arasma girmek | arasint ayirmak kullanildigi yere gore anlami degisen bir deyim olabilir.
Tirkcede de bir komutan askerleri eslestirse ve egitim icin bir vazife (kogma,
tirmanma vs.) verse soyle diyebilir: “Hi¢ kimse esinden ayrilmasin ve esiyle arasina
baskasini sokmasin!”. Buna gére, Yahudilerin arasini bozmak ve fitne sokmak
istedigi bu insanlar, ya Hz. Sileyman’a sadakatle baglt yakin iki adami veya
ordusundaki —kardeslige benzer bicimde- eslestirilmis askerler, yoneticiler veya
birbitiyle eslestirilmis/kardes yapilmis toplumdur.

% Su ayet-i kerime konumuza 1stk tutar: Eger seni aldatmak isterlerse (8se4%) bil ki

Allah sana yeter! O seni bizzat kendi yardimiyla ve muminlerle destekleyen, onlarin
kalplerini uzlastirandir. Sayet yeryiiziinde var olan her seyi harcasaydin sen onlarin
kalplerini uzlastiramazdin. Fakat Allah onlarin arasini uzlastirdi. Stphesiz o azizdir
aziz kilar; hikmet sahibidir ne yapacagint ¢ok iyi bilir.” (Enfal 8/62-63) Onlarin
arasina ¢ok onceden beti fitne sokanlar Yahudilerdi.
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ve faydast da olmayan seyi 6greniyorlar. Oysa onlar ¢ok iyi biliyorlardr ki
kim bunu satin alirsa onun ahirette hicbir nasibi yoktur. Kendilerini
pazarladiklart sey ne kotiidiir! Keske bildikleriyle amel etselerdi.””’

Islam kiltiirinde var olan bir kavramin hangi manada
kullanildiginin tespit edilebilecegi en kullanish metin stphesiz ki Allah
kelam1 olan Kuran-1 Kerim’dir. Zira bize /af3/ tevatirle aktarimistir.
Bununla birlikte Kuran’da hangi manada kullanildigt da etimolojik bir
kaynak olan hadisler, 6zellikle de Cahiliye siiri,” deyisler ve atasézleri ile
mukayese neticesinde tespit edilebilir. Fakat burada hadis i¢in dikkat
edilmesi gereken, cerh ve tadil gibi ustl-i hadise dair belli asamalardan
gecirilmis ve sahihligi tespit edilmis metinleri kullanmaktir. Tlgili bazt
ayetler asagida swralanmustir.  Bunlarin  zikrinin - yeterli  olacag:
kanaatindeyiz.

“Musa, haydi dnce siz atin, dedi. Bir de bakt: ki onlarm ipleri ve sopalar:
sihirleri sebebiyle ona, kosuyorlarmas gibi goriniiyor.|.. .| Ciinkii onlarin_yaptiklar
Yalmizea bir sibirbaz hilesidir. Hicbir sibirbag ise [gercedi her gaman ortmekte]
bagsarily olamaz.””’

97 Lafzen: Keske bilselerdi” Fakat hemen 6nce muhakkak bildikleri vurgulandigt icin
burada kendilerinde var olan bilgiye goére davranmalarinin tavsiye edildigi
anlagtlmaktadir. Zira bu tip insanlar diinya menfaatleri karsisinda ahiretlerini
satmaktan c¢ekinmezler. Bir hakikate elleriyle dokunsalar bile, eger islerine
gelmiyorsa dokunma hislerinin temin ettigi bilgiye ragmen onu yok sayarlar.

% Cahiz, cahiliye siirinde sahih ile sakimin birbitine karistigint hangi siirin kime ait
oldugunun ¢ok net olmadigini séylese de 6nemli olan o siirin varligl ve siirin
pratikte /afzen rivayetinin esas olmasidir. Mesela Tbn Hisam’in siyerindeki bilgilere
tam olarak giivenilemese de siitlere giivenilebilir zira siiti mana ile tivayet pek
mimkiin degildir. Bir siiri ancak bir sair mana ile rivayet edebilir yoksa siirin vezni
bozulur.

9 Taha, 20/66, 69. “Sihirlediler” ifadesi Muhammed Bedreddin bin Molla Dervis
Tillovi tarafindan “Ger¢ek olmayan bir seyin géruntlsini olusturdular” seklinde
aciklanmustir. (hayyeld ma leyse bi-hakika” Bediu'l-beyan, haz. Suat Yildirim,
(Istanbul: Osmanli Yayinlari, 1996), 107
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Bu ayetler, sihrin bir hileden ibaret oldugunu soyleyen
Hanefilerin ve bazi Safiilerin istidlal ettigi bir ayetlerdendir.'” Manast
aciktir.

“Bir mucize | ayet gordiiklers zaman dalga gegerler ve [giilerek|sdyle derler:
Bu apagik bir sibirden baska bir sey degill™"

Misrikler bu ayet-i kerimede beyan edildigi sekliyle Hz.
Peygamberin bir mucizesini gorduklerinde ona inanmamakta; onunla ve
mucizeyle dalga ge¢mektedirler. Buna gore istihza tavr esliginde soyle
demektedirler: “Bu apagik bir hile, baska bir sey degil. Aslinda boyle bir
sey yok.”. Yani musrikler kendi akillarinca bu “yanisamaya” inanacak
degilditler. Bu sebeple sahit olduklart bu mucizeyi, alayli bir tavir ile
karsilamuslardir. Araplarin buytyt ¢ok ciddiye aldiklarini ve bir buyd olay:
ile karsilastiklarinda korkak ve tirkek tavirlar takindiklarini veya bir kahine
ve arrafa vahiy geldigine inandiklarini; bunu da savasip savasmamak,
birini oldurtp 6ldirmemek gibi ¢ok ciddi kararlara mesnet yaptiklarint
kaynaklardan 6greniyoruz.'”

“Kafirler [Mekkeli  miisrikler] kendilerine, iclerinden bir  uyaricinin
gelmesine sastilar ve sGyle dediler: Bu yalanct bir sahirdir””

Misriklerin Hz. Peygambere “yalanci bir biytct” demeleri bize,
ondan agir1 derecede korktuklarint anlatmast gerekmektedir. Zira Cahiliye
Araplart  disman buytciden korkarlardi. Bir de yalan ile biyu
kavramlarinin sifat mevsuf uyumsuzlugunun giderilmesi icap etmektedir.
Zira yalan, beyanda ortaya ¢ikan bir kusurdur ve biyiicinin var olan
glicii sebebiyle yalan sGylemeye ihtiyact yoktur. Aslinda burada anlatilan
sey Araplarin maksadinin, Allah’in nusret ve ihsaniyla ¢ok etkili ve
mantiklt konusan Hz. Peygamber’in inandiriciligina zarar vermek ve
onun toplum igindeki seckin konumunu zedelemek oldugudur. O ytizden

100 Tbn Kudame, e/Mugni, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2009), 11: 135-136

101 Saffat, 37/14-15.

102 Kalkasendi, Subbu’l-A’sa, 1: 454-465; Cevad Ali, e/-Mufassal f7 taribi’l-arab kable’l-slam,
(Bagdad: Camiatii Bagdad, 1993), 6: 755-760 Ozellikle Kalkasendi “Evabidii’l-arab”
yani Araplara mahsus ve belirgin adetler arasinda pek ¢ok sey sayar ama “sihir”
yoktur.

103 Sad, 38/4
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sOyle demis olmalart anlam butinligiyle daha uyumludur: “Bu yalanct
bir diizenbazdir.”

“Rablerinden kendilerine ne zaman yeni bir igiit gelse onlar mutlaka onu
alaya alarak kulak verirler. O ulmedenler kalpleri (kafalars) cakar bicimde'™ ve
gizlice soyle fisildasirlar: Bu da ancak sizin gibi bir insan! Simdi siz g6z gore sibre
i diisecekesiniz?”"”

Burada buytuntn ciddi ve korkutucu bir agitligindan ziyade alay
etme ve ¢akir keyif olmanin zevki ve rahatligi séz konusudur. Oyleyse su
mana biraz daha uygundur: “Simdi siz g6z gore tuzaga mi diiseceksiniz?”

“Durnm biyle iken onlara “Gldiikten sonra mubakkak diriltileceksiniz!”
desen inkdrcilar siyle derler: Bu apagik bir sibirdir”™”

Manast actk  ve net bir sézin nasidl “buyd” olarak
nitelendirildiginin izah edilmesi gerekmektedir. Kanaatimizce su sekilde
anlasilmasi, mantik 6rgiisii bakimindan daha uyumludur. “Bu apagcik bir
tuzaktir! GoOrmiyor musunuz? Boéyle soOyleyerek sizi  korkutmaya
calistyor.” Misriklerin Hz. Peygamberin ¢agrisint “tuzak, hile, aldatmaca”
onu da, kendileri bile inanmadiklart halde “hilekar, diizenbaz” seklinde
nitelemeleri Mekke’deki siyasi ikballerinin tehlikeye diismesi sebebiyledir.
Ebu Musa el-Esari’nin (ra) dedigi gibi “Evlat! [Siyasi] Fitne insant katiksiz
saraptan daha fazla sarhos eder”. Musrikler de onun risaletini ellerindeki
reislik ve siyasi imkan icin biyiik bir fitne olarak gérmuslerdi. Bu sebeple
kendilerinin bile inanmadigy, akil almaz iftiralar atmuslardur.

“Siz ancak meshur bir adama tabi oluyorsunuz”™”

Bu ayet, musriklerin icine distiikleri caresizligi ve celiskiyi ortaya
koyar. Oyle ki miisrikler onu Mubammedii’-Emin olarak nitelendirmisler
ardindan Medine doneminde munafiklar da “o her sGylenene inanan,
safdil biridir”'™ demislerdir. Yani “aldatilmis”. Iste bu ayetteki ifade de,

104 Tahiyeten kulibuhum: Kalpleri lehve dalmis, dinya ve eglencesiyle cakir keyif
olmus, gaflette kalmis kalpler, demektir.

105 Enbiya, 21/2-3

106 FHud, 11/7

107 Furkan 25/8; Isra 17/47

108 Tevbe, 9/61 “O bir kulaktit”.
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guvenilir biri oldugu icin Mekkeliler onu birilerinin kandirdigini, gizlice
bazi sozler fisildadigini onun da temiz yirekli oldugu i¢in bunu vahiy
zannettigini, aslinda tuzaga dustigini soyleyerek kendi siyasi gelecekleri
icin bir manevra yapmaya ¢alismuslardir: “Siz kandirilmis ve aldatilmus bir
adama uyuyorsunuz”. Bir diger mana ise yukarida gectigi gibi “aklint
kaybetmis, hasta bir adama uyuyorsunuz.” seklinde nakledilmistir.

“Onlara gosterdigimiz her bir mmcize dncekilerden daba bijyiiktii. Dogru
yola donsiinler diye onlar: azaba wugrattik. (Onlar o halde bile) Ey Sabir! Sana
verdigi soze dayanarak bizim igin rabbine dua et! Ciinkii big artik dogrun yola
girecegiz(!)” dediler.”””

Ik donem sozlitklerinden itibaren bu ayetin anlami tartisilmustir.
Kapaliligin ve anlasgilamamasinin nedeni “sahir” kelimesine verilen
karsilik ve bu s6zi séyleyenlerin samimi kabul edilmesidir. Halbuki ayette
bahsedilen grubun daha 6nce hak dinle ve peygamberlerle alay eden
insan tipinin bir O6rnegini olusturdugu gorilmektedir. Buna gore
inanmayanlar, kendilerine azap gelmesine ve sikinti i¢inde olmalarina
ragmen guya zayiflik gostermeden ve burnundan kil aldirmadan Musa
(as) ile alay ederek soyle seslenmislerdir: Ey Hilekar! Sana verdigi soéze
dayanarak bizim i¢in rabbine dua et! Ctinkii biz artik dogru yola girecegiz
(1) Modern ¢agda da buna benzer ifadeler duymak miimkiindir. Buna
gore inangsiz kimseler baslarina gelen felaketin Musa’nin rabbiyle alakas:
olmadigina, doganin ve onun tabii dongistinin trettigi bir afet olduguna
inantyorlar  ve elbette Musa’nin  duastyla  da  diizelmeyecegini
dustntiyorlardi. Dolayisiyla bu sozi, istihza amaciyla soylediler. Allah
Teala bu tavra karst yine de azabi kaldirdr. Buna ¢ok sasirsalar da alayl
bicimde s6yledikleri sézden yine donmislerdi. Allah Teala, onlarin alaylt
bir Gslupla soyledikleri cimleyi onlart ilzam igin, samimi bir dua gibi
kabul etmis ve neticede onlarin samimi olmadiklarini g6stermistir.'"’

109 Zuhruf 43/48-49

110 Allah’in samimi olmayan c¢agrilara, belki onlara bir imkan daha vermek ya da sirf
ilzam etmek, susturmak ve digerlerine ibret icin cevap verdigine dair bir baska misal
de munafiklarin yaptigt samimiyetsiz dualarinin kabulidir: “Minafiklarin bazilart
Allah bize litfedip mal milk verirse biz onu mutlaka hayirli islere harcar ve
kesinlikle iyi insanlardan oluruz, diye Allah’a s6z vermislerdi. Fakat Allah onlara
istedikleri mali milki verince de cimrilesip o mala milke simsiki sarilmislar ve
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“Ey peygamber! Eger biz sana vahyimizi yazilmus bir kitap halinde
gonderseydik ve kiifiirde direnen o kimseler o kitaba elleriyle dokunsalardr yine de “bu
apagik sibirden bagka bir sey degil’ derlerds.”"’

Bu ayette de szbir, sadece hakikatin ziddi olan hile ve aldatmaca,
gercek olmayan anlaminda kullanilmistir. Yani elleriyle dokunsalar da “bu
gercek degil sadece apagik bir hile, aslinda génderilmis boyle bir kitap
yok, bizim géziimiize 6yle geliyor” derlerdi. Dokunma duyusunun temin
ettigi bilgiye ragmen gozlerinin yanildigini iddia ederlerdi, demektir.

“Sihirbazlar atacaklarm: atinca, Miisa dedi ki: "'Sizin bu yaptiginiz
sthirdir. Allah, onu elbette bosa ¢ikaracakter. Ciinkii Allab, miffsitlerin isini
diizeltmez.”""?

Buradaki mana ise su olmalidir: “Sizin yaptiginiz [hakikati
ortmek icin kurulmus olan] hile / tuzaktir. Allah o tuzag elbette
bozacaktir”. Zira her sahir mufsittir ve Allah mifsitlerin bozguncularin
isini dizeltmez.

Felak ve Nas surelerinin mekki veya medeni olusuyla ilgili de
“aktarim hatalar” gerceklestigi gibi'”’ -mesela Ibn Abbas ve Katade’den
hem mekki hem medeni rivayeti vardir-'"* Ibn Mesud’dan gelen bir

sozlerinden donmuslerdi. Zaten onlar her zaman doneklik ederler.” (Tevbe 9/75-
706)

11 Enam 6/7
112 Yunus 10/81

13 Bir asir 6nce( hicri 2. Asir) Hz. Aise’den rivayet edilen “peygamberimizin
sihirlendigine dair hadis” sonraki asirda (3.asir) Hz. Aise’nin felak ve nas surelerinin
icin “medenidir” dedigi rivayetine déntismis ve arttk bu sekilde aktarilmustir.
Halbuki Hz. Aise’ye dayanan seyhayn rivayetinde Felak ve Nas surelerinin bu
hadise tzerine nazil olduguna dair bir ctimle yoktur. Asirlar icinde gerceklesen
ictihat degisimi ve stizilmesine belki de en glizel misal Ebu Hanife’den gelen ve
namaz abdesti olmayan birinin mushafa dokunup dokunamayacag ile alakali
ictihadidir. Tbni’l-Arabi, Abkdmii’l-Kuran'da “Layemessubii illa’l-mutabharin” ayetinin
tefsirinde ondan caiz oldugu ve olmadigt yoniinde iki gbriis nakletmistir. Tespit
edebildigimiz kadariyla bu iki gériisti nakleden son eser budur. Sonradan bu goriis,
muhdes kimsenin mushafa dokunmasinin caiz olmadigi yoniinde “kesinlesmistir”.

"4 Kurtubd, Camr, 22: 567; Ayrica bkz. Hidayet Aydar, “Muavvizeteyn Uzerine Bir
Degerlendirme” Lstanbul Universitesi liahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, say1 11, s. 6-7
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tivayette Peygamberimiz séyle buyurdular: Size azh'” nedir séyleyeyim
mi? O insanlar arasinda laf tastyan iftiracidir.”’'® Miislim’de gecen bu
rivayette sibir kelimesi gecmez fakat Kurtubi soyle nakleder: “Tbn Mesud
soyle dedi: Biz cabiliye devrinde sibre, azh derdik.”™ Tbn Mesud’a isnad edilen
bu s6zdeki sihir kelimesi Muslim’de yoktur. Buna ragmen bu metinde
sihir, (neffisita atifla) fesat ve insanlarin arasini bozmak anlamina
gelmistir. Zira Tbn Hacer soyle der “Aziha ve miista’zthanin sahira ve
miusteshira oldugu séylenmistir. Sithre azh denmesinin sebebi, bunun
yalan nydurma (tahyil) olup hakikatinin olmamasidsr."™®

Sihrin buyld manasint kazanmasina veya sadece bu anlamda
kullanilmasina dair kanaatler sonradan o kadar yanlis merkezde
toplanmistir ki Ibn Abbas’a su rivayet isnat edilmistir: Mzszrm Ferdmi
denilen bir kayiinde biiyil'” ilmi igretilmistir. Kim bunu yalanlarsa kdfirdir. Allah
ve Rasiliinii yalanlamistir. Zira bigzat sabit olunarak ve agikea bilinen bir seyi
inkar etmistir’."’ Bu nakle gére “biiyiiye inanmak™ dini bir gerekliliktir.
Yine Kurtubi, “Sahihayn’de soyle nakledilir” dedikten sonra “inteha”
yani “alintt bitti” ciimlesinden o6nce “Kuyuya geldi ve onu ¢tkards”
climlesini kaydeder."” Halbuki Miislim’deki rivayette kuyudan hicbir sey
ctkarilmadan kuyunun kapatildigt yer almaktadir.'” Zayif rivayetlerde, kag

15 4zl

116 Mislim, Babi tahrimi’nemime, 2606

7wzl o) (3 ) o WS sms o) JU Kurtubi, Camd’, 2: 273

118 Tbn Hacer, Nihaye, 623

19 Metinde “‘siht” keimesi gegse de artik biiyii kastedildigi igin boyle terciime
edilmistir.

120 Kurtubl, Cani’, 2: 276-277

121 Kurtubl, Cani’, 22: 570

122 Buhari’de rivayetin sonuna ravi tarafindan “cikarildi” ibaresi ilave edilmistir. Fakat
Hz. Aise’nin devam eden séziinden cikarildigt anlagilmiyor. Hz. Aise’nin S
“Yoksa, hayir mi?” [yani netice nedir?] sézii yine ravi tarafindan &,%5 ) ¢ Yoksa

iyilesmedin mi?” diye izah edilmis, peygamberimiz de “Muhakkak Allah bana sifa
vermistir...” buyurmustur. Buhari, Tib, 49; “Tenesserte” nusre kokiinden gelen bir
fiildir. Nusre ise ligatte deli veya hastanin sifa buldugu ilactir. Buna gére tenessur
dirilmek, hayat bulmak, iyilesmek gibi manalara gelmektedir. Ibn Side, Mubkem,
8/42-43 Ayrica krs. Enbiya Yildirim, Hadis Problenleri, 267
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digim oldugunun “biyinin” ne kadar gigli oldugunu gosteren
tasvirlerle sihir malzemeleri “kuyudan ¢ikarilir”. Ne yazik ki bu tir yanls
aktarimlar sadece hata eseri olmamaktadir. Sehristani, Mircie’nin
Gassaniyye grubunun kurucusu Gassan el-Kafinin, Ebu Hanife’den
kendi mezhebine benzer dustinceler naklederek onu Miurcie’den saydigint
saskinligini da ifade ederek nakleder.'” Cahiliye Araplarinda ii¢ tiir bilgi
revagta idi 1-ensab, din ve tarith ilmi 2-riya imi 3-kahin [veya
biiyiiciilerin] ve kafilerin elde ettigi yildizlar (enva) ilmi.'** Sihir kavrami,
Gclincd hicri asirdan itibaren ¢ok hoyrat kullanilmis, astrolojiden kimyaya,
botanikten buytye, ne kadar sasirtict bilgi c¢esidi varsa bunlarin
sahiplerine sahir denmistir.'”’

Sonug¢

Sihir ile alakali yukaridan beri 6ne ¢ikan manalardan hile ve g6z
boyama anlami bize #/iizyon kavramint hatirlatirken tuzak ve fesat anlami
ise toplumsal zeminde kaos ve kargasa, siyasi zeminde ise komplo ve isyan
gibi farklt kavramlart hatirlatmaktadir. $7hir kelimesinin ylzyillar iginde
“biuyt” anlamini tasir hale gelmesi su sebeplerden kaynaklanmis olabilir:

-Kadim dinler ve mitolojilere dair yanls bilgilerin sahih bilgilerle
kartsmast,

-Sihir ile buyuyu iliskilendirdigi  anlasilan  zayif hadislerin
mevcudiyet,

-Buyuntn, bir korkutma ve tahakkim sekli olmasindan dolay:
sihirle maksat ve mana yakinligr kurulmast,

-1k bakista nasil oldugu ¢oziillemeyen ve sasirtict olan her sonug
icin szhir kavraminin kullanilmasi,

125 Sehristani, Milal ve Nihal, s. 130

124 Sehristani, Milal ve Nihal, 441; Krs. Cahiz, el-Beyin wve't-tebyin, thk. Ibrahim
Semseddin, Beyrut, 2003, 1: 292

125 fbn Haldun sihir ve tilsimlar ilmi bagligi altinda Cabir bin Hayyan icin “kebiru’s-
saharati” yani “biyiiciilerin” biiyigt demistir. e/lber (Mukaddime kismi), (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1996), 1: 655; Halbuki Cabir b. Hayyan iyi bir kimyaci idi. Fakat tip,
fizik, astronomi, matematik, felsefeden de anliyordu. Fuat Sezgin, Islans’da Bilim ve
Teknik (Tip-Kinya-Mineraller) , (Ankara: Tiba Yayinlari, 2007), 4: 99
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-Bilgi ve kavramlarin  kullanidmast  ve  aktarilmasindaki
dikkatsizlikler,

Buna gore sihir kelimesi tuzak, hile ve illizyon anlamiyla birlikte
yeniden yorumlandiginda ayetlerdeki akisin daha anlagilir oldugu
soylenebilir. Sihir kavramini anlamca buytye yaklastiran zayif hadislerin
mevcudiyeti, bu gercegin anlasiimasint giiglestirmistir. Kuran-1 Kerim,
musrik Araplar gesitli batl inanclar sebebiyle suclamissa da “‘sihir”
yapmakla suclamamistir. Zira Araplar arasinda byl cesitleri olan fal
oklari, rukye, temime, tivele, kehanet vs. ile icki igme aligkanligr ¢ok
yaygin olsa da sibir diye bilinen hokkabazlik ve g6z boyama yaygin
olmadigt gibi siyasi komplo / fesat, tuzak ve hile de itibar gbrmezdi. Zira
temel eglencenin kadin, icki, kumar ve siir olmast disinda “badiyenin
adamlar” yani bedeviler igin gbgls gogse savasmak esastt. Hadari
olmadiklarindan politika ve siyasete biraz mesafeli idiler. Dolayisiyla
Cahiliye Arap kultirinde komplo ve tuzak kurma, aldatma ve hile
yapma, hoslanilmayan, izzet ve serefe yakismayan davranislardi. Bunun
yetine mibareze / agik doévis esastt. Yine de yukarida ifade edildigi
sekliyle Hz. Peygamber, sihri helak edicilerden saymistir. Zira siyasette
yaygin olmasa da toplumda bilinen, farkli anlamlari ve bazt yonleriyle
Mislimanlara zarar verebilecek bir kavram ve eylemdir. Hz. Musa (as)
zamaninda mabarette; Hz. Sileyman zamaninda siydsette; Hz. Peygamber
zamaninda ise hitabette kendini gosteren sihrin, bitin zamanlarda bu tg
¢esidinin de var oldugu soylenebilir. Buna gore sihir cogunlukla mabaret,
siyaset veya hitabet alanlarinda karsimiza ¢itkmaktadir.
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DEUIFD XLVIII/ 2018, ss. 201-237.

KURTUBI TEFSIRI’NDE HZ. MERYEM

Nefise Efe”
oz

Hz. Meryem, adi Kur’an’da gecen tek kadin olmasi, isminin bir sureye verilmest,
hayatindaki ve sahsiyetindeki ustiinliklerle Kuran-1 Kerim’in 6ne ¢tkan
karakterinden birisidir. Hz. Meryem, Rabbinin rizasina uygun bir O6miir
gecirerek ismiyle miisemma oldugunu ispatlamstir. O, ¢ocuk dogurabilme
imidi azalmig bir anne-babadan diinyaya gelmistir, ayrica gengliginin ilk
yillarinda mucizevi bir sekilde babasiz ¢cocuk dinyaya getirmesiyle tarihe mal
olmus 6zel bir kadindir. Sonugta tarihte bir déniim noktasi ve miladin baslangic
kabul edilen bu dogumda en biyiik pay, iffetli bir anne olan Hz. Meryem’e
aittir.
Hz. Meryem, gecmisten giiniimiize hem Islam hem de Hristiyanlik dininde ideal
bir kadin olarak kabul edilmistir. Onun hayati, glinlik yasamda insanlara 6rnek
oldugu kadar bilimsel arastirmalarin da konusu olmustur. Bu calismada, tefsirde
6nemli bir yere sahip Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin Hz.
Meryem hakkindaki distincelerini e/Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur'an adlt eserinde nasil
ifade ettigi tizerinde durulmugtur.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Meryem, Kurtubi, Tefsir, Cebrail.

VIRGIN MARY IN COMMENTARY OF QURTUBI
ABSTRACT

As being the only woman whose name is mentioned in the Quran and titled for
a surah, and with the superiority in her life and characteristic, Maryam (Mary)
stands out in the Qur’an. Maryam proved that she lived up to her name by
spending her life on the will of God. She is a special woman due to both being
born as a child of the parents who were almost at the end of fecundity and as
miraculously giving birth her son without inseminated by a man. After all, as a
virtuous mother she has the most important role in this birth accepted as a
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turning point in history and the beginning of the Gregorian calendar. So, she
has been represented as an ideal woman from past to present both in
Christianity and in Islam. Thus, her life has been studied in scholarly work as
well as taken as a role-model in daily life by people. In this article, I have
examined the opinions of Abu Abdallah Muahmmad b. al-Qurtubi, who was
one of the prominent mufassirs, on Maryam in his work al-Cami’ li-Ahqam al-
Qur’an.

Keywords: Qur’an, Maryam (Mary), Qurtubi, Tafsir, Gabriel.

GIRIS

VII/XIIL yuzyihin 6nemli mufessitlerinden birisi olan Ebu
Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Endilis’te dogmus, sonra
savas nedeniyle Misit’a gitmek zorunda kalmis, orada vefat etmistir.'
Kurtubi’nin hayatini gecirdigi VII/XIIL. yuzyil, onceki asirlardaki ilmi
birikimlerin zirveye ulastigi® ve tasnif edildigi bir zaman dilimidir.
Kurtubi’nin yasamini siirdiirdiigiic Endilis’ ve Misit!, o dénemde
oldukea verimli bir ilmi hayatin icindedir.” Kurtubi, yasadigi zamanin ve

zeminin ilmi birikiminden istifade ederek kaleme aldigi e/~Cami’ Ii-
Abkdmi’l-Kur'an adli eserini miras birakmistir.

I ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tarihu'l-Iskim ve V efeyatii’l-
Megahiri ve'l-A’lam, (Thk. Omer Abdiisselam Tedmiirl), Dari’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrat, 1407/1987, L (sene 671-680), 74-75; es-Safedi, Selahaddin Halil b. Aybeg,
el-Vafi bi'l-Vefeyt, (Thk. Muhammed b. Ibrahim b. Omer, Muhammed b. el-
Huseyn b. Muhammed), Daru’n-Nest Franz Steiner, Wiesbaden, 1381/1962, II,
122; el-Makkarl, Ahmed b. Muhammed, Nefhu't-Tib min Gusni’I-Endeliisi'r-Ratib,
(Thk. Thsan Abbas), Daru Sadir, Beyrat, 1968, 11, 210.

2 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Medeniyeti (Liim ve Kiiltiir Taribi), Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1997, s. 21.

3 Mehmet Ozdemir, “Endilis”, DA, Istanbul, 1995, XI, 221; M. Kemal Adk,
“Endiiliis ve Kur'an Uimlerindeki Yer?’, Ercives Universitesi Iabiyat Fakiiltesi Dergisi,
Kayseri, 1985, Sayz: 11, 287.

4 Cengiz Tomar, “Misit”, DIA, Ankara, 2004, XXIX, 576.

5> el-Kasabi Mahmad Zelat, e/-Kurtubi ve Menbeciibii fi't-Tefsir, Daru’l-Ensar, Kahire,
1399/1979, s. 65-103.
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Tefsir geleneginin 6nemli bir eseri olan Kurtubi’nin tefsiri tizerine
hem Tiirkce hem Arapca bircok akademik calisma yapilmistir.® Biz de e/~
Cami’ li-Abkami’l-Kur'an’da Kur'an’in 6nde gelen figtirlerinden birisi olan
Hz. Meryem’in hayatini ve kisiligini incelemeyi uygun bulduk.

Bu calismada, Hz. Meryem’in ailesi, mabede adanmasi, dogumu,
hamileligi konularina Kurtubi’nin bakisini ayri basliklar halinde inceledik.
Hz. Meryem’in ahlakina dair yeni bir bashk agtik. Hz. Meryem’in
peygamber olup olmadigi tartismasinda mufessirin goristini ayrt bir
baslik altinda irdeledik. Hz. Meryem’e ilahlik isnadina bir baska baslikta
g6z atip sonug bolimiiyle makalemizi sonlandirdik.

1. HZ. MERYEM’IN AILESI

Kur'an-1 Kerim’de, Hz. Meryem’in, secilmis ailelerden biri olan
Imran ailesine” mensup oldugu, babasinin Imran®, annesinin ise Imran’in
hanimi” oldugu zikredilmektedir. Kurtubi, Al-i Imran (Imran ailesi)

ifadesindeki J1/aile kelimesinin tefsirini Kur’an’da ilk gectigi yer olan
Bakara Suresi 49. ayette yapmis, nesep yoluyla baglansin veya
baglanmasin, aynt ¢cagda yasasin ya da yasamasin bir kisiye ve onun dinine

uyanlarin JT/aile kapsaminda olacagini séylemis, Al-i Rasili ve Al-i

6 Ornegin tefsir alaninda el-Kasabi Mahmad Zelat e/-Kurtubi ve Menheciihii fi't-Tefsir,
Yusuf Abdurrahman el-Firt e/-Kurtubi el-Miifessir: Sire ve Menbec, Miftah Sentsi
Bel’am e/-Kurtubi: Hayatiihit ve Asariibii’-Ilmiyye ve Menbeciibii fi't-Tefsir, Meshtr Hasan
Mahmd Selman e/-Inmdmii’-Kurtubi: Seyhun Eimmeti't-Tefsir, Ali b. Silleyman el-Abid e/
Kurtubi Miifessir, Bkrem Giilsen Kurtubi Tefsirinde Esbib-1 Niiziil, Ahmet Ozbay
Kurtubt Tefsirinde Miiskiln’l-Kur'an, Abdullah Bayram Kurtubi ve Fahi Tefsiri, Ramazan
Géokmen Kurtubi Tefsiri Mukaddimesinin Tefsir Usiliindeki Yeri, Thsan Tlhan Kurtubi
Tefsirinde Krdat Olgusu, Tahsin Peker Klasik Dinem Tefsir Mukaddimelerinde Uliimn’l-
Kur'an (Kurtubi ve 1bn Ciizeyy Ornegi, Nefise Efe Kurtubi’nin Kur'an Uimlerine Y aklagim
isimli calismalarint yapmuslardir.

T Gl B Orae 075 st JT s 63T LB &0 &/ Mubakkak ki Allab, Adens, Nub'n,
Tbrabim ailesini ve Imran ailesini alemlere istiin kdd?> Al-i Tmran (3/33).

8 “OGis &3 &3/ Imran ke Meryens” Tahtim (66/12).

9 “Opie B G JG 5/ Hani Imran’m hammudemisti’ (Al-i imran 3/35).

100 «hess JT 2 (.‘5 e 33/ Hani biz sizi, Firavun’un ailesinden kurtarmgtik” (Bakara 2/49).
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Firavun’u'' buna 6rnek vermistir.'”” EbG Leheb’in ve Ebt Cehil’in ise
akrabalik bagi olsa bile Hz. Peygamber’in alinden de ehlinden de kabul
edilemeyecegini s6ylemistir. Buna Hz. Nuh’un oglu hakkindaki, “O, senin
ailenden degildir. Ciinkii o salib, olmayan bir amel (sahibi)di’" ayetini delil
getirmistir."*

Kurtubi, Imran’in ailesinin () kim oldugu sorusuna ise ona
inananlarin, bizzat Imran’in kendisinin, Hz. Ibrahim’in ailesinin veya Hz.
Isa’nin olabilecegi gorislerini zikretmis ama kendisi herhangi bir tercihte
bulunmamistir."

Imran’in  kimligi hakkindaki tartismalara deginen Kurtubi,
Imran’in Hz. Musa ve Hz. Harun’un babast olabilecegini, nesebinin ise
Imran bin Yeshur bin Fahas bin Lavi bin Yakub oldugunu ilk goriste
vermistir. Tkinci gériisiin ise Hz. Silleyman’in soyundan olan ve Hz.
Meryem’in babast olan Imran bin Metin oldugunu aktarmis ama bir
tercih yapmamustir.'® Fakat Al-i Imran Suresi 35. ayetin'” tefsiri
esnasindaki  ifadelerinden  onun  ikinci  gortusit  benimsedigi
anlasilmaktadir.”® Hz. Meryem’in babastyla ilgili bu karisikligin diger bir
nedeni ise Hz. Meryem’e, Kur'an’da “Ey Harun'un ki kardes?”” diye
hitap edilmesidir.

1 e«hges JT Gl / Biz Firavun ailesini bogduk” (Bakara 2/50), “g\:&i\ Jal a3 JT e 3t
/ Firavun'un ailesini en kotii azabm igerisine ati” (Mi’min, 40/40).

12 el-Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Endiilusi,
el-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, (Thk. Sidki Muhammed Cemil-Irfan el-Agsa’), Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1415/1995, 1, 359.

1Bl e e B oW 5 T4 £ 6 08 (Hud, 11/46).

4 Kurtubl, e/-Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, 1, 359.

15 Rurtubl, e-Céani’ li-Abkéni’l-Kur'an, IV, 59.

16 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, IV, 59-60.

17 dall et &3 G0 5o B v o G B 8550 ) & Dite S I6 3/ Hami Imran'mm
hanmimz, “Rabbim, karnimdaki ¢ocugu biir olarak Sana adadim. Benden kabul buynr. Siiphesiz
sen hakkayla isiten ve bilensin” demist?” (Al-i Imran 3/35).

18 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IV, 59-60.

19 «ips el g (Meryem 19/28).
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Kurtubi, Meryem Suresi 28. ayette gecen “Ey Harun'un kg
kardes?””  ifadesindeki Harun’un kim oldugu ve kardeslikten neyin

kastedildigi ile ilgili gbrisleri s6yle siralamustur:

a) Buradaki Harun, Hz. Musa’nin kardesi olan Hz. Harun’dur.
“Biz seni ibadet etmede Harun gibi zannediyorduk. Nasil olur boyle bir is
yaparsin?” anlamindadir.”

b) Hz. Meryem, Hz. Musa’nin kardesi Hz. Harun’un soyundan
geldigi icin kardeslik bagiyla Hz. Harun’a nisbet edilmistir.”

c) Hz. Meryem’in Harun adinda baba bir kardesi wvardi.
Israilogullart arasinda Hz. Musa’nin kardesi Hz. Harun, 6rnek bir kisi
kabul ediliyordu ve bereketinden yararlanmak maksadiyla onun ad: ¢ok
veriliyordu.”

d) Buradaki Harun, o donemdeki salih bir kisiydi ve 6ldigt giint
cenazesinde hepsi de Harun adint tagtyan kirkbin kisi vardi.*

e¢) O donemde Israilogullart arasinda kendisini tamamen Allah’a
veren, Harun diye bilinen abid birisi vardi. Hz. Meryem, 6nceleri onun
yolunda gittigi icin onun kardesi olarak andilar. Cinkii Hz. Meryem de
mabetlerin hizmetlerini gérmek tizere adanmistir. “Ey Saliha Kadin! Sen
boyle bir is yapacak birisi degildin” manasindadir.”® Buraya kadar
herhangi bir tercih yapmayan Kurtubi, konuya hadislerden getirdigi
delille s6yle actklama getirmistir:

Ka’b’ul-Ahbar, Hz. Aise’ye (ra), “Meryem, Musa’nin kardesi
Harun’un kiz kardesi degildi” deyince Hz. Aise (ra) ona: “Yalan séyledin”
dedi. Ka’b ona: “Ey mi’minlerin annesi! Eger Rastlullah (sav) boyle bir
sey demisse o daha dogru soyler, daha iyi bilir. Aksi takdirde bildigim
kadartyla aralarinda altiytiz yillik stire vardir”. Bunun tzerine Hz. Aise

2 <Gy el g (Meryem 19/28).

2V Rurtubd, e~Cani’ li-Abkani’l-Kur'an, X1, 27.
22 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, X1, 27.
2 Kurtubd, e/-Cani’ li-Abkdni’l-Kur'dan, X1, 27.
24 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdami’l-Kur'an, X1, 27.
25 Kurtubi, e/Cami’ li-Abkdami’l-Kur'an, X1, 27.
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(ra) sesini ¢tkarmadi” Kurtubi’nin Miislim’in, Sahih’inden aktardigt bir

hadiste de el-Mugire b. Su’be’ye, Necran’a vardiginda “Sizler “Ey
Harun’un kiz kardesil” diye okuyorsunuz halbuki Musa, Isa’dan su kadar,
su kadar yil 6ncedir” diye sorulmus. O da bunu Allah Rastli’ne (sav)
sorunca, Peygamberimiz (sav) “Onlar peygamberlerinin ve kendilerinden
onceki salihlerin isimlerini ad olarak veriyorlardi™’ cevabint vermistir.”
Kurtubi, bu nakillerden sonra Hz. Musa ve Hz. Isa ile arasinda uzun bir
zaman gectigi, isimler arasinda benzerlik oldugu sonucuna ulagmus, ayrica
cocuklara peygamberlerin isimlerini vermenin caiz oldugu da séylemistir.
Yani Hz. Meryem, Hz. Musa ile Hz. Harun’un kiz kardesi degildir, Hz.
Meryem’in Hz. Harun’un kiz kardesi oldugu gbrusti dogru kabul edilirse
onun neslinden oldugu icin ona boyle denilmis olabilir demistir.”

f) Kurtubi, son olarak, o dénemde adi Harun olan facir bir kisi
oldugunu Hz. Meryem’i ayiplamak ve azarlamak maksad: ile Harun’a
nisbet ettiklerini aktarmustir. “Senin baban da, annen de boyle kimseler
degildi, sen nasil boyle bir sey yaptin” anlamindadir. Ancak mufessir, bu
gorisiin yukarida gecen hadis ile reddedildigini soyleyerek konuyu
sonlandirmistir.”

Hz. Meryem’in annesinin adi Kur’an’da sadece “Imran’in hanimi”
olarak gecip acikca zikredilmezken Kurtubi, onun isminin Hanne,
babasinin ise Fakud bin Kunbul oldugunu séylemis ve Hz. Meryem’in
annesi, Hz. Isa’nin da anneannesi oldugunu eklemistir.”"

2. HZ. MERYEM’IN MABEDE ADANMASI

Ali  Imran Suresi’ndeki “Hani  Imran’m  hanms, — “Rabbim,
karnumdaki gocugu biir olarak Sana adadim. Benden kabul buyur. Sijphesiz sen

26 Rurtubd, e~Cani’ li-Abkani’l-Kur'an, X1, 27.

7 Mislim b. Haccac el-Kuseyti, e/-Camin’s-Sahih, (Thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki),
Daru Thyai’t-Turast’l-Arabi, Beyrut, tsz., Adab, 1.

28 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, X1, 27.

2 Rurtubd, e~Cani’ li-Abkani’l-Kur'an, X1, 27.

30 Rurtubl, e~Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, X1, 27.

U Rurtubl, el-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IV, 61.
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hakkayla isiten ve bilensin” demisti”” ayetinden Hz. Meryem’in, annesi

tarafindan, daha dogmadan Allah’a adandigt anlasilmaktadir. Kurtubi’nin
verdigi bilgiye gore de Imran’in hanimi, dogum yapamayacak kadar ileri
bir yasta iken bir kusun kursagindan yavrusunun agzina yiyecek
bosalttigini goriince Rabbine kendisine bir evlat bagislamast igin dua
etmistir.” Eger dogumunu yaparsa bu cocugu hiir kilacagini adamustir.

Hiir olarak adamak (53=)*, Allah icin azad edilmis, mabede hizmet edecek

ve yalnizca o hizmetle ugrasacak, kendisini sadece Allah’in ibadetine
verecek anlamina gelmektedir.”” Yani diinyaya ve diinya islerine
kolelikten hiir kilinmis demekti.”® Imran da hanimina “Yazik sana ne
yaptyorsun? Ya dogurdugun disi olursa?” deyince her ikisi de kedere
kapilmistir. Hanne heniiz hamile iken Imran vefat etmis ve bir kiz cocuk
diinyaya gelmistir.”’

3. HZ. MERYEM’IN DOGUMU VE YETISTIRILMESI

Imran’in hanimi Hanne bir kiz ¢ocugu diinyaya getirdiginde®,
saskinlikla “Rabbim onu kiz dogurdun/™ demistir. Fakat Allah onun ne
dogurdugunu daha iyi bildigi halde™ annesi, o zamana sadece erkekler
hiir olarak mabedin hizmetine alindigt icin® “FErkek ki gibi degildir’*

32 “(:'Sl';j‘ ‘,,Q | (:’j é)j‘i L_;C' :}f_z_g_; Bjé §L§ ‘}, A é/\j ij\; ;%'5 :/;j :)\}i_? éj};\ \/:,J/G ;L” (Al—l 1mran
3/35).
3B Kurtubd, e/-Cani’ li-Abkdni’l-Kur'an, IV, 62.

3 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbun'l-Ayn, (Thk. Mehdi Mahzami-ibrahim es-
Samerral), Daru Mektebeti’l-Hilal, yrs., trs., III, 24; Muhammed b. Hasen Ibn
Diireyd, Cembheretii’l-Liiga, (Thk. Remzi Miinir Baalbekki), Daru’l-ilm lil-Melayin,
Beyrut, 1987, 1, 96; el-Ezheti, Eba Manstr Muhammed b. Ahmed, Tehzzbii'l-Liida,
(Thk. Muhammed Avz Mer’ab), Daru 1hyéi’t—T1'ir;isi’l—Arabi, Beyrut, 1422/2001,
111, 277.

3% Kurtubd, e/-Cani’ li-Abkdni’l-Kur'an, IV, 62.

36 Kurtubd, eLCami’ li-Abkimi’-Kur'an, TV, 62-63.
31 Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdami’l-Kur'an, IV, 66-67.
38 “lgialy K57 (Al Imran 3/36).

W« S @hes 3 &7 (Al Imran 3/36).

W0 <tsy G @ (Al imran 3/36).

N Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, IV, 63; IV, 67.
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demistir. Ay hali olduklar i¢in ve erkeklerle beraber oturup kalkmalar:
uygun olmadift icin o gine dek kizlarin mabede hizmetine verilmesi
uygun gorilmiiyordu.”Annesi de, erkek cocuk doguracagini timit ettigi
icin “hiir” olarak adamis* ve verdigi adaga sadakatini ilk olarak “Ona
Meryem admz verdin?”*diyerek gostermistir. Ciinkii Meryem, onlarin dilinde
“Rabbinin hizmetcisi”” anlamina geliyordu.*

Hz. Meryem’in annesi, ¢ocugun korunmasi i¢in “Ben onu da soyunu
da  kovulmus  seytandan Sana simdmrn’” demistir. Kurtubi, buradaki

CCuliw

£ ;: /s0y” kelimesinin 6zel olarak evlat hakkinda kullanildigini sGylemistir.

Kurtubi, Mislim’in Sahih’inden Hz. Peygamber’in (sav) “Seytanin
dirtmedigi higbir cocuk yoktur. Seytan durttiigu icin ¢ocuk aglayarak
dogar. Bundan tek istisna Meryem ve ogludur” dedigini sonra da
dilerseniz “wz RIS N L@iﬁ;ij &l ul&)\‘ 3137 ayetini okuyun rivayetine
eserinde yer vermistir.® Miifessir, bunu Imran’n haniminin duasinin
kabul oldugunun isareti olarak kabul eder, ¢inki seytan, peygamberler ve
veliler de dahil bitin Ademoglunu dirtmis ama Hz. Meryem ve oglu
bundan istisna kalmistir.” Bu, her ikisinin 6zelliklerinin gostergesidir ama
seytanin onlatla bitlikte bulunmasindan korunmus degildir.”’ Ciinkii Hz.

2« #4985 09 (AL Imran 3/36).
B Rurtubi, e-Canmi’ li-Abkédmi’l-Kur'an, IV, 62.
4 Kurtubl, e~Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, IV, 62.

g R 5197 (Al Imran 3/36).

46 el-Begavi, Eba Muhammed el-Hiseyin b. Mes’ud, Med/inzii't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur'dn,
(Thk. Muhammed Abdullah en-Nemr, Osman Cum’a Dumeyriyye, Stleyman
Mislim el-Hars), Daru Tayyibe, yrs. 1417/1997, 11, 30; es-Sa’lebi, Ebua Ishak
Ahmed b. Tbrahim, e/-Kegf ve’-Beyan an Tefsiri’l-Kur'an, (Thk. Eba Muhammed b.
Asutr), Daru ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi, Beyrut, 1422/2001, I11, 55; ez-Zemahseri, Ebu’l-
Kasim Carullah Mahmtd b. Omer, e/-Keggif an Hakdiiki Gavimidi’t-Tenzil ve Uydini'l-
Ekdvili fi Viiesihi't-Te'vil, Dart’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrat, 1407, 1, 161.

T ot 5 G 8 Bhel 3)5” (AL Tmran 3/36).

4 Ahmed b. Hanbel, e~Miisned, (Thk. Suayb el-Arnaut), Miesseseti’t-Risale, Beyrut,
2001, XII, 106; Muslim, Fezail, 40.

49 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkdami’l-Kur'an, IV, 64.

50 Rurtubl, e/~Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, IV, 64.
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Peygamber’in (sav) de dedigi gibi her bir Ademogluna onun yanindan
ayrilmayan bir seytan gorevlendirilmistir.”! Ayrica seytanin  herkesi
diirtmesi herkesi saptirabilecegi anlamina da gelmez.” Béyle bir seyi
diustinmek yanlistir, cunkt Allah seytana “Benzm kullarun iigerinde senin
hichir hakimiyetin yoktnr”> demistir.”

2355

“Bunun iizerine Rabbi onu giizel bir kabul ile kabul ett?’> ayetinin
tefsinde Kurtubi, “5&3/ kabul etmek” kelimesinin, terbiyesini ve islerini

ustlenmek, kutlu olanlarin yoluna iletmek, bir an bile olsa azab etmemek
anlamlarina geldigini nakletmistir.”® Allah’in Hz. Meryem’i, giizel bir bitki
gibi biiyiitmesi”’ ise yaradilisini ne eksik ne fazla, gayet giizel bir sekilde
tamamlamast manasindadir.”® Hz. Meryem’in bir giinde, baska ¢ocugun
bir yilda biiyiidiigii kadar biiyiimesi yorumu™ ise biraz abartili bir
anlatimdir.

4. HZ. MERYEM’IN MABEDE TESLIMiI VE HZ.
ZEKERIYYA’NIN HIMAYESINE VERILMESI

Kurtubi’nin aktardigt bir goriise gore annesi, Hz. Meryem’i
gelisinceye kadar biylitip sonra serbest birakmustir. Diger bir goriise
gore de kizint kundaga sarip mescide gondermis, boylece adagini yerine
getirerek elini ondan tamamen cekmistir." Bakimini iistlendikten sonra

St Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IV, 64.

52 Kuttubi, e/-Céami’ li-Abkéani’l-Kur'an, IV, 64.

55 <Hlals 1l U o sabie O (Hicr 15/42).

5 Kurtubd, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IV, 64.

B s Uik & WA (Al Imran 3/37).

56 Begavi, Medlimii't-Tenzil, 11, 31; Sa’lebi, e/-Kegf ve’l-Beydn, 111, 56.
57 ez 655 Gl (Al Imran 3/37).

8 Begavi, Medlimii't-Tenzil, 11, 31; Sa’lebl, e/-Kegf ve’l-Beyan, 111, 56; Kurtubl, e/-Cani’ li-
Abkédmi’l-Kur'an, TV, 65.

5 Rurtubl, e/~Céami’ li-Abkdami’l-Kur'dn, IV, 65.

00 Rurtubl, e/~-Céami’ li-Abkdami’l-Kur'dn, IV, 63.
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Hz. Zekeriyya'nin ona siitanne tutmasindan® Hz. Meryem’in mescide
bebekken getirildigini anliyoruz.

Hz. Meryem mabede teslim edilince onun bakimimni kim
tistlenecek tartismast yasanmistir.”” Hz. Zekeriyya, “Onu almaya en ¢ok
hak sahibi benim. Ciinki teyzesi benim yanimdadir” demistir, ¢linki Hz.
Meryem’in annesi Hanne’nin kiz kardesi Esyi’, Hz. Zekeriyya'nin
hanimiydi.”? Diger Israilogullarinin “Hayir biz onu almaya daha hak
sahibiyiz. Cilinkii o bizim biiyiik ilim adamimizin kizidir” * demeleriyle
hahamlar arasinda yasanan tartisma Uzerine kur’a cekilmistir. Herkes
Tevratt yazdigi kendi kalemini getirmistir. Kalemlerini akan suya
atmalari, suyun akintisinda surtklenip gitmeyen kisinin de Hz. Meryem’i
himaye etmesi konusunda ittifak edilmistir.”” Hz. Peygamber’in (sav)
haber verdigine gore, “Diger kalemler suyun akintisina kapilip gitti, fakat
Zekeriyya’nin kalemi Ustte kaldr”.” Kurtubi bunun, bir peygamber olan
Hz. Zeketiyya’nin eliyle ortaya ¢tkan bir mucize oldugunu séylemistir.”’
Sonugta  Allah, Hz. Meryem’in  bakimiyla Hz.  Zekeriyya’yt
gorevlendirmistir.”® Yani Rabbi Hz. Meryem’i Hz. Zekeriyya’nin
himayesine vermis, bunu ona takdir buyurmus, ona kolaylastirmistir.”’

ot Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IV, 67.
62 < 0% 3 1 gl e g g UG 2al Bl 0l §) a gl e B us ) e it ST e S5
/Iste bunlar, sana vahyettigimizgayb haberlerindendir. Meryem'in bakummi hangisi iislenecek

diye kura gektiklerinde sen onlarmn yannda dedildin. Bu konuda tariistiklar: amanda sen
yanlarinda degildin” (Al-i Imran 3/44).

03 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IV, 81. Kurtubi’nin bu tercihi ile Mukgﬁl’den
(Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, (Thk. Ahmed Ferid), Daru Thyai’t-
Tirasi, Beyrut, 1423, 1, 272) rivayet edilen Hz. Zekeriyya’nin haniminin Hz.
Meryem’in kiz kardesi oldugu rivayetini reddettigini anliyoruz. Kurtubl, e~Cani’ /-
Abkédmi’l-Kur'an, IV, 67; IV, 71-72 ve XI, 20-21.

o4 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkdnmi’l-Kur'an, IV, 67.

05 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IV, 82.

6 el-Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Tsmail, e/-Camin’s-Sabih, (Thk. Muhammed
Ziheyr b. Nasir), Daru Tavgr'n-Necat, yrs., 1422, Sehadat, 30.

o7 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IV, 82.

68 g5 Gl (Al Imran 3/37).

9 RKurtubl, e/Céami’ li-Abkdami’l-Kur'dn, IV, 66.
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Hz. Zekeriyya, Hz. Meryem’i himayesine alinca onun igin
mihrab™ adinda 6zel bir yer yapmustir. Hz. Zekeriyya, yast ilerlediginde
buraya ancak bir merdivenle c¢ikilabiliyordu. Ayrica tcretle sttanne
tutmustu. Kapiyt da tizerine kapattgt icin Hz. Zekeriyya’dan baska kimse
girmiyordu. Biytiytinceye kadar boyle devam etti. Ay hali oldugu zaman,
onu evine gotiiriir ve teyzesinde kalirdi.” Ay hali bitince gusleder ve Hz.
Zeketiyya da onu tekrar mihrabina gétiirtirdii.”

Kurtubi, “Hz. Zekeriyya onun yanina, mibraba her girisinde yaninda bir

rizik bulurdy””, ayetindeki “G,” kelimesini, yaz mevsiminde gelen kis

meyvesi, kis mevsiminde gelen yaz meyvesi olarak yorumlamistir.” Hz.
Zeketiyya, “Ey Meryem, bu sana nereden geliyor?”” diye sorunca Hz.
Metryem, “O, Allah tarafindadir” ded?’."Hz. Meryem’in “Allah  diled;gi
kimseyi hesapsiy rizuklandir’ ' demesi” tizerine Hz. Zekeriyya, ona bunlart
veren, bana da bir evlat bagislamaya kadirdir diye dusiinip Allah’a dua
etmis” ve “Rabbim, bana katindan tertemiz; bir nesil ver, mubakkafk ki sen duayz
igitensin”™® demistir. Kurtubi, Hz. Zeketiyya’nin bu duasindan ¢ocuk

0 el g8 e gos Wl (Al Imran 3/37).

I Kimi ilim adamlart Hz. Meryem’in ay hali olmadigini séylemislerdir. Kurtubi, e/~
Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IV, 67.

72 Kurtubd, e/-Cimi’ li-Abkimi’l-Kur'in, IV, 67.

73 “@jﬁ, Ladie 453 ;)g;gfjt bjs ke x5 Pited (Al-i Tmran 3/37).
74 Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IV, 67.

5 ads o & 4 b J8 (Al Tmran 3/37).

76 “d) X e 3h EJE” (AL Imran 3/37).

T Soles gk 235 55 B3 A1 &) (AL Imran 3/37).

78 Kurtubi, bu s6ztin Hz. Meryem’e ait olabilecegi gibi yeni bir climle de olabilecegini
sOylemistir ama bizce siyak-sibak acisindan ifadenin Hz. Meryem’e ait olmast daha
uygundur.

T 68 s (Al Tmran 3/38).

80 e led o 30 b 55 S0 2 L Sk 25 J87 (AL Tmran 3/38).
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sahibi olmanin rastllerin ve siddiklarin bir stinneti oldugu sonucuna
varmis ve cocuk istemekle ilgili ayet ve hadislerden deliller sunmustur.*'

Hz. Zekeriyya mihrapta namaz kilarken melekler ona Allah’tan
bir kelimeyi tasdik edici, bir efendi, nefsine hakim ve salihlerden bir
peygamber olan Yahya’yt Allah’in miijdeledigini haber vermislerdir. ** Hz.
Zekeriya’nin“Ben ¢ok yaslanmis karm da kisirken benim nasil cocugum olur?l”
demesi tizerine Allah “Opyledir, Allah diledigini yapar® demistir.” Hz.
Zeketiya buna dair bir isaret isteyince Allah, “Lsaretin, ima etmen diginda
insanlarla ¢ giin konugmamandir. Rabbini cok an, aksam sabah teshih ef’
demistir.*

5. HZ. MERYEM’IN HAMILELIGIi VE HZ. iSA’NIN
DOGUMU

Hz. Meryem’in buraya kadarki hayati, Al-i Imran Suresi'nde
anlatilirken bundan sonraki hayati, Meryem Suresi basta olmak tzere
farklt surelerde zikredilmistir. Allah, Hz. Peygamber’e (sav), O6nceki
kissadan ayri, yeni bir kissanin baslangict olarak® “Kitapta Meryem’i de an.
Hani ailesinden ayrilarak dogu tarafinda bir yere cekilmist?”™ seklinde hitap
etmistir. Mabedi korumast, ona hizmet etmesi ve orada ibadet etmesi icin
nezredilen Hz. Meryem, Allah’a ibadet etmek icin insanlardan ayri bir
tarafa cekilmisti ve onlardan uzaklagmistr.”” Onun ay halinden veya
lohusaliktan temizlenmek igin ayr1 bir yere ¢ekildigini soyleyenler olsa da

81 Kurtubi, e/-Canmi’ li-Abkimi’l-Kur'an, IV, 67-69.

R Gy g e & e 1l G102 2 B30 A O sl g D 6 5k KA s
&R (Al Tmran 3/39).

8 gl L ek B AU 06 e g 0 ik 3 i L 6 &F o5 067 (AL Imran 3/40).

B S el s S g 58 1 ) o 56 S IS T T DG T e &5 087 (AL
Imran 3/41).

85 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 18.

86 Uk 0 Rl 3, SIE) 3 @ uL.<J\ ) 3357 (Meryem 19/16).

87 RKurtubl, e/-Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 18.
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Kurtubi, birinci goris igin “Bu, glizel bir agiklamadir” diyerek tercihini
ortaya koymustur.*

Miifessir, Hz. Meryem’in “GWl G’ /adesinden” kastedilenin,

beraberinde bulunanlar® oldugunu soylerken; tek basina ibadete vermek
icin girdigi bu mekanin da mescidin dogu tarafinda mihraba yakin bir

yerde oldugunu belirtmistir.”’ Burada o6zellikle “G3%/dogn” tarafinin

zikredilmesi, Hiristiyanlarin nurlarin dogudan yiikseldigine dair inanglart
sebebiyledir.” Hiristiyanlara gore de yeryiiziiniin en hayirl yeri dogu
yonii oldugu icin Hz. Meryem, Hz. Isa’y1 bu cihette dogurmus ve sonugta
onlar bu yoni kible edinmislerdir.”

Mufessirimiz, “Diger insanlarla arasma bir perde germisti. Derken, Big
ona rubumuzn ginderdik. Ona tam bir insan seklinde giriindii”” ayetindeki
ruhun, Allah ruhlart cesetlerden énce yarattigt icin® Hz. Isa’nin ruhu
oldugu goriisunt aktarsa da bunu tercih etmemis, Hz. Meryem’e gelen
ruhun Cebrail oldugu gorisiintii benimsemistir.” “Ona tam bir insan
seklinde goriindi?”™™ ayetini de buna delil olarak

sunmustur.” “Css}/ Rubumuz!’ kelimesinde ruhun Allah’a izafe edilmesi ise

88 Kurtubi, e/-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur'an, X1, 18.

8 Kurtubi, e/-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur'an, X1, 18.

0 Kurtubd, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 18.

N RKurtubi, e/-Cami’ li-Ahkdami’l-Kur'an, X1, 18.

92 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 18.

B Ben ipis A S Gay ) Was bl 2458 2 u,\;u(Meqem 19/17).

9% “Rabbin Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini almis ve onlart kendilerine
karst sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da, “Evet,
sahit olduk” demislerdi. Kiyamet giint, “Biz bundan habersizdik” dememeniz icin
béyle yaptik” (A’raf 2/172).“Ruhlar, toplanmis gruplara benzerler. Onceden
birbiriyle tanisanlar, uzlasitlar. Tanigsmayanlar ayri daserler, pek anlasamazlar.”
(Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, XXVI, 482; Buhari, Enbiya, 2; Mislim, Birr, 159;
Ebu Davud, Edeb, 19.)

9 Rurtubl, e/-Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, X1, 18.
% Gy pis d £ (Meryem 19/17).
o7 Rurtubl, e/-Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 18.
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onun serefi ve degeri dolayistyladir.”® Hz. Meryem’in Cebrail’i gérebilecek
guciinin olmadigt i¢in Cebrail Hz. Meryem’e insan suretinde
gt')ri'mmii§tiir.99

Hz. Meryem, insan suretinde gtizel bir sekle sahip bir adamin
perdeyi asarak yanina geldigini gériince; onun kendisine kotulik yapmak
istedigini zannedip,'""“Senden, Rabman'a sigmirm. FEger takva sabibibir
kisiysen, dedi”'"'Buradaki “G8” kelimesi, kendisinden sakinilmast gereken

birisi demektir.'”” Bunun tizerine “O (Cebrail), Ben ancak senin Rabbinin

onderdigi elgisiyim. Sana temiz bir ogul vermek icin geldim, ded?”.” Kurtubi,

Cebrail'in  haber verenin kendisi oldugu igin “;»’aiﬁ[/ vermem  icin’”’
kelimesinin “ben” zamiri ile geldigini séylemistir. '**

Hz. Meryem, Cebrail’in sozlerini duyunca; bunun hangi yolla
gerceklesecegini sormak icin,“Bana highir insan dokunmadigs ve ben iffetsiz de

e~

olmadygima gire benim nasil bir oglum olabilir?” dedi”.'” Kurtubi, 72 g2k 15
/ hichir insan dokunmads” ifadesini, nikah; “Gs I 15 [ ben iffetsiz; de degilim”
ifadesini de zina olarak tefsir etmistir. Hz. Meryem’in burada “Gs I 15

[ben iffersiz de degiling” demesi te’kid icindir. Ciinkii onun “3&5 2ok 15
/ bichir insan dokunmadi’ demesi, helal ve haram biitiin yollart kapsar.'”
Kurtubi’nin aktardigr diger bir agiklamaya goére de, Hz. Meryem, bu

cocugun gelecekte evlenecegi kocasindan mi yoksa Allah’in vasitasiz

98 Kurtubi, e/-Canmi’ li-Abkdnmi’l-Kur'dan, X1, 18.
9 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 18.
100 Rurtubd, e/-Céami’ li-Ahkdni’l-Kur'an, X1, 19.
00 dg S8 S A 3T ) I8 (Meryem 19/18).

102 el-Ezherd, Tebzibi’l-Liida, IX, 279; Ibn Manzir, Ebi’l-Fazl Cemaliddin
Muhammed b. Mukerrem el-Ensari er-Riveyfl, Lisani’/-Arab, Daru Sadir, Beyrut,
1414, XV, 403.

103 i sl ol sy gy Js2s cf Lf\ J&”(Meryem 19/19).

104 Kurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 19.

105 g A5 529 2By 5K & EI6” (Meryem 19/20).
106 WQurtubd, e/-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, X1, 19.



Kurtubi Tefsiri'nde Hz. Meryen 215

olarak yaratacagt bir sekilde mi olacagini 6grenmek istedigi icin boyle
konusmustur."”” Hz. Meryem’in bu sozleri lizerine Cebrail, onun
goémleginin yakasindan veya kolundan iiflemis ve hemen Hz. Isa’ya gebe
kalmistir.'”

Cebrail'in  tflemesinin = Hz. Meryem’in  rahmine ulasmast
sonucunda hamile kaldigini séyleyenlere cevap olarak bazi alimler, Hz.
Meryem’in, Cebrail'in Gflemesiyle yaratlmadigini, eger Gyle olsaydi
cocugun bir kismi melek bir kismz1 insan olacagint séylemislerdir. Kurtubi
konunun devaminda o guniin sartlarinda orijinal olabilecek su ifadeleri
sOylemistir: Allah Hz. Adem’i yaratip onun neslinden séz aldiginda
alinca, suyun bir bélumu babalarin sulblerine bir bolimi de annelerin
rahmine koymustur. Iki su birlestigi zaman ¢ocuk olur. Allah bu iki tirla
suyu, bir bolimini rahminde bir bolimiini de sulbiinde olmak tzere
Hz. Meryem’de bir arada yaratmistir."” Cebrail sulbiine, sehveti harekete
gelsin diye tflemistir. Ciinkt kadinin sehveti harekete gelmedikge hamile
kalmaz.'""" Hz. Cebrail'in iflemesiyle sulbiinde bulunan su, sehvetin
harekete ge¢mesiyle rahmine dismistiir. Boylelikle her iki su birbirine
karismis ve bundan dolayr da hamile kalmistir. Allah’in “O birseyin olmasin:

W07 Kurtubl, e-Céanmi’ li-Abkédni’l-Kur'dn, X1, 19.

108 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 19.

109 Kurtubi’nin Hz. Meryem’in rahminde meni hiicresinin ve yumurtalik hiicresinin
aynt anda bulundugu goériisii bazt tefsir kitaplarinda ve makalelerde yer almustir.
Ornegin Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, trs.,
VII, 434-435; Mehmet Okuyan, “Kur’an’da Hz. Meryem Mucizesi”, Din Egitini
Aprastirmalar: Dergisi, Yil: 2005, Sayr: 16, s. 150-151; Abdullah Karaca, “Kur’an-1
Kerim’de Hz. Meryem’in Hamileligi ve Kendisine Goénderilen Ruh”, Yakwn Dogu
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, Yil: 1, Cilt: 1, Say1: 2, s. 66.

10 Kurtubi’nin bu dustncesi, tibbin bize verdigi bilgilerle ¢elismektedir. Cinki ¢ocuk
sahibi olabilmek igin orgazm olmanmn sart olmadigi ancak orgazm olmanin,
gebeligin olusmasina yardim ettigi ortaya ¢ikarilmistr. Clinkd gebelik, sperm ile
yumurtanin birlesmesi sonucunda olusan embriyonun, rahime yerlesmesiyle olur.
www.hurtiyetaile.com/sizin-icin/ cinsellik / orgazm-olmadan-hamile-kalinir-
mi_21083.html, http://jinekoloji.com/gebelik-icin-kadinda-orgazm-sart-midir.
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dilers¢”"" yani herhangi bir varligt yaratmak isterse “Ona, “O/” der o da

olmveri’''* ayetinin anlamit budur.'”

Hz. Meryem’e cevap niteliginde “Evet, dyle. Rabbin: “O, Bana
kolaydir. Biz onu insanlar icin bir ayet, katimizdan bir rabmet kilmak igin boyle
takdir ettik. Bu, hiikmii verilmis bir istir” ded?”.''* Onun hamileligi, Allah’in
kudretine dair hayrete diistiriicti ayetti'” ve bu konuya dair hiikiim levh-i
mahfuzda yazilmis ve takdir edilmistir. '

2> 117

“Derken ona hamile kaldr. Onunla yalniz basina uzak bir yere cefild?”.
Hz. Meryem, kavminin kendisini kocasiz bir ¢ocuk diinyaya getirmesi
sebebiyle ayiplamasindan kagmak i¢in vadinin en uzak yerine yani Beyt-i
Lahm vadisine gitmistir.""® Kurtubi, Ibn Abbas’tan Hz. Meryem’in hamile
kalmastyla birlikte hemen dogum yaptigini aktarmis; ayetteki hamile
kalmasinin akabinde kavminden uzakea bir yere ¢ekilmesini de buna delil
gostermistir.'"” Yine Ibn Abbas’tan rivayetle giines dogdugu sirada
kavminin yanindan ayrimis, 6glen vakti tasidigt bir bebek ile birlikte
yanlarina gelmistir. Gebe kalmast ve dogurmast bir giindiiziin li¢ saati
icerisinde gerceklesmistir.'” Kurtubi, Hz. Isa’nin alti, sekiz'*' veya dokuz
aylikken dogdugu gériislerini de aktarmis' ama “Ancak bizim Ibn

et 513157 (Al-i fmran 3/47).

12«85 .84 O,k G (AL Imran 3/47).

13 Rurtubld, e~Cami’ li-Abkani’l-Kur'an, IV, 88.

a0 g 0 5T s s 6 5 ot 06 T U6 (Meryem 19/21)
15 Rurtubd, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 19.

1o Kurtubld, e+Cani’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 19.

17 «qdf]s 68 4 2136 diss”(Meryem 19/22).

118 Sa’lebi, e/-Kegf ve’l-Beydn, V1, 210.

19 Kurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 19.

120 Kurtubld, e+Cani’ li-Abkani’l-Kur'an, IV, 26.

121 fkrime, Hz. Isa’nin bu 6zelligini korumak tizere sekizinci ayda dogan cocuklarin
yasamadigint soylemistir. Kurtubd, e/-Céni’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 21.
122 Sa’lebi, e/-Kegf ve’l-Beyan, V1, 210; ez-Zemahseri, e/-Kegsaf, 111, 10.



Kurtubi Tefsiri'nde Hz. Meryen 217

Abbas’tan zikrettigimiz rivayet daha sahih ve daha guclidir. Dogrusunu
en iyi bilen Allah’tit”” diyerek tercihini ortaya koymustur.'?’

Miifessirimiz, Hz. Meryem’in hamilelik yast ile ilgili Taberi’den
soyle bir nakilde bulunmustur'®: Hristiyanlara gore Hz. Meryem, Hz.
Isa’ya onii¢ yasindayken gebe kalmis, Hz. Isa’nin goge kaldirilmasina
kadar da otuziki yil ve birka¢ giin diinyada kalmustir. Yine Hristiyanlar,
Hz. Meryem’in Hz. Isa’nin goklere kaldirilmasindan sonra altt yil daha
yasadigint iddia ederler. Buna gére Hz. Meryem elli kiisur yasinda vefat
etmis'” demektir.'*

“Dogum sancist onu kurn bir hurma agacina dayanmak orunda biraktr.
“Regke bundan ince dlseydim de unutulup ~ gitseydim”  dedi”'”’  ayeti, Hz.
Meryem’in  dogum sancilart dolayisiyla tutunacak bir seye ihtiyag

duyduguna, dayanacak bir sey aradigina isarettir.'® Ayrica “ci+ fili,

“” fiilinin hemze ile miuteaddi kilinmis halidir. Gelmek zorunda

129 130

birakti, mecbur etti, gotiirdii = gibi manalara gelir.

2l g /Kuru bir hurma agac”, tzerinde herhangi bir dali ve
yapragt olmayan, ¢olin ortasinda kurumus hurma goévdesi, kutigi
demektir.”” Bunun i¢in sadece “hurma agacina” dememistir.'”

Hz. Meryem, koti zanlarda bulunulmasindan, fitnelere maruz
kalmaktan, kendisine iftira atilmasindan korktugu icin Kur’an’da

123 Rurtubl, e+Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 21.

124 et-Taberl, Eba Cafer Muhammed b. Cerir, Taribu’r-Rusil ve’l-Miilik, Dari’t-Tliras,
Beyrut, 1387, 1, 585.

125 et-Tabetd, Taribu’r-Rusiil ve’l-Miilik, 1, 585; ez-Zemahserl, e/-Kegsdf, 111, 10.

126 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, X1, 19.

127 i e B35 0s 45 o & 6 2J6 Ak gl ) Lo Wels 67 (Meryem 19/23).
128 Wurtubi, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 19.

129 hn Direyd, Cemberetii’l-1iiga, 111, 1308; Tbn Manzr, Lisdni’l-Arab, 1, 52.

130 Wurtubi, e/-Cani’ li-Abkdnmi’l-Kur’'in, X1, 20.

131 Halil b. Ahmed, Kitabi'l-Ayn, 1, 221; el-Ezherd, Tebzibii'-Liiga, 1, 257.

132 Kurtubi, e/-Céami’ li-Abkdni’l-Kur'an, X1, 20.
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bildirildigine gore “Keske bundan ince ilseydim de unutulup gitseydim™” dedi."™
Ayrica buradaki “GeS/unutulup gitmek” kelimesinin, Arapc¢a’da yolcunun

kiiciik bir kazigy, ipi gibi unutabilecegi esyast veya kayboldugunda rahatsiz
olmadigi degersiz seyi anlamina'” geldigini soylemistir."® Baska bir
rivayete gore de bu sozclk, bir kadinin ayhali esnasinda kullandigi ve
attig1 bez parcalart manasina gelmektedir."”’

Hz. Meryem olim temenni edetken “Alt tarafindan “Ugiilme,
Rabbin sana altinda bir dere akutts’”" diye bir ses duymustur. Kurtubi, bu
sesin Cebrail’e, Hz. Isa’ya veya bir melege ait olabilecegi goriislerini
aktarmis ama birinci goriisin daha kuvvetli oldugunu séylemistir.™”
Onun tzilmesini dogum yapmasina baglayan miifessir,'"’ ayetteki “€,2”

kelimesinin ustin o6zellikleri bulunan efendi, serefli kimse anlamina
geldigini ve bundan da kastin Hz. Isa oldugunu zikretmistir. Cumhur ise

“G,.” sozclginin hurma kitiginiin yanindaki su arkina isaret ettigini

s6ylemistir. Bu suyu kesilmis kii¢tik bir irmakti ve Allah, Hz. Meryem icin
yeniden akitmistir.'"!

Hz. Meryem’e “O kurn hurma agacin: kendine dogru salla! Senin
iizerine - derilmis, taze hurma diissiin”'®  diye seslenilmistir. Allah, Hz.
Meryem’e kuru hurma katigunt “sa/ls” emrini  vererek, Olileri
diriltecegine dair bir mucizeyi gostermistir.'” Kuru hurma kiitiigini

133 25l B35 0s 4 Ea & ¥ (Meryem 19/23).

134 Kurtubl, e/Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 20.

135 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, V11, 304; el-Ezheti, Tebzibii'l-Liiga, X1I, 56.
136 Kurtubld, e+Cani’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 20.

137 Kurtubld, e+Cani’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 20.

138 gz o ol des 35 o 014 e GSEY (Meryem 19/24).
139 Kurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 21.

140 Kurtubld, e+Cani’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 21.

W Rurtubd, e/-Cami’ li-Abkdnmi’l-Kur'an, X1, 21.

12 ey ol Taled il pdg oA} (3497 (Meryem 19/25).
4 Kurtubi, e/Cami’ /Z.-Ab/éd/”ﬁ. "[-Kur’an, X1, 22.
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salladiktan sonra “Gs &3 / derilmis taze hurma’ dokilmesi miufessirin

dikkat cektigi baska bir konudur.'* Ibn Abbas’a gore i¢i bos hurma
kitiginin dallarinin - gtkmasi, dallarinda tomurcuklarin - olugmasi,
yesermesi arkasindan sararip kizarmasi ve olgunlasip taze hurma olmasi
g6z aclp kapayincaya kadar siirede gerceklesmis ve bu taze hurmalar
onun 6niine yaralanmadan dékiilmustiir.'

Kurtubi, “O kwru hurma agacin: kendine dogru salla! Senin iizerine
derilmis, taze hurma diigsiin”'* ayetinden Allah’in Ademoglunu elinden
geldigince rizik icin calismakla gorevlendirdigi hilkmiinii ¢tkarmistir.'’
Cunkti Allah, Hz. Meryem’e bir mucize vermek igin hurma agacini
sallamasint emretti. Rizki elde etmek i¢in ¢alismak da tevekkile aykirt
degildir."*® Hz. Meryem mabetteyken Hz. Zekeriyya onun yanina her
girdiginde bir rizik buluyordu.'"” O zaman rizki kendisine, herhangi bir
caba sarf etmeksizin gelmisti ama dogum yapinca hurma agacini sallamasi
emredildi. Cinkt Allah, Hz. Meryem’in kalbinde hig¢bir diistince yokken
viicudunu yormadi. Hz. Isa’nin dogumuyla onun sevgisi kalbine
yetlesince rizkini kazanma isini kendisine biraktt ve kullari hakkinda
gecerli olan sebeplere yapigsmak seklindeki ilahi siinnete gore
davranmasini emretti.” Yine miifessirimiz, dogum yapmast zotlasan
veya lohusa bayanin ve yeni dogan c¢ocugun taze hurma yemesinin
faydalarini da zikretmistir."'

Taze hurma dustikten sonra Hz. Meryem’e, “Artik ye i, goziin
aydin olsun. Eger insanlardan birini giriirsen “Gergekten ben, Rabman'a orug

144 Kurtubl, e+Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 22.

145 Kurtubld, e+Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 23.

46 “Gs il oldle Taled i g ol) (3A9” (Meryem 19/25).
147 Kurtubi, e/-Céani’ /Z.-Ab/éd/”ﬂ. I-Kur'an, X1, 23.

148 Kurtubld, e/Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 23.

149 “@jﬁ, i dag ;)5;;956 LJSJ ke 55 Pited (Al Imran 3/37).
150 Wurtubd, e/-Cami’ li-Abkdnmi’l-Kur'an, X1, 23.

151 Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 23.
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adadim.  Onun  igin - bugiin  bichir insanla  konugmayacagim”  de>">  diye
seslenilmistir. Bu, derilmis taze hurmadan ye, akan sudan i¢, peygamber
olan evladini gérmekle de géziin aydin olsun manasindadir.” Yani
mifessir, yeme i¢cme fiillerine meful takdir etmistir.

Kurtubi, Hz. Meryem’in adadigt orucun, susmak mi1 yoksa bilinen
oru¢ mu oldugu goérislerine tefsirinde yer vermistir. Allah ona Cebrail
vasttastyla, insanlarla konusmaktan uzak durmasini, bu isi ogluna havale
etmesini, bu mucize yoluyla da temiz oldugunun ortaya c¢tkmasint

istedigini séylemistir."* Ayetteki “J)is /de’ emti de sozlu olarak degil de

isaretle bunu anlat demektir.”” Yine bu ayet, serrinden korkulan kisilere
karst susmanin vacip oldugunun delilidir.”°Cocuk dogduktan sonra
“Bunun iizerine ¢cocuga isaret ett?””’ demesi de Hz. Meryem’in konusmama
emrine itaat ettiginin yani mufessirimizin dedigi gibi Hz. Meryem’in
susma orucu tuttugunun delilidir."

Tefsirde Hz. Meryem zamanindaki immetin stinnetinde orucun,
hem yemekten hem de konusmaktan wuzak durmayr gerektirdigi
bildirilmistir. Mifessir, “Bizim oru¢ tutmaktaki sinnetimiz (yolumuz) ise
cirkin sozler soylemekten uzak durmaktir” diyerek dinimizdeki fark:
soylemis ve bunu hadisle™ delillendirmistir.'"

152 L) \,}Jw ‘,_K’w s u,,\ju E5% al _;jfu 13sf ﬂ_Jv Ge &P BB e s dﬁi} &{’”
(Meryem 19/26).

153 Rurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 24.

154 Kurtubi, e/-Canmi’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 25.

155 Rurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 25.

156 Kurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 25.

157 <) &567 (Meryem 19/29).

158 Kurtubld, e+Canmi’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 25.

159 “Yalan séylemeyi, kot s6z s6ylemeyi ve bununla amel etmeyi birakmayan kisinin,
yemeyi icmeyi terk etmesine Allah’in bir ihtiyact yoktur” Buhari, Savm, 8; Ibn
Miace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Sinen, (Thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki), Daru Thyai’l-Kiitib’l-Arabiyye, yrs., trs., Styam, 21; et-Tirmizi, Eba Isa
Muhammed b. Isa, e/Canin’s-Sahib, (Thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed
Fuad Abdiilbaki, Ibrahim Atve Avz), Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir,
1395/1975, Siyam, 16.
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161

Hz. Meryem, lohusalik dolayisiyla kirk gtin bekledikten sonra
“Onu tagzyarak favmine gitiirdii”'* yani kalbi gordigii mucizeler ile
mutmain olunca ¢ekildigi uzak yerden bebegiyle beraber tekrar kavmine
donmiistiir.' israilogullarmdan bir kadin, toplumun icinde Hz.
Meryem’e  zina isnad edince Allah onun viicudunun yarisint
kurutuvermistir.'* Insanlar da ona kéti séz ve davramistan uzak
durmuslar ve sadece “Ey Meryem, gercekten sen goriilmedik bir is yaptmn
dediler”.'” Hi¢ yasanmamis veya mensubu oldugu salih aile halkinda hi¢
goriilmemis bir isi kastetmislerdir.'® Yine oradaki kisiler, ayette gectigi
tzere “Ey Harun'un kiz kardesi! Senin baban kitii birisi dedildi, annen de
ahlaksi bir kadmn degild?”'”” demislerdir. Kurtubi, buradaki Harun’un Hz.
Meryem zamanindaki abid bir kisi oldugunu ve Hz. Meryem’in de onun
yolundan gittigi icin “kiz kardesi” diye isimlendirildigini séylemistir.'*®
Miifessir, burada bahsi gecen Harun’un, Hz. Musa’nin kardesi Hz. Harun
oldugu gorisinin de kabul edilebilecegini, o takdirde de Hz. Meryem’i
onun nesline nispet etmenin uygun oldugunu belirtmistir.'"”

Hz. Meryem, “Bunun iizerine cocnga isaret ett”."" Burada Hz.
Metyem, kendisine verilen konusmama emrine riayet etmistir.'” Hz.

160 Kurtubi, e/-Céani’ li-Abkdni’l-Kur'an, X1, 25-26.

161 Kurtubd, e/-Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 26. Kurtubi, Kelb’den Hz. Meryem’in kirk
gun bekledigini nakletmistir. Ama kendisi Ibn Abbas’tan glines dogdugu sirada
kavminin yanindan ayrildigini, 6glen vakti tasidigt bir bebek ile birlikte yanlarina

geldigini rivayet etmis, bu gortsi daha sahih ve daha giicld bulmustur. Kurtubi, el-
Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, X1I, 21.

162 <L Z (gagh 4 S5 (Meryem 19/27).

163 Kurtubl, e+Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 26.

164 Kurtubld, e+Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 26.

165 “§5 3 cds 3 55 6 1987 (Meryem 19/27).

166 Kurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 26.

167 <ty gﬁ SIS g5 tj,! ﬂ}:\ RIS ERTYI u:-)‘ ”(Meryem 19/28).
168 Kurtubl, e+Cani’ li-Abkani’l-Kur'an, X1, 27.

169 Wurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 27.

170 <y v (Meryem 19/29).

1 Kurtubd, e/-Canmi’ li-Abkdnmi’l-Kur'an, X1, 28.
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Meryem c¢ocuga isaret edince onlar, kendilerinin hafife alindigint
distintip'™® “Begikteki bebekle nasil konusurug”’ demislerdir.'”Aslinda isaret,
s6z  sOylemekle ayni ayardadir, sézden anlagilani isaret de
anlatir.'“Buradaki besik, yitksekce bir kerevet veya anne kucagidir.'”

Hz. Isa, sag isaret parmagl ile onlara isaret edip “Ben Allah’'mn
kuluyum dedi?”."® Hz. Isa bu ilk sézleri ile Allah’a kullugunu itiraf etmis,
O’nun rububiyetini dile getirmis ve kendisinden sonra onun hakkinda
asiriya kacacak olanlarin kanaatlerini reddetmistir.'”’

Hz. Isa “Bana kitap verdi ve beni peygamber kildi”'™ derken Incil’i
kastetmistir. ' Kurtubi, Allah’in Hz. Adem’e isimleri 6gretip peygamber
kilmast gibi Hz. Isa’ya da bu halde kitap verdigi gorisiini zayif bulmus;
ezelden Hz. Isa’ya kitap verildigi ve peygamberlikle gorevlendirdigi
goriistinil daha sahih olarak degerlendirmistir.'®

Miifessir, Hz. Isa’nin “Nerede olursam beni miibarek kild?'™ séziini

de dinde, dine ¢agirmak ve dini 6gretmek konularinda onu bereketle
donatmast, faydalt kilmast seklinde yorumlamistir.'

Miifessitimiz, Hz. Isa’nin “Hayatta oldugum siirece namaz kilmans,
ekat vermemi emrett?”'™ ayetinin gereklerini besikteyken yaptig1 goriisiint
zayif bulmus; miukellefiyet yasina gelip bunlart eda etme imkant

172 Rurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 29.

17 ] 432 RIS ",LC SR (Meryem 19/29).
174 Kurtubld, e+Canmi’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 30.

175 Kurtubld, e+Cani’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 29.

176 <4 iz 3) JB”(Meryem 19/30).

177 Kurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 29.

178 < glasg S0 36T (Meryem 19/30).

179 Kurtubl, e/Cani’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 29.

180 Kurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 29.
81«2 Zu G =25 (Meryem 19/31).

182 Wurtubi, e/-Cami’ li-Abkdnmi’l-Kur'dan, X1, 29.

183 s &3 G a8 A g3 (Meryem 19/31).
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buldugunda bu emirleri yapacagi gorusinin ise sahih oldugunu
soylemistir.'®*

Hz. Isa’nin, “Beni anneme iyi davranan birisi kilds, beni azgmn bir 0rba
kilmadi”*s6ziinde sadece annesini zikredip “anne-babama iyi davranan”
demeyince onun Allah tarafindan oldugu bilinmis oldu."*Allah onu,
kizdigi zaman vuran, kiran, kendisini biyik géren ve hayirdan mahrum,
ziyana ugramis kilmamustir.'"”'Hem annesine karst kotii davranan hem de
Rabbine isyan eden birisi olmamis, iblisin Allah’mn emrini terkederek
bedbaht oldugu'® gibi bedbaht da olmamistir.'®

Hz. Isa soziint “Doddugnm giinde, vefat ettigim giiniinde ve diriltilecedim
giinde selam banadi’™™ diyerek tamamlamistir. “Dogdugum giin” derken daha
once de aktardigimiz gibi seytanin dirtmesinden esenlikte oldugu ilk
anint kastetmistit.””" “Vefat ettigim giin” yani kabirde, “Diriltilecedim giin”
yani ahirette “Selan” yani Allah’tan esenlik banadir.'”” Hz. Isa ii¢ halde
yani diinyada hayatta iken, kabirde 6l iken, ahirette de 6limden sonra
dirilince biitiin bu hallerde kendisine selam dilemistir.'”> Bundan sonra
onun besikteki konusmasi, cocuklarin konusma yasina ulasincaya kadar
kesilmistir.'” Bebekken bu ayetleri konusan Hz. Isa sonra diger cocuklar

184 Kurtubi, e/-Cani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 30.

185 lgn pls e I5 W5 57 (Meryem 19/32).

186 Kurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 30.

187 Rurtubl, e~Canmi’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, X1, 30.

188 o, 380 e 085 585 5T el O siscd 559 Vs S5l WS 33/ Hani meleklere, “Adem
secde edin” demistike. de Iblis haric biitiin melekler hemen secde etmisler, Iblis (bundan) kaginms,
biiyiikliik taslang ve kéfirlerden olmugt” (Bakara 2/34); « 78& el b& W MU Ji
R /,é‘ﬂﬂ ) JM &6 &3/ Allab, “Simdi in oradan. Ciinkii senin orada biiyiklik taslamatk
haddin degill Hemen cike! Ciinkii sen asagiliklardansin” ded?” (N’raf 7/13).

189 Kurtubld, e+Canmi’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 30.

190 s il a3 &2l a3 B34 53 2l SIS (Meryem 19/32).

O Rurtubt, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IV, 64.

192 Kurtubld, e/Cani’ li-Abkami’l-Kur'an, X1, 31.

195 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 31.

194 WKurtubi, e/-Cami’ li-Abkdni’l-Kur'an, X1, 31.
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gibi yiiriimis, onlar gibi yasamistir.'” O, bu yasta akli eren bir kisi olarak
degil, annesinin temizligini actk¢a ortaya koymak icin konusmustur. Bu,
kiyamet guntunde Allah’in  organlari  konusturmasina benzer. Bu
dénemden sonra konusmasinin devam ettigine, bir giinlikken veya bir
aylikken namaz kildigina dair bir rivayet nakledilmemistir. Eger
konusmasi, 6git verip namaz kilmast devam etseydi bu durumlar gizli
kalmazdi.'” Hz. Isa’nin besikte bebekken konusmasi annesi Hz.
Meryem’in zinadan uzak oldugunu ortaya cikarmis ve Hz. Meryem’e
hadd vurulmamustir.”’

Bu ayetler, namazin, zekatn, anne ve babaya iyi davranmanin
bizden 6nceki immetlere ve geemis nesillere de farz oldugunun delilidir.
Bu gibi konularin hikmii degismemis ve higbir seriattede nesh
edilmemistir.'”® Itikadi ve ahlaki hiikiimlerde nesh olmaz.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in bundan sonraki hayat ile ilgili
bilgi bulunmasa da Kurtubi, ibn Abbas ve Maverdi’den'”, amcasinin
oglunun, Hz. Meryem’i ve oglu Hz. Isa’yt Misir’a gétiirdiigiini, serrinden
korktuklart hiikimdar oOliinceye kadar orada oniki yil kaldiklaring
nakletmistir.”” Miifessitimizin, “Gordiigiime gore Misir Tarihi’nde ve
Incilde sunlar zikredilmektedir” diyerek verdigi bilgiye gore ise Hz.
Meryem, Misit’a gitmis oradan da Sam’a dénmiistiir. >

Kurtubi, “Meryen oglunn ve annesini bir mucize kildik. Onlars, oturmaya
elverigl, suyn bulnnan yiiksek bir yere gotiirdiik”™" ayetinin tefsiti esnasinda
Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin kaldiklart yerin Filistin’deki er-Ramle sehri,

195 Kurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 30.
196 Kurtubi, e/-Canmi’ li-Abkdmi’l-Kur'dn, X1, 30.
197 Kurtubi, e/-Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 30.
198 Kurtubi, e/-Céani’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 30.

19 el-Maverdi, Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’-Uyin, (Thk. Seyyid b.
Abdilmaksad b. Abdurrahim), Daruw’l-Kittbi’l-Ilmiyye, Beyrut, trs., 111, 373.

200 Wurtubl, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, X1, 32-33.
200 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdami’l-Kur’'dn, X1, 33.

M s 8 o 555 0y BT 61 46 5 ) Was” (Mminun 23/50),
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Dimask veya Beyti’l-Makdis olabilecegine dair goriisler aktarmis ama bir
tercih yapmamustir.””

Miifessir, Hz. Meryem’in vefat ettigi yerle ilgili herhangi bir bilgi
vermese de onun elli kiisur yasinda vefat ettigini bildirmigtir.”**

6. HZ. MERYEM’IN USTUN VASIFLARI

Hz. Meryem, Kur’an’da adt anilan tek kadin olmasi, bir sureye
adinin verilmesi ve farkli ayetlerde ustiin vasiflarinin anlatilmast sebebiyle
onemli bir yere sahiptir. Kurtubi adinin Kur’an’da otuza yakin yerde acik
olarak gecme nedenini séylemistir.”Miifessir, hiikiimdarlarin, serefli
kimselerin herkesin 6ntinde hiir kadinlarinin adini séylemediklerini, onun
adlarint  ayaga  dustrmediklerini, bunun yerine, kinaye yoluyla
hanimlarindan esim, ailem, zevcem gibi ifadeler kullandiklaring
cariyelerinden ise, kinaye yoluyla degil isimlerini dogrudan séyleyerek
bahsettiklerini dile getirmistir.”® Hiristiyanlar, Hz. Meryem ve oglu Hz.
Isa hakkinda ileri geri s6z soyledikleri icin Allah, onu Allah’in kadin kulu
stfattyla anmamus; Araplarin cariyelerinden s6z edenlerin adetlerine uygun
olarak adint actk acik zikretmistir.””’

Miifessir, “Melekler, “Ey Meryem, Allah seni secti, seni armdurds ve seni
dlemlerin kadmlarmdan distiin kalds” demislerdi”™ ayetinin tefsirini yaparken,
Allah’in Hz. Meryem’i kiifiirden arindirdigint séylemistir.”” Kurtubi, bazi
alimlerin buradaki “arndima” kelimesine, ay hali ve lohusalik gibi
durumlardan temizlemek manast verdigini aktarmustir. Kanaatimizce
miufessir, onlarin bu gorislerini sadece okuyucuyu bilgilendirmek
amactyla vermistir. Clinki o, Hz. Meryem’in ay hali ve lohusalik

durumlarinin oldugunu séylemistir.”’ Buradaki ol cles 2/ alemlerin

203 Wurtubl, e/-Canmi’ li-Abkéami’l-Kur'an, X1, 33.

204 Rurtubd, eCanii’ li-Abkani’l-Kur'an, X1, 33.

205 Rurtubd, e/Canii’ li-Abkani’l-Kur'dan, V, 383.

206 Wurtubl, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, V, 383.

207 Rurtubd, eCanii’ li-Abkanmi’l-Kur'an, V, 383.

208 <5 I sty e Ul s2bs UL @ §) 25 g ) 236 357 (Al Tmran 3/42).
209 Kurtubi, e/-Céami’ li-Abkdami’l-Kur’'an, IV 77.

210 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, 1V, 67; X1, 26.



226 Nefise EFE

kadmlarmdan” ifadesi ise sadece ¢agdast olanlart degil stara ufirilecegi
zamana kadarki biitiin kadinlart kapsamaktadir."" “SGLE1/ seni segti-iistiin

kald?” kelimesi, birincisinde Allah’a ibadet etmek i¢in ikincisinde ise Hz.
Is2’yt dogurmak icin secildigini vurgulamak amaciyla tekrarlanmistir.”"?

Kurtubi, Ruhu’l-Kudisin Hz. Meryem’le konusmasinin, ona
gorinmesinin, gomleginin yakasina tflemesinin ve tuflemek i¢in ona
yakinlasmasinin®’ Allah’in, hicbir kadina vermedigi 6zellikler oldugunu
soylemistir.”'*Ayrica Allah, Hz. Meryem’i, coke¢a tasdik eden, Rabbinin
sozlerini  dogrulayan  kadin  anlaminda  “wddikad™"”  sifatiyla
vastflandirmustir.”’® Ciinkii o, Rabbinin kelimelerini tasdik etmis®’ ve
cocuk dogacagt miijdesi kendisine verildiginde Hz. Zekeriyya’nin alamet
istemesi gibi ayrica bir alamet istememistir.*'®

95219 95220

“Iffetini  koruyan ve “Iffetini koruyan Imran ki Meryem
ifadeleriyle methedilen Hz. Meryem i¢in “iffet” ayrlmaz bir sifat

€

olmustur. Kurtubi, bu ayetlerdeki “%33/ffe” kelimesinin Hz. Meryem’in

20 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, IV, T7.

212 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, IV, 77.

25 Gy i hE Gey) ) esG/ Derken, Biz ona rubumnzu ginderdik. Ona tam bir insan
seklinde giriindit” (Meryem 19/17); “Uos} 4o b URAS/Biz ona rubumnzdan Gfledik”
(Enbiya 21/91); “Uas) & ad URAS/ Big ona rubumunzdan iifledif” (Tahrim 66/12).

24 Kurtubt, e/-Cami’ li-Abkéani’l-Kur'an, IV, 79.

215 <4230 45/ Ve onun annesi siddika (dosdogrn) bir kadmdr?” (Maide 5/75).

216 Wurtubl, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, IV, 79.

217 “ru) e S35 A,ijfj & uwﬁ &3303/ 17 o Rabbinin kelimelerini ve kitaplarm: tasdik

etmisti. O kanitlerdendi  (Allah’tn  buyruklarma itaat edenlerdendi, boyun edenlerdends)”
(Tahrim 66/12).

218 <y d e &5 J6 /Ey Rabbim bana bir alamet ver, ded?” (Al-i Imran 3/41); « f);-‘<§ FIE
Es A 15 5 M i o & /Bana hicbir insan dokunmadsge ve ben iffetsiz de olmadigima
gore benim nasil bir oflum olabilir?” (Meryem 19/20).

219 “gass ]2l é’j” (Enbiya 21/91).

20 gess L2l G Gte &) 25457 (Tahrim 66/12).
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gomleginin yakast anlamina da gelebilecegini bunun i¢in Cebrail’in onun
fercine degil gomleginin yakasina ifledigini séylemistir.”*Yani onun
elbisesine siiphe bulagsmamstir, tertemizdir.””> Miifessir, ayetin, Hz.
Meryem’in namusunu saglam bir sekilde koruyup, Ruh’un onun yakasina
tifledigi manasina da gelebilecegini bildirmistir.**’

Hz. Meryem, meleklerin “Ey Meryens, Rabbine goniilden itaat et, secde
et ve riifu edenlerle birlikte riikn ef’* emrtine uyarak “itaat edenlerdends”
stfatint kazanmustir. O, bu emirden sonra ayaklart sisinceye kadar namaz

kilmaya devam etmistir.*® Ayette  sakils/secde ef” emtinin « =513/ riikn
e’ emrinden Once gelmesi “s/»¢” auf harfinin tertib gerektirmeyisi veya

onlarin seriatlerinde secdenin ritkudan énce olmast sebebiyledir.”?’ “Izaat
edenlerdend?”™ sifatinin, Allah’a itaat eden kimseler olduklart icin Hz.
Metyem’in ailesine rici olmast da miimkiindiir.*”

7. HZ. MERYEM VE PEYGAMBERLIK

Hz. Meryem, kadmlarin  peygamber olup olamayacag:
tartismasinin odaginda yer almaktadir. Islam Tarihi’ndeki bu miinakasaya
Kurtubi de tefsirinde yer vermis hem kabul edenlerin hem de
reddedenlerin delillerini sunmustur.

Kurtubi, “Senden dnce de  sebir halklarmdan yalniz  kendilerine
vahyettigimiz, bir takum erkekleri peygamber olarak ginderdif™ ayetini tefsir
ederken konuyu tartismaya a¢mustir. Bu ayetin, Hz. Peygamber’den 6nce

21 Kurtub, el-Cami’ li-Abkami’l-Knr'an, X1, 244;X VIIL, 187-188.
222 Kurtubi, el-Cimi’ li-Abkami’l-Knr'an, X1, 244,

225 Kurtubd, e/-Cimi’ li-Ahkdmi'l-Knr'an, X111, 188,

24 s g S5 bl S G 6 07 (Al Imran 3/43).

25 «tu\l s &35 (Tahrim 66/12).

26 Kurtubi, e/-Ciami’ li-Abkami’l-Knr'an, IV, 80.

227 Rurtubl, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, IV, 80.

28 o\l c0 BI5P” (Tahtim 66/12).

229 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, XVIII, 188.

20l 87 e il o8 O, [ 2w 1 dist g (Yusuf 12/109).
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bir kadina, cine veya melege” degil sadece erkeklere risilet ve

peygamberlik verildigi anlamina geldigini séylemistir.” Ona gére bu ayet,
“Kadinlar arasinda dort peygamber vardir: Havva, Asiye, Musa’nin

°

annesi ve Meryem” hadisini® reddetmektedir.”* Ayetteki « & 2.

s}ﬁ\ / sebir halklarmdan” lafz1, bedevilerin genellikle sert ve katt olduklarina

isarettir;  bunun i¢in  Allah  ¢6lde  yasayanlardan  peygamber
gondermemistir. Sehir halki ise daha makul, sabitly, faziletli ve bilgilidir.””
Miifessir bunu el-Hasen’in “Allah ne ¢6lde yasayan bedevilerden, ne
kadinlardan, ne de cinlerden hicbir peygamber géndermemistir”**
sézityle desteklemistir.”” Alimlerin “Peygamberligin sartlarindan birisi de
erkek, insan evlad: ve sehirde yasayan kisi olmasidir” szt de burada
verilmistir.  Kurtubi,  kadinlardan  peygamber  gonderilmedigini
savunanlarin goriislerini béyle dile getirmistir. *° Yine bu diisiincede olan

81 Kurtubi’ye gore “3s <& JJAJ‘ 0 163/ Ona bir melek indiribmeli degil miyd?” (En’am
6/8) ayetinde melek peygamber isteyenlerin talepleti, @-}1 (68 9 D\ SIS Glesf (5]
A J.h\ b e\ [ Senden ince de sebir halklarimdan yalniz, kendilerine vabyettigimiz, bir takum
erkekleri peygamber olarak ginderdif” (Yusuf 12/109) ayetiyle reddedilmistir. Kurtubi,
el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, IX, 239.

232 Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, 1X, 239.

#3 Kurtubi’nin hadis olarak naklettigi bu sozii, sahih hadis kaynaklarinda tespit
edemedik. Ibn Hazm da, Kurtubi gibi Hz. Meryem’in peygamber oldugunu kabul
etmektedir. Ahmed b Hazm ez-Zahiri, e/-Fas/ fi’l-Milel ve’l-Abvii ve’ﬂ—Niba/, Beyrut,
1975, V, 17-18; Ali Thsan Yitik, Hz. Meryem ve Efes, Tibyan Yayimcilik, Izmir, 2001,
s. 22-24; Hudaverdi Adam, “Niibtivvete Dair Tki Mesele Nebi Ile Rasul Arasindaki
Fark ve Kadin’in Peygamberligi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sakarya, 1996, Say:: 1, 96-100.

24 Rurtubi, e/Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IX, 239.

235 RKurtubi, e/Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IX, 240.

26 ibn Atiyye el-Endeliisi, Ebd Muhammed Abdiilhak, el-Mubarrerii'l-V ectz, fi Tefsiri’/-
Kitabi'lAzzz, (Thk. Abdisselam Abdissafl), Darw’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1422,
111, 286; Ibnii’l-Cevzi, Cemaliddin Eb&’l-Ferec Abdurrahman, Zdidii’/-Mesir fi Thmi't-
Tefsir, (Thk. Abdirrezak el-Mehdi), Dart’l-Kitibi’l-Arabiyye, Beyrat, 1422, 11, 477;
Eba Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endelisi, e~Babru'l-Mubit fi Tefsir, (Thk. Sidki
Muhammed Cemil), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1420, VI, 334,

257 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdami’l-Kur'dn, IX, 240.

238 Kurtubi, e/Cami’ li-Abkdami’l-Kur'dn, IX, 240.
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alimlere gore Hz. Meryem de bir peygamber degildir; c¢iinki Hz.
Meryem’in Cebrail’i gérmesi onun peygamber oldugunun isareti olamaz.
Miifessir, sahabenin, Islam’a ve imana dair soru sormaya dair gelen
Cebrail’i, Dihyeti’l-Kelbi™ seklinde gorerek peygamber olmadigint
konuya 6rnek olarak vermistir.*

Kurtubi, kadinlardan peygamber gonderildigini Hz. Meryem’in de
bunlardan biri oldugunu, ‘“Melekler, “Ey Meryem, Allah seni secti, seni
anndirds ve seni dlemlerin kadinlarmdan istiin kads” demislerdi’®"  ayetinin
tefsirini yaparken soylemistir. Hz. Meryem’in  istiin  kilinmasina,
“Brkeklerden pek cok kimse kemale ermistir. Fakat kadinlardan Imran
kizt Meryem, Firavun’un karisi Asiye’den bagkast kemale ermemistir. Ve
stiphesiz Aise’nin kadinlara olan Ustinliigy, tiridin diger yemeklere olan
tistiinligii gibidir™*** hadisini delil getirmistir.** Alimlere gore, kemal en
st noktaya ulasmak ve tam olmak demektir. Her seyin kemali kendine
goredir. Mutlak kemal ise sadece Allah’a aittir. Insanlarin en mitkemmeli
ise peygamberlerdir. Sonra siddiklar, sehidler ve sahillerden olusan Allah
dostlart gelir. Bu durumda hadiste s6zi gecen kemal ile peygamberlik
kastedilmis olur ve Hz. Meryem ile Hz. Asiye’nin iki kadin peygamber
oldugu sonucuna ulasilir.** Iki grup alimin disiincelerini boyle aktaran
miifessir, “Sahih olan Hz. Meryem’in peygamber oldugudur” diyerek
kendi gériisiinii ortaya koymustur.”” Ciinkii Allah, diger peygamberlere
vahyettigi melek vasitasiyla ona vahyetmistir.** Ona gelen melegin
Cebrail oldugunu soyleyen miifessirimiz, ona el¢i olarak génderilmesinin
ve onunla konugmasinin da bir peygamberlik isareti oldugunu kabul
etmistir.”’ Nitekim, “Melekler, “Ey Meryem, Allah, katdan sana, ismi
Meryem oglu Isa Mesih olan, diinyada ve abirette yiice, Allah’a yakmn kisilerden

2% Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 315; Buhati, iman, 36; Miislim, iman, 1.

240 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, IV, 80; X1, 18.

2 <o B s Je Ukl 953k UL 0 &) £ 6 KD J6 357 (AL fmran 3/42).
242 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, XXXII, 288; Muslim, Fedail-i Sahabe, 13.

283 Rurtubd, e~Cani’ li-Abkani’l-Kur'an, IV, T7.

244 Rurtubl, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, IV, 78.

2% Rurtubd, e/Cani’ li-Abkani’l-Kur'an, IV, 78.

246 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdami’l-Kur'an, IV, 78.

27 Rurtubl, e/-Céami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, X1, 18.
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olacak bir cocuk mijjdesi veriyor” demislerd?”* ayetini de Hz. Meryem’in

peygamberligine delil saymistir.””

Kurtubi, ayet ve hadislerden Hz. Meryem’in, Hz. Havva’dan
kiyametin kopmasina kadar bitiin dinya kadinlarindan daha faziletli
oldugu sonucuna varmistir.” Ciinkii melekler ona Allah’tan miikellefiyet,
haber ve mujde iceren vahyi diger peygambetlere bildirdikleri gibi
getirmislerdir. Bu durumda Hz. Meryem bir peygamber kadindir,
peygamber ise veliden daha ustindir. O halde Hz. Meryem, mutlak
olarak gecmis ve gelecek, 6ncekilerin ve sonrakilerin biitin kadmnlarindan
daha faziletlidir. Ondan sonra ise fazilet siralamasinda, Hz. Fatima, Hz.
Hatice ve Hz. Asiye gelir. Ciinkt hadiste “Dunya kadinlarinin efendisi
Meryem, sonra Fatima, sonra Hatice, sonra Asiye’dir”™®' seklinde
bildirilmistir.”*

Kurtubi, Ruhu’l-Kudiisin Hz. Meryem’le konusmasinin, ona
gorinmesinin, gémleginin yakasina tflemesinin ve uflemek i¢in ona
yakinlasmasinin®™’ Allah’in, hicbir kadina vermedigi 6zellikler oldugunu
soyleyerek onun degerini dile getirmistir.” Hz. Meryem’in, Rabbinin
kelimelerini  tasdik etmesi®, cocuk dogacagt miijdesi kendisine

25 oy s BA 3 Gy B B e et B 8 20l 3 0 ) 3 b 0D 6
CxfAP (Al Tmran 3/42).

29 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkami'l-Kur'an, IV, 84.

250 Kurtubd, e-Cami’ li-Abkimi'l-Kur'an, IV, 78.

21 Kurtub’nin hadis olarak naklettigi bu rivayeti sahih hadis kaynaklarinda tespit
edemedik; ancak hadis, “Cennet kadinlarinin efendisi dort tanedir: Hz. Meryem,
Hz. Hatice, Hz. Fatima, Hz. Asiye” ifadesiyle su kaynaklarda mevcuttur: Ahmed b.
Hanbel, e/-Miisned, IV, 409, V, 113; et-Tirmizl, Menakib, 130.

252 Kurtubl, e/-Cami’ li-Abkéami’l-Kur'an, IV, 78.

293y i G S Geg) ) esG/ Derken, Biz ona rubumnzu ginderdik. Ona tam bir insan
seklinde giriindit” (Meryem 19/17); “Uos} o b URAS/Biz ona rubumnzdan Gfledik”
(Enbiya 21/91); “Cas) & 48 URES/ Big ona rubumnzdaniifledik” (Tahtim 66/12).

254 Kurtubd, e/-Cami’ li-Abkdani’l-Kur'an, IV, 79.

255 <ol s B35 55 & oS, E3303/ Ve o Rabbinin kelimelerini ve kitaplarm: tasdik

etmisti. O Ranitlerdendi (Allah’'m  buyruklarma itaat edenlerdends, boyun edenlerdendi)”
(Tahrim 66/12).
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verildiginde alamet istememesi®™, “wddika’>'ve “itaat edenlerdend?”**
sifatlariyla vasiflinmast da onun {stiinliigiinii - gosterir.”’Biitin - bu
Ozellikler, Hz. Adem’in kiz ¢ocuklarindan higbirinde olmayan
faziletlerdir. Bunun icin o, peygamberlerle birlikte ileri gidenleri geride
birakacaktir.*°Ciinkii hadiste “Aralarinda Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub,
onun evlatlar, Musa, Isa ve Meryem binti Hanne’nin bulundugu on
kiisur kisi disginda immetimin 6nde gelenlerinden evvel kimse cennete
gitmeyecek diye yemin etsem yerini bulurdu”' seklinde haber
verilmistir.***

“Annesi, siddika bir kadind?*® ayetini, Hz. Meryem’in peygamber
olmadigina delil kabul edenlere karst Kurtubi, onun hem peygamber
kadin hem de siddika olmastyla aciklamistir.”**

8. HZ. MERYEM’E ILAHLIK ISNADI

Kurtubi, “Allah “Ey Meryem oglu Isa! Insanlara, Allah’t biraksp da
beni ve anami iki ilah edinin” dive sen mi soyledin? Diyecegi zaman o, “seni tenzih
ederim, hakkim olmayan bir sozii soylemek bana yakismaz. Eger ben bunu
soylemissem Zaten sen onu bilirsin. Sen benin icimde olant da bilirsin, oysa ben senin

256 <) B J6 /Ey Rabbim bana bir alamet ver, ded?” (Al-i Imran 3/41); « :)}i FE
] 15 52 ik 1o &7 /Bana highir insan dokunmadigs ve ben iffetsiz de olmadigima
gare benim nasil bir oglum olabilir?” (Meryem 19/20).

257 <4330 45/ Ve onun annesi siddikea (dosdogrn) bir kadmdr” (Maide 5/75).

258 “55ldl g &35 (Tahrim 66/12).

29 RKurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IV, 79.

200 Rurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'an, IV, 79.

261 Kurtubf’nin hadis olarak naklettigi bu rivayeti sahih hadis kaynaklarinda tespit
edemedik; ancak hadis, “on kiisur kisi” (Eba Bekir b. Ebi Asim es-Seybani, e/~Ahdd
ve’l-Mesani, (Thk. Faysal Ahmed el-Cevabira), Daru’r-Réye, Riyad, 1411/1991, III,
56); “on bes kisi” (et-Taberani, Stuleyman b. Ahmed Ebu’l-Kasim, Miisnedsi’s-
Samiyyin, (Thk. Hamdi b. Abdtlmecid), Muesseseti’t-Risale, Beyrut, 1405/1984, 11,
84) ifadeleriyle kaynaklarda mevcuttur.

202 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdami’l-Kur'an, IV, 79.

263 <4530 &y (Maide 5/75).

264 Kurtubi, e/Cami’ li-Abkdami’l-Kur'an, V1, 186.
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icinde olanz bilmem. Siiphesiz sen, giriinmeyen dlemleri cok iyi bilensin**ayetinin
tefsirinde Hristiyanlarin Hz. Meryem’i ilah edinmemelerine karsin onlar
hakkinda niye béyle séylendigi sorusuna cevap vermistir.”® Hristiyanlar,
Meryem bir insan dogurmadi o ancak bir ilah dogurdu diyerek annesini,
dogurdugu kisi yani Hz. Isa mesabesine koydular. Sonucta Hz. Meryem

hakkinda bizzat bunu séylemis gibi oldular.*’

Hz. Isa’ya kiyamet giiniinde “Alah’s biraksp da beni ve anams iki ilah
edinin” diye sorulunca titreyip kemiklerinden ses cikacak, “seni tenzib
ederim,  hakkim  olmayan  bir sozii - soylemek  bana yakismaz’ diye cevap
verecektir. Yani ben kulum, rab degilim, rabbi olan bir kimseyim,
kendisine ibadet edilen mabud degilim, kendi adima hakkim olmayan bir
seyi iddia edemem anlamundadir. Sonra Hz. Isa “eder ben bunn siylemissem
gaten sen onu bilirsin” diyerek isi Allah’in ilmine havale edecektir. Allah
onun boyle bir sey soylemedigini bilmesine ragmen Hz. Isa’y1 ilah
edinenleri azarlamak icin béyle bir soru soracaktir.”® Daha sonra Hz. Isa
“Sen benim icimde olani da bilirsin, oysa ben senin icinde olani bilmem. Siiphesiz
sen, goriinmeyen dlemleri ¢ok iyi bilensin” diyerek Allah’in, onun sirlarini, olany,
olmakta olani, olmamist ve olacagt bildigi halde onun Allah’in kendisine
sakladigi gaybiny, ilmini bilemeyecegini dile getirmistir.*”

265« 5 1 8% G BB J6 B 058 e ) A apld A el e g o s 6 J6 35
ol e Sl B o G Bl Oy o o b e A8 A EB Y g | o w04
(Maide 5/116).

266 Wurtubl, e/-Cami’ li-Abkami’l-Kur'dn, V1, 288.

267 Rurtubd, e/-Cani’ li-Abkdani’l-Kur'dan, V1, 289.

208 Kurtubd, e/Canmi’ li-Abkdanmi’l-Kur'an, V1, 289.

209 Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkami’l-Kur'an, V1, 289-290.
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SONUC

Hz. Meryem, diinyanin yarisindan ¢oguna yayilmis Islam ve
Hristiyan dinlerinin ortak paydasidir. Bunun icin her iki dinin de dini
kaynaklarinda kendisine genis yer bulmustur. Bu ortak miras, ge¢misten
giiniimiize hem hayatt hem ahlaki agisindan bizlere rol modeldir. Gittikce
globellesen ve sckilerlesen giiniimiiz diinyasinda onun hayatina tekrar
dontp bakmaya daha ¢ok muhtaciz.

Vehbi 6zellikleri kadar ahlaki Gstiinliikleriyle de miimtaz bir yere
sahip olan Hz. Meryem, hem kendi donemi hem de sonraki asitlarda
inanan kadinlarin 6nctsti konumuna ytkselmistir. Iffet, sadakat, itaat ve
safligin simgesi ideal bir kadin olarak karsimizda dimdik durmaktadir.
Onun bu hayati, Allah’in onu nigin sectigini ve alemlere ustiin kildigini
ispatlamaktadir.

Kurtubi, e/-Cami’ li-Abkdmi’l-Kur'dan’da Hz. Meryem ile ilgi ayetleri
tefsir ederken ayetlerden, hadislerden, sahabenin sézlerinden, alimlerin
gorislerinden istifade etmistir. Hz. Meryem’in Kur’an’da yer almayan
dogum sonrast hayati hari¢ Inciller ve diger Hristiyan kaynaklarina
basvurmamustir. Israiliyattan oldukea kaginsa da tamamen ondan hali
kalamamistir.

Miifessir, ayetlerin tefsirine getirilen farkli yorumlara dair kendi
distincesini belirtmekten, bu yorumlardan birini tercih etmekten veya
bunu belirtmekten ¢ekinmemistir. Hz. Meryem’in peygamber oldugunu
kabul etmesinde bariz bir sekilde gorildigu gibi yaptigt tercihin nedenini
ve mesnedini de okuyucuya sunmustur.

Kurtubi, istinbata da zaman zaman tefsirinde yer vermistir.
Mesela Hz. Zekeriyya’nin bu duasindan ¢ocuk sahibi olmanin rasillerin
ve siddiklarin bir sinneti oldugu sonucuna varmustir. Namazin, zekatin,
anne ve babaya iyi davranmanin bizden 6nceki iimmetlere ve gecmis
nesillere de farz oldugunu Hz. Isa’nin bebekken besikte yaptigt
konusmayt delil goéstermistir. Yine bu ayetlerden bu gibi konularin
hikmiinin hi¢ degismedigi ve higbir seriatte de nesh edilmedigi
hitkmtini ¢ikarmistir.

Kurtubi, Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya hamileligi konusunda,
guinimiiziin modern tefsirlerine bir 151k tutmustur. Anne ve babadaki iki
su birlesmesiyle var olan cocugun Hz. Isa’daki olusumuna o giiniin
sartlarinda orijinal bir yorum getirmistir. Ciinkt Allah’tn bu iki tarld suyu,
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bir bélimuni rahminde bir bolimini de sulbinde olmak tzere Hz.
Meryem’de bir arada yarattugini, Cebrailin de onun sulbtne, sehveti
harekete gecirmek icin iifledigini séylemistir. Yani Hz. Isa, mucize bir
hamileligin tGriinidir. Hz. Meryem’i bir bitki gibi yetistiren Allah, bir
bitki gibi kendi kendini délleyebilen bir sistemle yaratmus olabilir.

Sonug olarak, insanlik tarihinin en 6nemli karakterlerinden birisi
olan Hz. Meryem’i, ilmi hayatin yukseldigi VI/XIII. yiizyilda hem
Endilis’in hem Misir'in gunliik yasantising, ilmi hayatini teneffis etmis
bir alim olan Kurtubi, tefsirinde Kur'anin ¢izdigi c¢erceve iginde
hassasiyetle anlatmustir.
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olan bu tiir zit kullanimlarin yapisini agiklamaya calisacaktr. Cunkd zithk genel
olarak siitlerde edebi akimlarin ve dil sistemlerinin 6zellikleri ile metindeki
belagi estetik gostergeleri ortaya ¢ikarmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Endilis Edebiyati, Lisantddin Ibnir’l-Hatib, Elestiri,
Zatlik.

THE CONTRAST STYLE IN THE POETRY OF LESAN AL DEEN BEN
AL KHATEEB

ABSTRACT

This research is about the contrast style in the poetry of Lesan Al deen Ben Al
Khateeb; the poet who was lucky in his life as critics and rhetorical persons
interested in his experience as a mark of maturity of Andalusian literature.
This study tries to follow the contrast in his poetry as an artistic method which
has great impact on the rhyming words in the context; in addition to the fact of
being a different intellectual level, according to that age. This research tries to
reveal the usage of contrast style undeliberatly but stems from the nature of life
based mainly on the idea of binary opposition. In general, the contrast style
shows the literary language system, and features of rhetorical beauty in the text.

Keywords: Andalusian Literature, Lesan al Deen, Literary Criticism Contrasts.
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Bu calisma edebi tasvir tiitlerinden biri olan lafiz ile tasviti ele almaktadir. Bu,
Kuran-1 Kerim’den sesle ilham verme Ozelligini gOsteren bazi lafizlarin
secilmesi, bu lafizlarin tahlil edilmesi, muzikal tonunu anlamak icin o lafz
olusturan hatflerin cesitlerinin, med durumlarinin ve harekelerinin incelenmesi,

mananin tespitinde oynadigt roliin agiklanmast yoluyla olacaktir.

Calismada Kur’an ayetleri icerisinden secilen kelimelerin incelenmesinde analitik
yontem takip edilmistir. Ayrica gecmiste ve glnimizde “sesle ilham”

Dr. Ogr. Uyesi, Bingél Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati
Anabilimdali, hos-s@hotmail.com , ORCID ID: orcid.org/0000-0002-7154-1547.

Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi  : 01/10/2018
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi :30/10/2018



270 Husain ASWAD

olgusunun tarihi sertivenini gérebilmek amaciyla kismi olarak tarihsel metottan
faydalanilmstir.
Anahtar Kelimeler: Tasvir, ilham, Kur’an, lafiz, bicim, ses, harf.

CREATING IMAGERY THROUGH SOUND SUGGESTIVENESS IN
THE HOLY QURAN

ABSTRACT
This research explores a form of imagery in the Holy Quran, which involves
creating images through utterance. This study is conducted by selecting a
number of Quranic words in which this feature of sound suggestiveness is
present. This involved analysing these words and studying their letter types,
vowels, and accents to determine their musical tone and its role in diagnosing
meanings and creating imagined pictures for them.
The study follows the analytical approach in studying the selected words within
Quranic verses. It also relies partially on the historical approach in tracing the
sound suggestiveness technique in old and contemporary studies.
Keywords: Suggestiveness, Quran, Word, Image, Sound, Letter
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Dokuz Eylal Universitesi

ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN ESASIARI

. Dokuz Eyliil Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sosyal Bilimler alaninda
hakemli bir dergi olup, yilda iki say: halinde yayinlanir.

. Dergide telif ve tercime makale, kitap, makale, tez, bilimsel toplanti
tanitimi/degetlendirilmesi, edisyon kritik, sadelestirme vb. calismalar
yayinlanir. Bu ¢alismalar, akademik standartlara uygun ve orijinal olmalidir.
Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis ya da
yayimlanmak iizere gonderilmemis olmalidir. Daha Once bilimsel
toplantilarda sunulmus bildiri ve tebligler, makale olacak sekilde gelistirildikten
sonra yaymlanabilir.

. Yazarlar, ad ve soyadlariyla birlikte akademik unvanlarini, gorev
yaptiklart kurumlart ve e-posta adreslerini belirtmelidirler.

. Telif veya tercime makalelerin hacmi azami makale standartlarinda
olmalidir. Resim, sekil, harita vb. ekler bu kapsama dahildir. Bir yazarin
aynt sayida en fazla iki makalesi yayinlanabilir.

. Telif veya tercime makalelerin 100 kelimeden az, 150 kelimeden ¢ok
olmayacak sekilde bir 6zeti ve bu 6zetin yabanci dile (Ing. Fr. Alm.
Arp.) cevirisi, yabanct dilde kaleme alinan makalenin ise, o dildeki 6zeti
ve Ozetin Tirkge cevirisi verilir. Makale basliginin ise Ingilizcesi
verilmelidir. Dergiye Tirkce, Ingilizce, Arapca, Farsca, Almanca ve
Fransizca makaleler kabul edilir.

. Dergiye gonderilen makalelerin 6n incelemesi Yayin Kurulu tarafindan
yapildiktan sonra uygun gortlenler hakemlere génderilir.

. Makaleler —terciimeler orijinal metniyle olmak Uzere- li¢ hakeme
gonderilir. Raporlardan ikisi olumlu Gg¢iinctsti olumsuz olmasi halinde
makale yayinlanir. Tki hakemden olumsuz rapor geldiginde ise makale
yayinlanmaz. Hakem raporlarinda "diizeltmelerden sonra yayimlanabilir"
gbrust belirtilmisse yazi, gerekli duzeltmelerin yapilmasi icin yazarina
iade edilir. Duzeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate
alinip alinmadigr editdr tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.
Yazar, hakem kararlarina katilmiyor ise, sebebini aciklamalidir.
Gorislerine bagvurulan hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer
alir.
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8. Makaleler, ilahivat.dergi@deu.edu.tr  adresine  gonderilit  veya

(http://dergipark.gov.tr/deuifd) adresine yiiklenir.

9. Yazimi ve tashihi bitip yayinlanma asamasina gelen makalenin son hali
word dosyast olarak ilahivat.dergi@deu.edu.tr adresine gonderilir.

10.Makalelerin dil ve igerik yoéniinden her tirli sorumlulugu dergi
editoriine aittir. Terciime makalelerin yayin izni yokimliligi ¢evirmene
aittir.

11.Yayimlanan yazilarin bitin yayin haklart Dokuz Eylil Universitesi
Ilahiyat Fakultesi Dergisine aittir.

12.Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.

13.Makalelerde uyulmasi gereken yazim kurallar, derginin internet
sayfasindan (http://dergipark.gov.tr/deuifd) bakilarak uygulanmalidir.
S6z konusu kurallara uygun olmayan yazilar dikkate alinmayacaktir.




