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ONSOZ

Hem basili hem de dijital olarak yayimlanan Medeniyet ve
Toplum dergisinin 3. sayisini tiim bilim insanlarina ve okuyuculara
sunmaktan mutluluk duyuyoruz. Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi dergisi olarak yayin hayatina
baslayan Medeniyet ve Toplum dergisi, 3. sayidan itibaren Necmettin
Erbakan Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi dergisi olarak yayin
hayatina devam ediyor.

Medeniyet ve Toplum, ULAKBIM Dergi Park iiyeligi ile
yazarlarina ve okuyucularina daha kolay ve daha yaygin olarak
ulasmaya devam ediyor. 2. sayisindan sonra dergimizin tarandigi
indekslerin sayis1 daha da artti. Medeniyet ve Toplum, su anda
Google Scholar, DRJI, Research Bib, International Scientific Index,
Index Copernicus, Scientific Indexing Services, Cite Factor ve
Infobase Index indekslerinde taranmaktadir. Diger indeksler igin
calismalar stirmektedir.

Bu saymin editérligini Dr. Ogretim Uyesi Muammer
ULUTURK ile birlikte yiiriittiik. Bu saymn editoér yardimciliklarim
Ars. Gor. Dr. Mustafa GOMLEKSIZ, Ars. Gor. Fatih KALECI ve Ars. Gor.
Kivang ALTINTAS yapti. Hepsine tesekkiir ediyoruz. Derginin
cikmasindan bugline kadar destegini esirgemeyen Necmettin
Erbakan Universitesi Rektérii Prof. Dr. Muzaffer SEKER’e ayrica
tesekkiir ediyoruz. Saglik Kiiltiir Daire Bagskanligi’'na ve personeline
tesekkiirii borg biliriz.

Dergimizin t¢lincii sayisina katki saglayan tiim yazarlarimiza
tesekkiir ediyor, dergimizin diger sayilarina da katki vermelerini
umuyoruz.

Editorler Adina
Prof. Dr. Abdulkadir BULUS
Editor
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CAD-TURKIYE EKONOMIK ILISKILERI
Abdallatif Mahamat YACOUB®

Ozet

Bu calismada, Cad ile Tirkiye'nin ekonomik iliskileri incelenmistir.
Tiirkiye, 2013 yilinda N’djaména’da a¢tig1 biiyiikelgilik ile iki iilke arasindaki
ekonomik iligkilere yeni bir boyut kazandirmistir. 2017 yilinda Cad-Tiirkiye
ikili ticaret hacmi 45 milyon dolara ulasmistir. Cad’'in Tiirkiye'ye ihracati
2012 yilindan beri artis gostermekte olup, 9.6 milyon dolar diizeyinden
2017 yihinda 27,3 milyon dolar seviyesine ulasmistir. Diger taraftan
Tirkiye’nin Cad’a ihracati 2011 yilindan beri artis géstermekte olup, 5,8
milyon dolar seviyesinden 2014 yilinda 19 milyon dolar seviyesine kadar
ylkselmistir. Kiiresel ekonomik krizin etkisiyle Tiirkiye’'nin Cad’a yaptig
ihracat %10 azalarak, 2015-2016 doéneminde 17-18 milyon dolar
seviyesinde gerceklesmistir. 2017 yilinda Cad’dan Turkiye'ye ihra¢ edilen
iirinlerin tamamina yakinini susam tohumu olusturmaktadir. Diger taraftan
2017 yilinda Turkiye'nin Cad’a yaptigi ihracatin ilk ii¢ kaleminde gida
iirinleri yer almaktadir. Cad tarim, hayvancilik, enerji ve petrol alanlarinda
biiyiik bir potansiyele sahiptir. Tarim sektérii, Cad ekonomisinin en 6nemli
bilesenidir. Tarim sektort, isgiicliniin %75’inden fazlasini kapsamakta ve
ekilebilir arazinin yaklasik 39 milyon hektar oldugu tahmin edilmektedir.
Hayvancilik sektorii ise biiyiikbas ve kiiciikbas hayvan sayisi ve kalitesi ile
Cad’a ¢ok 6nemli potansiyeller arz etmektedir. Petrol dis1 ihracatin yaklasik
%85’i hayvancilik sektorii tarafindan yapilmaktadir. Yaklasik 94 milyon
biiyiikbas ve kiiciikbas hayvan sayisi ile bu sektoriin sagladig: gelirin yillik
yaklasik 140 milyar CFA frangi oldugu tahmin edilmektedir. Genel olarak,
Cad'in yabanci yatirnm ¢ekme potansiyeli incelendiginde, tarim ve
hayvancilik sektorii Tiirk sermayesi icin yeni ve cazip bir yatirim alam
olarak isaret edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Cad, Turkiye, Ekonomik iliskiler.
Economic Relations between Chad and Turkey
Abstract

In this study Tukey’s economics relations with Chad were analyzed. In
2013, the economic relations between the two countries with the Turkey
opening an embassy in Ndjaména has gained new dimensions. Chad-Turkey
bilateral trade volume in 2017 reached $ 45 million. Chad's exports have
increased reaching $ 27.3 million in 2017 from $ 9.6 million in 2012. On the

[¥] Doktora Ogrencisi, Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, iktisat
Boliimii, ben.yacoub.amy@gmail.com
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other hand, Turkey's export has increased from 5.8 million dollars in 2011
to 19 million dollars in 2014. With the impact of the global economic crisis,
Turkey's exports to Chad decreased by 10% during the period 2015-2016
and became 17-18 million dollars. Almost all of the products exported from
Chad to Turkey in 2017 constituted the sesame seeds. On the other hand
Turkey's top three export products to Chad in 2017 are food products. Chad
has a great potential in agriculture, farming, energy and oil fields. The
agricultural sector is the most important component of Chad’s economy. The
agricultural sector covers more than 75% of the workforce and the
estimated arable land is about 39 million hectares. The farming sector has a
very important potential for Chad with its livestock number and quality. The
farming sector makes about 85% of non-oil exports. With an estimated
number of cattle and sheep of about 94 million, it is estimated that the
income provided by this industry is about 140 billion CFA per year.
Generally, when Chad’s potential to attract foreign investment is analyzed,
the agriculture, farming, energy and transport sectors are seen as a new and
attractive investment area for Turkish capital.

Keywords: Chad, Turkey, Economic Relations.
Relations économiques entre le Tchad et la Turquie
Résumé

Dans cette étude, les relations économiques entre le Tchad et la Turquie
ont été analysées. Tout dabord I'ouverture de I'ambassade turc a N'djaména
en 2013, a apporté de nouvelles dimensions aux relations économiques
entre les deux pays. En 2017 le volume du commerce bilatéral entre le
Tchad et la Turqiue a atteint 54 millions $. Les exportations du Tchad ont
augmenté depuis 2012, en passant de 9,6 millions de dollars a 27,3 millions
de dollars en 2017. D'autre part, les exportations de la Turquie montrent
une augmentation depuis I'année 2011 en passant de 5,8 millions de dollars
a 19 millions de dollars en 2014. Cependant, il faut dire qu’avec l'impact de
la crise économique mondiale, les exportations de la Turquie vers le Tchad
ont diminué de 10% au cours de la période 2015-2016. C’est ainsi que le
volume des exportations de la Turquie vers le Tchad est de 17-18 millions
de dollars. La quasi-totalité des produits exportés du Tchad vers la Turquie
en 2017 constitués des graines de sésame. D’autre part, en 2017 dans le
domaine des exportations de la Turquie vers le Tchad, les produits
alimentaires sont dans les trois premiers rangs. Le Tchad a un grand
potentiel dans les domaines de 1'agriculture, de 1'élevage, de I'énergie et du
pétrole. Le secteur agricole est le composant le plus important de
I'économie tchadienne. Il faut ajouter que le secteur agricole couvre plus de
75% de la population active et les terres arables sont estimées a environ de
39 millions d'hectares. D'autre part, le secteur de 1'élevage a un potentiel
tres important pour le Tchad avec son nombre et sa qualité de bétail. Le
secteur de 1'élevage réalise environ 85% des exportations non pétroliéres.
Avec un nombre environ de 84 million de bétail, on estime que le revenu
fourni par ce secteur est d'environ de 140 milliards de FCFA par an. En
général lorsqu'on a étudié le potentiel du Tchad pour attirer des
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Cad - Tiirkiye Ekonomik iligkileri

investissements étrangres, les secteurs de l'agriculture, de 1'élevage, de
I'énergie et de transport sont présentés comme une nouvelle zone
d'investissement attrayante pour la capitale turque.

Mots-clés: Tchad, Turquie, relations économique.

Giris

Cad, 1.284.000 Km?'lik yiizol¢iimii ile Afrika’nin en biiyiik besinci
tilkesidir. Cad Orta Afrika’da denize kiyis1 olmayan bir iilke olup

kuzeyinde Libya, glineyinde Orta Afrika Cumbhuriyeti, dogusunda
Sudan, batisinda ise Nijer, Nijerya ve Kamerun yer almaktadir.

Tiirkiye, 2013 yilinda N'djaména’da actig1 biiyiikelcilik ile iki tilke
arasindaki ekonomik iligkilere yeni bir boyut kazandirmistir. Bu
calismada Cad ile Tiirkiye ekonomi iliskileri konusu incelenecektir.
Bu cercevede ilk olarak Cad ekonomisi incelenip Cad-Turkiye
ekonomik iligkilerinin genel goriinimu incelecektir. Daha sonra
Cad'in Tiirk sermayesi c¢ekme potansiyeli iizerine kisa bir
degerlendirme yapilacaktir.

1.Cad Ekonomisi

Cad, uluslararasi1 ticarete nispeten acik bir {iilkedir. Ticaret
sektorii, 2011-2013 yillarinin ortalamasina gore GSYH'nin %
85,2'sini temsil etmektedir. Bununla birlikte, Cad % 14,57’lik bir
gliimriik tarifesi ile ithalata kapalidir. Cad’da Orta Afrika Ekonomik ve
Parasal Toplulugu'nda (CEMAC!) wuygulanan ortak gimriik
politikalar1 uygulanmaktadir. Cad, cesitli CEMAC kuruluslarina
tiyedir (Orta Afrika Devletleri Ekonomik Toplulugu (ECCAS?) ve
Sahel-Sahra Devletler Toplulugu (CEN-SAD3)). Ayrica, Cad 1996’dan
beri Diinya Ticaret Orgiitii'niin (DTO) iiyesidir. CEMAC bir serbest
ticaret alani olmasina ragmen, tarife disi engellerden dolay1
bolgedeki ticaret hareketleri zayiftir. Cad basta ABD, Japonya ve

[1] Orta Afrika Ekonomik ve Parasal Toplulugu'na (CEMAC) tye alt1 Orta Afrika tlkesi
(Kamerun, Cad, Orta Afrika Cumhuriyeti, Ekvator Ginesi, Gabon ve Kong) bir araya gelip
bir giimriik birligi kurmuslardir. CEMAC1 kuran antlasma 16 Mart 1999'da N'djaména’da
(CAD) imzalanmis ve Haziran 1999’da yiiriiliige girmistir. Merkez yeri Bangui- Orta Afrika
Cumhuriyeti’dir.

[2] Orta Afrika Devletleri Ekonomik toplulugu (ECCAS); 1983 yilinda bir grup Afrika
devleti tarafindan kurulmustur. 10 tye tlke vardir (Angola Cumhuriyeti, Burundi
Cumhuriyeti, Kamerun Cumhuriyeti, Orta Afrika Cumhuriyeti, Kongo Cumhuriyeti, Kongo
Demokratik Cumhuriyeti, Gabon Cumhuriyeti, Ekvator Ginesi Cumhuriyeti, Sao Tome &
Principe Demokratik Cumhuriyeti ve Cad Cumbhuriyeti). Temel amaglarindan biri de
tiyeler arasinda uyumlu bir isbirligi saglamak ve dinamik bir gelisme gerceklestirmektir...

[3]1 Sahel-Sahra Devletler Toplulugu (CEN-SAD); uluslararasi bir organizasyondur. 2
Subat 1998’de Trablus- Libya’da kurulmustur. 28 Afrika tilkesi iiyedir.
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Fransa olmak {izere bircok iilkeye petrol, sigir, pamuk ve arap zamki*
ihra¢c etmektedir. Cad tekstil, makine, ulasim ekipmani, yiyecek ve
sanayi lrlinlerini Fransa, Cin, Kamerun, ABD, Almanya, Suudi
Arabistan ve Hollanda'dan ithal etmektedir. Cad’in ana ticaret
ortaklar1 ABD, CEMAC iilkeleri ve Avrupa Birligi’'nden olusmaktadirs.

ABD petrol sektoriine yaptigi yatirimlar ile Cad'in en biiyiik
yatirimcist olmustur. ABD tek basina iilkedeki toplam dogrudan
yabanci yatirim (DYY) stokunun %70’ini olusturmaktadir. Fransa ise
toplam yatirim stokunun %11’ni olusturarak iilkedeki ikinci buyiik
yatirimci olmustur. Geri kalan pay ise Malezya, Benin, Burkina Faso,
Misir, Almanya ve italya’ya aittire.

Fransa, Cad’'in en 6nemli ekonomik ortaklarindan birisidir. Cad ve
Fransa arasindaki ikili ticaretin yillik tutarinin 211 milyon euro
oldugu tahmin edilmektedir. 2016 yilinda Fransa’nin Cad’a kars1 dis
ticaret fazlasi 17,9 milyon euro’yu bulmustur. Fransa'nin ihracat1 110
milyon euro’ya ulasmis ve ihracatin buyik kismim ilag sektorii
olusturmustur. 2016 yilinda Fransa’nin toplam ithalati 91,7 milyon
euro’yu bulmustur ve bu 91,7 milyon euro’nun 83,4 milyonu petrol
ithalatindan gelmektedir?.

Cad’da 2003 yilindan beri petrol iiretilmektedir. Petrol ihracati bir
konsorsiyum ESSO (Exxon- Pétronas- Chevron) tarafindan
yapilmaktadir. 2014 yilinda 3,99 milyon ton lretim gerceklesmistir.
2015 yilinda petrol ihracatinda bir disiis yasanmis ve Doba
Havzasi’'nda (Cad'in giineyinde yer almaktadir) 3,72 milyon ton
petrol iiretilmistir. Bu diisiisiin sebebi ise petrol kuyularinin eskimesi
ve petrol fiyatlarindaki diisiistiir. Yasanan bu diisiis petrol alaninda
strdiiriilen yeni kesif faaliyetlerini yavaslatmistir. Bunun sonucunda
ise petrol sirketleri faaliyetlerini mevcut alanlara yonlendirmis ve
petrol fiyatindaki diisiisiin yarattift olumsuz durumu iretimi

[4] Arap zamki; potasyum tuz, magnezyum ve kalsiyum karisimlari formunda dogal
karbonhidrat seklindedir. Arap zamki su i¢inde ¢oziiniir ve alkol i¢inde ¢dzlinmez. Arap
zamkinin kahverengi ve sar1 yuvarlak sekli vardir ve toz veya kristaller olarak
pazarlanmaktadir. Arap zamki; tekstil alaninda katilagtirma ve parlaklik i¢in kullanilir.

[5] Sud de France Développement, profil commercial du Tchad -Fiches Pays-,
http://www.suddefrance-developpement.com/fr/fiches-pays/tchad/echanger-
3.html?convertir_en_pdf=o0k 20/05/2018.

[6] Ibrahim Ngouhouo, Les Investissements Directs Etrangers En Afrique Centrale:
Attractivité Et Effets Economiques, PhD Thesis in Economics Université du Sud Toulon-
Var, Faculté de Sciences Economiques et de Gestion, 2008. S. 34-35.

[7]1 France Diplomatie, Dossiers Pays- Tchad, Relation biltérales,

http://www.diplomatie.gouv.fr/fr/dossiers-pays/tchad/relations-bilaterales/
20/05/2018.

|co


http://www.diplomatie.gouv.fr/fr/dossiers-pays/tchad/relations-bilaterales/

Cad - Tiirkiye Ekonomik iligkileri

artirarak (2014’te 75000 varil/giin, 2015’te 150000 varil/giin) telafi
etmislerdir.

Petrol projesi, Cad ekonomisine yeni dinamikler saglamistir.
2000-2016 yillar1 arasinda Cad’da kisi basina diisen GSYH'nin orani
ylkselmistir. Asagida Grafik 1'de gosterildigi tizere; 2000 yilinda kisi
basina diisen GSYH 462 dolardir. Ancak 2003’te gerceklestiren ilk
petrol ihracati ile kisi basina diisen GSYH 573 dolar seviyesine
ylkselmis ve 2014’'te 967 dolara ulasmistir. Fakat son zamanlarda
petrol fiyatlarindaki diistis ile birlikte Cad’in kisi basina diisen GSYH
orani da diismeye baslamis; 2015’te 953 dolara, 2016 yilinda ise 860
dolara kadar diismiistiir.

1200,0
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Grafik 1. Cad’in kisi basina diisen GSYH 2000-2016 (ABD sabit dolar
2010)
Kaynak: World Development Index(WDI) Database Archives, verilerine
dayanarak hazirlanmistir

Son yillarda petrol alanindaki yogun ihracat ¢alismalart ile tilkenin
GSYH’sinin yillik biiylime rakamlart asagida Grafik 2’da gosterildigi
tizere; 2004 yilinda rekor seviyeye ulasarak %33,63 olarak
gerceklesmistir.

Ancak petrol ihracatinin yillik ortalamasi 57 milyon varil iken,
2006-2008 yillar1 arasinda Cad petrolii icinde su bilesenin varlifinin
kesfedilmesiyle ve ayrica N'djamena’ya yapilan askeri darbe girisimi
(13 Nisan 2006’da baskentte bir askeri darbe girisimi olmus ancak
basarili olamamistir) ile ihracatin yillik ortalamasinda %9’luk bir
disiis yasanmistir. Bunun sonucunda GSYH'nin wyillik biliyiime
rakamlar1 2006 yilinda %0,65 seviyesinde kalmistir.

Biitiin bu olumsuzluklara ek olarak uluslararasi diizeyde petrol
fiyatlarindaki diisiis, Cad ekonomisini de olumsuz etkilemistir. 2014
yilinda Cad’da petrol ihracatindan elde edilen gelir Cad'in toplam
ihracat gelirlerinin %90'1n1, biitcesinin %60’'1n1, GSYH'nin ise
%30’'unu olusturmaktaydi. 2015 yilinda petrol gelirlerindeki
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diistisler nedeniyle Cad’in biitge a¢iginin 400 milyar CFA Frang (Orta
Afrika Ekonomik ve Parasal Toplulugu iilkelerinde kullanilan para
birimi) oldugu tahmin edilmistir. Bu durum da Cad’in ekonomik
biiylime kaynaklarinin cesitliliginin az oldugunu gostermektedir.
Dolayisiyla son yillarda petrol fiyatlarindaki diisiis olgusuyla birlikte
2015’te Cad'in GSYH’s1 %1,8 biyiimis, 2016 yilinda ise %7°lik
kiiciilme ile 2000 yilindan bu yana en diisik biiyiime orani
gerceklesmistir.
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Grafik 2. Cad’in GSYH’nin yillik biiyiimesi (%) 2000-2016
Kaynak: World Development Index(WDI) Database Archives verilerine
dayanarak hazirlanmistir.

Hayvancilik ve tarim sektori (GSYH'nin %31,9'u) ve hizmetler
sektori (% 32,3) Cad’in diger 6nemli ekonomik sektérleridir. imalat
sektorii ise diisiik bir 6éneme sahiptir ve GSYH'nin % 2,6’si
olusturmakta olup seker ve pamuk iiretimine dayanmaktadir. Pamuk
Uretimi, 2 milyondan fazla kisinin dogrudan veya dolayli gecim
kaynagidir.

2. Cad-Tiirkiye EKonomik iliskilerinin Genel Goériiniimii

Tiirkiye ile Cad arasindaki iligkiler 16. yiizylla dayanmaktadir.
Tiirkiye, Osmanli impratorlugun dagilmasiyla 1913 yilinda Cad ile
kopan iligkilerine, 2013 yilinda N’djaména’da actig1 biiyiikelcilikle
yeni bir boyut kazandirmis ve bu konuda Tiirk Isbirligi ve
Koordinasyon Ajansi Bagkanhg (TIKA) ofisi Ocak 2015’te faaliyete
gecmistir. Tirk Hava Yollari, Cad’a ilk ugusunu Aralik 2013’te
yapmistir ve N’djaména’ya haftada 4 kez karsihikli sefer
diizenlemektedir®.

[8] Memleket.com.tr, Tiirkiye Cad Iliskileri, http://www.memleket.com.tr/turkiye-cad-
iliskileri-691725h.htm, 21/05/2018.
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Tablo 1. Tiirkiye’nin Cad’a Olan ihracat ve ithalat1 (2008-2017 /
milyon dolar)

Yil Ihracat  Ithalat Dis Ticaret  Dis Ticaret
Hacmi Dengesi

2008 8,872 - 8,872 +8,872
2009 4,956 29 4,985 +4,927
2010 3,323 113 3,436 +3,210
2011 5,855 30 5,885 +5,825
2012 9,739 9,662 19,401 +77
2013 12,769 11,436 24,205 +1,333
2014 19,273 16,820 36,093 +2,453
2015 17,453 21,619 39,072 -4,166
2016 18,533 23,657 42,190 -5,124
2017 17,734 27,342 45,076 -9.608

Kaynak: TUIK (Mart 2018).

Cad-Turkiye dis ticareti oldukca duisiikk seviyelerde
gerceklesmektedir. Cad’in Tiirkiye’ye ihracat1 2012 yilindan beri artis
gostermekte olup; 9.6 milyon dolar seviyesinden 2017 yilinda 27,3
milyon dolar seviyesine kadar ulasmistir. Diger taraftan Tiirkiye'nin
Cad’a olan ihracat1 2011 yilindan beri artis gostermekte olup; 5,8
milyon dolar seviyesinden 2014 yilinda 19 milyon dolar seviyesine
kadar ulasmistir. Kiiresel ekonomik krizin etkisiyle Tiirkiye'nin Cad’a
yaptig1 ihracat %10 azalarak, 2015-2016 déneminde 17-18 milyon
dolar seviyesinde gerceklesmistir. Cad-Tiirkiye ikili ticaret rakamlari
Tablo 1’de gosterildigi tizere; 2008 yilindan beri Tirkiye lehinedir.
Ancak 2015 yilindan itibaren Cad lehine donmiistur.

2017 yilinda Tiirkiye'nin Cad’a yaptig1 ihracatin ilk ii¢ sirasinda
gida irtnleri yer almaktadir. S6z konusu ihracat kalemi Turkiye nin
Cad’a yaptignt toplam ihracatin yaklasik ylizde 4011 temsil
etmektedir. Tirkiye'nin Cad’a yaptifi ihracatta diger Onemli
kalemleri demir celik tiriinleri, makine (asansor, yiiriiyen merdiven,
konveyor) olusturmaktadir. Asagida Tablo 2'de 2014-2017 yillari
arasinda Tirkiye'den Cad’a ihrag edilen iirtinler gosterilmektedir.
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Tablo 2. Tiirkiye’den Cad’a ihra¢ Edilen Uriinler (2014-2017/
milyon dolar)

Uriin (ilk 10 tiriin) 2014 2015 2016 2017
Mayalar 1,083 1,940 1,317 2,802
Tarifenin baska yerinde yer 1,097 1,100 401 2,207
almayan gida miistahzarlari

Makarnalar 808 1,398 1,277 2,183
Makine ve cihazlar (ekmekgilik, 4 649 215 1,460

pastacilik imaline mahsus)
Bugday unu/mahlut unu 1,467 2,265 7,361 1,225

Pasta, kek, biskiivi ve diger 761 452 481 734
ekmekei mamiiller

Makinalar (asansor, ylriiyen 5 2 22 706
merdiven, konveyor)

Plastikten esya 191 189 256 586
tasimaya/ambalajlamaya
mahsus malzemele

Atesli silahlar (av tiifekleri) 0 0 0 445
Diger mobilyalar (ofis, cocuk vs) 342 392 298 323
Genel toplam 19,273 17,453 18,533 17,734

Kaynak: Tirkiye Cumhuriyeti Ekonomi Bakanligi, www.ekonomi.gov.tr
25/05/2018.

Cad’dan Tirkiye'ye ihrac¢ edilen iiriinlerin ise tamamina yakinini
susam tohumu olusturmaktadir. Asagida Tablo 3’'te 2014-2017 yillar
arasinda Tirkiye'nin Cad’dan ithal ettigi iirlinlerin kapsami
gosterilmektedir.

2014 yihinda Tirkiye, Cad'in Djarmaya sanayi bolgesinde
ruminant ihracati icin modern bir endiistriyel kompleks insa
islemlerini baslatmistir. Bu kompleks tasarisi, modern bir mezbahay1
(70 milyon dolarlik bir proje) da igerir. Mezbaha, yi1lda 70000 ton et
ihra¢ edebilir ve giinde 1500 si8ir, 3000 koyun ve keci, 500 deve
isleyebilir®.

[9] Présidence de la République Du Tchad, Coopération Tchad-Turquie,
https://www.presidence.td/fr-news-2324.html, 25/05/2018.
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Tablo 3. Tiirkiye’nin Cad’dan ithal Ettigi Uriinler (2014-
2017/ milyon dolar)

Uriin 2014 2015 2016 2017
Susam tohumu 16,370 21,264 23,500 24,754
Pamuk (karde edilmemis) 91 203 0 1,999
Arap zamki 359 151 154 589
Genel Toplam 16,820 21,619 23,657 27,342

Kaynak: Tiirkiye Cumhuriyeti Ekonomi Bakanligl, www.ekonomi.gov.tr
25/05/2018.

26 Aralik 2017 tarihinde Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskani
Recep Tayyip Erdogan'in Cad’a yaptig1 devlet ziyareti kapsaminda
Tiurkiye ile Cad arasinda bir ekonomik forum dlizenlenmistir.
Tartismalarin glindeminde, farkl alanlarda ortak is birligi yapilmasi
yer almaktadir. Bu ziyaret sirasinda bes Onemli anlasma
imzalanmistir1o;

1. Gelir vergisi ile ilgili ¢ifte vergilendirmenin o©nlenmesi
anlagmasi

2. Genglik ve spor alaninda is birligi anlasmasi

3. Teknik is birligi ve kalkinma protokolii

4. Yatirimlarin korunmasi anlagmasi

5. ki tilkenin Disisleri Bakanliklar1 arasindaki bilgi ve iletisim
teknolojileri ve diplomatik arsivlerde isbirligi yapma anlasmasi

Tarim, hayvancilik, c¢evre, madencilik, altyapi ve enerji
sektorlerinde birka¢ anlasma, heniiz arastirma asamasinda
yurutiilmektedir.

3. Cad’'in Tiirk Sermayesi Cekme Potansiyeli

Cad tarim, hayvancilik, enerji ve petrol alanlarinda biiytik bir
potansiyele sahiptir. Tarim sektorii, Cad ekonomisinin 6nemli bir
bilesenidir. Bu sektor, isgiiciiniin %75’inden fazlasini kapsamaktadir
ve ekilebilir arazinin yaklasik 39 milyon hektar oldugu tahmin
edilmektedir (ancak sadece 2,2 milyon hektar kullanilmaktadir).
Hayvancilik sektorii ise biyiikbas ve kiiciikbas hayvan sayisi ve
kalitesi ile Cad’a ¢ok sayida potansiyel saglamaktadir. Petrol disi
ihracatin yaklasik %85’ini hayvancilik sektorii olusturmaktadir.
Yaklasik 94 milyon biiylikbas ve kii¢clikbas hayvan sayisi ile bu

[10] Tchad Infos.Com, http://tchadinfos.com/tchad/tchad-turquie-signature-de-5-
accords-majeurs/, 25/05/2018.
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sektoriin sagladigi gelirin yilda yaklasik 140 milyar CFA frangi
oldugu tahmin edilmektedir. Buna ek olarak, Cad uluslararasi
diizeyde Arap zamkinin ikinci biiyiik lireticisidir. Arap zamki, tilkenin
tictincii biiytik ihracat kalemini temsil etmektedir (petrol haric¢). Bu
potansiyel ile beraber Cad’da Arap zamki iiretimi sinai agidan pek
gelismis degildir!l. Asagida tarim, hayvancilik, enerji ve tasimacilik
sektorlerinin yabanci yatirim ¢cekme potansiyeli ele alinmaktadir.

Tarim sektorii: Toplam servetin ana kaynaklarindan birisidir.
Ulkedeki iiretim zenginliginin %38’ini kapsamaktadir. Tarim
sektoriiniin gelismesine yardimci olabilecek biiyiik bir potansiyel
vardir: Ekilebilir arazinin yaklasik 39 milyon hektar oldugu tahmin
edilmektedir ve bunlar icinde 5,6 milyon sulanabilir arazi ve yer
listiinde ve altinda 6nemli su kaynaklari bulunmaktadir. Uretim
sistemi genel olarak gecimlik tarima dayanir. Yani iretim 2-5
hektarlik bir alanda kii¢iik aile ciftlikleri tarafindan yapilan tarim
faaliyetlerine dayanmaktadiri2. Ana ekinler ise: misir, bugday,
sorgum, dari, piring, susam, yer fistigi, bortlce, nohut, soya, biber,
sarimsak, sogan, domates, mango, papaya, guava, muz, spirulina, shea
findik, Arap zamki, pamuk, seker kamisi, tiitiin.

Tarim sektorii birkag yatirim firsati sunmaktadir. Misir ve piring
lretimlerinde teknoloji kullanimina ihtiya¢ duyulmaktadir. Susam
isletme fabrikalari, spirulina isletme fabrikalari, yag degirmenleri ve
shea islem birimleri, tarim iriinlerinden yag veya benzin ¢ikarma
islemleri, Arap zamki iiretiminin gelistirilmesi, 1slah edilmis tohum
ve diger girdilerin {liretimi (giibre, bitki saglig1 triinleri) yabanci
sermaye yatirimini ¢cekebilecek projelerdir?s.

Tarim sektorii, Tirk sermayesi icin cazip bir faaliyet alanidir.
Cad’da pamuk ve diger tarim lriinlerinin iiretiminde karsilasilan en
onemli sorun, finansmandir. Bu nedenle, Tiirk sermayesi veya Turk
tarim sirketleri yukarida sayilan yatirim firsatlar ile Cad’da yatirim
yapabilme imkanina sahiptirler.

Hayvancilik sektorii: 94 milyon biiyiikbas ve kiiciikbas hayvan;
24 milyon si81r, 26,5 milyon koyun, 30,8 milyon kegi, 6,4 milyon deve,
1,1 milyon at, 2,8 milyon esek sayisiyla Cad, hayvancilik iiretiminde

[11] Banque Africaine de Developpement, Fonds Africain de Developpement, Republique
Du Tchad, Document De Strategie Pays (2015-2020) , Departement Regional Centre,
Septembre 2015, s. 10.

[12] République du Tchad, Ministere de I’Agriculture et de I'Irrigation, Document Cadre
de Programmation Pays (CPP), Représentation de la FAO au Tchad 2012-2016, 2013,s.5.

[13] Agence Nationale des Investissements et des Exportations (ANIE), Opprtunités
d’Affaire  au  Tchad, http://anie-tchad.com/sites/default/files/useful-document/
opportunites_des_affaires_au_tchad.pdf's. 12. 26/05/2018.
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Sahel iilkeleri arasinda ¢ok onemli bir konuma sahiptir. Ciftlik
hayvanlarinin yaklasik %80’i ¢ok c¢esitlendirilmis mobil pastoral
(gocebe, yaylacilik, yari-goemen) sistemi ile yonetilip bliyiik dlciide
dogal kaynaklara baglidir. Cad’in Sahra (¢61) bolgesinde hayvancilik
gocebe sistemi ile yonetilmekte ve bolgenin ana ekonomik faaliyeti
sayllmaktadir. Cad’'in Sahel bélgesinde hayvancilik; yaylacilik ve
Sedanter sistemi ile yoOnetilmektedir. Yagish —mevsimlerde
hayvanlarin beslenme ve sulanma kosullar1 oldukca yeterli olup,
kuru veya kit mevsimlerde bu durum zorlagsmaktadir. Clinkii genel
olarak hayvanlarin beslenme ve sulanma kosullar1 dogal ve
geleneksel bir sekilde ger¢ceklesmektedir. Cad’'in Sudan bolgesinde ise
hayvancilik genel olarak c¢ok yaygin, genis ve Sedanter sistemiyle
yonetilmektedir. Cad, bolgesel ticaret agisindan 6nemli gelisme
firsatlar1 sunmaktadir. Hayvancilik sektoriiniin verimliligini artirma
konusunda da dnemli bir potansiyele sahiptir. Ancak Cad’da ciftcilik
kisa dongiiliidiir ve siit Uretim endiistrisi hala gelismemistir4.

Genel olarak, tarim ve hayvancilik sektorii Tiirk sermayesi icin
yeni ve cazip bir yatirinm alani olarak gosterilmektedir. Hayvancilik
sektorli, yabanc1 yatirimcilara asagida onerilen alanlarda yatirim
yapma olanagi sunmaktadir:

Modern mezbahalar ve kasaplar. Mandiracilik ciftlikleri.
Tabakhane. Deri isleme birimleri. Et iiretimi, depolama ve ihracati
icin sigir besleme ciftlikleri. Tavuk ciftlikleri. Yerel cins genetik
iyilestirme islemleri. Ciftlik hayvanlar1 i¢cin beslenme fabrikalar.
Kouri sigirlarinin (Cad golii bolgesinde bulunan sigir, kouri sigir adini
alir ve Cad’in en iyi sigir tiirlerinden biridir, ancak pek ihmal edilen
bir tiirdiir) degerlendirilmesi faaliyetleri. Siit tiirevi {riinlerinin
iretim faaliyetleri (yogurt, peynir, tereyagi)?s.

Enerji sektorii: Yenilenebilir enerji tiretiminde 6zellikle giines ve
riizgar enerjisi alaninda, Cad en yiiksek potansiyele sahip iilkeler
arasinda yer almaktadir. 2012 y1li Subat ayinda N’djaména’da yapilan
Uluslararasi Yenilenebilir Enerji Forum'una gore; Cad yenilenebilir
enerji sektoriinde o6nemli bir potansiyele sahiptir. Ulkenin
kuzeyinden glineyine, glines yilda 275-3250 saat arasinda
parlamakta yani ortalama olarak giinde bir metrekare i¢in saatte 4-6
kilowatt glines 1sim1 yer yiizeyine yansimaktadir. Ancak, Cad’in
yenilenebilir enerji alanindaki potansiyeline ragmen enerji
sisteminde yenilenebilir enerji kullaniminin seviyesi oldukga

[14] République du Tchad, Ministere de I’Agriculture et de I'Irrigation, 2013 s. 6.

[15] Agence Nationale des Investissements et des Exportations (ANIE), http://anie-
tchad.com/sites/default/files/useful-document/opportunites_des_affaires_au_tchad.pdf,
s.14.26/05/2018.
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diistktiirie. Dolayisiyla, giines ve riizgar enerjisi potansiyeli yabanci
yatirimcilara ciddi yatirim firsatlar1 sunmaktadir.

Tasimacilik sektérii: Bu sektoriin altyapisi pek gelismemistir.
Ozellikle hava tasimaciligi ve tren hatlar1 yoktur. Dolayisiyla, bu
sektorde; mal ve hizmetlerin iiretimi, islenmesi, dagitimi ve
pazarlanmasi i¢in gereken temel ekonomik altyapinin gelistirilme
faaliyetleri, rehabilitasyon ve tasima altyapi bakiminin tamamlanma
islemleri (yollar, limanlar, demiryollar1 vb.) gibi projeler
yatirimcilara ciddi firsatlar sunmaktadirt?.

Sonug

Turkiye ile Cad arasindaki iligkiler 16. yilizyilla dayanmaktadir.
Turkiye, Osmanli imparatorlugunun dagilmasiyla 1913 yilinda Cad
ile kopan iliskilerine, 2013 yilinda N'djaména’da actig1 biiyiikelcilikle
yeni bir boyut kazandirmistir. 2017 yilinda Cad-Tirkiye ikili
ticaretinin hacmi 45 milyon dolara ulasmistir.

Cad-Turkiye dis ticareti oldukca disiik seviyelerde
gerceklesmektedir. Cad’in Tiirkiye’ye olan ihracati1 2012 yilindan beri
artis gostermekte olup; 9.6 milyon dolar seviyesinden 2017 yilinda
27,3 milyon dolar seviyesine kadar ulasmistir. Diger taraftan,
Tirkiye’'nin Cad’a olan ihracat1 2011 yilindan beri artis gostermekte
olup; 5,8 milyon dolar seviyesinden 2014 yilinda 19 milyon dolar
seviyesine kadar ulasmistir. Kiiresel ekonomik krizin -etkisiyle
Tirkiye'nin Cad’a yaptigi ihracat, %10 azalarak, 2015-2016
doneminde 17-18 milyon dolar seviyesinde ger¢eklesmistir.

Tiirkiye'nin Cad’a gerceklestirdigi ihracatta en 6nemli {iriinler
bugday, demir-celik triinleri, mayalar, makarnalar ve kuskustur.
Cad’dan Tirkiye'ye ihrac¢ edilen iiriinler arasinda susam tohumu ve
arap zamki 6nemli bir yere sahiptir.

Cad tarim, hayvancilik, enerji ve petrol sektorlerinde biiylik bir
potansiyele sahiptir. Tarim sektorii, Cad ekonomisinin bilesenleri
arasinda 6nemli bir konuma sahiptir. Tarim sektort, isgiiciiniin
%?75’inden fazlasin1 kapsayip ekilebilir arazinin yaklasik 39 milyon
hektar oldugu tahmin edilmektedir. Hayvancilik sektorii ise

[16] Mbainaissem Peurdoum Richard, Préparation du rapport national pour la
formulation et la rédaction du Livre Blanc Régional sur I'’Accés aux services énergétiques
intégrant les énergies renouvelables et I'efficacité Energétique,

Rapport National Du Tchad, Programme des Nations Unies pour le Développement
(PNUD), http://www.se4all.org/sites/default/files/Chad_RAGA_FR_Released.pdf, s. 22
[17] Perspectives économiques en Afrique 2005/2006, Edité conjointement par le Centre
de développement de 'OCDE et la Banque africaine de développement, avec le soutien
financier de la Commission européenne, Mai 2006, s. 536.
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biiylikbas ve kiiclikbas hayvan sayisi ve kalitesi ile ililkeye cok onemli
potansiyeller arz etmektedir. Petrol disi ihracatin yaklasik %85’ini
hayvancilik sektérii yapmaktadir. Yaklasik 94 milyon biiytlikbas ve
kiiciikbas hayvan sayisi ile bu sektdriin sagladigi gelirin yilda
yaklasik 140 milyar CFA frangi oldugu tahmin edilmektedir. Genel
olarak, Cad’in yabanci yatirim c¢ekme potansiyeli incelendiginde;
tarim, hayvancilik, enerji ve tasimacilik sektorii Tiirk sermayesi icin
yeni ve cazip bir yatirim alani olarak gosterilmektedir.

Kaynakca

Agence Nationale des Investissements et des Exportations (ANIE),
Opprtunités d’Affaire au Tchad, http://anie-
tchad.com/sites/default/files/useful-
document/opportunites_des_affaires_au_tchad.pdfs. 12. 26/05/2018.

Agence Nationale des Investissements et des Exportations (ANIE),
http://anie-tchad.com/sites/default/files /useful-
document/opportunites_des_affaires_au_tchad.pdf, 26/05/2018.

Banque Africaine de Developpement, Fonds Africain de Developpement,
Republique Du Tchad, Document De Strategie Pays (2015-2020) ,
Departement Regional Centre, Septembre 2015.

France Diplomatie, Dossiers Pays- Tchad, Relation biltérales,
http://www.diplomatie.gouv.fr/fr/dossiers-pays/tchad/relations-
bilaterales/ 20/05/2018.

Mbainaissem Peurdoum Richard, Préparation du rapport national pour la
formulation et la rédaction du Livre Blanc Régional sur I’Acces aux
services énergétiques intégrant les énergies renouvelables et I'efficacité
Energétique, Rapport National Du Tchad, Programme des Nations
Unies pour le Développement (PNUD), http://www.se4all.org/
sites/default/files/Chad_RAGA_FR_Released.pdf,

Memleket.Com.tr, Tiirkiye Cad iliskileri,
http://www.memleket.com.tr/turkiye-cad-iliskileri-691725h.htm,
20/05/2018.

Ngouhouo Ibrahim, Les Investissements Directs Etrangers En Afrique
Centrale: Attractivité Et Effets Economiques, PhD Thesis in Economics
Université du Sud Toulon-Var, Faculté de Sciences Economiques et de
Gestion, 2008.

Perspectives économiques en Afrique 2005/2006, Edité conjointement par
le Centre de développement de I'OCDE et la Banque africaine de
développement, avec le soutien financier de la Commission européenne,
Mai 2006.

Présidence de la République Du Tchad, Coopération Tchad-Turquie,
https://www.presidence.td/fr-news-2324.html, 25/05/2018.


http://anie-tchad.com/sites/default/files/useful-document/opportunites_des_affaires_au_tchad.pdf
http://anie-tchad.com/sites/default/files/useful-document/opportunites_des_affaires_au_tchad.pdf

Medeniyet ve Toplum / Bahar 2018 Cilt 2 Say1 1

République du Tchad, Ministere de I'Agriculture et de I'lrrigation,
Document Cadre de Programmation Pays (CPP), Représentation de la
FAO au Tchad 2012-2016, 2013.

Répuplique Frangais, Ministere de L’économie, La direction générale du
Trésor, Les services économiques a l'étranger- Tchad,
https://www.tresor.economie.gouv.fr /Pays/tchad 21/05/2018.

Sud de France Développement, profil commercial du Tchad -Fiches Pays-,
http://www.suddefrance-developpement.com/fr/fiches-
pays/tchad/echanger-3.html?convertir_en_pdf=ok 20/05/2018.

Tchad Infos.Com, http://tchadinfos.com/tchad/tchad-turquie-signature-de-
5-accords-majeurs/ , 25.05.2018.

Tirkiye Cumbhuriyeti, Ekonomi Bakanligi, www.ekonomi.gov.tr/ portal/
faces/ home/ dislliskiler/ ulkeler/ulke-detay/Cad/html-viewer-ulkeler?,
25/05/2018.

Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), http://www.tuik.gov.tr
World Development Index (wWDI) Database Archives.



13. ve 14. YUZYILDA ANADOLU’DA AHI
TESKILATI, ETKISI VE SIYASETI

Aysel AKSOY"

Ozet

Ahilik ile ilgili yapilan ¢alismalarin ¢oklugu kaynak bulmak agisindan ¢ok
faydali olmaktadir. Sosyal, ekonomik, dini, ahlaki ve siyasi etkisi bulunan ahi
teskilatinin toplumdan etkilenip ayni1 zamanda toplumu da etkiledigi bilinen
bir gercektir. Cok farkli yonden ele alinmasi miimkiin olan ahi tegkilatinin
siyasi durusu ve etkisi de olduk¢a 6nemlidir. Bu yiizden, devletlerin
olusumunda ve gecirdikleri degisim-doniisiim siireclerinde ahilik
tegkilatinin kendini nasil konumlandirdigini anlamak gerekmektedir. Bu
calisma, ahi teskilatinin siyasi yoniinii ele almak (zere ortaya
konulmaktadir. Calismada, ahi teskilatinin ne oldugunu anlamanin yani sira
teskilatin Anadolu’daki ekonomik, toplumsal ve bireysel etkileri
irdelenecektir. Ayrica Anadolu’da etkin pek ¢ok alanda var olan Ahi
teskilatinin siyasi yonu tartisilacaktir. Bununla beraber su sorular iizerinde
durulacaktir: Ahi teskilati siyasilesen bir olusum mudur? Tegkilatin siyasi
anlayisi ne / neler olmustur? Teskilatin siyasi tutumunu belirleyen faktoérler
nelerdir?

Anahtar Kelimeler: Ahilik, Anadolu, Ekonomi, Siyaset, Toplum.

The Impact and Politics of Ahi-Order in Anatolia in 13t and 14t
Century

Abstract

The multitude of academic studies on the ahi-order are very useful in
finding sources. It is a known reality that the ahi-order, which had social,
economic, religious, ethical and political effects on society, both was
influenced by the society and also impressed the society. It is possible to
evaluate the organization in many different aspects, but it is necessary to
understand correctly the ahi-order’s social position. This study comes exist
to discuss the ahi-order’ effects and benefits in political sphere. Also, in this
study, besides understanding what is the ahi-order, this organization’s
economic, social and individual influences is scrutinized attentively. It is
also discussed that this effective social organization’s activities in political
aspect. However, some different questions are argued: Is the ahi-order a
political formation? What is the ahi-order’s political understanding? What
are the factors determining the ahi-order’s political attitudes?

* Yiiksek Lisans (")grencisi, fstanbul Medeniyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Tarih Bolimi, ayselaksoy12@gmail.com
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Giris

13. ve 14. Yiizyillarda Anadolu’yu anlamak i¢in o dénemde etkin
olan faktorleri irdelemek gerekir. “Anadolu’da o donemde hangi
dinamikler mevcuttur ve toplumu nasil etkilemektedir?” sorusunu
anlamak lazimdir. Bu dénemde Anadolu’dan bahsederken iizerinde
onemle durulmasi gereken bir etken de Ahilik teskilatidir. Biitiin
olusumlar gibi ahilik de Anadolu toplumunu dini, ahlaki, siyasi ve
ekonomik yonden dogrudan etkilemistir. Anadolu tarihini anlamak
bakimindan olduk¢a o6nemli olan ahi teskilati 6nemli ¢alisma
alanlarindan birisidir. Ahi tegkilatinin ekonomik ve sosyal yonii basta

olmak iizere pek cok yoni iizerinde Onemle durulmus; yapisi,
yontemi ve ¢alismalari anlagilmaya ¢aligiimistir.

Ahi tegkilati ile ilgili pek ¢ok kaynak mevcuttur. ibni Batuta ve ibni
Bibi’'nin eserlerinde ahilik ile ilgili bilgilere ulasmanin yani sira yakin
dénem tarih arastirmalarinda da bu tegkilatla ilgili calismalar
gormek miimkiindiir. Ayrica ismail Hakki Uzuncarsil’nin Osmanli
tarihini anlattigl eserinin ilk cildinde ahilikle ilgili degisik bilgilere
rastlamak miimkiinken, Fuat Képriilii, Franz Babinger’in “Anadolu’da
Islamiyet” adli calismalarinda da ahilik ve anlayisi ile ilgili degisik
bilgiler bulmamiz muimkiindiir. Bu degerli bilim adamlarinin
calismalarinda yer verdigi ahi teskilatina Mehmet Geng¢’in “Osmanli
Esnafi ve Devletle Iligkileri” Yusuf Kiiciikdag'in “Bir Sivil Toplum
Kurulusu Olarak Ahilik ve Ahi Vakiflar” adli eserlerinde de
rastlanmaktadir. Bunun yani sira, Ahmet Kala, Mikail Bayram, Yusuf
Ekinci ve Kayhan Atik'in de ahilik ile ilgili cesitli calismalar
mevcuttur.

Ahilik ile ilgili yapilan ¢alismalarin ¢oklugu kaynak bulmak
acisindan ¢ok faydali olmaktadir. Sosyal, ekonomik, dini, ahlaki ve
siyasi etkisi bulunan ahi teskilatinin toplumdan etkilenip ayni
zamanda toplumu da etkiledigi bilinen bir gergektir. Cok farkl
yonden ele alinmasi miimkiin olan ahi teskilatinin siyasi durusu ve
etkisi de olduk¢a 6nemlidir. Ahi tegkilati, lilke yonetimi ve politika ile
ic ice bulunmus, toplum icinde hemen her bakimdan
zannedildiginden daha ¢ok etkili ve yo6nlendirici olmustur.! Bu
yluzden, devletlerin olusumunda ve gecirdikleri degisim-doniisiim
siireclerinde ahilik tegkilatinin kendini nasil konumlandirdigin
anlamak gerekmektedir. Bu calisma, ahi teskilatinin siyasi yoniini ele

[1] Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Tegkildti'nin Kurulusu (Konya: Damla Matbaacilik,
1991), 01.
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almak iizere ortaya konulmaktadir. Calismada, ahi teskilatinin ne
oldugunu anlamanin yani sira tegkilatin Anadolu’daki ekonomik,
toplumsal ve bireysel etkileri irdelenecektir. Ayrica Anadolu’da etkin
pek cok alanda var olan Ahi teskilatinin siyasi yonii tartisilacaktir.
Bununla beraber su sorular {lizerinde durulacaktir: Ahi teskilati
siyasilesen bir olusum mudur? Teskilatin siyasi anlayisi ne / neler
olmustur? Teskilatin siyasi tutumunu belirleyen faktorler nelerdir?

1.Ahilik Nedir?

Ahiligi anlamadan 6nce, etimolojik olarak ne anlama geldigine
bakmak gerekmektedir. ‘Ahi’ kelimesi goriinliste Arapc¢a kardes
anlamina gelen ‘Ah’ kelimesinin miitekellim ‘ya’ s1 ile kullanilisindan
ibarettir. Anadolu’da bu kelime Farsca ¢ogul eki ile ¢ogul kilinarak
‘Ahiyan’ (Ahiler) seklinde kullanilmistir.2 Ibni Batuta ise soyle
tanimlamaktadir: Ahiyye, kelimesinin tekili, ahi'dir. Birinci sahis,
Arapca "ah" [=kardes] kelimesini kendiyle ilgili kilarsa [kardesim
anlaminda] ortaya c¢ikan kalip [ahi], konumuz olan kelimenin tekil
kalibidir3 Ahiligin kardesim anlamina gelen Arapga koékenli bir
kelime oldugu belirtmekle birlikte, Fransiz Tiirkolog J. Deny ve Fuat
Kopriild, Tiirkce kokenli ve “eli acik, comert, yigit” anlamlarina gelen
“akl” kelimesinin zamanla degiserek “Ahi” sekline geldigini ileri
stirmektedirler. Divan-1 Liigati't-Tiirk’te de “Ahi” kelimesinin eli agik,
comert anlamina gelen “ak1” kelimesinden tiredigi
kaydedilmektedir.*

Gorildigi gibi “Ahi” kavrami anlam itibari ile tartismali bir
boyutta ilerlemektedir. Ancak 6nemli olan ve lizerinde durulmasi
gereken nokta ise bu kelimenin teskilatta nasil vuku buldugudur.
Yani, kelimeyi kendini tamimlayici bir sifat olarak kullanan ahi
teskilatinin iiyelerinin onu hangi amag i¢in kullandig1 anlasilmaya
calisiimalidir. Mesela, “Ahi” olan bir kisi, bu sifat1 kullanarak nasil bir
durusa sahip oldugunu gosteriyordu? Bu soruyu anlamak “ahi”
kavraminin hangi kokenden geldigini acik bir sekilde anlamak
konusunda yardimci olabilir. Ya da bir ahi teskilati tyesi hangi
degerlere sahiptir ki bu sifati kullanma veya bu sifata layik olma
hakk: verilmistir kendisine. Bunu anlamak esasinda o kadar kolay
olmayacaktir ancak anlamaya calismak énemlidir. ilk asamada, “Ahi”

[2] Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskildti'nin Kurulusu, 03.

[3]1 Ibn Batuta, /bn Batuta Seyehatnamesi, C.1, Cev., Sait Aykut (istanbul: Yap: Kredi
Yayinlari, 2004), 403-404.

[4] Adnan Giillerman ve Sevda Tastekil, “Ahi Teskilatinin Tiirk toplumunun Sosyal ve
Ekonomik Yapisi Uzerindeki Etkileri,” Kiiltiir Bakanhgt Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve
Gelistirme Genel MiidiirliiGii Yaynlari, Gelenek Gérenek ve Inanglar Dizisi 194/ 16 (1993):
2.
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kavraminin istlendigi anlamin ne oldugunu zihinde oturtmak icin
teskilattaki bazi anlayislari, idealleri bilmek gerekebilir. Bu
anlayislardan ilki ve en 6nemlisi “Flitiivvet” anlayisidir.

Fiitiivvet, Islamiyet’in tesirinde asiret hayatindan yerlesik hayata
dogru evrilen Arap toplumunda gécebe asiret donemlerine ait Arap
kialtirinin - asil insan- idealinin karakterleri olan konukseverlik,
comertlik ve yigitlik gibi degerlerin yeni yapidaki yansimalari olarak
miitedla edilebilecek olan toplum ideolojisinin adidir.> Bu “Futuvva”
(Yigitlik ve Comertlik) mefki{iresinin daha ikinci hicri asirda 6zellikle
Horasan ve Maveraiinnehir’de irani bir sekle biiriinerek etkili oldugu
ve yayginlastig1 bilinmektedir. Araplarin “Feta” (Yigit) dedigi bu ideal
insan tipine, iranlilar “Cevan-merd”, bunlarin meslegine de “Cevan-
merdi” diyorlardi.6 Anlasildigy iizere, Islam cografyasinda etkisini
gosteren bu anlayis Iran topraklarinda ve Anadolu topraklarinda
farkli isimlerde ama aym anlam icerigi ile kullanilmaktaydi.
Muhtemelen hicri II. asrin sonlarindan itibaren Islam kiiltiirii
dairesine giren Tiirkler de Araplarin “Feta” iranlilarin “Cevan-merd”
dedikleri bu ideal insan tipine “Ak1”, meslege de “Akilik” diyorlardi.
Akihigin geregi olarak “Akilarin” birbirlerine karsi kardesce
muamelede bulunmalarindan dolayr bu kelime zamanla yerini
Arap¢a’'min  “Ahi” (Kardesim) kelimesine birakmis oldugu
anlasilmaktadir.” Esasinda, bu ideolojinin kahramani olan “Fata” (
feta), eski Arabin zihninde yasattigi asil ve kamil insam ifade
etmekteydi. Bu kahraman, birisi misafirperverlik ve sehavet
(comertlik), digeri secaat (cesaret-kahramanlik) olmak iizere iki vasif
ile temayiiz etmisti.8 Goriildiigi gibi, “Ahi” anlamu itibari ile aslinda
kardeslikten farkli bir Kkasit icin kullanilmaktadir. Yukaridaki
bilgilerden yola ¢ikarsak basladigimiz noktaya soyle bir ¢ikarimla
donmemiz miimkiindiir: “Ahi / Ahilik” kelimesi aslinda Tiirkce
anlami ile ortaya c¢ikmistir ancak kiiltiirel ve cografi etkilesim
sonucunda telaffuzunun da degismesiyle cok anlaml bir hal almistir.
O halde; Ahiligi, Tiirk kiiltiiriiniin fiitivvet anlayis1 olarak
tanimlamak yersiz olmasa gerek. Ayrica kendisine has sekilde vuku
buldugunu da belirtmek gerekir.

Ahilik, Anadolu Selguklular1 zamaninda kurulmus Tiirk fiitiivvet
hareketi diyebilecegimiz kurulusun adidir. H. VII. asir baslarinda 34.
Abbasi Halifesi en-Nasir Il-Dinillah’in kurdugu Fiitiivvet Teskilatina

[5] Sebahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1992), 29-30.
[6] Bayram, Ahi Evren ve Ahi Tegkildti'nin Kurulusu, 4.
[71 Bayram, Ahi Evren ve Ahi Tegkildti'nin Kurulusu, 4.

[8] Franz Taeschner, “Islam Ortacaginda Futuvva (Fiitiivvet Tegskilat1)”, Cev. Fikret Isiltan,
L.U.LF.M, C: 15, S: 1-4, 1953-1954, 5. 5.
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bagh olarak kurulmus, o donemdeki Anadolu’'nun sosyal, siyasi,
kiiltlirel, sinai ve ticari sartlar1 icinde ve bu sartlarin etkisi ile
Tiirklere has zevk ve selika ile Islam Diinyas’'nin hicbir yerinde
gorilmeyen bir sekilde ve istikamette gelisme gostererek tesekkiil
etmis ve bir esnaf ve sanatkdrlar teskilati haline gelmistir. Hig
siiphesiz toplumsal ihtiyac dogrultusunda meydana gelmistir ve
cesitli alanlarda ihtiyaclar1 gidermek ve eksikleri tamamlamak amaci
glitmiistiir. Mefkiire ve ¢alisma tarzi itibari ile topluma hizmet sunma
ulkiistiyle 6zel yonetmeliklerde (Ahi Secere-nameleri ve Ahi
Flitlivvet-nameleri) belirtilen is ve ahlak disiplini, seyh, usta, ¢irak,
kalfa hiyerarsisi icinde ¢alismay1 ibadet zevki haline getiren sinai,
ticari, siyasi, askeri, sosyal ve Kkiiltiirel faaliyetlerde bulunan bir
teskilattir.l® Bunun yani sira, Ahi birlikleri, kokli kiltir ve
degismelerin yasandigl bir donemde, birbirlerine karsi catismaci
tavir alan gruplarn uzlastirmak, zayiflayan asiret baglarinin yerine
yerlesik hayat tarzina uygun koruyucu degerler meydana getirmek,
Bizanslilara kars1 Misliiman-Turk esnaf-sanatkarlarinin
menfaatlerini korumak ve toplumda huzurun saglanmasina yardimci
olmak amaciyla kurulmustur.!? Ahilik teskilatinin toplumsal amag
icin kuruldugunu ve bunun icin bazi diizenlemeler yaptigini
gormekteyiz. Toplumsal diizeni ve insani iliskileri daha iyiye gotiirme
cercevesi etrafinda calismalar yapmaya gayret ettigi aciktir. Ahilik
teskilatinin calismalarina ve etkilerine bakarak toplumda nasil bir
olusum oldugunu anlamamiz 6nemli ve gereklidir.

Ahilik teskilatinin toplumda 6nemli alanlarda etkisinin oldugu
bilinen bir gercektir ancak bu etkilerinden 6nce Ahilik teskilati ile
ilgili bilinmesi gereken bir husus Ahi teskilatinin Anadolu’daki
konumunun ne oldugunu anlamaktir. Olusumun konumunun ne
oldugunu anlamak, amacinin ve konumunun ne kadar paralel
oldugunu degerlendirmek acisindan yardimc olacaktir. Ahilik
teskilatina baktigimiz zaman bulundugu konumu egitim merkezi gibi
degerlendirmemiz miimkindir ¢iinkii yaptig1 ¢alismalarin ¢ogunu
bireyleri dini, ahlaki, ekonomik yonden gelistirmek suretiyle ortaya
koymustur. Toplumsal refahi amaglayan bir olusum olmanin yani sira
bireysel erdem ve dzveriyi temel esas olarak alan bir cesit egitim
kurumu veya olusumu gibidir. Anadolu’da o donemde egitim roliinii
tstlenen en 6nemli olusum, Ahilik teskilatidir demek yanlis olmaz.
Cinkii Ahilerde egitim faaliyetleri tamamen hayata doniik olarak
Islam Dininin egitime verdigi onem cercevesinde is disinda ve is

[91 Bayram, Ahi Evren ve Ahi Tegkildti'nin Kurulusu, 5.
[10] Bayram, Ahi Evren ve Ahi Tegkildati’nin Kurulusu, 5.
[11] Yusuf Ekinci, Ahilik, 10. Baski (Ankara: (")zgiin Matbaacilik, 2008), 72.
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basinda diizenlenmektedir. Islam Dininin iizerinde énemle durdugu
ilke her iki diinya hayatini1 kazanabilecek "iyi insan" yetistirmektir.12
Ahilikte egitim, daima 6n planda yer almis ve mesleki egitim
cercevesinde ¢irak ve kalfalarin yani sira ustalarin yetistirilmesine de
onem verilmistir. Nitekim kisinin usta olmasindan sonra da yeni bazi
seyler 6grenmesine ¢alisilmasi, bunun en giizel gostergesidir. Cirak
ve kalfa egitimi diikkdnlarda tezgdh basinda; ustanin (yetiskinin)
egitimi ise, esnaf ileri gelenlerinin gozetiminde kadi, miiderris gibi
ileri gelenleri tarafindan yiiriitilmistiir. Baslica egitim yerleri
arasinda; esnafin kendi is yerleri, mahalle ve koylerdeki Yaren
Odalari ile medrese gibi ilim ocaklari sayilabilir.13 Goriildugi gibi Ahi
teskilati hem teknik hem de ilmi egitime odaklanmistir. Bireyi
merkeze alan ve oncelikli olarak bireysel egitime 6nem veren Ahi
teskilati toplumsal egitimi de bu yolla gerceklestirmeyi amaglamistir.
Var oldugu her alanda 6grenme-6gretme iliskisine agirlik veren
teskilatin kendini konumlandirdig1 noktay: egitim alani olarak kabul
etmek yanlis olmaz.

2.Anadolu’da Ahi Teskilatr’'nin Etkileri Nelerdir?

Ahi tegkilatini incelerken, teskilatin yapisini daha iyi anlamak icin
Anadolu’da olusturdugu etkileri bilmek gerekir. Ahi tegkilatinin
varligini ve nasil kabul gordiiglini zihni bir zemine oturtmak i¢in
“Hangi alanlarda nasil bir etki olusturmus ve bulundugu yerlerde
degisim-donlisim meydana getirmis midir?” sorusuna cevap
bulmaya ¢alismak lazim. Hi¢ siiphesiz, Anadolu’da Ahi teskilatindan
bahsederken tek yonde degerlendirmek dogru olmaz. Teskilat pek
cok yonden etkisi olan bir olusumdur. Ahi tegkilatinin etkileri
tizerinde dururken o6zellikle ekonomik, toplumsal ve bireysel yonden
degerlendirmek nasil bir dinamik oldugunu idrak etmek agisindan
onemlidir.

Oncelikle ekonomik etkisine deginmek muimkiindir. Ahilik,
fiitivvet Teskilatindan farkli olarak Anadolu’da sinai ve ticari bir
mahiyet kazandig1 gibi, bu kurulusa mensup olanlarin is yeri, atolye,
tekke ve zaviyelerinde mesleki egitim ve 6gretimin stirdiiraldigi bir
ocak olma 6zelligi de kazanmistir.14 Ahiligin Selguklu Anadolu’sunda
gocebe yasamdan yerlesik yasama gecisi hizlandirmasi ve sehircilik
tizerindeki olumlu katkilarinin yaninda sehirlesmeyle birlikte
ekonomik yasam tizerindeki etkileri de sonraki dénemde belirleyici

[12] Fahri Kayadibi, “Anadolu Selcuklu Déneminde Ahi Tegkilatinda Egitim,” 179. Erisim,
19 Aralik, 2017. http://dergipark.gov.tr/download/article-file/101044 .

[13] Giilerman ve Tastekil, Ahi Teskilatinin Tiirk toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerindeki Etkileri, 6.

[14] Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskildti’'nin Kurulusu, 6.
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oldu. Beylikler doneminde o6zellikle Konya, Kayseri, Sivas gibi
gelismis kentlerin belli yerlerinde c¢esitli zanaat dallarinda
uzmanlasan acik ve kapali carsilar vardi. Onlar buralardaki
diikkanlarinda ¢alisirdi.>Toplumun ekonomik hayatini elinde tutan
bir kurulus oldugu aciktir. Ahi teskilatinin belirli bir tiiccar-zanaat ag1
olusturarak hem toplumdaki ekonomik iliskileri kolaylastirdigini
hem de toplumun ihtiyaci olan zanaat alanlarinda c¢alismalari
yogunlastirarak toplumun ekonomik ihtiyacina cevap bulmaya
calistigini s6ylemek miimkiindiir. Sehirlerde uygulanan ekonomik
iliskilerde Ahi teskilatinin etkisi acik sekilde fark edilir. Isin nasil
yapilacagi, ne sekilde yapilacagl ve ne oranda yapilacagi teskilat
tarafindan ayarlanarak bir diizene oturtulurdu. Ornegin; Birlik
mensuplari kabiliyetlerine en uygun bir iste ¢alisir, baska ikinci bir is
pesinde kosmazlardi. Insanlarin is degistirmeleri veya birden fazla
isle ugrasmalar1 hos karsillanmazdi. Ahilikte is degistirmeme,
sanatkarin biitiin diistince ve gayretiyle kendisini islerine
vermelerini saglamistir.16 Bu sekilde toplumdaki ekonomi ahlakini ve
anlayisini koruyup, belirli prensiplere oturtarak toplumda ekonomik
gelisimi saglamak acisindan faydali olmustur.

Ayrica, Ahi birliklerinde “can ve mal beraberligi” olarak ifade
edilen dayanisma duygusu o kadar ileriye gotiiriilmiistiir ki, ahinin
kazancinin, geciminden arda kalaninm biitiiniiyle fakirlere ve issizlere
yardim icin kullanmalar1 ahlak kurali haline gelmisti.? Ahi
birliklerinde dayanismanin en gilizel o6rnegi Orta Sandiklar’nda
gorultir. Tegkilatta “kazancin sahsiligi” prensibine bile pek
rastlanmaz. Teskilat iiyesi olan esnaf ve sanatkarin kazanci
biitiiniiyle kendine ait degildir. Bu kazang¢ sahsi olmaktan ¢ok
teskilata ait genel sermayeyi meydana getirmektedir. Teskilatin Orta
Sandiginda toplanan bu sermaye ile herkese dagitilacak sekilde alet
ve hammadde alinmakta, tezgdhlar kurulmakta, tereddiitlii fertlere
tesebbiis cesareti verilmekte, bir yandan da ihtiyaci olanlara yardim
edilmekteydi.’8 Bu sekilde ticarette kontrolii saglayarak hem daha
adil hem daha dayanisma odakli bir ekonomik disiplin ve diizen
meydana getirmektedir.

[15] Namik Sinan Turan, Selcuklu ve Osmanli Anadolu’sunda Ahiligin Sosyo-Ekonomik
Gelisim Siireci, 166. Erisim 21 Aralik 2017. http://dergipark.gov.tr/download/article-
file/9098.

[16] Nurettin Oztiirk, Ahilik Teskilat: ve Giiniimiiz Ekonomisi, Calisma Hayati ve Is Ahlaki
Acisindan  Degerlendirilmesi, 6. Erisim 22 Aralk 2017. http://ahilik.net/wp-
content/uploads/2010/09/sosyalguvenlik.pdf .

[17] Oztiirk, Ahilik Teskilati ve Giiniimiiz Ekonomisi, Calisma Hayati ve Is Ahlaki Agisindan
Degerlendirilmesi, 7.

[18] Yusuf Ekinci, Ahilik, 3. Baski (Ankara: Sistem Ofset, 1991), 13-14.
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Ikinci olarak, Ahi teskilatinin toplumsal etkilerinden bahsetmek
gerekir. Toplumun yapisina uygun olan ve toplumda énemli 6l¢lide
kabul goren bu teskilatin muhakkak toplumun faydasini gézeten
yonleri de vardir. Deginmemiz gereken nokta da toplumsal faydayi
nasil gozettigi ve nasil etkiledigi meselesidir. Ahiler, dayanismaci bir
ruh yapisina sahiptir. Zengin ile fakir, iiretici ile tiiketici, emek ile
sermaye, millet ile devlet, kisaca toplumun biitlin fert ve kurumlari
arasinda iyi miinasebetler kurarak herkesin huzur i¢cinde yasamasini
saglamak, Ahi birliklerinin basta gelen amaclari olmustur.l® Yani,
ekonomik adaletin yaninda toplumsal adaleti de saglamaya calisan
bir kurumdur. Bu sekilde daha huzurlu ve daha giivenilir bir toplum
olusturmay1 amagladigini s6ylemek dogru olacaktir. Bunun yanai sira,
toplumda mevcut olan farkliliklarin, toplumsal gruplarin arasinda
dengesizlik ve gerilim yaratmamasi i¢in ¢aba harcamistir. Toplumda
muhtelif statiilerin ortaya c¢ikmasini, bazi insanlarin fakir bazi
insanlarin da zengin olmasini Ahilik normal karsilar. Ancak, Ahilik
glclinlin  zayifi ezmesine veya bir kimsenin haksiz kazang
saglamasina karsidir. Toplumda bdyle bir huzur ortaminin
hazirlanmasi icin bircok diizenlemeler yapilmis ve teskilat
kurulmustur.20 Anlasilacag: tizere, Ahi teskilat1 toplumda adil diizen
olmas1 ve insanlarin birbirlerine karsi tutunduklari tavrin daha
insancil olmasi icin diizenlemelere gidip toplumsal huzuru tesis
etmeye calismistir. Yani, Ahi teskilati toplumun ortak anlayis icinde
olmasi icin bazi diizenlemeler yapip, prensipler ortaya koyarak
toplumda dayanisma kiiltiiriiniin yayginlasmasini ve etkin bir sekilde
uygulanmasini saglamistir.

Ayrica, “misafirperverlik” kiltiirtiniin de toplumda biiyiik dlciide
yerlesmesini saglamistir. Bolgelerine gelene yabancilari en iyi sekilde
agirlamay1 kendileri icin serefe kabul eden bir anlayisa sahiplerdi.
Buna 6rnek olarak Ibn Batuta’min bahsettigi olay1 anlatabiliriz. ibn
Batuta, seyahatnamesinde Ahi teskilatinin misafirperverligini soyle
anlatmaktadir: “ "Bu adamlar yigit ahilardir!" Bizimle ilk
karsilasanlar Ahi Sinan'in adamlari, sonradan onlar1 durduranlar ise
Ah1 Tilman'in gencleriymis. Her iki taraf da bizim kendi yanlarinda
konuk olmamizi istiyorlar, bu ylizden ¢ekisiyorlarmis. Gosterdikleri
yluksek misafirperverlige sasmamak miimkin degil!”2! Gorildugi
gibi, Ahi teskilatinin misafirperverlik anlayis1 adeta bir yarisa
doniismektedir. Gelen misafiri en iyi sekilde agirlamak bir sayginlik
meselesi gibi algilanabilir. Ama toplumsal alana ne getirdigine dikkat

[19] Ekinci, Ahilik, 10. Baski, 76.
[20] Ekinci, Ahilik, 10. Baski, 76.
[21] Ibn Batuta, Seyehatname, 409.
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etmek gerekir. Boyle bir anlayisin toplumsal erdemi artirmasi ve
yasanilabilir bir toplum meydana getirmesi kaginilmazdir.

Bunun yani sira, Ahi teskilatinin yaptig1 diizenlemeler toplumsal
asiriliklarin ve yozlasmalarin da engellenmesini saglamaktadir.
Ahinin dogru olmasi, emeginin hakki olandan fazlasim kapmamasi,
hakki olmayana goz dikmemesi anlamina gelmektedir. Bir baska
deyisle, burada kastedilen dogruluk, Ahinin isindeki dogrulugudur.
Olgiisii gelenek, gorenek ve otorite tarafindan belirlenmistir.22
Ornegin; insanlarin kendi mesleklerini icra ederken kazanc saglamak
adina Ahi ahlak kaidelerine aykir1 diisiince ve davranis icinde
bulunmamalarinin istenmesi mevcuttur. Ahi birliklerine iye
olmayacak olanlar belli bir meslegin mensuplar1 degil, Ahi ahlak
kaidelerine aykir1 isleri (falcilik, dolandiricilik vb.) yapanlarla
mesleklerini icra ederken ahlak kaidelerine aykir1 diisiince ve
davranis icinde bulunanlar aynidir. 23 Bu sekilde, Ahi teskilaty,
iiyelerine belirli ahlak kurallarina uyulmasi gereken bir cerceve
belirlemistir. Bu sayede, mensuplarin belirli misyonu yiiklenmelerini
ve ahlaki bir durusa sahip olmalarini 6nceleyerek onlar1 toplumsal
hayata dahil etmistir. Bdylece, hem ahlaki yozlasmanin 6ntine
gecmeye calismistir hem de toplumsal ahlaka rahat adapte olan ve
ona kolay uyum saglayan bir grup meydana getirmistir. Bu da teskilat
mensuplarinin, bulunduklari1 gruba ve topluma kendilerini daha ¢ok
ait hissetmelerine yol agmistir. Boyle bir anlayisin oldugu toplumsal
hayatta da birlik ve beraberlik anlayisinin olmasi ¢ok miimkiindiir.

Ugiincii olarak da, Ahi teskilatinin bireyler iizerindeki etkisinden
bahsetmek gerekir. Nihayetinde, toplumu refaha ulastirmak yolunda
onemli etkisi olan bir olusumun, bireyler ilizerindeki etkileri de
muhakkaktir. Ahi teskilatinin birey tizerindeki etkilerinin temelde fi¢
esas lzerinde durdugunu soylemek miimkiindiir: Diirist, namuslu,
uretken bireyler yetistirmek, meslek ve sanat becerisi olan bireyler
yetistirmek, kiltiir ve sanat erbabi yetistirmek.2¢+ Boyle bir amaci
olan kurumun da elbette ii¢ noktada etkisi gériilmektedir. Ilki, ahlakh
bireyler yetistirmektir. Aslinda, bu ahlaki formlar1 Fiitiivvet
anlayisindan gelen Ahi teskilatinda, bireyin ahlakli olmasi hepsinin
oncesinde gelmektedir ciinkii Islam egitiminin amaci bireyi ve
toplumu 1slah etmek suretiyle bireyi her tirli kottliikten korumak

[22] Giilerman ve Tastekil, Ahi Teskilatinin Tiirk toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerindeki Etkileri, 57.

[23] Ekinci, Ahilik, 10. Baski, 83.

[24] Mubhittin Simsek, TKY ve Tarihteki Bir Uygulamasi, Ahilik (Istanbul: Hayat Yayinlari,
2002), 134, Yonetim Dizisi:21, 25.
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ve iyi insan yetistirmektir.2> Bu noktada unutulmamasi gereken en
temel husus, ahiye ¢alismak ve bir sanat sahibi olmanin emredilmis
olmasina ragmen, iliretimin kanaat ve tevazu olciilerine bagl olarak
ve hirs, tamah gibi duygulardan uzak sekilde yiiriitiilmesinin
benimsenmis olmasidir.26 Fiitlivvet anlayisina sahip olan teskilat,
onceligi dini egitim iizerinden vererek ahlakli bireyler yetistirmeyi
amaclamistir. Ahilik teskilatinda bireylere sadece mesleki bilgiler
degil ayni1 zamanda dini, ahlaki, askeri, sanatsal ve toplumsal bilgiler
de verilmistir. Ahilikte bilingli insan yetistirilmeye 6zel bir énem
verilmistir.2’Bunun icin tekke ve zaviyelerin kullanildig1 pek ¢ok
kaynakta gecmektedir. Tekke ve zaviyelerde dini ilmi 6grenen
gencler dgrendiklerini orada uygulamaktadirlar. Buna Ibni Batuta da
eserinde deginmektedir. Misafir olarak kendisini agirlayan bir ahi
grubunun tekkesinde kaldigindan bahseder ve gilizelce agirlandiktan
sonra hafiz genclerin Kuran okuduklarini ve sema ettiklerini sdyler.28
Boylece anlariz ki, Ahi tyeleri tekke ve =zaviyelerde dini ilim
o6grenmektedirler. Ayrica ilim 6grenirken bir yandan da zikir halkasi
veya zikir meclisleri olusturmakta, bir ¢esit zikir icra etmektedirler.
Bunun disinda, sehirlerden koylere, tilkenin en ticra kdselerine kadar
yayilan bir zaviye (toplant1 ve konuk evi) ag1 olusturulmustur.29Bu
da, buralarda ilmi egitimlerin varhigini ve yayginhgini
gostermektedir. Boylece, cok genis alanda dini bilgisi ve pratigi olan
gengler yetistirilmis olmaktadir. Ugiincii nokta ise, becerisi olan ve
becerisini kullanabilen bireyler yetistirmektir. Ahi tegkilatinda,
kisilerin bireysel yeteneklerine gore usta cirak iliskisine dayanan
bireysel egitim amaclanirdi. Ahi birliklerinde ciraklar, bugiinkii
tabiriyle tam bir 6grenci muamelesi goriirlerdi. Usta ile cirak
arasindaki miinasebet, hoca ile talebe arasindaki miinasebet gibiydi.
Usta biitlin giicliyle meslegini ¢iragina 6gretmek ve ayni zamanda
onu iyi bir insan ve iyi bir vatandas olarak yetistirmek gayreti
icindeydi.3%Ayrica, bir Ahi is yerinde belirlenen kaidelere tam riayet
saglamak icin o is yerinde sanat 6grenmeye talip olan ¢irak, yamak ve
kalfalar balarindaki ustaya bir miiridin seyhe intisap etmesi gibi

[25] Giilerman ve Tastekil, Ahi Teskilatinin Tiirk toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerindeki Etkileri, 61.

[26] Giilerman ve Tastekil, Ahi Tegskilatinin Tiirk toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerindeki Etkileri, 57.

[27] fibrahim Durak ve Atilla Yiicel, “Ahiligi sosyo-ekonomik Etkileri ve Giiniimiize
Yansimalart”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi,
2010, C.15,S.2, 154.

[28] ibn batuta, Seyahatname, 409.

[29] Giilerman ve Tastekil, Ahi Teskilatinin Tiirk toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerindeki Etkileri, 47.

[30] Ekinci, Ahilik, 10. Baski, 70.
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intisap etmek durumundaydilar. Tasavvufi egitimde oldugu gibi, Ahi
is yerlerindeki egitimde de ¢irak, yamak ve kalfalar dini ve ahlaki
bilgilerle techiz edilir ve bunun uygulamasina titizlikle riayet
edilirdi3! Boylece kabiliyeti ve becerisi olan bireylere hem
kendilerini gelistirme firsat1 verilir hem de is ve toplumsal hayata
dahil edilirdi.

3.Ahi Teskilati Siyasilesti mi?

Toplumun pek cok alaninda etkili olan Ahi teskilatinin siyasi
etkisini ve durusunu da incelemek gerekir. Ozellikle siyasi olarak
birligin olmadigi donemlerde oldukca etkili bir olusum halini
almistir.  XI. ve XIII. yiizyil Anadolusunda, o6nemli tarihsel
gelismelerde yer alan Ahi birlikleri  Selguklulara karsi
Karamanogullari’'n1 desteklemisler ve onlarla siirekli bir uzlasma
icinde olmuslardir. Kuskusuz boéyle bir anlasmanin temel sebebi,
Karamanogullar’'nin gocebe toplum degerlerine bagl, Batini
ideolojiyle ilgili Tirkmen kitlelerinden meydana gelmesi ile Ahi
birliklerinin yerel otorite birimleri olarak, merkezi otorite yapisina
zit egilimlere sahip oldugu one siiriilmektedir.32Yapilan incelemeler,
ilk Ahi birliklerinin ahlaki ve siyasi fonksiyona sahip oldugunu
gostermektedir. Nitekim bu birlikleri meydana getiren Kkitleler,
Flitlivvet ideolojisinin gelistirdigi ahlaki esaslara yakin olmuslardir.33
Bu baglamda, Ahi teskilatinin siyasilesip siyasilesmedigini daha iyi
anlamak icin siyasi anlayisini, otoritelere bakisini ve siyasi tutumunu
irdelemek gerekir.

Ik olarak, Ahi teskilatinin siyasi anlayisimin ne yénde oldugunu
anlamak lazimdir. Ahi tegkilat1 liyeleri her zaman devletin yaninda
olmuslar, devlete her yoniyle yardimci olmuslardir. Yeri geldigi
zaman idareci, yeri geldigi zaman asker olarak devlete hizmet
etmislerdir.3¢ Dini ve tasavvufi kiiltiirleri geregi, Islamlagtirma
faaliyetlerinde faal rol almak egilimindeydiler. Bu nedenle fetihlere
katilmiglar, 6zellikle de istihbarat saglamada onemli hizmetler
gormuslerdir. Yine ordunun ihtiya¢ duydugu ikmal maddelerini sefer
yolu tlizerinde temin ederek, sefer yolu tlizerindeki kilit noktalar:
ordunun gelisinden once ele gecirerek ve dervislerin fethedilecek
yerlerdeki halk arasina katilmak suretiyle onlarin goniillerini kazanip

[31] Bayram, Ahi Evren ve Ahi Tegkilati’nin Kurulusu, 150.

[32] Giilerman ve Tastekil, Ahi Teskilatinin Tiirk toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerindeki Etkileri, 25-26.

[33] Giilerman ve Tastekil, Ahi Teskilatinin Tiirk toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerindeki Etkileri, 25.

[34] Kayhan Atik, Ahilik ve Siyaset, 57. Erisim, 23 Aralik 2017. http://dergipark.gov.tr/
download/article-file/66690 .
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ordunun gelisine zemin hazirlamak sekillerinde devletin giiciine ve
bekasina katkida bulunmuslardir.35

Devlet ile olan iliskilerini sadakat ¢ercevesinde ve baglilikla
sturdiirdiiklerini s6ylemek miimkiindiir. Anlasildigi lizere devlete
bagli ve ona yardimc olacak sekilde yapilanma mevcuttur. Daha
onceki bilgi ile de iliskili olarak sunu sdyleyebiliriz: Ahi teskilati farkl
devletlerle olan iliskilerinde bir safta durmuslardir. Tarafinda
olduklar1 devlete de bagllik ve sadakati devam ettirmislerdir. Savas
donemlerinde de ellerinden gelen destegi saglamislardir. O halde
siyasi anlayislari, devletle zit diismeden ve devletin yararina olacak
sekilde yol, yontem izlemek olmustur denilebilir. Bu sekilde siyasi
anlayisi, devlete ve milesseselerine sahip ¢ikmak olarak
belirlenmistir. Devlete sahip ¢ikarak, onun iyilesmesine destek olmak
temel anlayisi olmustur. Siyasi olarak devlet kurmak gibi bir amactan
ziyade var olan devletin salahiyeti i¢in calismay1 amacglamislardir ve
siyasi bir gii¢ olup yeni bir devlet kurmak amacini giitmemislerdir.
Eger boyle bir amaclar1 olsaydi, iilkenin pek ¢ok yerinde kendisine
uyulan bir teskilatin bunu yapmasi ¢ok da zor olmazdi zaten. Ancak
boyle bir gaye olmadig: icin, bu yoénde bir ¢catisma da meydana
gelmemistir.

Ikinci olarak, ahi teskilatinin otoritelere bakisina deginmek
gerekir. Ahiler otorite sahipleri ile nasil bir iligski icindeydi onu
anlamak onceliklidir ¢linkii siyasi giicii olan otorite sahibi kisilere
bakisini anlarsak siyasi tutumunu da daha dogru degerlendirebiliriz.
Baktigimiz zaman, beylikler doneminde Ahi birlikleri hemen her
sehir ve kasabada yerel otorite birimleri olarak yo6netimi ele
gecirmislerdir.3¢ Ayni zamanda daha biiytk giiclerle de uzlasmaci ve
cikara iligkilerini devam ettirmislerdir. Ornegin, Osmanli Devleti'nin
ilk padisahi olan Osman Gazi’'nin, Seyh Edebali'nin kiz1 Malhun Hatun
ile evlenmesi sonucunda Ahi birlikleriyle Osmanl ailesi arasinda bir
kan bagl kurulmustur.3? Ertugrul Gazi'nin 1281’de 6liimi iizerine
yirmi {i¢ yasinda beyligin basina gecen Osman Gazi'nin Ahi
reislerinden olup Eskisehir'in itburnu mevkiinde tekkesi bulunan
Seyh Edebali'nin kizi Malhun Hatun’a talip olmasi, akrabalik bagiyla

[35] Anzavur Demirpolat ve Giirsoy Ake¢a, Ahilik ve Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Hayatina
Katkilar, 365-366. Erisim, 24 Aralik 2017.
http://sutad.selcuk.edu.tr/sutad/article/viewFile/275/265 .

[36] Giilerman ve Tastekil, Ahi Teskilatinin Tiirk toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerindeki Etkileri, 26.

[37] Giilerman ve Tastekil, Ahi Teskilatinin Tiirk toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerindeki Etkileri, 26.
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bunlarin giliciinden yararlanma3® gibi bir durumu meydana
getirmistir. Baktigimiz zaman, Ahi tegkilatinin var olan siyasi
otoritelerle oldukca yakin iliski kurma girisimleri oldugunu
gorebiliriz.  Onlarla olan iliskilerini akrabalik iliskilerine
dayandirarak siyasi etkisini artirmis olma ihtimali oldugu gibi kendi
varligini muhtemel tehlikeden korumak gibi bir amaci da olabilir.
Ayrica, 1192 yilinda, Anadolu Sel¢uklulari doneminde de Giyasettin
Keyhiisrev ile Riikneddin Sah arasinda taht kavgasi meydana
geldiginde Ahi tegkilatinin araya girdigini gérmek miimkiindiir.
Konya’daki Ahi ileri gelenler Siilleyman Sah’a el¢ci gondererek,
muhasaradan vazgecerse sefer masrafinin ii¢ taksitle 6denecegini
belirttiler. Eger tlkeyi almakta kararl ise, Sultan’a, ¢ocuklarina,
taraftarlarina ve hazinesine dokunmayacagini ve Sultan’in istedigi
yere gitmekte serbest oldugu hususunda giivence ve ahidname
vermesini istediler. Bu hadisede Ahiler 6énemli rol oynadi. Bu
hadisede Ahiler, Giyasettin Keyhiisrev'in tarafinda olmuslar ve
Konya'y1 teslim etmemek lizere sonuna kadar calismaya kendi
aralarinda s6z vermislerdir.3? Esasinda, bakildig1 zaman Ahi birlikleri,
toplumun huzuru i¢in uzlasmaci ve uzlastirici bir tutum icinde+0
olmustur demek isabetli olur. Yani, Ahi teskilati bulunduklar
bolgedeki giiclii otoriteler arasinda da wuzlasmaci bir tutum
sergilemektedir. Bolgenin huzuru ve refahini 6nceledigi anlasilan Ahi
teskilatinin siyasi otoritelere bakisi, onlardan c¢ikar saglamak
mahiyetinde degil, onlarin bolgenin emanetgisi oldugunu hatirlatmak
ve bu yonde muamelede bulunmak seklindedir. Onlara gore beyler
arasinda uzlasma olmali ve toplumsal diizen aksamamali demek
yanlis olmasa gerek. Aslinda buradan, Ahi teskilatinin otoritelere
bakisini anlamanin yani sira giice ve gii¢ sahibine bakisini da
anlamamiz miimkiindiir. Yerel otoritelere karsi uzlasmaci bir tavir ve
anlayisi ile birlikte glice ve gii¢ sahiplerine de uzlasiy1 temsil etmeleri
gerektigi inanci ile yaklastig1 anlasilmaktadir.

Ugiincii olarak da, Ahi teskilamin siyasi tutumunun nasil
olduguna bakmak gerekmektedir. Ahiler, Selguklular déneminde
hiikiimdarlarin izledikleri siyaseti benimsemedikleri halde, i¢ ve sinir
bolgelerinde ortaya ¢ikan karisikliklarin giderilmesinde, daima
devletin emrinde olmuslardir. Hatta Anadolu Selguklular1 yikildig:
zaman ayrilan bolgelerde bircok kiiglik hiikiimetler meydana
gelmistir ve siyasi birlik olmamistir. Otoriter bir hiikiimet

[38] Halime Dogru, 16. Yiizyilda Eskisehir ve Sultanénii Sancagi (istanbul: Afa Yayinlari,
1992), 34-35.

[39] Atik, Ahilik ve Siyaset, 61.
[40] Giilerman ve Tastekil, Ahi Teskilatinin Tiirk toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerindeki Etkiler, 63.
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kuruluncaya kadar sehirleri, Ahiler ve esnaf birliklerine dayanarak
belediye ve idare bakimindan kendilerine yetmeye calismislardir.
41Acik bir sekilde goriilmektedir ki, Ahi tegkilati, siyasi bir gii¢
olmaktan ziyade toplumda var olan siyasi boslugu doldurma gayesi
icindedir. Toplumda idari sikintilarin yasanmamasi ig¢in bazi
bélgelerde etkin siyasi giic oldugu su gotiirmez bir gercektir. ibni
Batuta’nin Seyahatnamesi’'nde de bu durumu gosteren bir 6rnek
gormek miimkiindiir. Séyle bahseder ibni Batuta :” Bu sehirde
(Kayseri), Ahilardan Emir Ali'nin tekkesinde konakladik. Bu adam
cevredeki Ahilerin 6nde gelenlerindendir. Sanli bir beydir ayni
zamanda! Sehrin niifuz sahibi ayan takimindan bir grubu vardir
onun. Tekkesi saglam yapili bir binadir; yiyeceklerinin bollugu,
kandilleri ve dosemeleriyle gérdiiglimiiz zaviyelerin en giizellerinden
biri. Dergdh mensuplari veya bagkalar: her gece Emir Ali'nin yaninda
toplanir, bu yolda olanlarin gosterdikleri ilginin iki katin1 gésterirler.
Yorenin torelerinden biri de hiikiimdar bulunmadig: takdirde sehirde
Ahilerin idareyi ellerine almalari, bir nevi hiikiimet etmeleridir. Ahi,
glicl Olglsiinde gelen gideni agirlar, giydirir, misafirin altina binek
verir. Davranislari, buyruklari ve ata binisleriyle tipki bir hiikiimdar
gibi hareket ediyorlar.”42 Anlasildig1 iizere, Anadolu’da siyasi birlik
olmadig1 zaman Ahi birlikleri bulunduklar1 bélgenin siyasi otoritesi
olabilecek konumdadirlar. Eger bir otorite yoksa kendileri otorite
olmuslardir. Bulunduklar1 bélgeleri bir idareci edasiyla kontrol
etmislerdir. Ancak bu durumu siirekli idari kontrolii elinde tutmak
isteyen bir sinif gibi tanimlamak dogru olmaz. Nihayetinde, Ahilik,
toplumun biitiin varliklarina ii¢c-bes kisinin hakim olmasina miisaade
eden bir teskilatlanmanin adi degil, toplumun orta kesiminin
kalkinmasina yardimci olan bir orgiitlenmenin adiydi#3 Ahilik,
baslangi¢ itibariyle yardimlasma - dayanisma ruhunu tasiyan,
bozulmus olan Anadolu birligini ve toplumsal yapiy1 yeniden kuran,
bu kurum / 6rgit ile iligkili Sufiligi (Tasavvuf ehli) de icine alan ¢ok
fonksiyonlu bir kurumdur. Ancak bu drgiitiin mensuplarinin cogunun
esnaf olmasi, Ahiligin sadece esnaf birligi olarak algilanmasina neden
olmaktadir.#¢Esasinda, Ahi tegkilatin1 devlet kurup, onu yénetmek
icin cabalayan bir grup gibi gérmek dogru olmaz. Ticaret ve

[41] Giilerman ve Tastekil, Ahi Teskilatinin Tiirk toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerindeki Etkiler, 33.

[42] ibni Batuta, Seyahatname, 415-416.

[43] Oztiirk, Ahilik Teskilati ve Giiniimiiz Ekonomisi, Calisma Hayat1 ve Is Ahlaki Acisindan
Degerlendirilmesi, 1.

[44] Necmettin Ozerkmen, “Ahiligin Tarihsel-Toplumsal Temelleri ve Temel Toplumsal
Fonksiyonlari-Sosyolojik Yaklasim”,Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Dergisi, 44/2 (2002): 59.
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toplumsal hayat Ahi teskilati icin daha Onceliklidir. Kaldi ki, eger
siyasi bir gilic olmak isteseydi bunu yapmasi ¢ok zor olmazdi
Bakildig1 zaman, Ahilerin kurduklar1 teskilat bir acidan; bugilinkii
Esnaf Odalari, Isveren Sendikalari, Ticaret Odalari, Sanayi Odalari,
Is¢i Sendikalar, Egitim Hizmetleri veren Kuruluslar, Bag-kur, Tiirk
Standartlari Enstitiisii ve Belediye gibi kurum ve kuruluslarin temeli
sayllmaktadir.#sEger Ahi tegkilati siyasi giic elde etmek isteseydi
bunu yapmakta zorluk yasamazdi c¢iinkii gorildigi gibi devlet
yapilanmasinda biiyilk 6nem tasiyan alanlar1 elinde tutan bir
olusumdur. Ama tam tersine, Ahilik devlet otoritesinin yerlesmesine,
diizenli ve siirekli olarak ¢calismasina yardimci olmustur.46

Sonug¢

Ahi tegkilatina baktigimiz zaman Anadolu topraklarinda dnemli
yeri olan bir olusum oldugunu goririiz. Kardeslik anlayisi ile
kuruldugunu ve amacinin iktisadi, ahlaki ve toplumsal diizeni
saglamaktir. Bunu yapmak icin de egitim alaninda etkin olmustur.
Calismalarinin hemen hepsi egitim siirecine dahildir ve gerek usta-
cirak iliskisi gerekse medrese egitimi seklinde yiiriitmiistiir. Yaptig1
calismalar toplumda biiyiik oranda karsilik bulmustur. Bunu anlamak
icin ekonomik, toplumsal ve bireysel etkilerine bakmak yeterli
olacaktir. Ekonomide tiretkenligi ve uzmanligl ve buna dair egitimi
amaglayan teskilat toplumsal olarak da dayanisma ruhunu,
misafirperverligi tesvik etmistir. Ayrica toplumsal yozlasmadan
korumak adina is ve galisma ahlakini asilamaya ¢alismistir. Tabi ki
bireyler ilizerindeki etkileri de yadsinamayacak kadar o6nemlidir.
Toplumu yetistirmenin bireyleri yetistirmekten gectiginin idrakinde
olan tegkilat, 6zellikle genclerden olusan bireyleri mesleki, dini ve
ahlaki olarak egitmeyi amaclamistir. Onlara bireysel durus
kazandirmak yolunda ilerlemistir. Boylece toplumsal erdem, refah ve
huzur artmis olacaktir. Esasinda temel amacinin da Islam anlayisim
kavrayan ve iktisadi hayatta, toplumsal hayatta ve bireysel hayatta
bunlar1 pratik eden toplumsal diizeni saglamak oldugunu sdylemek
abarti olmasa gerek.

Ahi teskilatinin siyasilesmesi meselesi de bir diger husustur.
Ahilik toplumda 6nemli niifuza sahip olan bir olusu olmasi hasebiyle
siyasi olaylarla da etkilesim icinde bulunmustur. Ancak ahi teskilatin
bir siyasi glic gibi gormek c¢ok yerinde bir tespit olmaz. Siyasi
otoriteler lizerinde etkisi olan ve sayginlig1 olan kisileri biinyesinde
barindiran bu teskilatin siyasi anlayis1 her zaman sulhtan yana tavir

[45] Galip Demir, “Ahilik ve Calisma, Bilim, Akil, Ahlak”, Perpa Dergisi, 3/ 22 (1993): 45.

[46] Giilerman ve Tastekil, Ahi Teskilatinin Tiirk toplumunun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerindeki Etkiler, 33.
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takinmak olmustur. Siyasi otoritesi olan gruplarla iyi ve bariscil
iliskilerini siirdiirmenin yani sira cografyadaki siyasi anlasmazliklara
da bariscil ¢oziimler liretmeye ¢alismistir. Anlasmazliklara orta yol
bulmak ve arabuluculuk yapmak gibi gorevleri tistlenmistir. Tegskilat
toplumdaki kargasa ve iktidar yoklugunu ortadan kaldirmak igin
cabalamaktadir.

Ayrica, toplumda bir bassizlik veya idare edilemezlik oldugu
zaman, bolgedeki idari gorevi kendine iistlenen bir olusumdur. Bunu
siyasi bir rekabet veya amac icin degil toplumsal diizen saglansin
diye yapmaktadir. Devletin idari giicii oldugu zaman da onlara itaat
etmeyi kendine gorev bilen bir olusumdur. Ahi liderleri idari
boslugun oldugu yerlerde ve donemlerde siyasi olarak
degerlendirmek lazimdir. Bunlarin disinda siyasi iktidar ¢abasi giiden
ve siyasilesmeye calisan bir olusum olarak degerlendirmek miimkiin
degildir. Siyasilesip, siyasi giic elde edebilecek bir olusum olmasina
ragmen bdyle bir tutum icine girmemistir. Ahiligin gayesi siyasi bir
glic olmak degildir, 6ncelikli gayesi iktisadi, ictimai ve ferdi hayatin
iyilestirilmesidir.

Nihayetinde sorularimiza verecegimiz cevap soyle olacaktir:

Ahi teskilat1 6ncelikli amaci ekonomik faaliyetleri ve sosyal alani
kontrol etmektir. Bunlarla beraber siyasi bir etkisinden bahsetmek
miimkiindiir ancak siyasilesen veya siyasilesmeye cabalayan bir
olusumdur demek dogru olmayacaktir. Siyasi anlayisi ise toplumsal
refahi ve huzuru artiracak bir yonetimin olmasi yoniindedir. Aslinda
yaptiklarina baktigimiz zaman, siyasetine uygun ¢alismalar yapmistir
ve anlayisim pratikte uygulamistir demek miimkiindiir. Esasinda
olduk¢a genis alana 06zellikle ekonomi, toplum ve bireye etkisinin
olmasi da ve bu yonde ¢alismalarinin olmasi da siyasettir. Toplumu
ve bireyi iyilestirme de bir durustur, izlenilen bir yoldur, siyasettir.
Buna gore ise amacina uygun bir siyaset giitmektedir diyebiliriz.
Siyasi tutumunu belirleyen faktorler ise toplumsal huzuru kaciracak
ve yozlasmaya ve bozulmaya sebep olacak olaylarin, gelismelerin
meydana gelmesidir. Diizen bozulunca siyasi olarak farkli bir tutum
sergiliyor ancak diizen yerinde olunca 6ncelikli siyasetini giidiiyor.
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Aristoteles’in Etik Gortisu
Melike MOLACI*

Ozet

Felsefi sistemlerin ve sistematik tutarliliklarin yirirliikten kalktigi
cagdas felsefelerin aksine felsefe tarihinde ortaya konulmus ilk buyiik
sistemin kurucusu sayilan Aristoteles, ele aldig1 sorular ve bu sorulara
verdigi cevaplarla gerek sistemli diisiinmenin gerekse felsefenin boliimleri
arasinda kurulan iligskinin gliciinii gozler 6niine serer. Mantik, ontoloji,
epistemoloji, etik ve siyaset arasinda bulunan kopmaz baglarin teyit edildigi
ve bu alanlarin her birinde gecerli olabilecek bir yaklasimin savunuldugu
Aristoteles felsefesi, arastirma alanlarinin her birinde nesnesinin
o6zelliklerini goz oniinde bulundurur. Nesnesinin mahiyetinden hareket eden
bu tutum, Aristoteles’in felsefesinin temel 6zelligi olup ontolojik yaklasim ya
da bakis olarak adlandirilir.

Aristoteles’in sistemine ickin olan bu yaklasimi bilhassa etik-ontoloji
iliskisi acisindan ortaya koymayir amaglayan bu c¢alisma, Nikomakhos’a
Etik'te One siiriilen goriislerden ve kullanilan kavramlardan hareket
etmektedir. Buna binaen bu c¢alismada mezkur kitabin kavramsal
gercevesine ve yontemine uygun bir bicimde Aristotelesci iyi, mutluluk,
diisiince ve karakter erdemleri, isteme, tercih, adalet ve temasa yasami
tizerinde durularak her bir etik kavramin ve ahlaki baglamin sistem
acisindan 6nemi ortaya konulmakta ve ontolojik yaklasimin sistematik
tutarlilik acisindan degeri tartisiimaktadir. Boylece siklikla teorik ve soyut
bir etkinlik olarak diisiiniilen felsefenin aslinda var olandan bagimsiz bir
etkinlik olmadigy; aksine onun yasamla kopmaz baglar1 bulunan pratik bir
etkinlik yahut basat bir insani olanak olarak giincel sorunlar agisindan
degeri ortaya konulmaya calisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Etik, Ontoloji, Ontolojik Yaklasim, iyi, Mutluluk.
The Ethics of Aristotle
Abstract

Aristotle, considered to be the founder of the first great system set forth
in the history of philosophy as opposed to the contemporary philosophies in
which philosophical systems and systematic coherences are abolished,
reveals the power of the relationship established between the parts of the
philosophy and systematic thinking with the questions he has taken and the
answers he has given to these questions. The philosophy of Aristotle, in

* Ars. Gor., Necmettin Erbakan Universitesi, SBBF, Felsefe Boliimii, mmolaci@konya.edu.tr
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which unbreakable ties between logic, ontology, epistemology, ethics and
politics are confirmed and an approach that can be valid in each of these
fields is advocated, considers the properties of his object in each of the
research areas. This attitude, moving from the nature of the object, is the
essential characteristic of Aristotle's philosophy and is called the ontological
approach or view.

This study aims to reveal this approach, which is intrinsic to Aristotle's
system, especially in terms of ethics-ontology relation, and it does that so by
using the opinions and concepts used in Nicomachean Ethics. Therefore, in
this study, the importance of Aristotelian good, happiness, thought and
character virtues, desire, preference, justice and prosperity life in
accordance with the conceptual frame and method of the aforementioned
book are put forward and the importance of each ethical concept and moral
context is put forward in terms of system and the value of the ontological
approach in terms of systematic consistency is discussed. Thus, this study
aims to reveal that the philosophy, which is often thought of as a theoretical
and an abstract activity, is in fact not an independent event; on the contrary,
itis trying to put forth a value as a practical activity with untied ties to life or
as a humanitarian possession in terms of current problems.

Keywords: Ethics, Ontology, Ontological Approach, Good, Happiness.

Giris

Aristoteles fizikten metafizige, etikten politikaya, mantiktan
retorie degin o©ne sirmis oldugu goriisleriyle sistematik bir
tutarlihk sergileyen filozoflarin basinda gelir. Bilhassa varlik ve
ondan tlreyen bilgi goriistinii felsefe ve bilim arastirmalarinin her
diizeyine tatbik eden Aristoteles, Antik Cag'in basat goriislerinden
biri olan “kendine yeterlilik etigi"nde de biitiinltiklii sistemini ve var
olanlardan hareketle olusturmus oldugu ontolojik yaklasimini
giindelik sorunlarin ¢6ziimii i¢in kullanir. Var olanin mahiyetinin
sorusturuldugu “ilk felsefe”de var olanlardan hareketle var olana
ulasmaya calisan Aristoteles, var olanin tirlerine ve tarzlarina dair
yapmis oldugu ayrimlarla felsefi sisteminin geri kalamm
temellendirecegi kavramsal c¢erceveyi olusturur. Bu bakimdan
Aristoteles’in etik goriisiiniin ayrintilarina deginecek olan bu ¢alisma,
felsefenin biitiin disiplinleri arasinda bir iliski oldugu varsayimindan
hareket etmekte ve bu varsayimi Aristoteles’in etik ve varlik
gorusleri arasindaki kopmaz baglar1 ortaya koyarak temellendirmeyi
amaglamaktadir. Biittinliiklt bir sistemin giiciiniin ortaya konulmasi
anlamina gelen bu amag, ayn1 zamanda biitlinliikten
bahsedebilmenin kosulu olarak ontolojik bir bakisin ya da
arastirmanin gerekliligini vurgular. Buna gore felsefenin biitln
boliimlerinde yiirtitiilecek bir arastirmanin olanagi, ele alinacak olan
nesnenin varlik yapisinin sorusturulmasindan gecer. Dolayisiyla bu
amaca ve kosula binaen asagida ele alinacak olan Aristotelesci etik
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gorisi, siklikla ontolojiye dahil edilebilecek atiflar aracihigiyla
tartismaya acilacaktir.

Etige ontoloji penceresinden bakan Aristoteles, goriiniiste
birbirinden farkli ve ayr1 duran her bir alani tek bir kavramsal
cerceve araciliglyla yorumladig1 felsefesinde, etik icin kullanish
olabilecek varlik ayrimlarim1 Nikomakhos’a Etik’in basindan sonuna
degin kullanir. Aristoteles’in felsefi sisteminin etik cephesini
ilgilendiren ontolojik ayrimlar ve kavramlar ile baslanacak olursa,
oncelikle etigin tek tek insanlarin eylemlerine (praksis) ve
tercihlerine (proairesis) iliskin oldugunu; bu tekillikten dolay1 da
onun duyusal (aistheton), madde ve formdan miirekkep (synolon),
devingen (kinesis), ayr1 basina duran (khoriston), olusa (genesis) ve
bozulusa (phthora) tabi ve dolayisiyla dogal bir varlik olan birincil
ousialar1 (prote ousia) (Aristoteles, 1996: 1033a25-1034a10;
1042a25-30) konu edinen bir disiplin oldugu aciktir. Varlik tiirleri
bakimindan dogal-duyusal varligi ele alan etik, tarz bakimindan da
“etkinlik halinde var olan (energeia)” varliklarla ilgilenecektir.

Dogal-duyusal varlik olarak insanin madde (hypokeimenon) ve
formu (eidos) bir arada bulunur. Ancak insan madde ve formun
toplamindan daha fazla bir seydir, o bir biitiindiir. Nitekim toplam
(pan), parcalarin gelisiglizel konumlanisina sahiptir; oysa biitiinde
(holon) parcalar gelisiglizel siralanmaz, pargalarin konumlari
onemlidir (Aristoteles, 1996: 1024a). Biitiinde hem maddenin
olanagl (dynamis) hem de formun amacini kendi icinde tasimasi
(entelekheia) icerilir (Aristoteles, 1996: 1041b). O halde insan gibi
bilesik ousialar s6z konusu oldugunda, neden (aition) anlaminda
kendileri de birer ousia olan madde ve forma bir lglncli ousia
eklenmis olur: Nihayet tanimda ayni1 zamanda olanak halinde olani
[kuvve] ve amacini kendi icinde tasiyani [fiil] birlestirerek ii¢iincii bir
ousiadan, yani madde ve formun bilesiminden s6z edilebilir
(Aristoteles, 1996: 1043a15; 1070a10). insan s6z konusu oldugunda
madde beden (soma), form ise ruh (psykhe) halini alir (Aristoteles,
1996: 1071a5). insan “canli ve ruh sahibi beden”dir (soma
empsykhon) (Peters, 2004: 331). Beden insan i¢in olusun dayanagi
olarak maddi nedene (hypokeimenon), ruh ise hem hareket ettirici
(kinoun), hem formel (eidos) hem de ereksel (telos) nedene isaret
eder. Ruh belirli bir insan tekinin olusabilmesi anlaminda formel
neden; amacini kendi icinde tasimasi (entelekheia) anlaminda ereksel
neden; kendi icinde tasidigi olanaklar1 etkinlige (energeia)
gecirebilmesi bakimindan da hareket ettirici nedendir.



Aristoteles’in Etik Goriisi

1. Iyi ve Mutluluk

Ontolojik kavramlarin eti ne denli 6nemli oldugu ise Nikomakhos’a
Etikin heniiz ilk climlesinde aciga cikar: “Her sanat ve her
arastirmanin, ayni sekilde her eylem ve tercihin de bir iyiyi arzuladig
diisliniiliir; bu nedenle iyiyi ‘her seyin arzuladigi sey’ diye yerinde
dile getirdiler” (Aristoteles, 2007: 1094al-3). Burada her seyin
arzuladigl sey olarak iyi (agathon), her seyin kendi tiiriine 6zgi
eregini gerceklestirme arzusuna isaret eder. Madde-form bilesigi
olan her varligin iyisi sadece etkinlikte bulunmak degildir; bilesik
varliklar amaclarin1 kendilerinde tasidiklarindan aynmi zamanda bu
amaca uygun etkinliklerde bulunmalidirlar. Ancak iyi olanin
belirlenmesinde amaglarin siiflandirilmasi gerekmektedir: Kimi
amaglar etkinliklerin kendileridir; kimi amaglar da bunlardan ayri
bazi eserlerdir (Aristoteles, 2007: 1094a4-5). O halde her amag¢ daha
yiksek ve daha kapsaml bir amacin aracidir. Arzumuzun bos ve
bosuna olmamasi i¢in bu dizi bir yerde sona erdirilmeli ve her seyin
arzuladigr tek bir iyinin var oldugu kabul edilmelidir. Nitekim
Aristoteles’in teselsiili 6nlemek icin genel bir yaklasim olarak
sisteminin biitiiniinde benimsedigi bir ilkeye dayanma, arastirmanin
devamlilig1 i¢in gereklidir. Yine Aristoteles’in sisteminin biitiiniine
yayllmis boylesi yaklasimlar arasinda vurgulanmasi gereken bir
diger husus kesinlik iizerine sodyledikleridir. Bakisin1 var olanlara
yonelten ve var olanlan iligkileri icinde gdérmeye c¢alisan
Aristoteles’in ontolojik yaklasimi uyarinca, nesne edinilenin yapisal
ozellikleri, ilgili nesneyi ele alan bilimlerin yontemsel olarak farkl
olmasina neden olurken; bu yontemsel farklilik her bilimin farklh
kesinlik derecelerine sahip olmasini gerektirir. Boylece temelde
varlik tiirleri -6zelde bilimin ve bilginin amaglari- arasinda yapilan
ayrima gore siniflanan bilimlerde (Aristoteles, 1996: 1004a5)
kesinlik, konunun izin verdigi 6l¢tide aranacaktir. Ctinku Aristoteles’e
gore “her bir alanda ancak konunun dogal yapisi izin verdigi 6lciide
kesinlik aramak egitim gormiis kisinin 6zelligidir” (Aristoteles, 2007:
1094b24-26).

Etik Aristoteles’in bilimler siniflamasinda yer almaz ve tipki
mantifin dogru diisiinmenin yontemlerini vermesi gibi, o da iyi
davranisin olciitlerini verir. Etik tek tek insanlarin baska tiirlii olmasi
olas1 olan eylemlerine iliskindir. Her eylem dogrudan dogruya ya da
dolayll olarak, kendisi icin istenen bir seye yonelir. Bunun
gerceklesme olanaklarim da hazirlamak siyasetin isi oldugundan
kitap aslinda bir siyaset arastirmasidir (Aristoteles, 2007: 1094b12).
Siyaset de hareket ettirici ilkesi eyleyenin kendisinde bulunan pratik
bir bilimdir (praktike episteme). Aristoteles’e gore pratik bilimler,
eyleme doniiktiir; eylem de eylemi yapana doniiktiir; daha o6te bir
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eregi yoktur; ilke yapanda bulunur; bu ise akilli secim ya da istemedir
(Aristoteles, 1996: 1025b23; 1064al15). O halde siyaset biliminin
araci olan etikte s6z konusu olan, yasamda yapilanlardir ve buna
iliskin temellendirmelerin amaci bilme degil, eylemdir (Aristoteles,
2007: 1094al1-6; 1103a25-28). Dolayisiyla pratik bilimler ve etik,
bilinenlerden yola ¢ikmalidir. Ancak bilinenler de iki tiirlidiir: Bizim
bildiklerimiz ve genel olarak bilinenler. O halde etik arastirmasi
bizim bildiklerimizden yola c¢ikmalidir: Cilinkii eylemlerle ilgili
soylenen sozlerden genel konusunda olanlar daha yaygin, 6zel
konusunda sdylenenler ise daha dogrudur; ¢linkli eylemler tek tek
durumlarla ilgilidir ve soylenenler bunlara uymalidir (Aristoteles,
2007: 1107a29-33). Zira siyaset konusunda arastirma yapacak ya da
yararlanacak birinin zaten ahldkga iyi egitilmis olmasi gerekir: Boyle
biri zaten bu genellere sahiptir ya da onlar1 kolayca edinebilir
(Aristoteles, 2007: 1095b5-10).

O halde etik arastirmasinda ¢ogu zaman 6yle olanlar hakkinda ve
onlara dayanarak dogruyu kabataslak ve bicimsel olarak géstermek
yeterlidir (Aristoteles, 2007: 1094b20-22). lyi s6z konusu oldugunda
olanlardan yola cikilacagindan Platon’un ileri siirdiigii gibi tiimel bir
kavramdan hareket edilmesi, dogru bir baslangi¢c noktasi1 degildir.
Nitekim biitiin iyilerin altinda toplanabilecegi ortak bir iyi olamaz,
ciinkii var olan kag sekilde dile getiriliyorsa -var olani dile getirme
bicimi olarak kategoriler- iyi de o kadar sekilde dile getirilebilir
“iyinin kendisi” ile “tikel iyi"deki iyi aym1 sey oldugundan;
kendisinden ayr1 bir seye isaret edercesine bir iyiden s6z etmek
miimkiin degildir (Aristoteles, 2007: 1096a-b). O halde iyi tikel
tezahiirlerinden bagimsiz degildir. Son olarak Platon’un ileri siirdiigu
gibi iyi bagimsiz bir idea olsa bile; bunun insanin yapacagi ya da elde
edebilecegi bir sey olmadigi aciktir; Platon'un idealarin zirvesine
yerlestirdigi iyi pratikte ise yaramamaktadir (Aristoteles, 2007:
1096b30-35).

Aristoteles’in konuya yaklasimina iliskin bu ifadelerden sonra
iyinin ne olduguna ddnecek olursak, onun adi konusunda hem
siradan kisilerin hem de secgkinlerin uzlastig1 goriilmektedir. Ancak
bu uzlasimda uzlasilan sey olarak mutlulugun (eudaimonia) anlami
halen belirsizdir: onu kimi haz yasaminda (apolaustikos bios); kimi
siyaset yasaminda (politikos bios), kimi de temasa yasaminda
(theoretikos bios) bulur. Oysa haz yasami kolelere ve hayvanlara
uygun diser. Seckinler ve eylem adamlari ise onurun pesinde
kosarlar; ancak onur onurlandirilandan ¢ok onurlandirana baghdir
ve aranan iyinin kendine yeter (autarkes) olmasi gerektiginden,
siyaset yasami bunu saglayamaz. (Aristoteles, 2007: 1095b14-30). O
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halde insan icin iyinin sahip olmasi gereken iki ayirt edici 6zelligi
vardir: O hicbir zaman baska bir sey icin degil, hep kendisi i¢in tercih
edilebilir olandir; o kendi kendine yeten, tek basina alindiginda
yasami tercih edilecek kilan ve hicbir eksigi bulunmayan seydir
(Aristoteles, 2007: 1097b). Ugiincii yasam bicimi olan temasa yasami
ise X. Kitapta tartisildig1 lizere en yiiksek iyinin amacglandig1 yasam
bicimidir (Aristoteles, 2007: 1095b14-1096a10). Ancak temasa
yasami tanrisal bir sey oldugundan, insan i¢in tam anlamiyla
gerceklestirilmesi miimkiin olamaz. insan saf form olmadigindan
Otliri onun dis iyilere ve erdeme dayali bir yasama gereksinimi
vardir (Aristoteles, 2007: 1178b30-35-1179a1-10). Nitekim insan
siyasal bir hayvandir (zoon politikon) (Aristoteles, 1959: 1253a) ve
dogal yapisi geregi toplumsaldir (Aristoteles, 2007: 1097b11).

O halde mutlulugun ne oldugu insanin yasamindan hareketle
ortaya konulmalidir. insana ézgii olan, onun isi ya da islevidir (ergon)
ve bu islevi gerceklestirmek onun eregi oldugundan, insan ic¢in
mutlulugun anlami ancak onun isi ortaya konuldugunda anlasilabilir.
Burada erek, islev ve etkinligin ortiismesine rastlanir. Ontolojik
acidan bakildiginda her bir nesnenin islevi ve eregi kendini tam
gerceklestirmesi ve kendi iyisine ulasmasidir. Bunun etik icerimi ise
bu eregin kendine 06zgii erdemle (arete) ortlismesidir. Glinlimiiz
perspektifinde erdem kavrami teolojik icerimlere haiz oldugundan
bu goriis bize oldukca yabanci gelmektedir. Oysa Antik Yunan’da
kavram, ontolojik bir icerime sahiptir. Platon’da, s6z konusu seyin
tek basina yaptig1 ya da en iyi yaptig1 sey (Platon, 1958:353a) olarak
tanimlanan erdem, benzer bir bicimde Aristoteles’te bir isi ya da
islevi olan nesnenin eregi anlamina gelir. (Aristoteles, 1999: 1219a).
Her erdem neyin erdemi ise, onun iyi durumda olmasini ve kendi
isini iyi gerceklestirmesini saglayan seydir (Aristoteles, 2007:
1106a). Dolayisiyla erdem bir tiir “tamamlanma / miikkemmellik /
amacini  kendinde tasima”dir. Bu nedenle bir nesnenin
tamamlanmas1 ya da miikemmellesmesi, kendine ait erdemine
ulasmasi, dogasina uygun hale gelmesi demektir (Ozcan, 2011: 172).

Islev kavrami cercevesinde mutlulugun ne oldugu, insanin
erdeminin ne olduguna baghdir. Bu durumda da insam diger
varliklardan ayiran oOzelligin ne oldugu saptanmalidir: Bu o6zellik
onun akla sahip olmasidir. Akla sahip insanin isi ise ruhun akla uygun
ya da akildan yoksun olmayan etkinligidir (Aristoteles, 2007:
1098a5). insanin varlik tarzi etkinlik halinde yasam olmakla birlikte,
yine de aranan sey en iyi oldugundan, etkinligin ayn1 zamanda kendi
amacini icinde tasimasi gerekir. Diger bir ifadeyle her seyin kendine
0zglii erdeme gore iyi yapilirsa, iyi gerceklestirilmis olacagi
soylenmelidir (Aristoteles, 2007: 1098a15). O halde amag¢ sadece
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islevini yerine getirmek degil, onu iyi sekilde yerine getirmektir.
Boylece Aristoteles’e gore insansal iyi “ruhun erdeme uygun
etkinligi” anlamina gelmektedir (Aristoteles, 2007: 1098al7).
Bununla birlikte mutluluk sadece kisa siireli degil, fakat hayatin
tiimiinde kendini géstermelidir. Bu az da olsa dis iyilerin mutlulukta
etkili oldugu anlamina gelir. Fakat mutluluk ruhla ilgili oldugundan
dis iyilerin tek basina mutlulugu getirmesi de olanaksizdir. O halde
yasamda onemli olan Kkisinin etkinlikleridir ve bu nedenle mutlu kisi
her zaman en uygun olan1 bilecek ve dis iyilerin yokluguna
katlanacak olan kisidir. Gelisiglizel bir siire icin degil, yasam boyu
amacini kendinde tasiyan erdeme gore etkinlikte bulunan ve dis
iyilere de yeterince sahip olan kisi mutlu kisi olacaktir (Aristoteles,
2007:1101a).

Mutluluk ruhun erdeme uygun etkinligiyse erdemin ne oldugu
arastirllmahdir. Insansal erdem de bedene degil fakat ruha 6zgii
oldugundan cikis noktasi olarak ruha bakilmalidir. Aristoteles’in ruh
goriisiinde ruhun bir yaninin akildan yoksun, bir yaninin da akil
sahibi olmas1 s6z konusudur. Akildan tamamen yoksun olan kisim
bitkilerle ortak bir 6zellige, beslenmeye (threptike) sahiptir. Bununla
birlikte yine akildan yoksun olan ama zaman zaman akildan pay alan
diger bir kisim da vardir: Bu kisim hayvanlarla ortaklasa sahip
olunan istihadir (oreksis). Araci konumda bulunan bu kisim kimi
zaman aklin s6ziint dinler, ona boyun eger; kimi zaman da akla karsi
cikip, onunla ¢atisir (Aristoteles, 2007: 1102a27-1103a). Onun
gercek dogasi ise aslinda sudur: O, nefsine hdkim olan insanda bu
insanin kendi kendisine vaaz ettigi hayatla ilgili kurala tabi olmasim
saglayan, nefsine hdkim olamayan insanda ise ona boyun egmemesi
sonucunu doguran arzu yetisidir (Ross, 2011: 301)?

[1] Aristoteles’in ruh béliimlemesinde ruhun kisimlarini tice ya da dérde ayiran yorumlar
mevcuttur. Bu bakimdan kimi yorumecular istihay: bir araci olarak gorerek ti¢lii bir ayrima
gitmekte (Ross, 2011:301); kimileri ise her iki boéliimi de ikiye ayirarak istihayr hem
akildan yoksun hem de akil sahibi béliime yerlestirmektedir (Ozcan, 2011: 181). Ancak
Nikomakhos’a Etik’de Aristoteles akildan yoksun yanin akildan pay aldiginda akla sahip
olarak adlandirilmasini uygun gorerek, akla sahip yani ikiye ayirmis (Aristoteles, 2007:
1102b30) gibi goriinse bile yine de istihanin araci konumda oldugu unutulmamaldir.
Nitekim Eudemos’a Etik’te ruh net bir bicimde tige ayrilir ve karakter erdemleri de agik¢a
akildan yoksun yan ile iliskilendirilir (Aristoteles, 1999: 1219b25-30; 1220b5).

Bununla birlikte bir diger yorum erdemlerden hareketle farkli istiha diizeylerini
birbirinden ayirarak alenen ifade etmese de dortlii ruh boéliimlenmesine imkan
saglamaktadir. Bu yoruma gore Aristoteles akildan yoksun fakat akla boyun egen kismin
erdemlerini kendine egemen olma ile iliskilendirmekte ve bu erdemleri cesaret (andreia)
ve oOlcililik (sophrosyne) olarak tanimlamaktadir. Aklin dgiidiinii dinleyen ve akil
tarafina konumlanan kismin erdemleri ise kitap boyunca so6zii edilen comertlik
(eleutheriotes), ihtisam (megaloprepeia), ytice gonillilik (megalopsykhia), adalet
(di kaiosyne) vb. ile iligkilendirilmektedir (Pakaluk, 2011: 23-44).
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Buradan yola cikildiginda iki tiir erdem oldugu aciktir: Diislince
erdemleri (dianoetikai aretai) ve karakter erdemleri (ethikai aretai).
Bilgelik (sophia), dogru yargillama (synesis) ve akli basindalik
(phrénesis) gibi diisiince erdemleri akilla birlikte gider, bu tiir
erdemler akil tasiyan yana, akil tasimasindan 6tiirti ruhun buyuran
yanina 0zgl erdemlerdir. Comertlik (eleutheriotes) ve Oolciiliiliik
(sophrosune) gibi karakter erdemleri ise akildan pay almayan yanla
ilgili, dogal olarak akil tasiyan yanin pesinden giden yana o6zgu
erdemlerdir (Aristoteles, 1999: 1220a7-11).

2. Karakter Erdemleri ve Orta Ogretisi

S6z konusu olan etik oldugundan Aristoteles erdem
arastirmasinda oncelikle karakter erdemlerinden? yola ¢ikar. O halde
diisiince erdemleri daha ¢ok egitimle olusan ve gelisen erdemlerken;
karakter erdemleri adinin da gosterdigi gibi aliskanlikla (ethos)
edinilir. Bundan apaciktir ki karakter erdemlerinden hi¢ biri bizde
doga vergisi bulunmaz; ¢iinkii dogal olarak bir 6zellige sahip hicbir
sey bagka tirli bir aliskanlik edinemez (Aristoteles, 2007: 1102b18-
19). Insan karakter erdemlerinin olanagini tasir ve daha sonra yapa
yapa bunu etkinlige gecirir. Her erdem ayni seylerin yapilmasiyla
hem olusur hem de yok olur. S6zgelimi etkinlikte bulunularak adil ya
da zalim olunur. Ayni seylerin yapilmasi erdemlerin olusmasini,
artmasint ya da bozulmasinmi sagladig1 gibi; erdemli olmak da bu
etkinlikleri tekrarlamay1 saglar. S6z gelimi hazlardan uzak kalmakla
Olctilii olunurken, ol¢iili olunmakla hazlardan wuzak kalinir.
Dolayisiyla gerek erdem gerekse siyaset konusunda yapilan her
arastirma haz (hedone) ya da acilarla (lupe) ilgilidir; bunlari iyi yénde
kullanan iyi, kétii yonde kullanan ise kotli olacaktir (Aristoteles,
2007:1104a12).

Ancak erdemlerin yapa yapa edinilmesi bir soruna neden olur:
Soyle ki erdemli eylemlerde bulunan biri zaten erdemlidir. O halde
erdemi meydana getiren eylemler ile erdemin meydana getirdigi
eylemler arasinda ayrim oldugu kabul edilmelidir. Erdemlere uygun
yapilanlar kendileri belirli 6zellik tasimakla erdemli bir eylem
olmazlar; erdemi gergeklestirenin belirli 6zelliklere sahip olmasi ile
bu eylemler erdemli olurlar. Erdem akla uygun etkinlik oldugundan
ve akil insan i¢in tercih yapmay1 sagladigindan, erdemli kisi eylemini
bilerek, tercih ederek (kendileri icin tercih ederek), emin ve
sarsilmaz bir bicimde yapmaldir (Aristoteles, 2007: 1105a32-35).

[2] Nikomakhos’a Etik boyunca Aristoteles karakter erdemi yerine erdem kavramini
kullanir.
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Bunlardan sonra Aristoteles erdemin cinsini (eidos) sorusturur.
Erdem zorunlu olarak ruhta olan li¢ seyden - etkilenimler (pathos),
olanaklar (dynameis), huylar (heksis)- biri olmalidir. Etkilenimler
arzu, 6fke, korku, yiireklilik, kiskanclik, seving, sevgi, kin, 6zlem, hirs
ve acimanin, genel olarak da haz ya da acinin izledigi seylerdir.
Bunlardan etkilenebilmemize saglayanlar ise olanaklarken (etkilenim
potansiyeli); etkilenimler ile ilgili iyi ve kotii durumlar da huylardir.
Erdem bir etkilenim degildir, zira o6fkelenmek ya da korkmak
oviilmez ya da yerilmez; belirli bir tarzda 6fkelenmek ya da korkmak
oviilir ya da yerilir. Ayrica kendi tercihimizle 6fkelenmez ya da
korkmayiz; oysa erdemler bazi tercihlerdir. Yine erdem bir olanak da
olamaz, nitekim erdeme yatkin olunabilir, oysa olanak harekete
gecirilme potansiyeline isaret eder. Ayrica olanaklar insanda dogal
olarak vardir; oysa erdemler doga vergisi degildir. Oyleyse erdemler
etkilenim ya da olanak degilse geriye bir tek huy olmalar1 kalir.
Boylece Aristoteles erdemin cinsinin huy oldugunu belirtir
(Aristoteles, 2007: 1105b19- 1106a12).

Ancak erdemin bir huy oldugunu séylemek yetmez; onun nasil bir
huy oldugunun yani ayirict é6zelliginin (to ti en einai) de bilinmesi
gerekir. Nasil stirekli ve bollinebilir olan her nesnede bir asirilik, bir
eksiklik ve bir orta olma varsa ve her sey icin orta olma en iyiyse,
erdemin orta olma ile ilgisi olmalidir. Ancak bu orta, seyin
matematiksel ortasi degil; bize gore olan ortadir (Aristoteles, 2007:
1106b5). Erdemli kisi gerektigi zaman, gereken seylere, gereken
kisilere karsi, gerektigi icin, gerektigi gibi eyleyerek orta olani ve en
iylyi yapandir. O halde erdem asiriig1 yanlis olan, eksikligi yerilen,
ortasi oviilen ve isabetli olan etkilenimlerle ve eylemlerle ilgili olmak
durumundadir (Aristoteles, 2007: 1106b24-29). Erdem tercihlere
iliskin akil tarafindan ve akli basinda insanin belirleyebilecegi, bizle
ilgili orta olanda bulunma huyudur (Aristoteles, 2007: 1107a). Ancak
erdem s6z bakimindan orta olmakla birlikte en iyi ile iyi bakimindan
en ucta olandir.

Bununla birlikte adlandirilabilir tiim etkilenim ve erdemler bir
dogru ortayr kabul etmezler. Kendinden koétii olan eylemlerin
(hirsizlik, kiskanclik, adam o6ldiirme vb.) ortasi yoktur. Genel olarak
soylenirse ne asiriligin ne de eksikligin ortasi, ne de ortanin eksikligi
ya da asinhi@ vardir (Aristoteles, 2007: 1107a25). ikisi agirilik ile
eksiklik seklinde kotiiliikk, biri de orta olma erdemi olan bu ii¢
tutumun iliskisi ise soyledir: Asirilik ve eksiklik hem orta olana hem
de birbirlerine karsittir, ortada olan ise bu ikisine karsittir. Yine
ortada olan asiriya gore eksik, eksige gore asinidir (Aristoteles, 2007:
1108b10-30). Fakat bazi durumlarda bazi eylemler erdeme gore
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ataklik degil eksigi olan korkaklik gibi goriiniir. Bunun ise iki nedeni
vardrr. Ilki nesnenin kendisinden kaynaklanir: Bir uc¢ ortaya daha
yakin ve ona benzer goriiniir. Ikincisi ise bizden kaynaklanir:
Egilimimiz olan eylemler ¢cogu kez ortaya karsitmis gibi goriinir
(Aristoteles, 2007: 1109a5-20).

2. 1. isteme ve Tercih

Bir etkinligin erdemli bir etkinlik olabilmesi icin erdemi
gerceklestirenin, eylemini kendinden emin ve sarsilmaz bir bicimde;
bilerek ve tercih ederek yapmasi gerekmektedir. Bununla birlikte
benzer etkinlikleri yapa yapa huylar meydana geldiginden ve bir huy
olan erdem s6z konusu oldugunda, kisinin 6miir boyu yapip ettikleri
karakterini a¢iga vurdugundan; bazi 6zgill durumlarda insanlarin
karakterlerine zit diisen eylemlerde bulunduklari géze carpmaktadir.
Boylesi durumlar s6z konusu oldugunda erdemin kendi basina
eylemi degerlendirmeye yetmedigi; bununla birlikte ilgili 6zgil
durumlar kiimesinin de degerlendirilmesi gerektigi aciktir. Bu
nedenle Aristoteles icin bir insanin hangi kosullar altinda eyleminden
sorumlu tutulabileceginin irdelenmesi gerekmektedir.

Aristoteles icin bu irdeleme isteyerek ve istemeyerek yapilan
arasinda bir ayrim ortaya konuldugunda agik hale gelmektedir.
Aristoteles’e gore bir eylemin istemeyerek yapilmasi i¢cin ya zorla
(biaios) ya da bilgisizlik (agnoia) nedeniyle yapilmis olmasi gerekir.
Bir eylemin zorla yapilmis olmasi ise eylemin baslangicinin yapanin
ya da maruz kalanin disinda bulunmasini gerektirir. Bununla birlikte
daha biyik kotilige ugrama korkusuyla yapilan eylemler
zorlamadan kaynaklaniyor gériinmelerine ragmen, bunlar iradi de
olduklarindan karma eylemlerdir. Nitekim karma eylemler, kisinin
icinde bulundugu durumdan soyutlaninca akli basinda insanin
yapmayacagl eylemlere karsilik gelirler. Karma eylemlerin
sonucunda kisi kotl bir sey yapmis olsa da, eylemi nedeniyle kimi
zaman bagislanir, kimi zamansa ovilir. Bu durumda baslangici
yapanin disinda olan zorlama eylemler ile baslangici yapanda
bulunan fakat bununla birlikte yapanin bir tercihe gore “kétiiniin
iyisi"ni sectigi karma eylemlerin ortak bir 6zelligi olmalidir. Bir seyi
zorla ve istemeden yapanlar aci cekerler; hos ve giizel bir sey
yapanlarsa haz duyarlar (Aristoteles, 2007: 1110b10-12). Dolayisiyla
baslangici yapanin disinda olan ya da yapanin istemeyerek yaptigi;
fakat ayni zamanda haz veren eylemlerde zorlayici unsurlari
suclayarak sorumluluktan kacinmak miimkiin degildir.

Istemeyerek yapilan eylemlerin bilgisizlikten kaynaklanan tiiriine
gelindiginde ise burada da ikili bir ayrim s6z konusudur: Bilgisizlikle
yapilan eylemden pismanlik duyulursa o kisi o eylemi istemeyerek
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yapmis (akousion); ama pisman olmamis ise isteyerek yapmamistir
(ouk (h)ekousion). Bununla birlikte bir eylemi bilgisizlikten dolay1
yapmak ile bilmeden yapmak arasinda da fark vardir. S6z gelimi
sarhos ya da ofkeli kisi eylemini bilgisizlikten degil bilmeden yapar.
Burada s6z konusu olan eylemin nedeni, bilgisizlik degil, kisinin
icinde bulundugu sarhosluk ya da o6fke halidir. Nitekim “bliyiik
onciil”i bilmeyen bir insan mazur goriilmez, ¢linkii bu onun bilmesi
lazim gelen bir seydir (Jones, 2006: 413). Bir eylemi istemeksizin
yapilan bir eylem yapan bilgisizlik, bizim icin iyi olan seyin bilgisizligi
degildir. Istemeden yapilan eylemin bilgisizligi, bir insanin olup
bitenle ilgili baz1 tikel seylere iliskin bilgisizligidir. Buradan hareketle
bile isteye yapilan ve sonucunda failin sorumluluk hissetmesi
gereken eylemlerin hem failden kaynaklanmasi hem de failin eyleme
iliskin kogullarin bilgisine sahip olmasi gerektigi sonucu ¢cikmaktadir.

Bununla birlikte istemek bash basina eyleme degerini
vermemektedir: Nitekim cocuklarin ve hayvanlarin eylemleri iradi
olmakla birlikte -akil sahibi olmadiklarindan- tercih igermez; bu
ylzden erdemli sayillamaz. Yine insan imkansiz seyleri arzulamakla
birlikte onlar tercih edememektedir. O halde burada yapilmasi
gereken bir diger ayrim isteme ile tercih arasindadir: Isteme daha
cok amagla, tercih ise amaca gotiiren seyle ilgilidir (Aristoteles, 2007:
111b26). Bu durumda tercih elimizde olan seylere iliskin, akilla
yapilan ve enine boyuna diisiinmeyi gerektiren bir seydir. Ozellikle
burada enine boyuna diisiinme tercihin nelere iliskin oldugunu
anlamada 6nemlidir. Nitekim her insan ancak kendi araciligiyla olan
ama hep aym bicimde olmayan seyler konusunda enine boyuna
diisiinebilir. Nedeni doga, zorunluluk, rastlant1 vb. olan seyler insan
araciligiyla gerceklesmediginden enine boyuna diisiiniilemez. O halde
“tercih kendi elimizde olan seylerin enine boyuna diisiiniilmis
arzusu” (Aristoteles, 2007: 1113a 10) olarak tanimlanmak
durumundadir.

Bu durumda erdemli etkinlikler sadece istemeye degil ayni
zamanda tercihe de baglh oldugundan, erdem ve erdemsizlik ile
bunlarin sorumlulugu eyleyendedir. O halde Sokrates’in hi¢ kimsenin
isteyerek kotii olmadigina yonelik goriisii dogru olamaz. Zira tercih,
baslangici insanin elinde olan seylere iliskin enine boyuna diistinme
ile ilgiliyken; tikel durumlar disindaki tiimel bilgisizligin mazur
goriilemeyecegi g6z 6niinde bulunduruldugunda, insan erdemli ya da
erdemsiz eyleme olanagina sahip olacaktir.

2. 2. Adalet

Tercih ve istemenin erdemle olan ilgisi ortaya konulduktan sonra,
Aristoteles ¢aginin Oviilen erdemleri ile bunlarin asiriligr ve
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eksikliklerinin ele alindig1 canl bir tasvir sunar. Orta Ogretisinin
uygulamaya konuldugu olciiliilik, cesaret, comertlik, ihtisam ve ytice
goniillilik erdemleri ile bunlarin ifrat ile tefritleri olan kotiliiklere
iliskin tartisma cesitli 6rnekler iizerinden gelistirilir.3 Bu bo6limde
Platonik erdemlerden geriye kalan adalet ve bilgeliktir; ki ilki genis
bir incelemenin, ikincisi ise bir diisiince erdemi olarak ruhun farkh
bir bolimiiniin konusudur.

Aristoteles’in adalet ve bilgeligi ayr1 ayr1 ve kapsamli bir bicimde
tartismaya agmasinin temel sebebi Devlet’de her iki erdemin de
biitiin erdemleri kusatir bir bicimde ele alinarak, adeta erdem ile
0zdeslestirilmesidir. Bu nedenle Aristoteles adalet s6z konusu
oldugunda bazi ayrimlarla ise baslar: Giindelik kullanimindan yola
cikildiginda adalet hem yasaya uyan insanda, hem de esitligi gozeten
insanda bulunmaktadur. ilk anlamiyla adalet biitiin erdemleri kusatan
ve amacini kendi icinde tasiyan —-ama kendi basina degil de bir
baskasiyla iliskide olan- bir erdemdir. Yasayla es anlamli, erdemle es
kaplamli bu adalet, erdemin bir pargasini degil biitiiniinii olusturur.
Bununla birlikte yasaya isaret eden adalet kavraminin kitap boyunca
tartisilan erdem ile ortiismedigi de ortadadir. Bu nedenle birinci
anlamiyla adalet baskasiyla iliskide s6z konusu oldugunda adalettir;
kendi basina bdyle bir huy s6z konusu oldugunda ise erdemdir
(Aristoteles, 2007: 1130a13).

Kitaptaki erdem tartismasindan hareketle Aristoteles icin 6nemli
olan, erdemin pargast olan 06zel adalettir. Tim erdemleri
kapsamayan, daha ¢ok adil olma anlamina gelecek bu adaletin de
ikiye ayrildig1 goruliir: Yurttaslar arasinda onur ve zenginligin
paylasiminda ortaya cikan dagitict adalet (dianemetikon dikaion) ve
insanlar aras1 aligverislerde ortaya ¢ikan diizeltici adalet
(diorthotikon dikaion) (Aristoteles, 2007: 1131a). Birinci tiir adalet
bolistiiriilebilir seylerin dagitilmasinda s6z konusu olur. Bu adalet
icin en az dort sey gerekir: Nitekim haklar1 olusturulan en az iki kisi
ve hak edilen de bunlarin hak ettigi en az iki seydir. Bu bakimdan
burada Kkisilerin birbirlerine gére konumlar arasindaki oran, hak
ettikleri seye yansiyacaktir: Esit olanlar ayni seyi hak edecekken;
tersi durumda hak ettikleri sey farkli olacaktir. Paylasimda hakkin bir

[3] Nikomakhos’a Etik'in 111. ve 1V. kitaplarinda tartisilan bu erdemler, Eudemos’a Etik'te
bir ¢izelge halinde 6zetlenir (Aristoteles, 1999: 1221a). Aristoteles’in tiim bu erdemlere
iliskin ¢ézlimlemesi hayli uzun oldugundan ve ¢aginin cari erdemlerini yansittifindan
burada ele alinmamaktadir. Ancak Ross’un da belirttigi lizere Aristoteles’in bu erdemleri
ele alis bicimi, kendisinden bu yana yiizylllarin getirmis oldugu ahlaki ideallerin
genisletilmesi ve tinsellestirilmesi olgusunu daha iyi bir bicimde degerlendirme imkanina
sahip oldugumuz (Ross, 2011: 317) goz oniinde bulundurulursa olduk¢a ©6nem
kazanmaktadir.
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degere uygun olmasi gerektigi anlamina gelen boylesi bir dagilimda,
aritmetik bir ortadan ziyade geometrik bir orana gore hak edene hak
ettigini vermek uygun olacaktir.

Ozel adaletin alisveriste diizeltici olani ise yine kendi icinde ikiye
ayrilir: {lki bor¢ verme, satin alma, kiralama vb. tiirden tercihe bagh
iradi eylemlerken; istemeyerek, zorla ya da gizli yapilanlar gayri iradi
eylemlerdir. Burada anlasmazlik olmasi durumunda, yasa devreye
girerek haksiz kazang saglayan kisiye miidahalede bulunur. Yasanin
miidahil oldugu durumlarda daha az olan ile daha fazla olanin
esitlestirilmesine ugrasilir. Esitlik burada taraflarin aritmetik olarak
ortalanmasinda yatar ki; burada yasa, taraflarin degerlerinin oranini
belirlemekle ilgilenmez. Yasa iyi bir insanin mi1 kétii bir insana
haksizlik ettigi, yoksa kotii bir insanin mi iyi bir insana haksizlik
yaptigiyla ilgilenmez, iki tarafi esit goriir (Ross, 2011: 330). Yasanin
g6z oniinde bulundurdugu tek sey, eyleyenlerin isteyerek eylemde
bulunup bulunmadiklar1 saptamak ve bdylece taraflarin 6zgiil
kosullardaki durumuna gore hiikiim vermektir.4

Bununla birlikte Nikomakhos’a Etik'in amacina binaen, goz
oniinde bulundurulmasi gereken 6énemli bir husus bulunmaktadir.
Kitapta yapilan siyaset arastirmasi, kisinin icinde bulundugu 6zgiil
durum wuyarinca tercih yapmasina dayandirildigindan burada
siiflandirilan adalet bicimleri yetersiz kalmaktadir. Tek tek
durumlarda kisi icin tercihe sayan bir erdemlilik/erdemsizlik
durumu oldugundan, boéylesi durumlarda adalet ne geometrik bir
orana ne de aritmetik bir ortaya dayandirilabilir. Erdemli kisinin akla
uygun etkinligi olarak adalet, her zaman yasalara bakilarak
anlasilabilecek bir konu degildir. Nitekim yasalar genel olarak
konusmak zorundadir, fakat konunun yapisi geregi genel olarak
konusmanin olanaksiz oldugu durumlarda yasa diizeltilmeye ihtiyag
duyar. Bununla birlikte bazi konulara iliskin yasalar bulunmayabilir.
Bu noktada Aristoteles icin aydinlatilmasi gereken husus adalet ile
esitlik (epiekeia) arasindaki iliskidir.

[4] Bununla birlikte miibadele ekonomisi s6z konusu oldugunda ne diizeltici ne de
dagitici adalet yeterli olur. Ozellikle “karsihigini almanin kendi basina yeterli oldugu”
Rhadamnathys’in kanunlarinda yeni bir adalet tiirliniin tartismaya agilmasi gerekir. S6z
gelimi bir mimar ile bir ayakkabicinin ticaret iliskisinde bir ev bir ayakkabiya karsilik
gelmez. Boylesi miibadelelerde aligverisin adil olabilmesi i¢in bir araciya; triinlerin
degerlendirilmesine imkan verecek bir birime gereksinim duyulur. iste para aligveriste
esitligi saglamaya yarayan bir oranlama araci olarak bu noktada devreye girer. Nitekim
para (nomisma) isminin de gosterdigi lizere uylasimdan (nomos) tiirer. O halde para
seyleri denk kilip esitlemeye yararken, miibadelenin devamliligini temin eder. Boylece
karsiliklilik temeline dayali toplumsal yasam giivence altina alinmis olur.
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Esit ile adil olan aymi sey degildir, esitlik bir tir adalettir ama
genel olarak adaletten daha iyi degildir. Genel olarak adaletin
yanilgiya gotiirdiigl yerde esitlik daha iyidir. O halde esitligin ya da
hakkin 6zii, genel olmasi nedeniyle yetersiz kaldig1 yerde yasayi
diizeltmektir (Aristoteles, 2007: 1137b25). Dogru kisi de eylemlerini
tercih ederek yapan ve yasanin yetersiz kaldig1 yerde sag akla uygun
eylemleriyle 6zel anlamda adaleti tesis eden kisidir.

3. Diisiince Erdemleri

Nikomakhos’a Etik her seyin arzuladigl en iyinin ne oldugunu
arastirdigindan ve kendine yeten bu en iyinin en iyi erdeme uygun
etkinlik olmasi lazim geleceginden, insan s6z konusu oldugunda her
seyden o6nce disiinme en iyi etkinlik olarak belirlenir. Bu nedenle
Aristoteles i¢in bundan sonra incelenmesi gereken erdemlerin,
diistince erdemleri oldugu acgiktir. Bununla birlikte karakter
erdemleri bahsinde yapilan tamimlamalarda, akli basindaliga
(phronesis) ve sag akla (orthos logos) yapilan atif, diisiince erdemleri
olmaksizin karakter erdemlerinin de eksik kalacagini 6nceden
vurgulamaktadir.

Butiin bu gerekcelerden hareketle disiince erdemlerinin ne
oldugunu inceleyen Aristoteles, artik tanidik gelen yontemiyle bu kez
ruhun akil sahibi olan yanini ikiye ayirir: Biri ilkeleri baska tiirli
olamayacak nesneler ile ilgilenen bilimsel yan (epistemonikon), 6teki
de ilkeleri baska tiirlii olabilecek nesnelerle ilgilenen tartan yandir
(logistikon) (Aristoteles, 2007: 1139a5-11). Bu her iki bdliimden
hangisinin daha iyi oldugu ise ruhun eyleme ve dogruluga 6zgi
yanlarina (duyum, us, istiha) baglidir. Duyumun dogrulukla bir
ilgisinin olmadig1 agiktir; bununla birlikte istiha ve us, eylemi farkl
bicimlerde belirlerler. istiha karakter erdemlerinde de ortaya
konuldugu gibi, akildan pay aldiginda diistinlip tasinmaya dayali bir
tercihin refakatinde dogru arzuya karsilik gelen hakikate yoneliktir.
Bununla birlikte usun kendisi hicbir seyi devindirmez, bir amag
icindir ve eylemle ilgisinde, yaratma etkinligini yonetir. Tercih
ederek eyleyen insan istiha ile usun birligine isaret eder. O halde
diisiince ile ilgili her iki parcanin gérevi de dogruluktur. Bu bakimdan
her iki par¢anin dogruya en ¢ok ulasacagi huylar her iki yanin da
erdemleri olmalidir (Aristoteles, 2007: 1139b12).

Ruhun evetleme ya da degilleme ile dogruya ulastig1 bes diizeyi
bulunmaktadir: Sanat (tekhne), bilim (episteme), akli basindalik
(phronesis), bilgelik (sophia) ve us (nous). Bu diizeylerden her birinin
kendine 6zgii erdemi olmakla birlikte, bunlar arasindaki temel ayrim
ruhun akla sahip boliimlerine dayandirilmaktadir. Bu ayrim uyarinca
bilimsel yanin diizeyleri, ilkeleri baska tiirlii olamayacak olan bilim,
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bilgelik ve us; tartan yanin diizeyleri ise ilkeleri baska tiirli de
olabilecek sanat ve akli basindaliktir. Bilimsel yanin diizeylerinin
nesnelerine yaklasimi ve her bir diizeyin kendi arasindaki iliski ise
soyledir: Bilimsel bilginin nesnesi zorunlu -dolayisiyla ezeli ve ebedi-
ve kendisi de o6gretilebilirdir. Ogretim ise bilinenlerden hareketle
tlimevarim (epagoge) ya da tasim (syllogismos) yoluyla yapilmakla
birlikte, tlimevarim bilimsel bir yontem degildir. Tiimevarim tasimin
hareket edecegi ilkeleri saglar. Bilimsel bilgi s6z konusu oldugunda
yontem kanitlamayla (apodeiksis) ilgili bir huydur (Aristoteles, 2007:
1139b31). Us ise nedeni olmayan tanimlarla ilgilidir (Aristoteles,
2007: 1142a25). O, bilimin kendilerinden hareket ettigi ilkeleri
kavramay1 saglar. Nitekim bilim bu ilk ilkelerin kanitlamasini
yapamayacagindan, us tiimevarim aracilifiyla elde edilmis belli
sayida tikel drnekten sezgisel bir sicramayla ilk ilkelere ulasir. Bu
anlamda tiimevarim usun fiilidir (Ross, 2011: 339). Bilgelik ise us ile
bilimin bir bilesimi olarak bilgilerin en saglamidir (Aristoteles, 2007:
1141a16-20).

Akla sahip olan tartan yanin iki diizeyindeki farklilik ise
oldugundan baska tiirlii de olabilecek seylere iliskin etkinliklerde
ortaya ¢ikar. Oldugundan baska tiirlii olabilecek bir nesne, yaratilan
ya da yapilan bir sey olabilir. Dolayisiyla yaratma ve eylem farkl
seylerdir (Aristoteles, 2007: 1140a). Sanat yaratma ile ilgilidir ve
onun ilkesi yaratilanda degil yaratanda bulunur. Dolayisiyla onun
zorunlu, mutlak ya da dogal nesnelerle ilgisi yoktur. Ciinkii bunlar
kendi ilkelerini kendilerinde tasirlar. Oysa yaratmanin, dolayisiyla
sanatin kendisinden farkli bir hedefi vardir. Sanat “dogru akilla
birlikte giden yaratmayla ilgili bir huydur” (Aristoteles, 2007:
1140a20). Yaratmanin sanatla olan iliskisine benzer bir bigcimde
eylem soz konusu oldugunda ilgili erdemin akli basindalik olmasi
gerekmektedir. Akli basindalik insan igin iyi ve kotii seylerle ilgili,
akilla giden, uygulayic1 dogru bir huydur (Aristoteles, 2007 1140b18-
19). Bu nedenle akl basindalik sanat olamaz, akli basinda insan
diisiiniip tasinarak eylemde bulunur ve eylemin amaci kendisindedir.
Bu nedenle sanatin erdemi vardir, akli basindaligin ise yoktur;
nitekim akli basindalik kendi basina bir erdemdir (Aristoteles, 2007:
1140Db).

Yaratic ilkesi kendinde olan bir etkinlik olarak etik géz dniinde
bulundurulursa, ruhun hakikate vakif oldugu bu bes genel diizey
ozelde ikiye -bilgelik ve akli basindalik- indirgenebilir. Nitekim
Aristoteles arastirmasinin bundan sonraki béliimiinde hem sanati bir
kenara birakarak akli basindalifin karakter erdemleri ile ilgisine
yonelir; hem de temasa etkinligine giden yolda bilgelik ile akh
basindalik arasinda bir derecelendirme yapar. Akl basindalik kisinin
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kendisiyle ve tek kisiyle ilgili bir 6zelliktir. O insan ic¢in iyi olan ve
dolayisiyla mutluluk getiren seylerin nasil meydana getirilecegine
iliskin dogru diisiiniip tasinma giliclidiir. Bununla birlikte eger akl
basindalik insanin iyi ve mutlu olmasini sagliyorsa erdemli kisinin ya
da erdemsiz kisinin ona gereksinimi olup olmadig1 tartisma
konusudur. Aristoteles’e gore erdem bir biitiin oldugundan, hem akl
basindalik hem de bilgelik hi¢cbir sey yaratmasa bile kendilerinde
iyidirler. Bununla birlikte her iki diisiince erdemi de mutlulugun
hareket ettirici nedeni degil, formel nedeni olarak eseri tamamlarlar.
Karakter erdemi, amaci sagin kilar, akli basindalik ise bu amacla ilgili
seyleri (Aristoteles, 2007 1144a8-9). Bununla birlikte asil erdem s6z
konusu oldugunda ne akli basindalik erdemden bagimsiz; ne de
erdem akli basindaliktan bagimsiz var olabilmektedir.> Nitekim
karakter erdemi diigliniiliip tasinilarak karar verilmis bir tercihe
dayanan ve ayni zamanda sag aklin gosterdigi bir ortadir. Bu
bakimdan sag akil akli basindaliga uygun olandir; fakat uygun
olmanin yaninda akilla birlikte gidendir (Aristoteles, 2007 1144b25-
35).

Karakter erdemlerinin tercih konusu olmalan itibariyle, diisiiniip
tasinmaya baglh akli basindalig1 gerektirmeleri Aristoteles’i kendine
egemen olma (enkrateia) ve haz (hedone) tartismasina yoOneltir.
Nitekim eylemin ilkesi tercihtir (ereksel neden degil, hareket ettirici
neden) ve tercihin ilkesi de istihadir (Aristoteles, 2007: 1139a30).
Istihanin  harekete geciriciliginde ve akli basindaligin  yol
gostericiliginde olan eylemler, kisiyi mutluluga ulastirmaktadir. Bu
anlamda akl basindalik, zaman mefhumu olan varliklar i¢in gelecegi
diisiinerek hareket etmeyi ve sabretmeyi buyurur, oysa istiha hemen
doyurulmak ister. Buradan hareketle kendine egemen olma insanin
tekelinde olan, onu hayvandan ayiran bir 6zelliktir. Ancak bununla
birlikte kendine egemen olmama (akrasia) hayvanlar icin bir kusur
degildir; nitekim hayvanlar haz pesinde kosmakla itham edilemezler.
Kendine egemen olmama insan i¢in kisa vadeli hazlar ugruna, uzun
vadeli mutlulugu feda etmek anlamina gelen bir kusurdur. insanin
akilli bir hayvan olmasinda temellenen etik goriisiin, hazza yo6nelik

[5] Bu hususun anlasilabilmesi i¢in Aristoteles dogal erdem ile asil erdem arasinda da bir
ayrim yapar: Aliskanliklardan her biri dogal olarak kazanilabilir (dogustan 6l¢iild, yigit ya
da adil olunabilir fakat bu s6z gelimi hayvanlarin ya da ¢ocuklarin akla uygun olmayan
huylarn gibidir) fakat eylemlere, dogurabilecekleri sonucun bilgisi eslik etmedigi takdirde
bu eylemlerin asil erdemle ilgili olduklar1 s6ylenemez. Akli basindaliktan bagimsiz dogal
erdemlerin sonucu kimi zaman iyi olsa bile, bu tesadiiften ileri gelir. Oysa asil erdem
kendisine akli basindaligin eslik ettigi erdemdir.
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aciklamasinda doneminin hakim gorislerini¢ gozden geciren
Aristoteles’in vardigi sonug ne hazzin yiiceltilmesi ne de yerilmesidir.

Aristotoles’in hazzin iyi bir sey olduguna iliskin ¢ikarimi genel bir
kanida temellenir: Acinin kotii ve kaginilmasi gereken bir sey oldugu
konusunda herkes birlesmekte; kotlinlin karsiti olan iyinin de haz
olmasi gerektigi disiiniilmektedir. Bir etkinlik olarak haz mutluluk
oldugunda o en iyidir. Bu haliyle hazzin mutluluga baglanmasi
olanakhdir. Zira engellenmis hicbir etkinlik tam degildir, oysa
mutluluk tamamlanmislik/miikemmellik halidir, bu haliyle de acidan
cok hazza benzer. Nitekim biitlin insanlarin ve biitiin hayvanlarin haz
pesinde kosmasi onun belli bir sekilde en iyi oldugunun bir kanitidir
(Aristoteles, 2007: 1153b). Bununla birlikte hazzin en iyi oldugu
soylenemez: Clinkii haz bir devinim olmadigindan anliktir ve bu
haliyle kendine yeten bir sey olmaz. Mutlulugun kendine yeten bir
stireklilik hali oldugu dikkate alinirsa hazzin, onun pesi sira geldigi ve
onu tamamladig1 ortaya ¢ikar. O halde haz iyi degil, her haz da tercih
edilesi bir sey degildir; bicim ya da kaynak bakimindan farkli olan
bazi hazlar kendi basina tercih edilesi hazlardir (Aristoteles, 2007:
1174a).

Her duyum duyu nesnesine gore etkinlikte oldugundan ve duyum
altina girenlerin en gilizeline gore iyi durumda olunca da tam etkinlik
olmus olacagindan, demek ki her duyuma gore en iyi etkinlik onun
altindaki seylerin en iyisiyle ilgili en iyi durumun etkinligidir
(Aristoteles, 2007: 1174b). O halde her duyuma gore bir haz vardir;
ayni sekilde her diisiinme giiciine ve her teoriye iliskin de bir haz
vardir. Bununla birlikte haz ve etkinlik bicim bakimindan farkh
seylerdir. Zira bicim bakimindan farkhi seyler birbirini tamamlar.
Etkinligi etkinlige 0zgii olan haz artirir: insanlar hazla etkinlikte
bulunduklarinda her bir seyi daha iyi degerlendirirler. Aristoteles’in
haz-etkinlik iliskisinden ¢ikan sonug hazlar arasi bir hiyerarsinin var
oldugudur:

“Madem etkinlikler dogruluk, egrilik bakimindan farkli ve
onlardan kimi tercih edilecek, kimi kacilacak, kimi de ne kagilacak ne
de tercih edilecek etkinlikler, hazlar da oyle olur. Nitekim her
etkinlige 6zgii bir haz var: Erdemli bir etkinlige 6zgii dogru bir haz,
kotii bir etkinlige 0zgli egri bir haz olur.” (Aristoteles, 2007:
1175b24-28)

[6] Aristoteles hazza iliskin cari gorisleri li¢ baslkta ele alir:1) Hi¢cbir haz ne mutlak
olarak, ne de ilineksel olarak iyidir. 2) Bazi hazlar iyidir ama hazlarin ¢ogu koétiidir. 3)
Biitlin hazlar iyi olsa bile hazzin kendinde en yiiksek iyi olmasi olanaksizdir.
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3. 1. Temasa Yasami

Aristoteles’in ontoloji temelli etiginde, mutlulugun kendine yeten
ve yalnizca kendisi icin istenen bir sey olmasindan hareketle, insanin
en ylice yaninin etkinligi ile elde edilmesinin gerektigi aciktir. O halde
amacint kendinde tasiyan insan i¢cin mutluluk, en yiice yaninin
erdemi olan bilgelik ile edinilebilir. Bilgece bir yasam ise temasa ile
miimkiindir. Ciinkii o en yliksek etkinliktir, nitekim us bizdeki en
yuksek seydir. Kendine yeterlik de en ¢ok temasa etkinligini
gerceklestirenlere o0zgiidiir. Her ne kadar o6l¢ilii ya da adil kisi
kendine yeter olsa da, dlciilii ya da adil olarak gergeklestirdigi
etkinligi icin baska birine gereksinim duymaktadir. Oysa temasa
etkinliginde bilge kisi baskasina ihtiya¢ duymaz. Felsefe ariik ve
saglamlik agisindan en hayranlik verici hazlar tasir; yasamak
hakikati bilenler icin onu arayanlardan daha hos olsa gerektir
(Aristoteles, 2007 1177a25). Demek ki bir insanin tam mutlulugu
budur. Bu da insani asan, tanrica olan bir yasamdir. Nitekim us
insanin tanrisal yanidir. Bu bakimdan kendimizi olabildigince
Olumstzlestirmeli, bizdeki en iistiin seye uygun yasamak icin her seyi
yapmamiz gerekmektedir (Aristoteles, 2007: 1178a1-2).

Karakter erdemleri siyasal ya da askeri islerdedir, oysa temasa
etkinligi dinginliktedir. Temasa etkinligi kendinden baska hicbir
amac tasimaz, kendinden baska bir hedefe yonelmez. Oysa siyasal ya
da askeri etkinliklerin amaci kendinde degildir. Bu nedenle karakter
erdemine uygun yasam ikinci sirada gelir. Karakter erdemi kimi
durumlarda bedene bagli, ¢ogu durumda da tutkularla birlikte
distintliir. Karakter erdemlerinin tutkuyla birlikte anilmasi insanin
bilesik yapisindan kaynaklanir. insan bir bedene sahip oldugundan
dis iyilere de gereksinim duymaktadir. Nitekim:

[Mutlulugun]...dis iyileri de gerektirdigi goriniiyor, ¢iinki
yasamak icin bazi destekler olmadan, iyi eylemlerde bulunmak
olanaksizdir ya da pek kolay degil. Dostlarla, zenginlikle, siyasal giicle
pek cok sey yapilir, aletlerle yapildig1 gibi; baz1 seylerden -sozgelisi
soyluluktan, iyi cocuklardan, giizellikten- yoksun olmak ise kutlulugu
(makarios) lekeler. Nitekim ¢ok c¢irkin olan, iyi soydan gelmeyen, ya
da sipsivri olan ¢ocuksuz biri pek mutlu olmaz; ¢ok kotii cocuklari ya
da dostlari olan ise ya da iyi dostlar1 oldugu halde onlarin 6limlerini
goren, daha da az mutlu olur herhalde. Oyleyse mutluluk, dedigimiz
gibi, ayrica bdyle kosullar1 da gerektirir gibi goriiniiyor.” (Aristoteles,
2007:1099a30- 1099b5).

Insanin kendine yeter olmadigi, mutluluk icin dis iyilere de
gereksinim duydugu dikkate alinirsa, dis iyilerin topluluk igin
diizenlenmesinde siyasetin  gereklilii ortaya c¢ikar. Insan
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kiciikliikten itibaren yasalarla belirlenmis egitim ve ugraslarla
saglam karakterli olabilir. Nitekim kotiiliik, aliskanlik haline geldigi
zaman ondan kurtulmak daha zordur. Akli basindalik ve usa bagh
olan bir yasanin kilavuzlugunda dogru bir denetimle yetistirilecek
insanlarin erdemli olmasi beklenecektir. O halde Nikomakhos’a Etik
iyi yasam1 miimkiin kilan kosullarin ayrintili irdelenmesini baska bir
calismaya birakirken, Politika’y1 miijdeleyerek sonlanir.

4. Degerlendirme ve Sonug¢

Aristoteles ontolojik kavramlar kilavuzlugunda baslattig1 iyi
sorusturmasinda amacinin bir siyaset arastirmasi yapmak oldugunu
vurgular. Baslangicta kentin iyiliginin kisinin iyilig¢inden daha énemli
oldugu ifade edilirken, tipki Platon’'un Devlet'inin adalet
aragtirmasinda tek insan yerine toplumdan hareket etmesi gibi
Aristotoles’in de genelden yola ¢ikmasi beklenebilir. Ancak
Nikomakhos’a Etik’in ilerleyen boliimlerinde bireysel yasamin
degerine iliskin ilginin gittikce arttign fark edilir. Hatta kitap bir
yerden sonra kenti insanin hizmetinde, onun egitimi ve ahldki i¢in
gerekli bir unsur haline getirir gibi goriiniir. Bu durum Aristoteles’in
tek tek var olanlara verdigi dncelik olup onu ¢aginin diistiniirlerinden
ayiran temel 6zelliklerden biridir.

Aristoteles’in bu ayiric1 6zelligini Nikomakhos’a Etik’in taslagindan
cikarmak ilk bakista miimkiindiir. Nitekim kitabin biiytk bir
boliimiinde Aristoteles diyalektik bir akil ylriitmeyle ¢aginin cari
kanilarinin ~ ve  erdemlerinin  bir = dokimiini  yaparken
temellendirmelerini de yine bunlarin elestirisi lizerinden ortaya
koyar. Giliniimiiz acisindan bakildiginda ihtisamin ya da ylice
gonulliligin -~ bir erdem olarak kusku gotiriir dogasi
diistiniildiiglinde Aristoteles’in erdemlerinin kendi toplumundaki
kanilar1 yansittii daha da belirginlesir. Gerek siradan insan
inanislar1 gerekse hocasi Platon’'un kardinal erdemleri g6z 6niinde
bulundurulursa Aristoteles, erdemlerin tasnifini yaparken ve erdemi
bir orta olma olarak tanimlarken toplumu i¢in yeni bir sey s6ylemez
goriiniir. Ozellikle Aristoteles tarafindan hem miistakil bir erdem
hem de haz ve aci arasinda bir tiir dengeyi ifade eden ve bu
ozelligiyle de orta ogretisini kusatan olgululiik 6rnek olarak ele
alinirsa durum daha net anlasilacaktir. Nitekim “asiriliktan
kacinmak” ya da “her seyde 6lctlii olmak (meden agan)” Delphoi
kahininin iki temel 6giidiinden biri olarak (Platon, 2011: 343b)
Yunan dininin direklerindendi. Yine Homeros ve Hesiodos'un
eserlerinde; yedi bilgenin 6zlii sozlerinde; Pre-Sokratiklerin dogaya
iliskin goruslerinde; Sokrates ve Platon’'un insani merkeze alan
felsefelerinde; tragedya kahramanlarinin eylemlerinde hep bir
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Olculilikten/ olciistizliikten bahsedilmekteydi.” O halde burada yine
Aristoteles’e 6zgii olan bir durumla karsilasilmaktadir: Aristoteles,
zamaninin siradan yurttasinin onayladigi erdemleri alip bunlardan
her birini yaptig1 ontolojik ayrimlar ve kavramlarda a¢iga ¢ikan akil
boliimlerinin etkinligine uyarlayarak, bir kez daha sistem igi
tutarh@im1  sergilemekte, sistemin nelere kadir oldugunu
gostermektedir.

Ozetle Aristoteles’in ¢ag icindeki 6zgiinliigii soru olarak “Ti esti?”
(neler vardir?) ile baslamasinda ve her bir var olanin mahiyetini (to ti
en einai) sorusturmasindadir. Felsefenin her bir boliimiinde is
basinda olan bu sorular ve sorusturmalar ayrimlar yapan ve
baglantilar kuran bir etkinlik olarak diisiiniilebilecek felsefenin, hem
teorik hem de pratik (yasamsal) konulara ne sekilde
uygulanabileceginin muazzam bir 6rnegidir. Dahas1 yasam sorunlar1
s6z konusu oldugunda yasama yahut yasayanlara dair ayrimlar ve
baglantilar yapmak; her bir olay1 kendi tekilliinde kendi varlik
yapisl ve tarzinda ele almak giincel problemlere dair somut ¢éziimler
gelistirmeyi miimkiin kilabilecek yegina yoldur. Bu bakimdan
Aristoteles, felsefi sistemini gelistirirken, var olana ve bilgiye dair
yapmis oldugu titiz ayrimlarla ele aldig1 nesnenin mahiyetini belirler
ve blitlin sorusturmasini buna uygun olarak yiiriitur. Etik arastirmasi
s0z konusu oldugunda, ontolojik ayrimlarini bu alanda da siirdiiren
Aristoteles, yapmis oldugu tespitler ve varmis oldugu sonuglarla
biitiinliikli bir felsefi sistemin ¢6ziim iiretmedeki basarisini ortaya
koyar.

Sistematik, ontolojik ve elestirel diisiinmenin etik alaninda ne
anlama geldigi daha Nikomakhos'a Etik'in ilk climlesinde aciga
cikarken eser boyunca sayisiz defa bu yaklasimin o6rnekleri goriliir.
Gergekligin diizeni ile var olanlarin yapi ve olanaklarinin hesaba
katildig1 etik arastirmasinda insanin gerek dogasi gerekse kosullari
itibariyle iyilik, mutluluk, erdem vb. idealleri ne olciide
gerceklestirebilecegi ya da bu ideallerin biitliniiyle insan i¢in olanakl
olup olmadig1 gibi meselelere aciklik getiren Aristoteles, bu
yaklasimiyla hali hazirdaki problemlerin nasil ¢éziilmesi gerektigine

[7] Homeros'un Odysseia’sinda kahramanlar ¢ag i¢cin heniiz yiliksek bir deger icermeyen
olgiiliiliigli icin (Homeros, 2007: XXI11-10-14; 29-31; IV-156-160; XXV-65-70); Hesidos'un
Isler ve Giinler'inde daha cok 1imlilik (metrios), orta (meson) ve uygun élcii (kairos) gibi
kavramlara es deger 6l¢iiliiliik icin (Hesiodos, 1991: 134-135; 238-246; 718-719); yedi
bilgeden Kleobulos, Solon, Thales, Bias ve Periandros’un dlgiiliiliige iliskin 6zlii sdzleri igin
(Kranz, 1994:23-24); Pre-Sokratikler’in kozmolojik ve kozmogonik diistincelerinde uyum
(harmonia) ile birlikte diistindiikleri dlgalilik i¢in (Kranz, 1994: 68; 172-175 ve Jaeger:
2011); Platon’un kardinal erdemlerinden 6lgiliiliik i¢in (Platon, 1958: 430e; 432a); trajik
kahramanin hamartia’s1 olarak hybris baglaminda olgiisiizlik i¢in (Aristoteles, 2012:
1453a).
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dair haleflerine 6nemli ipuglar1 birakir. Boylesi bir filozof ve felsefi
sistem s6z konusu oldugunda sonu¢ yerine sdylenebilecek tek sey,
konu edinilen nesnenin yapisini dikkate alan ontolojik bir bakisin ve
bu bakista temellenen felsefi bir sistemin giincel sorunlara
getirebilecegi coziimlerin farkinda olunmasinin gerekliligidir.
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MUSTAFA AYDOGAN’IN POETIKASI
Ozgiir GEDIKLI*

Ozet

Giliniimiizde sairler siire dair gorislerini poetik yazilarla dile
getirmektedir. Bu yazilarda diinya goriislerinden hareketle siirden, sairden
ve okuyucudan ne anladiklarini anlatmaktadirlar. Mustafa Aydogan da
Cumhuriyet Donemi‘nde siirle ilgili goriislerini cesitli dergilerde yayimlanan
yazilarinda dile getiren sairlerden biridir. Yer yer Necip Fazil'in etkisi
gorilen bu yazilarda sair gelenekten beslenen modern bir siir anlayisini dile
getirmektedir. Ancak o okuyucuyu da siir yazma siirecine dahil eder. Nadir
ve saygin bir kisilik olarak gordiigl saire de siirin ortaya ¢ikisina aracilik
eden bir islev ytikler. Siir bir anda da yazilsa sairinin elinde miikemmele
dogru strekli degisim ve gelisim halindedir. Bu makalede Mustafa
Aydogan'in Yazma Sevinci isimli eseri ve cesitli dergilerdeki yazilarindan
hareketle onun poetikasi belirlenmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mustafa Aydogan, Poetika, Siir, Sair.
The Poetics of Mustafa Aydogan
Abstract

Nowadays, poets are expressing poetical writings about poetry. These
writings describe what they understand from poetry, poetry, and readership
in the light of worldviews. Mustafa Aydogan is one of the poets who
expressed his views on poetry in the Republican period in various
magazines. The writings of Necip Fazil, in places, express the modern poetry
concept which is fed from the poet tradition. Reader also includes poetry
writing process. The poetry, which he regards as a rare and respected
personality, carries a function that mediates the emergence of poetry.
Poetry, on the other hand, is a constant change and development towards
perfection in the hands of the poet. In this article, Mustafa Aydogan's works
named Yazma Sevinci will be tried to determine his or her poetry from the
writings of various magazines.

Keywords: Mustafa Aydogan, Poetika, Poetry, Poet.
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Yunanca kokenli bir kelime olup “liretmek, yaratmak” anlamlarina
gelen “poiein” fiilinden tiireyen poetika kavrami (Ozgiil, 2001:251)
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tarih boyunca farkli alanlarda ve anlamlarda kullanilmistir. i1k defa
Aristo tarafindan kullanilan bu kelime gilinlimiizde siirin estetigi ya
da glizel sanatlarin felsefesi, edebiyat tiirlerinin estetigi gibi farkh
anlamlarda kullanilmaktadir. Bu farklilasmanin temelinde bazilarinin
terimi sadece siirin yazimiyla ilgili kurallar anlaminda, bazilarininsa
estetik ve sanat amag¢li malzemeye verilen intizamin genel adi
anlaminda kullanmasi yatmaktadir. Aristo’'nun Poetikas’'nda siirin
inceliklerinin yani sira sanat hakkindaki goriislerini de belirtmesi bu
farklilasmay1 beslemistir. Bu yiizden poetika terimi tam bir
kavramsal cerceveye oturtulamasa da (Tirkceye de giren bu
sozciigii) siir sanati lizerine teorilerin sistematigi olarak
tanimlayabiliriz. Biitiin milletlerin edebiyatlarinda ortak unsurlar
sekil, kafiye, dil, muhteva, siirin sosyal ferdi karakteri gibi siire dair
meseleler poetikanin konusunu olusturur (Okay, 2014:15).

1.Bati’da Poetika:

Klasik Cag’'da poetika tarzinda yapitlarin 6nctsii olan Aristo’'nun
Poetika’sinda bu terim genel anlamda taklit sanatinin kurami olarak
kullanilmistir. Plotinos, Enneades isimli eserinde ise glizelligi mistik
acidan ele alip ona tanrisal bir nitelik kazandirirken giizellige dair
poetik diisiincelerini anlatmistir. Horatius Ars Poetika isimli siirinde
olciiliilik ve uygunluk tlizerinde durmus, Longinus Peri Hypsous'ta
(Yiksek Sanat) anlatimdaki nitelikleri ve kurallar1 saptamaya
calismistir. Bu donemde poetika sadece siire 6zgii bir kuram olarak
degerlendirilmemis taklide dayali biitlin sanatlarin kurami
anlaminda kullanilmistir.

Orta Cag’da bugiin anladigimiz anlamda amaci estetik haz vermek
olan ve bu hedefin gerektirdigi tstiin nitelikli eserlerin iliretimini
ama¢ edinmis bir sanat goriisii yoktur. Aziz Thomas Summa
Teolagyasrnda giizellige dair diislincelerini anlatirken Dante Mektup
XlIT'te siir yorumuna dair diisiincelerini anlatmistir. Bu déonemde de
siir sanatini1 kapsayan anlamda bir poetika anlayisindan s6z edilemez
(Karaca, 2006 :22).

Bati'da, Ronesans’ta da poetika terimindeki bu anlam belirsizligi
siirmis, felsefe ve estetigin icerisinde degerlendirilen bir disiplin
olarak degerlendirilmistir.

XIX. yy.a gelindiginde Viktor Hugo'nun Cromwel On Sézii ve
Lamartine’nin Poesie’si gibi tiyatro, roman iizerine mensur tiirlere ait
poetik bilgiler iceren metinlerle karsilasiriz. Bu donemde Balzac,
Stendal, Zola ve Taine gibi yazarlar da cesitli edebi tiirlere iliskin
goriislerini aciklayan bu tarz yazilar yazmistir. Bu ¢abalar poetikay1
ozerklestirmeye baslamis, yazar ve sairlerin cesitli edebi tiirlere
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iliskin gorislerini yansitan, onlarin teknik detaylarini aciklayan
tiirler olarak yayginlasmistir.

XX. yy.da ise poetika tam bir 6zerklige ulasmistir. Bu dénemde
edebi akimlar birbirini izlemis, bir¢ok sair ve yazar edebi goriislerini
iceren farkl tiirlerde poetik metinler yazmistir. Poetika edebiyatla
ilgili bilimsel bir disiplin haline gelmistir. Todorov, Propp, Sarte gibi
kuramcilar bu alanda kuramsal eserler yazmistir (Karaca, 2006: 30).

Goruldugi gibi poetika Aristo’dan bu yana Bati'da sadece siirle
ilgili konular1 ele almamistir. Felsefeden estetige farkli alanlarda da
kullanilan bir disiplin olmus, yirminci yiizyilla birlikte cesitli
alanlarda 6zerklesmeye baslamistir.

2.Bizde Poetika:

Aristo’'nun Poetika’st dilimize Bati1 dillerindeki anlamindan
hareketle “Siir Sanati” olarak c¢evrilmistir. Semsettin Sami de
sozliigiinde bu sozciige “fennisiir, ilmiaruz” anlamini vermistir. Bu
yluzden poetika kavrami bizde Bati'daki gibi estetikten felsefeye
bircok alanda kullanilan bir kavram olarak degil, siir sanatina ait
teorik yaz1 ve yapitlar1 kapsayacak sekilde kullanilmaya baslanmistir.
Siire ait tanimlar, dis-i¢ yapy, dil, okuyucu... yani siire dair kuramsal
her sey poetika kavramiyla ifade edilmistir.

Tiirk Edebiyati'nda bu anlamda poetika Divan siirinde sairlerin
siir goruslerini anlattign dibacelerde, tezkirelerde ve siirlerde
gorilmiistiir. Bunlar tam bir biitiinliik tasimasa da sairler; siirlerinde,
soz sanatlarindan estetik hakkindaki dusiincelerine kadar bir¢cok
poetik konuya deginmistir (Dogan, 2002: 11). Bu eserlerden Osmanlh
siirinin temelde tasavvufa dayanan poetik bir yapisinin oldugunu,
metafizik karakter tasiyan ilahi gerc¢ekligi yansitmayi temel prensip
edindigini gorebiliriz (Kilig, 2014: 34). Tanzimat’ta bu anlayis yerini
toplumsal gerceklige dayanan nesnel gerceklige birakmis ve
yayginlasan gazete, dergilerde bu konular1 iceren bircok yazi
yazilmistir. Servetifnun’da ise toplumsalligin yerini somut giizellik
alirken Milli Edebiyat'ta hece-aruz, dilde sadelesme gibi konular
poetik sorun haline gelmistir. Yine bu yillarda Ahmet Hasim “Siir
Hakkinda Bazi Miilahazalar’la Tanzimat'tan bu yana gelenekten
kopan siiri poetik olarak gelenege baglamistir.

Cumhuriyet’te ise Nazim Hikmet toplumculugu 6n plana ¢ikarmis,
AH. Tanpmar Edebiyat Uzerine Makaleler gibi yapitlarinda siirde
miizigi one ¢ikaran poetik goriislerine yer vermis, Orhan Veli Garip
6n soziinde garip siirinin poetikasini anlatmis, Necip Fazil soyuta ve
metafizige onem veren poetikasimi yazmistir. Gelenek haline gelen
poetika yazilar, Atilla ilhan, ismet Ozel, Sezai Karakoc, Turgut Uyar,
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Salah Birsel gibi bir¢cok sairde de yanki bulmus ve onlarda poetik
gorislerini iceren yazilar yazmistir. Bunlar siir sanatin1 tarif eden
deneme yazilarindan bir edebiyat grubunun fikirlerini beyan eden
manifestolara, siir kitaplarinin baslarinda kalmis takriz ve takdim
yazilarina, bir sairin siiri icin yapilmis itirazlara ve bunlara verilmis
cevaplara kadar bircok yaziyi icerir (Okay, 2014: 19).

Goruldigu gibi bizde poetika Bat’'dakinden daha 6zel bir anlamda
kullanilmis ve poetika denilince siir yazimina dair kurallar
anlasilmistir. Poetika kisiye/kisisellige dayali bir alandir. Poetika
bizzat sarilerin siirlerinin bicimini, icerigini, islubunu ve estetigini
kapsayan konularda ortaya koydugu gorisleri, tespitleri ve 6nerileri
icerin ¢alismalardan meydana gelen bir bitiindiir (Sazyek, 2001:
359).

Tirk siirinde din ve pozitivizm sairlerin poetik goriislerini
etkilese de Tiirk siirinde poetikay1 belirleyen ana unsur gerceklige
bakis acis1 olmustur. Divan siiri poetikasi tasavvuf eksenli ve tekken
Cumhuriyet’te sairler bireysel poetikalarini kurmustur.

Ginimiizde lirizm, metafizik ve iscilik kavramlarini 6n plana
cikarip bireysel poetikasini kuran sairlerden biri de Mustafa
Aydogan’dir. ilk siirlerini ve yazilarim, yerel gazete ve dergilerde
yayinlayan Mustafa Aydogan olgunluk doneminde Mavera, Tiirk
Edebiyati, Dergah, Hece gibi dergilerde siir ve yazilarin1 yayimlamis,
Tiirkiye Yazarlar Birligince verilen “2012 Yili Yazar, Fikir Adami ve
Sanatgilar1  Odiili” baglaminda Bugiin Konustuklarimiz adh siir
kitabiyla yilin sairi secilmistir (Coban, 2013: 55). Yazilarinda siirin
glincel meselelerine deginen yazar; sanat, edebiyat, siir gibi
konulardaki goriislerini de dile getirmistir. Sair, 2014 yilinda Yazma
Sevinci  isimli kitabinda se¢me yazilarini, séylesilerini ve
denemelerini toplamistir. Bu kitap sairin poetikasina dair birgok
ipuclari icermesi agisindan 6nemlidir. Bu makalede de Yazma Sevinci
ve sairin cesitli soylesilerinden hareketle “siir, sair ve okuyucu”
basliklar1 altinda, Mustafa Aydogan’in poetikasini ortaya koymaya
calisacagiz.

3.Sairin Poetikasi:

Sair poetik goriislerini sair, siir ve okuyucu ekseninde dile
getirdigi icin sairin poetikasini su bagliklar altinda inceleyebiliriz.

3.1.Sair
3.1.1.Sairin Portresi
Yazara gore Islam toplumlarinda sairle alim arasinda belirgin bir

fark yoktur. Baki, Seyh Galip gibi sairler alim olmalarinin yaninda
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birer sairdir. Tarihimizde de birgok dlim sadece ilmiyle 6ne ¢cikmamis
bilgisini siirle ifade ederek sairligini de gostermistir. Mevlana, Yunus
Emre gibi sahsiyetler buna 6rnektir. Ancak onlar1 harekete geciren
kuvvet bilgileri degil ilahi cezbeleri olmustur.

Sairlerin etkin kilinmasi, sézlerinin misralarinin yayginlasmasi
onu toplumun saygin merkez noktalarindan biri kilar (Aydogan,
2014: 43). Mevlana, Yunus gibi sairlerimiz toplumun saygisini
kazanmis 6rnek sahsiyetlerdir. Fakat giiniimiizde sair sayginligini
kaybedip alim-sair 6zelliginden tamamen uzaklasmis ve bohem bir
hayat tarzinin temsilcisi haline gelmistir. Sair portresi ciddiyetini
kaybetmistir. Toplum ciddiyetini ve sayginligin1 yitiren sairin
eserlerine de siipheyle bakar hale gelmis ve bu da siire iliskin
yllardir siiren 6ldii 6lmedi tartismalarini beraberinde getirmistir
(Aydogan, 2014: 26).

Yine bu konuda yazar, saire Misliman kimliginin sorumluluk
yukledigini ve bu sorumlulugun da bir geregi olarak “edepli olmali”s1
gerektigini sOyler. Sairin edepli olana uygun, uyumlu tavir ve
davranislar sergilemesi gerekir. Yani “sorunlu” bir kisilige degil
“sorumlu” bir kisilige sahip olmalhdir (Aydogan, 2014:129).
Aydogan’in asil vurguladigl nokta siirde miistehcenlige, argoya ve
kaba saba sozlere yer olmadigidir.

Ayrica Aydogan, sairin siirinde kendi adina konusmadigini ¢iinkii
her imgenin altinda toplumunun o6zelliklerinin yattigin1 soéyler. Bu
yluzden her toplum sairlerine imgelerini olusturacak altyapiy1
hazirlamalidir. Sair de kaynaklarini iyi kullanip bunlardan beslenerek
siirler yazmalidir. Ciinkii sair kendisinden sonra gelecek olan sairlere
bor¢ludur ve c¢igir agici siirlerini yazarak onlara edebi bir miras
birakmalidir (Aydogan, 2014:113). Siir, ona gore bayrak yarisi
gibidir. Her neslin sairi gelenekten devraldigi mirasin Uzerine
birikimini koyarak yeni nesle edebi mirasini birakmaldir.

3.1.2.Sairin Dogasi

Sairin herkesten farkli oldugu tezini ¢ok iddiali bulan Aydogan,
siradan insana gore sairin ciddi bir deger tasiyan farkinin oldugunu
da goz ardi etmez (Aydogan, 2014: 26). Onun farki dis sartlardan
iradesi disinda etkilenmeyen 6zgiir tabiat1 sayesinde varligy, olgulari,
yaratilisi kisaca insanin varolus sartlarinin bitiiniinii poetik bir
diizende algilamasidir. Bu sayede o siirin emrine girer ve siir ona
kendini yazdirir. Bu algilayls ayni zamanda saire kimsenin sahip
olamadigl bazi imkanlar sunar. Sairin strekli bir sekilde poetik
anafora kapilan i¢ diinyasi, bu imkan sayesinde bazen absiirdiin
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bazen de iist gercekliklerin saydam evreninde gezinme ayricaligin
kazanir (Aydogan, 2014: 28).

Aydogan, sairi sair yapan 6zellikler arasinda sairin nadirliginin de
oldugunu disiiniir. Sair nadirliginden dolay1 donemiyle farkl
diisiinceler tasiyabilir. Doneminin anlayisinin 6tesinde eserler ortaya
koyabilir. Donemsel farklarin temelinde de deha sahibi sairlerin gii¢
farkliliklar1 degil onlarin dikkatlerindeki yon farkliliginin etkili
oldugunu diisiiniir. Bu yiizden siire dair sorularin arkasinda deha
sahibi sairler varsa bu degisimin habercisidir (Aydogan, 2014: 40).
Cinkii onlar siirde yoneldikleri noktalarda dénemlerinin siir
anlayisindan farklh diistintir ve yeniliklerin 6ntinii agar.

3.1.3.Sairin Hayati

Sair, varolus siirecinde dlinyanin basit mutluluklarindan ve
hesaplarindan vazgecer. Dis diinyayla irtibatim1 koparir ve kendi
diinyasinda ruhunu sekillendirerek kesiflerde bulunur. Bu kesifler
sairin hayatina siirsel bir tislupla yansir ve hayat sair icin siirsel bir
tislupla varolus bi¢cimi haline gelir. Sairin hayatina temas edebilen
herkese bu hayattan seving yansir. Ancak sairin hayatinda bize seving
olarak yansiyan bu varolus, sairde aci halindedir (Aydogan, 2014:
34). Aydogan, sairin var olusunu act ve 1zdirap icinde
gerceklestirirken bize onun varolusundan duydugu sevginin
siirleriyle yansidigini, fakat onun altyapisindaki zorluklardan
okuyucunun haberdar olmadigini séyler.

Sonu¢ olarak Aydogan’a gore sair toplum nezdinde saygin bir
kisilige sahiptir. Nadir bir dogasi olan sair siirin egemenliginden
hareket edip onun ortaya ¢ikmasina aracilik eder. Siirlere temas eden
okuyucuya seving olarak yansiyanin altinda varolusun acilarla dolu
uzun yolculugu yatar.

3.2.8iir
3.2.1.Siirin Ortaya Cikisi

Ona gore siir sairin icindeki mevcut siir evreninden dogar ve
ilhama dayalidir. Esas olan hayal etmektir. ilham, hayalden dogar.
[lham olmasaydi, birakin siir yazmayi, insanlik bir adim dahi
atamazd1 (Ozbahce, 2015). Siirin temelinde ne isyan ne de inkar
vardir (Aydogan, 2014: 33). Okuyucu sairin, siirini olusturma
strecinin biitiin asamalarini aydinlatmas1 miimkiin degildir. Sair bile
siirin bu gizli kalan kisimlarinm (flu) agiklamaktan acizdir. Ciinki sair
sadece siirin ortaya c¢cikmasina aracilik eder. Siir eninde sonunda
yazilan degil kendini yazdiran bir seydir. Diger bir ifadeyle siir sairin
emrinde degil sair siirin emrindedir (Aydogan, 2014: 28). Yani siirin
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saire gizli kalan bir araka plani vardir. Bu alan ona hep gizli kalmis ve
kalmaktadir. Siirin bu noktasini sair bile anlatmaktan acizdir
(Aydogan, 2014: 14). Yazar, poetik metinlerin siirin ortaya ¢ikisini
anlatmaya yonelik olusuna da karsi c¢ikar. Clinkii poetik metinler
sairleri siirden ne anladiklarini aciklar. Siirin viicuda gelisini anlatan
metinler degildir, der. Sairler 6nce siirlerini olusturur daha sonra
poetikalarini yazar hatta bazi sairler poetika bile yazmaz. Bu yiizden
poetikalar, sairin ruhuna niifus edip onun siir yazma siirecini
gozlemleyebilmemize yardimci olacak metinler degildir (Aydogan,
2014:13).

3.2.2.Siirin Yazilma Siireci/iscilik

Siir, ilhama dayali olarak bir anda yazilsa bile lizerinde uzun
ugraslar sonucu son asamasina gelecegini diislinen Aydogan, tam
anlamiyla bitigi diistintilen bir siirin sairine miithis bir haz verdigini,
soyler. Ancak bu haz ¢ok kisa siirer. Ciinkii bittigi dusiintlen siir
okundukca hatalarim1 6ne ¢ikarir ve sairinden bu hatalan
diizeltmesini bekler. Hatta bazi siirlerin hatalarinin giderilmesi ve
tamamlanmasi yillar alabilir. Bu slirecte sairin gitgide azalan hazz
bazen bikkinlik noktasina gelir ve siiri bir kenarda dinlendirmeyi
tercih eder (Aydogan, 2014: 15). Bu siirler sansh siirlerdir. Bazilari
da vardir ki yillarca emek ¢ekilse bile diizeltilemeyen ufak tefek
hatalardan dolay1 ¢ope atilir. Ciinkii sairin icine tam anlamiyla
sinmeyen siirler okurun karsisina ¢iktiginda okur tarafindan hatalar
fark edilir. Siir bu hatalariyla anilir. Bazi siirler de vardir, sairlerin en
giizel siirleridir. Her sair bu siirin pesindedir. Ilk misrasindan son
misrasina her okunusunda ayr bir haz verir sairine de okuyucusuna
da. Sair siir yazma siirecinde siiriyle siirekli iliski icerisindedir. Bu
iliski haz ve keder ekseninde gelgitlerle ortaya ¢ikar (Aydogan, 2014:
16).

Aydogan siiri canl bir varlik olarak goriir. Bu canliligin getirdigi
bir durum olarak siir sairiyle siirekli iletisim halindedir.
Dokunulmazlig1 olmayan siir sairi tarafindan strekli degistirilir. Sair
kitaplarindaki siirlerde de zaman icinde stirekli degisiklikler yapar.
Hicbir zaman ne harika seyler yazmisim diistincesine kapilmadigini,
onlar1 ne zaman okusa celiskide kaldigini, i¢ diinyasinda hep
tamamlanmamishik eksiklik hissettigini bu yiizden (biraz da
miikemmelliyetcilikle ilgili olarak) siirlerinde degisiklikler yaptigini
soyler (Esitgin, 2012: 13). Bu yoniiyle Necip Fzil't benzer. Necip
Fazil'in da elli kadar siiri degismeden kalirken diger siirlerinin
hepsinde zamanla biiylik degisiklikler olmustur. Degisen diinya
goriisi, edebi zevkindeki degisimler, miikemmeliyetcilik bunda etkili
olmustur (Cebi, 1987: 93).
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3.2.3. Siirin Biricikligi / Tek Olusu

Aydogan’a gore sanat; varolan gergekligi, yorumlayarak yeni bir
gerceklik diizleminde kendi formunda, biricikligi igerisinde
kisilestirir. Bu eylemi sanat¢1 yani “ben” yapar. Sanati doguran da
biricik olan sanat¢inin “ben”idir. Bircok sair bir araya gelip herhangi
bir sairin yazacag siiri yazmaya kalksa basarisiz olur. Clinki “o siiri”
6zglin biitiinliigi icerisinde ortaya koyamazlar. Daha giizel bir siir
yazsalar da “o siir” sairin “biricik” i¢ diinyasinin yansimasini
tasiyacagi icin bunun ¢oklu bir refleksle yazilmasi miimkiin degildir.

Bir baska noktada iisluptur. Uslup sanatin éznelliginin tabi bir
sonucudur. Uslup sanatcinin eserine biricikligi yani tek olusu
yansitan bir unsurdur. Siir de tislubunun tek olusuyla sairinden izler
tasir (Aydogan, 2014: 66).

3.2.4.Siir Poetikasi

Aydogan poetikay1 sairin duygu ve duyarliik merkezlerinin
kendini konumlandirma bi¢cimi olarak algilar. Siirin her tiirli
duyguya acik oldugunu soyleyen sair; siiri, her tiirli duyguyu
carcabuk keskinlestirme ve islevsel kilma bakimindan son derece
etkili bir sanat (Aydogan, 2014: 43) olarak gortr.

Poetik metinlerin elestiri gilicliniin siirin elestiri giiciine oranla
zayif kaldigini diistinen Aydogan, poetik metinlerin bir nevi sairlerin
siirsel egzersizleri oldugunu, sairin aslinda, siirin imkanlarim degil
kendi imkanlarini yoklamak istediginde poetikaya basvurdugunu ve
sairin siir hakkinda séyleyecegi soziin yazdig siirde ickin oldugunu
(Aydogan, 2014: 47) soyler. Yani siirlerde zaten bunlar icerik olarak
vardir.

Ona gore siirlerin kendilerine 6zgii gerceklikleri vardir. Bu poetik
gerceklik aslinda onlarin yetenekleridir. Poetik gerceklik, gercekligi
kirarak onu imgeye doniistiiriir ve onu imgelerle ifade edilir héile
getirir. Kendine 6zgii boyle bir poetik gerceklige sahip olmayan
yeteneksiz sair gercegi donlstirecek kendine 06zgli imgeler
bulmayacag icin boslugu baskalarini taklit ederek dolduracaktir. Bu
0diing alinmis izlenimi veren imgeler siirin niteligini dusiirecektir
(Aydogan, 2014: 58). Sairin etkilenmesine gelince Aydogan
“etkilenme”yle “taklit’i ayirir. Bir sairin kendisinden onceki biiyiik
bir sairden etkilenmesi taklitten farkhdir. Etkilenmede bir sairin
baska sairlere ilham vermesi s6z konusu oldugu icin etkilenme
ozgiinltige engel degildir. Bu ylizden taklitten tamamen farkhdir.

Hayal konusunda ise hayalin siire katkisinin sanildigindan ¢ok az
oldugunu diisiiniir. Sair hayatin gercekligini hayalin 6tesinde, poetik
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gercekligi ile donistiirtir. Sair dis gercekligi, poetik gercekligiyle
dontstiiriirken i¢ diinyasinda ona bambaska bir sekil verir ve dis
gercekligi imgelestirir. Sairin 06zgiin imgeleri ayna gibidir ona
baktigimizda dis gercekligi goriiriiz. Bu ylizden siir hayatla ¢elismez
ve asla “yalan” sdylemez. Yani sairin “0znel diinyasinin nesnel bir
karsiligl” vardir (Aydogan, 2014: 59). Nesnel karsiligin1 bulamayan
6znel diinya sagmaliga mahkimdur.

Poetik gercekligini olusturamayan sair “yalan” sdylemeye
mahklimdur ve nesnel karsiligin1 kaybeder. Ciinkii sair dis gercekligi
dontistiirecek  yetenege sahip degilse poetik gercekligini
olusturamayacak, o6zgiin imgeler ortaya koyamayacak ve dis
gercekligi oldugu gibi aktarma ya da baskalarini taklit etme yoluna
gidip basarisiz olacaktir.

3.2.5.5iirin Niteligi-Niceligi

Aydogan sairlerin “cok siir yazmamas1” yoniindeki genel
diisiinceye katilmaz. Cok yazanin hatali ve gereksiz siirler yazdig
diisiincesini elestirir. Azlik ya da ¢oklugun kendi basina bir 6l¢ti ya da
erdem sayillamayacagini her sairin az ya da ¢ok yazmasina bir
gerekcesinin oldugunu diisiiniir (Aydogan, 2014: 45). Edebiyat
tarihimizde riistiinii ispatlamis sairlerden o6rnekler verir. Nazim
Hikmet ve Sezai Karako¢’'un ¢ok siir yazdigini, Yahya Kemal ve Cahit
Sitki gibi sairlerin ise az siir yazdigini séyler ve bu tablodan siirlerin
niceliginin degil niteliginin 6nemli oldugu diistincesini(Aydogan,
2014: 46) cikarir.

Siirin uzunlugu kisaligi konusunda ise sair kisa siirden yanadir.
Bunun temelinde s6zii uzatmay1 sevmemesinin yattigin1 sdyleyen
sair yazilarinda da kisalig1 tercih ettigini belirtir. Ancak siir yazmaya
baslarken siiri kisa ya da uzun yazayim diye siire baslamadigin
siirinin bitmesi gereken yerde bittigini séyler (Ozbahge, 2015: 43).

3.2.6.Siirde Gelenek/Evrensellik

Siirin niteliginin gelenekle ortaya ciktigini diisiinen Aydogan, iyi
siirin gegmise uzanan i¢ baglariyla ortaya c¢ikabilecegini soyler. Bu
baglar okuyucu tarafindan sezgisel olarak fark edilir. Ona gore bu
baglar okur tarafindan sezilmedigi zaman ortaya c¢ikmayacagi
diisiiniiliirse iyi siir okuyucu tarafindan sezildigi anda gelenegini
bulmus olur (Aydogan, 2014: 47).

lyi siirlerin gecmis siir birikimiyle bagin1 koparmayan siirler
oldugunu séyler. lyi siir gecmisi inkar etmez, gelenegiyle bag kurar
ve oradan beslenmeye calisir. Gelenek ge¢mis birikimi yeniden
tekrara diismeden yorumlamaktir. lyi siir tekrara diismeden ge¢mis
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birikimi yeniden yorumlayarak ge¢cmisle baglarini kurup sikilastirir
ve kendine yer edinir. Aksi durumda gelenekten kopup yok olur
(Aydogan, 2014: 48). Ayrica gelenege yaslanmaya calisirken tekrara
diisen siir de 6zglinliikten yoksun olacagl icin bu siirecte yok olup
gider.

Gelenege yaslanan her siir kendi topraginin kendi geleneginin
izlerini tasir/tasimahdir. Ancak siir ne kadar gelenege bagh kalirsa
kalsin, hangi kiltiiriin unsurlarin tasirsa tasisin siirin amact “duygu
ve duyarlilik aktarimi”dir. Yani siir yoreselden hareket etse de duygu
ve duyarlilig1 aktararak biitiin insanliga hitap eder. Ancak “duygu ve
duyarhlik aktarimi” okuyucuya ulasip okuyucuda yanki bulabiliyorsa
o siir evrenselligi yakalamis demektir. Bu ytlizden okuyucuyla siir
arasinda herhangi bir kiiltiirel bag olmasina da gerek yoktur
(Aydogan, 2014: 41).

3.2.7.Siirde islevsellik

Peygamberimizin siire savasta ve barista insanin belleginin
aydinlanmasini saglayacak bir islev yiikledigini; peygamberimizin
sairlerden diismanin ve zalimin moralini bozucu, Miisliimanlara
moral veren siirler yazmasini istedigini; saire, Miisliimanlara moral
veren bir sorumluluk yiikleyerek siiri islevsel hale getirdigini aktaran
Aydogan siiri amag¢ olarak degil ara¢ olarak goriir ve giinlimiizde
diismanla her an karsi karsiya gelinemedigini, hatta diismanin
belirsiz oldugunu bu yilizden de artik siirin, diinyay1 etki alani
icerisine almadik¢a basarili olamayacagl icin siirin etki alanim
gelistirmesi ve dlinyaya yayilmasi gerektigini soyler (Aydogan, 2014:
43). Ona gore siir insanlar1 yonlendirmede ¢ok etkili olmadig stirece
basarisizdir.

Aydogan’in Divan siirini animsatan poetik ifadeler de kullandigini
goruriiz. Siiri islevsellestiren su ifadelere yer verir: Siirin gercek
amaci salt estetik degil “mutlak giizeli”anlatmaktir. Bu ytlizden siirin
kendini gergeklestirecegi nihai form “naat ve miinacat’tir. Biitiin
siirler miinacat ve naat olmak lizere yola ¢ikar ama sairleri onlara
kendi tabiatlar1 dogrultusunda farkl yonler verebilirler (Aydogan,
2014: 57). Bu durumu yazar her ¢cocugun Miisliiman olarak dogmasi,
anne-babasi tarafindan kendi dinlerine yoneltilmesine benzetir

3.2.8.Siirde imge

Siirde imgenin kati1 gerc¢eklige dayanmadigini diisiinen Aydogan
“Imge insani sizinin misralasmis halidir.” der. Bu sizida hikmet ve
Urperis vardir. Bu {rperisin, hikmetin etkisiyle imgeler metafizik
gondermeler yapar (Aydogan, 2014: 252). Metafizik gonderme
yapamayan imgeyi basarisiz bulur.



Mustafa Aydogan’ in Poetikasi

Adam yasama sevinci icinde
Masaya anahtarlarini koydu
Bakir kase ¢iceklerini koydu
Stittinii yumurtasini koydu

Masada masaymis ha

Bana misin demedi bu kadar yiike
Bir iki sallandi durdu

Adam ha babam koyuyordu

Yukaridaki siirlerden birincisi Mustafa Aydogan’a ikincisi ise Edip
Cansever ‘e aittir. Edip Cansever “masa” imgesini ¢ok giiclii bir imge
olarak kullanmis ve kendine mal etmistir. Birinci siirdeki masa
imgesi yadirganmis ve bu imgenin Edip Cansever’e ait oldugu
sOylenmistir.

Mustafa Aydogan esyanin bir riiyasi varsa o da bu imgedeki bir
masa gibi olmaktir, der. Ciinkii esya sairin idraki karsisinda gercek
seklinden soyutlanip “imge”ye doniigiir. Bir nevi kendi gercegine
doniis olan bu imgelesme siirecinde esya artik sonsuz alana girer.
Imgelesen nesne imgelesmeyen benzerlerini tek basina temsil eder
ve gercegi kendisinde toplar. Bundan dolay1 bir nesneyi hangi sair
giiclii bir sekilde imgelestirirse o imge artik onun olur. Artik onu
temsil hakkina daha giicliisii gelene kadar o sair sahiptir (Aydogan,
2014:50).

3.2.9.5iirde Hatira

Aydogan’in siirde hatiraya karsi olumsuz bir bakis acis1 vardir.
Siiphesiz bunda hatiray1 kisiselliginden dolay1 evrenselligin 6niinde
bir engel olarak gormesi etkilidir. Bu konuda, hatiranin siir haline
dontstiiriilmesinin ancak hatiranin temsil ettigi 6li gerceklige yeni
bir nefes tiflemekle miimkiin oldugunu diistiniir. Ona gore hatira sair
tarafindan yeniden diriltilerek ona evrensel bir 6z kazandirilmalidir.
Kisisel bir olayin kisilik kazanmasi denilebilir buna. Kisilik
kazanamamis hatira siire ne imge ne de kalkis noktasi olur. Ciinku
kisisel oldugu icin hicbir zaman nesnel gergekligini bulamaz. Sair onu
tasavvur giiciiyle kisiselliginden siyirip genel insanlik macerasina
dontistirir.

Ayrica insanin aliskanlik yoluyla edindigi zihinsel konforu bozma
ve ona canlilik kazandirma miidahalesi olan “mutasavver gergeklik”,

“hatiranin gergekligi"nden farkl olarak duyusa simetri ve derinlik
verir. Dogrudan duyusu harekete gecirir ve cagrisimlarla gercekligi
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ifade eder. Hatiranin gergekligi olii gercekliktir, kendi icinde
bozularak degisir ve ayni kalmislik yanilgisi icinde tekrar edilmekten
hoslanir. Bu ylizden sair, sairi ve siiri yipratan hatirayla iliskisini
asgari diizeyde tutmalidir (Aydogan, 2014: 54).

3.2.10. Siirde Lirizm /Metafizik

Aydogan siirde lirik olanla arabesk veya siifli olan1 ayirir. Ona gore
lirik metafizigin s1zdig1 kanaldir. Metafizik, insanin kendi imkanlarini
ilahi sesin yankisinda, yataginda aramasi ve sorgulamasidir. Yani sair
lirik siirden metafizik dikkati anlar. Ya da manevi durulugu... Bilginin,
diisiincenin ve realitenin dtesinde, ask bilgeligine ve arifane duyusa
dayali bir siiri... (Tirk, 2013: 36). Lirizm, insana ilahi hakikatin
nefesini hissettirir. Sair lirizm ile 'askinlik’ arasinda kuvvetli bir bag
oldugunu diisiiniir (Kekeg, 2014). insan realitenin kiskacindan ancak
metafizikle kurtulabilir. Siirin asil gévdesini de bu metafizik hiicreler
olusturur. Lirizmin kaynagi da bu govdedir (Aydogan, 2014: 252).
Metafizikle lirizm i¢ icedir. Metafizigin siir cephesinden goriiniisiine
lirizm olarak algilayan sair; siirden metafizigi atan modern insanin,
siire yasamin kuru kabugunu zemin yapma hevesine kapildigin
soyler (Ozbahge, 2015: 44).

Daha sonra siirimizi Bati siiriyle karsilastirir. Osmanl siirinde
lirizmin sicaklifl goze carparken Bati siirinde ise ofke, hirs, isyan
vardir. Lirizm mibalaga ile ortaya ¢iktigini disiintir. Miibalaga ytice
olani, tasvir edilemeyeni a¢iga ¢ikartmak maksadiyla basvurulan bir
tarzdir. Aklin  ve mantigin egemenligindeki Bati sezgi
yoksunlugundan ve olaylarin dogruluguna onem verdiginden
lirizmden uzaktir.

Siirimizde lirizmin dolasiyla metafizigin Batililasmaya kurban
edildigini soyler. Tanzimat siiriyle birlikte Bati'nin eksenine giren
siirimizde, bilimin etkisine girerek her sey olaganin ve bilinebilir
olanin sinirlarina ¢ekilmesiyle lirizm kayboldugunu ve metafizigin
horlandig1 diistiniir. Tirk siirinin zirveye c¢ikmasinin da kendi
mizacina uygun olani yani lirik ve miibalagali siiri buldugu zaman
olacagini (Aydogan, 2014: 244) soyler. Aydogan bu yontiyle de poetik
olarak somut planda kalan siiri begenmeyip davulculuk zanaati
olarak goren Necip Fazil’a yaklasir (Okay, 2014, 198).

3.2.11. Siirde Sekil

Sair siirde sekil konusunda kati1 degildir. Ona gore siir kendi
seklini kendi belirler. Sair siiri aktarmakla yiikiimlidir, onun
emrindedir. Bu ylizden siirin, sairin i¢ dliinyasina nasil dogduysa oyle

yazilmasi gerektigini sOyler. Mensur olarak yazdig1 “Yol” ve “Trajedi”
siirleriyle ilgili mensur siirin hi¢ umulmadik yerde sairi siradanliga
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mahkiim ettigini ancak siir nasil gelmisse Kkagida da dyle
dokiilmesinin dogru olacagini sdyler. Mensur siir yazmaya devam
etmek istedigini de belirtir (Yilmaz, 2013). Necip Fazil da istiin
sairin her siirinde her misrasinda her Kkelimesinde Kkendini
yenilemesini soylerken her siirin kendine mahsus sekli vezni kalib1
olabilecegine acik kap1 tutmustur (Okay, 2014: 192).

Sonuc olarak siirin ortaya cikis siireci tam olarak ne okuyucusu ne
de sairi tarafindan bilinen bir slrectir. Cilinkii bu siirecte
aydinlatilamayan bazi karanlik noktalar vardir. Siir titiz bir
calismanin Uriliniidiir. Bir anda yazilsa bile her okundugunda farkl
hatalar tespit edilecegi icin uzun bir siire Uizerinde ¢calisiilmahdir. Siir
“ben”in kisisellestirilmesi oldugu icin biriciktir. Uslup da bu biricikligi
saglayan en 6nemli unsurdur. Poetika siirlerde ickin olarak vardir.
Poetik gerceklik imgelere 6zgiinliik yiikleyecegi icin poetik gercekligi
yakalayamayan sair taklide diiser, siradanlasir. Siirde nicelik degil
nitelik 6nemlidir. Bir sairin az ya da ¢ok siir yazmasi1 6nemsenmemeli
yazdig siirlerin niteligi onemsenmelidir. lyi siir gelenekle bagim
koparmayan siirdir. Gelenegin birikimini tekrara dilismeden
0zgunliigli yakalayarak yorumlar. Siir amag degil aractir. Siir, sairin
elinde mutlak giizeli anlatan insanlara moral deger asilayan bir
aractir. Ayn1 imge farkh siirlerde farkl sairler tarafindan kullanabilir
ancak bu imge, onu en giicli kullanan sairle anilir; ona atfedilir.
Hatira siirde kisisel olmasindan dolay1 sairi evrensellikten
uzaklastiran o6li bir gercekliktir. Bu yluzden sair siirde hatirayla
arasina mesafe koymalidir. Siirde lirizmin arakasinda metafizigin
oldugunu ve Bati siirinin etkisine giren siirimizin bu yetisini
yitirdigini soyleyen sair siirimizin lirizme donerek tekrar doruga
¢ikacagini soyler.

4.0kuyucu

Edebiyat eserleri kitap raflarinda yasamaz. Ama okuma pratiginde
maddilik  kazanan anlamlandirma siirecleridir. ~ Edebiyatin
varolabilmesi i¢cin okur da yazar kadar hayati 6nem tasir. Eseri
yeniden anlamlandirip zenginlestirir.

Okur, ortiik baglantilar kurar, bosluklari doldurur, c¢ikarimlar
yapar, onsezilerini sinar; biitiin bunlar1 yapmak, genelde diinya ve
0zelde edebi uzlasimlar hakkinda zimmi bir bilgiye sahip olmak
demektir. Aslinda metnin kendisi dil par¢asindan anlam insa etmesi
icin okura sunulan bir davetiyeden, bir dizi "ipucu"ndan baska bir sey
degildir (Eagleton, 2014: 89). Aydogan da siirin okuyucuya ulasarak
varolacagini savunur. Bu siirecte iki 6énemli unsur vardir. Bunlar
“alic1” ve “metnin yeniden yazilmas1”dir.
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4.1.Alic1

Aydogan, sair-okur iliskisini orug-iftar iliskisine benzetir. Sairin
kelimelere yiikledigi oru¢ ruhu okurun ruhunda karsiligini
buldugunda iftar an1 gelmis demektir. Okurda karsiligini bulmamis
siir iftar1 olmayan orug¢ gibidir, hem sairini hem de kendini
kacinilmaz bir 6liime dogru siirtikleyecektir (Aydogan, 2014:12). Sair
salt kendi i¢in siir yazmaz. Mutlaka yazilan siirin okurla bulusmasi
gerekir. Siirin okurla bulusmasi sair-siir- okur bulusmasini
saglayacag icin sairle siirin var olusunu da saglayacaktir. Sair salt
kendi hazzi i¢in siir yazmaz, yazdig siirler de okurla anlam kazanir.
Aydogan’a gore siir yazilinca degil okununca tamamlanir ve her
okumada yeniden tamamlanir (Yazgic, 2014: 20).

Yeni bir siir okunurken okurdan siire, siirden okura dogru bir
deger akisi olur. Siir veya okurdan birinin eskimis olmasi1 durumunda
bir iligkinin varligindan bahsetmek pek miimkiin olmayacaktir. Bu
ylizden hem siir hem de okur yenilik alninda olmalidir (Aydogan,
2014: 21). Ancak bu tek basina yeterli degildir. Okur 6ncelikli olarak
yeni okudugu siiri 6nemsemelidir. Ardindan ondan alinabilecek bir
deger olduguna inanmali siire bu gozle bakmalidir ¢linki siirin
degeri okurun degeri kadardir. Ugiincii olarak karsisinda bir siir
metninin oldugunun farkinda olmali ve onu anlamak i¢in gerekenleri
yapmalidir. Ontolojik durma dogrudan seslenen bir belge insanlik
durumuna hikimiyeti gerektirir. Son olarak da siiri okurken siiri
icimize yerlestirebilmek ve onu dinginlestirmek i¢in dikkate ve
stiklinete ihtiyacimiz vardir (Karatas, 2014: 24).

4.2.Yeniden Yazma

Aydogan, siir okuyucusuna 6nem verir. Clinkii okuyucu sair-siir-
okuyucu stirecinin bir parcasi olarak siiri yeniden yazar. Okurda
karsilik bulan siir sairinin yerini ve imgelerini onarir, onu gelecegin
imkanlariyla donatir. Okuruyla bulusan siir okur tarafindan yeni
anlamlar kazanir. Siir okuyucuyu sairin ulasamadigl noktalara
ulastirir (Aydogan, 2014: 12). Yani siir okuyucuyla bulustugunda
okurun idraki karsisinda yeniden yazilma siirecine girer.

Siir ¢ogu zaman tefsiriyle gercek karsiigini bulur. Siir gercek
okurunu bulursa idrakinin da bulmus olur. Birikimi ve idraki gelismis
okur siiri oldugunda ona farkli anlamlar yiikleyerek etik ve estetik
durusunu gerceklige yerlestirir. Sair icin bu durum bir imkandir. Bu
imkan sayesinde sirini zenginlestirir, sairligini pekistirir. Okurda
yeniden gerceklesen siire okur da bir katkida bulunur. Bu katkinin en
acik gostergesi sairle okuyucunun siirden farkl seyler cikarmasidir.
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Siirin okuyucuyla kurdugu anlam iligkisi bazen sairin kastinin cok
cok Otesine gider (Aydogan, 2014: 30).

Siir sairden ¢ok okurun ¢abasiyla yeni ve farkli anlamlar kazanir.
Bu siireg siirin dolasima girmesidir. Kendi okurunu bulamamis ya da
okurda yeni anlamlara kavusamamis siir talihsiz bir siirdir. Sair
okurun yorumlarini degerlendiremez ve onlara karisamaz. Her yeni
yorum siiri zenginlestirir (Aydogan, 2014: 273).

Sonuc olarak her sair siirini okurla bulusturmak icin yazar. Salt
kendi icin ya da siir yazmak i¢in sair siir yazmaz. Clinkli okuyucusuna
ulasan siir okurun c¢abasiyla eksiklerini giderip okur tarafindan
yeniden yazilir. Anlami yorumlarla zenginlesir.

Sonug¢

Poetika, glinlimiizde sairlerin siire dair goriislerini anlattiklari
yazilardir. Sairler siire dair kuramsal goriislerini poetik yazilar
vasitasiyla aciklamislardir. Cumhuriyet Donemi sairlerinden Mustafa
Aydogan da siirle ilgili goriislerini cesitli dergilerdeki yazilarinda ve
Yazma Sevinci isimli kitabinda toplamistir. Yer yer Necip Fazil etkisi
gorilen Aydogan’in poetikasini sair, siir ve okuyucu basliklarinda
toplayabiliriz.

O sairin toplumun tarafindan saygi duyulan bir kisilige sahip
olmasi gerektigini soyleyerek argoyu ve kifirli sozleri siirinde
kullanan sairlere génderme yapar. Bu sairlerin siirimizdeki sair
kimligine zarar verdigini ima eder.

Aydogan siir yazmanin titiz bir ¢alisma istedigini diisiintir ve siirin
bir anda yazilsa bile sairdeki miikemmeliyetgilige baglh olarak siirekli
degismesi gerektigini savunur. Bu bakimdan onun, sairi “an”1
fotografci misali 6liimsiizlestiren bir varlik olarak degil, miikemmelin
hayaliyle eseri lizerinde siirekli ¢calisan heykeltiras olarak algiladigin
soyleyebiliriz.

Sairin, siir yazarken bir yandan da poetikasindan bahsettigini,
poetikasinin siirlerinde ickin olan ortak noktalardan ibaret oldugunu
ve bunlar1 agiklamak isterse poetika yazabilecegini soylemis ancak
edebiyatimizda Orhan Veli gibi sairlerin poetikasiyla siirleri
arasindaki tutarsizlik gozden kagirmistir.

Siirde gelenege Onem verir ve iyi siiri gelenekle bagini
koparmayan siir olarak tanimlar. Yalniz sair, gelenegin birikimini
degerlendirirken tekrara diismemeli 06zgiinligli yakalamaldir.
Ozgiinliik “taklit ya da esinlenme” ayrimindaki temel o&lgiittiir
diyebiliriz.
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Siiri ara¢ olarak goriir ve islevinin mutlak gilizeli anlatmak,
insanlara moral deger asillamak oldugunu belirtir. Nicelige degil
nitelife 6nem veren sair, bir sairin az ya da ¢ok siir yazmasini
onemsemez, yazdigi siirlerin niteligini dnemser.

Aydogan’a gore ayni imge farkl siirlerde farkl sairler tarafindan
kullanabilir ancak bu imge, onu en gii¢lii kullanan sairle anilir; ona
atfedilir. Yazar burada sairlerin “etkilenme, taklit, esinlenme” gibi
goreceli kavramlarla yaftalanip elestirilmesine karsi ¢cikmaktadir.

Okuyucu konusundan ise hicbir sairin sadece kendisi icin siir
yazamayacagini mutlaka siirini okurla bulusturmak icin yazdigini
soyler. Okura da bazi sorumluluklar ytkler. Okuyucu siiri okuyup
yeniden anlamlandirma, siirin eksiklerini giderme ve yeniden yazma
noktasinda etkindir, siire zenginlik kazandirir. Bu yilizden okurla
bulusamayan siiri talihsiz siir olarak niteler. Yani sair; metnin kati
mevcudiyetlerden olusmadigl, okuyucu tarafindan okunurken
yeniden iretildigini disiiniir. Bu durumun ne koékeni ne de sonu
vardir. Siir okuyucu tarafindan her okundugunda yeniden
anlamlandirma silireci devam eder. Dolayisiyla siirde bu siireci
destekleyecek nitelikte olmalidir.
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TURK AYDININA GORE DiN EGIiTIMININ
GEREKLILIGI
Ali Kemal ACAR*

Ozet

Bu ¢alisma Cumhuriyet déneminde yasayan, din egitimi konusunda
gorisleri bulunan, diinii ya da bugiinii kismen de olsa fikirleriyle ya da
uygulamalariyla etkilemis yaklasik 40 Tiirk aydininin goériislerinden
yararlanilarak olusturulmustur. Cumhuriyet dénemi kendi i¢inde ilk (1920-
1946), orta (1946-1980) ve son donem (1980-2018) olmak tizere ii¢ alt
baslikta ele alinmistir. Donem boyunca aydinlarin iizerinde durduklar ve
one cikan hususlara, karsilastirmalara sonrasinda ilahiyat egitimi alan ve
digerleri tasnifiyle aydinlarin goriislerine yer verilmistir.

Tirk aydininda dinin ya da din egitiminin temellendirilmesinde
pozitivizm etkileriyle din ve din egitimine karsit durusun ¢ok sinirli oldugu
gorilir. Aydinlar tarafindan; din / din egitiminin var olusuyla bireye ve
topluma faydalari, olmayisiyla karsilasilan veya karsilasilabilecek sonuglari,
din egitiminin var oldugu ya da olmadigi iilke ve toplum karsilastirmalariyla,
tarihsel tecriibeden hareketle ve hukuki diizenlemelere atifla
temellendirilmeye ¢alisilir. Bazilari ise dinin vicdan isi oldugunu bu nedenle
orgiin egitimde degil de aile veya camilerde verilmesini, onu gérmezden
gelerek bir egitim sistemini kurgulayisi ve nihayetinde ¢agdaslik, modernlik,
laiklik vb. gerekeelerle din egitiminin olmamasi gerektigini savunur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Tiirk Aydini, Cumhuriyet Déneminde
Din Egitimi, Din Egitiminin Gerekliligi.
Necessity of Religious Education According to Turkish Intellectual
Abstract

This study was carried out by taking the perspectives of about 40
Turkish intellectuals who lived in the Republican era, had opinions about
religious education and influenced the past or the present, partly by their
ideas or practices. The Republican period was dealt with in three
subheadings, first (1920-1946), middle (1946-1980) and last period (1980-
2018). Throughout the republic period, it has been addressed the subjects
which intellectuals have dealt with, featured questions and comparative
studies and it has been cited opinions of the intellectuals who are classified
theologian and the others.

*Doktora (")grencisi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisi,
racalamekila@hotmail.com
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The effects of posivitism on Turkish intellectuals are very limited and
they stand rarely against religious education. They try ro ground the
benefits of religion/religious education to the induvidual and society;
results that could be in the absence of religion/religious education. They
compare countries and societies where religious education exists or not.
Some think that religion is the work of conscience which must be given in
the family or the mosques rather than in the formal education and defend
that education system must be constructed without religion. On the grounds
that modernity, and secularism religious education has no place in formal
education.

Keywords: Religious Education, Turkish Intellectuals, Religious
Education in the Republican Era, Necessity of Religious Education.

Giris

Calismanin  konusu: cumhuriyet donemi olarak ifade
edebilecegimiz 1920-2018 willar1 arasinda yasamis ya da halen
yasamakta olan din egitimi konusunda goriisleri bulunan, diinti ya da
bugiinii kismen de olsa fikirleriyle ya da uygulamalariyla etkilemis
Tirk aydinlarinin, din egitiminin gerekliligi konusundaki
gorlslerinin  belirlenmesi ve degerlendirilmesidir. Arastirma
cumhuriyet dénemi kavramiyla ifade edilen 1920-2018 yillar1 arasini
icine alan zaman dilimini kapsamaktadir. Calisma bu baglamda
zaman ve bu zaman dilimindeki Tiirk aydinlarinin gortsleriyle
sinirhdir.

Din egitiminin temellendirilmesi olumlu ya da olumsuz goriislerle
glinlimiizde de tartismalara konu olan hukuki boyutuyla daha da
6nem kazanan bir gerceklik olarak karsimizda durmaktadir. Bu
baglamda din egitiminin gerekliligi ya da olmamas1 gerektigi
tartismalarinda kullanilan argliimanlar, dayanaklar nelerdir? Bu
durum cumhuriyet dénemi boyunca farkliliklar arz etmis midir? Bu
kapsamdaki uygulamalara aydinlarin bakisi nasil olmustur? gibi
sorulara cevap bulunmaya calisilacaktir.

Cumbhuriyet dénemi kendi icinde ilk (1920-1946), orta (1946-
1980) ve son donem (1980-2018) olmak iizere ii¢ alt baslikta ele
alinacaktir. Bu tasnife uygun olarak aydinlarin yasadiklari donem
hangisine giriyorsa o ddneme uygun olarak siniflandirmaya
gidilecektir. Ele alinan baslik ¢ercevesinde ilk olarak o baslikla ilgili
doénemde aydinlarin tizerinde durduklar1 ve 6ne ¢ikan hususlara
sonrasinda kronolojik olarak ilk, orta ve son donemde ilgili goriislere
ve karsilastirmalara yer verilecektir. Sonrasinda ilahiyat egitimi alan
ve digerleri tasnifiyle aydinlarin gorisleri karsilastirmaya
gidilecektir. Karsilastirma sonrasinda ise konuyla ilgili tespit ve
degerlendirmeler yapilacaktir.
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Din egitiminin gerekliligi Tiirk aydininda genis bir yelpazede
gerekgelerle ele alinir. Bu yelpazeyi, dine duyulan toplumsal-bireysel
ihtiyag, onun tarih boyunca varolusu, medeniyetin kurulmasi ve
yasatilmasinda dinin hayati rolii ve bu ¢ercevede diger medeniyet ve
toplumlarla din baglaminda karsilastirmalar ve son olarak hukuki
cercevede bir hak olarak din egitimi bagliklarinda ele almak
muimkiinddr.

Din egitiminin gerekli goriilmeyisi ise kismen “dinin vicdanda
kalmasi gerektigi”, gormezden gelme ve daha ileri boyutuyla dine
karsit durusta ise modernlik, laiklik vb. kavramlar gerekce olarak
ortaya konulur.

1.Toplumsal ihtiyag ve Kiiltiir

Tirk aydininda din egitiminin temellendirilmesinde; dinin
kiltirtin ayrilmaz bir pargast oldugu dolayisiyla toplumsal bir
ihtiyaca karsilik geldigi hususu en temel argiimanlardan biri olarak
kullanilir. Dinin kiltliriin bir pargasi olmasindan onun topluma
kazandirdiklarina, medeniyetlerin ilerlemesiyle din arasindaki
baglantidan, dinle milleti esitleyen dereceye kadar giderek artan
tonlarda dine dolayisiyla din egitimine anlam yiiklemeleri yapilir.

Ik dénem Tiirk aydinlarinda din insanlikla var olan, o var oldugu
miiddetge varligini siirdiirecek olmazsa olmaz bir yapidir (Goggiin,
1992: 4). Dinin olmamasi; toplumu bir arada tutan ortak degerlerin
olmamasini bu da beraberinde toplumun yikilmasiyla sonuclanacak
bir duruma karsilik gelir (Akseki, 2014: 10-15). Tarihi tecriibe ile de
sabittir ki dinsiz olamayan insanlik “dini tabii” gibi bir kavrami dahi
tretmistir (Akseki, 2014: 10-15; 1969: 8-9).

Medeniyetle birlikte ele alinan ve insanliga mutluluk getiren bir
formiilasyon olarak da dine yaklasilir (Goggiin, 1992: 158; Ersoy,
2011: 384). Dinin medeniyetle birlikte fakat oOncelikli olarak
insanligin mutlulugunu saglayici yoniine dikkat cekilir. Zaman ve
mekanla sinirlh  olmakla birlikte inangsizhigin  toplumlarin
¢ogunlugunu etkileyememesi, dinsizligin ¢ok yaygin bir talep
gormemesi de bu kapsamda ele alinir (Ersoy, 2011: 194). Burada
dikkati ceken husus “dinsiz bir millet olmamistir dolayisiyla bundan
sonra da olamaz” yaklasiminin genel cerceveyi olusturmasidir
(Akseki, 2014: 13; Ulken, 2001: 17).

Orta donem Tiirk aydinlarinda ise maddi ve manevi ilimlerin
peygamberler araciligiyla iletildigi, onlar olmasaydi bugiline kadar
kaydedilen ilerlemelerin saglanamayacagl one siirtlir (Kisakiirek,
2007: 248-268). Kiiltiirden hareketle dilsiz ya da sanatsiz toplum
olamadig1 gibi toplumlarin dinsiz de olamayacag c¢ikarimiyla
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temellendirmelere gidilir (Baltacioglu, 1961: 7). Kiiltiirii olusturan
basat unsurlardan biri olarak da din ele alinmaktadir ki onsuz bir
kiiltiir, bassiz bir beden benzetmesiyle ifade edilir (Topgu, 2004: 18;
Giingor, 2007: 94; Ulken, 2001: 60-61). Benzer yoniiyle kiiltiiriin
dinden arindirilmaya calisilmasinin yersizligi ele alimir. Madem
insanlik dinsiz yapamiyor o takdirde goz ardi edilemez bir gercek
olarak onun da egitimi yapilmalidir (Geng, 2008: 15).

Farkli bir yaklasim olarak medeniyetlerin kurulmasi ve
gelismesiyle dinlerin o6zlerinde barindirdiklar1 hakikatlerin varlig
iliskilendirilir. Bu yoniiyle dinin medeniyetin 6énemli bir kurucu
unsuru olusuna atif yapilir (Basgil, 2005: 70-80; Akseki, 1969: 8-9).
Buna yakin diger bir fikir ise toplumlarin en kuvvetli olduklari
doénemlerin ayni zamanda “en dinli” donemleri oldugu yaklasimidir
(Merig, 2017: 279; Merig, 2004: 19).

Son dénemde ise milli birlik ve beraberlik (Bilgin, 1980: 13) dinin
etkisizlestirilme tesebbiislerinin basarili olamayisi (Cetin, 2010: 193;
Karaman, 1995: 8) ve dinin sosyal bir kurum olusuyla gérmezden
gelinemeyecegi (Inam, 2017; Arslan, 2017; Karaman, 2016a) gibi
desteklerle dinin gerekliliginin temellendirilmesi yapilir.

Bu dénem Tirk aydinlarinca din egitiminin islevleri bakimindan;
milli birlik ve beraberlik icin dine ihtiyactmizin varligi ele alinir
(Bilgin, 1980: 13; Cebeci, 1990: 44-45) Din, hayat1 anlamlandirmada,
yeni nesillere kiltiiriin aktariminda etkilidir. Bu 6zelligin tst yapi
kurumu degil de temel sekillendiriciliginden kaynaklandig: belirtilir
(Yilmaz, 2008: 63). Farkli bir bakis agisiyla dinin toplum tizerindeki
olumlu etkilerinin yanisira bizatihi dinin koétiiye kullanilabilme
ihtimaline binaen din egitimi verilmelidir (Cebeci, 1990: 44-45).
Diger yandan din ve kiltiir ayristirmasinin neredeyse imkansizligi
tizerinde durulur, bu yoniiyle mukaddessiz toplum olamayacag: gibi
bir topluma yapilabilecek en biiyiik koétiiliigiin onu dini duygulardan
uzaklastirma tesebbiisleri olacagidir (Karaman, 1995: 8; Cetin, 2010:
193; Acqikgoz, 2013: 109). Bu baglamda din ve egitim birlikte
degerlendirildiginde okul din yokmus gibi davranamaz, toplumda bu
olgu varsa bunun 6gretimi de yapilacaktir (Bilgin, 2001: 67-68).

Kronolojik karsilastirmada dikkati ¢eken en 6nemli husus bu
doénem boyunca aydinlarin dinin toplumsal temellendirmesi lizerinde
durduklaridir. Ik iki désnemde agirhikli olarak dinin; ihtiyag, kiiltiir ve
medeniyetin 6nemli bir aktori, dinin topluma yararlar1 ve aksi
durumda siirdiiriilebilirligin olmayisi 6ne c¢ikarilirken egitim boyutu
daha geride birakilir. Son dénemde ise dinin egitim boyutunun 6ne
cikarildigl s6ylenebilir. Bunda da ¢cok farkli deneyimlerin sonucunda
elde edilen tecriibenin payinin yanmi sira ilgili bilim dalinin da
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kurulmasi ve din derslerinin zorunlu dersler arasina alinmasinin
etkili oldugu diisiiniilebilir.

Aydinlar1 kendi i¢cinde din egitimcileri ve digerleri olarak tasnif
ettigimizde yukarida tarihsel olarak yapilan siniflamaya benzer bir
durumla karsilasilir. ilk iki dénemde din kavrami daha ¢ok kiiltiir ve
medeniyet baglaminda tarih ve sosyoloji eksenli olmak tzere
temellendirilmeye c¢alisilirken son doénemde tabii olarak din
egitimcileri tarafindan kiltiirin  yanisira egitim  boyutuyla
temellendirme 6nplana ¢ikarilir (Din egitimcileri goriisleri i¢in bkz.
Cebeci, 1990: 44-45; Cebeci, 2004: 201; Bilgin, 1980: 13; 2001: 67-
68; Durmus, 2003: 159).

Yukaridakilerden hareketle Tiirk aydinlarinca toplumun maddi ve
manevi gelisiminin din aracilifiyla saglanabildigi, medeniyetlerin
dinler sayesinde gelisme gosterebildikleri ikisinin birlikte oldugu
yerde insanlarin mutlu olabilecekleri iizerinde durulur. Dinin bir
diger katkis1 da milli birlik ve beraberligi saglamasidir ki toplumun
ortak degeri olmasiyla ya da gelenegin; insanlar1 bir arada tutma
gorevini ilistlenen yoniiyle islevi 6n plana ¢ikarilir. Daha ileri boyutta
dinin toplumsal boyutunun 6nem derecesi yiikseltilerek toplumun
din ile kaim oldugu, dinin olmadig1 yerde toplumun da olamayacagi
baska bir ifadeyle dinin ¢6kmesiyle milletin, devletin de ¢okecegi
belirtilir.

Aydinlarca toplumsal boyutun yanisira din/din egitiminin bireysel
boyutuna da dikkat cekilir. Gereklilik bireyden hareketle
temellendirilmeye de ¢alisilir.

2.Sahsiyetteki Rolii ve Bireysel Ihtiyac¢

Turk aydininda bireysel yoniiyle din ve din egitiminin
temellendirilmesindeki yaklasim; dinin bireyin dogasinda yer aldig:
diistincesiyle one c¢ikarilir. Yaratilisi geregi insanin dine ihtiyag
duydugu, bunun da karsilanmasi gereken tabii bir durum oldugu ele
alimr. Bu manada din egitimi alan bireylerle digerleri
karsilastirilarak bariz farklara dikkat cekilir.

ilk dénem Tiirk aydinlarinda insan dine ihtiya¢ duyan bir varlik
tanimlamasiyla ele alinir (Telli, 2003: 128; Ersoy, 2011: 267). Bu
yonliyle dine ihtiya¢ duyan insanin, i¢ diinyasini tatmin edebilmek,
sahsiyet bakimindan gelisebilmek i¢in dinin yardimina gereksinimi
vardir (Gokalp, 1976: 98-102).

Orta donemde “ihtiya¢” kavraminin detaylandirilmasi olarak
degerlendirilebilecek olan din egitimi ve firsatlar-tehditler
cercevesinde konunun ele alindig1 belirtilebilir (Geng, 2008: 47).
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Dinin kendi basina bir okul olmasi bu yoniiyle bireylerin maddi ve
manevi ihtiyaclarin1 karsiladig1 ele alinir. Dine karsi tavir alanlarin
dile getirdikleri ruhu fakirlestirme gibi varsayimlara kazanimlar
lizerinden cevaplar verilir (Ulken, 1963: 49-50). Modernitenin
getirileriyle yorgun diisen insana en iyi ¢oziimiin dinin tavsiyeleri
olacag belirtilir (Basgil, 2005: 259-260).

Son donemde ise dinin kazanimlarindan daha 6zel 6rneklerin
ortaya ciktigl belirtilebilir. Soyle ki topluma uyuma katki, anlam
diinyasint zenginlestirme gibi kavramlar o6ne cikarilir. Hayatin
gercekligini biitiiniiyle kavrama olarak da ifade edilen, dini ya da
diinyevi olarak ayrimlar yapmadan bir anlama, yorumlamaya olan
ihtiyaca ve bunun getirilerine atif yapilir (Bilgin, 2001: 68; Meric,
2017: 11; Akyiirek, 2012: 91). i¢ insan olarak tanimi yapilan maddi
ve manevi yoniinii gelistiren (Inam, 2017) mazisiyle iliskilerini
koparmayan dolayisiyla kutsalla képriileri var olan (Merig, 2004: 19)
tim bunlarla birlikte sahsiyet biitiinligiini koruyan bir varlik
tasavvuruna yer verilir (Atay, 2017; Okumuslar, 2017: 61).

Ilk dénemde bireyin dine olan ihtiyaci 6ne ¢ikarilirken ve bu, din
egitimi olmadigi zaman buhran, manevi bosluk, sahsiyette
problemler vb. sonuglariyla ele alinirken orta dénemde dinin bir okul
olusu, insanin maddi manevi ihtiyaglarina karsilik verecegi ayrica
modern insanin kaybettigi hususlar olusuyla “ihtiya¢c” boyutu
surdiirilliir. Son donemde ise daha islenmis sekliyle hayati
biitinliigiinden koparmadan anlama, yorumlama boyutuyla din
egitimine atiflar yapilir. Maziyle, kutsalla irtibatin kesilmemesi ve
dolayisiyla sahsiyet biitlinliiglinii koruma cihetiyle din egitiminin
gerekliligine vurgular yapilir.

Din egitimcilerince, egitim insanin bitiin kabiliyetlerine hitap
eden yoniiyle ele alindiginda din egitiminin de insanin hayati
yorumlama ve anlamlandirmasina sundugu katkilariyla 6ne ¢ikarilir.
Daha genis bir perspektiften bireyin; gelisim, sosyallesme, yasami
anlamlandirma, problem ¢ozme, farkli bakis agilar1 edinme gibi
kazanimlarina vurgu yapilir (Bilgin, 2001: 68; Akyiirek, 2012: 89-90;
Okumuslar, 2017: 61).

Yukaridakilerden hareketle Tiirk aydininin ihtiya¢ kavramina 6zel
bir 6nem verdigi goriiliir. Bu baglamda insanin yaratilisi geregi dine
ihtiya¢ duydugu, bunun karsilanmasi gereken tabii bir durum oldugu
ele alinir. Bilim ya da teknoloji ne kadar ilerlerse ilerlesin insan
inanmaya, maneviyata, ruhunu da beslemeye ihtiya¢ duymaktadir ki
bunun yegane kaynagl da dindir. Maneviyata duyulan ihtiyacin
yaninda dinin insanin 6zellikle de kisiligini tamamlayan yonlerini 6ne
cikararak sagladig1 katkilar degerlendirilir. Bu manada din egitimi
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almayan bireylerin digerleriyle Kkarsilastirildiginda eksiklikler
barindirdigl,  buhranlar  yasayabildigi ve  hatta  hayati
anlamlandirmada problemler yasadigi ifade edilir. Dini ve diinyevi
olarak yapilan bir ayrimin yapay olacagi hayatin tamamini ya da
gercekligi biitiin yonleriyle karsilayamayacagi ele alinir bu yoniiyle
de insani mutlu kilamayacag1 degerlendirilir. Devaminda c¢agdas
insan kokleri kopmus bir aga¢ benzetmesiyle mazisiyle ilgisini kesen,
kutsalla bitiin koprilerini yikmis bir varlik olarak tanimlanir.
Buradan da hareketle birey ya da toplum nasil dinsiz yapamiyorsa bu
bir ihtiyacsa o takdirde bunun egitimi okullarda yeni yetisen nesillere
yapilmalidir. Nihayetinde din egitimi alanlar ile almayanlar
arasindaki fark bile bu egitimin kisiye kattiklarim1 gostermesi
acisindan 6nemlidir.

Aydinlarca din egitiminin gerekliligi toplumsal ve bireysel
baglamda ele alinmanin yam sira tarihi tecriibeye de atifla
temellendirilmeye c¢alisilir. Tarihi siirecte 06zellikle cumhuriyet
donemi one ¢ikarilir.

3.Cumhuriyet Dénemi Tecriibesi

Turk aydininda din egitiminin temellendirilmesinde tarihten
olumlu ya da olumsuz 6rnekleri kullanarak yapilan vurgular dikkat
ceker. Bu baglamda tiim tarihten daha dar alanda ise Fransiz ihtilali,
aydinlanma vb. dénemlerden uygulamalara deginilir. Fakat 6zellikle
one c¢ikarilan donem 1920’lerden giiniimize kadar olan siirecteki
uygulamalar ve sonuglari olarak ele alinabilir.

Ik dénemde pozitivizmin; dinin yerini bilimin aldigi ve her
ihtiyaca cevap verecegi gibi diisiincelerin zirve yaptig1 bir donemde
bile insanlarin dinsiz yapamadiklar: ifade edilir. Bununla baglantil
olarak “din-i tabii” denilen akla dayali insan mahsulii bir dinin insa
edilmek istenmesi tarihsel bir tecriibe olarak ortaya konulur.
Ulkemiz ozelinde inkilaplarin uygulandigl, din egitimi baglaminda
kisitlamalarin yasandigi dénem olmasi nedeniyle genel olarak
Avrupa tlzerinden atiflar yapilir (Akseki, 2014: 13). Diger bir
yaklasim ise kiiltiirel ve cagdas gerekcelerle din egitimine yapilan
gondermelerdir ki yeni nesillere Tiirkge’nin, Islam Dininin ve muasir
terbiyenin birlikte verilmesinin gerekliligine dayandirilir (Gokalp,
1976: 58).

Orta donem, Cumhuriyet doéneminde din egitiminde farkh
uygulamalarin gecisini temsil eder. Fakat bu dénem aydinlarinca
tarihsel bir temellendirme yerine daha ¢ok kiiltiir ve medeniyet
cercevesinde bir gereklilik aciklamasi yapildig: goriliir.
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Son donemde din egitimi baglaminda konunun daha yogun ele
alindigi belirtilebilir. Yizyillardir birey ve toplum yasamina yon
veren kurum olarak din 6énemlidir. Bu baglamda toplumu dinden
uzak tutmaya, dini bireylere 6zgii alanlarla sinirlamalara gitmek
yerine her diizeydeki okulda din derslerine yer verilmesi gerekliligi
dile getirilir (Askun, 1981: 393). Ulkemizdeki érneklerde goriildiigii
tizere din egitimi baglaminda farkli uygulamalar farkli anlayislarda
bireylerin yetismesine zemin hazirlamis, 6zellikle gizli ytriitilen dini
faaliyetler zamanla marjinallesebilmistir (Bilgin, 2001: 78-79). Diger
yandan farkli kaynaklardan beslenen toplumsal yapilanmalarin
varlig1 catismalari da kaginilmaz kilmistir. Bu donemle ilgili olarak
dindar insanlarin gizli yiiriitillen dini faaliyetlere itilmesi, belli dini
onder ya da gruplarin hegemonyasina girme tehlikesi iizerine devlet
eliyle yiiriitiilen bir din egitimi 6ne ¢ikarilmistir (Cebeci, 2004: 199-
200). Biitiin bir donem gozoéniline alindiginda intibak giicliikleri
cekilse, belli tartismalar yapilsa da devlet toplum uzlasmasinda
gelinen noktada din egitiminin devlet eliyle yiiriitiilmesinin
gerekliligi 6ne ¢ikarilir. Bu baglamda islam toplumlarinda yaganan
din kaynakli sorunlarin iilkemizde yasanmamasinda Cumbhuriyet
donemi tecriibelerinin yattig1 belirtilir (Cebeci, 2004: 200).

Kronolojik karsilastirmaya gidildiginde ilk donemlerdeki siyaset,
odak nokta farkliligi gibi nedenlerle sadece Avrupa iilkelerinden
ornekler verilirken donemin sonuna dogru tamamiyla kendi
tecriibemiz 6ne ¢ikarilmistir.

Cumhuriyet donemi tecriibesiyle din egitiminin temellendirilmesi
hususunda din egitimcilerinin daha 6nplanda oldugu sodylenebilir
(Bkz. Bilgin, 2001: 78-79; Cebeci, 2004: 199-200; 2011: 359). Bu bir
anlamda mevcut durumun; ozellikle 1980 sonrasi din derslerinin
zorunlu dersler arasinda yer almasiyla birlikte ortaya ¢ikan
gelismelerin gecmise yonelik analizlerinden olusmaktadir. Yasanilan
sikintilar, tartismalar, dogru ya da yanlis uygulamalar ve sonuglari
vb. ile tarihi tecriibeden yararlanilmasi 6zellikle vurgulanan bir
husus olarak yerini alir. Diger yandan ilahiyat dis1 alandan aydinlarin
tarihte dinin varlifina atiflar1 olsa da Cumhuriyet dénemi
uygulamalarina yonelik boyle bir degerlendirme yapmamalar1 da
dikkat ¢ceken bir husustur.

Yizyillardir birey ve toplum yasamina yon veren bir kurum olarak
dinin ve dolayisiyla din egitimine 6rgiin egitim kurumlarinda yer
verilmesi dolayisiyla toplumda var olanin egitime de yansitilmasinin
gerekliligi ifade edilir. Cumhuriyet doneminin kendi icinde dénemsel
karsilastirmalarindan da sonuclara gidilir. 1948’e kadar olan
donemde gizli bir bicimde 06grenenler ya da din bilgisinden
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tamamiyla mahrum olanlar, sonraki donemde kendi istekleriyle
ogrenenler, gizli Ogrenenler ve din bilgisi 6grenmeyenler vb.
tasniflerle genel tablo cizilir ve sonrasinda bu formasyonla yetisen
bireylerin fikir ve his birligini yakalamalarinin imkansizlig1 tizerinde
durulur. illegal dini olusumlarin varhg ve niifuz kazanmaya
baslamasi da devletin bu alana dahil olmasini gerektirdigi ve din
derslerinin sisteme tekrar girmeye basladig belirtilir.

Yukaridakilerden hareketle Tiirk aydininin 6zellikle Cumhuriyet
tecriibesini O6ne ¢ikardigr goriliir. Bu baglamda medreselerin var
oldugu donemden din derslerinin kaldirilmasina, imam hatip
mekteplerinin acgilmasina, se¢meli ve sonrasinda zorunlu hale
getirilmesine kadar din egitimine ve bu doénemlerde yasanilan
tecriibelere gondermeler yapilir. Bu yoniiyle Tirk aydinlarinca
“tarihi tecriibe” ve “din egitimi” siklikla bir arada kullanilan
kavramlar olarak dikkat ¢ceker.

Aydinlarca gereklilik tarihi tecriibenin yanisira medeniyet
karsilastirmas1 Ulzerinden de ele alinir. Bu baglamda biz ve bati
karsilastirmasina yer verilir.

4.Medeniyetlerin Karsilastirilmasi

Aydinlarca dinin merkeze alinarak medeniyetlerin ki “biz ve bat1”
olarak ifade edilebilecek bir kavramlastirma ile karsilagstirmaya ve
bir kurtulus yolu olarak dine géindermeler yapildig1 goriiliir. Dinin
medeniyetimizdeki karsiligi ile bati medeniyetindeki anlami
karsilastirilarak zit kavramlarin varligina dikkat ¢ekilir.

Ik dénemde, Tanzimat ile baglayan Avrupa’ya egitim icin
ogrencilerin gonderilmesi hususuna atif yapilarak diinya icin ebedi
mutluluktan vazgecildigi bu ydniiyle kurtulustan kacildig1 ele alinir
(Nursi, 2005: 242). Gidenlerin kiiltiirimiizden ve 6zellikle
inancimizdan koptuklarina dolayisiyla ne tamamiyla batili ne de bize
ait olduklarina gondermeler yapilir (Ersoy, 2011: 88, 289).

Orta donemde medeniyet Kkarsilastirmasina basvurulmadigl
belirtilebilir.

Son donemde ise 6zellikle Cemil Meri¢’te 6ne ¢ikan din, dinsizlik,
bati ve biz kavramlariyla sekillenen, karsilastirmalar yoluyla yapilan
degerlendirmeler dikkat ceker. Burada dinin bizim i¢in olmazsa
olmazligy; kurtulus, hayat, medeniyet, kuvvet, huzur vb. kavramlarla
birlikte ele alinmakta diger yandan dinin bati i¢cin afyon ve zincir;
dinsizlik ise hayuir, ilerleyis, kurtulus vb. kavramlarla degerlendirilir
(Merig, 2017: 289; Senel, 2010: 266). Diger yandan batida dogru bir
din anlayisinin olmayisinin olumsuz sonuglarina da deginilir. Soyle ki
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bati insani stirekli ikilem yasayan bu sebeple de suurunu kaybetmis,
kendini gecici zevklerin eline teslim etmis bir yasami tercih eder
duruma gelmistir (Merig, 2007: 224-225). Biz ve bati
degerlendirmesinde bize diisen ytlikiimliiliiklere de deginilerek kendi
degerlerini benimseyen ve 6zellikle inanan fakat kendi diinyasinin
disinda tiretilene de sirt donmeyen bu yoniiyle “biz ve bat1” arasinda
sentez yapabilen bir yaklasimin benimsenmesi saliklamir (Merig,
2017a, 401-402; Farkli bir yaklasim icin bkz. Meric, 2017b: 194).

Yine son dénemde “biz ve diger miisliimanlar” karsilastirmasi
yapilmakta o6zellikle medreseden okula gegisle ve yasananlarla
birlikte toplumda dini bir olgunluk yasandigi bunun diger islam
toplumlar1 ile aramizda o6nemli bir ayrimla sonug¢landigi
degerlendirilir. Islam toplumlarinda siklikla yasanan din kaynakh
sorunlarin iilkemizde yasanmamasi da bu yoniiyle uygulanan dinin
okulda resmi kanalla egitiminin yapilmasina baglanir (Cebeci, 2004:
200).

Son donemin ¢ok kullanilan kavramlarindan kitle iletisiminin
araclari, kiiresellesme, globallesme, evrensel degerler vb.
kavramlarla da konunun ele alindigr gorulir. Bu kavramlarla
toplumumuzun igine olumsuzluklarin sokuldugu, kendi kiltiir ve
medeniyetimizin islevsizlestirilmeye c¢alisildig1 belirtilerek, milli
varligin korunmas: icin tek siginak noktasinin da din oldugu
vurgulanir (Cebeci, 2008: 10).

Donem icindeki degisimi egitim icin batiya gonderilen 6grenciler
tizerinden hareketle diinya i¢cin ukbadan vazgecilmemesi gerektigi o
donemin genel bir kanisini belki de ters cevirmek icin kullanilan bir
ornek olarak ele almak miimkiindiir. Son dénemlerde biz ve bati
karsilastirmalarina din ve dinsizlik konular1 ¢ergevesinde daha ¢ok
yer verildigi goriliir. Daha yakin doénemde ise “kiiresellesme”
kavrami baglaminda dine olan ihtiya¢ dile getirilir. Burada icinde
bulunulan dénemin hakim kavramlarinin Kkarsilastirmalardan
yararlanilarak ele alindig1 goriilebilmektedir. Batiya gonderilen
O0grenciden, bati ve bize, sonrasinda ise kiiresellesme ve
sonuglarindan biz ve diger Miisliimanlara yapilan géndermelerle
dine / din egitimine olan ihtiyaca dikkat gekilir.

Din egitimcileri ve digerleri karsilastirmasinda ise din
egitimcilerinin “biz ve diger Miisliiman iilkeler” karsilastirmasinin
yanisira son donem gelismelerini ki o6zellikle kiiresellesme ve
evrensel degerler olarak belirtilen kavramlarin
olusturdugu/olusturacag1 topluma verecegi zarara dikkat cekilir.
Diger aydinlarca ise “biz ve bati” karsilastirmasina gidilerek bu
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cercevede dinin bizim icin ve bati icin anlam ve islevleri ilizerinde
durulur.

Yukaridakilerden hareketle Tirk aydininca medeniyetleri
karsilastirarak dinin bizdeki ve 6tekindeki anlamina gondermeler
yapilir. Bu baglamda dinin ifade edildigi sekliyle bat1 i¢cin afyon
oldugu, engelleyiciligi diger bir ifadeyle din karsitliginin olumsuz
sonuclar1 barindirsa da batinin varhigimi giiclendirdigini ve onu
kurtardig1 ele alinir. Diger yandan dinin bizim icin medeniyetimiz
icin bir suur ve kurtulus; tersten diisiiniildiigiinde dinsizligin bizde
¢6zlllis ve hastalik oldugu ifade edilir.

Din egitiminin gerekliligi sinirh sayida aydin tarafindan hukuki
kavramlar ¢ercevesinde ele alinir.

5.Haklar ve Hiirriyetler

Haklar ve hiirriyetler gcercevesinde temellendirme, laik olan devlet
din egitimi yapmaz fakat vatandaslar cocuklarina din egitimi
aldirabilirler yaklasimiyla ele alinir. Din ve vicdan hiirriyeti kavrami
da sik¢a atif yapilan ve genis bir bigcimde agiklama yapilan bir
temellendirmedir. Bir digeri ise son donemin ¢ok sik kullanilan
“insan haklar1” kavramiyla iliskilendirerek yapilan din egitiminin hak
olusunu 6ne c¢ikaran gorustiir.

Kronolojik olarak ele alindiginda ilk donemde din ve din
egitiminin temellendirilmesinde evrensel ya da ulusal hukuki
metinlere yer verilmedigi goriliir.

Orta donemde laikligin yorumundan kaynakli olarak din
egitiminin yapilma hakkinin vicdani boyutla iliskilendirilmesi fakat
devletin bu alana girmemesi gerektigi tizerinde durulur (Yticel, 1994:
226-227). Hem orta hem son dénemde siklikla kullanilan ve dikkat
ceken ise insan haklari, din ve vicdan hiirriyeti ¢ercevesinde yapilan
hukuki temellendirmelerdir (Basgil, 2005: 109; Unan ve Ozdan,
1998: 204).

Son dénemde insan haklari, din ve vicdan hiirriyetinin (Karaman,
2016b; Karaman, 2016c) yanisira halki Miisliiman olan bir iilkede
insanlarin din egitimi taleplerinin en tabii haklar1 oldugu o6ne
¢ikarilan goriisler arasinda yerini alir (Tunaya, 2003: 182).

Kronolojik siralamadaki degisimin Tiirkiye'deki demokratiklesme
stureciyle ~Cumhuriyet doneminde din egitimindeki farkl
uygulamalardan hareketle aciklanabilecegi diisiiniilebilir. Ozellikle
insan haklar;, din ve vicdan hiirriyeti kavramlarinin o6ne
cikarllmasinda ise Avrupa Birligi siireci, Avrupa Insan Haklar
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Beyannamesi ve Mahkemesi gibi hususlarin etkileri gozden uzak
tutulmamalidir.

llahiyat ve/veya din egitimcilerinin  din  egitiminin
temellendirilmesinde kullandiklar1 temel argiiman son doénemle
sinirh  olmak kaydiyla insan haklar1 cercevesinde bireylerin
istedikleri dine inanabilmeleri, bu dinin ibadetlerini yerine
getirebilme, aleniyetle bu duygu ve diisiincelerini paylasabilmelersi,
egitim ve Ogretimini yapabilmeleri ve cemaatini olusturabilmeleri
olarak ifade edilebilir (Tosun, 2008: 232; Karaman, 2016b; Karaman,
2016c). Burada dikkat ¢eken husus gerek uluslararasi gerekse de
ulusal hukuk metinlerinde yer alan ¢ergevenin 6ne c¢ikarilmasindan
ibaret oldugu belirtilebilir. Bu y6niiyle kuvvetli bir argliman olsa da
6zgiinliigli olmayan bir temellendirme olarak degerlendirilebilir.

Aydinlar haklar ve hiirriyetler cercevesinde yapilan din ve din
egitiminin gerekliligine dair temellendirmelerinde genis bir
yelpazede degerlendirmelerde bulunurlar. Bunlardan ilki devlet laik
oldugu icin kendi kurumlarinda din egitimi yapmazken fakat bu
“vicdani duyguyu” vatandaslarin evlatlarina istedikleri gibi telkin
edebilecekleri yoniindeki hakka gonderme yapilir. Bir diger
temellendirme ise daha bireysel bir yaklasimla bireyin dine inanmasi
ve inandiklarini uygulamasi baglaminda ulastigr hakikati, mutlulugu,
siikuneti hasili elde ettiklerini baskalarina da aktarabilmesinin
onlarin da bunu tatmasi igin iletilmesinin bir hak oldugu
yaklagimudir.

Din ve vicdan hiirriyeti kavrami da sik¢a atif yapilan ve genis bir
bicimde agiklama yapilan bir temellendirmedir. Burada o6zellikle
uluslararasi metinlere ve birincil hukuk metinlerine génderme
yapilarak ve din-vicdan hiirriyetinin genis aciklamasina yer verilerek
din egitiminin gerekliligi bir hak olarak ele alinir. Bu goriise gore din
ve vicdan hiirriyeti su alt bagliklari1 kapsamaktadir;

- Diledigi dine inanma,

- Bu dinin ibadetlerini serbestce yapabilme,

- Dini bilgilerini baskalarina da duyurabilme,

- Dini kendi 68renebildigi gibi baskalarina da 6gretebilmesi,

- Istisnalar1 olmakla birlikte bireysel ve toplumsal hayatta
dinin emir ve yasaklarini alenen yerine getirebilme (Basgil, 1955a:
228-262; Basgil, 1955b: 218).

Aydinlarin  haklar ve hirriyetler baglaminda da farkh
yaklasimlariyla din egitiminin gerekliligine, dinin vicdani bir alanla
sinirlandiginda dahi bu hakka génderme yaptiklar1 gortliir. Din ve
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vicdan hiirriyeti, insan haklar1 gibi -batihi- kavramlara da
gondermeler yaparak temellendirmelere gidilir.

Aydinlarca din egitiminin gerekliliginin temellendirilmesinde
toplumsal ve bireysel ihtiyaclar, tarihi tecriibe, medeniyetler
karsilastirmasi ve hukuk gibi kavramlar kullanilirken karsi durusta
ise modernlesme, laiklik ve pozitivizm gibi kavramlar kullanilir.

6.Modernlesme, Laiklik, Pozitivizm vb. ile Karsit Durus

Tiirk aydininda din egitimine karsit durusta tespit ya da goriis
olarak o©ne ¢ikanlar bati hayranhgimin farkh ifadeleri olarak
degerlendirilebilecek hususlardir. Osmanlinin son dénemleri dikkate
alindiginda kurtulusun dinden uzaklasmayla saglanabilecegi, gelisme
icin dinin kurban edilmesi gerektigi gorusleri dile getirilir. Laiklik
baglaminda Cumhuriyet okullarinda devlet eliyle din derslerinin
verilemeyecegi ve buna uygun olarak hem okul hem de miifredatta
dini ¢agristiracak tiim uygulamalarin kaldirilmasi gerektigi tizerinde
durulur.

Ilk dénemde dikkat ceken husus devletin gerilemesinin ve hatta
¢Okiisiinilin sebeplerinin basinda dinin gosterilmesidir. Bu ¢ercevede
kurtulus recetesi olarak dinden/din egitiminden uzaklasmanin
gerekliligine yapilan vurgu o6ne cikar (Ergiin, 2017) . Batinin
aydinlanma tecriibesine de gondermeler yapilarak, batinin taklidinin
gerekliligi degerlendirilerek gecmise dair ne varsa gecmiste kalmasi
gerektigi bunlarin yaygin soyleyisle “Islam mani-i terakki imis”
anlayisiyla terk edilmesi ongorilir (Ersoy, 2011: 149-15, 165-166,
170, 184, 524-525).

Orta dénemde “din vicdan isidir” ciimlesiyle 6zetlenebilecek olan -
laiklik kavramiyla temellendirilen- vicdanin disina tasmayan bu
yoniiyle egitim basta olmak iizere hayatin ¢ok sinirli bir alaninda yer
bulan bir dine bakis s6z konusudur. Bu da beraberinde cumhuriyet
okullarinda devlet eliyle din dersinin verilemeyecegi sonucuyla
tamamlanir (Yicel, 1993: 120). Bu iki diisiincenin pratigi olarak
degerlendirilebilecek ve 6zgiinliigi ile dikkat ceken koy enstitiileri ve
hedefleri bu baglamda one ¢ikarilir. Kirsal niifusun yogun oldugu bu
donemlerde koyde etki giiciinlin yiiksek olduguna inanilan imama
alternatif olarak egitmen/6gretmen yetistirilerek dinin giicii kirilmak
istenir (Tongug, 1990: 299; Tongug, 2001: 352-353). Kisa siireligine
de olsa uygulanma firsati bulan Tiirk rénesansi, hiimanizm merkezli
egitim faaliyetleri de dikkat ¢eken baska bir uygulama olarak yerini
almistir (Yudirim, 2013: 759). Agirhikhi olarak bati klasiklerinin
cevrilmesi ve Latincenin yabanci dil olarak belirlenmesi bu donemin
uygulamalari arasinda yer alir. Bu baglamda aydinlanma, hiimanizm
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ve sonrasinda pozitivizm etkisiyle dinin ge¢miste kaldig1 artik bunun
yerini akil ve maddenin aldigin1 belirten dolayisiyla din egitiminin
gerekli olmadigina yonelik temellendirmeler yapilir (Berkes, 1944:
90-95).

Son dénemde modernlesme kavramina yiiklenen anlamla birlikte
dinin de ge¢miste kalmasi gerektigi modern dénemlerde artik ona
ihtiyac kalmadigina vurgu yapilir (Berkes, 1973: 19). Daha ileri
asamada Darwin’in dusiincelerinin hakliligina gondermelerle din
kaynakli diisiincelerin yerle bir edildigi iddialarina yer verilir
(Berkes, 1944: 94). Laikligin genis bir bicimde yorumlanmasi,
bununla sadece din ile devlet islerinin degil aile, egitim, hukuk vb.
hayatin biitiin alanlarinda dinin etkilerinden kurtulunmasi gerekliligi
degerlendirilir (Berkes, 1984: 95). Daha o6zgilirlilk¢ii bir yaklasim
olarak da din egitiminin zorunlu ya da se¢meli degil de istege bagh
olmasi gerektigi bununla birlikte devlet tarafindan buraya kaynak
aktarilmamasi ele alinir (ERG Raporu, 2017; Terziahmetoglu, 2017).

Genel olarak din egitimine karsi durusta ilk donemden giiniimiize
kadar dine kars1 sert bir tavir aligsla daha 6zgiirliik¢ii bir durus olarak
ikili bir tavrin varligi dikkat ceker. Bu baglamda batinin aynen taklidi,
geleneksel olarak ne miras alinmigssa onun terki, modernizme,
pozitivizme, laiklige ve Darwin’e atiflarla yapilan temellendirmeler
din egitiminin yapilmamas1 gerektigine dair gorislerin, sert
yorumlarin ¢ergevesini olusturur. Orta ve son donemde ise dinin
vicdan isi olusuna atifla dogrudan dogruya din karsithigindan ziyade
kamu alanina yansimamasi dolayisiyla devlet eliyle yiiriitiilmemesi
kaydiyla din egitimine bir bakima sicak bakilir.

llahiyat ve/veya din egitimci goriisleri ve digerleri
karsilagstirmasinda karsit goriis belirtenler arasinda yogun din
egitimi alanlar bulunsa da (Ismail Hakki Baltacioglu ve Hasan Ali
Yiicel gibi) din egitiminin yapilmasina karsi cikanlar arasinda
dogrudan ilahiyatcilarin yer almadigi goriilir.

Din ya da din egitimine karsit goriislerde dikkati ¢eken husus
serdedilen diisiincelerdeki dayanaklardir. Bu baglamda modernizm,
geleneksel kurumlar, pozitivizm, Darwinizm, laiklik gibi kavramlara
dayanilarak yapilan karsit temellendirmelerdeki problemli durum
Tiirk aydim1 kavraminda da siklikla ifade edilen reddi miras, bati
hayranlig1 ve taklit lizerinden sekillenir. Bu yoniiyle tespit olarak
belirtilen din ya da din egitimi konularina bilimsel bir yaklasimin
sergilenememesi diger bir ifadeyle ideolojik ve politik yaklasimlar
nedeniyle din egitiminin mesruiyet tartismalar1 glinlimiize kadar
gelmis goriinmektedir.
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Sonug¢

Tirk aydininda dinin/din egitiminin gerekliligi baglaminda
pozitivizm etkileriyle din ve din egitimine karsit durusun cok sinirl
oldugu goriilir. Din ve din egitiminin temellendirilmesinde toplumsal
ve bireysel ihtiyaclara, kiiltiir ve medeniyete, tarihsel varliga ve
hukuk cercevesinde hak olusuna kadar farkli argiimanlarla
temellendirmeler yapilir. Kisa zamanda farkli uygulamalarin
kazandirdig tecriibe ile temellendirmenin ¢ok yonlii olarak yapildigi
dikkat ¢eken bir husus olarak goriiliir. Din egitiminin bilim dal
olarak da yerini almasinin katkilariyla daha stimullii ve sistematik bir
temellendirmenin din egitimcileri tarafindan yapildigi disiiniilebilir.

Cumhuriyet déneminde Tiirk aydininin; din egitimini agirlikh
olarak toplum, kiltlr, gelenek iizerinden temellendirdigini, milli
birlik ve beraberlik, toplumun maddi ve manevi gelisimi ve hatta
toplumun varligi-siirekliligi gibi kazanimlari da gézoniine alindiginda
toplumdan dinin arindirilmaya ¢alisilmasinin mimkiin olmadig ve
olamayaca@i tarihi tecriibe ile de bunun yasandigi / gorildigi
diisiincesinin en onemli yeri tuttugunu belirtebiliriz. Bu goriise
kismen uymamakla birlikte “yanlislari barindiran din” baglaminda
diistintldiigiinde asilabilen; medeniyetler karsilastirilmasiyla yapilan
temellendirmede ise “Biz ve Bat1” kavramlar1 iizerinden hareket
edilir. Bu baglamda bati icin dinin 6limi bizim icin kurtulusu ifade
ettigi one c¢ikarilir. Bu husus, Cemil Meri¢’in kullandig1 ve net
cizgilerle karsilastirma yontemiyle ele alinan 6nemli bir tespit
olmakla birlikte Tirk aydinlarinca din egitiminin
temellendirilmesinde en az kullanilan gerek¢elerden biridir.

Tarihi tecriibe de diyebilecegimiz agirhigini Cumhuriyet dénemi
olmak tizere din egitimindeki 6zellikle son li¢ yiizyillik donemdeki
uygulamalar dikkate alarak yapilan degerlendirmelerden hareketle
gliniimiizdeki mevcut din egitimi uygulamasinin yerindeligi iizerinde
de durulur. Bu temellendirme genel olarak din egitimcileri tarafindan
savunulsa da diger aydinlarca kullamlmaz. icinde bulundugumuz -
din alanindaki ozgirliiklerin genisletildigi- zaman ve sartlar
acisindan bakildiginda bu goriis olduk¢a 6nemli bir tespit olarak
dikkat ceker.

Haklar ve hiirriyetler cercevesinde yapilan din egitimi
temellendirmesinde ise ulusal ve uluslararasi hukuki metinlerde
gecen, “insan haklar” ve “din ve vicdan hiirriyeti"nden hareketle
cercevesi cizilen bir yaklasim s6z konusudur. Burada uluslararasi
alandaki gecerlilik hukuki olarak giiclii olsa da din egitiminin
temellendirilmesinde din egitimcilerince sik¢a basvurulan bir
gerekce degildir.
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Bireysel ihtiyac perspektifinden yaklasildiginda ise bireyin
dogasinda dine ihtiyag duydugu bu ihtiyacin karsilanmadigi
durumlarda sahsiyette problemler olusturdugu degerlendirilir. Bu
cercevede din egitimiyle bireyin hayati anlamlandirmasina ve
topluma uyumuna géndermeler yapilir.

Genellikle gliniin kavramlari; laiklik, modernizm, kiiresellesme vb.
din ve din egitimi baglaminda olumsuz bir kullanima sahipken “din
ve vicdan hiirriyeti”, “insan haklar1” kavramlari
gerekcelendirmelerde kullanilan kavramlar olarak yerini alir.

Din egitiminin gerekliligi -belki de karsilastig1 sorunlar yiiziinden-
cok siimulli; bireysel, toplumsal boyutunun yanisira psikolojik,
sosyolojik, tarihsel, hukuksal vb. genis bir sahada temellendirilir. Din
ve din egitime karsit durusta ise giiniin -batili- kavramlari tizerinden
temellendirme yapildigi fakat glicli argiimanlarin
olusturulamadigi/kullanilamadig1 goriiliir.
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TUTUNAMAYANLAR’DA SiZ0-OZNE iNSASI
BAGLAMINDA YERSIZYURTSUZLASMA

Suphi KESKIN *

Ozet

Tutunamayanlar (2015) romam Turgut Ozben’in Selim Isik'in ardinda
biraktiklarini okuyarak gecirdigi doniisiimiin hikayesidir. Bu doniisim,
Tiirkiye toplumunun bas déndiiren Cumhuriyet modernlesmesinin yarattig
dontsim karsisindaki durumunun kolektif bilingaltindaki yansimasidir.
Oguz Atay, Ozben Kkarakterinin yakin cevresine ve Tiirkiye'nin gec-
modernlesmesi yabancilasmasi sonucu vuku bulan déniisiimiinii, karakterin
miintehir arkadasinin ardinda biraktiklarini okumasi yoluyla bir baglama
oturtmasini saglar. Bu baglami insasinda Kemalist Batililasmaci diistincenin
koklerini teskil eden kapitalist Modernitenin giindelik pratikleri ve diisiinsel
altyapisi da Atay’in ironi ve parodi yoluyla degersizlestirdigi hedefler haline
gelir. Bu siireg, Gilles Deleuze ve Félix Guattari'nin yaklasimindan bakilirsa
kapitalist-Modernitenin Turkiye’de Kemalist Baticilik gériiniimiinde tezahiir
eden despotik makinelerinden siyrilma amaci giiden, Bakhtinci karnavalesk
unsurlarin diyalojik ¢ok-sesliliginden gii¢ alan ve gocebe hareket yoluyla
vuku bulan “sizo-6zne” insasi iciminde belirginlesir. Bu ¢alismada Deleuze
ve Guattari'nin terminolojisi 1s1g1nda Turgut Ozben’in déniisiimii bahsi
gecen yazarlarin yersizyurtsuzlasma kavrami gergevesinde analiz edilecek;
bicimsel yersizyurtsuzlasma ise Mikhail Bakhtin'in karnavalesk ve
diyalojizm kavramlari ile Deleuze ve Guattari'nin terminolojisine paraleller
kurarak aktarilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Gilles Deleuze, Felix Guattari,Kapitalist Modernizm,
Kemalizm, Yersizyurtsuzlasma, Karnavalesk

The Deterriotorialization in the context of Construction of
Schizo-Subject in the Disconnected

Abstract

Tutunamayanlar (The Disconnected, 2016) is the text of Turgut Ozben’s
transformation through his readings of what Selim Isik left after his death.
From a different viewpoint, this transformation reveals the reaction of
Turkey people’s collective unconscious towards the flashy pace of the
Republican modernization. Oguz Atay, makes Ozben character to
contextualize his alienation regarding his close environment and late-
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Modernism of Turkey through the texts of his dead friend. In addition to
Kemalist Westernization thought, the roots of this ideology what grounded
upon the daily practices of capitalist-Modernity and its intellectual
infrastructure appear as the targets of the ironic and parodic style of Atay
during the construction of Ozben’s contextualization. From Gilles Deleuze
and Felix Guattari’s perspective, the process is a liberalization act against
the despotic-machines of capitalist-Modernity’s manifestation of itself as
Kemalist modernism in Turkey which gets strength from Bakhtinian
dialogic polyphony of carnivalesque and becomes visible through the
construction of “schizo-subject”. In this study, Ozben’s transformation is
analyzed according to the deterritorialization concept of Deleuze and
Guattari, and the formal deterritorialization is examined by drawing
correspondence between Mikhail Bakhtin’s concepts of carnivalesque and
dialogism as well as Deleuze and Guattari’s conceptualizations.

Keywords: Gilles Deleuze, Capitalist Modernism, Kemalism,
Deterritorialization, Carnivalesque

Giris

Gilles Deleuze ve Felix Guattarinin 6zellikle Anti-Odipus:
Kapitalizm ve Sizofreni (2017) kitabinda sosyolojik baglamda ve
kapitalizm karsit1 olarak ele aldig1 ve A Thousand Plateaus: Capitalism
and Schizophrenia (2007) eserinde agimladiklar1 “olus” konseptinin
temelleri “yersizyurtsuzlasma” kavramina dayanir.
Yersizyurtsuzlasma oncelikli olarak kapitalizmin yeni bir toplumsal
diizenleme ve kurumsallasma yoluyla mevcut yapiy1 dagitip biitin
kiltiirleri koksiizlestirerek onlar1 ayni diizlemde toplayarak yeniden
yerliyurtlulastirma yoluyla kendini {iretmesi olarak tanimlanir
(Holland, 1991, s. 58). Odipus Kompleksinin Jacques Lacanci yorumla
“Babanin Yasasi”na uymakla bireyleri sekillendiren sistematiginin
sonucu ortaya ¢ikmis sosyo-libidinal iiretim bicimlerinin-ki bunlar
vahsi donem, despotizm ve kapitalizmdir- ve normlarin reddi
“sizoanalitik” diisiince ve yersizyurtsuzlasma sayesinde olacaktir
(Holland, 1991, s. 56). Ciinkii kapitalist Modernitenin bir araci olarak
psikanaliz Odipus Kompleksi vasitasiyla arzuyu sosyolojik
baglamindan kopararak bir ebeveyn semasina hapseder ve
dolayisiyla onu kontrol altina alip sakatlayarak bireyi devlet aygitinin
ve kapitalizmin istedigi bicimde ehlilestirir ve evcillestirir. Deleuze
ve Guattari'nin “protesto eden bilingdislarina” adadiklar1 arzu
felsefesi, modernligin arzuyu bastiran hatta devrimci hareketleri dahi
etkisi altina alan otoriter ruhuna karsi Nietzscheci “olus”a olumsal bir
glc atfederek yersizyurtsuzlasmis bir “sizo-6zne” tasavvurunda
bulunur (Uluger, 2014, para. 2). Bir tir dekodifikasyonu yani

kapitalist semalardan bagimsizlasmayi temel alan
yersizyurtsuzlasma, Deleuzcii olusun c¢ikis noktasi ve baslangi¢
sartidir. Kapitalist makinelerin disina cikmis yani
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yertsizyurtsuzlasmis arzu, psikanalizin marifeti ile
“yenidenyerliyurtlulastirilmak”tadir. Deleuze ve Guattari, bu
baglamda “sizofrenik yarilmalar1” kapitalist sematizasyona karsi
libidoya dayanan arzular1 yaratici bir bicimde serbest birakan
siirecler olarak olumlar. Bu baglamda Turgut Ozben’in Olric
karakteriyle beraber ortaya cikan sizofrenik yarilmasi ile icinde
bulundugu bunalima ag¢ilimlar getirdigi siire¢ Deleuzcii “sizo-6zne”
insas1 kavrami acisindan okunabilir. Genelev sahnesiyle beraber
ortaya c¢ikan sizofrenik semptomlar1 ile beliren tartismaci ig
konusmalan sayesinde Ozben, Kemalist ge¢c-modernlesme, kiiciik
burjuva hayati, kapitalizm ve hatta biitiin kurum ve disiince
temelleriyle Modernitenin koklerine saldiran bir tutuma biiriinir.
Atay, ironi ve parodiyi aragsallastirarak Turgut Ozben’in Selim Isik'in
yazilari, onun hayali sesi ilizerinden iirettigi ic konusmalar1 ve Olric
karakteri ile diyaloglar sayesinde yersizyurtsuzlasmasin fikirsel ve
mekansal baglamda nihayete erdirip karakterin olus siireclerine
dogru adimlarini atmasini saglar. Bu tiirden bir yersizyurtsuzlasma
Ozben’e yeniden yerliyurtlulasmanin olanaklarini saglayarak onun
kapitalist Modernite karsisinda kendi otonom o6zgiirliik alanlarini
acmasina imkan verecektir. Dolayisiyla, Tutunamayanlar, Turgut
Ozben’in yersizyurtsuzlasma seriiveninin metni ve karakterin
Kemalizm ve kapitalist Modernitede kendi alanini tanzim girisimi
olarak okunabilir.

1.Deleuze ve Guattari'de Yersizyurtsuzlagmis Sizo-Ozne

Deleuze ve Guattari'nin Kafka: Minér Bir Edebiyata Dogru (1975)
adli eserinde yersizyurtsuzlasma kavraminin temelleri kiiltiirel
baglarin reddi ya da ona ait olmama baglaminda daha ¢ok “azinlik-
olus” kavrami agisindan, yani dil, milliyet, cinsiyet gibi kimlik
politikalarinin dayatmalarina karsi etik bir varolus kurma ihtimali
lizerinden atihr. Bu kapsam Anti-Odipus: Kapitalizm ve Sizofreni
(2017) kitabinda genisletilerek kapitalizmin koklerine yonelir.
Yersizyurtsuzlasma kavrami oncelikli olarak kapitalizmin yeni bir
toplumsal diizenleme ve kurumsallasma yoluyla mevcut yapiyl
dagitip bitiin kiiltiirleri kokstlizlestirerek onlar1 ayni diizlemde
toplayarak yeniden yerliyurtlulastirma yoluyla kendini iiretmesi
olarak tanimlanir (Holland, 199, s. 58). Kapitalist Modernitenin
benzer dekodifikasyon pratiklerini uygulayan birey,
yersizyurtsuzlasarak sistemin despotik yanlarindan azade olacaktir
(Holland, 1991, s. 56). Bu agidan egemen sosyokiiltiirel ve politik
kodlardan siyrilmay1 temel alan yersizyurtsuzlasma, Deleuzcii olusun
cikis noktasi ve baslangi¢ sartidir.
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Genel hatlariyla Deleuze ve Guattari'nin yersizyurtsuzlasma
kavrami kapitalizmin sematize eden bir araci olarak psikanalizin
yerine “sizoanaliz”i koymanin bir formiili olarak sunulur. Arzuyu
olumsuzlayan gelenegin iiriinii olan psikanaliz onu bilin¢disindaki
yoksunluk olarak degerlendirir (Kili¢, 2013, s. 95). Onun anne, baba
ve ¢ocuk licgeni ayni zamanda toplumsal 6rgilitlenmelerin de temelini
olusturan cekirdek ailedir (Kilig, 2013, s. 98). Psikanaliz, babanin
yasasi tarafindan yasaklanmisin pesinde, arzuyu olumsuzlayan bir
tablo cizer. Buna karsin yoksunluk 6n kabuliinii reddeden sizoanaliz,
bilingdis1 arzunun, libidinal baglantilarla iiretime nasil gececeginin,
arzunun serbest birakilarak nasil yaratict  bir enerjiye
déniistiiriileceginin lizerinde durur. Psikanalizin Odipal arzunun
baba yasasina karsi engellenmesi temelli diisiincesini doniistiiren
sizoanaliz, “sizoanlitik makine” ve “rizomcu ontoloji"yi yaratir
(Massumi, 2013, s. 133). Sizoanalitik makine ve rizomcu diisiince,
Deleuze ve Guattari'nin aga¢ biciminde sembolize ettigi hiyerarsi
temelli Bat1 diislince gelenegine karsi “savas-makinesi” islevi goriir
(Kilig, 2013, s. 96). Yani sizoanaliz, insani somiirgelestiren, arzu ve
arzunun devrimci potansiyelini sekteye ugratan makinelere karsi
arzunun olumlu dinamigini serbest birakmaya c¢alisan bir
“Lebenphilosophie” (yasam felsefesi) dnerir.

Psikanaliz, tipki Sanayi Devrimi'nin iretici emege yaptifinda
oldugu gibi firetici arzuyu kesfederek onu bir sema igerisinde
kullanisli ve toplumsal yasayla uyum haline getirmenin ¢abasidir.
Bunu da bireyi, toplumsal alandan soyutlayarak onu bir aile
semasinin icine hapsederek yapar. Deleuze ve Guattari sizoanalizi
acimlarken Sigmund Freud'un “Schreber Vakasi”n1 6rnek gostererek,
“hastanin politika konusmaya basladig1 noktada onu tekrar ebeveyn
semasina dondiiren psikanalistin, danisani toplumsal oOrgiitlenme
bicimlerinin fenomenolojik semasinda yeniden
yerliyurtlandirdigindan  bahseder”  (Uluger, 2014, para.6).
Diisiiniirler, psikiyatrinin kapitalizmle i¢ ice ge¢mis sdylemine Michel
Foucault sayesinde vakif olundugunun altin1 ¢izerlerken ebeveyn
semasina hapsedilmemis ve sosyo-politik baglamindan koparilmamis
libidonun tretici ve anarsist giicline isaret ederler. Baska bir deyisle
psikanaliz, Odipus Kompleksinin ardinda sakhi olan kusatma
bicimlerini gériinmez kilmistir (Uluger, 2014, para.4). Deleuze ve
Guattari'ye gore bu ailesel kusatmanin altinda topyekiin bir
toplumsal-kapitalist makine vardir. Yani Odipus Kompleksi, bir
toplumsal orgiitlenme biciminin despotik gostereni olarak arzunun
evcillestirilmesine yarar (Uluger, 2014, para. 3). Bu yolla ibidonun
sosyal yonii ve olumlu giicti kapitalist makineler karsisinda dumura
ugratilir. Arzu, yasama aykir1 ve zit isleyen hiyerarsik temelli ve
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despotik “molar makine”lerle (aile, devlet, kapitalizmin de icinde
bulundugu hiyerarsik tiim orgiitlenme bicimleri) kusatilarak
istikrarli bir semaya hapsedilip tekdiizelestirilir. Psikanaliz bu
baglamda kapitalist makinelerin giidiimiinde arzuyu sosyopolitik
baglamindan kopararak yerliyurtlulastirip evcillestirir ve dolayisiyla
onu sekteye ugratir. Bu acidan sizofrenik yarilmalar, Deleuze ve
Guattari'ye gore molar makinelerin yerliyurtlulastirmasina yani
bireyi sistemin bir dislisi haline getirecek despotik baskisina karsi bir
isyandir, bu durum Kkarsisinda bagimsizlasmay1r arayan bir
yersizyurtsuzlasma girisimidir. Yersizyurtsuzlasma, despotik-
makinelere Kkarsi bir savas-makinesi olarak isler; bunu da
kodsuzlasma ile, yani kapitalist toplumsal diizenin
kodifikasyonundan siyrilarak gercgeklestirir.

Modernizm o6ncesi diinyanin dogmatik kutsallifl, Modernite
tarafindan koktenci bicimde yersizyurtsuzlastirilmistir. Modernite,
kendinden onceki gelenegi dekodifiye eder, onun ilkel bolgesel ve
despotik makinesini pargalayarak islevsizlestirir. Ancak bu kod
cozilliisii Odipal gosterenin toplumsal hegemonyas: tarafindan
yeniden yerliyurtlulastirilir. Yani bu durum kapitalizmin, despotik
makinenin tist-kodlanisinda belirlenmis radikal
yersizyurtsuzlastirma girisimlerini yerliyurtlulastirmakta kullanmak
icin kendi tekelinde muhafaza ettiginin gostergesidir (Uluger, 2014,
para.8). Ayrica “ilkel-Bélgesel Despotizm”in yerini Kkapitalist
Modernite ile beraber ¢ok daha yaygin, merkeziyetci bir kontrol
mekanizmasi almistir. Paranoyak olarak tarif edilen despotun siddet
iceren yontemleri, Moderniteyle cekirdek diizeyde aileye
ickinlestirilmis ve Odipus Kompleksi yoluyla Baba Yasasinin
tahakkiimii altina alinmistir. Her tiirlii sizofrenik yarilma bu
toplumsal  pratikler yoluyla yeniden yerliyurtlulastirilarak
ehlilestirilmeye calisilir.

Kafka: Minér Bir Edebiyata Icin (2000) eserinde Deleuze ve
Guattari, baglami Modernitenin monolitik kiiltiiriine karsi, ¢ok-
kiiltiirliiliik ve azinhik olma halinde ele alir. Ornegin, Franz Kafka’'nin
bir Prag Yahudisi olarak Prag Almancasi ile yazmasi hem Cek
yerliyurtluluguna karsi bir uzaklik duygusu tanzim eder, hem de
baska bir dille yazma olanagl birakmayan baskici azinligin, yani
Alman niifusunun yersizyurtsuzlastirilmasi biciminde isler (Deleuze
ve Guattari, 2000, s. 25-26). Kafka’'nin bir Prag Yahudisi olarak
Almanca’y1 kullanmasi ve yarattig1 bicim, Deleuze ve Guattari'ye gore
“cogito”nun mutlak bicimde yersizyurtsuzlastirlmasidir (1986, s. 16).
Cinkii onlara gore insanin bagimsizligini elinden alan yapilar ve
kavramlar, kurumsallasma, anlamlandirma arayisi, 6znellik ve tabi
olmadir (Deleuze ve Guattari, 2000, s. 23). Yersizyurtsuzlasma,
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diistinsel baglamda ya da mekansal gogebelik halinden biri olarak ya
da beraber isleyebilir. Devlet aygitinin diismani
yersizyurtsuzlastirararak onu baska bir mekan-zaman diizlemine
otekileyen makinesinden Kkurtulmanin yolu kapitalizmin eliyle
olusturulmus ve ¢ogunlukla kiiltlirel ve milli kodifikasyonun da dahil
oldugu hiyerarsik yapinin disina ¢ikmaktadir (Deleuze ve Guattari,
2007). Burada Turgut Ozben’in onun kurumlarinin yetistirdigi bir
aydin olarak Kemalizm’e karsi gelistirdigi reaksiyon Kafka’nin Alman
egemen tavra karsi tanzim ettigi alana benzer bir otonom 6zgiirliik
alani arayisina benzemektedir. Kemalist soyleme gore teskilatlanmis
kurumlarca yetistirilmis bir aydin olarak Ozben, séylemin dayattigi
cerceveden siyrilmak icin kendine miindemic¢ edimsel ve diistinsel
semalarla da hesaplasmak zorunda kalacaktir. Bu tiirden bir karsi
durusu sergileyebilen Kkisiler-ki bu diizende bunun en c¢arpici
ornekleri “sizo”lardir- ancak kapitalist sisteme karsi 6zglir ve 6zgln
olarak kendilerini konumlandirabilirler. Ayni kavram Kafka
orneginde, dilin, milliyetin, cinsiyetin, Hiimanizmin ve mekansal
aidiyetin de icinde bulundugu tiim kimliksel kodlardan siyrilip
ozglirlesmenin yolu olarak sunulur (Deleuze ve Guattari, 2000). Bu
durum Turgut Ozben’in déniisiimiinde ise Kemalist ideolojik
soylemin ve Modernitenin dayatmalarindan ironi ve parodi yoluyla
kurtulma bigiminde tezahiir eder.

Tutunamayanlar'in bigcimsel baglamda majér roman oriintiisiinii
tersyliz eden karakteri de yersizyurtsuzlasmis azinlik olma haline
iliskindir. Pascal Casanova'ya gore azinligl temsil etmesine ragmen,
hegemonik, major estetik drgiiden kurtulamayan yazarlar yerlesik
kiltiriin ceperlerine siirglin edilirler (aktaran Furlanetto, 2013, s.
212). Bu sebeple azinligl temsil eden romanlar, yerlesik estetik
kaliplar1 sorgulayanlardir (Furlanetto, 2013, s.211). Yani minor
edebiyat, major dili parodilestirmek, dilin degismezlerinin tabanini
asindirmak ve major dile farkin ve acinin yan anlamlarim1 katmaktir
(Kaya, 2015, para. 15). Bu durum her ne kadar azinliklarin majoriin
dili igerisinde trettikleri edebiyata vurgu yapsa da bu bakis, estetik
baglamda major ve hakim edebiyat kaliplarini yikmakla da
iliskilendirilebilir. Atay’in Tutunamayanlar metni, Cumhuriyet’in
kultlerini, tarih sdylemini ve Batililasma ¢abasinin kéklerinde yatan
kapitalist Modernitenin felsefi koklerine saldirip gilinliik yasaminin
politigini parodize ederken aynmi zamanda o giine dek Turk
romaninda esine rastlanmamis bir tslup da ortaya koyarak icerik
yoniinden azinlik-olus halini bicimine yansitan ve dolayisiyla kendi
otonom bdlgesini tanzim edebilen bir roman olarak kendini belli
eder.
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Bitiin  Deleuzcii oluslar, azinlik-olus semsiyesi altinda
durmaktadir. Burada kastedilen azinlik, bir sayica azlik halini degil,
iktidar aygitlarinin karsisinda konumlanis1 ifade eder. Azinlik,
cogunluktan, normlardan ve baskin toplumsal kodlardan sapandir
(Kaya, 2015, para. 12). Azinlik, kavrami bir sayisal kavram degil,
kacis cizgilerinde olusan, kapitalist makineye paralel ilerlemeyen
kompozisyonlar yaratmanin potansiyeline gizlidir. Azinlik-olus bir
“gocebe savas makinesi” islevi goriir. Devlet aygitinin “kapma”
savasina karsi kurucu bir gécebelik hali icerir (Kaya, 2015, s. para. 9).
Bu tiirden bir gocebelik yoluyla azinlik-olus, roman tiirii acisindan
bakildiginda toplumla biitiinlesmeyi temel alan “Bildungsroman”
(olusum romani)'in tersine isleyisi gibi goriilebilir. Tutunamayanlar
metninin yapisini Giirle (2016) bir Bildung parodisi ya da anti-
Bildungs’a benzetir (s. 164, 167). Bu minvalde incelendiginde, metin,
iceriksel baglamda diisiinsel ve topografik yolla gerceklesen bir
yersizyurtsuzlasma Bildung’u cercevesinde ilerlerken bigimsel olarak
egemen kaliplar1 alasagi eden bir azinlik-olus hali olarak alanini
tanzim eder. Metin, iktidar makinelerini tersyliz ederken bi¢imi
aragsallastiran bir isleve sahiptir.

2. Tutunamayanlar’da Bicimsel Yersizyurtsuzlasma

Geleneksel elitin Batililasmaya karar verdigi toplumlarda goriilen
gecikmis-modernlesmenin aceleci tutumunun ulusal ve bireysel
sonuglart  Atay’'in romaninin geneline sinmis ironik dilin
hedefindedir. Gecikmis Modernlesmeyi tecriibe eden toplumlar,
BatI'nin gectigi siiregleri yasamadan, kisa siirede iktidarini
saglamlastiran bir seckinler grubunun, ekonomik ve yapisal
doniisiimii uygulamaya gecip toplumsal doniisiimii ve bitiinlesmeyi
de bu yolla saglama c¢abasiyla Batililasma siirecini hizla tamamlama
cabasindadirlar (Guran, 2011, s. 6-7). Ancak bu bas dondtiriicii hizi
tecriibe eden toplumlar, Batililasma pratikleri ile hayat bicimine
sadik kalabilme cabasi arasinda, distiigii tuhaf ikilemlerde
tutarsizliga saplanirlar. Marshall Berman’in bakis agisiyla bu durum
cllgina donmiiscesine kendini asagilamaya doniisiir ve ancak bu
toplumlar 6z-ironi yetileriyle ayakta kalabilirler (aktaran Giiran,
2011, s. 8). Bu agidan Tutunamayanlar, ironi ve parodi yoluyla
kolektif kimligin, kendine donmiis bir ironisidir.

Deleuzcii azinlik-olus, ne tanimlanabilir bir kimlige sahip
olmaktir, ne de nostaljik bir varolusa siki sikiya sarilmaktir, azinlik-
olus, bir siirec, bir kimi zaman mecazen, kimi zaman da fiilen yollarda
yasayls hali, bir sir ihlalidir (Kaya, 2015, para. 15). Kafka
metinlerinde bu durum hayalin ve irrasyonalitenin gercekle karistigi
bicim yoluyla tezahiir eder. Bu tiirden bir sinir ihlali, Tutunamayanlar
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metninde bicimsel olarak Bakhtinci karnavalesk unsurlar ve
diyalojizm yoluyla gerceklestirilir. Mikhail Bakhtin’e gore karnaval
alanlar1 ve bu alanlarda konusan dil, romanin kendi ¢agini
elestirebilen mubhalif kimliginin ortaya c¢iktigi yerdir (aktaran
Firinciogullar, 2016, s. 447). Kimi karnavallar, Kilise kiltiinlin bile
parodisini yapar ve karnaval bicimlerinin hepsi Orta Cag’'in egemen
ideolojisinin, yani kilise dinselliginin disinda konumlanir (Bakhtin,
2004, s. 31-33). Yani karnaval, soytarinin krala doniistiigi, kisa bir
slire icin de olsa iktidar kiiltlerinin alasag1 edildigi bir kutlama
bicimidir. Clinkl karnaval, mizah ve ironi yoluyla, bireylerin sosyal
norm ve yasalarla arasina mesafe koymasini saglar (Deleuze, 2006).
Yildiz Ecevitin (1989) Atay'in ironisinin yansimasinin altini
tutunamayis olarak degil de yabancilasma olarak ¢izmesinin sebebi
budur (46). Ecevitin yabancilasma olarak kavramsallastirdigi
meselenin  kapsami, Deleuzcii bir bakisla genisletilerek
yersizyurtsuzlasma baglaminda bir azinlik-olus durumu olarak
okunmalidir. Deleuze ve Guattari'nin 6nerdigi bicimiyle sizo-6znenin
her tiirlii zincirinden kopmus otonom 6zgiirliik alaninda “Dionysos¢u
kahkaha’nin pesinde olmasi1 hali, Ozben’in metin boyunca
yersizyurtsuzlasmasinin iktidar kiiltlerini tersyliz eden karnavalesk
unsurlar1 siiregenlestirdigi alaycilikla tezahiir eder. Bu alayc dil,
metnin icine yerlestirilmis siir, tiyatro, sarki gibi farkli edebi
bicimlerin parodize edilmesiyle zenginlestirilir.

Bakhtin'in (2004) Dostoyevski karakterlerinin diyaloglarindan
yola ¢ikarak ortaya attigi diyalojizm kavrami her iki tarafin da
digerinin kastettigi seyi tamamen bilmemesine baghdir (s. 31).
Retorikten farkh olarak diyalojizm, bir tarafin baskinlasarak karsi
tarafin arglimanini ¢iiriitmedigi bir bicimdir. Bu tiirden bir diyalojik
bir yapi, ayn1 zamanda kesin yargilarin ve dogrunun gosterilmedigi,
yeni tez ve antitezler arasinda sentezlerin tekrar tekrar iiretildigi bir
diisiinsel atmosfer ortaya koyar. Bu agidan diyalojizm kesin
onermelerle sonuglanan ve yeni yargilarin oOnilinde sonunda
tiikenmeye ugrayacag diyalektikten seslerin kaotik bir yeniden
liretim siirecinde bulunmasiyla farklilasir. Tutunamayanlar metninde
yazarin bilinci Ozben’in bilincinde tezahiir ederek “monolojik” (tek
sesli) metinlerin tersine “yazarin bilinci baskalarinin bilinglerini (...)
nesnelere doniistiirmez ve onlara giyabi, nihailestirici tanimlar
yaptirmaz” (Bakhtin, 2004, s. 20). Bakhtin’e gore (2004) dil, tipk
Ozben’de oldugu gibi i¢ biling ile dis biling arasinda devamh
miizakere halinde bir enerjidir (s. 33). Bu tanim, dilin bilincin
ifadesinin tek araci olarak diisiiniildiigiinde Deleuzcii olus konseptine
uygun sabit bir temsil yerine, strekli bir donlsiimi ve degisimi
imleyen 0zne tasarimina uygundur. Atay (2015), bu tiirden bir
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diyalojik yapiy1 Ozben’in bilincine hapsederek yine onun kisiliginin
bir parcasi olan Olric karakteri ve Selim’in hayalet sesi ile Ozben’in
konusmalar1 ¢ercevesinde kurar. Bu yapi, edebi mirasla
zenginlestirilerek kimi metinler ve yazarlara yapilan gondermelerle
kuvvetlendirilir. Sévalye Don Kisot, Sancho Panza, Shakespeare,
Prens Hamlet, Goethe, Schiller, Dostoyevski, Tolstoy, Kafka gibi yazar
ve Kkarakterlere referanslar kimi zaman ortiik kimi zaman da acik
olarak verilir. Ancak bu ¢ok seslilik tipki Bakhtin'in Dostoyevski
romanlarini tarif ettigi bicimde “diinyanin son s6zii ve diinyaya dair
son soz heniiz sdylenmeden” biter (Bakhtin, 2004, s. 42). Ozben’deki
sizo-0zne insas1 biciminde beliren yersizyurtsuzlasma her seyi agik
uclu birakir; “her sey hala gelecektedir ve daima gelecekte olacaktir”
(Bakhtin, 2004, s. 42). Bu a¢idan bakildiginda diyalojizm, Deleuzcii
oluslarla ayni diizleme gelir; bir bas veya son icermez, “onun orta”lar1
vardir, -ayni zihinde tezahiir etse de- hep arafta bulunan ¢ok-sesli bir
diisiinsel varolusu temsil eder.

Bakhtin, modern romani, bicimsel ve ideolojik olarak
tanimlamaktansa onu, sOylem iizerinden degerlendirir. Modern
romanda bi¢cim ve icerik sdylem tizerinden kurulup birbirine
eklemlenerek bir biitiin teskil eder. Bakhtin’ine gére modern roman,
post-endiistriyel toplumla beraber farkli edebi tiirleri i¢cinde eriten,
onun “heteroglossia” (dis-seslilik) diye isimlendirdigi farkh
ideolojileri ve bakislarin, dilin ve igerigin s6yleme gore belirlendigi
bir bicimde yansittig1 bir tiire dontismistiir (aktaran Cakmakgi, 2009,
s. 98). Diyalojizm, heteroglot “cok-seslilik” (polyphony) kavrami
uizerinde temellendirilir. Cok sesliligin boliinmiisliigiine ve disaridan
gelen ve digsallasmis bir bilince de isaret eden bu kavram roman
dilini, profesyonel jargondan, karakterize grup davranislarinin
temsilinden, yas gruplarina 06zgiin konusma bigimlerinin
seslendirilmesinden, farkli diyalektlerden faydalanmak gibi
yontemler sayesinde zenginlestirir (Cakmakgi, 2009, s. 101). Ozne,
dis sesler yoluyla sekillendirilerek kendini kurar. Bu durum
Tutunamayanlar’da tiim dis seslerin igsellestigi kaotik bir tek zihinde
canlanir. Tutunamayanlar metninde heteroglot cok-sesli bicim, edebi
mirasla ve onun ireticileriyle diyalogla tartisma zeminini
genisletirken, bir yandan da tiyatro, siir, sarki gibi edebi tirler
yoluyla resmi tarih sdyleminin ve Modernitenin kiiltlerinin iktidarini
sarsmak icin aragsallastirihir. “Sarkilar” bélimiinde Diizgen Silik
karakteri yoluyla Orta Asya Tiirk tarihi séylemi, “ilimihal” béliimiiyle
dinler tarihi, Ziya Ozdevrimsel karakteriyle Kemalist Devrim,
“Tiyatro” bolimiyle bircok edebl ve tarihi Kkisiligin alaya
alinmasinda, Nazim Hikmet siirlerinin parodize edilmesinde farkl
edebi tiirlerin anlati bicimlerinden yararlanarak Don Kisot ve
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Gargantua gibi eserlere benzeyen yeni bir bi¢cim yaratilir. Bu
kapsamli anlati ile Franco Moretti'nin “modern epik” dedigi
ansiklopedik bir ulusal anlatiya meyledilirken romana eklemlenmis
bu tiirsel zenginlik iktidar makinelerini parodize etmek icin kullanilir
(aktaran Giirle, 2016, s. 33-37). Parodi ve ironiyi hicivden ayiran sey
ise tek sesli bir “dogru”yu yansitmaktansa dogrunun olmadigi kaygan
bir zeminde kendine de donen bir elestirel giicii tasimasidir. Bu
durum, Cevat Capan’in da altina ¢izdigi gibi ironinin kendine dénen
yapist nedeniyle yikici ve mugldk bir zemini isaret ediyor gibi
goriinse de Ozneyi, onun tasarimina i¢kin ideolojik séylemden
bagimsizlastirabilecek yaratici giici de ortaya koyar (aktaran
Apaydin, 2007, s. 46). Atay’in iktidar makinelerini alt {ist etmek icin
faydalandig1 bu kaygan zemin, sizofreninin elestirel giiciiniin de dahil
olmasiyla, icine sabuklamalarin da dahil oldugu aym zihinde
diisiincenin strekli insa edilip yikildig1 ve yeniden iiretildigi bir yap1
olusturur. Bu yap1 icerisinde 6zelestiri ve “6zironi” Turgut Ozben’in
kendini déniistiirmesinin de bir araci haline gelir. ickinlesmis iktidar
makinelerinden bagimsizlasmak i¢cin kendine de yénelen basi ve sonu
belirsiz elestirel i¢ konusmalar sayesinde 6zne, metin boyunca dil
lizerinden kendini tekrar tekrar yeniden insa eder. Bu bicimsel yapi,
Deleuzcli olusu ve Bakhtinci diyalojizm kavramlarini bir paralele
getirerek kesin bir son 6nermeyen bir yolda olma halini isaret eder.
Metnin kaygan soylemi, kesin bir c¢ikis o©Onermeden iktidar
makinelerini alasag1 etmek iizerine bina edildigi i¢in parodi ve ironi
cok-seslilikle biitiinleserek bir “soylemler curcunasi1” gibi kendini
gosterir. Glirle'nin (2016) “asiriigin ekonomisi” diye yorumladigy,
baskaca yorumlara gore “yazarin ne bulduysa romana koydugu”
kakafonik goriinen bu ¢ok-seslilik, aslinda oniine gelen her hiyerarsik
yaplyl dagitma tesebbiisiinde bulunan planhh bir bicimi insa
etmektedir. Atay, sdylemin cok-sesliligine uygun olarak kurguladigi
biciminde, bir yandan Turgut Ozben’i sizo-6zne insasi yolunda
cevresindeki sOylemlerden yersizyurtsuzlastirirken 6te yandan da
“edebiyatin babalari’nin da iktidarlarin1 sarsmaktadir (Giirle, 2016).
Cinki Jale Parla’nin da isaret ettigi gibi “tim biyiik romanlar,
kendilerinden 6nceki roman gelenegine bir baskaldiridir” (aktaran
Giilsoy, 2014, s. 23)

Son tahlilde, Atay, iktidar makinelerine karsi karnavalesk ve cok-
sesli saldirisini, tek bir sizofrenik bilince hapsolmus diyaloglardan
faydalanan biling akisi teknigi yoluyla olusturur. Siir, tiyatro ve sarki
gibi tilrlerin parodize edildigi, karnavalesk unsurlardan da
faydalanan i¢ konusmalar yoluyla kurulan diyalojik bi¢cim sayesinde
iktidar makinelerine karsi elestiri o gline kadar Tiirk romaninda
goriilmemis bir {lslipta ortaya konarak edebiyatimizin roman

106



Tutunamayanlar’ da Sizo-Ozne Insas1 Baglaminda Yersizyurtsuzlasma

kaliplar1 temelinden sarsilir. Egemen sdylemin bicimsel ve iceriksel
olarak goriinlir olan iktidar makineleriyle baglantis1 diisiiniiliince
icerikle de desteklenen bigimsel bir otonom alan yaratilmis olur.

3.Tutunamayanlar’da iceriksel Yersizyurtsuzlasma

3.1.Cumhuriyet’in ideolojik Makinelerinden
Yersizyurtsuzlasma

Homi Bhabha'nmin (2000) altimi cizdigi gibi pedagojik egitimin
soylemi, bayrak, milliyet, tarihsel anlati gibi giinliik hayatta stirekli
tekrar eden performatif edimler yoluyla kendini pekistirerek yeniden
tiretir (s. 291- 323). Ozben, Tutunamayanlar metninde tipki Selim
Isik gibi hakim ideolojinin doktriner egitiminden gecmis ama Selim
Isik'tan farkli olarak ona inanmasa da bu tip edimlere katilarak
diizene tutunmay1 basarmis bir karakter olarak cizilir. Selim Isik’in
Ozben’i “eyyamgiider” olarak tammlamasinin sebebi bundandir
(Atay, 2015, s. 63). Buna ragmen ge¢ kalmis modernlesmenin bas
dondiiriicii bir hizda hayata gecirildigi iilkede, Kemalist diizenin
Osmanlinin redd-i mirasiyla yarattigl yersizyurtsuzlasma olarak
okunabilecek kiiltiirel déniisiim Turgut Ozben’in ¢ocuklugunun ironi
yoluyla aktarilmasina yol acar: “Okulda ilk 6grendigim gerceklerden
biri de babamin (...) beni yanlislikla mektep yerine okula gonderdigi
oldu. Oniimiize alfabe adinda anlasilmaz bir kitap koydular. Babam
ona elifba dedi” (Atay, 2015, s. 74-75). Ozben gec-Batihlasmanin
yarattigl arada kalmishik hissinin farkindadir. Onun bu farkindalig
devletin tarihsel, kiiltiirel ve ideolojik soylemi elestirmesine sebep
olacak; karakter, tutunmaya c¢alistig1 soylemi dissallastirdiktan sonra
onun kokleri olan modernizm ile hesaplasacaktir. Bu tutum,
Cumbhuriyet'in Batili egitimden ve ideolojik doktrininden gec¢mis
Ozben'’i kodlarindan kopmaya itecek, karakterin énce Cumhuriyet’in
iktidar kiltlerini alasagi etmesine sebep olacaktir. Genelev sahnesine
kadar aktarilan “Sarkilar” ve “Ilmihal” béliimlerinde 6éncelikli olarak
iilke 6zelinde ortaya konan ideoloji ve onun tarihsel sdylemi alaya
alinarak degersizlestirilecek, ardindan Modernitenin diiglinsel ve
giinlik hayata yansiyan pratikleri ile hesaplasilacaktir. Atatiirk
figiiriiniin Ozben’in riiyasina kamburu ¢ikmis, saclar1 dokiilmiis, sesi
yorgun ¢ikan bir yash olarak girmesi Odipal babanin devlet
kademesindeki en oOnemli temsilinin, karakterin nezdinde
otoritesinin zayiflamasina ama bir bicimde etkisinin devam ettigine
de isaret eder (Atay, 2015, s. 85). Bu riiyadan bir kdbus sikintisiyla
uyansa da Ozben’in ironik bicimde Selim Isik1 Hergele Meydanr’'nda
Ata’nin izinden gitmekten baska bir kavrami olmayan Cumhuriyet
cocugu olarak dolastirmasiyla devlet babadan kopus saglanir. Ozben,
bir yandan babay1 temsil eden devlet kiiltleriyle hesaplasirken ote
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yandan resmi tarih sdylemini de alasagi eder. Selim Isik'in yazmis
oldugu Orta Asya Tiirk tarihi anlatis1 Diizgen Silik karakteriyle,
Kemalist Devrim, Ziya Ozdevrimsel karakteriyle, dini doktrinler,
ilmihal bolimiiyle yerle yeksan eder. Ancak genelev sahnesiyle
ortaya ¢ikacak Olric i¢ sesiyle beraber resmi tarih sdylemine karsi
olusturulan ironik séylemin kapsami genisletilecek ve Batililasma ve
Modernite diizlemine dogru da yonlenecektir.

Genelev sahnesi romanin doruk bolimii olarak “grotesk
gercekeiligin temel 6zelligi olan, (...) seyleri bas asag1 etme seklindeki
tipik karnavalesk yaklasimin ornekleriyle doludur (Giirle, 2016, s.
137). Ozben'’in soytarilastifl ve sizofrenik yarma hareketinin doruga
ulastig1 bu sahnedeki rolii, dokunulmaz sanilan her seyi bulunduklari
ayricalikli  konumda dokunulabilir kildig, Osmanlidan, Tiirkiye
Cumhuriyeti’'nin kurulus ideolojisine kadar her seyi alasag ettigi bir
misyon tasir (Giirle, 2016, s.139). Bu sahne, hem hakim ideolojik
yapinin merkezi Ankara'yla hesaplasmayi saglamasiyla hem de
Selim’le siirdiiriilen i¢sel diyaloga kisilik yarilmasini ele veren Olric
karakterinin katilmasi ile metnin kirilma béliimiinti teskil eder. Olric
karakterinin ortaya cikmasi ile beraber irrasyonellesmis bir biling
yoluyla yersizyurtsuzlasmanin dekodifikasyonu saglayan sizofrenik
yarilmalar1 geri doniilmez bicimde karaktere hakim olmus ve
Deleuze ve Guattari'nin tanmimladig1 bicimiyle “sizo-siirec’e kesin
gecis yapilmistir. Nitekim Ozben, Cumhuriyet ideolojisinin resmi
merkezi Ankara’da biirokrasinin yorucu ¢arklarindan kurtulup evine
dondiigiinde koltuguna yayilir ve soyle diigiiniir: “Insan iki giin falan
boyle hissetse kendini, Dostoyevski’yi kiskandiracak eserler yazar”
(Atay, 2015, s. 107). irrasyonel davramslarin yogunlastigi bu
boliimden itibaren milli ideolojik sdyleme karsi degersizlestirici
tislibun kapsami genisletilerek kapitalist Moderniteye karsi da bir
soylem gelistirilecektir. Bu sebeple burada Avrupa Aydinlanmasini
elestiren, rasyonalite ve Modernite karsithgl lizerine bina edilmis
Yeralti Adamini yaratan Dostoyevski’ye referans verilmesi bilingli bir
tercihtir. Ciinkii Meltem Giirle’nin (2016) altini ¢izdigi gibi Ozben de
Dostoyevski gibi, insanin 6zgiir iradesinin, aklin sinirlarinin disina
cikildigr vakit tezahiir ettiginin farkina varmistir (209).

Genelev sahnesi ile gelisen delilik hali, Hamlet'in delirmis gibi
yaparak soytarinin elestirel giiciinden istifade ettigi ve “antic-
disposition” olarak adlandirilan durumun paralelinde gériilebilir.
Ancak Deleuze ve Guattari de sizo-6zne topyekiin devrimci bir 6zne
degildir. Onlara gore sizofreni, toplumun molar kiimelerine karsi
kacis cizgilerinin miimkiin oldugunu gostermesiyle Onemlidir
(Uluger, 2014, para. 14-15) Yani burada devrimci bir hakikat olarak
sizofreniklesmenin vurgusunun degil, egemen baski yapilarina karsi
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olumlu ve otonom hakikat alanlarinin yaratilarak bununla agagsi
yapilar1 tehdit eden sizofrenik yarilmalarin Oneminin alti
cizilmektedir. Bu a¢idan iktidar ¢eperinde bir yarma hareketi olarak
sizo-siireg, topyekiin bir yikim anlamini tasiyan sizofrenlesmekten
ayrilir (Uluger, 2014, para.15). Burada alt1 gizilen sizofrenlesmekten
ziyade “sizo-0zne”ye donlismek, egemen kuvveti tlimden ¢okertmeyi
degil, yasami tekdiize ve tektipci bir siirece doniistiiren hiyerarsik
makinelere karsi kendi “i¢c deney”ini hayata gecirerek bu makinelere
kars1 pek ¢ok var olma bi¢ciminin miimkiin oldugunu vurgulamaktir.
Buradan bakildiginda Ozben’in karnavaleskin iktidar1 tehdit eden
unsurlarindan tipki Prens Hamlet gibi faydalandigi ancak Hamlet'in
trajik toplumsal sonuglar veren toptan yikima déniik davranisini
gostermedigi  goriilir. Ozben’in  meselesi oncelikle kendine
miindemic¢ iktidar makineleriyle hesaplasmaktir ve onun yond,
topyeklin bir sosyal devrimi isaret etmez. Dolayisiyla Ozben’in
orgltsiiz bireysel miicadelesinde toplumsaldan ¢ok bireysel olana
vurgu yapan ve kendi yasam felsefesini olusturmaya calisan sizo-
6znenin inga siireci 6ne ¢ikar.

3.2.ickin Makinelerden Yersizyurtsuzlasma

Atay’in Tutunamayanlar’da temsillerini verdigi aydin tipi, metnin
yazildig1 1960’larda Tiirkiye’de zuhur etmis orgiitlii aydin tipinden
farkli bir portre c¢izmektedir. Onun Tutunamayanlar metniyle
yarattigl Selim ve Turgut karakterleri, kendi meselesini halletmeden
toplumsal sorunlari ¢dzmeye calisan, devletin temsil ettigi baba
figlirtinli taklide yeltenen, devlete angaje otoriter aydin tutumundan
bagimsiz dnce ontolojik ve etik meseleleriyle ugrasan bir varolusu
temsil ederler. Michel Foucault'nun belirttigi gibi “(...) hedef kim
oldugumuzu kesfetmek degil, oldugumuz seyi reddetmektir.
Glntlimiiziin siyasal, etik, toplumsal ve felsefi sorunu bireyi Devlet'ten
ve kurumlarindan 6zgiirlestirmek degil, kendimizi Devlet'ten ve ona
bagh 6znelesme tiirlerinden kurtarmaktir” (aktaran Newman, 2014,
s. 133-136). Kendi meselesini temel alan “Turgut Ozben’in
miicadelesi tiimiiyle babalasan ve ceberutlasan bir diinyayla” (Glirle,
2016, s. 118) oldugu gibi, o diinyada kendine miindemig olan iktidar
makineleriyledir. Deleuze ve Guattari'ye gore arzunun ve diger tiim
toplumsal makinelerin tekdiize ve hiyerarsik Orgiitlenme-
eklemlenme bicimleri karsisinda baska bir tiir olumlu 6rgiitlenmenin
yani “organsiz beden” in (body-without-organs) ve onun zemininde
oluslarin miimkiin oldugunu gostermek anti-otoriter ve anti-
hiyerasik bir yapida miimkiindiir (aktaran Uluger, 2014, para. 1). Bu
baglamda kapitalist makinenin karsisindaki 6zne, bir partizan degil,
bu semalar karsisinda bireysel alanini olusturabilen sizo-6znedir.
Sizo-6zne de tipki Atay’in Ozben’in i¢inde bulundugu kapma
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makinelerinin ¢arklarindan kurtulmasi siirecinde vurguladigi gibi
‘bagska bir diinya mimkin’ sOyleminin yasam diizeyinde
deneyimlenmesidir (Uluger, 2014, para. 16). Bu minvalde Atay’'in
Turgut Ozben karakteriyle cizdigi aydin tipi, érgiitsiiz, miinferit ve
kendine has, yersizyurtsuzlasmis bir sizo-6znedir.

Ozben iilkenin icinde bulundugu durumu “iginde herkesin bir pay1
oldugu cirkinler diinyas1” olarak tasvir ederek meselede kendi payin
inkar etmez ve bu cirkinlikler diinyasini “biitiin aydinlarin rahatsiz
olmadan bir kdsesinde yer almaya calisti§1” bir ziimre sorunu olarak
ele alir (aktaran Ecevit, 2005, s. 65). Bu agidan aydinin kendisiyle ve
degerleriyle yiizlesmesinin gerekliligi elzemdir. Tahakkiimiin
zincirlerinden kopus, bir baska diinya bilesimini olumlamak igin
yaratilan isyan, kapitalist iktidarin kodlarini igsellestirmis bireyin
kendiyle yiizlesmesini de igermelidir (Kaya, 2015, para.2). Bu tutum,
Deleuzcii yasam felsefesini kurmak i¢in kendine miindemi¢ semalarla
da hesaplasmay isaret eder. Ozben’in ickinlesmis iktidar semalariyla
hesaplasmasi, bireysel ve toplumsal olanin i¢ ice gecip birbirine
karistig1 bir gelisim stirecinde ilerler. Ozben’in
yersizyurtsuzlasmasinin ilk isareti olan ve metnin giris bdliimiinde
aktarilan kiigiik burjuva evini ve esyalarim1 elestirisi giderek
karakterin mutat arkadas ¢evresinden ve ailesinden kopusa dogru
evirilir. Selim Isik'in yazdig1 parodik metinleri okuyarak Cumhuriyet
ideolojisiyle hesaplasmasini tamamlasa da kendine miindemig
makinelerle hesaplasmasi daha zorlu olur. Bir i¢ monologunda gecen
“cikar ustiindekileri, kurtul bu diizenden. Olmaz Selim: ¢irilgiplak
kalirim sonra. (...) Diisiinceler goge ytikseliyor, fakat viicut topraga
baglh” (Atay, 2017, s. 307) sozleri bu durumu isaret eder. Clinkii fikri
yersizyurtsuzlasma, Deleuze’iin de altini ¢izdigi gibi sizo-6znenin
olusumu stirecinde yersizyurtsuzlasma ve yeniden yerliyurtlulasma
ikiliginde siireklilik arz eden, kesin merhalelere béliinemeyecek,
gelgitlerle ilerleyen bir olus halidir. Bu siirecte Olric i¢ sesinin ortaya
cikisi Ozben’in Modernitenin ickinlestirdigi semalarla hesaplasmasi
icin de bir doniim noktasi olarak kabul edilebilir. Esat’la tanisarak
Selim Isik'in gilinliiklerine ulasmasi ve onlar1 okuma siireci
Cumhuriyetle ve Kkapitalist Modernite ile olan meselesinin
dogrultusunda tercih edecegi kacis ¢izgisi icin belirleyici rol oynar.

Ozben, Selim Isik'in yazdiklar1 ve onunla olan i¢ konusmalar:
yoluyla doniisiim siirecini devam ettirse de onun icin Deleuze ve
Guattari'nin tanimlamasiyla kapitalist Modernitenin despotizmini
temsil eden “kapma aygiti"ndan kurtulusun yolu Selim’in sectigi gibi
intihar degildir. Sizo-6zne tasariminin anarsist tutumunda, toptan
sistemi ¢okertmek yerine 6lciilii yarma hareketlerini tavsiye eden
Deleuze ve Guattari’nin énerisi, Ozben’de gécebe yarma hareketinin
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ardindan kitaplar ve yolculuklar yoluyla yenidenyerliyurtlulasma
seklinde tezahiir edecektir. Bu acidan Atay, Ozben’in yolunu
Selim’inkinden farkl cizer. Ozben, Selim gibi topyek{in bir déniisiimii
ya da yikimi bunu gerceklestiremeyince de intihar1 secme yoluna
degil, bir 6zne olarak kendi otonom alanini olusturma cizgisinde
ilerler. Bunun icin karakter, metin boyunca diizenle ve kendisiyle
hesaplagsmasini yaparak otonom alanini olusturmak isteyen
yersizyurtsuzlasmis bir 0zne portresi ¢izmis, metnin sonunda
yenidenyerliyurtlugunun olanaklarini kitaplarda ve yolculuklarda
aramistir. Ozben béylece kapma aygitindan bagimsizlasarak, oluslar
icin arzusunu, enerjik ve sen baglantilar icin serbest birakacaktir
(Deleuze ve Guattari, 2007).

4.Modernite Agacinin Koklerine Dogru

Nurdan Giirbilek’e gore (1990) Atay’in ironik dili, ironinin dogasi
geregi kendine de ydnelen yapisi nedeniyle karakterlerine tutunacak
bir zemin birakmaz. Ancak bu savina ragmen Giirbilek, “marjinal”
Atay’t reddederek Tutunamayanlari Kemalizmin bir elestirisi
biciminde okur. Oysa Ozben’in meselesi daha genis bir kapsamda
geleneksel bir toplumun Batililasma c¢abasi karsisinda Modernitenin
dayatmalar1 ve onun olusturdugu catlaga iliskindir. Giirbilek’in
goriisii kismen dogru olsa da Ozben’in kapitalist-Modernite
karsisinda takindigi tavir Kemalizm baglamina sigmayacak kadar
derin bir catlagi isaret eder. Marjinal kelimesiyle nitelendirilen
Atay’ln gdcebe yersizyurtsuzlasma hareketi, Ozben karakteri
baglaminda, Kemalist sdylemle oldugu kadar onun koklerinde yatan
kapitalist tahakkiim makineleri karsisinda kendi otonom kacis
alanlarini olusturabilen bir aydin edimi olarak goriilmelidir. Daryush
Shayegan (1991) zihinsel yapilar1 hala gelenege bagh ve modernligi
sindirmekte  zorlanan toplumlarin, modernizm karsisinda
zenginlestirici ve duyarhilik yelpazesini genisletebilir bir catlaga
distigini vurgular. Bu catlak toplumsal ve bireysel diizeyde
sizofrenik bir toplumsal bilin¢ olusturur. Shayegan’in bir mecaz
olarak kullandigi sizofreni Ozben’de kisilik yarilmalari biciminde
kendini gosterir. Ancak bu yarilmalarin ona sagladig1 6zgiirlestirici
alan yoluyla Ozben, kapitalist kodlardan bagimsizlasarak diisiince
yelpazesini genisleterek bir yersizyurtsuzlasmis gocebelik bilinci
olusturacaktir. Atay’in metnin “karnavalesk” tislubunun kalbine
yerlestirdigi ironik delilik hali, Turgut Ozben’de Modernist
kurumsallasmanin her tiirtine karsi ozgiirlestrici bir silah islevi
gormektedir. Kemalist ideolojiyle yiizlesmek, Ozben i¢cin sadece bir
basamaktir; meselenin daha derine ve yiizeye yayilan aga¢si molar
kiimeleriyle yani kapitalist Modernite ve onun bina edildigi diisiinsel



Medeniyet ve Toplum / Bahar 2018 Cilt 2 Say1 1

semalarla hesaplasmak Atay'in bas Kisisinin metin ilerledikce
ugrastigi asil mesele olur.

Ozben’de iilke capindaki hakim ideolojiye baskaldiran tutum,
sizofrenik yarilmanin getirdigi bir karsi durusa dogru evirilerek
genelev sahnesinde uyanan i¢ sesin ortaya cikmasiyla sizo-06zne
insas1 boyutuna gecer. Bu sahneyle beraber Atay, metnin kapsamini
ulusal alegoriden, Modernitenin parodi ve taslamasina dogru
genisletir. Kemalist ideolojik pratiklerin yetistirdigi Batilillasmis bir
aydin olan Ozben, Batih diisiinsel semalara ve devletin resmi
ideolojisine dair ne varsa Selim Isik’in hayalet sesine eslik eden Olric
ic sesiyle ardinda birakir. Modernizm elestirisi, kiiciik burjuva
hayatindan siyrilma cabasi, Bati’'nin kotiligiin ihra¢ mekanizmasi
olarak sunulmasi, aydin sinifin ¢lirimisliigline ve rasyonaliteye
elestiri yoluyla da icinde yasanilan kiiltiirel ve ideolojik formasyonun
temelleri kod ¢6ziimiine ugratihr. Bu siirecte Turgut Ozben’in
sizofrenik yarilmasini temsil eden Olric'le diyalogu siirmekte ve
giderek artmaktadir. Sizo-6znenin insasi siireci, yersizyurtsuzlasmayi
saglayan kodsuzlasmaya zemin hazirlayan bir varolma big¢imi islevi
goriir. Yani Bakhtinci diyalojizmi igsel diyaloglar yoluyla biling
akisina doniistliren yazar, cok-seslilige olanak veren sizofrenik kisilik
boliinmesini, karakterini diizenden ve onun o6zne tarafindan
ickinlestirilmis pratiklerinden bagimsizlastirmanin araci olarak
kullanir.

Yersizyurtsuzlasma siireci, sadece Cumhuriyet ve onun temsil
ettigi gec-Batililasmanin kurum ve degerleriyle hesaplasmay1 degil,
bu ideolojinin temellerini olusturan kapitalist Modernitenin iizerine
bina edildigi felsefe ve onun yarattigi kurumlarla muhasebeyi de
beraberinde getirir. Deleuze ve Guattari'nin felsefesinin iizerinde
temellendigi “Hiimanizm sonras1” (posthumanism) goriisii, Avrupa-
merkezli, sOmiirgeci politikalarin temellerinin rasyonel 06zne
tasarimina dayandigini vurgular. Bu acidan metinde Rene Descartes
ve Kartezyen diislinme biciminin ironi yoluyla elestirilmesi
Modernizmin tlizerine bina edildigi diisiince sistemine bir saldiri
niteligindedir. Metnin “Ne Yapmali” bashkli bélimiinde gegen su
sozler rasyonalist diisiincenin temellendigi kokleri elestirirken bir
yandan da degismemek isteginin altini ¢cizmesi agisindan ¢arpicidir:

“Salt aklin verisi diye nitelendirilen kavramin, bunun ¢cogunlukla
toplumun etkisiyle elde edilen kaliplar oldugunu zaman
gosterecektir. (...) Salt akilla bulundugu sanilan ve her ¢esit eylem
icin kacinilmaz ilkeler olarak ortaya konulan bu temel davranislarda
bile, kisinin ve c¢lrimiis toplumun degistirmek istemedikleri 6z

—_
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varliklarin1  bilingsizce koruma isteminin gizli baskilarini
arayacaksin.” (Atay, 2015:94).

Descartes’in 0zneyi temel alan akilct modeline karsin Turgut
karakterinde irrasyonalite ve delilik biciminde tezahiir eden sizo-
O0zneye gecis siireci, Friedrich Nietzsche’'nin altim1 cizdigi gibi
rasyonalitenin getirdigi yiiksek biling diizeyinin bir hastalik
oldugunun anlasilmasinin carpici bir yorumudur (Girle, 2016, s.
205). Modernizme kafa tutabilmek ancak delilikle mimkiindiir ve
tipki Deleuze ve Guattari’'nin altin1 c¢izdigi gibi sizoluk olus
slireclerinin yani yertsizyurtsuzlasarak diizenden kopmanin nirengi
noktasidir. Bu sebepten Atay karakterinin tersine isleyen Bildungs
strecini ona Deleuzcii dusiincenin yaptig1 gibi Modernizm kurumsal
ve dlislinsel sistematigini tersyiiz ettirerek siirdiirtr.

Kapitalist Modernitenin 6zne tasarimini reddetmek oldugumuz
seye bir tir ihaneti icinde barindirir. Bu yiizden Ozben’in,
yersizyurtsuzlasmasi romanin sonlarinda kiiciik burjuva evinden ve
aileden kopmay1 da beraberinde getirir (Atay, 2015, s. 565). Kitabin
basinda ev esyalarimi elestiri yoluyla baslayan gocebe hareket bu
yolla azinlik-olusun saglayacagi yeni oluslara dogru yonelecektir.
Ozben’in yersizyurtsuzlagmasini, mekansal degisim ile yeni bir
boyuta tasidigi kitabin final béliimiinde, “boyle bir yerde diistinmenin
imkan1” yoktur, sozli siyasetin kapma aygitinin hapsediciligini
vurgulamasi agisindan 6nemlidir (Atay, 2015, s. 565). Ancak azinlik-
olus, magduriyet kosullarina demir atmak ya da dislanma
mekanizmalarint onaylamak degil, otonom alanlar icat etmektir
(Massumi, 2013:173-175). Ozben, bu otonom Aarafa fikri baglamda
kitaplarla, mekansal baglamda ise tren istasyonlar1 ve vagonlari
vasitasiyla ulasacaktir. Dolayisiyla Ozben, arabasini baska bir deyisle
kiiciik burjuva hayatinin son temsilini de bozkirin kenarina terk
etmeden once bir kitabevine ugrayacak, sonra oteller ve uzun tren
yolculuklart arasinda gececek yeni hayatina bir tren istasyonu ile
adimini atacaktir (Atay, 2015, s. 590). Béylece Turgut Ozben’in
Deleuzcii yoruma uygun gocebe 0Oznelligi kapitalist Modernitenin
ceperinde olusturulmus yersizyurtsuzlasmis otonom bir c¢atlak
olabilmistir.

Sonug

Tutunamayanlar, gocebe hareketin sonucunda, ironi ve parodi
silahlariyla hiyerarsik yapiyl tersyiiz etmekte olan
yersizyurtsuzlasmis bir sizo-6znenin insa stireci olarak okunabilir.
Kitap boyunca Turgut Ozben, Selim Isik karakterinin geride biraktig
metinler yoluyla kimlik bunalimini bir ¢cerceveye oturtarak diistinsel
yersizyurtsuzlugunu, Kkitabin sonunda mekansal baglamda bir
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yersizyurtsuzlasma ile taglandirir. Karakterin yolculugu, kitabin
basinda verilen i¢ sikintisinin miisebbibi olan bunaliminin 6énce
Kemalist Baticiligin sonra onun kaynagi olan kapitalist Modernitenin
dayattifi semalarda gizli oldugunun anlamasiyla orgttlii hiyerarsik
diizende ¢atlaklar olusturma arayisinda devam eder. Metin bu acidan
karakterini kesin bir sonuca ulastirmaz, aksine Deleuze ve
Guattari’'nin felsefesine uygun bicimde i¢ yolculuguna ve yeni bir
yasam felsefesi olusturma cabasinda eski kimliksel aidiyetlerinden
siyrilmis olarak devam eder. Karakter, kendini bilingli bir tercihle
onun adina insa edilmis toplumsal normlarin disina atarak kendi
otonom alanini tanzim eder. Bu siirecin nirengi noktasim Olric ig¢
sesiyle aktarilan sizofrenik yarilmanin olusturmasi, bdylesi bir
doniistimiin hayatin her alanini tanzim eden Baba Yasasinin ve
kendine miindemic¢ olan iktidar makinelerinin irrasyonalite yoluyla
reddi ve bunlarin yeni 6znellesme siirecleriyle ikame edilmesiyle
miimkiin oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda Tutunamayanlar
romant mesele ettigi konular itibariyle Kemalizm kapsamina
sikistirllamayacak denli genis bir eserdir. Metnin asil meselesi
Turkiye’de Kemalist Modernlesme biciminde tezahiir etmis, liberal
hiimanist gorlsiin rasyonel insan tasarimiyladir ve bu goriisin
toplumsal sonucu olan kapitalist-Moderniteyledir. Daha da énemlisi,
roman, tutunamamak sodyleminde iimitsiz bir cikissizlik halinin
vurgusunu yapan bir metin olarak degil, tam olarak da bu ¢ikisi
olumlayan, onun yol isaretlerini gosteren; cikisin, etik ve diistinsel
baglamda yersizyurtsuzlasmis otonom bir 6znelikle nasil elde
edilebileceginin romani olarak okunmalidir.
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DASITAN-1 FERRUH U HUMA. MEHMED SERIF

/ ED. MEHMET GURBUZ; HAZ. MEHMET GURBUZ,
TUBA ISINSU DURMUS INCINUR ATIK GURBUZ VE
MUSTAFA DURMUS. ANKARA: KULTUR VE TURIZM
BAKANLIGI YAY. 2017.

Zeynep DADAK"

Osmanli doénemi edebi metinleri genellikle tek tarafli bir ask
tizerine kurgulanmistir. Sevgili, as181n biitlin ¢abalarina, ¢ektigi biitiin
acilara kayitsiz kalir. Kimi mesnevilerde ise karsilikli bir ask sz
konusu olsa da &siklar birbirlerine kavusamazlar. Hatta Kkimi
hikayeler asi8in/asiklarin 6liimiiyle dramatik bir sekilde sonuglanir.
Cok az eser bu mutsuz sonun “cazibe”sinden uzak kalabilmistir. 17.
ylzyilda kaleme alinmis mensur bir hikdye olan Ddsitdn-1 Ferruh u
Hiimd, -yukaridaki genellemenin aksine- “mutlu sonla biten bir ask

hikayesi” lizerine kurgulanmis olmasiyla dikkati cekmektedir.

Ddsitdn-1 Ferruh u Hiimd, dil ici aktarma yodntemiyle “yeniden
yazim” drnegi olan eserlerden biridir. ilk olarak nerede, ne zaman ve
kimin tarafindan yazildig1 kesin olarak bilinmese de 1397 yilinda
Kipcakcadan Anadolu Tiirkgesine Isk-ndme adiyla mesnevi formunda
aktarilarak Emir Siileyman’a sunuldugu bilinmektedir. III. Mehmet,

begendigi bu ask hikayesinin -daha kolay okunabilir olmasi icin-

* Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat
Anabilim Dali Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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nesre aktarilmasini istemistir. Aktarma gorevi Babiissaade Agasi
Gazanfer Aga tarafindan Mehmet Serife tevdi edilmistir. Mehmet
Serifin miisvedde niishasi esas alinarak, saray nakkashanesinde
eserin yeni bir niishasi hazirlanmistir. Usta bir hattat tarafindan
yazilmis olan niisha, devrin bliyiik ressami Nakkas Hasan tarafindan
resimlenerek hikayeye gorsellik kazandirilmistir. Mehmed Serif
eserin dilini ve nispeten hikayenin igerigini donemin zevkine ve
anlayisina uygun olarak giincellemistir. Saray nakkashanesinde
tiretilen bu niisha dénemin kitap sanatinin miitkemmel 6rneklerinden
biridir. Her ikisi de saray kiitliphanelerinde bulunan yazmalardan
hareketle 19. yiizyilda iki ntisha daha ¢ogaltilmistir. Topluluk 6niinde
okunmak amaciyla meydana getirilmis olan bu iki niishada da anlati
tamamen yeni hikayelerle zenginlestirilmistir. Ddsitdn-1 Ferruh u
Hiimad, 14. ylzyildan 19. yiizyila kadar farkli zamanlarda ve farkl
cografyalarda donemin zevkine, zamanin ve zeminin sartlarina

uygun olarak tekrar tekrar iiretilmis ilging bir eserdir.

Yukarida kisaca tamitilmis olan Ddsitdn-1 Ferruh u Hiimd, 2017
yilinda Kiiltiir ve Turizm Bakanliginin duyarhi yayin politikasi
sayesinde layik oldugu bicimde muhataplarina ulagsmistir. Eser,
Mehmet Gilrbiiz'in editorliigiinde Mehmet Giirbliz, Tuba Isinsu
Durmus, Incinur Atik Giirbiiz ve Mustafa Durmus tarafindan dért ayr

niishasi karsilastirilarak iki cilt olarak hazirlanmistir.

Eserin ilk cildi inceleme, metin ve dizinden olusmakta olup 706
sayfadir. Yazarlar tarafindan ytriitiilen titiz ve yetkin bir ¢alismanin
sonucunda ortaya c¢ikan inceleme kismi, eserin genel o6zellikleri,
niishalar1 ve yapisi hakkinda detayl bilgiler vermekle beraber sanat
ve kiltiir tarihi agisindan da aydinlatict bilgiler icermektedir.
Inceleme boliimii, eserin adi ve miiellifi ile ilgili tartismalarla

baslamaktadir. Bundan sonra eserin miiellifi olan Mehmed Serif’in
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hayati, sanat anlayis1 ve eserleri hakkinda bilgi verilmektedir. Bu
kisimda miiellifin Ddsitdn-1 Ferruh u Hiimd@dan baska IIl. Mehmed’in
istegi lizerine terciime/aktarma yontemiyle meydana getirdigi dort
eserinin daha oldugunu 6grenmekteyiz. Miiellife ait diger bu eserler,
inceleme kisminda igerik, tslup 6zellikleri, niishalar1 ve nesredilme
durumlar1 da dahil olmak tlizere ayrintili olarak tanitilmistir. Eserin
yazilis siireciyle ilgili verilen bilgiler, Osmanli déneminde eser
siparisi ve patronaj konulariyla ilgili dikkate deger ipuclar
sunmaktadir. Osmanlida hamilik geleneginin nasil isledigini Nakkas
Hasan Pasa ve Gazanfer Aga’min da s6z konusu edildigi kisimda
ayrintilariyla gérmekteyiz. “Ddsitdn-1 Ferruh u Hiimd@'nin Nakkasi ve
Resimleri” baslikli béliim, Osmanl kitap iiretim siireci a¢isindan
o6nemli ve orijinal bilgiler icermektedir. Mehmed Serif kendi el
yazisiyla yazdigi miisvedde niishanin sayfa kenarlarina nakkasi
yonlendirici nitelikte notlar yazmistir. Bu notlarda nakkasin nasil bir
sahne resmetmesi gerektigini ayrintilariyla anlatmistir. Nakkas
Hasan eseri resimlerken ¢ogunlukla bu notlara bagh kalmis olmakla
birlikte kimi zaman miiellifin tarifleriyle ortiismeyen, fakat metni
daha ¢ok tamamlayan resimler ¢izmistir. Kitaplarin resimlenme
siireclerinde miiellif ve nakkas iliskisinin nasil isledigini gésteren bu
nadir kayitlar sanat tarihi acgisindan da son derece dnemlidir. Bu
kisimlardaki tespitlerle inceleme boliimiiniin sadece ilgili eseri
anlatmakla sinirlh kalmadigini, tek basina metin nesrinin 6tesinde
tarih, sanat tarihi ve kiltiir tarihi incelemesi oldugunu sdylemek

yerinde olacaktir.

“Dasitdan-1 Ferruh u Hiimd'mmn Yazilis Oykiisii” bashkl béliimde
esasen 14. Yiizyilin sonlarinda yazilmis manzum bir ask hikayesinin
17. yluzyilin basinda nesre aktarilmasini ve 19. ylzyilda iki kez

yeniden yazimini ele alinmistir. Benzer ornekler tlizerinden klasik
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Tilrk edebiyatinda yeniden yazimin ve nazimdan nesre aktarmanin
bir gelenek oldugu ortaya konulmus, ilgili metinler {izerinden bu
gelenegin nasil isledigi tespit edilmeye calisilmistir. “Ddsitdn-1 Ferruh
u Himd'mn Kaynaklan ve Isk-ndme lle Iliskisi” bashikh kisimda
meseleye daha yakindan bakilmistir. S6z konusu bolimde tek
niishasi Fransa Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar boliimde bulunan ve
1965 yilinda Seyit Yiiksel tarafindan nesredilen Isk-ndme’nin,
Ddsitdn-1 Ferruh u Hiimd'nmin olay oOrgiisiiyle olan benzerlik ve
farkliliklar1 ortaya konmustur. Yazarlara gore Ddsitdn-1 Ferruh u
Hiimd, icerik olarak kaynak metin olan Isk-ndme ile bliyiik oranda
ortiismektedir. 1ki metin arasindaki iliskinin olay érgiisii,
kahramanlar, = mekanlar, motifler vb. lizerinden ag¢ikca
gozlenebilecegini, farklihgin biiyilk oranda bashk sayis1 ve
boliimlerin hacmi noktasinda oldugunu dile getiren yazarlar,
Mehmed Serifin manzum Kkisimlardaki tercihlerine dikkat
cekmislerdir. Bu manzum kisimlarin biiyiik kisminmi Isk-ndme’den
alan miiellif, kimi yerlerde kendi sair yoniinii one c¢ikararak asil
metne mudahale etmistir. Miiellif bazen bununla da yetinmeyip
mensur kisimlari tamamlamak i¢in baska sairlerin siirlerinden de
alint1 yapmistir. Alint1 yapilan bu manzum parcalarin hepsi yazarlar
tarafindan isaret edilmis ve hakkinda bulunan bilgiler dipnotlarla
okuyucuya sunulmustur. Konuyla ilgili hazirlanan tabloda miiellifin
manzum kisimlarda ne gibi degisikler yaptigini daha net gérmek
miimkiindir. Bu boliimde goze carpan bir diger husus ise Mehmed
Serifin kelime tercihleridir. Asil metindeki bazi kelimeleri miiellif

kendi doneminde kullanilmakta olan kelimelerle degistirmistir.

Inceleme béliimiiniin devam eden kisminda karsimiza ¢ikan “Olay
Orgiisii” baghg altinda Ferruh ve Him&min kavusmalariyla

neticelenen heyecanl bir agk seriivenin ayrintilarini bulmaktayiz.
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Temelde ask yolculugu lizerine kurgulanmis olan olay orgiisi i¢ ice
gecmis pek cok miicadeleyi de icermektedir. Bu kisimda yazarlar
hikayeleri klasik anlati geleneginde siklikla gériilen Islami ve anonim
motifler agisindan da ele almislardir. Cocugu olmayan padisahin
kahinlerden aldig1 tavsiyeler sonucu ¢ocuk sahibi olmasi, dogan bu
cocugun olaganiistii kimligi, esas kahramana eslik eden yakin dost,
resimden goriip asik olma, kulaktan duyup asik olma gibi pek cok
motifin bu cercevede degerlendirildigi goriilmektedir. Sahis
kadrosunun ele alindig1 kisimda sahis ve mekan iliskisi dikkat ¢ceken
bir hiiviyette. Iyi karakterlerden bahsedildigi sirada onlarla ilgili olan
mekan tasvirleri ve isimleri de iyiligi ve temizligi cagristirir nitelikle
secilirken, kotii karakterlerle ilgili olan mekanlardan da kotiligi
cagristiran karanlik ve karamsar kelimeler tercih edilmistir. Ddsitdn-i
Ferruh u Hiimd@'nin zaman kurgusu klasik Tiirk edebiyatindaki zaman
kurgusu anlayisiyla uyusmaktadir. Zamani anlatan ifadelerin
genellikle mekan baglaminda kullanilmasi, olaylarin belirsiz bir
zamanda ge¢mesi ve abartili zaman o6gelerine yer verilmesi bu

durumu kanitlar niteliktedir.

Calismanin devaminda yazarlarin eserin dil ve tislubu hakkindaki
tespitlerinin bulundugu kisim vardir. Bu kisimda Ddsitdn-1 Ferruh u
Hiimd'min Isk-ndme ile iliskisi dil ve tslup a¢isindan ele alinmistir.
Muellif hikayeyi birebir aktarmamis, hikdyenin bazi bolimlerini
cikarip, kisaltarak bazi boliimlerini ise daha uzun tasvir etmek
suretiyle genisleterek degistirmistir. Bu cercevede yapilan
degisiklikler siralanmis; ayrica kelime, ibare, ciimle, paragraf, boliim,
misra, beyit diizeyindeki farklhiliklar da o6rneklendirilmistir. Bu
kisimda eserin 17 ve 19. ylizyillarda yazilmis olan dort niishasi da dil
ve Uslupta bakimindan degerlendirilmistir. Farkliliklar ve

benzerlikler ilizerinden niishalarin birbirleriyle olan iliskileri de

23



Medeniyet ve Toplum / Bahar 2018 Cilt 2 Say1 1

detayh olarak degerlendirilmistir. Bu bolimde ayrica hikdye teknigi,
anlatimin bakis acgis1 ve anlatict lizerine de inceleme ve

degerlendirmeler yapilmistir.

Ilk cildin devam eden kisminda bahsi gecen dért niishanin tenkitli
metin nesri ve niishalar arasi farklarin titizlikle dipnotlara aktarildigi
“Metin” kismi bulunmaktadir. Eserin aslinda bulunan minyatiirler bu
kisimdaki transkripsiyonlu metin icerisinde de bulunmaktadir. Bu
cilt “Kaynakga” ve “Sahis ve Yer Adlar1 Dizini” adli kisimlarla cilt son

bulmaktadir.

Eserin ikinci cildi ise Ddsitdn-1 Ferruh u Hiimd@'nin saray
nakkashanesinde iretilmis olan 224 varaklik niishasinin
tipkibasimindan olugsmaktadir. S6z konusu niisha, Osmanl kitap
sanatinin ¢ok giizel bir 6rnegi durumundadir. Kiiltiir Bakanlhiginin
titiz calismasiyla bu nilishanin tipkibasimi son derece giizel bir
sekilde yapilmistir. Baski kalitesi ve sayfalardaki siislemeler ve

minyatiirler hayranlik uyandirici niteliktedir.

i1k olarak 1397 yilinda Emir Siileyman’a sunulan ve 1601 yilinda
[II. Mehmed’'in emriyle nesre aktarilarak mikemmel bir niishasi
olusturulan Ddsitdn-1 Ferruh u Hiimd'nin, kitaplarin hususi bir kaderi
oldugunu belirten Latince “Habent su afata libelle” séziinii dogrular
sekilde 2017 yilinda Kiltiir ve Turizm Bakanligi tarafindan daha
onceki yazma niishalarina yarasir bir sekilde basimi

gerceklestirilmistir.
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YAYIN iLKELERI

1. Dergi, "Uluslararas1 Hakemli Dergi" statiisiine uygun, Temmuz ve Aralik
aylarinda olmak tizere yilda iki say1 olarak yayimlanmaktadir. Gerekli
hallerde Yayin Kurulu'nun karart ile Ozel Say1 olarak da yayimlanabilir.

2. Dergiye yayinlanmak i¢in gdnderilen yazilar asagidaki tiirlerde olabilir:

a. Ozgiin Aragtirma Makalesi: Bilime yenilik getiren, daha 6nceki
tezleri ¢liriiten veya yeni bir bakis acisi getiren, yeni belgeler ortaya
koyan ¢alisma,

b. Derleme Makale: Tartismali veya muglak halde olan bir konuda,
biitlin bibliyografyay: tenkit ederek bir sonuca baglayan ¢alisma,

c. Kitap tamitimi: Dergi, kendi yayin alanlariyla ilgili glincel ve yeni
yayimlanmis kitaplarin tanitimina iliskin ¢calisma,

¢. Kitap Incelemesi: Dergi, kendi yayim alanlariyla ilgili giincel ve yeni
yayimlanmis kitaplarin incelemesine yonelik ¢alismalara agiktir.

d. Tim eserlerin yayimlanip, yayimlanmayacagina yayin kurulu karar
verecektir.

3. Dergide yayimlanan yazilarin, telif hakk: dergiye aittir. Yazar, dergide
yayimlanmasina onay verilen yazisinin her tiirlii telif hakkini devretmis
oldugunu kabul eder. Yazi kurulu, telif hakki karsiliginda yazarlarina tg¢
adet dergi gonderir.

4. Yaymlanmis yazinin bagka bir yayimda tekrar yayimlanmasi derginin
iznine baghdr.

5. Yazilar igin telif licreti 6denmez.

6. Yayimlanan yazilarin igerikleriyle ilgili her tiirlii yasal sorumluluk
yazarina aittir.

7. Dergiye yayinlanmak tlizere gonderilen yazilarin, daha 6nce baska bir
yayin organinda yayimlanmamis olmasi ya da yayin i¢cin degerlendirme
asamasinda bulunmamasi gerekmektedir.

8. Medeniyet ve Toplum dergisine gonderilen yazilar, 6nce Yayin
Kurulunca dergi ilkelerine uygunluk agisindan incelenir. Uygun
gorilmeyenler diizeltilmesi i¢in yazarina iade edilir. Yayim ic¢in teslim
edilen makalelerin degerlendirilmesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel
kalite en dnemli dlgiitlerdir. Degerlendirme i¢in uygun bulunanlar, ilgili
alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve
raporlar 2 yil siireyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri
olumsuz oldugu takdirde, yazi, liglincii bir hakeme gonderilebilir veya
Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek son karari verebilir.
Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun elestiri ve oOnerilerini dikkate
alirlar. Katilmadiklar1 hususlar varsa, gerekceleriyle birlikte itiraz etme
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hakkina sahiptirler. Yayima kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade
edilmez.

9. Gonderilen g¢alismalarin degerlendirme stiresi iki aydir. Bu siire
icerisinde degerlendirilmeyen ve hakkinda ilgili bilgi rapor alinmayan
¢alismalar farkli bir hakeme daha gonderilir.

10. Yazarlarin, kendilerinden istenen diizeltmelere titizlikle ve ivedilikle
uymalari, yazinin son seklini diizeltilmis haliyle dergiye 15 giin icinde
gondermeleri beklenir. Diizeltmeler konusuna yeterince uyulmadigi
anlasilirsa bu durum yazara bildirilir. Belirtilen stirede diizeltilmis olarak
geri gonderilmeyen yazilar yayinlanacaklar listesine alinmaz.

11. Dergiye gonderilen terciime edilmis yazilar i¢in, yazinin sahibinin yayin
izni ve metnin orijinali gereklidir. Ayrica terciime calismalar1 da telif
calismalar1 gibi hakem onayina génderilir.

12. Dergide yayimlanan makalelerdeki goriisler, yazarlarinin sahsi goriisleri
olup; Necmettin Erbakan Universitesi'nin ve dergi kurullarinin resmi
goriisleri niteligini tasimaz.

13. Yazarlar unvanlarini, goérev yaptiklar1 kurumlari, haberlesme adresleri
ile telefon numaralarini ve elektronik posta adreslerini mutlaka
bildirmelidir.

14. Yayimlanacak makalelerde esasa iliskin olmayan diizeltmeler Yazi
Kurulunca yapilabilir.

15. Dergiye gonderilen makaleler intihal tarama araci ile de incelenir.
Yazim Kurallarina iliskin Esaslar

1. Yayim dili Tiirkiye Tiirkcesi ve ingilizcedir.

2. Calismalar, asagidaki boliimleri icermelidir:

« Baslik, Yazar(lar)in tam adlar1 ve ¢alistiklar1 kurumlar, iletisim bilgileri,
makale iist baghg), Tiirkce Ozet, anahtar kavramlar, ingilizce 6zet ve
anahtar kavramlar,

e Ana makale metni,
» Kaynakga,
« Ekler, tablolar, sekiller.

3. Makalenin basinda en az 200’er kelimeden olusan Tiirkce ve ingilizce
ozet, 3-7 kelimelik Tiirkce ve Ingilizce anahtar kelimeler; Tiirkce ve
Ingilizce baghga yer verilmelidir.

4. Dergiye gonderilecek ¢alismalar .doc veya .docx formatinda olmalidir.

5. Makaleler, en az 3000 ve en fazla 8000 kelime; kitap incelemeleri ise
ortalama 1000 kelime olmalidir.

6. Ana bagliktaki kelimelerin sadece ilk harfleri biiyiik yazilmali, Cambria
16 punto, kalin olmalidir.
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7. En fazla ikili alt baslik kullanilmaly; ilki Cambria 12 punto, kalin; ikincisi
ise ayni zamanda italik olmalidir.

8. Yazar adj, bashigin bir satir altina gelecek sekilde sag tist kdseye, Cambria
12 punto olarak yazilmali; yazar(lar)in unvani, goérev yeri ve elektronik
posta adresi dipnotta (*) isareti ile 8,5 punto yazilarak belirtilmelidir.
Diger aciklamalar i¢in yapilan dipnotlar metin i¢cinde ve sayfa altinda
numaralandirilarak verilmelidir.

9. Ozetler Cambria 10 punto olmaldir.

10. Ana metinler Cambria 11 punto olmalidir.

11. Paragraf aralig1 6 nk ve satir araligi 1,5 olmalidir.
12. Dipnotlar Cambria 8,5 punto olmalidir.

13. Direkt alintilarda ¢ift tirnak (“...”) kullanilmalidir.

14. Sekil, resim, grafik ve tablolar numaralandirilmalidir. Sekil, resim ve
grafik adlar altinda; tablo adi tablonun tlzerinde yer almalidir. Sekil,
resim, grafik ve tablo igerisindeki yaz1 ve rakamlar 8 punto yazilmahdir

15. Grafiklerinin Windows MS Word’de agilabilir olmasi, grafik ve tablolarin
numaralandirilmasi gerekmektedir.

16. Fotograflar .jpeg formatinda ve yeterli boyutlarda ve metin icinde ilgili
yerlerde olmalidir.

17. Yararlanilan eserlerin kaynak¢ada belirtilmesinde APA
(http://www.apastyle.org/) stilinin kullanilmasi gerekmektedir.

18. Internetten yapilacak olan alintilarda, Harvard Universitesi’nin
yayinladig kilavuzdan faydalanilabilir:
http://www15.uta.fi/FAST/PK6/REF /writing with_internet_sources.pdf

19. Makaleler, ULAKBIM DergiPark sitemine yiiklenmelidir (Adres:
http://dergipark.gov.tr/metder).

20. Yazarlara sayfa, punto, satir araligl, paragraf, alinti, kaynak gésterme vb.
teknik konularda yardimci olabilecek makale sablonu Medeniyet ve
Toplum Dergisi’'nin internet adresinde mevcuttur. Bu sablona uygun
olarak hazirlanmayan metinler hakemlik stirecine dahil edilmeden
yazara geri gonderilecek ve metnin bu sablona gdre hazirlanmasi
gerektigi yazarlara hatirlatilacaktir.

Editorial Principles and Basic Writing Rules
Editorial Principles

1. Medeniyet ve Toplum is a biannual journal published in July and
December, in accordance with the status of "International Peer-
Reviewed Journal". Where necessary, it may also be published as a
Special Issue with the decision of the Editorial Board.

2. Articles sent to the journal may be of the following types:
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a) Original Research Article: The study which brings innovation, which
refutes previous theses or brings a new point of view,

b) Review Article: In a controversial or ambiguous subject, the study,
which criticizes the entire bibliography and links it to a conclusion,

c) Blurb: The journal will publish texts that are current and newly
published on books on its own publishing areas.

d) Book Review: The journal is open to studies on the review of current
and newly published books on its own publications.

3. The articles published in the journal belong to the copyright journal. The
author agrees that the copyright granted to the publication in the
journal. The editorial board sends three journals to authors for
copyright.

4. Republishing the published article on another platform is subject to the
permission of the journal.

5. No royalties for articles.

6. Any legal liability related to the contents of the published articles
belongs to the author.

7. The manuscript sent for publication must not have been published in
another publication or should not be in the evaluation phase for
publication.

8. Articles sent to Medeniyet ve Toplum journal are reviewed first in terms
of compliance with the journal principles at the Editorial Board.
Unsuitable ones are returned to the author for correction. Academic
impartiality and scientific quality are the most important criteria when
evaluating the articles submitted for publication. Those eligible for the
evaluation are sent two refrees in the relevant area. The names of the
referees are kept confidential and reports are kept for two years. If one
of the referee reports is positive and the other is unfavourable, the
article may be sent a third referee or the Editorial Board may make a
final decision by examining the referee reports. The authors take note of
the criticism and recommendations of the referee and the Editorial
Board. If they have not participated, they have the right to appeal with
their reasons. Written articles that are not accepted for publication are
not returned to their authors.

9. The evaluation period for submitted work is two months. Any work that
is not assessed during this period and for which relevant information is
not reported is sent another referee.

10. Authors are expected to respond promptly and immediately to the
corrections requested from them, and to send the journal within 15 days
as the final version of the manuscript has been corrected. This is
reported to the author if it is clear that the amendments are not
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sufficiently complied with. Written articles not returned as corrected in
the specified period will not be included in the list of publishers.

11. For translated articles sent to the journal, the original permission of the
owner of the manuscript and the text of the manuscript is required.
Translation work is also sent to the referee for approval, like copyright
works.

12. The opinions in the articles published in the journal are the personal
views of the authors; it is not the official opinion of Necmettin Erbakan
University and/or journal boards.

13. The authors must notify their titles, the institutions they work with,
their correspondence addresses, phone numbers and e-mail addresses.

14. Uncorrelated fixes in articles to be published can be made by the
Editorial Board.

15. The articles submitted to the journal are also reviewed by the plagiarism
screening tool.

Principles Regarding Writing Rules
1. Publication language is Turkish (used in Turkey) and English.
2. The work should include the following sections:

e Title, Author (s), full names and institutions they work in, contact
information, article headline), Turkish Abstract, key concepts, summary
and abstract and key concepts in English,

e Main article text,
e References,
e Attachments, tables, shapes.

3. At the beginning of the text, at least 200 words in Turkish and English
summary, 3-7 words in Turkish and English keywords; Turkish and
English titles should be included.

4. The work to be submitted should be in .doc or .docx format.

Articles, at least 3000 and up to 8000 words; book reviews should be
1000 words on average.

6. Only the first letters of the words in the Main Title should be capitalized,
Cambria 16 pt.

7. A maximum of two subheadings must be used; Cambria 12 pt, bold; the
second should be italic at the same time.

8. The name of the author should be written in Cambria 12 fonts in the
upper right corner, so that the heading is one line below the heading;
author (s) title, position and e-mail address should be indicated in
footnote (*) with 8.5 pt. Footnotes for other disclosures should be
numbered in the text and on the page.
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9. Abstracts should be Cambria 10 pt.
10. Main texts should be Cambria 11 pt.

11. The paragraph spacing should be 6 nk and the line spacing should be
1.5.

12. Footnotes should be Cambria 8.5 pt..
13. Double quotes ("...") must be used in direct quotes.

14. Figures, pictures, graphics and tables should be numbered. Under figure,
picture and graphic names; the table name should appear on the table.
Figures, pictures, graphics and texts and figures in the table should be
written in 8 pt.

15. Graphs must be numbered in graphics and tables, so that they can be
opened in Windows MS Word.

16. The photos should be in .jpeg format and of sufficient size and in
relevant places within the text.

17.The APA (http://www.apastyle.org/ ) style should be used when
referring to the sources used.

18. Citations obtained from the Internet can be used from the Harvard
University publication:
http://www15.uta.fi/fast/pk6/ref/writing_with_internet_sources.pdf

19. The articles should be uploaded to ULAKBIM Dergipark portal (Address:
http://dergipark.gov.tr/metder)

The article template, which can be helpful in technical matters such as
pages, fonts, line spacing, paragraphs, citations, references, etc., is available
on the web-site of Medeniyet ve Toplum. Texts not prepared in accordance
with this template will be returned to the author without being included in
the evaluation process and will be reminded to the authors that the text

should be prepared according to this template.
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