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EDITORDEN

Degerli Okurlar

Islam Tetkikleri Merkezi Dergimizin 2017 yilinin son sayisiyla karsimniz-
da olmanin mutlulugunu yasiyoruz. Her gecen giin daha iyi bir konuma
gelen dergimiz geride kalan stire icerisinde indexler tarafindan taranmaya
baslandi. Allah izin verirse yakin zamanlarda ¢ok daha iyi bir konumda
olacaktir. Dergimizin bu sayisinda bir gezi, biri kitap tanitimi olmak tizere
on yazimiz bulunmaktadir. Bu yazilardan biri Ingilizce bir digeri ise Arap-
cadir geri kalan yazilarimizin dili ise Ttrkcedir. Yazilarn ilki faktlte 68re-
tim tyelerimizden Ali AYTEN bey’e aittir. Ali bey “The relationship between
helping behaviors, religiosity and life satisfaction. A case study on Turkish
Muslims” baslikli bu yazisinda son ceyrek ytizyilda, erdemlerin dindarhik
ve mutluluk, iyi olus, hayat memnuniyeti gibi pozitif saghk gostergeleriyle
iliskisine dair yapilan pek cok arastirmadan birini sunmaktadir. Istan-
bul'da 230 kisilik bir calisma grubu esas alimarak yapilan bu calisma
konuya ciddi bir hedef kazandiracaktir. Derginin ikinci makalesi Emrah
DINDI'ye aittir. Emrah bey bu makalesinde Kur'an'm indigi zemine yo-
gunlasmakta, Cahiliye dénemi Araplarinin ibadet hayatinin bir b6limutnu
bize aktarmaktadir. Bu makale dolayh olarak Kur’an'in gerceklestirdigi
devrimi anlamamiza da katki saglamaktadir. Bir sonraki makale “Ilk Iki
Yiizyl Pagan Kaynaklarina Gére Naswal Isa” bashgl tasimakta olup Za-
fer DUYGU tarafindan yazilmistir. Zafer Duygu bu makalesinde muhalif
kaynaklarin Hz. Isa’y1 nasil goérdiiklerini bize aktararak; tarafsiz bir Isa
profili gérmemizi saglamaktadir. Derginin bu sayisinda yer alan Recep
UCAR'1n ankete dayali makalesi; Mehmet BULGEN'in terctime yazisi, Sir
Muhammed DUALI'nin arastirma yazisi; Ziya POLAT1n makalesi; Malik
Abdulkerim MUZHIR'in Arapca makalesi; Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ'in
gezi notlar1 ve Recep DURAN'In kitap tamitim makalesi alanlarna katki
saglayacak calismalardir.

Bu vesileyle dergimize makale gondererek katkida bulunan arastirma-
cillarimizin her birine ve derginin dtizenli ¢ikmasim saglayan tniversite
yonetimimize stikranlarimi sunuyor, daha iyi bir sayida bulusmak tizere
esenlikler diliyorum.

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
Editor
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THE RELATIONSHIP BETWEEN HELPING BEHAVIORS, RELIGIOSITY
AND LIFE SATISFACTION. A CASE STUDY ON TURKISH MUSLIMS

Ali AYTEN!

ABSTRACT

Last two decades, various studies have been carried out to exam-
ine virtues and their relations to religiosity and positive health
appearances such as happiness, wellbeing and life satisfaction.
The emerging of positive psychology has cultivated the spreading
of studies on the relationship between variables mentioned above.
This paper investigates the relationship between helping behav-
iors, religiosity and life satisfaction on the case of Turkish Muslim
sample. A total 230 participants were recruited from different dis-
tricts of Istanbul (Turkey) using non-random snowball sampling
techniques in December 2016. Among the participants sampled,
47% (N=108) are men and 53% (N=122) women. Ages of partici-
pants range between 15 and 70 and mean age is 28.5 (SD=10.8).
In the current study, “Brief Islamic Religiosity Scale” and “Em-
pathic Inclination Measure”, “Helping Behaviors Scale” and “Scale
Jfor Satisfaction with Life” are applied to the sample. According
to regression findings, religiosity has a positive effect on ‘help-
ing behaviors’ and ‘life satisfaction’. Findings also indicated that
empathy and religiosity are mediating factor on the relationship
between helping and life satisfaction. Implications of these results
and suggestions for future research are discussed.

Keywords: Helping behaviors, prosocial behavior, altruism, reli-
giosity, empathy, life satisfaction

Ozet

Yardim Etme Davranislari, Dindarlik ve Hayat Memnuniyeti
Arasindaki iligski Uzerine Ampirik Bir Aragtirma

Son c¢eyrek ytizyillda, erdemlerin dindarlik ve mutluluk, iyi olus,
hayat memnuniyeti gibi pozitif saghk gostergeleriyle iliskisine
dair pek ¢ok arastirma yapilmistir. Pozitif psikoloji yaklasiminin
ortaya cikisi, s6z konusu bu degiskenler arasindaki iliskiyi ele
alan arastirmalarin sayisim artirmistir. Bu makale, yardim etme
davranislari, dindarlik ve hayat memnuniyetini iliskisini, istan-
bul'dan toplanan 230 kisilik bir ¢alisma grubundan elde edilen
veriler ¢ercevesinde ele almaktadir. Calisma grubu kartopu o6r-
nekleme yontemiyle secilmis ve veriler Arallk 2016 yilinda top-
lanmistir. Katihmeilarin %47’si erkek %531 kadinlardan olus-

*  The preliminary findings of this study has been presented as oral presentation in IAPR
Congress hold in Hamar, Norway (21-24 August 2017).

1  PhD, Department of Psychology of Religion, The Faculty of Theology, Marmara University
and Near East University, aliayten@marmara.edu.tr.
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maktadir. Katihmeilarin yaslart 15-70 arasinda degismektedir.
Yas ortalamas1 M=28.5 (SD=10.8)'dir. Arastirmada veri toplama
araci olarak, Dindarlik Olcegi, Empatik Egilim Olcegi, Hayat Mem-
nuniyeti Olcegi ve Yardim Etme Davraruslart Olcegi kullanilmistir.
Regresyon analizine gore, dindarhgin hem yardim etme hem de
hayat memnuniyeti tizerinde olumlu etkisi vardir. Yine bulgulara
gore empati ve dindarlik, yardim etme ve hayat memnuniyeti ilis-
kisinde arabulucu faktorler olmustur.

Anahtar Kelimeler: Yardim Etme Davranislari, Prososyal Davra-

nis, Ozgecilik, Dindarlik, Empati, Hayat Memnuniyeti.

INTRODUCTION

The helping behavior has been analyzed by philosophers and theo-
logians for hundreds of years. If we look at the psychology literature on
helping behavior, we come across three main historical periods. Firstly,
helping others was examined as part of prosocial concern towards oth-
ers, especially in social psychology. Helping behavior was studied by psy-
chologists as one of the prosocial behaviors such as fairness, forgiveness,
sharing, solidarity etc. In this period “The Kitty Case” was a turning point
for studies on helping behaviors. After that case social scientist escalated
the number of studies on helping behaviors. Mainly they focused on the
question, “Why are people not helping others?’?> In the second period
helping was studied as a value. Many researchers examined it as a value
that was part of benevolence by using Rokeach and Shcwart’s models on
values.? In the third period helping was examined as a virtue. Especially
during the last two decades, various studies have been carried out to ex-
amine helping as a virtue and its relations to positive health appearances
such as happiness, wellbeing and life satisfaction. The emerging of posi-
tive psychology has cultivated the spreading of studies on the relationship
between variables mentioned above.*

2 L. Berkowitz & K. G. Lutterman, “The Traditional Socially Responsible Personality”, Pub-
lic Opinion Quarterly. 32, 1968, pp. 169-185; J. M. Darley & B. Latané, “Bystander In-
tervention in Emergencies: Diffusion of Responsibility”, Journal of Personality and Social
Psychology, 8(4), 1968, pp. 377-383; J. M., Darley & C. D. Batson, “From Jerusalem to
Jericho: A Study of Situational and Dispositional Variables in Helping Behavior”, Journal
of Personality and Social Psychology, 27, 1973, pp. 100-108.

3 M. Rokeach, Understanding Human Values: Individual and Societal, New York: The
Free Press, 1979; S. H. Schwartz, Universals in the Content andStructure of Values:
Theoretical Advances and Emprical Tests in 20 Countries, Advances in Experimental
Social Psychology (Ed. M. Zanna). c. 25, London: Academic Press, 1992.

4 N. Aghababaei, S. Mohammadtabar & M. Saffarinia, “Dirty Dozen vs. the H factor:
Comparison of the Dark Triadand Honesty-Humility in prosociality, religiosity, and
happiness”, Personality and Individual Differences, 67, 2014, pp. 6-10; L. Becchetti,
L. Corrado & P. Conzo, “Sociability, altruismandwell-being”, Cambridge Journal of
Economics, 41, 2017, pp. 441-486.
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Psychologists of religion have examined the subject of helping in the
context of its relation to religiosity. Over the past two decades, considerable
empirical research has been accrued concerning the relationship between
helping and religiosity, religious involvement, religious commitment, reli-
gious orientation etc. Some of these studies focused on the question, “Are
religious people more likely to help others?” Some researchers argued that
religious people are more benevolent than non-religious counterparts. For
example, Ellison® argued that religious people are more helpful to others
than non-religious people due to three reasons; firstly, prayers and wor-
ship provide religious people with good relations to the sacred. This might
help them develop good relations with others; secondly, if religious people
read about good examples (Good Samaritans, The Brotherhood of Ansar
and Muhajir) from holy scriptures, they might perform such acts in their
own life; thirdly some religious teachings of various religions teach how to
achieve divine consent trough gaining peoples’ consent.®

In the earlier studies concerning the relationship between religiosity
and helping behaviors, it was relatively easy to answer in the positive
the question “Are religious people more likely to help others?” There were
many studies showing that religious people reported that they themselves
were benevolent people and also that they were perceived as benevolent
people by others. These findings were mainly found by self-report studies
or studies using only attitudes scales.” However, during the last decades
some other studies have found that there is no relationship between re-
ligiosity and helping others® and some other studies show that there is
negative correlation between helping and being religious.® Still, several
other studies showed that the relationship between religiosity and helping
might change depending on the kind of religiosity or religious orientation.
For example, some studies demonstrated that there is a positive correla-
tion between helping and intrinsic religiosity and negative relationship
with extrinsic religiosity.'® For example, Reitsma, Scheepers & Groten-

5 C. G. Ellison, “Are Religious People Nice People? Evidence from the National Survey of
Black Americans”, Social Forces, 71 (2),1992, pp. 411-430.

6 A. Ayten, Empati ve Din (Empathy and Religion), Istanbul: 1z Yayincilik, 2010, pp. 94-98.

Ayten, Empati ve Din, pp. 20-25.

8 C.D. Batson, P. Schoenrade & P. Virginia, “Brotherly Love or Self-Concern? Behavioural
consequences of religion”, In L. D. Brown (Ed.), Advances in the Psychology of Religion,
(pp. 185-208), New York: Pergamon Press, 1985.

9 J. Decety, J. M. Cowell, K. Lee, R. Mahasneh, S. Malcolm-Smith, B. Selcuk & X. Zhou
“The Negative Association between Religiousness and Children’s Altruism across the
World”, Current Biology, 25, 2015, pp. 1-5.

10 R. W. Hood et al. The Psychology of Religion: An Empirical Approach. New York: The
Guilford Press, 1996; D. M. Wulff, Psychology of Religion: Classic and Contemporary, 2.
Basim, New York: John Wiley &Sons, 1997.

~
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huis'!, found that the consequence dimension of religiosity has positive
role on helping others. All these finding were discussed in terms of the
kind of religiosity and the quality of religious education, and the level of
conveying religious values to virtues area and the kind of helping behav-
iors. For example, Saroglou'? mentioned that religiosity might have a posi-
tive role on helping near targets (for e.g., relatives, neighbors) but not far-
out targets (for e.g., strangers, non-believers, members of other religions).
Some other psychologists discussed the notion that religiosity might draw
cultural lines when religious people want to help others. For example, Ay-
ten'® found in his study that 56% of the population mentioned that they
are discriminative against non-believers when they are in the position to
help them. Rozycka-Tran!* has found that * ‘love thy neighbor’ golden rule
applies only to the religious in-group”.

Aims and Questions of the Study

The major aim of my study was to illustrate helping behavior incli-
nation of the Turkish-Muslims. Additionally, I aimed (1), to discover the
relationship between gender and dependent variables (religiosity, helping
behavior, empathy, life satisfaction). (2), to examine the correlations of
helping, religiosity, empathy and life. (4), to investigate mediating role of
empathy and religiosity in the relationship between helping and life sat-
isfaction.

Based upon these questions and the findings of other studies we con-
structed these following hypotheses (H,_):

H,: Females will score higher than male in helping.

H ,: Females will score higher than male in religiosity.

H, : Females will score higher than male in empathy.

H, : Females will score higher than male in life satisfaction.

H,: Females will score higher than males in ‘helping friend’ and males
will score higher than females in ‘helping in ambiguous situations’

H, : There is a positive relationship between religiosity and helping

11 J. Reitsma, J., P. Scheepers & M. Grotenhuis “Dimensions of Individual Religiosity and
Charity: Cross-National Effect Differences in European Countries?”, Review of Religious
Research. 47 (4), 2006, pp. 347-362.

12 V. Saroglou, “Religion’s Role in Prosocial Behavior: Myth and reality?”, Psychology of
Religion Newsletter, 31 (2), 2006, pp. 1-8.

13 Ayten, Empati ve Din, p. 110.

14 J. Roézycka-Tran, “Lovethyneighbor? Theeffects of religious in/out-groupidentity on
socialbehavior”, Personality and Individual Differences, 115, 2017, pp. 7-12.
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H,,: There is a positive relationship between religiosity and empathy

H, : There is a positive relationship between religiosity and life satisfac-
tion

H, : The effect of religiosity will be higher than empathy and helping on
life satisfaction.

H, : Religiosity and empathy will be the mediating factor in the rela-
tionship between helping and life satisfaction.

METHOD

Survey method and questionnaire technique were used in this re-
search. “Brief Islamic Religiosity Measure” and “Empathic Inclination
Measure”, “Helping Behaviors Measure” and “Scale for Satisfaction with
Life” were carried out on the subjects. The data were analyzed by SPSS
statistical program. Analyses of factor, reliability, t-test, Pearson correla-
tion and multiple regressions were used for data analysis.

Participants

The sample consists of 230 participants recruited from different dis-
tricts of Istanbul (Turkey), through non-random snowball sampling tech-
niques. Participants reported their gender as the following; 53% (N= 122)
are females and 47% (N= 108) are males. The mean age of the study partic-
ipants was 28.5 (SD=10.89) years and participants ranged in age from 17
to 70 years. 34.3% (N=79) of the sample are married, and 62.6% (N=144)
are single, and 3 % (N=7) are other (engaged, separated or widowed etc.).

Measures
Background Information

Participants responded to several questions regarding the demograph-
ic information (gender, age, marital status etc.).

Helping Behaviors Measure

In the present study, Helping Orientation Questionnaire’®. was used to
assess the Turkish Muslim People’s attitudes toward helping behaviors.
The measurement was adopted to the Turkish language by Ayten'S. It in-
cluded seven different types of helping behaviors: (1) basic economic help-
ing, (2) helping friends, (3) solidarity, (4) helping neighbors, (5) helping

15 D. Romer, C. L. Gruder & T. Lizzadro, T., “A Person Situation Approach to Altruistic
Behaviour”, Journal of Personality and Social Psychology. 51 (5), 1986, pp.1001-1012.

16 A. Ayten, Prososyal Davranislarda Dindarlikk ve Empatinin Rolit [The Role of Religiosity and
Empath on Prosocial Behaviours]. Doctorate Thesis. Istanbul: Marmara University, 2009.
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charity organizations, (6) helping in ambiguous situations and (7) basic
help to strangers. Each item contains four options pointing out motiva-
tions/intentions of helping behaviors, and the scores of items change ac-
cording to the content: Altruistic and unconditional helping (4 point e.g., I
help him/her without any expectation and recompense), reciprocal/condi-
tional helping (3 point, e.g., I will help my neighbor if s/he is kind or I help
someone hoping s/he will help me in the future), avoiding helping (2 point.
e.g., I try to find an excuse not to help) and the whole sale rejection of any
helping behavior (1 point. e.g., I refuse to help). Kaiser-Mayer-Olkin pa-
rameter and Bartlett test showed the suitability of data for factor analysis
[KMO=.72; x?=348.87; p=.000]. The internal reliability of the measure was
acceptable (0=0.55).

Empathic Inclination Measure

Participant’s empathic inclination was measured by Interpersonal Re-
activity Index!”. The measurement was adopted to Turkish by Ayten'®.
9 items were constructed as a Likert-type scale format ranging from 4
(always) to 1 (never). After principal components factor analysis, it was
decided that the measure was reduced to only one factor, and seemed
acceptable to using in this study [KMO=.86; x?>=1587.76; p=.000]. Cron-
bach’s coefficient alpha was also compatible (¢=0.77).

Brief Islamic Religiosity Measure

In this study respondents’ religiosity was measured with Brief Islamic
Religiosity Measure'. It includes 10 items and two dimensions (‘religious
faith and consequence’ and ‘religious ritual and knowledge’). All items were
measured on a five-point Likert scale ranging from 1 to 5. Kaiser-Mayer-
Olkin parameter and Bartlett test showed the suitability of data for fac-
tor analysis. [KMO= .83, x?=2325.27; p=.000]. Cronbach’s alphas in that
study were compatible: .743 and .742 for two sub-dimensions, respec-
tively.

Life Satisfaction: The Satisfaction with Life Scale?* was used to mea-
sure the level of life satisfaction for participants. Scale was adopted to
Turkish by Ayten?'. He found that Kaiser-Mayer-Olkin parameter and

17 M. Davis, Interpersonal Reactivity Index, Empathy: A Social Psychological Approach,
Boulder: Westview Press, 1996.

18 Ayten, a.g.tez., p. 98.

19 Ayten, a.g.tez., p. 100.

20 E. Diener, R. A. Emmons, R. J. Larsen &S. Griffin, “TheSatisfactionwith Life Scale”,
Journal of Personality Assesment, 49, 1985, pp. 71-75.

21 A. Ayten, Tanrya Siginmalk (To Talee shelter in God), Istanbul: 1z Yayincilik, 2012, pp. 32-
33.
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Bartlett test were enough to show suitability of data for factor analysis
[KMO= .81; x2=323,367; p=000]. Cronbach’s alphas in that study was ac-
ceptable (=0.810).

Procedure

The data of the present study were collected between December 2016
from the Sunni Muslims from different districts of Istanbul in Turkey.
Questionnaires containing Brief Islamic Religiosity Measure, Empathic In-
clination Measure, Helping Behaviors Measure, and The Satisfaction with
Life Scale were distributed to participants in schools (students, teachers
and academics etc.) The study was carried out with the help of approxi-
mately 5 pollsters. Pollsters informed the participants about the objec-
tives of the study and what their participation would entail. They also an-
swered participants’ questions regarding the study and the questionnaire
if needed. Completion of the questionnaire took approximately 15 minutes
based on voluntary participation. Participants did not hesitate or object to
answering the questionnaire.

RESULTS

Relationship between gender, religiosity, helping, empathy and
life satisfaction

An Independent Sample t- test was conducted in order to test hypoth-
eses H  , and examine group differences between females and males with
regards to the level of helping, religiosity, empathy and life satisfaction.
Table 1 presents the ranges, means, and the standard deviations of the
main variables of the present study.

Table 1. Range, mean, and standard deviations for the main variables of
the study

Females (N=159) Males (N=183)
Range M SD Range M SD
1.Age 17-70 29.05 11.50 17-63 28.00 10.15
2. Helping 1-4 3.61" 0.294 1-4 3.51" 0.451
3.Religiosity 1-5 4.10 0.561 1-5 4.03 0.609
4. Empathy 1-5 4.14" 0.463 1-5 3.84" 0.650
5. Life satisfaction 1-7 4.53" 1.41 1-7 4.15° 1.25

"p<.01; " p<.001

Table 1 shows that females (M=3.61) scored higher in helping behav-
iors as opposed to the males (M=3.50). And the difference between the
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two groups for helping reached the level of statistical significance (t,,,=-
2.102; p=0.037). This result indicated that there were gender differences
in helping behavior, moreover, it supported the H , research hypothesis
that females will score higher than male in helping.

As can be seen in Table 1, females (M=4.10) scored higher in religiosity
than males (M=4.03) did. However, the difference between the two groups
for religiosity did not reach the level of statistical significance (p> .05).
This finding did not support H, research hypothesis that females will

score higher than males in religiosity.

Table 1 displays that females (M=4.14) scored higher in empathy than
males (M=3.84) did. The difference the two groups for empathy reached
the level of statistical significance (t,,,=-3.899; p=0.000).The findings
supported H, research hypothesis that females will score higher than
males in empathy.

According to the scores of life satisfaction, there was difference be-
tween males (M=4.15) and females (M=4.53). The difference between the
two groups for life satisfaction reached the level of statistical significance
(t,.,=-2.144; p=0.033). Thus, the hypothesis that females will score higher

(230)
than males in life satisfaction was supported by the findings.

Gender and the type of helping behaviors

In the present study Helping Orientation Questionnaire included seven
different types of helping behaviors. To answer that question ‘who will have
higher score in the seven kinds of helping behavior: Females or Males?’ an
Independent Sample t- test was used in current study. Figure 1 shows the
means of the types of helping behaviors for males and females.

Figure 1. Means of the types of helping behaviors for males and females.
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Figure 1 shows that females scored higher in six types of helping be-

havior (basic economic helping [M .= 3.71; SD__ . =648, M _  =3.59
SD,_...=- 785l helping friend [M,_ = 3.69; SD_ . =669; M_ =3.44 SD-
males=- 969], solidarity M = 3.57; SD_ ..=.714; M_, =3.48 SD . =.
767], helping neighbor M, = 3.41; SD, .. =556; M =3.31 SD__ =.
676], helping charity organization [M,_ . =3.76; SD,_ . =.727; M _ =3.46
SD__ = 1.04] and basic help to stranger [M, _ = 3.88; SD,  =.376;
Mmales=3.84: SD_ .= 413]) than males did. Males scored higher in only one
type of helping behavior (helping in ambiguous situations [M, = 3.26;
SD,  ..=.968; M =3.42: SD_ .= 977]) than females did. The difference

males

the two groups for helping behaviors reached the level of statistical sig-
nificance in ‘helping friend’ (t,,,=-2.278; p=0.024) and ‘helping charity

030=-2-490; p=0.014). These findings supported H, that
Jfemales will score higher than males in ‘helping friend’ and males will score

organization’ (t,

higher than females in ‘helping in ambiguous situations’
The Effect of Religiosity on Helping, Empathy and Life Satisfaction

A series of simple linear regression analyses (enter method) were used
to assess whether religiosity has an effect on helping, empathy, and life
satisfaction (see Table 2.). Thus, religiosity is used as an independent
variable-IV; helping behaviors, empathy and life satisfaction used as de-
pendent variables-DV. It should be noted that the DVs are the predicted
variables and the IV is the variable entered into the equation as the pre-
dictor.

Table 2. Regression analyses for religiosity on helping, empathy and life
satisfaction

IV: Religiosity

DV: Helping Behavior AR?=.199 F=57.154 p=.000
B=.450 t=7.560 p=.000
DV: Empathy AR?=.171 F=47.624 p=.000
p=.418 t=6.901 p=.000
DV: Life Satisfaction AR?=.097 F=25.174 p=.000
B=.318 t=5.017 p=.000

According to regression analyses, religiosity was a significant predictor
on the helping behavior, empathy, and life satisfaction. As can be seen in
Table-2, religiosityaccounted for 19% of the variance in the helping behav-
iors, 17% of the variance in the empathy, and 9% of the variance in the life
satisfaction. As regards Beta coefficients, positive correlations were found
between religiosity and helping (8=.450; t=7.560; p=.000), religiosity and
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empathy (8=.418; t=6.901; p=.000), and religiosity and life satisfaction
(B=.318; t=5.017; p=.000). The results indicate that “helping behavior”,
“empathy” and “life satisfaction” increase as “religiosity” increases. The

findings support the H, . research hypotheses that there are positive rela-

2abc
tionships between religiosity, helping, empathy and life satisfaction.

The Effects of religiosity, empathy and helping on life satisfaction

Multiple regression analysis (stepwise method) is performed to assess
the effects of religiosity, empathy and helping on life satisfaction. In Step
1, the factor ‘religiosity’ is entered alone. In step 2, the two predictors of
religiosity and empathy are entered simultaneously. The dependent vari-
able is life satisfaction. Helping is the excluded variable. The multiple re-
gression analysis is presented in Table 3.

Table 3. Stepwise regression of scales for life satisfaction as dependent

variable
Step 1 Step 2
B PIB (P
Religiosity .318(.000) .240 (.000)
Religiosity & Empathy .188 (.000)
AR? .097 .123

Table 3 shows us that religiosity and empathy were significant predic-
tors on the life satisfaction. In step 1, ‘religiosity’ alone accounts for 9%
of the variance in life satisfaction (AR?=.097; F=25.174=; p=.000). How-
ever, in the Step 2, ‘religiosity’ and ‘empathy’ together account for 12% of
the variance in life satisfaction (AR?*=.123; F=16.713=; p=.000). As regards
Beta coefficients, positive correlation was found between religiosity and
life satisfaction and empathy and life satisfaction. (see Step 2: §=.240;
t=3.501; p=.000 for ‘religiosity’;8=.188; t=2.742; p=.000 for ‘empathy’). The
results indicate that “life satisfaction” increases as “religiosity” and “em-
pathy” increase. The findings support the H, : that the effect of religiosity
will be higher than empathy and helping on life satisfaction.

Depending of these finding, hierarchical regression analysis was done
to show mediating roles of religiosity and empathy in the relationship be-
tween helping and life satisfaction. Baron & Kenny’s??> model was used to
show the mediating roles of empathy and religiosity on the relationship
between helping and life satisfaction. According to Beta coefficients, posi-
22 R. M. Baron & A. D. Kenny, “The Moderator-Mediator Variable Distinction in Social

Psychological Research: Conceptual, Strategic, and Statistical Considerations”, Journal
of Personality and Social Psychology, 51(6),1986, pp. 1173-1182.
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tive correlation was found between helping and life satisfaction in Step 1
(B=.261; t=4.053; p=.000). In step 2, after entering empathy and religios-
ity as independent variables to the model. Helping was not a significant
predictor on life satisfaction (Step 2; f=.096; t=1.307; p=.192 for ‘helping”;
B=.157; t=2.174; p=.031 for ‘empathy”; B=.209; t=2.893; p=.004 for ‘religi-
osity”). The findings showed that religiosity and empathy were mediating
factors in the relationship between helping and life satisfaction (see Table
4). This finding also supported H,, that religiosity and empathy will be the
mediating factor in the relationship between helping and life satisfaction.

Table 4.Hierarchical regression of scales for life satisfaction as dependent

variable
Step 1 Step 2
B (P)B ()
Helping .261(.000) .096 (.192)
Helping & Empathy & Religiosity .157 (.031)
.209 (.004)
AR? .064 .125

DISCUSSION AND CONCLUSION

Since the end of 1960s many social scientists have focussed on exam-
ining prosocial behaviour, especially helping behaviour. At the beginning,
they examined the roles of bystander effect, altruism, race, ability, situ-
ational and dispositional variables, gender, social status, the situations
of help seekers, personality, empathy etc.?® After 1970 some researchers
have studied the role of religion/ religiosity on prosocial behaviours.?* Es-
pecially after the 1990s the number of studies on relationship between
religiosity and helping has increased and scholar have asked the question
“Are religious people nice/r people?” in their studies.?® During the last

23 A. M. McGuire, “Helping Behaviors in the Natural Environment: Dimensions and
Correlates of Helping”, Personality and Social Psycholgy Bulletin, 20, 1995, pp. 45-56;
F. Igbal, “Prosocial Behavior in Different Situations among Men and Women”, Journal of
Humanities and Social Science, 8 (6), 2013, pp. 31-40.

24 C. D. Batson, “Religion as Prosocial: Agent or Double Agent?”, Journal for the Scientific
Study of Religion, 15 (1), 1976, pp. 19-45.

25 V. Saroglou et al. “Prosocial Behavior and Religion: New Evidence Based on Projective
Measures and Peer Ratings”, Journal for the Scientific Study of Religion, 44 (3), 2005,
pp. 39-50; A. Ayten, A., “Are Religious people benevolent people? A Study on thecase
of Turkish Muslims”, Journal of Intercultural and Religious Studies, (4), 2013, pp. 63-
76; O. A. Afolabi, “Psychosocial Predictors of Prosocial Behaviour among A Sample of
Nigerian Undergraduates”, European Scientific Journal, 10(2), 2014, pp. 241-266; D. Arli
& H. Lasmono, “Are religious people more caring? Exploring the impact of religiosity on
charitable organizations in a developing country”, International Journal of Nonprofitand
Voluntary Sector Marketing, 20, 2015, pp. 38-51.
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two decades, especially after the emerging of positive psychology, various
studies have been carried out to examine prosocial behaviors and their
relations to health indicators such as happiness, wellbeing and life satis-
faction, depression, anxiety etc.26 However, the studies have mostly been
carried out on the Judeo-Christian samples. The aim of this current paper
was to contribute and fill the gap that exists in the literature regarding the
religiosity, helping and life satisfaction in relation to traditions outside the
Judeo-Christian culture. Furthermore, the study aimed to investigate the
relationship between gender and main study variables (helping, empathy,
religiosity, and life satisfaction). In this way, the present study intends to
offer new data to the existing research and aims to contribute to the cross-
cultural debates in terms of religiosity and pro-social behavior links.

With regards to the first research hypothesis (H1,_ ), the findings in-
dicate that there is a positive but not statistically significant relationship
between gender and religiosity. This finding is not consistent with the data
from other studies that were conducted using different samples which
show that females are shown to score higher than males in religiosity.?”

As for the role of gender in helping and empathy the findings of study
indicated that there is a statistically significant positive correlation be-
tween gender and helping, and gender and empathy. It means that females
scored higher than their male counterparts in empathy and helping. If we
look at research focusing on the role of gender on helping, altruism and
empathy we observe that several questions were answered by scholars,
such as: Are females or males more likely to help others? Are females or
males more likely to seek help from others? Are females or males more
likely to be helped by others? In the current study the first question was
examined. Some other studies examining the later questions have found
that males are more likely to help females and some other studies indi-
cated that both males and females are more enthusiastic to help females.?®
Our study findings were consistent with the data from other studies in-
dicating that females scored higher in helping and empathy than males

26 N. Krause & D. Hayward, “Religious involvement, helping others, and psychological well-
being”, Mental Health, Religion & Culture, 17(6), 2014, pp. 629-640.

27 J. Hintikka, T. Koskela, O. Kontula, K. Koskela, H. Koivumaa-Honkanen & H. Viinamaki,
“Religious Attendanceand Life Satisfaction in the Finnish General Population”, Journal of
Psychology and Theology. 29(2), 2001, pp.158-164; Ayten, Empati ve Din, p. 138.

28 S Salminen & T. Glad, “The Role of Gender in Helping Behavior”, The Journal of Social
Psychology, 132 (1),2001, pp. 131-133.
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did. For example, Morris?®®, Khan, Watson, & Habib®, and Ayten®' have
found that females scored higher than males in empathy. Many studies
indicated that females are more likely to help other than males. Especially
in helping friends, relatives and neighbors, many studies indicated that
females are more likely to help than males. For instance, Eagly& Crowley
analyzing 172 studies focusing on the role of gender in helping found that
females are more willing to help their friends and relatives than males.??
Einolf*? has found that females are more successful in helping behavior in-
cluding personal volunteerism than males but males are more successful
in the economic helping towards charity organizations than females. But
some scholars argued that even though females have more empathy and
more helping inclination to others, because of their less self-esteem and
physical power they might be reluctant to help others in some situations.?*
For example, Ayten (2010) found that females scored higher in ‘helping
friend” than males did but males scored higher in ‘helping in ambigu-
ous situations’ than females. Igbal (2013) found that females were more
likely to help indirectly especially in ambiguous situations and situations
which they feel themselves weak physically. In the present study we also
focused on the role of gender for types of helping behaviours. Study find-
ings indicated that females scored higher in ‘helping friend’ than males.
However, males scored higher in ‘helping in ambiguous situations’ than
females. These findings demonstrate that the classical idea “men help and
women receive the help”®® was not supported. It might be explained that
individuals are successful in helping behaviours which are convenient to
their gender roles.

Findings also indicate that there was significant difference between
females and males in life satisfaction. In consistent with various studies®®
current study showed that females more willing to express themselves
satisfied with life situations than males do.

29 B. Morris, Empathic Adolescents: Associations with Religiosity and Spirituality, Master
Thesis, Virginia: Virginia University, 2005.

30 Z. H. Khan, P. J. Watson & F. Habib, “Muslim Attitudes toward Religion, Religious
Orientation and Empathy among Pakistanis”, Mental Health, Religion & Culture, 8 (1),
2005, pp. 49-61.

31 Ayten, Empati ve Din, p. 137.

32 See. S. L. Franzoi, Social Psychology, Boston: McGraw Hill, 2000.

33 C. Einolf, The Roots of Altruism: A Gender and Life Course Perspective, Doctorate Thesis,
Virginia: University of Virginia, 2006.

34 S. Kanekar & S. M. Merchant, “Helping Norms in Relation to Religious Affiliation”, The
Journal of Social Psychology, 141(5), 2001, pp. 617-626.

35 M. Crawford, M. & R. Unger, Women and Gender: A Feminist Psychology. 3. Edition.
Boston: The McGraw-Hill Companies, 2000.

36 T. Tiefenbach, & F. Kohlbacher, Happiness and Life Satisfaction in Japan by Gender and
Age, Tokyo: German Institute for Japanese Studies, 2013.
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Many religious scholars and philosophers argued that empathy and
helping others are the hallmark of successful religious life. Especially,
ethical teachings of religions focus on prosocial values (helping, fairness,
forgiveness, justice etc.) and promote different form of philanthropic and
other-helping behaviors. In psychology of religion and sociology of religion
fields, various studies were performed to test the relationship between reli-
giosity and helping behaviors and religiosity and empathy. Various studies
found that religious people are nicer, and they feel more empathy towards
others and their helping inclination is higher than nonreligious counter-
parts.®” The current study findings indicated that religiosity has positive
and overwhelming influence on empathy (see Table 2). On the other hand,
some studies mentioned that empathy also might increase the level of re-
ligiosity by promoting the fulfilling of religious principles.®® For instance,
when people see an indigent person in the street and feel empathy towards
him/her they might help him/her. In this regard, the helping which is the
result of empathy is a fulfilling of religious principle as well. In other words,
it might be said that empathy and religiosity promote each other.

The current study findings demonstrated that religiosity has positive
and overwhelming effect on helping (See-Table 2). This stance was consis-
tent with many previous studies.?® This could be explained by the influ-
ence of responsible consciousness invoked by religion, and also by the
influence of collectivist culture that is supported by religious teachings.
Even though various studies showed that religiosity has positive effect
on helping behaviors there are some studies showing that there is no re-
lationship or negative relationship between the two variables (religiosity
and helping).*® Some other studies showed that the relationship between
religiosity and helping might change depending on the kind or dimen-
sion of religiosity/religious orientation.*! All these finding were discussed

37 K. S. Gillet, Parental and Religious Influences on Adolescent Empathy and Antisocial
Behavior among Latino and Euro-American Youth: An Investigation of Mediating and
Moderating Effects, Doctorate Thesis, Texas: Texas Tect University, 2006.

38 M. L. Hoffman, “Empathy, Social Cognition and Moral Action”, In W Kurtines & J. Gerwitz
(Eds.), Moral Behaviour and Development: Advances in Theory Research and Applications,
New York: John Wiley and Sons, 1984.

39 P. Van Cappellen, V. Saroglou & M. Toth-Gauthier, “Religiosity and Prosocial Behavior
Among Churchgoers: Exploring Underlying Mechanisms”, The International Journal for
the Psychology of Religion, 26, 2016, pp. 19-30; J. W. K. Yeung, “Religious Involvement
and Participation in Volunteering: Types, Domainsand Aggregate”, Voluntas, 28, 2017,
pp. 110-138.

40 C. D. Batson, P. Schoenrade & P. Virginia, “Brotherly Love or Self-Concern? Behavioural
consequences of religion”, In L. D. Brown (Ed.), Advances in the Psychology of Religion,
(pp. 185-208), New York: Pergamon Press, 1985.

41 J. Reitsma, P. Scheepers, & M. Grotenhuis, “Dimensions of Individual Religiosity and
Charity: Cross-National Effect Differences in European Countries?”, Review of Religious
Research, 47 (4), 2006, pp. 347-362.
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in terms of the kind of religiosity and the quality of religious education,
and the level of conveying religious values to virtues area, and the kind
of helping behaviors. In summary, depending on the literature, it might
be easy to say that religiosity still has positive and overwhelming effect
on helping behaviors (especially helping friends, neighbors, relatives and
helping individuals who have same religious/cultural background.*? How-
ever, although many findings refer the link between helping and religiosity
we need more research and evidence to clarify that relationship, especially
with Muslim samples.

This study also examined the effects of religiosity, empathy and help-
ing on life satisfaction. Consistent with various studies, this study also
shows that religiosity has positive effect on life satisfaction (see Table 2
and 3). Many previous studies showed that religiosity has positive con-
tribution to people’s levels of happiness, well-being and life satisfaction.*®
For example, Koenig ve Larson, did meta-analysis for the studies on the
relationship between health and religiosity and they found that 80% of the
studies focusing on religiosity and life satisfaction relation indicate that
religiosity has positive effect on life satisfaction.**

Okulicz-Kozaryn*® argued that the role of religiosity on life satisfaction
changes from country to country. For him religiosity has more positive ef-
fect on life satisfaction and happiness in religious societies in comparison
to secular societies. If we look at the data collected from Muslim countries
such as Arab countries, Pakistan and Turkey*®, which are considerable
more religious than many European countries,*’we would see that there is

42 See also V. Saroglou, “Religion’s Role in Prosocial Behavior: Myth and reality?”, Psychology
of Religion Newsletter, 31 (2),2006, pp. 1-8.

43 K. L. Fiori, E. E. Browni, K. S. Cortina & T. C. Antonucci, “Locus of control as a mediator
of the relationship between Religiosity and life satisfaction: Age, race, and gender
differences”, Mental Health, Religion&Culture, 9(3), 2006, pp. 239-263; A. Ayten & H.
Ferhan, “Forgiveness, Religiousness, and Life Satisfaction: An Empirical Study on
Turkish and Jordanian University Students”, Spiritual Psychology and Counseling, 1(1),
2016, pp. 75-84.

44 See. C. Hackney & G. Sanders, “Religiosity and Mental Health: A Meta-Analysis of
RecentStudies”, Journal for the Scientific Study of Religion, 42 (1), 2003, pp. 43-55.

45 A Okulicz-Kozaryn, “Religiosity and life satisfactionacrossnations”, Mental Health,
Religion & Culture, 13(2), 2012, pp. 155-169.

46 A. M. Abdel-Khalek, “Happiness, health, andreligiosity: significant associations among
Lebanese adolescents”, Mental Health, Religion & Culture, 17(1), 2014, pp. 30-38; A.
Ayten, “Din ve Saglk: Bireysel Dindarlik, Saglik Davramslari ve Hayat Memnuniyeti
Tliskisi Uzerine Bir Arastirma [Religion and Health: A Study on the relationship between
individual religiosity, health behavio rand life satisfaction]”, Din Bilimleri Alkademik
Arasturma Dergisi, 13(3), 2014, pp. 7-31.

47 For instance, the percentage of believing in God in Turkey is 98 % while 25 % in England,
20 % in France, 15 % in Denmark and the level of accepting him/herself as religious
is 88% in Turkey while 40 % in England, 25 % in Denmark, 28 % in France, See.
Ali Carkoglu ve Ersin Kalaycioglu, Tiirkiye'de Dindarlik: Uluslaarast Bir Karslastuma,
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a positive correlation between life satisfaction and religiosity. This might
be explained from recognizing that the positive social support of religion to
human life and human relations are more effective in these countries than
other secular countries. Moreover, in religious societies people are more
likely to attribute their good emotions (happiness, well-being, life satisfac-
tion etc.) to religion than people in secular societies.

The findings of the present study indicated that religiosity and empa-
thy were positively related to life satisfaction, and the findings also dem-
onstrated that empathy and religiosity were mediating factors on the re-
lationship between helping and life satisfaction (see Table 4). That is, the
roles of empathy and religiosity were more effective than helping on life
satisfaction.

Research Limitations and Directions for Future Research

There are a number of limitations to the current study. (a) Due to the
present study focusing on participants’ own perceptions of their values,
attitudes and their behaviors being assessed as such, the researcher be-
lieves that if experimental studies were used there would be possibly dif-
ferent conclusions. Therefore, studies showing that there is a positive cor-
relation between tentative religiosity and tentative helping behavior, espe-
cially in Muslim samples, is needed. (b) The scope of this study only fo-
cuses on teachers in secondary schools and students. It is very important
to clarify the relationship between religiosity and helping in other ages
and occupations. (c) In this study, some personal factors such as empath-
ic inclination, and religiosity were examined. Furthermore, socio-cultural
elements which might be effective on the process of helping should be
studied. (d) In-group and out-group helping were not examined in this
study. It might be beneficial to study the relationship between religiosity
and in-group/out-group helping in terms of understanding the influence
of religiosity on universal compassion. (e) Lastly, the donation of blood
and organ as a helping behavior, which is still a problematic area, should
be studied in relation to Muslim religiosity. Finally, to truly explain the
relationship between religiosity and helping behavior amongst Muslims it
is vital to have more qualitative studies, which will give in-depth findings
to explain these links.

istanbul: Sabanci Universitesi Arastirma Raporu, 2009, pp. 8, 20; Acording to Global
Religiosity Index the percentage of those people accepting themselves as religious is 84
% in Pakistan, 88 % in Iraq, 37 % in France and 29 % in Switzerland. See. WIN-Gallup
International, Global Index of Religiosity and Atheism-2012, s. 15; In Saudi Arabia the
percentage of people who has seen themselves religious was 99 % see. www.asbar.com//
ar/studies-research/public-studies/71.article.htm (12.02.2014).
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CAHILIYE ARAPLARINDA RAMAZAN Avi, ITiKAF VE ORUC

Emrah DINDI

Ozet:

Bu makalede Kur'an’da, islam’in mukaddes ay1 olarak gecen Ra-
mazan ay1 ve bu aya 6zgi itikaf ve oruc ibadetinin islam 6ncesi
cahiliye Araplarindaki kokleri ve gortinguleri arastirilmistir. Bu
baglamda Kur'an’a yansiyan Ramazan ay1 tasavvurunun, itikaf
ve orugc rittellerinin ibda’ ve icat mahiyetinde sil bastan hususlar
olup olmadigl problemi sorgulanmistir. Benzer sekilde gelenegi-
mizde bu tiir islami formlarin Arap adetlerine dayandirilmasi, ca-
hiliyede var olup da Kur'an’a yansimis her seyi ibrahim ve ismail’e
irca eden malum Arap ananesinin bir Girtinti mt yoksa gercekten
vahyin (Kur'an'in) mutabakatun li'l-vaki’ yani vakiaya mutabik ve
muvafik htiktimler bina etmesinin bir uzantis1 mi oldugu hipotezi,
bu konu cercevesinde irdelenmeye calisilmistir. Klasik kaynaklar-
dan cahiliyeye iliskin verileri elde etme, bu verilerin analizlerini
yaparak bir senteze varma seklinde takip edilen yéntem netice-
sinde, Kur'an’da kutsiyeti abartili bir dil dizgesi ile ifade edilen
Ramazan ay1 ve bu aya iliskin tasavvurlari, bu ayda yapilan tefek-
kur, birr (lyilik) itikaf, ztiht, ibadet ve diger nevilerini de kapsayan
oru¢ menasikinin cahiliye Araplarinca maruf ve meshur oldugu
sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye, Kur'an, Ramazan Ay, itikaf, Oruc,
ibadet

The Holy Month of Ramadan, Itiqgaf and Fasting In Jahiliyya
Period In Arabs

Abstract:

In this article, the roots and phenomena of the holy month of
Ramadan, and Itigaf and Fasting that are specific rituals for this
month and are mentioned as being holy in Islam in the Quran,
regarding in the Jahiliyya Arabs before Islam have been inves-
tigated. In this context, it has been examined the question that
whether the holy month of Ramadan, Itigaf and fasting rituals
that reflected in the Quran are the original elements or not in the
respect of the first (ibda) and invented (icad) rituals. Similarly,
it has also been investigated in the present study whether the
hypothesis claiming that such Islamic forms in our tradition are
based on Arabic customs, and are a product of the well-known Ar-
abic tradition that refer everything that exist in Jahiliyya and that
are reflected in the Quran to Abraham and Ishmael; or whether
they are an extension of the judgments that refer to the happen-

*  Yrd. Dog. Dr., Sinop Unv. ilahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dal, emrahdindi@sinop.edu.tr
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ing events (mutabakatun lil-waki by the Revelations (the Quran)
in this respect. As a result of the methodology used in the pres-
ent study, which was conducted as collecting, analyzing and syn-
thesizing the data from classical sources about Jahiliyya, it was
concluded that the holy month of Ramadan, whose holiness is
mentioned in a magniloquent manner in the Quran, and which
includes the images about this month including the contempla-
tions, benefaction, Itigaf, piety, and other types of worshipping
was already known and famous by Jahiliyya Arabs.

Keywords: Jahiliyya, Quran, Ramadan Month, Itigaf, Fasting,
Worshipping

Cahiliye Araplarin dini tasavvurlari, teamulleri ve ayn1 zamanda ritii-
elleri anlasilmadan bu topluma hitaben inmis olan Kur’an'm dogru anla-
sillmasinda ciddi sorunlarin ortaya cikacagi kacinilmazdir. Ctinku Allah,
yedinci ytizyll Hicaz bélgesi Araplarin duistince ve pratiklerini esas alarak
onlarin dil ve kultiar kaliplarinda onlara hitapta bulunmustur. Bu nedenle
Kur’ani icinde viicut buldugu bu sosyo-kultiirel gerceklikten soyutlaya-
rak, kast1 ilahiyi istinbat ve istihrac etmede, iki kapak arasma sikismis bir
metin olarak masa basinda gerceklestirilecek her tiir okuma ve anlama
eyleminin ne kadar gayret edersek edelim hi¢ stiphesiz sadra sifa verme-
yecegi bir gercekliktir.

O bakimdan biz bu calismamizda Kur’an’m, isminden yegane olarak bah-
settigi Ramazan ayimni, bu ayda icra edilen itikaf ve Islam dininin en temel
ibadetlerinden biri olan orucu, vahyin dogup buiyadugt tarih sahnesinde
ikinci cahiliye dénemi (islam’a yakin son iki ytiz y1l) Araplarn dini tahayytil,
tasavvur ve tekalitleri havzasinda okumaya ve anlamaya calisacagiz. Her ne
kadar Hz. Muhammed’i ve onun timmetini taziz ve tebcil adina takdisatci
ve tenzihatci ve bir okadar da apolojik bir dil ile Ramazan ay1 tasavvuru ve
orucunun Hz. Muhammed’e 6zgli tesri’ olunmus bir ay ve bir ibadet oldugu
hipotezi ileri strtilse de biz gerek Ramazan ay1 algisimin gerekse de bu aya
ve sair zamanlara 6zgu itikaf ve orug rittiellerinin cahiliye Araplar yahut
daha kadim toplumlarca maruf olup olmadigi, onlarin dini-ictimai adat ve
tekalitleri arasmda yer alip almadig1 sorununu irdelemeye, tayin ve tespit
etmeye calisacagiz. Sunu da ifade etmek gerekir ki elbette ki bu arastirma,
orucla ilgili ilk calisma degildir. Gerek Islam’'da gerekse diger semavi din
ve toplumlarda orucla ilgi kitap ve makale tiirtinden pek cok yazi kaleme
almmustir. Nevar ki bu tiir calismalarda yer yer Kureys'in cahiliyedeki oru¢
ibadetine atif yapilmis olsa da derinlemesine kayda deger bir arastirma ya-
pildigii séylemek muimkiin degildir. O bakimdan bu makalenin, Islam’a
bitisik cahiliye dénemi Hicaz bélgesi Araplarin Ramazan ay1 tasavvurlarini,
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itikaf ve oruc rittiellerini etraflica ele almak, bunlara iliskin rivayetleri top-
lamis olmak ve Kur'an'm bu rittiellerini viicut buldugu tarih ve kulttir hav-
zasinda nass-olgu diyalektigi icinde es zamanli okumakla 6zgiin bir degere
sahip oldugu ve bu alanda bir boslugu dolduracag: kanaatindeyiz.

Makalede séyle bir yéntem ve plan takip ettik. Once kaynaklardan ca-
hiliyeye iliskin verileri elde ettik, sonra bunlarin analizlerini yaparak bir
senteze varmaya calistik. Elde edilen veriler cercevesinde konuyu, Rama-
zan ay1, itikaf/tehanntis, oruc seklinde tic ana; Ramazan ayi, Muharrem
ayl/Asure, Recep ay1, Susma ve Kefaret orucu biciminde bes de alt bashk
halinde ele aldik.

1. Ramazan Ay1

Ramazan kelimesi, ¢ok sicak giin, giineste yanmis toprak, tas anlam-
larina gelmektedir. Bu aya neden “Ramazan” ismi verildigi hususunda ke-
limenin kullanimima bagh olarak farkli yorumlar getirilmistir. Bu asir1 si-
cak ayda oruc tutuldugundan, achigin insana verdigi yanma duygusundan
veya giinahlarin mahvolup silinmesinden, kalplerin 6gtitlerden yanmasin-
dan, gtinahlardan temizlenmesinden yahut bu ayda Araplarn silahlarim
bilevlemelerinden dolay1 bu aya Ramazan isminin verildigi, ayni zamanda
bu ismin, Allah’'m adlarindan biri oldugu da ifade edilmistir.! fleri siirtil-
dugu gibi gercekten bu izahlar bu aym oruca tahsis edilmesinden sonra
ortaya konan yakistirmalar mi? yoksa cahiliye doneminde bu ayda tutulan
oructan dolay1 viicutta meydana gelen hararetten dolayr mi bu ismi almis-
tir bu konuda kesin bir sey sdylemek olduk¢a zor olacaktir. Bununla bera-
ber bu ayin asin sicak bir vakte, yaz mevsimine rastladigindan dolayi® bu
isimle tesmiye edildigine dair klasik literattirdeki hakim yaklasimi oldugu
gibi kabul etmek mumkiin degildir. Ctinkti bu aymn, semsi bir ay olmadig:

1  Bumakalede klasik kaynaklar, bilgiye erisim kolayhg1 saglamasindan dolay1 Mektebetu’s-
Samile 3.36 stirtiiminden verilmistir. Ahmed b. ibrahim b. es-Sa’lebi Ebu ishak, el-Kesf
ve'l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’dn, (Tah. Eba Muhammed b. Asir), Daru lhyai't-Tiirasil-
Arabiyyi, 1. Bsk., Beyrut 2002, c. II, s. 67-68; Eba1 Abdillah Muhammed b. Omer b. el-
Hasen b. el-Huiseyin et-Teymi Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Daru Thyai't-Ttirasi’l-
Arabiyyi, 3. Bsk., Beyrut 1420, c. V, s. 251; Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Bekr b. Ferah el-Ensari Semsuddin el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahlcami’l-Kur’an, (Tah. Ahmed
el-Berdani-ibrahim Atfeyis), Daru’l-Kutuibi'l-Misriyye, 2. Bsk., Kahire 1964, c. I, s. 291;
Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan Esirtddin el-Endulusi, el-
Bahru’l-Muhid, (Tah. Sitki Muhammed Cemil), Daru’l-Fikr, Beyrut 1420, c. II, s. 173;
Ismail Hakki b. Mustafa el-Halveti, Rithu'l-Beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut ty, c. III, s. 422;
Ebu Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil el-Hanbeli, el-Litbab fi Ulimi’l-Kitab, (Tah. Adil
Ahmed Abdulmevctid-Ali Muhammed Muavvez), Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut-
Liabnan 1998, c. III, s. 276-277.

2 M. Plessner-Ahmet Ates, “Ramazan”, [A, MEB, istanbul 1964, c. IX, s. 611; Muhammed
Abdtilaziz, Ramadan fi'l-Cahiliyye ve’l-islam, http://www.alukah.net/ 30.10.2016.

3 Ahmed b. Ali b. Abdilkadir Ebu’l-Abbas el-Huseyni el-Ubeydi Takyuddin el-Makrizi, el-
Mevaizu ve'l-I'tibaru bi-Zikri'l-Hutati ve'l-Asar, Daru’l-Kuitiibi'l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut
1418, c. II, s. 60.
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dolayisiyla sadece yaz ayma degil, yillar icinde her mevsime denk gelen
kameri aylardan oldugu, o bakimdan Ramazan isminin yaz mevsiminin si-
cakligindan verilen bir isim degil, tutulan orucun viicutta meydana getirdi-
gi hararetten dolay1 bu ismin tesmiye edilmis olabilecegini* ileri stirmenin
daha makul ve bir o kadar daha mantiki olacag1 kanaatindeyim.

Cahiliye Araplar1 ayni zamanda baskin yapip mallarimi cogaltip be-
reketlendirdiklerinden dolay1 bu ay1 bereketlendiren anlaminda “natik”
diye de isimlendirmislerdir.® Nevar ki bu isimlendirme, aslhinda Hicaz
Araplarindan neset etmis bir isim degil, Ad, Semud vb. Arabu’l-Aribe
denen Guiney Araplari tarafindan verilen ve Muharreme tekabtil eden bir
isimdir. Dolayisiyla Arap aylar1, islam 6ncesi birinci cahiliye déneminde
Guney Araplarinda farkli zaman dilimlerinde farklh adlandirmalarla yer
alsa da Kur’an’da mensts olan “Ramazan” isminin, Muharrem, Safer,
Rabiu’l-Evvel, Rabiu’l-Ahir, Cumadiye’l-Ula, Cumadiye’l-Ahir, Receb,
Saban, Ramazan, Sevval, Zi'l-Ka’de ve Zi'l-Hicce seklinde islam’a yakin
iki ytiz yih kapsayan bir dénemde muste’rab Hicaz Araplarimin ay isim-
lendirmeleri kronolojisinde yer aldigin gortiyoruz.® Hatta o ddnemde bu
haliyle bu isimleri tesmiye edenin ise Kureys'ten Kilab b. Murre oldugu
ifade edilir.” Bir ay ismi olarak Ramazan, birinci cahiliye déneminde
Arabu’l-Aribe denilen Giiney Araplan tarafindan bilinmese de Islam’a
yakin dénemde istimal edilen Arap aylar1 arasinda, mevcut ve maruf olan
isimler arasinda yer aliyordu.® Ctinkii onlarda aylarin isimleri Islam’la
icad edilen bir husus degildir. Bu isimler daha kadim koklere sahiptir.
Araplar bu aylarin isimlerini o zaman dilimine tekabtiil eden énemli ha-
diselere gore vermislerdir. Gliiney Araplarin Ramazan ayin bereket ay1
diye isimlendirmelerine gelince, bu isim de rivayetlerin bir kisminda ileri
surualdaga gibi gercekten baskin yapip mallarimi ¢ogaltmalarindan m
yoksa bu ayda yapilan Aden ve Sana panayirlarinda bol ticari kazancla
dénmelerinden mi yahut bu ayin bereket ay1 olduguna dair varolan Arap
itikatlarindan m1 kaynaklaniyor bu konuda kesin bir sey sdylemek zor
olsa da bunun nedeninin baskinlar olmadig1 asikardir. Ctinku rivayet-
4 Abdulaziz, Ramadan fi'l-Cahiliyye ve'l-Islam, http://www.alukah.net/ 30.10.2016.

5 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket
ve’l-Uytn, (Tah. Seyyid ibn Abdilmakstd b. Abdirrahim), Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye, Beyrut-
Lubnan ty., c. I, s. 239; Ebu Ali Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-Merzuki el-isfahani,
el-Ezmine ve’l-Emkine, Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut 1417, s. 209; Ebu’l-Abbas
Sihabuddin Ahmed b. Yasuf Abdiddaim es-Semin el-Halebi, ed-Diurit’'l-Mesun fi Uliumi’l-
Kitabi'l-Meknun, (Tah. Ahmed Muhammed el-Harrad), Daru’l-Kalem, Dimesk ty., c. II, s.
280; Ebul Hafs Siracuddin, el-Liibab, c. III, s. 276; Ahmed b. Ali b. Ahmed el-Fezari el-
Kalkasendi, Subhu’l-A’sa fi Stnaati’l-Insa, Daru’l-Kattibi’l-ilmiyye, Beyrut ty., c. II, s. 406.

6 Islam 6ncesi donemde kullamlan Arap aylarin isimleri konusunda genis bilgi icin bkz.
Makrizi, el-Mevaizu, c. 11, s. 59-60.

Abdiilaziz, Ramadan fi'l-Cahiliyye ve’l-Islam, http:/ /www.alukah.net/ 30.10.2016.
8 Abdulaziz, Ramadan fi'l-Cahiliyye ve'l-Islam, http://www.alukah.net/ 30.10.2016.

~
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ler, cahiliye Araplarin bu ayda savasmadiklarini ancak sonraki Sevval
ay1 icin kiliclarim bileyip savas hazirlig yaptiklarim kaydediyor.®

Kur'an’da, Kur'an'mm indirildigi ay olarak kendisinden bahsedilen ve
icindeki bir gecenin bin aydan daha ustiin oldugu ifade edilen Ramazan
aymin'® takdis ve taziminin zannedildigi gibi Islam’a 6zgii bir durum ol-
madigini, aksine tarihi kaynaklarin aktardigi kadariyla bu ayin, cahiliye
déneminde Araplarin takdis ve tazim ettigi ztiht, ibadet, itikaf ve fakir
fukaray1r doyurma yani tehanntis aylar1 arasinda yer aldigini gortiyoruz.
Ozellikle de Mudar ve Rabia kabileleri arasinda bu ay takdis ediliyor,!’ o
dénem Araplar1 arasinda Ramazan ayma o6zel bir saygi ve hiirmet gos-
teriliyordu.!?> Hatta Rabia kabilesi, Araplarin btiyuk cogunlugunun aksi-
ne, arka arkaya gelen (Zi’'l-Ka’de, Zi'l-Hicce, Muharrem) tic haram aymn
doérdiinctistini Receb ay1 degil de Ramazan ay1 olarak kabul ediyordu.!®
Her ne kadar bu rivayetler, bu ayin hiirmetinin sadece belli sahis yahut
kabilelerle simirli oldugu imajini verse de aslinda bunun dogru olmadigy,
ciinkti Kureys’'in genelinin bu ay1 takdis ve tazim ettigi hatta neredeyse
dort haram ay gibi bu ayda da savasmay1 yasakladigi'* muisellem bir du-
rumdur. $6yle ki stiktinet aylar1 arasmnda oldugundan dolayr Hint, Cin,
Roma Afrika ve Habesistan’dan gelen mallarin sergilendigi uluslararasi
Aden ve Sana panayirlan da bu ayda icra ediliyordu.'®

9  Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. V, s. 251; Kurtubi, el-Cami’, c. II, s. 291; Ebt Hafs Siracuddin,
el-Liibab, c. 111, s. 276.

10 Hz. Peygamber’e nispet edilen bir rivayette Ramazan ay1 sadece Kur'an'm degil, Hz.
ibrahim suhuflarmin Tevrat, Zebur ve incil'in indirildigi ay olarak da tasavvur edilmistir.
Bkz. Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, c. 11, s. 68; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali
el-Vahidi, Esbab-u Niizili'l-Kur'an, (Tah. Kemal Besyuni Zaglal), Daru’l-Kuttibi’l-ilmiyye,
1. Bsk., Beyrut 1411, s. 20; Eba Muhammed el-Huseyn b. Mestid b. Muhammed el-Ferra
el-Begavi, Mealimu't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur'an, (Tah. Abdurrezzak el-Mehdi), Daru ihyai't-
Turasi'l-Arabiyyi, 1. Bsk., Beyrut 1420, c. I, s. 217; Kurtubi, el-Cami’, c. XVI, s. 126;
Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim b. Omer Ebu’l-Hasen el-Hazin, Liibabu't-Te vil
fi Meani’t-Tenzil, (Tah. Muhammed Ali Sahin), Daru’l-Kattbi'l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut
1415, c. I, s. 112; Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhid, c. II, s. 195; Ebu’l-Fida ismail b. Omer
b. Kesir el-Kuresi, Tefstru’l-Kur'ani’'l-Azim, (Tah. Sami b. Muhammed b. Selame), Daru
Taybe, 2. Bsk., yy. 1999, c. I, s. 501; Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin es-Suyti,
ed-Dirrit'l-Mensur, Daru’l-Fikr, Beyrut ty., c. I, s. 456.

11 Seyyid Mahmud Stikri el-Alasi, Buliigu'l-Erab fi Ma'rifeti Ahvali’l-Arab, (Tash. Muhammed
Behcet el-Eseri), Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut-Liibnan ty., c. III, s. 78-79; Cevad Ali,
el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab kable’l-islam, Daru’s-Saki, 4. Bsk., yy. 2001, c. XVI, s. 117,
119.

12 Faik Resit Unat, “Oruc”, IA, MEB, istanbul 1964, c. IX, s. 409.

13 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed Tahir b. Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir,
Daru’t-Tanisiyye, Tunus 1984, c. X, s. 183.

14 Muhammed Vecdi, es-Siyamu fi Cezireti'l-Arab kable’l-Islam, http://www.ahewar.org/
30.10.2016.

15 Merzuki, el-Ezmine ve'l-Emkine, s. 384-385; Her ne kadar Makrizi Ramazan aymi,
ardindan hac aylan geldiginden dolay1 Araplarin ickiyi c¢ogalttiklar1 aylar arasinda
zikretse de bunun Kureys'te tehannts rittelleri rivayetleriyle celistigini ifade etmek
gerekir. Bkz. Makrizi, el-Mevaizu, c. I, s. 60.
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2. itikaf/Tehanniis (Ziiht, Inziva ve ibadet)

itikaf, sozliikte “bir mekanda kalmak ve kendini bir seye adamak/
hasretmek, hapsetmek” anlamlarina gelir. Istilahta ise oruclu bir kisinin
umuma acik bir mescitte veya o huktimdeki bir yerde niyet ederek, kal-
bini diinyevi mesgalelerden arindirmasina ve kendini tedebbur, tefekkur,
ibadet ve zikirle ytice Allah’a teslim etmesine denir.!®

Itikaf, cahiliye déneminde Allah’a/ilahlara yakinlasma rittiellerinden-
di.'” Klasik kaynaklarda Kureys’in ve Hz. Peygamberin cahiliye dénemin-
de Hira Magarasinda tehanntis (teberrtr, tenesstik, tehannuf, tehavvib,
teharruc, teabbud, i‘tikaf, uzlet, inziva)'® geleneginden bahsedilir. Nevar ki
Sprenger ve Bell gibi muistesrikler tarafindan, cahiliye Araplarinda boyle
bir uygulamanin olduguna dair herhangi bir kaydin olmadigi, Kur'anin,
Mekki surelerinin boéyle bir uygulama hakkinda herhangi bir referansta
bulunmadigi, tehanntiistin sonraki dénemlerde Hristiyan zahitlerin uygu-
lamalarn tizerine tesis edilmis oldugu,’® ayni sekilde Hira’da dini uygula-
malarin cahiliye tabiatiyla taban tabana zit oldugu, dolayisiyla bu tea-
muliin ibadet i¢in degil yaz sicaginda Taif ve Vadi'l Kura'ya gitme imkani
olamayan insanlarin serinlemek (mesire) icin gittikleri bir yontem oldu-
gu, Peygamber’in de Ramazan ayinda bu amacla gittigi seklinde? vakiay1
mecrasindan saptirmaya yonelik yaklasimlar sergilense de hi¢ stiphesiz
inzivaya cekilmek, Kureys'in koklti adat ve tekalitleri arasinda yer ali-
yordu. Bu nedenle cahiliye déneminde Hira Magarasinda inzivaya/itikafa
cekilen pek cok kisinin varhigindan bahsedilir.?! Kureys, her sene bir ay

16 Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeynu’s-Serif el-Ctircani, et-Ta'rifat, (Tash. Cemaatun mine’l-
Ulema’), Daru’l-Kuttibi’l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut-Liitbnan 1983, s. 31.

17 Munezzametii Mu'temeri’l-islami, Mecelletu Mecmei'l-Fuchi’l-Islami, (Haz. Usame b. ez-
Zehra), ty. Cidde, c. V, s. 2440.

18 Kureys ve Hz. Peygamber’in Hira'daki uzletiyle ilgili kullamilan bu kavramlar hakkinda
genis bilgi icin bkz. M. J. Kister, “et-Tehanntis: Kelime Anlami Uzerine Bir inceleme”,
(Cev. Ali Aksu), Tasavvuf Itmi ve Alcademik Arastuma Dergisi, Ankara 2000, s. 215-
230; Siikran Adigiizel, Vahyin Baslangicyla Ilgili Siyer Kaynaklarindaki Rivayetlerin
Degerlendirilmesi, Yayinlanmamis Yuksek Lisans Tezi, Adana 2015, s. 67-76.

19 Kister, “et-Tehannts”, s. 223-224.

20 A. Sprenger, Dus Leben und Die Lebre Des Mohammad, Zweite Auflage, Berlin 1869, s.
295-296; M. Watt, Muhammed at Mecca, London 1953, s. 440; Kister, “et-Tehanntis”, s.
221, 223.

21 Hira'da tehannts eden bu kisiler, Halid b. el-Haris b. Ubeyd b. Teym b. Amr b. el-Haris b.
Mebzil el-Haris b. Abdimenat b. Kinane, Abdulmuttalib b. Hasim b. Abdimenaf, Seybe b.
Rabia b. Abdissems, Zeyd b. Amr b. Nufeyl, Varaka b. Nevfel ve Ebu Ubeyde b. Nevfel'dir.
bkz. Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi Eba Ca'fer el-Bagdadi, Kitabu'l-
Munemmalk fi Ahbari Kureys, (Tah. Hursid Ahmed Faruk) ‘Alemu’l-Kiitiib, 1. Bsk.,
Beyrut 1985 s. 239, 422; Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belazuri, Ciimelu min
Ensabi’l-Esraf, (Tah. Stiheyl Zekar-Riyad ez-Zirikli), Daru’l-Fikr, 1. Bsk., Beyrut 1996, c.
X, s. 469; Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaltddin es-Suyuti, el-Hasaisu’l-Kubra, Daru’l-
Kitubi'l-ilmiyye, ty., c. I, s. 43; Ebt Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Muni’ el-Basri ibn
Sa’'d, et-Tabakatu’'l-Kiibra, (Tah. Muhammed Abdulkadir Ata), Déru’l-Ktlttlbi’l—Hmiyye, 1.
Bsk., Beyrut 1990, c. V, s. 43; Ali b. ibrahim b. Ahmed el-Halebi Ebu’l-Ferec Nareddin
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zuht ve ibadet (tehanntis) icin Hira Magarasmnda inzivaya/itikafa ceki-
lirdi. Bu gelenegin icinde olan Hz. Peygamber'in de Islam éncesi her yil
bir ay (Ramazan ayi) bu magarada inziva ve itikafa cekildigi ve bu ayda
fakirleri doyurdugu rivayet edilir.>?> Dolayisiyla Kureys’'in Hira Magarasini
tazimi cahiliye Araplarin siirlerine de konu olmustur.?® Mesela, Hz. Pey-
gamber’in amcasi Ebt Talib’in, uzun bir kasidesinde cahiliyede Kureys'in
Hira’daki bu inziva ve ibadet (btirr/teberrtir) hayatindan, tehannts icin
Hira'ya c¢ikip inenlerden bahsettigini gortiyoruz.?* Hatta cahiliye dénemin-
de Hira Magarasinda ziiht adetini baslatan ilk kisinin de Abdulmuttalib
oldugu kaydedilmistir. Abdulmuttalib Ramazan ay1 hilali ortaya ¢ikinca
Hira'da itikafa/inzivaya girer, ay bitinceye kadar bu inzivadan c¢ikmaz ve
bu ayda fakir fukarayi doyururdu.?® Dolayisiyla Hasim ogullar gencleri de
Abdulmuttalib’in bu tehanntis adeti tizere devam etmislerdir.?® Rivayet-
ler, Hira’da inziva ve itikaf adetinin baslamasini Hz. Peygamber’in dedesi
Abdulmuttalib’e dayandirsalar da bunun Kusay’la baslama olasilig1 daha
yuiksektir. Cinkti bugiin Kur'an’a da yansimis olan Kureys’'in dini ritii-
ellerinin pek cogu, Kusay déneminde insa edilmistir. Muhtemelen ashn-
da Kureys'in Hira'da tehanntis rivayetleri, cahiliyede tipki harem daglan
arasinda yer alan Arafat ve Muzdelife yahut Safa ve Merve tepeleri ayin-

ibn Burhaniddin, es-Siretu’l-Halebiyye Insanu’l-‘Uyan fi Sireti’l-Emini’l-Me’'miin, Daru’l-
Katubi'l-ilmiyye, 2. Bsk., Beyrut 1427, c. I, s. 339; Adigiizel, Vahyin Baslangicwyla Ilgili
Siyer Kaynaklarindalki Rivayetlerin Degerlendirilmesi, s. 72-73.

22 Muhammed b. ishak b. Yesar, Siretu Ibn Ishdk, (Tah. Sitheyl Zekar), Daru’l-Fikr, 1. Bsk.,
Beyrut 1978, s. 121; Ibn Habib, el-Munemmak, s. 422; Muhammed b. Cerir b. Yezid b.
Kesir b. Galib Eba Cafer et-Taberi, Tarihu't-Taberi, Daru't-Tiiras, 2. Bsk., Beyrut 1387,
c. II, s. 300; Abdulmelik b. Hisam b. Eyyub el-Himyeri Ebi Muhammed Cemaltddin, es-
Siretu'n-Nebeviyye, (Tah. Mustafa es-Saka vd.), Sirketu Mektebeti ve Matbaati Mustafa
el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 2. Bsk., Misir1955, c. I, s. 236; Ebu’l-Kasim Abdirrahman
b. Abdillah b. Ahmed es-Stiheyli, er-Ravduwl-Unilf, (Tah. Omer Abdusselam es-Selami),
Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabiyyi, 1. Bsk., Beyrut 2000, c. II, s. 253-256; Ebu’l-Fida Ismail
b. Omer b. Kesir el-Kuresi, el-Bidaye ve'n-Nihaye, (Tah. Ali Siri), Daru ihyai't-Tiirasil-
Arabiyyi, 1. Bsk., yy. 1988, c. III, s. 9, 18; Ahmed b. Ali b. Abdilkadir Ebu’l-Abbas el-
Huseyni el-Ubeydi Takyuddin el-Makrizi, Imta‘wl-Esmd’, (Tah. Muhammed Abdulhamid
en-Numeysi), Daru’l-Kiittibi'l-Ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut 1999, c. III, s. 24; Halebi, Insanu’l-
‘Uyun, c. 1, s. 339; Cevad Ali, a.g.e., c. XI, s. 343; Kister, “et-Tehanntis”, s. 215-216.

23 Muhammed b. Ahmed b. Ali Takyuddin Ebu’t-Tayyib el-Mekki el-Fasi, Sifau’l-Geram bi-
Ahbari Beledi’l-Haram, Daru’l-Kiittibi'l-Ilmiyye, 1. Bsk., yy. 2000, c. I, s. 370.

24 ibn Hisam, es-Sire, c. I, s. 235; Siiheyli, er-Ravdu’I-Uniif, c. 11, s. 253; Taberi, Tarih, c. II,
s. 300; ibn Kesir, el-Bidaye, c. 111, s. 9; Takyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim b.
Abdisselam b. Abdillah b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed ibn Teymiye, Camiu’l-Mesail, (Tah.
Muhammed Aziz Sems), Daru Alemi'l-Fevaid, 1. Bsk., yy. 1422, c. VI, s. 135-136; Fasi,
Sifawl-Geram, c. 1, s. 370. Bu siir icin bkz. “J3Us +l > 5 ,J él))/gjlij sl B u’)"J E15%)

25 Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Abdilvahid
es-Seybani-el-Cezeri {zziiddin Ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, (Tah. Omer Abdiisselam
Tedmtiri), Daru’l-Kitabi'l-Arabiyyi, 1. Bsk., Beyrut-Liibnan 1997, c. I, s. 618; Halebi,
insdnu’l—‘UyL‘m, c. I, s. 339; Huiseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri, Tarthu'l-
Hamis fi Ahvali Enfiisi'n-Nefis, Daru Sadir, Beyrut ty., c. I, s. 159; Belazuri, Citmelu min
Ensabil-Esraf, c. 1, s. 84; Cevad Ali, a.g.e., c. VII, s. 81; Vecdi, es-Siyamu fi Cezireti’'l-Arab
kable’l-Islam, http:/ /www.ahewar.org/ 30.10.2016.

26 Vecdi, es-Siyamu fi Cezireti'l-Arab Icable’'l-Islam, http://www.ahewar.org/ 30.10.2016.
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leri gibi Kabe ibadetine bagh bir dag tapinma bi¢imi olma olasihig: da s6z
konusudur.?” Cunka Kureys'in ve Hz. Peygamber’in burada tehanntis/
inzivadan indikten hemen sonra, eve gitmeden ilk yaptiklar1 seyin Kabe'yi
tavaf etmek oldugunu gortiyoruz.28

Iste cahiliyede hem Kureys'in ve hem de Hz. Peygamber’in tehanniis,
inziva ve ibadet ay1 olan, vahye ilk mazhar oldugu bu aymn, hangi ay ol-
dugu tartisilsa da ve yer yer Receb yahut Rebiu’l-Evvel ay1 oldugundan
s6z edilmis olsa da? rivayetlerin buiytik cogunlugu bunun Ramazan ay1
oldugunda hemfikirdir.*® Cahiliye doneminde Mekke’'de itikaf ve tehanntis
rittiellerinin Ramazan aymda daha 6nce bazi vera’ ve takva sahibi kisiler
tarafindan tatbik ediliyor olmasi, Kureys’in dini rittiel karakterinin insa-
sinda Abdulmuttalib ve Zeyd b. Amr b. Nufeyl gibilerin bu ay1 takdis ve
tazim etmeleri®! ve ayni zamanda ilk vahyin bu ayda®? Hz. Peygamber Hira
Magarasinda inziva ve itikaf halindeyken gelmis olmasi, tam anlamiyla
ktnhtine vakif olmasak da Kureys'te bu aymn takdis ve tazim edilen, dini
hassasiyet gosterilen bir ztiht ve itikaf ay1 oldugunun bir géstergesi olsa
gerektir. Dolayisiyla Kur'an'in “mescitlerde itikdfta iken eslerinize yaklas-
maymn...”® seklinde bir yandan vakiay1 tespit ve tasvir etmesi diger yan-
dan “yaklasmaywm”, ifadesiyle bir insada bulunmasi, benzer sekilde Hz.
Ibrahim ve Ismail déneminde Kabe’ye bagh ritiieller arasinda tavaf, ruku’
ve secde edenler (namaz) gibi itikaf edenler (akifin) den de bahsetmesi,*
Ramazan ayinda mescitlerde itikafa girme ve itikafta iken, dtinya kela-
mindan kadinlarla cinsel iliski ve onun cagnistirdig: seylerden uzak dur-
ma seklinde bir inziva, tefekktir ve ibadet menasikinin cahiliyede var ol-
dugunu, o déonemde de itikafa girildigini®*®>ortaya koyuyor. Aslinda cahiliye

27 Kister, “et-Tehannus”, s. 230.

28 Ibn ishak, Sire, s. 121; ibn Habib, el-Munemmal, s. 239; Belazuri, Ciimelu min Ensabi’l
Esraf, c. 1, s. 105; Taberi, Tarih, c. II, s. 300; Ibn Hisam, es-Sire, c. I, s. 236; Stiheyli, er-
Ravdu’l-Uniif, c. 11, s. 253-256; ibn Kesir, el-Bidaye, c. 11, s. 18; Makrizi, Imta‘wl-Esma’,
c. 111, s. 24; Halebi, Insanu’l-‘Uytn, c. I, s. 339.

29 Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Muhammed el-Cevzi, Sifatu’s-Saffe, (Tah.
Ahmed b. Ali), Daru’l-Hadis, Kahire-Misir 2000, c. I, s. 33; Cemaltiddin Ebu’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali Muhammed el-Cevzi, et-Tebsire, Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye, 1. Bsk.,
Beyrut-Luibnan 1986, c. II, s. 40; Diyarbekri, Tarihu'l-Hamis, c. I, s. 281; Halebi, Insanu’l-
‘Uyun, c. 1, s. 340; Kister, “et-Tehanntis”, s. 216.

30 ibn Hisam, es-Sire, c. I, s. 235-236; Taberi, Tarih, c. II, s. 300; el-Mutahhir b. Tahir
el-Makdisi, el-Bed‘u ve’t-Tarth, Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Bur Said, ty., c. IV, s.
14; ibn Kesir, el-Bidaye, c. III, s. 18; Makrizi, Imta‘wl-Esmd’, c. Il s. 24; ibnu’l-Cevzi,
Sifatu’s-Saffe, c. I, s. 33; Muhammed ibrahim el-Feyami, Tarihu'd-Diniyyi'l-Filcri’l-
Cahiliyyi, Daru’l-Fikri’l-Arabi, 4. Bsk., 1994, s. 502; Cevad Ali, a.g.e., c. XI, s. 343.

31 Vecdi, es-Siyamu fi Cezireti'l-Arab kable’l-Islam, http://www.ahewar.org/ 30.10.2016.

32 Bakara, 2/185; Kadr, 97/1-5.

33 Bakara, 2/187.

34 Bakara, 2/125.

35 Ebubekr Muhammed b. ‘Ali b. ismail b. el-Kaffal es-Sasi, Mehasinu’s-Seri‘a fi Furiii’s-Sa-
fi'yye, (Tah. Muhammed Ali Samak), Daru’l-Kiittibi'l-{lmiyye, Beyrut 2007, s. 136; Ebu
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Araplarindaki itikaf, sadece Hira Magarasina 6zgu bir durum degil, Ka-
be’de ve kisilerin kendilerine 6zgti evlerde de itikafa giriliyordu. Mesela,
cahiliyede Hz. Omer’in Mescid-i Haramda bir gece/giin baska bir ifadeye
gore bir ay itikafa girme nezrinde bulundugunu, bu durumu Peygambere
acica, Hz. Peygamber’'in “itikafi yerine getir ve oruc¢ tut” dedigini*® yine
Medine’de Neccar ogullarindan Eba Kays Sirme b. Ebi Enes’in ruhban
bir yasam stirdigiinti, kendi evinde itikafa girdigini, oray1 mescit edindi-
gini yanina hayizli ve ctintip hi¢ kimsenin girmedigini gortiyoruz.3” O ba-
kimdan bu rivayetlerde gerek Hz. Peygamber’in Omer’e cevabi gerek Kays
Sirme 6rnegi gerekse de Kur'an’'da itikafin orucla birlikte zikredilmesi ve
Islam déneminde bir kisim alimlerin bu vb. rivayetlerden hareketle “oruc-
suz itikaf olmaz” dustincesinde olmalan, itikafla birlikte oru¢ tutmamn
ve cenabeti gerektirecek hallerden uzak durmanin sadece islam’da degil,
muhtemelen cahiliyede de mutekifin stiinnetlerinden oldugunu ortaya ko-

yuyor.

Dolayisiyla, cahiliye déneminde Kureys'te Allah’t tefekkiir ve teemmiil,
bedenin isteklerinden arinma, ztiht, ibadet ve fakirleri doyurma ay1 ola-
rak ihya edilen Ramazan aymin bu kutsiyeti Islamiyet'te de devam et-
tirilmis, bir arinma ve vahyin indirildigi ay olarak Kur’an, bu aya o6zel
atifta bulunmustur. Hz. Peygamber de Kureys’'in cahiliye doneminde her

Muhammed Abdirrahman b. Muhammed b. idris b. el-Mitinzir et-Temimi ibn Ebi Hatim,
Tefstruw’l-Kur’ani’'l-Azim, (Tah. Esad Muhammed et-Tayyib), Mektebetu Nizar, 3. Bsk., el-
Memleketu’l-Arabiyyetu’s-Sutdiyye 1419, c. I, s. 324; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’'l-Azim,
c. I, s. 523.

36 Muhammed b. ismail Ebu Abdillah el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, (Tah. Muhammed
Zuheyr b. Nasir en-Nasir), Daru Tavkin-Necat, 1. Bsk., Beyrut 1422, Eyman ve Nuzur,
28; Ebta Davud Suleyman b. Es‘as es-Sicistani, Siinen-it Ebi Davud, (Tah. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid), el-Mektebetu’l-Asriyye Seyda, Beyrut ty., Eyman ve Nuzur,
32; Ebta Abdirrahman Ahmed b. Suayb Ali el-Horasani en-Nesai, es-Siinenu’s-Sugra,
(Tah. Abdulfettah Ebu’l-Gudde), Mektebu’l—Matbﬁéti‘l—islémiyye, 2. Bsk., Haleb 1986,
Eyman ve Niizar, 36; Ebti Bekr b. Ebi Seybe Abdullah b. Muhammed b. ibrahim b.
Osman b. Havaseti, el-Kitabu'l-Musannefu fi'l-Ahadisi ve’l-Asar, (Tah. Kemal Yasuf el-
Hut), Mektebetu'r-Riisd, 1. Bsk. Riyad 1409, c. VII, s. 284; Ebu Abdillah Muhammed b.
Ishak b. el-Abbas el-Mekki el-Fakihi, Ahbaru Meklce i Kadimi’d-Dehri ve Hadisihi, (Tah.
Abdulmelik Abdullah Dehis), Daru Hidr, 2. Bsk., Beyrut 1414, c. II, s. 142; Ahmed b. Ali
Ebubekir er-Razi el-Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, (Tah. Muhammed Sadik el-Kamhavi), Daru
Thyai‘t-Ttrasil-Arabiyyi, Beyrut 1405, c. I, s. 306; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed
er-Ragib el-isfahani, Muhadaratu’l-Udeba ve Muhdaveratu’s-Suara ve’l-Biilega, Sirketu
Dari’l-Erkam, 1. Bsk., yy. 1420, c. II, s. 477; Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. V, s. 277; Kurtubi,
el-Cami’, c. II, s. 334; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’'l-Baliga, (Cev. Mehmet
Erdogan), iz Yay., istanbul 1994, c. I, s. 465.

37 ibn Hisam, es-Stre, c. I, s. 510; Ebu Amr Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber
b. Asim en-Nemeri, el-Istiab fi Ma’rifeti’l-Ashab, (Tah. Ali Muhammed el-Becavi), Daru’l-
Ceyl, 1. Bsk., Beyrut 1992, c. II, s. 737; Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi'l-Kerem izzuddin ibnu’l-
Esir, Usdii'l-Gabe fi Ma'rifeti's-Sahabe, (Tah. Ali Muhammed Muavvez-Adil Ahmed
Abdulmevctd), Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye, 1. Bsk., yy. 1994, c. III, s. 18; Ebu’l-Fida ismail
b. Omer b. Kesir el-Kuresi, es-Siretu'n-Nebeviyye, (Tah. Mustafa Abdulvahid), Daru’l-
Marife, Liibnan 1976, c. II, s. 190; Halebi, insanu’l-‘Uyan, c. II, s. 19.
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yil bir ay (Ramazan) itikaf, ziiht/tehanniis adat ve tekalidini Islamiyet'te
devam ettirmis ve Ramazan'in son on, zaman zaman da yirmi ginu inzi-
vaya cekilmistir.®® Her ne kadar alg1 olusturma amacina matuf olarak Hz.
Peygamber’in inzivaya cekilmesi (tehanntisti) bir kisim rivayetlerde o top-
lumun i'tidat ve mutearif rittiellerinden bagimsiz bireysel bir soyutlanma
olarak gosterilse de®® mabetlerde ve magaralarda itikafa girmenin, ztih ha-
yat1 stirdiirmenin Hz. Peygambere 6zgu tiredi bir durum olmadigi, bunun
kadim seriatlerden Hz. Ibrahim ve oglu Ismail déneminden beri gelen bir
stinnet/adet oldugunu® hatta Israilogullar1 mabet menasikinde de mutad
bir rittiel oldugunu gértiyoruz. O bakimdan Kur'an’da Hz. Stileyman'in
Beyt-i Makdis'te*' Hz. Musa'min Tur Daginda** Imran, Zekeriyya, Yahya
ve Meryem gibi Israilogullar1 mabet ailesinin cesitli mekanlarda inziva ve
itikaf hayatlarindan bahsedilmistir.

Kisaca bugtin Islam diinyasinda ziht, tefekktir, tedebbtir, teemmitil, iba-
det ve yoksullar1 doyurma ay1 olarak bilinen Ramazanin ve bu ayda yapilan
itikafn, cahiliye Araplarm mechulti olmadifi, baska bir deyisle Kur'anin,
silbastan ibda’ ve icat mahiyetinde mukaddes kildig1 yeni bir tesri’ olmadi-
81, onceki toplumlarda ve cahiliye dénemi Kureys teamtillerinde koéklerinin
var oldugu, dolayisiyla Islam’in makasidi ve temel ilkeleriyle celisip de iptal
edilenler haric¢ tutulursa, tashih, tagyir ve tebdilleriyle birlikte hem Hz. Pey-
gamber’in getirdigi hem de Kur'an'in yer yer resmettigi tasavvur ve teamuil-
lerin, itikat ve ibadetlerin cahiliye dénemi Arap toplumu vakiasina, onlarda
yaygin olan Allah’a yakilasma adet ve geleneklerine mutabik ve muvafik
seyler oldugu, Allah'in onlarin anladiklan, bildikleri ve tecrtibe ve tatbik
edegeldikleri seylerle onlara hitap ettigi*® gercegini teslim etmek gerekir.

38 Buhari, I'tikaf, 1; Ebul-Huseyin Muslim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahih-u
Miislim, (Tah. M. Fuad Abdulbaki), Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabiyyi,, Beyrut ty., Muslim,
I'tikaf, 1; Eba Davad, Savm, 77; Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre b. Masa b. Dahhak
et-Tirmizi, Siinenil’'t-Tirmizi, (Tah. Ahmed Muhammed Sakir vd.), Sirketu Mektebeti ve
Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 2. Bsk., Misir 1975, Savin, 71.

39 Kister, “et-Tehanntis”, s. 217-218.

40 Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. V, s. 276; M. Sener, “itikaf’, DIA, istanbul 2001, c. XXIII, s.
458; Kasim Sulu, “Hz. Peygamber Devrinde Orug ve Ramazan Orucuyla Ilgili Gelismeler”,
Uluslararast Ramazan Sempozyumu: Ramazan ve Orug, Haziran 2015, istanbul, s. 36.

41 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Halaiki Gevamizi't-
Tenzil, Daru’l-Kitabi'l-Arabiyyi, 3. Bsk., Beyrut 1407, c. III, s. 574; Nizamuddin el-Hasen
b. Muhammed b. el-Huseyn el-Kummi en-Nisaburi, Geraibu'l-Kur'an ve Regaibu'l-
Furkan, (Tah. Zekeriyya Umeyrat), Daru’l-Kiittibi'l-Ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut 1416, c. V, s.
488; Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Siracu’l-Miinir, Matbaatu
Bulak, Kahire 1285, c. III, s. 288.

42 Muhtemelen Kur'an'in, Tur Daginda Hz. Musa’'nin inziva ve ibadetine, ardindan Cebrail
ile bulusmasma atif yapmasi, buradaki portrenin oradakiyle uyusuyor olmasindan
kaynaklaniyor.

43 Munezzametti Mu'temeri’l-islami, Mecelletu Mecmei’l-Fikhi’l-Islami, c. V, s. 2437-2440;
Kurtubi, el-Cami’, c. XV, s. 228; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Makdisi,
Ahsenu’t-Tekasim fi Ma'rifeti’l-Ekalim, Leiden, Daru Sadir Beyrut, Mektebetu Medbuli, 3.
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3. Oru¢
a. Ramazan Ay1 Orucu

Savm, ltigatte, yemekten, icmekten, konusmaktan ytrtiimekten ve cin-
si munasebetten uzak durmak demektir. Dini bir terim olarak ise, bir
kimsenin tan yerinin agarmasindan giinesin batisina kadar gecen zaman
diliminde ibadet niyetiyle yemekten-igmekten ve cinsi miinasebetten ken-
dini uzak tutmasi demektir ki, buna “imsak” da denir.**

Oruc ibadeti su veya bu sekilde Islamiyet éncesi toplumlarda koklii
kadim rittieller arasinda yer alir.*® Baslarina bir musibet geldiginde, kith-
ga maruz kaldiklarinda yahut Tanr’'nin 6fkesine maruz kalacaklarim dua-
stindtiklerinde veya Kahinler ilhama hazirhik yaptiklarinda, giinahlarim
affettirmek ve arzu ettiklerine kavusmak icin orug tutarlardi. O bakimdan
Kur’an’da mtiminlere 6énerilen orucun, Arap yarimadasmda “evvelu ma
suiria” kabilinden ttiredi bir tesri’ olmadig: bir vakiadir. Séyle ki Yahudi ve
Hristiyanlarda bilindigi gibi onlarla irtibat halinde olan cahiliye Araplarn
tarafindan da bilinmekteydi. Yesrib Ehli, aralarinda olmalar1 hasebiyle
Yahudilerin orucuna, Irak ve Sam Araplar da aralarinda bulunan Hris-
tiyanlasmis Araplar sebebiyle Hristiyanlarin orucuna vakif idiler.*¢ Orucg,
Islam éncesi Arap yarimadasi topluluklarinin hasseten ibranilerin en te-
mel rittielleri arasinda yer aliyordu. Tevrat'ta da Hz. Musa'min Tur Dagin-
da kirk giin oruc tuttugundan®’ Hz. Davud'un®ve Israilogullar peygam-
ber ve 6nderlerinin ayni zamanda halkinin cesitli nedenlerle oru¢ tuttuk-
larindan bahsedilmistir.* Israilogullarinda, dua etme, elbiseleri yirtma,
cula kusanma, kiile oturma ve basa toprak serpme ritielleri arasinda
adam oldturme, putlara tapma vb. giinahlara kefaret olmasi®® yahut bir
istegin yerine gelmesi, hastalik, bela, savas ve kithgin kaldirilmasi, yol-
culuk esnasinda can ve mallarin disman saldirisindan korunmasi sek-

Bsk., Kahire 1991, s. 17; Kur'an'in Araplarin bildikleri ve isti'mal ettikleri seylerle onlara
hitap ettigi konusunda ayrica bkz. Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir Galib el-Amili
Ebu Cafer et-Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te'vili'l-Kur’an, (Tah. Ahmed Muhammed S$akir),
Miuessesetu'r-Risale, 1. Bsk., yy. 2000, c. I, s. 223-224, 317; c. II, s. 343; c. XI, s. 349;
c. XVIII, s. 288; Kurtubi, el-Cami’, c. XVII, s. 193; Emrah Dindi, Kur'an'da islam Oncesi
Kualtarin izleri (Muamelat Ornegi), Yayinlanmams Doktora Tezi, Istanbul Unv. Sosyal
Bilimler Enstitiisti, stanbul 2014, s. 19.

44 Curcani, et-Ta'rifat, s. 136.

45 Zemahseri, el-Kessaf, c. I, s. 255, 257; Hazin, Litbabu’t-Te'vil, c. 1, s. 110.

46 Cevad Ali, a.g.e., c. XI, s. 339; Feytimi, a.g.e., s. 501; Ismail Cerrahoglu, Kur’an-1 Kerim'de
Orug”, Diyanet Isl. Baskanligt Dergisi, Cilt: IX, Say1: 100-101, Eyliil-Ekim 1970, s. 265.

47 Cikis, 34/28.

48 II Samuel, 12/16; Mezmurlar, 35/13-14; 69/10; 109/24.

49 Hakimler, 20/26; I. Samuel, 7/6; 31/13;Yeseya, 58/1-7; Yeramya, 14/11-12; 36/6-9;
Daniel, 9/3-4; Yoel, 1/14; 2/12, 15; Yunus, 3/5; Zekeriya, 7/1-5; 8/19; Ester, 4/3.

50 I. Samuel, 7/6; 1. Krallar, 21/27; Nehemya, 9/1-4; Mezmurlar, 69/10-11; Daniel, 9/3-4.
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linde c¢esitli maksatlarla orug¢ tutuldugunu goértiyoruz.5! Benzer sekilde
orucun, savasta dldiirtilen Israilogullan ve liderlerinin ardindan, Rab'n
huzurunda dua, aglama, agit yakma, cula sarilma, ktile oturma, yakma-
Iik ve esenlik sunular arasinda icra edilen yas®? yahut tam aksine dtis-
mandan kurtulusu kutlama ayinleri arasinda yer aldig1 da bilinmektedir.>?
Yukarida goriildiigii gibi sadece Tevrat’ta degil, Incil’de de Yahya ve Feri-
silerin, Pavlus/Saul, Barnabanin ve Anna adinda kadin bir Peygamberin
oruglarindan® ve Hz. Isa’'min Hz. Musa’dan tevariis ede gelen kirk giinlitk
orucundan so6z edilir.%®

Islam 6éncesi Arap yarimadasinda Yahudi ve Hristiyanlarin orucu ma-
ruf olmakla birlikte hangi giin ve aylarda ne kadar giin oru¢ tutuldu-
gu, benzer sekilde Kureys'in yahut Medine’li Araplarin Ramazan’da bir
ay oruc tutma adetinin olup olmadig1 konusunda kesin bir sey séylemek
mumkiin gériinmemektedir. Bununla beraber Arap téresi, oru¢ Miislii-
manlara farz kiinmadan 6nce, onlarin orug vb seri kavramlar1 hem lugavi
hem de pratik boyutunu ifade eder sekilde 1stilahi anlamlarinda kullan-
diklarini, orug¢, namaz, zekat ve hac gibi ibadetleri bildiklerini ve Allah’in
onlara bildikleri ve tatbik edegeldikleri seyler disinda herhangi bir seyle
hitap etmedigini hic stiphesiz ortaya koymaktadir.5¢ [slam &éncesi Arap-
larin bu asin sicak ayda oruc¢ tutmalarindan dolayr bu ayin “Ramazan”
diye isimlendirildiginden,? Umeyye b. Ebi's-Salt gibi cahiliye Arap sair-
lerin siirlerinde oruc¢ tutanlarin cennetteki muikafatindan,®® orucun bas-
lama vaktini ifade eden beyaz ve siyah iplikten bahsedilmistir.® Benzer

51 II. Samuel, 12/15-23; II. Tarihler, 20/1-9; Ezra, 8/21-23; Mezmurlar, 35/13-14.

52 Hakimler, 20/26; I. Samuel, 31/13; II. Samuel, 1/11-12; I. Tarihler, 10/11-12; Nehemya,
1/1-4; Ester, 4/1-3;

53 Ester, 9/31.

54 Matta, 6/16-18; Markos, 2/18-22; Luka, 5/33-39; 7/33; 18/12; Elcilerin i@leri, 13/2-3;
14/23; Luka, 2/36-37.

55 Matta, 4/1-3; Osman Cilaci, “Semavi Dinlerde Orug¢”, Diyanet Dergisi, Cilt: XVII, Sayz: 4,
Mayis-Haziran 1978, s. 202.

56 Ebu Abdillah Muhammed b. Abdilbaki b. Yasuf b. Ahmed b. Sihabuddin b. Muhammed
ez-Zurkani, Serhu’z-Zirkani ala Mevahibi'l-Lediiniyyeti bi’l-Menhi’'l-Muhammediyyeti,
Daru’l-Kiittibi'l-llmiyye, 1. Bsk., 1996, c. II, s. 262.

57 Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hemmus b. Muhammed b. Muhtar el-Endtilusi el-
Kurtubi, el-Hidaye ila Bulugi'n-Nihaye, (Tah. Mecmuatu Resaili Camiiyye), Mecmuatu
Buhuisi'l-Kitabi ve’s-Siinne, Kulliyetu’s-Seriat1 ve’d-Diraseti’l-islamiyye-Camiatu’s-Sarika,
1. Bsk., yy. 2008, c. I, s. 603; Begavi, Mealimu't-Tenzil, c. I, s. 216; Zemahseri, el-Kessaf,
c. 1, s. 227; Abdtlaziz, Ramadan fi'l-Cahiliyye ve’l-Islam, http://www.alukah.net/
30.10.2016.

58 Makdisi, el-Bed‘u ve't-Tarith, c. I, s. 203; Rizkullah b. Yusuf b. Abdilmesih b. Yakuab
Seyho, en-Nasraniyyetu ve Adabuha beyne Arabi’l-Cahiliyye, yy., ty., s. 183.

59 Muhammed b. Miikrim b. Ali Ebu’l-Fadl Cemaliddin ibn Manzar, Lisanu'l-Arab, Daru
Sadir, 3. Bsk., Beyrut 1414, c. VII, s. 299, (h-y-d, mad.); Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak el-Huiseyni Ebu’l-Feyz Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-Arits min Cevahiri’l-Kamiis,
(Tah. Mecmuia mine’l-Muakkikin), Daru’l-Hidaye, ty., c. XIX, s. 281, (h-y-d, mad); Seyho,
en-Nasraniyye, s. 184.
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sekilde cahiliyede Cerir b. Abdillah el-Beceli’'nin Halit b. Erta el-Kelbi ile
munaferetinde kendilerinin bir ay oru¢ tutmus olmalariyla éviinduiklerine
dair rivayetler yer almistir.®° Bu son rivayet, bir ay oru¢ tutmanin cahiliye
Araplarinda iftihar vesilesi olan maruf bir adet oldugunu ortaya koysa da
bunun Ramazan ay1 orucu mu yoksa baska bir aym orucu mu oldugunu
soylemek oldukca zor olacaktir. Ctinkti “sizden éncekilere farz kiindigt
gibi size de farz kilindi’®! seklinde orucun sadece Musltimanlara degil 6n-
cekilere de farz kihmdigimi ifade eden ayet 1s181Inda Ramazan ay1 orucunun
bu immete mi yoksa daha 6ncekilere de mi farz olup olmadig: tartisma
konusu olmus ve kaynaklarda farkl yorum ve rivayetler yer almistir. Ge-
nel olarak iki yaklasim ortaya cikmustir. Ik yaklasimda rivayetler ve bun-
lara dayali yorumlarda 6nceki toplumlara (Yahudi, Hristiyan ve diger tiim
insanlara) farz kilinan orucun zaman/ay ve adet, miktar yontiyle degil
de hitkiim ve vasif yéniiyle Islam’daki orucla aym oldugu ileri stirtiliir-
ken ikinci yaklasim da Muisliimanlara farz kilinan orucun hem kemmiyet,
adet, miktar hem de keyfiyet ve zaman yontiyle 6ncekilere farz kilinan
orucla ayni oldugu kabul edilmistir.5?

Birinci yaklasimu ileri stiren rivayetlerde Ramazan ay1 orucu farz ki-
Iinmadan 6nce, Medine’de Yahudilerin gtines battiktan sonra gecenin ilk
Ucte birinden (ateme) diger ticte birine kadar orug tuttuklari, uyuduktan
sonra herhangi bir sey yiyip icmedikleri ve cinsel iliskide bulunmadiklari,
Islam’in baslangicinda Hz. Omer ve Eba Kays b. Sirme’nin zor duruma
dustinceye kadar ardindan fecre kadar yeme icme ve cinsel iliski yasagini
kaldiran ayet nazil oluncaya kadar Muisltimanlarin da bu orug tizere de-
vam ettikleri ifade edilmistir.®® Benzer sekilde Medine’de Yahudilerin her
aydan ve her Asare gintinden Uger gun orug tuttuklar® Hz. Peygamber
ve Muslimanlarin da Medine’de hem Asture orucunu hem de her ayimn ey-
yamu’l-biyez denilen on ti¢, on dort ve on besinci giinleri oruc tuttuklari®®

60 Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizanetu'l-Edeb ve Liibbii Liibabi Lisanu’l-Arab, (Tah.
Abdusselam Muhammed Harun), Mektebetu’l-Haneci, 4. Bsk., Kahire 1997, c. VIII, s.
20-21; Alasi, Bulugu'l-Erab, c. I, s. 301; Bu rivayetin bir tarikinde “nestmu es-Sehre”
yerine “nutimu es-Sehre” ifadesi gecmistir. Bkz. Ebt Muhammed el-Hasen b. Ahmed
el-Arabi el-Esved el-Gandecani, Furhatu’l-Edib fi'r-Reddi ala Ibni’s-Sayrafi, Serhu Ebyati
Sibeveyh, yy. ty., s. 23; Bagdadi, Hizanetu'l-Edeb, c. VIII, s. 26.

61 Bakara, 2/183.

62 Maverdi, en-Nilket, c. I, s. 236; Ebu’l-Kasim el-Hiuiseyin b. Muhammed er-Ragib el-
isfahani, Tefsiru'r-Ragib el-Isfahani, (Tah. Muhammed Abdulaziz Besytni), Kiilliyyetu'l-
Adab, 1. Bsk., Camiatu Tanta 1999, s. 387; Kurtubi, el-Camt’, c. II, s. 274-275.

63 Maverdi, en-Niiket, c. I, s. 236; Ibn Kesir, Tefstrw’l-Kur'ani’'l-Azim, c. 1, s. 499; Cilac,
“Semavi Dinlerde Orug¢”, s. 196.

64 Maverdi, en-Niiket, c. I, s. 236; Kurtubi, el-Cami’, c. II, s. 275.

65 Sa'lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, c. 1I, s. 62; ibn Kesir, el-Bidaye, c. III, s. 312; Muhammed b.
Yusuf es-Salihi es-Sami, Stibiilii’l-Hiida ve'r-Resad. fi Sireti Hayri'l-Ibad, (Tah. Adil Ahmed
Abdiilmevcud-Ali Muhammed Muavvez), Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut-Litbnan
1993, c. X, s. 349; Halebi, Insanu’l-‘Uytn, c. I, s. 183.



40 Yakin Dogu UNiversitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

ve bu ti¢ giin oru¢ tutmanin da énceki milletlere ve Islam’in baslangicinda
Hz. Peygambere ve Musltimanlara farz/vacip oldugu ancak Bedir gazve-
sinden bir kiisur ay 6nce Ramazan ay1 orucu (Sehr-ti Ramazan) ayeti ile
neshedildigi kaydedilmistir.%® Dolayisiyla bu yaklasim ve rivayetlere gore
“sizden éncekilere farz kilindigt gibi” ayetinde Islam éncesinde farz kilinan
oru¢, Ramazan orucu degildir, farz yahut nafile olarak her aydan ti¢c gin
ve Asure gunu tutulan oructur. Ancak daha sonra bu orug¢, “Ramazan
ayt...icinizden kim bu aya ulasusa onu orugla gecirsin” ayetiyle neshedil-
mistir.®” Bu yaklasim ayette gecen “belli giinler” ifadesiyle de teyid edilme-
ye calisilmistir.5®

Ikincisi de adet, miktar ve vakit yéntiyle Ramazan ay1 orucunu daha
kadim kéklere énceki milletlere irca’ eden yaklasim ve rivayetlerdir.® Ister
nafile/tatavvu ister farz tiirtinden olsun her ne kadar bu iimmetten 6nce
herhangi bir orucun farz olmadigi, bunun Hz. Muhammed ve iimmetine
0zgu bir ibadet oldugu Safiilerde yaygin olsa da’® Ramazan orucunu tutan
ilk kisinin Hz. Nuh ve kavmi oldugu’! hatta Hz. Adem’den beri farz oldugu
da ifade edilmistir.”? islam alimleri, “sizden éncekilere farz klindg gibi’
ayetinden hareketle asliinda Ramazan ay1 orucunun iptidaen ser’ olunma-
d181, bunun daha énce Yahudi ve Hristiyanlara farz kilinmis oldugu ne-
var ki Yahudilerin bu orucu degistirip sadece Firavun'un boguldugu gin

66 Bakara, 2/182; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, c. II, s. 62; Begavi, Mealimu't-Tenzil,
c. I, s. 214; Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 225; Eba Muhammed Abdilhak b. Galib b.
Abdirrahman b. Temmam b. Atiyye el-Endultisi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’'l-Kitabi'l-
Aziz, (Tah. Abdiisselam Abdussafi Muhammed), Daru’l-Kiittibi’l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut
1422, c. 1, s. 250; Hazin, Litbabu’t-Te’vil, c, I, s. 110; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-Azim,
c. I, s. 497; Suyuti, el-Hasaisu'l-Kubra, c. 1II, s. 359; Yahya b. Ebi Bekr b. Muhammed
b. Yahya el-Amiri el-Hirzi, Behcetu'I-Mehatfil ve Bugyeti’l-Emasil fi Telhisi’l-Mu/'cizati ve’s-
Siyeri ve’s-Semail, Daru Sadir, Beyrut ty., c. I, s. 175; Halebi, Insanul-‘Uytin, c. 11, s. 183,
187; Hz. Peygamber, Islam 6ncesinde bir giin tutulup bir giin yenen Davud orucundan
ve Ramazan ve Kurban bayrami gunleri hari¢ btitin yili oruglu geciren Hz. Nuh'un
orucundan bahsetmistir. (bkz. ibn Mace Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini,
Stinen-it Ibn Mace, (Tah. Muhammed Fuad Abdulbaki), Daru ihyai‘l—Kﬁtﬁbi‘l—Arabiyyi
Faysal Isa el-Babi el-Halebi, yy., ty., Siyam, 31-32) ibn Kesir'in Bidaye'sinde de énceki
Peygamberlerin orucundan bahsedilmistir. Hz. Davud'un bir giin tutup bir gin yedigi,
Stileyman’in her ayin basindan ortasindan ve sonundan tiger gun tutugu, Hz. Meryem'’in
bir giin tutup iki gtin iftarh oldugu, Hz. ibrahim, Hz. Isa ve Hz. Muhammed'in her aydan
ti¢ gin oru¢ (Dehr orucu) tutuklan nakledilmistir. Bkz. ibn Kesir, el-Bidaye, c. I, s. 135;
c. II, s. 19.

67 Taberi, Camiu'l-Beyan, c. I, s. 414-415; ibrahim b. es-Seri b. Sehl Ebui ishak ez-Zeccac,
Meani’l-Kur'an ve I'rabuhu, Alemuw'-Kiitiib, 1. Bsk., Beyrut 1988, c. I, s. 253; Ibn Ebi
Hatim, Tefstru'l-Kur’ani’'l-Azim, c. 1, s. 303-304.

68 Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. I, s. 306; Maverdi, en-Niiket, c. I, s. 237.

69 ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. I, s. 304-305; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
c. I, s. 497; Ragib el-isfahani, Tefsirur-Ragib, s. 387; Kurtubi, el-Cami’, c. II, s. 274.

70 Zurkani, Serhu’z-Zirkani,c. VII, s. 449.

71 Halebi, Insanuw’l-‘Uyan, c. 11, s. 187.

72 Zemahseri, el-Kessaf, c. I, s. 225; Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. V, s. 239.
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anisma tutulan Astare giinti orucuyla siirladiklarini ileri stirmuslerdir.”
Benzer sekilde bu orucun uyuduktan sonra herhangi bir sey yememeleri,
icmemeleri ve kadinlara yaklasmamalarn seklinde Hristiyanlara da farz
kilmmis oldugu ancak bunun onlara zor geldigi, dolayisiyla toplanip yaz
ve kis mevsimleri arasinda semsi bir mevsimde/ilkbaharda bir oruca bas-
ladiklan ve isledikleri giinahlara keffaret olsun diye on gtin ilave ettikleri,
daha sonra baslarina gelen 6ltim, hastalik ve felaketlere kefaret olsun diye
bir on giin daha ilavede bulunup bu orucu elli gtine c¢ikarip degistirdikle-
rinden s6z edilir.”* Mtisliimanlarin da Ramazan ay1 orucu farz kilinincaya
kadar bu orucu tutmaya devam ettikleri ta ki Ebi Kays b. Sirme ve Omer
b. Hattab muzdarip oluncaya kadar bu oruca devam ettikleri, daha son-
ra fecrin dogusuna kadar yeme, icme ve cinsel iliskinin helal oldugunu
bildiren ayetin nazil oldugu ifade edilir.”® Dolayisiyla iftar1 yapip aksam
namazin kilip uyuduktan sonra ertesi giin fecre kadar herhangi bir sey
yememek, icmemek ve cinsel iliskide bulunmamak seklinde Islam énce-

73 Razi, Mefdtihu’l—Gayb, c. V, s. 240; Kurtubi, el-Cami’, c. II, s. 274; Cilaci, “Semavi
Dinlerde Orug”, s. 195.

74 Bakara, 2/187; Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 111, s. 410-411; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, c. 11,
s. 63; Begavi, Mealimu't-Tenzil, c. I, s. 214; Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 225; ibn Atiyye,
el-Muharraru’l-Veciz, c. 1, s. 250; Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. V, s. 240; Kurtubi, el-Cami’, c.
II, s. 274-275; Hazin, Liibabu’t-Te'vil, c. I, s. 110; Suyuti, el-Hasaisu'l-Kubra, c. II, s. 359;
Salihi es-Sami, Siibiilit'l-Hiida, c. X, s. 349; Halebi, Insanu’l-‘Uytn, c. I, s. 187; Maverdi,
en-Niiket, c. I, s. 236; Zeccac, Ramazan orucunun [slamiyet éncesi Hristiyanlara farz
kilindigina, onlarin vaktini degistirip ilavede bulunduklarina dair rivayetin sahibini
ve guivenirligini, kastinin ne oldugunu bilmedigini, bununla beraber ayetin nazmim
oncekilere farz kilindigim ifade ettigini belirtir. (bkz. Zeccac, Meani'l-Kur'an, c. I, s.
251) Rum yani Hristiyan ve Sabiilerin gliinesin batisina kadar et vb. seyler yememek
suretiyle elli gunlik bir orug¢ tuttuklarindan bahsedilmistir. (bkz. Kadi Abdulcabbar
Ahmed b. Abdilcabbar el-Hemedani Ebu’l-Huseyn el-Mu'tezili, Tesbitu Delailu’'n-Niibtivve,
Daru’l-Mustafa, Kahire ty., c. I, s. 164-165) Aym sekilde Harran Sabiilerinin, neredeyse
Islamla aym olan, Hilalin goriilmesiyle baslaniip ve hilalin gériilmesiyle bitirilen, ayin
durumuna goére otuz yahut yirmi dokuz gun stren, fecirden giinesin batisina kadar
tutulan, ardindan Fitir diye isimlendirilen bir bayramla, ilahlara arzedilen sadaka ve
kurbanlarla sonlandirilan orucglarindan da bahsedilir. Bkz. Ebu’l-Ferec Muhammed b.
ibn ishak b. Muhammed ibn Nedim, el-Fihrist, (Tah. ibrahim Ramazan), Daru’l-Ma’rife,
2. Bsk., Beyrut-Liibnan 1997, s. 388; Ebu’l-Fida imaduddin ismail b. Ali b. Mahmud b.
Muhammed ibn Omer b. Sahinsah b. Eyytb, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser, el-Matbaatu’l-
Huseyniyyetu’l-Misriyye, 1. Bsk., yy. ty. c. I, s. 82; Omer b. Muzaffer b. Omer Ibn Ebi'l-
Faris Ebu Hafs Zeynuddin ibnul-Verdi, Tarihu Ibni’'l-Verdi, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1.
Bsk., Lubnan-Beyrut 1996, c. I, s. 70; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Al
b. Muhammed el-Cevzi, Telbisu iblis, Daru’l-Fikr, 1. Bsk., Beyrut-Liibnan 2001, s. 68;
Ebu'r-Reyhan el-Birtni,, el-Kanuni'l Mes’udi, yy. 1954, c. I, s. 267-268; Vecdi, es-Siyamu
fi Cezireti’l-Arab kable’l-Islam, http:/ /www.ahewar.org/ 30.10.2016; Recep Demir, “Diger
inan¢ Sistemlerinde ve islam’da Oruc (Karsilastirmali Bir Analiz)”, Uluslararast Sosyal
Arasturmalar Dergisi, Cilt: IX, Say1: 42, Subat 2016, s. 1785; Mustesrik Dodge, Harran
Sabiilerinin Hilalin giirtilmesiyle baslayan daha sonra tekrar bir ay sonra goriilmesiyle
bitirilip sadaka ve kurbanlarla kutlama yapilan bu orucun, {bn Nedim’in de temas ettigi
Ay ilah1 Sin’e yapilan bir ayin oldugunu ileri stirmusttir. Bkz. B. Dodge, The Sabians of
Harran, Page 78; ibn Nedim, el-Fihrist, s. 391.

75 Bakara, 2/187; Suyuti, el-Hasaisu'l-Kubra, c. 1, s. 359; Salihi es-Sami, Siibiilit'l-Hiida, c.
X, s. 349.
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sinde var olan bu orucun, Islam'in baslangicinda da devam ettigi ancak
sonra nesh olundugu kaydedilmistir.”®

Rivayetlerde aslinda bu orucun cahiliyede degil de Islam’in bidayetinde
farz kilinan ilk oruc tipi oldugu, daha sonra “Orug¢ gecesinde kadinlariniza
yaklasmak size helal kilind...artik eslerinize yaklasin ve Allah'in sizin icin
yazip taktir etmis oldugu seyi araymn. Safagin aydinligt gecenin karanligun-
dan ayut edilinceye kadar yiyin icin...” ayetiyle neshedilerek safaga kadar
yeme, icme ve cinsel iliskinin serbest kiindigindan da s6z edilmistir.””

Miistesrikler, islam literattirtindeki bu rivayetlerden hareketle Hz. Mu-
hammed’in, bu otuz giinliik oru¢ yasasim sarkta muiteseddid Hristiyanla-
rin sadece tek iftarla geceyi de kapsayan oruclarindan aldigini ancak “Al-
lah size kolaylik diler zorluk dilemez” ayetinde de ifade edildigi gibi Mus-
limanlara taltif olsun diye bu orucu gundtiizle sinirladigini,”® dolayisiyla
bu otuz gunliik orucun Hristiyan buytik perhizinin bir taklidi oldugunu,”
Kureys’te orucun bilinmedigini, Medine’deki Yahudilerin afiv gtinti/Astre
giinti orucundan asamal olarak adapte edildigini,®® bir baska ifadeyle Me-
dine’de Musliimanlarin Yahudilerle aralar1 acilmasindan sonra muhteme-
len Bedir zaferi anisina bir stikran ifadesi olarak Astire orucunun yerine
Ramazan orucunun ikame edildigini ileri stirmutislerdir.®!

b. Muharrem Ayi1/Asiire Orucu

Cahiliye déoneminde Kureys kabilesi, cesitli vesilelerle oru¢ tutarlardi.
Muharrem aymin onuncu ginune tekabiil eden Astre gtinii de bunlar
arasinda yer aliyordu. Astre ginti yememek, icmemek ve kadinlarla cin-
sel iliskiden, cirkin s6z ve kelam etmekten uzak durmak suretiyle fecirden
gunesin batisina kadar orug¢ tutarlardi.®? Nabiga el-Ca’di gibi cahiliyede
maruf bazi sairlerin de bu orucu tuttuklarindan s6z edilir.?® Hz. Aise ve
Abdullah b. Omer'den gelen bir habere gére cahiliye Araplarin/Kureys'in
Astre giint oruc tuttuklarmim yanisira Hz. Peygamber’in de cahiliye do-

76 Zurkani, Serhu’z-Ziirkani, c. X1, s. 217.

77 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 111, s. 424.

78 Seyho, en-Nasraniyye, s. 183.

79 Unat, “Orug”, c. IX, s. 409.

80 Plessner, “Ramazan”, c. IX, s. 611; Kister Kister, “et-Tehanntis”, s. 224.

81 W. Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, Ankara Okulu Yaymlari, 2. Bsk., Ankara 2000, s.
185.

82 Bubhari, Savm, 1; Menakib, 85; Muislim, Siyam, 19; Ebt Davud, Savm, 64; Alasi, Bulugu'l-
Erab, c. 11, s. 288; Cevad Ali, a.g.e., c. X1, s. 339; Avatif Edib Selame, Kureys Kable'l-Islam
Devruhe’s-Siyasi ve'l-iktisadi ve’d-Dini, Daru’l-Miirih, Riyad 1994, s. 299-300; Dihlevi,
Hiiccetullah, c. 1, s. 465; A. J, Wensinck, “Asura”, IA, MEB, 5. Bsk., istanbul 1978, c.
I, s. 710; Ahmed ibrahim es-Serif, Meklketu ve’l-Medinetu fi'l-Cahiliyyeti ve Ahdi’r-Restil,
Daru’l-Fikril-Arabiyyi, Kahire 1985, s. 146; Cemal Sofuoglu, “islam Dininde Oruc”,
Diyanet [lmi Dergi, Nisan Mayis-Haziran, 1990, Cilt: XXVI, Say: 2, s. 4.

83 Ibn Abdilber, el-Istiab, c. IV, s. 1515; Bagdadi, Hizanetwl-Edeb, c. III, s. 172.
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neminde bu orucu tuttugu ifade edilir. Hz. Peygamber Medine'ye geldikle-
rinde adeti tizere bu orucu tutmaya devam ettigi ve sahabeye tutmalari-
n1 emrettigi, onlarn tesvik ettigi ancak hicretin ikinci senesinde Ramazan
orucu farz kilininca ne emrettigi ne de yasakladigi, dileyenin bu orucu
tutabilecegini ifade ettigi kaydedilir.®* Her ne kadar bu timmetten 6nce
herhangi bir orucun farz/vacip olmadig1 Safiilerde yaygin olsa da® ve Hz.
Peygamber ve ashabimin bu orucu zaman zaman tutmaya devam etme-
lerinin zaman zaman da terk etmelerinin bunun vacip olmadigimmin bir
gostergesi olarak ileri suirtilse de®® Hanefilerde Ramazan orucunun farz
kilmmasimdan 6nce tutulan bu orucun vacip oldugu ancak daha sonra
Ramazan orucuyla nesh olundugu fikri yayginlhik kazanmistir.®”

Islam bilginleri, cahiliyedeki bu Astre orucunun varlik sebebini de
ta’lil etmeye calismislardir. Aslinda Astre/On Muharrem giiniintin tazim
ve takdis edilmesinin, bu gtinde orug¢ tutulmasinin cahiliye déneminde ve
Islam’'in baslangicinda Arap dinyasida bugiine iliskin varolan itikat ve
tasavvurlarla baglantisinin oldugu ileri stirtilebilir. Ctinkii Islam'mn bas-
langicinda bugiinde Adem’in tevbesinin kabul edildigi, Nuh’'un gemisinin
Cudi Dagina kondugu, bu nedenle Nuh ve beraberindeki insan ve vahsi
hayvanlarin bir stikran ayini olarak oruc tuttugu, Allah’mn Idris’i yticelt-
tigi, Musa'yr Firavun’'un zulmiinden, Ibrahim’i atesten, ismaili Kurban
olmaktan, Yunus'u baligin karnindan, Yusufu hapishaneden kurtardig:
ve babas1 Yakub’a kavusturdugu, beldesinin halkini ve Davud'u Allah'm
buginde affettigi, Eyyub'un bugtinde sihhat buldugu, Tevrat'in bugtinde
indirildigi, Stileyman’a mulkiintin bugtinde iade edildigi, ilk yaratilan gii-
nin bugtin oldugu, ilk yagmurun ve ilk rahmetin bugtinde indirildigi sek-
linde haberler yer almistir.®® Benzer sekilde Araplarin, Astre giinti dog-
dugu rivayet edilen ve Kabe'yi insa eden atalar1 Hz. Ibrahim’in hatirasina
hiurmeten bugtinti yasatmis ve oruc¢ tutmus olmalar da ihtimal dahilin-

84 Buhari, Savm, 1; Menakib, 85; Muslim, Siyam, 19; Ebta Davud, Savm, 64; Tirmizi, Savm,
49; Ebu Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi’, el-Musannef, (Tah. Habiburrahman el-
A’zami) el-Mektebu’l-islami, 2. Bsk., Beyrut 1403, Siyam, 49; ibn ishak, Sire, s. 298;
Kurtubi, el-Cami’, c. I, s. 390; Halebi, Insanu’l-‘Uyun, c. 11, s. 183-184; A. ibrahim es-
Serif, Meklcetu ve’l-Medinetu fi'l-Cahiliyye, s. 187; Cevad Ali, a.g.e., c. XI, s. 339-340; c.
XVI, s. 114; Feyami, a.g.e, s. 502; Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap
Orf ve Adetleri, Beyan Yaymlari, istanbul1996, s. 111.

85 Zurkani, Serhu’z-Zirkani, c. VII, s. 449; c. X1, s. 269-270; Ali b. Muhammed Ebu’l-Hasen
Nureddin el-Molla el-Herevi, Cem‘u’l-Vesail fi Serhi’s-Semail, el-Matbaatu’s-Sarkiyye,
Misir ty., c. II, s. 105.

86 Halebi, Insanu’l-‘Uyan, c. 11, s. 183.

87 Halebi, Insanu’l-‘Uyan, c. 11, s. 183; Ziirkani, Serhu’z-Ziirkani, c. XI, s. 269-270; Herevi,
Cem‘u’l-Vesail, c. 11, s. 105.

88 Bkz. Halebi, Insanu’l-‘Uyan, c. II, s. 184-185; Abdullah b. Said b. Muhammed Abbadi,
Miintehe’s-Sual ala Vesaili'l-Vustl Ila Semaili'r-Restl, Daru’l-Minhac, 3. Bsk., Cidde
2005, c. III, s. 87.
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dedir.®® Ayni sekilde, bu orucun, Kureys'’in cahiliyede isledikleri ve kalp-
lerinde buyuttikleri bir giinaha kefaret olsun diye ihdas ettikleri®® yahut
kendilerine isabet eden kithigin tizerlerinden kalkmasi neticesinde Allah’a
stikuir icin tuttuklan antropolojik temelli bir ritiiel olmas1 da miimkun-
dir. Bununla beraber, bunun 6nceki seriatlardan stregelen bir ibadet
oldugundan®! bir baska ifadeyle Hz. Ibrahim, Hz. Nuh seriatindan yahut
Ehl-i Kitaptan kalma bir menasik olma ihtimalinden de s6z etmislerdir.®?

Dolayisiyla bunun Ehl-i Kitaba dayandigim ileri stirenler, Medine’'de
Yahudilerin Allah’in, Hz. Musa ve Israilogullarim1 Firavun'un zulmiinden
kurtarma ginti anisina Musamnin ve kendilerinin Allah’a stiktir amach
yedinci ayin onunda tuttuklar “Astre/keffaret gtinti/Sabat” orucu oldu-
gunu ifade etmislerdir. Kaynaklarda Yahudilerin Medine’de Astre orucu-
nu tuttuklarimi, bugiinti tazim ve takdis ettiklerini hatta bayram kabul
ettiklerini belirten hadis rivayetleri de bu tezi teyit etmektedir.?® Ozellikle
de mustesrikler, Astire giinii orucunun Yahudilerin keffaret ve istigfar
orucu oldugunu, Kureys'in Astire orucu tutma haberinin sonradan ihdas
edildigini, bu orucun Islam éncesine dayanan kadim Arap stinnetlerinden
oldugunu ispat etmek icin ravilerin Kureys ismini bu oruca zorla dahil et-
tiklerini ancak bunun herhangi bir dayanaginin olmadigini, ctinkti muis-
rik bir kavmin oru¢ tutmasinn, islemis oldugu ginaha istigfar etmesinin
makul olmadigini, eger cahiliye Araplarinda bir oru¢ varsa bunun hanif-
lerde gortilen bir oruc olmasimin daha isabetli olacagini ifade etmislerdir.*

Gerek klasik kaynaklarda yer alan rivayetlerin bir kismi® gerekse de
Sprenger, Caetani ve Wensinck gibi baz1 muistesrikler Asare orucunu Ya-
hudi kékene indirgeseler de® bunun Islam éncesi Arap temellerine, ibra-
him seriatina,®” Kureys'te Kabe ortustinti giydirme ve tazim amach orug¢
tutma gtintine dayandigimn ileri stirenler de olmustur. Ctinkt Kureys, bu-

89 Yusuf Sevki Yavuz, “Astra”, DIA, istanbul 1991, c. IV, s. 25.

90 Zurkani, Serhu’z-Zirkani, c. 11, s. 262.

91 Aluasi, Bulugu'l-Erab, c. II, s. 288; Cevad Ali, a.g.e., c. XI, s. 339-340; Tahir Olgun,
Miislitmanlikta Ibadet Tarihi, 2. Bsk., istanbul 1963, s. 102; Ates, a.g.e., s. 111.

92 Muhammed Abbadi, Miintehe’s-Sual, c. III, s. 87; A. ibrahim es-Serif, Melkketu ve’l-
Medinetu fi'l-Cahiliyye, s. 146; Sulu, “Hz. Peygamber Devrinde Orug¢”, s. 30; Demir,
“Diger Inan¢ Sistemlerinde ve islam’da Oruc (Karsilastirmah Bir Analiz)”, 1792.

93 Buhari, Menakib, 111; Muslim, Savm, 19; Ebu Davud, Savm, 64-65; Abdurrezzak b.
Hemmam, Siyam, 49; ibn Kesir, el-Bidaye, c. III, s. 311; Halebi, Insanu’l-‘Uyan, c. I, s.
183-184; Salihi es-Sami, Sibilit'l-Hida, c. VIII, s. 431; Cevad Ali, a.g.e., c. XI, s. 341-
342; Bu orucla ilgili bkz. Levililer, 16/29-34.

94 Sprenger, Leben, III, s. 54; Shorter Ency. p. 47-48'den naklen Cevad Ali, a.g.e., c. XI, s.
342; c. XVI, s. 116.

95 Taberi, Tarih, c. I, s. 417.

96 L. Caetani, Islam Tarihi, (Ter. Huiseyin Cahid), Istanbul 1924-27, c. III, s. 207-208;
Wensinck, “Asara”, c. I, s. 710-711.

97 Ates, a.g.e., s. 112.
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gunde toplanip Kabe’'nin ortiistinii giydiriyor ve tuttuklan orucla bugtinu
tazim ediyordu.?® Bu nedenle Astre orucunu Kureys'e irca’ eden Islam
alimleri, Muharrem’in onuncu giinii olan Asiire orucunun Israilogullari-
nin Firavun'un zulmitinden kurtulus gunti ve anmisiyla herhangi bir bag-
lantisinin olmadigimi, ¢iinkt Israilogullan takviminin giines, Muharrem
aymin ise ay yili takvimi oldugu, dolayisiyla bu aym ve icerisinde tutulan
onuncu ginu orucunun her yil farkli zaman dilimlerine tekabtil ettigini
ifade etmeyi de ihmal etmemislerdir.®

c. Recep Ay1 Orucu

Cahiliye déoneminde Araplar, Receb aymi, Esamm ve Muharrem diye
isimlendiriyorlardi.'® Allah katindaki hturmeti ve fazileti, diger aylara
nazaran daha yaygin olmasi nedeniyle “Esamm”, “Sehrullah” diye isim-
lendirilen’®! Receb ayi, bir baska deyisle Recebu Mudar/Rabia ayi, cahi-
liye Araplar 6zellikle de Mudar kabilesi arasinda takdis ve tazim edilen,
ok ve mizraklarin birakildig, silah seslerinin sustugu savasilmasi yasak
olan dort kutsal ay arasinda yer aliyordu.!'°? Hatta cahiliye Araplar 6zel-
likle de Mudar kabilesi, bu ay1 tazim ve takdis ettiklerinden dolay1 bu
ayda ilahlarma “recebiyye” ve “atire” denilen kurbanlar keser,'*® gtinah-
lara kefaret olmasi ve kitlik tehlikesine karsi stikiir amaclh orug tutar-
d1.'%* Rivayetlerde bahsedilen Recep ay1 orucunun Ramazan ay1 orucu
olma ihtimali de s6z konusudur. Cliinkti Rabia kabilesi, Ramazan ayini,
doérdincit haram ay olarak kabul ediyor ve bu ay1 Receb diye isimlendi-
riyordu.!%

98 Buhari, Savm, 1; Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisned, (Tah. Suayb
el-Arnavtit-Adil Mursid vd.), Mtiessesetu'r-Risale, 1. Bsk., 2001, c. XLIII, s. 185; Ztirkani,
Serhuw’z-Zirkani, c. 11, s. 262; Cevad Ali, a.g.e., c. XI, s. 340; c. XII, s. 19; c. XVI, s. 114.

99 Halebi, Insanu’l-‘Uyan, c. 1, s.184.

100 Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi Ebu Mansur, Tehzibu'l-Luga, (Tah.
Muhammed Avvez Mura’ab), Daru fhyai't-Tiirasil-Arabiyyi, 1. Bsk., Beyrut 2001, c. V, s.
33, (h-r-m, mad.); Ibn Manzar, Lisanu'l-Arab, c. X1I, s. 121, (h-r-m, mad.); Zebidi, Tacu'l-
Arus, ¢. XXXI, s. 460, (h-r-m, mad.)

101 Yahya b. el-Huseyn b. Ismail b. Zeyd el-Haseni es-Seceri , Tertibu'l-Emali, (Tah.
Muhammed Hasen Ismail), Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut-Liibnan 2001, c. II, s. 123.

102 ibn Ebi Seybe, el-Kitabu'l-Musannef, c. 11, s. 345; Merziiki, el-Ezmine ve’l-Emkine, s. 206,
208-209; Makrizi, el-Mevaizu, c. 11, s. 60; Alasi, Bulugu'l-Erab, c. 111, s. 77; Ismail Hakki,
Ruhu’l-Beyan, c. 111, s. 421; Cevad Ali, a.g.e., c. XVI, s. 117.

103 ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, c. I, s. 411, (r-c-b, mad.); Zebidi, Tacu'l-Arus, c. II, s. 484-
485, (r-c-b, mad); Cevad Ali, a.g.e., c. XVI, s. 117-118.

104 Aluasi, Bulugu'l-Erab, c. 11I, s. 77-79; Osman Cilac1, [lahi Dinlerde Orug, Hac ve Kurban,
Izmir 1980, s. 28; Ates, a.g.e., s. 111; Cilaci, “Semavi Dinlerde Orug¢”, s. 202; Mehmet
Soysaldi, “islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Oruc, ve Hac Uygulamalar1”,
8. Tirkiye Tefsir Akademisyenleri Sempozyumu, 1-3 Temmuz istanbul 2011, s. 152;
Saleh Kazimov, “islam’dan Evvelki Dinlerde Oru¢”, Baki Devlet Unv. Ilahiyat Fakiiltesi
ftmi Mecmuast, 09 Nisan 2008, s. 390; Demir, “Diger inan¢ Sistemlerinde ve islam’da
Orug (Karsilastirmal Bir Analiz)”, s. 1792.

105 ibn Asur, et-Tahrir, c. X, s. 183.
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Kisaca, Luvis Seyho el-Yesui'nin ileri stirdtigi gibi Kureys Recep ay1
orucunu ister Hristiyanlasmis Araplardan esinlenerek tatbik etmis olsun'%®
isterse de bu kendilerine 6zgti ibadetlerden olsun her haltikarda cahiliye
Araplarinda bu aya 6zgu bir oru¢ ibadetinin varhginda herhangi bir stiphe
s6z konusu degildir. Kur'an, Islam éncesi haram aylar arasinda yer alan,
atire ve recebiyye kurbanlar ve oruc¢ ibadetiyle tazim edilen bu aym hur-
met ve kutsiyetine muvafik ve mutabik kalmis,'*” islam gelince cahiliyede
takdis edilen bu ayin tazimini ve faziletini daha da artirmis!®® ve Kureys’'in
stikran amach tuttugu bu maraf orucu, Hz. Peygamber de Islamiyet dé-
neminde devam ettirmistir.!%®

d. Susma Orucu

Cahiliye Araplarinda goértilen oruclardan biri de susma yani insanlarla
kelam etmekten uzak durma orucudur. Mekkeliler ve 6zellikle de onlar-
dan Hanif dinine mensup olanlar ve tticcarlar, Ehl-i Kitab'in ve Ruhban-
larin, gokleri ve yeri tefekklir ve teemmuiil etmek icin halvete girip sukut
etme, insanlarla kelam etmekten uzak durma seklindeki oruclarmi bili-
yorlardi. Hatta cahiliyede Mekkelilerden bazilarimin Ehl-i Kitap adet ve
gelenegine uyarak, Hira Magara’sinda ve Mekke daglarinin kovuklarinda
inziva, sukut, Allah'm varligim, yerleri ve gokleri teemmiil ve insanlarla
kelam etmekten uzak durma orucu tutuklarn ifade edilir. **° Bu orucun
tarihi daha kadim toplumlara gitmekle beraber Kureys'te 6zellikle de dini
inang ve rittiellerine asir1 baghh Ahmesilerde ve cahiliye ehlinin zahitlerin-
de gorultiyordu. Bu orug, bir giin, bir hafta gibi yahut daha uzun bir stire
tutulabiliyordu. Hatta bu tiir bir oruc¢ Araplarda nezr (adak) ttirleri ara-
sinda yer aliyordu. Hz. Ebabekir Zeynep adinda Kureys Ahmesilerinden
olan bir kadinin konusmadigini, susma orucu nezrettigini gériince bunun
Islam’da helal olmadigimi beyan etmis, bunun tizerine kadin orucunu boz-
mus konusmaya baslamistir.!!!

Meryem kissasinda bir anlamda insanlarla ihtilat ve istigalden uzak-
lasmayi, uzlet ve zuhtu, dili ve kalbi Allah’a hasretmeyi ifade eden “sus-
ma orucu’nun, Mekki sureler arasinda yer almasi, Kureys’in bu tar bir
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orucun varhigindan haberdar oldugunun acik bir gostergesidir. Dolayi-
styla “Uziilme, Rabbin senin alt tarafinda bir dere alatti. Hurma agacuu
kendine dogru silkele ki sana taze hurma doékiilsiin. Ye, i¢, géziin aydn
olsun. Insanlardan birini gérecek olursan, “Siiphesiz ben Rahman'a sus-
mayt adadun. Bugiin hicbir insan ile konusmayacagun” de’''? seklinde
Cebrail yahut Isa tarafindan Meryem’e telkin edilen “savmii samt/susma
orucu’nun, tipki yemekten, icmekten kendini ahlkoyma seklinde gértilen
oructa oldugu gibi, aslinda ibda’ ve icat mahiyetinde bir form olmadigi,
bunun Israilogullarinda ziiht ve miicahede yoluna girenlerin o dénemde
oteden beri uygulayageldikleri bir riyazet yontemi!'® ve onlarin seriatla-
rinda mevcut olan ve musaade edilen bir tir adak oldugunu''* goériiyo-
ruz. Hatta Mekkeli Araplara Meryem'in orucundan bahseden bu ayetin,
yemek, icmek ve cinsel arzulardan, ayni zamanda kelam etmekten uzak
durmak suretiyle Meryem’'in o dénemde tutmus oldugu mutat bir oruc¢
oldugunu ifade edenlerin goruislerini!'® dikkate alirsak Meryem orucunun
Mekkeli hanif/hanislerce ve Ahmesilerce bilindigini, dolayisiyla onlarin
oruclarma 1sik tuttugunu séylemek de mimkundr.

e. Kefaret Orucu

Kur’an’da orug nevilerinden Ramazan ay1 orucu yaninda kefaret oruc-
larindan da bahsedilmistir. Hastalik vb. mazerete binaen hacda hedy
kurban kesilmeden tras olmanin ti¢ gun; hedy kurbam kesme imkani
bulamayanlarmm on giun;!'¢ ihramlh iken avlamilan hayvanin kiymeti mik-
tar kadar;''” hatali adam o6ldtiirmelerde ve ziharda pespe iki ay''® ve kas-
ten yapilan yeminlerde ise ti¢ gtin kefaret orucu tutmalar1 emredilmistir.'!?
Kur’an’da kefaret oruclarinin sadece Hac ibadetiyle simirli kalmayip, adam
6ldirme, zihar ve yeminler gibi ictimai alana da uzanmis olmasi orucun
Islam 6ncesi Araplarda sadece belli ay ve gtinlerde icra edilen yaygin bir
arinma ritaeli degil aynm1 zamanda kisinin kamusal iliskilerinde tipki mali
mueyyideler gibi gayri muidevven bir yaptirnm oldugunu da ortaya koy-
maktadir. Her ne kadar biz cahiliye donemine ait kefaret oruclarina iliskin

112 Meryem, 19/24-26.

113 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XVIII, s. 183; Ebu’l-Leys Nasr b. Ahmed b. ibrahim es-
Semerkandi, Bahru'l-Ulim, yy., ty., c. II, s. 373; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, c. IV, s.
13; Hazin, Lubabu’t-Te'vil, c. III, s. 186; Suyuti, ed-Diurrit'l-Mensur, c. V, s. 506; Emrah
Dindi, Kur'an’da Resmedilen Bir Geng Kizin Ziiht ve iffet Ahlaki: Hz. Meryem, Uluslararast
Genglik ve Ahlak Sempozyumu, 6-7-8 Ekim 2016.

114 Razi, Mefatihw'l-Gayb, c. XX1, s. 529; Kurtubi, el-Cami’, c. X1, s. 98; Ibn Kesir, Tefsiru'l-
Kur'ani’'l-Azim, c. V, s. 225.

115 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XVIII, s. 184.

116 Bakara, 2/196.

117 Maide, 5/98.

118 Nisa, 4/92; Mticadele, 58/4.

119 Maide, 5/89.
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verilere ulasamamus olsak da bu tiir bir oruc tipinin Ibranilerde kokli
ritiieller arasinda yer aldigim da ifade etmek gerekir. Ciinkii Ibranilerde
oruc eylemi, ¢cogunlukla, ya kisilerin bilerek veya bilmeden isledigi kott
bir fiil veya bir hatanin kefareti ya da boyle bir durumdan 6ttirti duyulan
pismanligin, vicdan azabiin tezahtirti olarak tutulmaktaydi.'?° O bakim-
dan Kur'an’daki bu kefaret oruclan da Islam éncesi Arap yarimadas: kiil-
tirtinde baskin olan ibranilerde islenilen yasak, hatal fiillerin ardindan,
Tanrr’nin verecegi hastalik ve felaketlere maruz kalmamak icin, yukarida
temas edildigi gibi mabette dua, taktime sunma rittielleri arasinda icra
edilen kefaret/tovbe, pismanlik oruglarinin tipik bir devami gibidir.

Kisaca Kur'an'in bu ibadetin ge¢cmis toplumlarda var oldugu sodyle-
minde olmasi,'?' kanaatimizce Kur'an verilerinin, kendi cagiyla ve Islam
6ncesi inanc, ibadet ve kilttirle iliskisinin onaylandigimin ve bir bosluga
degil de bir tarihe ve bu tarihte yasayan insan topluluklarina inzal olan
seri ahkamin indigi toplumlarin dini 6rf ve ananeleriyle orttistiigiintin bir
ifadesi olsa gerektir.

Sonuc

Kur’an’in, i¢inde bir gecenin bin aydan daha hayirli oldugunu, Kur’an
vahyinin indirildigini, itikafa girildigini haber verdigi ve oruc ibadetinin
yerine getirilmesini emrettigi Ramazan aymin, bu ayda ve diger sair za-
manlarda icra edilen itikaf ve oruc ibadetlerinin Islam éncesi cahiliye
Araplarindaki kokleri ve izdtistimlerini irdelemis oldugumuz bu ¢alisma-
da, gerek Ramazan ayimm takdis ve tazim tasavvurlarinin gerekse de hem
bu ayda hem de diger zaman dilimlerinde icra edilen itikaf/tehanntis ve
orug rittiellerinin zannedildigi gibi, Kur'an'in ibda’ ve icad mabhiyetinde
insa ettigi hususlar olmadig1 anlasilmis oldu. Benzer sekilde Ramazan
aymin cahiliye déneminde Kureys’in kismi azaminmin taktis ve tazim et-
tigi aylar arasinda yer aldigini, icerisinde Abdulmuttalib ve Hz. Peygam-
ber’in de bulundugu Hanif/Hanis yahut Ahmesi denilen pek cok kisinin
Hira’da ve Kabe de itikafa girip oruc tuttuklar hatta bu iki rittielin daha
kadim koklere ibranilere, Israilogullara kadar ulastigim gérmiis olduk.
Bu makale aynm1 zamanda Kur’an'in bir boslukta viictt bulmadigim ve
bir bosluga hitap etmedigini, o glinkti Araplarin dini tasavvur, tahayytul
ve teamulleri cercevesinde forma burtindugiini, mufessirlerin ifade ettigi
gibi Allah’'m onlarm guizel ve hos gordukleri (bima ‘Arafithu), seylerle on-
lara hitap ettigini Ramazan ayi, itikaf ve oruc¢ 6zelinde bir bakima goézler

120 1. Krallar, 21/1-29; I. Samuel, 14/17-24; Yeremya, 36/3-10; Ali ihsan Yitik, “Izmirli
Ismail Hakki ve Diger Dinlerde Oru¢”, Sempozyum: 24-25 Kasim 1 995,Tturk Diyanet
Vakfi Yay., Ankara 1996, s. 223.

121 Bakara, 2/183.
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éntine sermis oldu. Yine gelenegimizde bu tiir islami formlarin cahiliye
Arap adetlerine dayandirilmasz, ileri stirtildtiga gibi cahiliyede var olup da
Kur’an’a yansimus her seyi Ibrahim ve Ismail’e irca’ eden malum Arap ana-
nesinin bir trtnt degil, gercekte vahyin (Kur’an’in) mutabakatun li’'l-véaki’
yani vakiaya mutabik ve muvafik htikiimler bina etmesinin bir uzantisi,
yedinci ytzyil Arap olgusalliginin sesi olmasinin bir ifadesi oldugu calis-
mamizda vardigimiz sonuclar arasinda yer alir.



50 Yakin Dogu UNiversitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

KAYNAKCA

Abbadi, Abdullah b. Said b. Muhammed, Miintehe’s-Sudal ala Vesaili'l-Vustl la
Semaili'r-Restl, Daru’l-Minhac, 3. Bsk., Cidde 2005.

Abdtilaziz, Muhammed, Ramadan fi'l-Cahiliyye ve’l-Islam, http://www.alukah.
net/ 30.10.2016.

Abduirrezzak b. Hemmam, Ebu Bekr b. Nafi’, el-Musannef, (Tah. Habiburrahman
el-A’zami),el-Mektebu’l-islami, 2. Bsk., Beyrut 1403.
Adigtizel, Stikran, Vahyin Baslangicwyla flgili Siyer Kaynaklarnindaki Rivayetlerin
Degerlendirilmesi, Yayinlanmamis Yuksek Lisans Tezi, Adana 2015.
Ahmed Ibrahim es-Serif, Mekketu ve’l-Medinetu fi'l-Cahiliyyeti ve Ahdir-Restll,
Daru’l-Fikri'l-Arabiyyi, Kahire 1985.

Altsi, Seyyid Mahmud Sukri, Bulagu'l-Erab fi Ma'rifeti Ahvali’'l-Arab, (Tash. Mu-
hammed Behcet el-Eseri), Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye, Beyrut-Liibnan ty.

Amiri, Yahya b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Yahya el-Hirzi, Behcetu’l-Mehdfil ve
Bugyeti’l-Emasil fi Telhisi'l-Mu’'cizati ve’s-Siyeri ve’s-Semail, Daru Sadir,
Beyrut ty.

Ates, Ali Osman, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Beyan
Yayinlari, Istanbul1996.

Bagdadi, Abdulkadir b. Omer, Hizénetu’l-Edeb ve Liibbii Liibébi Lisani’l-Arab, (Tah.
Abdusselam Muhammed Harun), Mektebetu’l-Haneci, 4. Bsk., Kahire 1997.

Begavi, Ebi Muhammed el-Huseyn b. Mestid b. Muhammed el-Ferra, Mealimu't-
Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’én, (Tah. Abdurrezzak el-Mehdi), Daru Ihyai't-Ttrasi’l-
Arabiyyi, 1. Bsk., Beyrut 1420.

Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud, Ciimelu min Ensabi’l-Esraf, (Tah.
Stiheyl Zekar-Riyad ez-Zirikli), Daru’l-Fikr, 1. Bsk., Beyrut 1996.

Birani, Ebu’r-Reyhan, el-Kaniini'l Mes’'udi, yy. 1954.

Buhari, Muhammed b. Ismail Ebu Abdillah, Sahihu’l-Buhari, (Tah. Muhammed
Zuheyr b. Nasir en-Nasir), Daru Tavki'n-Necat, 1. Bsk., Beyrut 1422.

Caetani, L., Islam Tarihi, (Ter. Hiiseyin Cahid), istanbul 1924-27.

Cassas, Ahmed b. Ali Ebubekir er-Razi, Ahkamu’l-Kur’an, (Tah. Muhammed Sadik
el-Kamhavi), Daru fhyai’t-Ttirasi’l-Arabiyyi, Beyrut 1405.

Cerrahoglu, ismail, “Kur’an-1 Kerim’de Oruc”, Diyanet Isl. Baskanligt Dergisi, Cilt:
IX, Say1: 100-101, Eylal-Ekim 1970, ss. 263-271.

Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab kable’l-Islam, Daru’s-Saki, 4. Bsk., yy. 2001.

Cilaci, Osman, “Semavi Dinlerde Oru¢”, Diyanet Dergisi, Cilt: XVII, Say1: 4, Mayis-
Haziran 1978, ss. 192-208.

-Ilahi Dinlerde Orug, Hac ve Kurban, izmir 1980.

Curcani, Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeynu’s-Serif, et-Ta’rifat, (Tash. Cemaatun
mine’l-Ulema’), Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut-Liibnan 1983.

Darimi, Muhammed Abdillah b. Abdirrahman b. el-Fadl b. Behram b. Abdissamed,
Stinenit’d-Darimi, (Tah. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani), Daru’l-Mugni, el-
Memleketu’s-Sutdiyyetu’l-Arabiyye, 1. Bsk., 2000.

Demir, Recep, “Diger Inan¢ Sistemlerinde ve Islam’da Oruc (Karsilastirmali Bir
Analiz)”, Uluslararast Sosyal Arastumalar Dergisi, Cilt: IX, Say1: 42, Subat
2016, ss. 1784-1799.

Dihlevi, Sah Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-Baliga, (Cev. Mehmet Erdogan), iz Yay.,
Istanbul 1994.



Cahiliye Araplarinda Ramazan Ay, itikaf ve Oruc 51

Dindi, Emrah, Kur'an’da islam Oncesi Kultariin izleri (Muamelat Ornegi],
Yaymlanmamis Doktora Tezi, Istanbul Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisti,
istanbul 2014.

-Kur’an’da Resmedilen Bir Gen¢ Kizin Ziiht ve iffet Ahlaki: Hz. Meryem, Uluslararast
Genglik ve Ahlak Sempozyumu, 6-7-8 Ekim 2016.

Diyarbekri, Htiseyin b. Muhammed b. el-Hasen, Tarthu’l-Hamis fi Ahvali Enfiisi'n-
Nefis, Daru Sadir, Beyrut ty.

Dodge, B., The Sabians of Harran, Page 78.

Ebu Davud, Stileyman b. Es‘as es-Sicistani, Siinen-ii Ebt Davud, (Tah. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid), el-Mektebetu’l-Asriyye Seyda, Beyrut ty.

Ebu Hafs Siracuddin, Omer b. Ali b. Adil el-Hanbeli, el-Liibab fi Ulimil-Kitab,
(Tah. Adil Ahmed Abdulmevcad-Ali Muhammed Muavvez), Daru’l-Kutiibi'l-
[Imiyye, 1. Bsk., Beyrut-Liibnan 1998.

Eba Hayyan, Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan Esirtiddin el-Endul-
usi, el-Bahru’l-Muhid, (Tah. Sitki Muhammed Cemil), Daru’l-Fikr, Beyrut
1420.

Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Telbisu
Iblis, Daru’l-Fikr, 1. Bsk., Beyrut-Litbnan 2001.

-Sifatu’s-Saffe, (Tah. Ahmed b. Ali), Daru’l-Hadis, Kahire-Misir 2000.

-et-Tebsire, Déru‘l—Kiitﬁbi’l—Hmiyye, 1. Bsk., Beyrut-Libnan 1986.

Ebu’l-Fida imaduddin, ismail b. Ali b. Mahmtad b. Muhammed ibn Omer b. Sahinsah
b. Eyyab, el-Muhtasar fi Ahbari'l-Beser, el-Matbaatu’l-Huseyniyyetu'l-
Misriyye, 1. Bsk., yy. ty.

Edib Selame, Avatif, Kureys Kable'l-Islam Devruhe’s-Siyasi ve’l-Iktisadi ve’d-Dini,
Daru’l-Murih, Riyad 1994.

Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferah el-Ensari
Semsuddin, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, (Tah. Ahmed el-Berdani-ibrahim
Atfeyis), Daru’l-Kuttibi'l-Misriyye, 2. Bsk., Kahire 1964.

Ragib el-isfahani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed, Tefsirur-Ragib el-
isfahdni, (Tah. Muhammed Abdulaziz Besyuni), Ktllliyyetu’l-Adab, 1. Bsk.,
Camiatu Tanta 1999.

Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib Eba Cafer, Tarthu't-Taberi,
Daru’t-Turas, 2. Bsk., Beyrut 1387.

Ezheri, Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi Eba Mansur, Tehzibu'l-Luga, (Tah.
Muhammed Avvez Mura’ab), Daru Thyai‘t-Tiirasil-Arabiyyi, 1. Bsk., Beyrut
2001.

Ezraki, Ebt Abdillah Muhammed b. ishak b. el-Abbas el-Mekki el-Fakihi, Ahbaru
Melkdce fi Kadimi'd-Dehri ve Hadisthi, (Tah. Abdulmelik Abdullah Dehis),
Daru Hidr, 2. Bsk., Beyrut 1414.

Fasi, Muhammed b. Ahmed b. Ali Takyuddin Ebu’t-Tayyib el-Mekki, Sifau'l-Geram
bi-Ahbari Beledi’'l-Haram, Daru’l-Kiittibi’l-ilmiyye, 1. Bsk., yy. 2000.
Feytimi, Muhammed Ibrahim, Tarihu'd-Diniyyi’l-Fikri’l-Cahiliyyi, Daru’l-Fikri’l-

Arabi, 4. Bsk., 1994.

Gandecani, Eba Muhammed el-Hasen b. Ahmed el-A'rabi el-Esved, Furhatu'l-Edib
Jfir-Reddi ala Ibni’s-Sayrafi, Serhu Ebyati Sibeveyh, yy. ty.,

Halebi, Ali b. ibrahim b. Ahmed Ebu’l-Ferec Nureddin ibn Burhaniddin, es-Siretu’l-
Halebiyye Insanu’l-‘Uytn fi Sireti’l-Emini’l-Me’mun, Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye,
2. Bsk., Beyrut 1427.



52 Yakin Dogu UNiversitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim b. Omer Ebu’l-Hasen, Litbabu't-
Te'vil fi Meani’'t-Tenzil, (Tah. Muhammed Ali Sahin), Daru’l-Kittibi’l-ilmiyye,
1. Bsk., Beyrut 1415.

Herevi, Ali b. Muhammed Ebu’l-Hasen Nureddin el-Molla, Cem‘u’l-Vesail fi Serhi’s-
Semail, el-Matbaatu’s-Sarkiyye, Misir ty.

ibn Astar, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-
Tenvir, Daru’t-Tanisiyye, Tunus 1984.

Ibn Atiyye, Eba Muhammed Abdilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Temmam el-
Endulitsi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefstri’l-Kitabi'l-Aziz, (Tah. Abdusselam
Abdussafi Muhammed), Daru’l-Kiittibi'l-Ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut 1422.

ibn Ebi Hatim, Ebit Muhammed Abdirrahman b. Muhammed b. idris b. el-Miinzir
et-Temimi, Tefstru’l-Kur’ani’'l-Azim, (Tah. Esad Muhammed et-Tayyib), Mek-
tebetu Nizar, 3. Bsk., el-Memleketu’l-Arabiyyetu’s-Sutdiyye 1419.

Ibn Ebi Seybe, Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b. Osman b. Hava-
seti, el-Kitabu'l-Musannefu fi'l-Ahadisi ve’l-Asar, (Tah. Kemal Yasuf el-Hat),
Mektebetu'r-Ruisd, 1. Bsk. Riyad 1409.

ibn Habib, Muhammed b. Umeyye b. Amr el-Hasimi Eba Ca'fer el-Bagdadi,
Kitabu’l-Munemmal fi Ahbari Kureys, (Tah. Hursid Ahmed Faruk) ‘Alemu’l-
Kutub, 1. Bsk., Beyrut 1985.

ibn Hanbel, Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed, Miisned, (Tah. Suayb el-Arnavut-
Adil Mirsid vd.), Miiessesetu’r-Risale, 1. Bsk., 2001.

ibn Hisam, Abdtilmelik b. Eyyib el-Himyeri Ebia Muhammed Cemaliiddin, es-
Siretu’n-Nebeviyye, (Tah. Mustafa es-Saka vd.), Sirketu Mektebeti ve Mat-
baati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 2. Bsk., Misir1955.

ibn ishak, Muhammed b. ishak b. Yesar, Sire, (Tah. Stiheyl Zekar), Daru’l-Fikr, 1.
Bsk., Beyrut 1978.

ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer el-Kuresi, el-Bidaye ve’'n-Nihdaye, (Tah. Ali
Siri), Daru fhyai't-Tirasi’l-Arabiyyi, 1. Bsk., yy. 1988.

-es-Siretu'n-Nebeviyye, (Tah. Mustafa Abdulvahid), Daru’l-Ma’rife, Liibnan 1976.

-Tefstruw’l-Kur’ani’'l-Azim, (Tah. Sami b. Muhammed b. Selame), Daru Taybe, 2.
Bsk., yy. 1999.

ibn Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen-it Ibn Mace, (Tah.
Muhammed Fuad Abdulbaki), Daru ihyai’l-Kiittibi'l-Arabiyyi Faysal Isa el-
Babi el-Halebi, yy., ty.

ibn Manzir, Muhammed b. Miikrim b. Ali Ebu’l-Fadl Cemaladdin, Lisanu’l-Arab,
Daru Sadir, 3. Bsk., Beyrut 1414.

ibn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. ibn ishak b. Muhammed, el-Fihrist, (Tah.
fbrahim Ramazan), Daru’l-Ma'rife, 2. Bsk., Beyrut-Lubnan 1997.

ibn Sa’d, Eba Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Muni’ el-Basri, et-Tabalkatu'l-Kiibra,
(Tah. Muhammed Abdulkadir Ata), Daru’l-Kattibi’l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut
1990.

Ibn Teymiye, Takyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselam b. Ab-
dillah b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed, Camiu’l-Mesail, (Tah. Muhammed Aziz
Sems), Daru Alemi’l-Fevaid, 1. Bsk., yy. 1422.

ibnu’l-Esir, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebil-Kerem izzuddin, Usdii'l-Gabe fi Ma’rifeti’s-
Sahdbe, (Tah. Ali Muhammed Muavvez-Adil Ahmed Abdulmevcid), Daru’l-
Kitiibi’l-ilmiyye, 1. Bsk., yy. 1994.



Cahiliye Araplarinda Ramazan Ay, itikaf ve Oruc 53

-el-Kamil fi't-Tarth, (Tah. Omer Abdiisselam Tedmiiri), Daru’l-Kitabi'l-Arabiyyi, 1.
Bsk., Beyrut-Liibnan 1997.

ibnu’l-Verdi, Omer b. Muzaffer b. Omer ibn Ebi’l-Faris Ebti Hafs Zeynuddin, Tarihu
Ibni’l-Verdi, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1. Bsk., Liibnan-Beyrut 1996.

Ismail Hakki, ibn Mustafa el-Halveti, Rithu’l-Beyén, Daru’l-Fikr, Beyrut ty.

Kadi Abdulcabbar, Ahmed b. Abdilcabbar el-Hemedani Ebu’l-Huseyn el-Mu'tezili,
Tesbitu Delailu’n-Niibtivve, Daru’l-Mustafa, Kahire ty.

Kaffal, Ebtibekr Muhammed b. ‘Ali b. Ismail b. es-Sasi, Mehasinu’s-Seri‘a fi
Furtt'i’s-Safiyye, (Tah. Muhammed Ali Samak), Daru’l-Kutiibi’l-‘Ilmiyye,
Beyrut 2007.

Kalkasendi, Ahmed b. Ali b. Ahmed el-Fezari, Subhu’l-A’sa fi Stmaati’l-insa, Daru’l-
Kutiibi'l-ilmiyye, Beyrut ty.

Kazimov, Saleh, “Islam’dan Evvelki Dinlerde Oruc”, Baki Devlet Unv. flahiyat Falciil-
tesi [lmi Mecmuast, 09 Nisan 2008, ss. 381-393.

Kister, M. J., “et-Tehanntis: Kelime Anlami Uzerine Bir inceleme”, (Cev. Ali Aksu),
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastuma Dergisi, Ankara 2000, ss. 215-230.

Makdisi, el-Mutahhir b. Tahir, el-Bed‘u ve’t-Tarth, Mektebetu’'s-Sekafeti’d-Diniyye,
Bur Said, ty.

Makdisi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, Ahsenu't-Tekasim fi Ma'rifeti’l-
Ekalim, Leiden, Daru Sadir Beyrut, Mektebetu Medbuli, 3. Bsk., Kahire
1991.

Makrizi, Ahmed b. Ali b. Abdilkadir Ebu’l-Abbas el-Huseyni el-Ubeydi Takyuddin,
el-Mevaizu ve’l-I'tibaru bi-Zikri'l-Hutati ve’l-Asar, Daru’l-Kiittibi’l-ilmiyye, 1.
Bsk., Beyrut 1418.

-Imta‘wl-Esma’, (Tah. Muhammed Abdulhamid en-Numeysi), Daru’l-Katubi'l-
ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut 1999.

Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri, en-Niiket
ve’l-Uyan, (Tah. Seyyid ibn Abdilmakstid b. Abdirrahim), Daru’l-Kutiibi’l-
[lmiyye, Beyrut-Liibnan ty.

Mekki b. Ebi Talib, Ebd Muhammed Hemmuis b. Muhammed b. Muhtar el-Endul-
usi el-Kurtubi, el-Hidaye ila Bulugi'n-Nihaye, (Tah. Mecmuatu Resaili
Camiiyye), Mecmuatu Buhusi'l-Kitabi ve’s-Stinne-Kiilliyetu’s-Seriat1 ve’d-
Diraseti’l-islamiyye-Camiatu’s-Sarika, 1. Bsk., yy. 2008.

Merziiki, Eba Ali Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-isfahani, el-Ezmine ve’l-
Emkine, Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut 1417.

Munezzametii Mu'temeri’l-islami, Mecelletu Mecmei'l-Fuchi’l-Islami, (Haz. Usame b.
ez-Zehra), ty. Cidde.

Mislim, Ebu’l-Huseyin b. Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahth-u Miislim, (Tah. M.
Fuad Abdulbaki), Daru fhyai’t-Ttirasi’l-Arabiyyi, Beyrut ty.

Nemeri, Ebt Amr Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber b. Asim, el-Istiab
JT Ma’rifeti’l-Ashéab, (Tah. Ali Muhammed el-Becavi), Daru’l-Ceyl, 1. Bsk.,
Beyrut 1992.

Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb Ali el-Horasani, es-Siinenu’s-Sugra,
(Tah. Abdulfettah Ebu’l-Gudde), Mektebu’l-Matbuati’l-islamiyye, 2. Bsk.,
Haleb 1986.

Nisaburi, Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b. el-Huseyn el-Kummi, Geraibu'l-
Kur’an ve Regaibu’l-Furkéan, (Tah. Zekeriyya Umeyrat), Daru’l-Kuittabi’l-
lmiyye, 1. Bsk., Beyrut 1416.



54 Yakin Dogu UNiversitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

Olgun, Tahir, Miisliimanlicta Ibadet Tarihi, 2. Bsk., Istanbul 1963.

Plessner, M.-Ahmet Ates, “Ramazan”, [A, MEB, istanbul 1964, c. IX, ss. 611-612.

Ragib el-isfahani, Ebu’l-Kasmm el-Hiiseyin b. Muhammed, Muhadaratu’l-Udeba ve
Muhaveratu’s-Suara ve’l-Biilega, Sirketu Dari’l-Erkam, 1. Bsk., yy. 1420.

Razi, Ebti Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasen b. el-Hiiseyin et-Teymi Fahrud-
din, Mefatihu’l-Gayb, Daru Thyai‘t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 3. Bsk., Beyrut 1420.

Sa’lebi, Ahmed b. Ibrahim b. Ebu ishak, el-Kesf ve’'l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an,
(Tah. Ebtt Muhammed b. Astir), Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabiyyi, 1. Bsk., Bey-
rut 2002.

Salihi es-Sami, Muhammed b. Yuasuf, Siubiilit'l-Hiida ve’r-Resad fi Sireti Hayri'l-
Ibad, (Tah. Adil Ahmed Abdiilmevcad-Ali Muhammed Muavvez), Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut-Litbnan 1993.

Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Ahmed b. ibrihim, Bahru’l-Uliun, yy., ty.

Semin el-Halebi, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Yasuf Abdiddaim, ed-Diurii’'l-
Mestun fi Ulumi’l-Kitabi'l-Mekniin, (Tah. Ahmed Muhammed el-Harrad),
Daru’l-Kalem, Dimesk ty.

Sofuoglu, Cemal, “Islam Dininde Orug”, Diyanet [lmi Dergi, Nisan Mayis-Haziran,
1990, Cilt: XXVI, Say: 2, ss. 3-8.

Soysaldi, Mehmet, “Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Orug, ve
Hac Uygulamalar”, 8. Tiirkiye Tefsir Akkademisyenleri Sempozyumu, 1-3
Temmuz {stanbul 2011.

Sprenger, A., Dus Leben und Die Lebre Des Mohammad, Zweite Auflage, Berlin
1869.

Suyuati, Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin, ed-Diirrii’'l-Menstuir, Daru’l-Fikr,
Beyrut ty.

-el-Hasaisu’l-Kubra, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ty.

-Tarthu’l-Hulefa, (Tah. Hamdi ed-Demirdas), Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1.
Bsk. yy., 2004.

Stheyli, Ebu’l-Kasim Abdirrahman b. Abdillah b. Ahmed, er-Ravdu’lI-Unilf, (Tah.
Omer Abdusselam es-Selami), Daru fhyai't-Ttirasil-Arabiyyi, 1. Bsk., Bey-
rut 2000.

Seceri, Yahya b. el-Huseyn b. ismail b. Zeyd el-Haseni, Tertibu'l-Emali, (Tah. Mu-
hammed Hasen Ismail), Daru’l-Kiittibi’l-ilmiyye, Beyrut-Liibnan 2001.

Sener, M., “itikaf”, DIA, istanbul 2001, c. XXIII, ss. 457-459.

Seyho, Rizkullah b. Yasuf b. Abdilmesih b. Yakib, en-Nasraniyyetu ve Adabuha
beyne Arabi’l-Cahiliyye, yy., ty., s. 183.

Sirbini, Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib, es-Siracu’l-Munir, Matbaatu
Bulak, Kahire 1285.

Sulu, Kasim, “Hz. Peygamber Devrinde Oru¢ ve Ramazan Orucuyla [lgili
Gelismeler”, Uluslararast Ramazan Sempozyumu: Ramazan ve Orug, Haz-
iran 2015, Istanbul ss. 19-42.

Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir Galib el-Amili Eba Cafer, Camiu’l-
Beyan fi Te'vili'l-Kur’an, (Tah. Ahmed Muhammed Sakir), Muessesetu’r-
Risale, 1. Bsk., yy. 2000.

Tirmizi, Ebt Isa Muhammed b. Isa b. Sevre b. Muisa b. Dahhak, Siinenii’t-Tirmizi,
(Tah. Ahmed Muhammed Sakir vd.), Sirketu Mektebeti ve Matbaati Mustafa
el-Babi el-Halebi, 2. Bsk., Misir 1975.



Cahiliye Araplarinda Ramazan Ay, itikaf ve Oruc 55

Unat, Faik Resit, “Oruc”, IA, MEB, istanbul 1964, c. IX, ss. 408-419.

Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali, Esbab-u Niizuli'l-Kur’an,
(Tah. Kemal Besytni Zaglal), Daru’l-Kutiibi'l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut 1411.

Vecdi, Muhammed, es-Siyamu fi Cezireti’'l-Arab kable’l-Islam, http://www.ahewar.
org/ 30.10.2016.

Watt, W. Montgomery, Kur’an’a Giris, Ankara Okulu Yayinlari, 2. Bsk., Ankara
2000.

-Muhammed at Mecca, London 1953.

Wensinck, A. J, “Asara”, IA, MEB, 5. Bsk., istanbul 1978, c. I, ss. 710-711.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Asara”, DIA, Istanbul 1991, c. IV, ss. 24-26.

Yitik, Ali Thsan, “izmirli ismail Hakki ve Diger Dinlerde Oruc¢”, Sempozyum: 24-25
Kasim 1995, Turk Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1996, ss. 215-237.

Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Htiseyni Ebu’l-Feyz Murtaza,
Tacu’'l-Artis min Cevahiri’l-Kamus, (Tah. Mecmtia mine’l-Muakkikin), Daru’l-
Hidaye, ty.

Zeccac, Ibrahim b. es-Seri b. Sehl Eba ishak, Meani’l-Kur’an ve I'rabuhu, Alemu’l-
Kutub, 1. Bsk., Beyrut 1988.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmutd b. Amr b. Ahmed, el-Kessaf an Halkaiki
Gevamizi't-Tenzil, Daru’l-Kitabi'l-Arabiyyi, 3. Bsk., Beyrut 1407.

zZurkani, Eba Abdillah Muhammed b. Abdilbaki b. Yasuf b. Ahmed b. Sihabuddin
b. Muhammed, Serhu’z-Ziirkant ala Mevéahibi’l-Lediiniyyeti bi’'l-Menhi’'l-Mu-
hammediyyeti, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1. Bsk., 1996.






Yakin Docu Universitesi IsLam TeTkikLERI MERKEZI DERGisi, Y1l 8, Cilt 3, Say1 2, Giiz 2017 (57-81)

Ik Ixi YUzyiLIN PAcaN KAYNAKLARINDA NASIRALI IsA

Zafer DUYGU"

Ozet: Pagan yazarlar, Miladi takvimin ilk iki ytizyihnda Nasirali
isa’ya veya Oma atfedilen 6gretilere karsi genel itibariyle ilgisiz
bir tutum icinde olmuslardir; I. yiizyillda isa’dan bahseden pa-
gan yazar yoktur, II. ytzyilda ise bir elin parmaklarim gecme-
mektedir. Buna karsin, II. ylizyll pagan yazarlarmmin tarihsel bir
sahsiyet olarak [sa'ya iliskin olabilecegi éne stirtilen az sayidaki
kayitlari, ézellikle fsa hakkindaki asli kaynak konumundaki Yeni
Ahit metinlerinin epistemolojik problemleri cercevesinde buytik
onem tasimaktadir. Ancak biraz yakindan incelendiginde pagan
kaynaklarindaki bu kayitlarin da aslinda bircok ac¢idan sorun-
lIu olduklar1 anlasilmaktadir. Isa’ya dair s6z konusu bu kayitlar
bu ytizden bilim insanlar1 arasinda hararetle tartisiimaktadir. Bu
makalede, Isa’nin pagan kaynaklar1 baglaminda tarihsel varlig
ele alimmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Nasiral isa, Tacitus, Suetonius, Plinius, Sa-
mosatali Lukianos, Mara Bar Serapion.

JESUS OF NAZARETH IN PAGANS SOURCES OF THE FIRST
TWO CENTURIES

Abstract: Pagan writers of the first two centuries of the Common
Era were mostly silent about Jesus of Nazareth and the teachings
attributed to him. In the first century there were no references
to Jesus. In the second century, there were only handfuls. The
small amount of records of the 27¢ century pagan writers which
may be claimed to refer to Jesus as a historical figure has a great
import, above all else, within the framework of the epistemological
problems presented in the New Testament texts which are deemed
the principal sources about Jesus. When investigated closely, it
is seen that these records from the pagan sources also present
their own problems. Researchers therefore are discussing these
records fervently. This article deals with the historical person of
Jesus in the context of pagan sources.

Key Words: Jesus of Nazareth, Tacitus, Suetonius, Pliny, Lucian
of Samosata, Mara Bar Serapion
Giris
On binlerce! yillik uzun bir ge¢cmisi barindiran insanlk tarihi boyunca
Isa kadar tartisilan ikinci bir kimse daha herhalde yoktur. isa’ya iliskin bu-

*  Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Stiryani Dili ve Edebiyati
Bolumu. zaferduygu.zd@gmail.com
1  Katkilar sebebiyle meslektaslarim Kutlu Akalin ile Mehmet Alicr'ya tesekktir ederim.
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guin genis kitleler tarafindan iman edilen dogmatik soylemler hari¢ tutulur-
sa, Isa hakkinda ~dogumundan yasamina, éliimtinden dirilisi rivayetlerine,
sahsiyetinden 6gretilerine kadar- tartismasiz bir mesele bulunmamakta-
dir. Bu cercevede Isa yaklasik iki bin yildir Hiristiyanlik biinyesinde tarti-
silmaktadir. Bu husus tarih boyunca farkl dinlerin taraftarlar arasinda
énemli bir ihtilaf konusu teskil etmistir. Ozellikle Aydinlanma Dénemi'nden
itibaren arastirmacilar arasinda ciddi bir bilimsel arastirma alani olustur-
mustur.? Yine de bugiin ¢ok sey soylenmesine karsin hakkinda pek az sey
bilinen ve biittin kesimlerin ilgisini ceken bashca tarihsel sahsiyet isa’dir.

Bu noktadan hareketle, bilimsel bir cabayla Nasirali Isa’y1 ilahi dinlerin
veya kutsal metinlerin sdylemlerinin disinda, “tarihsel bir sahsiyet” olarak
aramak ve tamimlamak bu makalenin ana konusunu teskil etmektedir.
Bu amacla burada [sa’dan ya da O’na atfedilen 6gretilerden bahsettikleri
gerekcesiyle arastirmacilar tarafindan isimleri ve ¢calismalar1 énplana c¢1-
karilan baz1 antik yazarlar s6z konusu edilecektir. Bu yazarlar ve eserleri
secilirken su olctitler belirleyici olmustur: Pagan® muellifler miladi takvimin
erken tarihlerinde yasamislar ve yazmislardir. Baska bir deyisle calisma,
genel olarak erken ytizyillarin pagan yazarlarimn eserlerinde Isa hakkinda
ne gibi kayitlar veya izler bulundugu meselesiyle ilgilenmektedir.

Bu kapsamda makalede ti¢ temel hususu 6ncelemektedir. Birinci asa-
mada pagan yazarlarin Isa’ya iliskin olduklan diistintilen kayitlan tercii-
me halinde verilerek tarihsel baglam acisindan okuyucuya kisaca tani-
tilmaktadir. Tkinci asamada bu kayitlarin problemli yénleri epistemolojik
cercevede tartisiimaktadir. Uctlincii asamada ise bu tartismamin sonucu
olarak tarihsel Isa hakkinda gercekten de “kanit” niteligi tasiyabilecegi
kanaatine ulasilan bir kayit degerlendirilmektedir.

Inceleme, bir biitiin halinde pagan inanisa mensup su antik yazarlar
ve eserleri Gizerinden yurutilmektedir:

1. Aristokrat bir Romali olan tarih¢i Tacitus'un II. ylizyilin birinci yari-
sinda kaleme aldig: Yilliklar (Annales) adli eseri,*

2 Baz detaylar icin bk. Mahmut Aydin, “Tarihsel Isa Arastirmalar ve Onlarin Bulgular
Uzerine Baz1 Muilahazalar”, Islam Arasturmalart Dergisi, S. 5, (2001), ss. 1-41.

3 Pagan, kelime anlamu itibariyle Latince’de “kéyltt”, “kirll” (paganus) anlamlarma
gelmektedir. Hiristiyanlik erken ytizyillarda genellikle sehir merkezlerinde yayilmisti.
Kirsal kesimde yasayanlar ise daha uzun bir stire eski geleneksel ¢ok tanrili dinlerine
baglhh kalmayr strdirmislerdi. Bu baglamda, bu kimselerin zamanla Hiristiyanlar
tarafindan eski ¢ok tanrili dinlerin mensuplar olarak paganus tabir edilmeleri ¢cok
muhtemeldir. Nitekim “pagan” tabiri gintimtizde bilim insanlan tarafindan antik
diinyanin politeist karakterli dinlerinden birisine mensup olanlar, yani basit¢e Yahudi
ve Hiristiyan olmayanlar i¢cin kullamilmaktadir. Bk. Kutlu Akalin-Zafer Duygu (eds-haz.-
cev.), Sitryani Literatiirii, Mardin: Mardin Artuklu Universitesi Yaymlari, 2017, s. 43.

4  Tacitus, Annals, ¢ev. Cynthia Damon, London-New York: Penguin Classics, 2012.
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2. Romal tarih¢i Suetonius'un II. ytizyilin birinci yarisinda yazdig: Ca-
esarlarin Hayatlan (De Vita Caesarum) isimli calismasi,®

3. Bithynia et Pontus eyaletinde 111-113 yillan arasinda legatus Au-
gusti olarak gorev yapan Romali biirokrat Plinius'un imparator Traianus
ile Hiristiyanlar konusunda yaptig1 yazismalar,®

4. II. yazyihn ikinci yarisinda yazan hicivei bir muellif olarak Samosata-
1 Lukianos’un Peregrinus isimli bir filozofu konu ettigi Peregrinus’un Olii-
mu (Mepi TAg Mepeypivou TeAeuTig, Peri tés Peregrinu Teleutés) isimli calismasi,”

5. Bugtin kim oldugu tam olarak tespit edilemeyen, fakat kaleme aldig1
satirlardan filozof karakterli bir bilge oldugu anlasilan Mara Bar Sera-
pion'un, 73 yih ile III. ytizy1l arasinda kesin sekilde tayin edilemeyen bir
tarihte ve esaret altinda bulundugu bir sirada kendisi ile ayn1 adi tasiyan
ogluna hitaben yazdig1 Stiryanice bir mektup.®

1. isa'ya iliskin Pagan Kaynaklarindaki Kayitlar

Nasirali isa Miladi takvimin baslarinda o zamanlar biitiin Akdeniz
Havzasimi kontrolii altinda bulunduran Roma Imparatorlugu simirlar
icinde, daha ziyade Filistin bolgesinde dénemin yaygin pagan inanisla-
rmin aksine tek Tanr inancim esas alan Yahudiligi benimsemis Israilo-
gullarr’'nin bir tyesi olarak dogmustu. Israilogullar’nin Filistin sahasinda
meskan bu ana kitlesi, Romali General Pompeius'un Kudiistin diisme-
siyle sonuclanan M.O. 63’teki askeri harekatiyla Roma egemenligi altina
girmisti. Israilogullar’'min monoteist karakterli Yahudi inanct Roma yé-
netiminin farkh dinlere veya kult inanislarina karsi gosterdigi geleneksel
politika cercevesinde Iulius Caesar (6. M.O. 44) tarafindan yasal statiiye
(Religio licita) kavusturulmustu. Israilogullar1 bu sayede belirli yiikiim-
lualtikler karsiiginda kendi inanclarii 6zgtirce yasama ve ibadetlerini
icra etme olanagma kavusmuslardi. imparatorluk dénemini baslatan Au-
gustus (Octavianus) (6. M.S. 14) déneminde ise Yahudi bir monark olan
Herodes, Romalilar namina Yahudilerin énemli bir bélimtnt yénetmek
tizere Yahudiye bolgesine atanmisti. Ancak Herodes’in ogullar1 zamanin-
5  Suetonius, The Lives of The Twelve Caesars, ¢ev. Joseph Gavorse, New York: Modern

Library, 1931.

6  Plinius, Reading in Ancient History: Illustrative Extracts From The Sources II: Rome and
The West, cev. William Stearns Davis, Allyn and Bacon, 1913, ss. 219-222.

7  Lucian of Samosata, The Passing of Peregrinus (Mepi 1ig Mepeypivou TeAeutiig, Peri tés
Peregrinu Teleutés), Yunanca metin ve cev. A. M. Harmon, London: Harvard University
Press, 1962, V, ss. 13-17.

8 William Cureton, Spicilegium Syriacum, London: Rivington, 1855 (Stiryanice metin ve
ingilizce terctimesi); Ayrica bkz. Petr Pokorny, “Jesus as the Ever-Living Lawgiver in the
Letter of Mara Bar Serapion”, The Letter of Mara Bar Serapion in Context: Proceedings on

the Symposium Held at Utrecht University, 10-12 December 2012, Leiden: Brill, 2012, s.
133 (ilgili kismin ingilizce terciimesi).
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da yasanan ve bir tiirlii 6nti alinamayan kargasalar nedeniyle Romalilar
Yahudiye'nin tamamim kendilerine baglamislar, Kudiis'ti ise bir valinin
yonetimine birakmislardi (M.S. 6).°

Yukarida kisaca ézetlenen ve Isamin diinyaya gelmesinden hemen
énce olusan bu siyasi ve dini yapiya bakilarak, Roma Imparatorlugu'nda
yasayan Isa’ya cagdas dénemin pagan yazarlarinin kaleme aldiklar cesitli
eserlerde Isa ve 6gretileri hakkinda iyi-kétii baz1 kayitlara yer verdikle-
ri zannedilebilir. Halbuki gercek durum hic¢ de 6yle degildir.'® Bugtinki
mevcut verilere gore 1. ytizyihn pagan yazarlan tarafindan Isa’ya iliskin
kayit altina alinmis en ktictik bir bilgi kirintis1 bile yoktur.!! Her ne kadar
bu baglamda I. ytizyihn Thallos isimli bir yazan tizerinden bir takim id-
dialar gindeme getirilmek istenmisse de,'> bu iddialarin son derece zayif
bazi rivayetleri esas aldig1 ve buradan hareketle herhangi bir cikarimda
bulunulamayacagi anlasilmaktadir.'®

Bu durum II. ytzyilla birlikte bir élctide degismistir. Ger¢i pagan ya-
zarlarin bu ytizyllda da Isa’y1 ismen anarak séz konusu ettikleri veya on-
dan dogrudan bahsettikleri —bir istisna disinda- sdylenemez. Fakat yine
de pagan dinine mensup bir avug¢ yazar II. ytlizyilldan itibaren hi¢ degilse
gozlerinin 6ntinde bitiytimekte olan Hiristiyanliga ve Roma sehirlerindeki
Hiristiyan cemaatlere karsi nispeten ilgi gostermislerdir. Bu cemaatlerden
bahsettikleri az sayidaki kayitlarinda ise kimi zaman Isa’ya iliskin olabi-

9  Detaylar icin bk. E. Marry Smallwood, The Jews Under Roman Rule: From Pompey to
Diocletian, Leiden: Brill, 1976.

10 I ytizyll tarihcisi Flavius Iosephus’un isanin kardesi ve isa cemaatinin ondan sonraki
lideri olan Yakup'un sehit edilmesine iliskin anlatimi sirasmnda Mesih tabir ederek isa’ya
yaptigi atif muhtemelen otantiktir. Bu ytzden de Isanmin tarihsel bir sahsiyet olarak
mevcudiyeti hakkinda Yeni Ahit disindan bir delil kabul edilebilir. Ancak losephus'un
pagan degil Yahudi bir yazar oldugu da hatirlanmahdir. Bununla beraber, Iosephusun
ayni eserde gecen ve arastirmacilar arasimda Testimonium Flavianum diye bilinen Isa atfi
neredeyse buittin bilim insanlar tarafindan metne sonradan bir ekleme (interpolasyon)
olarak goriilmektedir. Detaylar icin bk. Zafer Duygu, “Nasirall isa'min Erken Dénem
Yahudi Literattirtine Yansimalar1”, Mukaddime, 8: 1, 2017, ss. 157-159.

11 Mara Bar Serapion’'un mektubu II. ytizy1lda yazilmis olmalidir.

12 1. yuzyilda yasayan ve bugiin elde olmayan bir calisma kaleme alan Thallos'un, giin
ortasinda cereyan eden bir karanliktan bahsettigi ve bu bahsin Isamin carmiha
gerilmesinden sonra yasandigi rivayet edilen karanlik ile 6zdes oldugu iddia edilmektedir
(krs. Markos, 15: 33; Matta, 27: 45; Luka, 23: 44-45). Thallos'un bu kaydi, baska
bir kayip calismanin yazari olan Iulius Africanus’tan alintilar yapmis olan IX. yuzyil
tarihcisi Georgios Synkellos'tan bilinmektedir. Nitekim Thallos’a atfedilen bu kayait,
baz1 arastirmacilar tarafindan isa’mn tarihsel bir sahsiyet olarak mevcudiyetine iliskin
Hiristiyanlik ve Yeni Ahit disindan bir delil olarak degerlendirilmektedir. Bu konuda
ornegin bk. Dale C. Allison Jr., “Thallus on the Crucifixion”, The Historical Jesus in
Context, ed. A.-J. Levine-D. C. Alison Jr.-J. D. Crossan, Princeton University Press, 2006,
ss. 405-406.

13 Richard Carrier, “Thallus and the Darkness at Christ’'s Death”, Journal of the Greco-
Roman Christianity and Judaism, 8, 2011-2012, ss. 185-191; Gregory A. Boyd-Paul
Rhodes Eddy, Lord or Legend: Wrestling with the Jesus Dilemma, Michigan: Grand
Rapids, 2007, ss. 122-123.
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lecegi duistintilen bazi ifadelere yer vermislerdir. Bu yazarlar ile kayitlar
asagida sunulmaktadir.

1.1. Publius Cornelius Tacitus (6. y. 117)

Tacitus M.S. 56 yilinda Italyanin kuzey-batisinda veya Fransanin
guneyinde (Gallia Narbonensis) dogmustu. Yasami sirasinda ntifuzlu
bir aristokrat olarak 6nemli gorevler Uistlenmisti. Ancak Tacitus muhim
baz1 entelektiiel calismalar da kaleme almisti. Nitekim Tacitus’un I. ytiz-
y1l Roma tarihi icin btiytik kiymet tasiyan Annales (Yilliklar/Vakayiname)
adli Latince eserinde (M.S. 116?) Roma’da meskan Hiristiyan bir toplu-
luktan da so6z ettigi gortilmektedir. Bu sirada “Christus” (Mesih) tabirine
yer vererek Isa’ya da bir atifta bulundugu kabul edilmektedir. Tacitus,
Mesih’e iliskin kaydim Imparator Tiberius (M.S. 14-37) dénemiyle, Hiris-
tiyanlara dair anlatimim ise Imparator Nero (M.S. 54-68) dénemiyle iliski-
lendirmisti. Tacitus'un bu kayd su sekilde terctime edilebilir:

Netice itibariyle (Roma’y1 yaktig1 yontindeki) sdylentilerden kurtulmay: amacla-
yan (Imparator) Nero, igrenclikleri ytiztinden halkin nefret ettigi ve “Hiristiyan-
lar” diye tamimladig bir taifeyi goztine kestirdi, onlar sucladi ve onlar tizerinde
en agir iskencelere giristi. Bunlarm isimlerini aldiklar1 Christus, (Iimparator)
Tiberius'un saltanati ddsneminde procurator olan Pontius Pilatus'un hiikmiiyle
siddetli sekilde cezalandirilmisti. Boylece bu en zarar verici hurafe o an icin
kontrol altina alinmis, fakat sonrasinda sadece bu koéttiligtin mensei olan Ya-
hudiye’de degil, aynm1 zamanda diinyanin dért bir yanmindaki igren¢ ve utancg
verici seylerin yasama olanagi bulup séhret kazandiklar1 Roma’da bile yeniden
patlak vermisti. Bu ytizden ilk etapta suc¢lananlarm ttiimt tutuklandi. Sonra,
onlarm verdikleri bilgiye dayanilarak sehri kundaklama sucundan degil de in-
sanhga karsi nefretleri ytiztinden muazzam bir kalabalik hiikiim giydi. Bunlar
her nevi asagillanmaya maruz kalarak o6ldtler. Hayvanlarin derilerine sarilmis
sekilde kopekler tarafindan parcalanarak olduruldiler, hacglara mihlandilar,
alevlerle ytizlestiler. Oyle ki, bu yapilanlar giin batimindan sonra geceyi aydin-

latmisti. (Tacitus, XV. 44, cev., ss. 304-305).

Tacitus'un bu ctimleleri, Roma yangimina iliskin yaptig1 bilgilendir-
menin hemen sonrasida yer almaktadir. Bu meshur yangimin baskent
Roma’da agir can kaybina, biiytik maddi hasara ve ¢cok énemli bir antik
kulttirel hazinenin yok olmasina sebebiyet verdigi bilinmektedir. Nitekim
Nero’nun Hiristiyanlar1 bu buiytik yangimin giinah kegcisi olarak gostermek
amaciyla cezalandirdigi ve boylece dikkat dagitarak kendisini bu yangina
iliskin suclamalardan aklamak istedigi anlasilmaktadir.

Tacitus'un yukaridaki anlatimi Hiristiyanligin I. ytzyil tarihi ac¢isin-
dan gercekten buytik 6nem tasimaktadir, ancak meselenin bu boyutu bu
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makalenin konusu degildir.'* Séz konusu kayda sadece Isa acisindan ba-
kildiginda ise Tacitus'un bu ctimlelerinden hareketle ilk planda ve genel
itibariyle tic 6nemli sonuca ulasmak mumkin gértinmektedir: (i) Halk
tarafindan “Hiristiyanlar” diye tamimlanan bir cemaatin ismi ve kékeni
“Christus” adinda birisiyle ve Yahudiye bolgesiyle 6zdestir. (ii) “Christus”,
Imparator Tiberius déneminde faaliyet géstermistir. Bu dénemde Roma
yonetiminin Yahudiye bolgesi valisi olan (procurator) Pontius Pilatus ta-
rafindan siddetli sekilde cezalandirilmistir. (iii) “Christus” ~Yahudiler ta-
rafindan degil de- Romal bir yonetici tarafindan cezalandirildigina gore,
Roma idaresine karsi bir suc¢ islediginin dustiniilmis olmasi muhtemel
gortiinmelidir.

Tacitus'un “Christus”a iliskin yukarida sayilan iddialar Isa hakkinda
baska kaynaklardan bilinenlerle karsilastirilacak olursa, burada “Chris-
tus” (Mesih) tabir edilmek suretiyle neredeyse kesinlikle Nasirali isa’dan
bahsedildigi anlasilmaktadir.

1.2. Gaius Suetonius Tranquillus (6. y. 130)

M.S. 130 yilindan sonraki bir tarihte 6ldiigti tahmin edilen Romali
tarih¢i Suetonius, imparator Hadrianus (M.S. 117-138) déneminde De
Vita Caesarum (Caesarlarin Hayatlar1 Uzerine) adh Latince bir calisma
yazmisti. Suetonius bu calismada Iulius Caesar’dan itibaren Domitia-
nus’a (6. M.S. 96) kadar gecen stiirecte saltanat stiren on iki Roma impa-
ratorunun biyografisini kayit altina almist1. Bu eser, imparator Claudius
(M.S. 41-54) dénemini anlatirken “Chrestus” diye birisinden, Imparator
Nero (M.S. 54-68) donemine iliskin olarak ise Hiristiyan bir topluluk-
tan soz ettigi gerekcesiyle Hiristiyanlik tarihi arastirmacilarinin dikkatini
cekmektedir.

Suetonius’un Isa’ya isaret etmis olabilecegi diistiniilen kaydi sdyledir:
“Yahudiler ‘Chrestus’un kiskirtmasiyla stirekli huzursuzluk cikardiklan
icin o (imparator Claudius) da onlar1 Roma’dan kovdu.”!®

Suetonius baska bir yerde Imparator Nero dénemine iliskin kayitlar
sunarken Hiristiyanlardan bahsetmisti. Suetonius burada Hiristiyanla-
rin Nero déneminde cezalandirmaya maruz birakildiklarini 6ne strmiustu.
Ona gore, Hiristiyanlar yeni ve zarar verici bir hurafenin taraftariydilar.!¢

14 Bu pasajin Roma yonetimiyle Hiristiyanlar arasindaki iliskiler baglamindaki bir
degerlendirmesi icin bk. Zafer Duygu, Hiristiyanlik ve Imparatorluk: Ge¢ Antikcag'da
Kilise-Devlet Iliskileri ve Kristoloji Paradigmalart, istanbul: Divan, 2017, ss. 130-131.

15 Suetonius, The Lives of The Twelve Caesars, s. 226; Suetonius'un bu pasajmm Kkrs.
Elgilerin isleri, 18: 2: “... Bunlar, Claudius’'un biitiin Yahudilerin Roma’y1 terk etmesi
yolundaki buyrugu tizerine...”.

16 Suetonius, The Lives of The Twelve Caesars, s. 250.
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Bununla birlikte, Suetonius bu ikinci kaydinda Isa’ya iliskin herhangi bir
ifade kullanmamistir.

Acikca goruldigii gibi, Suetonius'un Isa’ya isaret ettigi 6ne stirtilen kay-
d1 bircok yénden problemlidir. Bu kayittan kesin olarak anlasilabilecek tek
bir sey vardir: Roma sehrindeki Yahudiler “Chrestus’un kiskirtmalan yu-
ziinden huzursuzluk cikarmislar ve bu ytizden de sehirden kovulmuslardi.

1.3. Gaius Plinius Caecilius Secundus (legatus Augusti, 111-113)

Senatér ve hukukeu Plinius, Roma Imparatorlugu tarihinin en basari-
I htitktimdarlar arasinda gosterilen Traianus devrinde (M.S. 98-117) bir
dénem (M.S. 111-113) Kuzey-Bati Anadolu’daki Bithynia et Pontus valiligi
(legatus Augusti) gorevini ytiraitmuistiir.!” Bu baglamda Plinius, Imparator
Traianus’a, ydnettigi bolgede yasayan Hiristiyanlara karsi nasil bir tutum
takinmasi gerektigi hususunu sorarak emirlerini beklemistir. Bu noktada
Traianus'un Plinius’a yazdig1 cevap ise bir imparator olarak kendisinin
goriis ve yonergelerini icermisti. Ilk olarak Plinius'un mektubundaki ilgili
kisim su sekilde terciime edilebilir:

... Sonrasinda, genellikle oldugu gibi suclamalar yayildi. Zira kovusturmalar
stirtiyordu ve miinferit birkac olay meydana gelmisti. Oyle ki, pek cok kimsenin
ismini (Hiristiyan olduklarn iddiasiyla) zikreden anonim bir belge ortaya cik-
t1. Hali hazirda veya gecmiste Hiristiyan olduklarini inkar edenleri, tarafimca
dikte edilen sozlerle tanrilara yalvarmalar1 ve sizin resminize tlitsti ve sarapla
birlikte tapmalar1 kosuluyla -ki bu resmi tanrilarin heykelleriyle beraber bu
amacla getirtmistim- ve dahasi Mesih'’i lanetlemeleri sartiyla salivermeyi dogru
buldum. Ctnk rivayete gore gercekten Hiristiyan olanlar bunlarin hicbirisini
yapmazlarmis.

Muhbirin ge¢cmiste Hiristiyan olup simdi bunu inkar ettigini bildirdigi digerleri
gecmiste durumun bdéyle oldugunu, ancak simdi bunun degistigini; kimisi t¢
yil énce, kimisi bes y1l énce, bazis1 yillar 6nce, bazisi ise yirmi bes y1l énce Hiris-
tiyanhiktan vazgectiklerini 6ne stirdtler. Nitekim bunlarin ttimii sizin resminize

ve tanrilarin heykellerine taparak Mesih'’i lanetlediler...!®

Roma Imparatoru Traianus ise Plinius’a cevaben tilkede Hiristiyan-
Ik konusunda genel bir yasa bulunmadigim belirtmistir. Hiristiyanlarin
aranmalar1 ve anonim belgelerden hareketle suclanmalarn yasaklanmistir.
Ancak ihbar edilenlerden suclu oldugu kanitlananlar cezalandirilacaklar-
dir. Ancak bunlarin da tévbe etme ve bagislanma elde etme haklarma
imparator tarafindan dikkat cekilmistir.'®
17 Plinius'un Kkariyeri ve Traianus tarafindan nicin Bithynia et Pontus valiligi gorevine

atandig1 konusunda 6zet ve bilgilendirici bir sunum icin bk. Ferit Baz, “Considerations

for the Administration of the Province Pontus et Bithynia During the Imperial Period”,
Cedrus: The Journal Of MCRI I, (2013), ss. 266 vd.

18 Plinius, Reading in Ancient History, (Pliny to Trajan), ss. 219 vd.
19 Plinius, Reading in Ancient History, s. 221.
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Burada sadece konuya iliskin kisimlari verilen Plinius ile Traianus'un
mektuplari, II. ylizyihn birinci yaris1 ac¢isindan Hiristiyanhgin gecirdi-
gi tarihsel stire¢c ve bilhassa Roma yonetimiyle iligkileri, Hiristiyanlarin
hangi sosyal tabakalara mensup olduklarn veya Hiristiyanlar tarafindan
benimsenmis inanc¢ prensipleri gibi konularda paha bicilmez bir énem ta-
simaktadir.?° Diger taraftan, acikca goriildiigii gibi Imparator Traianusun
mektubunda Isa’ya iliskin herhangi bir ima bulunmamaktadir. Plinius'un
yazdiklar ise Isa hakkinda baz kayitlar icermistir. Buna gére, (i) Mesih
Hiristiyanlar tarafindan mensubu olduklar1 inan¢ hareketinin lideri ola-
rak gorulmektedir. (ii) Mesih Hiristiyanlar tarafindan ¢ok btiytuk sayg: ve
hatta belki tapim gérmekte ve kendisine ilahiler terenntim edilmektedir.

1.4. Samosatali Lukianos (6. 180 sonrasi)

I. ytizyilin hicivei yazar Samosatali Lukianos, Peregrinus'un Oliimii
(Mepi TAg Mepeypivou TeeuTiig, Peri tés Peregrinu Teleutés) isimli Yunanca bir calis-
manin da muellifidir. Filozof Peregrinus Proteus’un biyografisini iceren bu
eser, Hiristiyanlik ve Isa'ya iliskin bir takim kayitlar da ihtiva etmektedir.

Lukianos’a gore, stipheli bir gecmise sahip olan Peregrinus, Filistin’de-
ki Hiristiyan din adamlariyla baglanti kurduktan sonra onlarin baz (kut-
sal) metinlerini incelemis ve Hiristiyan hikmeti hakkinda bilgi edinmisti.
Bunun sonrasmda Hiristiyan olmustu ve hatta bu cemaat icinde sivril-
meye baslamisti. Oyle ki, Hiristiyanlarin kutsal metinlerini yorumlayip
yenilerini kaleme alabilecek yetkinlige ulasmisti. Hiristiyanlar bu ytizden
Peregrinus’u neredeyse bir peygamber, bir ktilt lideri, hatta metin diliyle
sinagoglarimin énderi gibi gérmeye baslamislardi. Bu 6ylesine bir gontl
bagiyd: ki, Hiristiyanlar Peregrinus’a sanki bir tanrnymis gibi sayg: duy-
muslar, Peregrinus tarafindan konulan yasalara uymuslardi. Lukianos,
bu kaydin hemen sonrasinda ise Filistin’de carmiha gerilen birisinden s6z
etmisti.

Bunun sonrasmdadir ki o (=Peregrinus), Filistin’de bulunan rahip ve katip-

leriyle iliski kurarak Hiristiyanlarin ytuksek hikmetine vakif olmustu. Baska

tarli nasil olup da onlarn bir anda ¢ocuklar gibi yapmis olabilir? Zira o, onlarin
peygamberi, kilt lideri, sinagoglarinin lideri (orijinal metinde §uvaywyelg) ve her
seyleri olmustu. Onlarin kimi kitaplarini tefsir edip agiklamis, hatta pek cok
yenilerini derlemisti. Oyle ki, ona sanki tanrymis gibi saygi gosteriyorlardi.

Onu hala tapmakta olduklar1 ve bu yeni dini diinyaya getirdigi gerekcesiyle Fi-

listin’de carmiha gerilen 6tekinden (=Isa?) sonra gelen yasa koyucu yapmislar,

adeta veli mertebesine yerlestirmislerdi.

20 Anlasilan o ki, Hiristiyanlar Plinius tarafindan farkli bir dine mensup olmalarindan
ziyade Roma karsit1 diistinceler tasidiklar: ve kamu diizenini tehdit ettikleri stiphesiyle,
yani politik gerekcelerle kovusturulmuslardi. Bu konuda bk. Baz, “Considerations”, ss.
270-271; Ayrica bk. Duygu, Huristiyanlic ve Imparatorluk, ss. 132-136.
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Lukianos bir sonraki asamada Hiristiyan olmasi gerekce gosterilerek
Peregrinus'un hapse atildigini séylemektedir. Ancak Hiristiyanlar bu koti
zamanlarinda Peregrinus’a cok iyi bakmuslardi. Hiristiyanhigin bir azizi
gibi gordukleri Peregrinus’un rahati ve konforu icin gardiyanlara rtsvet
vermek dahil her yolu denemislerdi.

Lukianos bu anlatinin sonrasinda ise Hiristiyanlarin bazi inang ilke-
lerinden bahsetmistir. Bu baglamda, Lukianos'un tasvirine konu olan
Hiristiyanlar 6ltimstizlige gideceklerine ve bunun ardindan daim olarak
yasayacaklarma inanmis kimselerdi. Onlar 6limti kticiimsiiyor ve ne-
redeyse gontillii olarak éltiime gidiyorlardi. Yasa koyuculan (isa?) onlar
birbirlerinin kardesi olduklarima inandirmisti. Ancak Yunan tanrilarimi
reddetmeleri, carmiha gerilen bilgeye yerlere kapanarak hiirmet etmele-
ri/asin derecede sayg: gostermeleri (orijinal metinde mpookuwoiv);?! O'nun
yasalan altinda yasamalan gerekiyordu. Lukianos’a goére Hiristiyanlar
diinyevi her seyi kiicimsemisler, beseri her seyi muisterek mulkleri say-
mislardi. Lukianos, bu gibi inanc¢ prensiplerine bakarak Hiristiyanlarin
haddinden fazla saflik gosteren kimseler olduklarina kanaat getirmisti.
Cunkt hilekar birisi onlarin arasina karissa onlar kolayca kandirabilir ve
bu basit topluluk tizerinden biiytik servet elde edebilirdi.??

Lukianos éyktistintin bundan sonraki kisminda Peregrinusun hapis-
ten c¢ikarak bir ara memleketi olan Parium’a?® déndaginit sdylemistir.
Rivayete gore Peregrinus bunun ardindan yeniden Hiristiyan cemaate
dénmuis, ancak oradan oraya dolasirken yasak olan seylerden yedigi ge-
rekcesiyle Hiristiyan cemaat tarafindan kabul edilmemisti. Lukianos bu
asamadan itibaren Peregrinus'un diger seyahatlerinden bahsetmekle bir-
likte Hiristiyanhga veya Isa’ya dair baska bir bilgi vermemektedir.2*

Lukianos'un da tipki diger pagan yazarlar gibi II. ytzyil Hiristiyanli-
gma iliskin verdigi bilgiler baz1 acilardan ¢ok buytik énem tasimaktadir.
Bu baglamda, 6rnegin, Hiristiyanlarin baz ilkeleri ve ahlak anlayislar ile
yasam bicimleri konusunda Lukianos tarafindan verilen bilgiler gercekten

21 G. W. H. Lampe, Yun. mpookuwolv kelimesi “dua veya ibadet esnasmnda egilerek
selamlama”, “sayg1 bildirme”, “¢ilginca tapinma”, “htirmet” ve “asir1 sevgi” gibi kavramlarla
karsilamaktadir; Gtiler Celgin ise “yerlere kapanarak selamlamak”, “yalvarmak”, “yalvarip
yakarmak”, “cok istemek” seklinde vermektedir. Krs. G. W. H. Lampe, A Patristic Greek
Lexicon, Oxford: Clarendon Press, 1961, s. 1176. Ayrica bkz. Guler Celgin, Eski Yunanca-
Tiirkge Sézliik, istanbul: Kabalci, 2011, s. 571.

22 Lucian of Samosata, The Passing of Peregrinus, ss. 14 vd.

23 Guney Marmara kiyisinda Biga yakinlarinda Kemer isimli koy.

24 Peregrinus'un yasaminin kalan kismi hakkinda bkz. Gilbert Bagnani, “Peregrinus Proteus
and the Christians”, Historia: Zeitschrift fur Alte Geschichte 4: 1, 1955, ss. 107-112;
Ayrica bkz. Stephen Benko, Pagan Rome and the Early Christians, Indiana University
Press, 2007, ss. 30-38.
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cok degerlidir. Bununla birlikte, Lukianos'un Hiristiyanlarin kiliselerin-
den degil de guvaywyelg diyerek acikca onlarin sinagoglarindan bahsetme-
si gercekten cok ilginctir. Nitekim bu ifade arastirmacilar arasinda tartis-
malar1 da beraberinde getirmistir.2®

Lukianos'un yukaridaki ctimlelerini dogrudan burada ele alinan ko-
nuya yonelik kayitlari, yani tarihsel Isa acisindan degerlendirirsek, onun
anlatimindan Isa hakkinda énplana cikan hususlar su sekilde vurgula-
nabilir: (i) Isa Hiristiyanlik inancin1 kurmasi sebebiyle Filistin’de carmiha
gerilmistir. (ii) Isa yasa koyucu bir bilgedir. (iii) Hiristiyanlar Isa’y1 liderleri
olarak gérmiislerdir. (iv) [sa Hiristiyanlardan bir tann gibi hiirmet goér-
mektedir.

1.5. Mara Bar Serapion (6. I.-III. yiizyillar arasinda)

73 yilindan sonraki bir tarihte Suriye bolgesinde yasadigl tahmin edi-
len ve filozof karakterli bilge birisi oldugu izlenimi veren Mara Bar Se-
rapion, Roma esareti altinda bulundugu bir sirada kendisiyle ayni1 ismi
tasiyan ogluna hitaben Stiryanice bir mektup yazmisti.?® Mektubun en
dikkat ¢ceken yonti, Mara Bar Serapion'un ogluna verdigi nasihatleri ihtiva
etmesidir. Bu mektupta yine isim zikredilmeksizin Isa’ya da bir atif vardur.
Nitekim Mara Bar Serapion, gecmiste yasamis bazi bilgeler ile filozofla-
ra ve onlarin karsilastiklar kéta talihe dikkat ¢cekerken Yahudilerden de
bahsetmis ve onlarin bilge krallarim 6ldurdtiklerini sdylemisti.

Atinalilar Sokrates’i 6ldiirmekle ne kazandilar? Bunun karsiiginda tizerlerine
kithik ve veba salgimi geldi. Samoslular Pythagoras yakarak ne kazandilar?
Bunun karsiligi olarak memleketleri bir saat icinde kumlarin altina géomiildi.
Yahudiler ise bilge krallarin1 idam ederek ne elde ettiler? Bu ytizden memle-
ketleri (kralliklari) onlardan alindi. Buittin bunlar Tanr’nin ilahi adaletinin bir
tecellisi idi. Atinalilar achiktan 6ldtler, Samoslular deniz suyu altinda kaldilar,
Yahudiler ise perisanligl yasadilar; kendi tilkelerinden struldtiler ve gittikleri
her ulkeden kovuldular. Halbuki Platon sayesinde Sokrates, Hera buistii saye-
sinde Pythagoras, yurtrltige koydugu yeni kanunlar sayesinde de Bilge Kral
(isa?) dlimstiz oldular.?”

25 Kilise tarih¢isi Epiphanius'un “Ebionitler” diye bilinen bir isa cemaatine dair kaydi bu
konuda okuyuculara fikir verebilir. Bkz. The Panarion of Epiphanius of Salamis, cev.
Frank Williams, Leiden: Brill, 2009, 30. 18. 2: “(Ebionitlere atfen) Onlar, Kiliselerini Kilise
olarak degil, sinagog diye adlandirirlar.” Nitekim Peregrinus'un Ebionit karakterli bir isa
cemaati tarafindan ihtida ettirildigi distinalmektedir. Bu hususta 6zellikle bk. Bagnani,
“Peregrinus”; Ayrica krs. Turhan Kacar, “Lucianus Cagrnda Hiristiyanlhik”, Uluslararast
Samsatl Lucianus Sempozyumu, ed. Mustafa Cevik, (17-19 Ekim 2008), ss. 267-278.

26 Bu mektup hakkinda yapilan ¢ok yoénlii degerlendirmeler icin bk. Annette Merz-Teun
Tieleman (eds.), The Letter of Mara bar Sarapion in Context: Proceedings of the Symposium
Held at Utrecht University, 10-12 December 2009, Leiden: Brill, 2012.

27 Petr Pokorny, “Jesus as the Ever-Living Lawgiver in the Letter of Mara Bar Serapion”, s.
133.
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Mara Bar Serapion, burada, yeni yasalar yururliige koyan bilge bir
kralin Yahudiler tarafindan élduriildiigint éne stirdiigiine gore, isa’ya
dair diger baz1 kaynaklardan bilinenlerden hareketle, Mara Bar Sera-
pion'un neredeyse kesin olarak tarihsel Isa’dan bahsettigi soylenebilir.
Buna goére, Mara Bar Serapion'un bahsettigi kisi (1) bilgedir, (2) kraldir,
(3) Yahudiler tarafindan idam edilerek o6ldurtilmustar ve (4) kendisin-
den sonra da gecerliligini stirdiren yasalar koymustur. Bu arada, Mara
Bar Serapion’un Isa’nin éliimiinden yalnizca Yahudileri sorumlu tutan
yaklasimui da ilginctir, ¢tinkii Isa’min infaz1 bahsinde Romalilar1 hi¢ an-
mamistir?s,

2. Pagan Kaynaklarindaki Kayitlarin Problemleri

Pagan yazarlara ait yukarida bahsi gecen buittin bu kayitlarin I. ve II.
ytizyillarda Roma Imparatorlugunun cesitli bélgelerinde yasayan Hiris-
tiyan cemaatler hakkinda —tartismali olsa da- kiymetli bilgiler icerdikleri
stiphe gottiirmez bir gercektir. Hakikaten, Roma imparatorluk yonetimi-
nin I. ve II. ytzyillardaki Hiristiyanlik politikalar1, Hiristiyanlar ile devlet
arasindaki iliskilerin karakteri, muhtelif Hiristiyan cemaatler tarafindan
benimsenen kimi inan¢ prensipleri veya Roma toplumunun hangi sosyal
kesimlerini temsil eden insanlarin bu yeni dine girdikleri gibi ana bas-
Iiklar acisindan pagan kaynaklarmin belirli bir 6l¢tide de olsa fikir ver-
dikleri aciktir. Buna karsin séz konusu bu kayitlarin isa hakkinda veya
ona iliskin cesitli konularda oldukc¢a siirli kaldig1 anlasiimaktadir. Bu
kayitlarin ne gibi cikarimlara olanak tanidigi meselesi ise daha karmasik
olup bircok ciddi tartismaya yol acmistir. Nitekim asagida goruilecegi tize-
re pagan yazarlarn eserlerinde Isa’ya yapilan veya yapildig1 éne stirtilen
atiflar bircok acidan problemler tasimaktadir.

2.1. Genel Problemler

Nasirali Isa’min tarih boyunca cok tartisildidi bu yazimin basinda vur-
gulanmisti. Bu durumda, Isa’nin ytizyillardir evrensel mahiyette bir séh-
rete sahip oldugu séylenebilir. Ancak Isa'nin bu biiytik séhrete yasam
sirasinda degil de 6liimtinden sonra kavustugu aciktir. Nitekim durumun
boyle oldugunu gosteren mithim kanitlar mevcuttur. Ornegin, Yeni Ahit
kitabindaki kuvvetli bazi rivayetlere gére Isa evrensel bir amac giitmeyip
yalnizca Israilogullar1 kavminin 1slahina memur edildigini bizzat dile ge-
tirmisti (Matta, 15: 24). Nitekim Isanin vaazlariin temel konusu Yahu-
diler icin baglayici nitelik tasiyan Musa Seriatr'ydi. Isa Yahudi yerlesim
birimlerinde ve Yahudi ibadethanelerinde (Tapmak'ta ve sinagoglarda)

28 George R. Dekle, Sr., The Case Against Christ: A Critique of the Prosecution of Jesus,
Cambridge Scholars, 2011, s. 103.
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tebligde bulunmustu. Yeni Ahit kitab1 tarafindan teyit edilen buttin bu
hususlar aym sekilde Isa’ya iliskin erken dénem Yahudi literattirtince de
onaylanmaktadir. Ote yandan, Isa 1. ytizyilin pagan yazarlan tarafindan
hicbir bahse konu edilmemisti. Isa eger evrensel boyut ve amac tasityan
genis capli bir din hareketinin veya basariyla sonuclanip ses getiren siyasi
bir kalkismanin 6ncultgt isine soyunsaydi, bu durum herhalde az ya da
cok pagan kaynaklarinda tezahtir etmis olurdu.

Bu 6nemli noktadan hareketle, Nasirall isa'min pagan kaynaklarinda-
ki izlerine iliskin karsilasilan sorunlardan birincisi “nicelik” seklinde ta-
nimlanmahdir. Gercekten, Isa’dan bir ytizyil sonraki tarihlerden itibaren
bile ancak cok az sayidaki pagan yazarm ismi Isa’dan bahsettikleri ge-
rekcesiyle 6nplana cikarlabilmektedir. Bu durum az 6énce de belirtildigi
gibi Isa’nin yasam sirasinda veya 6liitmiiniin hemen sonrasida, Akdeniz
Havzasrnda kendisinden dogrudan bahsedilecek kadar dikkat cekici bir
sahsiyet olmadig intibai uyandirmaktadir. Oyle ki, Mara Bar Serapion
istisna tutulursa, Tacitus, Suetonius, Plinius ve Lukianos gibi pagan ya-
zarlar Isa’dan ancak ve ancak bazi Hiristiyan cemaatleri veya bireyleri
anlatirken bahsetmektedir. Bu durumu basit bir rastlanti gibi gormemek
gerekmektedir. Birazdan bu énemli noktaya yeniden dénecegim. Ozetle, 1.
ytizyilda Isa’dan bahseden bir pagan yazar yoktur, II. yiizyilda ise bu ya-
zarlarin sayisi bir elin parmaklarnm gecmemektedir. Boylece her haltkar-
da pagan kaynaklarinin tarihsel Isa arastirmalan acisindan son derece
verimsiz bir alan oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica aym baglamda ciliz
nitelikli az sayidaki rivayetin sihhatini karsilastirma yapmak suretiyle
sorgulama sansi da pek azdir.?®

Bu sansi bazen imkansiz hale doénusttiren baska bir problem
“belirsizlik”tir. Bu cercevede, mesela Hiristiyanliktan bahsetse bile
Isa’ya atifta bulunmayan baz1 pasajlar bulunmaktadir. Bu durum 6r-
negin Imparator Traianus'un Plinius’a mektubunda dikkat cekmekte-
dir. Zira Traianus Isa’dan da bahseden bir mektuba cevap vermesine
ragmen ondan hi¢ bahsetmemektedir. Diger taraftan, pagan yazarlarin
Isa’ya iliskin kayitlar1 da ¢ok kisa pasajlar halinde bulanik resimler ka-
bilinden belirmektedir. S6zgelimi yukarida zikredilen pagan yazarlardan
hicbirisinin Isa'nin ismini dogru sekilde bilmemesi gercekten ilginctir.
Tacitus, “Christus” ifadesini acikca Isa’nin ismi zannederek kullanmis
gibidir.?® En azindan durumun bdéyle olmadigim gosteren ikna edici bir
29 Pagan kaynaklarindaki rivayetlerin sihhatine iliskin kisa bir degerlendirme icin bkz. F. E.

Peeters, Jesus & Muhammed: Parallel Tracks, Parallel Lives, New York: Oxford University
Press, 2011, ss. 14-16.

30 Detaylar icin bkz. Robert E. Van Voorst, Jesus Outside the New Testament: An Introduction
to Ancient Evidence, Michigan: Grand Rapids, Wm. B. Eerdmans, 2000, ss. 45-46.
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kanit yoktur. Suetonius’'un “Chrestus”u tamamiyla muamma birisidir.
Cunkt Suetonius, Christus’tan degil Chrestus’tan s6z etmistir. Chres-
tus’un Hiristiyanlar degil, I. ytizyllda Roma sehrinde mesktun Yahudi-
leri kiskirttigim1 6ne surmistiir. Suetonius belki de baz1 arastirmacilar
tarafindan da 6ne suruldtgu gibi Roma’da kuicuik ¢apli niimayise sebep
olan baska bir Mesihlik hareketini aktarmistir. Bir diger gértise goreyse
Christus ve Chrestus tabirlerini karistirnmistir. Baska bir gortise gore
de burada orijinal Latince metnin cevirisindeki hatalardan kaynaklanan
baz1 problemler mevcuttur.®! Plinius Bithynia’daki Hiristiyanlar1 anlatir-
ken bu hareketin lideri olarak “Mesih” diye birisinden bahsetmis ve hat-
ta bu Mesih’e iliskin kimi bilgiler vermistir. Buna karsin, yonettigi bol-
gedeki Hiristiyanlar1 sorgulayana kadar Isa'nin varhigimi bildigi yéniinde
bir kanit bulunmamaktadir. Samosatali Lukianos Filistin’de carmiha
gerilen bilge bir yasa koyucudan, Mara Bar Serapion ise Yahudilerin
oldurdukleri yasa koyucu bir bilge kraldan s6z etmistir. Anlasilan o ki,
Lukianos ile Mar Bar Serapion da bu yasa koyucu bilgeyi bizzat ismen
bilmiyorlardi. Nitekim baz1 arastirmacilara gére mesela Mar Bar Serapi-
on Isa’ya degil, Yahudi tarihinin Babil stlirgiinti déneminde yasamis bir
krala veya Kumran yazitlarinda zikredilen “bilgelik 68retmeni’ne atifta
bulunmustur.?? Sonucta, pagan kaynaklarinda Isa’ya iliskin kayitlarin
bircok acidan belirsiz oldugu anlasilmaktadir.

Ozellikle Mesih miti teorisi taraftar arastirmacilara gére pagan yazar-
larin kayitlarindaki en énemli problemlerden birisi “kronoloji’dir. Bu iddi-
aya hak vermemek elde degildir. Ctinkti bahis konusu kayitlarin kaleme
alindig1 en erken dénem olan II. ytizyilin birinci ¢ceyregi ile 30-33 yillar ci-
varmda 61diigti diistiniilen Isa arasimda en iyi ihtimalle ytiz yila yakin bir
zaman dilimi bulunmaktadir. Kronoloji probleminin s6z konusu kayitla-
rin degerini olumsuz yénde etkiledigi ve fazlasiyla dastirdtigti cok aciktir.
Ctinkii buradan hareketle pagan yazarlarin Isa hakkinda kendi bagimsiz
tanikliklarimi degil de ancak bilgi kaynaklarindan kendilerine ulagsanlari
naklettikleri gtin ytiztine cikmaktadir. Nitekim bazi arastirmacilara gore,
Isa’dan bir-iki asir sonraki dénemi, yani Hiristiyanhgin ortaya ciktii ve
Mesih’'in artik Hiristiyanlar tarafindan Akdeniz Havzasi'nda bircok kimse
tarafindan bilinen bir stiper kahramana dénusttrtaldiiga bir stireci temsil
eden bu kayitlarin, cok eskiden yasamus tarihsel bir sahsiyet olarak Isa’ya
31 Cesitli acilardan krs. James D. G. Dunn, Christianity in the Malking, Volume I: Jesus

Remembered, Michigan: Grand Rapids, 2003, s. 142; Craig A. Evans, “Jesus in Non-

Christian Sources”, The Historical Jesus: Critical Concepts in Religious Studies, ed. C. A.

Evans, London, 2004, 1V, s. 383; Maurice Goguel, Jesus the Nazarene: Myth or History,

cev. F. Stephens, New York, 1926, s. 43;Van Voorst, Jesus, ss. 31-37.

32 H. Wayne House, The Jesus Who Never Lived: Exposing False Christ and Finding the Real
Jesus, Eugene, Oregon, 2008, s. 57.
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iliskin herhangi bir konuda kamit olarak kabul edilmesi bilimsel acidan
dogru bir yaklasim degildir.3?

Pagan yazarlarin eserlerinde gecen kayitlarin otantikligi de sorunlu-
dur. Aslinda bu kayitlardan bazisinin otantik sayilmasi gerektigi yéntin-
de kuvvetli deliller oldugu 6ne surulmektedir. Mesela Plinius 6rnegini
ele alalim. Plinius mezkar mektubunda, bizzat sorguladig1 bazi Hiristi-
yanlarin Mesih’e yonelik inkarlarinmi ve paganizme geri déntislerini aktar-
makta, firsat taninmasi halinde diger baz1 Hiristiyanlarin da paganizme
ihtida edecekleri 6ngoértistina dile getirmektedir. Hiristiyanlar acisindan
belki de onur kirict sayilabilecek veya en azindan kesinlikle hos karsi-
lanmayacak bdylesi aciklamalarin dogal olarak Hiristiyan bir musten-
sihe ait olmas1 miimkiin degildir. Bu ytizden de erken dénemlerin etki-
li kilise yazar Tertullianus’tan (6. 225) bu yana bilinen bu mektubun
otantik olmasi yontindeki olasilik ytksektir.?* Ancak genel olarak pagan
yazarlara ait kayitlarin gercek muelliflerine ait olup olmadiklari, bas-
ka bir deyisle sonraki dénemlerin Hiristiyan miistensihlerinin elinden
cikmis birer ekleme htiviyeti tasiyip tasimadiklarn konusu tartismahdir.
Nitekim Tacitus'un kaydi basta olmak tizere pagan yazarlarin isa hak-
kinda yazdiklar tizerindeki “ekleme” stiphelerinden kaynaklanan tartis-
malar stirmektedir.®

Gunumiize degin tespit edilen bir takim bilgilerden hareketle bugtin
daha az tartisilan bir baska problem ise “anakronizm” olarak gosterilebi-
lir. Anakronizm tabiri burada bazi pagan yazarlarin kendilerinden bek-
lenmeyecek 6lctide biiytik tarih yanilgilarina dtismuis olmalar1 durumunu
ifade etmektedir. Bu baglamda Suetonius'un yukarida gecen bir ifadesi
ornek verilebilir. Suetonius, Imparator Claudius'un (M.S. 41-54) Yahu-
dileri Roma’dan “Chrestus”un kiskirtmalar ytiztinden kovdugunu sdyle-
misti. Ancak burada ciddi bir problemle karsi karsiya olundugu aciktir.
Clinki1 sayet “Chrestus”un Isa oldugu éne siirtiliirse, Suetoniusun Cla-
udius déneminde Isa'nin hala hayatta oldugunu sandigi ve hatta O’'nun
Roma sehrinde bulundugu diistincesini tasidig: ortaya cikmaktadir. Boyle
bir dtistincenin ise hem tarihsel gercekler hem de cografi baglamda buiytik
bir yanilg1 oldugu aciktir.?® Diger bir deyisle, cografi belirsizligin yanminda

33 Ornegin bkz. Drews, Arthur, The Christ Myth, ing. ¢cev. C. Delisle Burns, London, 1910,
(3. basim) s. 232; Krs. Graham Stanton, The Gospels and Jesus, New York: Oxford
University Press, 2002, s. 144.

34 Van Voorst, Jesus, s. 26.

35 Cesitli acilardan krs. Craig A. Evans, Jesus and His Contemporaries: Comparative Studies,
Leiden: Brill, 1995, s. 42; Michael Martin, The Case Against Christianity, Philadelphia:
Temple University Press, 1991, ss. 50-51; Stanton, The Gospels and Jesus, s. 146.

36 Isamin Imparator Tiberius déneminde 6ldigii bilinmektedir ve Roma sehrine gittigi
yonunde hicbir tarihsel kayit veya mantikli gerekce bulunmamaktadir.
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anakronizm problemi de Suetonius'un s6z konusu kaydini epistemolojik
acidan olumsuz etkilemektedir.

Aym cercevede diger bir anakronizm 6rnegi Tacitus'un kaydinda da
karsimiza cikmaktadir. Hatirlanacag tizere, Tacitus, “Christus™un procu-
rator unvanh Pontius Pilatus tarafindan siddetli sekilde cezalandirildig:
savini 6ne sturmustir. Ancak Yahudiye bolgesinin Romal valisi hakkinda
Tacitus’'un anlatiminda gecen bu ayrinti tartismalar da beraberinde getir-
mektedir. Séyle ki, Iimparator Claudius valilere procurator augusti unva-
nini verene dek (M.S. 41) eyalet valilerinin praefectus diye tanimlandiklari
arkeolojik verilerle kanitlanmistir. Yeni Ahit kitabindan ve diger baz kay-
naklardan da bilinen Pontius Pilatus ise Romanin Yahudiye Bélgesi va-
liligi gorevini 26-36 yillar1 arasinda yurttmusta. Diger bir deyisle, her ne
kadar Tacitus tarafindan procurator tabir edilmis ise de, Pilatus ashnda
valilerin hentiz praefectus unvamni tasidiklarn bir dénemde goérev yapmuisti.
Yani procurator degil praefectus idi.?” Bu ilgin¢g durum Tacitus'un énemli
bir tarih yanilgisina dustiiga veya dikkatsiz davranarak iki ayr1 déneme
ait unvanlan karistirdigr seklinde yorumlanabilir.®® Ancak her haltikarda
s6z konusu hatalarin bu kayitlarin degerini 6nemli 6lctide diistirdiigii de
gercektir. Ayrica, asagida tartisilacag gibi 6zellikle Tacitus'un bu anakro-
nizm hatalar1 onun muhtemel bilgi kaynaklar konusunda da baz ¢ika-
rimlara olanak tamimaktadir.

Plinius ile Lukianos'un kayitlarinda Isa’'nin yasadigi déneme iliskin ke-
sin bir saptamada bulunma imkani bahsedecek pek bir ayrinti bulunma-
maktadir. Mara Bar Serapion acisindan ise durum biraz daha farkhdir.
O, “yasa koyucu bilge kralin” éldtrtilmesi ile Yahudilerin yurtlarmdan
stirilmeleri arasimnda acikca bir baglanti kurmustur. Ona gére Yahudiler
bilge krala karsi isledikleri sucun karsiligi olarak Tanri’nin gazabma ug-
ramiglar, yani tilkelerinden stirtilmislerdir. Bu takdirde, Mara Bar Sera-
pion, bilge kralin M.S. 70 yilindan 6nceki bir tarihte éldtruldtgint ima
etmis olmalidir. Ctinkti Yahudilerin M.S. 66-70 yillarn arasinda yasanan
Roma-Yahudi savaslarinin neticesinde ve Kudtis ile Stileyman Mabed’'inin
(Tapmak) tahribinin hemen sonrasinda Filistin’den sturtldukleri bilin-
mektedir.?®

37 Van Voorst, Jesus, ss. 48.

38 Cesitli acilardan krs. Giorgio Agamben, Pilate and Jesus, cev. A. Kotsko, California:
Stanford University Press, 2015, ss. 2-5; Martin, Against Christianity, s. 50; Boyd-
Eddy, Lord or Legend: Wrestling with the Jesus Dilemma, s. 127; James Patrick Holding,
Shattering the Christ Myth: Did Jesus Not Exist, Maintland, Fl: Xulon Press, 2008, ss. 55-
68; Bart D. Ehrman, Jesus: Apocalyptic Prophet of the New Millennium, New York: Oxford
University Press, 1999, s. 58.

39 Isamin pagan kaynaklarindaki izlerine ve konunun problemlerine yénelik biittin bu
tartismalar hakkinda ayrica su eserlere bk. S. J. Case, The Historicity of Jesus: A Criticism
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Pagan yazarlarin Isa'ya iliskin kayitlarina genel olarak bakildiginda;
anakronizm problemi Tacitus ile Suetonius'un, belirsizlik problemi ise
Suetonius’'un kayitlar1 agisindan dikkat ¢cekmektedir. Kronoloji ve nice-
lik problemleri kacinilmaz sekilde biittin pagan kayitlarinda musterektir.
Otantiklik-sonradan ekleme (interpolasyon) problemi ise farkli kaynaklar
acisindan stiregiden bir tartisma gérintimu vermektedir.

Buttn bu problemler ve konuya iliskin tartismalar bir yana birakila-
cak olsa bile ¢6ztime kavusturulmas: gereken belki de en énemli ve 6n-
celikli sorun; pagan yazarlarin eserlerindeki bilgilerin kékeni meselesidir.
[sa’dan cok sonralar1 yasayan pagan yazarlarin bilgi kaynag veya kay-
naklar1 nedir? Eger isa hakkinda Yeni Ahit kitab1 veya Hiristiyanhk gele-
negi disindan “bagimsiz” bir taniklik araniyorsa, bu sorunun cevabi bir
sekilde verilmek zorundadir.

2.2. Pagan Kaynaklarindaki Bilgilerin Kokeni Meselesi

Bircok arastirmaci, tarihsel bir sahsiyet oldugu 6ne strtilen Nasiral
Isa’'nin aslinda Yeni Ahit metinleri veya Hiristiyanhk gelenegi disinda cag-
das baska bir kaynakta s6z konusu edilmedigini belirtmektedir. Onlar,
Isa hakkinda bilgi verseler de daha sonraki ytizyillarda derlenen pagan
ve Yahudi kaynaklarinin, Hiristiyanhgin Akdeniz Havzasi’'nda belirli oran-
da yayilmasindan sonraki dénemi temsil ettiklerine ve bu ytizden de Isa
hakkindaki hicbir konuda kanit sayillamayacaklarina hiitkmetmektedir.*°
Bu gortisiin belli 6l¢ctide dogruluk pay1 tasidigi stiphesizdir. Ctinkii Isa’ya
iliskin nakillerde bulunan pagan kaynaklarindaki “kronoloji” problemini
ozellikle vurgulamaktadir. Isa ile ondan s6z eden pagan yazarlar arasinda
herhangi bir spektilasyona yer birakmayacak 6l¢tide btiytik araligi bulun-
maktadir. Nitekim Isa I. ytizyiin birinci ceyreginde yasamisken, pagan
yazarlar ise Hiristiyanligin Roma topraklarinda gértintir bir hal aldig su-
recte eserlerini kaleme almislardi. Dolayisiyla kronoloji probleminin bir
sonraki asamada karsimiza ¢ikardigi sorun sudur: Pagan yazarlarin bilgi
kaynagi ya da kaynaklar1 nedir?

Bu cercevede pagan yazarlar, Isa hakkinda Hiristiyanlar tarafindan
yayilan bazi kabulleri nakletmislerse, bu kayitlarin Yeni Ahit veya Hiris-
tiyanlik gelenegi disindan “bagimsiz” kaynaktan gelmis olmas1 miumkiin

of the Contention That Jesus Never Lived, A Statement of the Evidence for His Existence,
An Estimate of His Relation to Christianity, Illinois: The University of Chicago Press, 1912;
Gary R. Habermas, The Historical Jesus: Ancient Evidence for the Life of Jesus, Joplin,
MO: College Press, 1996; Mark Allan Powell, Jesus as a Figure in History: How Modern
Historians View the Man from Galilee, Westminster: John Knox Press, 1998.

40 Genel olarak bkz. David Fitzgerald, Nailed: Ten Christian Myths That Show Jesus Never
Existed At All, Lulu, 2010, ss. 33 vd. ve ayrica ¢esitli yerlerde.
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degildir. Buna karsmn pagan yazarlarm Isa hakkinda érnegin Roma’nin
resmi arsiv kayitlarindan, Yeni Ahit yazarlar1 disinda erken dénemi temsil
eden bir takim yazar veya yazarlardan veya bugin bilmedigimiz baska
bir kaynaktan edindikleri bilgileri naklettikleri kanitlanabilse, ancak bu
takdirde onlar acisindan “bagimsiz” bir tanikliktan dem vurmak mimkuin
olabilirdi. Ne yazik ki pagan yazarlar -sorguladigi Hiristiyanlardan bilgi
edinen- Plinius istisna edilirse Isa’ya iliskin bilgi kaynaklarim zikretme-
mislerdir. Bu ytizden de bu baglamdaki tartismalar daha ziyade spektilas-
yonlar tizerinden stirdtrtlmektedir.

Roma arsivlerindeki muhtemel kayitlarin, yani isa’dan bahseden olasi
resmi evraklarin, burada sozi edilen pagan yazarlar tarafindan kaynak
olarak kullanilmis olmasi ihtimali pek dustktur. Oncelikle, (i) Roma yo-
netimine gére gayet siradan bir Filistinli Yahudinin o giinkti kosullarda
devletin resmi kayitlarina girdigini diistinmek belki fazla iyimser bir bek-
lentidir. Bu durumun o6tesinde, (ii) resmi arsivlerin énemli buirokratlar
olsalar bile tarihc¢ilere acildigini diistinmek icin sebep yoktur. Son ola-
rak, (iii) Plinius, anlatimina bakildiginda, Mesih hakkinda her ne biliyor
idiyse bunu sorguladig1 Bithyniali Hiristiyanlardan 68renmis olmalidir.
Nitekim zaten bu ac¢idan elle tutulur pek bir bilgi de vermemistir. Samo-
satal1 bir yazar olan Lukianos ile esaret alindayken ogluna yazan Mara
Bar Serapion'un ise Roma arsivlerine ulasabilecekleri diistincesi makul
degildir. Bu cercevede arsiv kayitlarina ulastiklar1 éne strtlebilecek iki
yazar Tacitus ile Suetonius’tur. Bunlarin yasadiklar1 ddsnemde énemli go-
revler tistlenmis olmalari ilk planda bu ihtimali giiclendirse de aksi yonde
deliller de mevcuttur. Bu iki yazarin Isa’ya dair kayitlar naklederken ba-
zen sira-disi belirsizlikler icinde bulunduklari, daha da mihimi ¢ok ciddi
tarih yanmlgilan yaptiklarn yukarida belirtilmisti. Bu yazarlarin her ikisi
de cok biiytik olasilikla Isa'nin isminden habersizdiler. “Christus” ya da
“Chrestus” onlar icin Isa’ya atfedilmis bir sifat degil bizzat onun ismiydi.
Tacitus, Romali valinin (Pilatus) unvanini (praefectus) karistirmist1 (pro-
curator). Suetonius ise —-gercekten de Isa’dan bahsetmisse- O'nun yasa-
dig1 dénemi de cografyay1 da bilmiyordu. Bu gerceklerden hareket edile-
cek olursa, bu iki pagan yazarin resmi arsivleri kaynak olarak kullanmis
olabilecekleri iddias1 stupheli bir hal almaktadir. Zira bu takdirde tipki
Tacitus ve Suetonius gibi resmi arsivlerin de Roma valisinin unvani, infaz
edilen bir mahktmun (isa) ismi, yasadig1 dénem ve hatta bélge hakkinda
yalan-yanhs bilgiler icerdigi sonucuna ulasmak gerekir. Ger¢i arsivlerin
sagliksiz bilgiler icermis olmasi1 da ihtimal dahilindedir. Fakat —eger var
idiyse- Isa hakkindaki arsiv kayitlar1 bilinmedigine gére, sdylenecek pek
fazla sey de yoktur.
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Pagan yazarlarin mesela 1. ytizy1l ortalarinda Isa’dan bahseden bir ese-
ri kaynak olarak kullandiklar1 distnutlebilir mi? Boyle bir ihtimali pesi-
nen reddetmek belki mtimkutin degildir. Ancak su ana kadar bu yénde bir
tespit de yoktur. Dahasi, bu ihtimali azaltan baz kanitlar tizerinde de du-
rulabilir. Oncelikle, pagan yazarlara kaynak teskil ettigi 6ne stirtilebilecek
daha erken bir kayit giinimtize de ulasmis degildir. Bunun yani sira, I.
yuizyillda pagan yazarlarin Filistin bolgesinde Musa Seriati tizerine vaazlar
veren bir Yahudi’den haberdar olmalari i¢in pek bir sebep yoktur. Nitekim
Isa bir yana, pagan yazarlarin 1. ytizyillda Hiristiyanhk diye bagimsiz bir
dinden veya Yahudi firkasindan/mezhebinden haberdar olduklar yéntin-
de bile pek bir kanit bulunmamaktadir. Ote yandan, Iosephus disinda
I. ytizyilin Yahudi yazarlar1 da Isa’ya dair herhangi bir kayit nakletme-
mislerdir. Ancak Iosephus'un “Mesih’in kardesi Yakup” bahsi vesilesiyle
Isa’ya yaptig1 biiyiik olasilikla otantik kaydin da sonraki pagan yazarlarca
kullanilmadigr goralmektedir.*! Zira Iosephusun kayd ile pagan yazarla-
rin kayitlar1 bambaska icerikleri yansitmaktadir.

Pagan yazarlarin Isa hakkinda o zamanlar Akdeniz Havzasinda (pa-
gan, Yahudi veya Hiristiyan) herkes tarafindan bilinen “meshur” bir takim
rivayetleri naklettikleri diistincesi de kulaga makul gelmemektedir. isa’ya
iliskin bir takim haberler, O'nun 6limiinden sonraki surecte tiiccarlar
veya gocmenler tarafindan farkl bolgelere ulastirilmis olabilir. Ancak bu
durum, bu haberlerin o zamanlar cogu kimse tarafindan bilindigi veya 6g-
renildigi anlamina gelmemektedir. Nitekim Isa’nin yasam sirasinda veya
Hiristiyanlar tarafindan propaganda edilmeye baslanmasindan 6nce (Hi-
ristiyan misyonerlerin sadece bu amacla Akdeniz Havzasi'mi dolastiklan
stiphesizdir) evrensel bir sohrete sahip bulunmadig: aciktir. Diger bir de-
yisle, Isa II. ytizyila kadar herkes tarafindan bilinen bir “stiper kahraman”
degildir. Zira Isa, Akdeniz Havzasr'nda Hiristiyanlar misyon faaliyeti yii-
rutmeye baslamasindan sonra taninmistir. Son olarak, pagan yazarlarin
bugtin bilmedigimiz baska bir takim kaynaklardan bilgi edindikleri intibai
uyandiracak herhangi bir kanmit da bulunmamaktadir.

Mevcut kosullar altinda en ytiksek ihtimal s6z konusu pagan yazar-
larin isa hakkinda Hiristiyanlara ait, Hiristiyanlardan duyduklar veya
Hiristiyanlar tarafindan uretilerek kendilerine kadar ulasmis olan bil-
gileri veya iddialar1 nakletmis olduklandir. Acikca goruldtigu gibi pa-
gan yazarlar Isa’dan ancak ve sadece Hiristiyan cemaatleri (“Chrestus”
bahsinde Yahudi bir cemaati?) veya bireyleri anlatirken bahsetmislerdir.

41 Tosephus Bu kayd: sirasinda Yakup'u “Mesih’ denilen Isa'nin kardesi” diye tanitmistir.
(Antiquites, 20. 9. 1), losephus, Antiquites of the Jews, ¢ev. William Whiston, Yorum: P.
L. Maier, Grand Rapids, 1999.
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Hakikaten, genel olarak bakildiginda pagan yazarlar eserlerinde Isa’dan
bahsettikleri pasajlarda Isa’y1 baslangic noktasi alarak veya esas vurgu-
yu Isa'ya yaparak bir seyler anlatmis degillerdir. Tam tersine, onlar, I.
veya II. yuzyillarin Hiristiyan cemaatlerine veya bireylerine yonelik anla-
timlar sirasmda, Hiristiyanlar tarafindan bu din hareketinin baslaticisi
oldugu o6ne strtilen bir sahsa atifta bulunmus gibidirler. Zaten duyum
yoluyla kendilerine gelen rivayetlere dayandigi icin bu atiflar fazlasiyla
belirsizlik tasimaktadir. S6zgelimi Suetonius'un tamamen belirsiz kaydi,
Isa hakkinda hicbir sey séylememektedir. Plinius ile Tacitus Hiristiyanla-
11, Lukianos ise Hiristiyan bir birey olarak Peregrinus’u ve Hiristiyanlara
has bir takim prensipleri anlatirken Isamin séziinii etmislerdir. Bu du-
rum bu yazarlarin isa hakkinda o sirada anlatimlarina konu teskil eden
Hiristiyan cemaatlere ait kabulleri naklettikleri izlenimi uyandirmaktadir.
Gercekten, Plinius 6érneginde bu durum acikca gortilmektedir. Ctinkt o,
sorguladigi Hiristiyanlarin kabullerini aktarmaktadir. Lukianos, Isa’ya
ve Hiristiyanlara iliskin anlatimi sirasinda, “onlar (Hiristiyanlar) bu gibi
prensipleri/dgretileri geleneksel sekilde, acik bir kanit olmaksizin benim-
serler” demektedir.*?> Bu yltizden muhtemelen Plinius gibi Lukianos da bize
Hiristiyanlarin kabullerini nakletmektedir. Baz1 arastirmacilar, Mara Bar
Serapion’'un da Hiristiyan misyonerlerin faaliyetlerini duydugu ihtimali
uzerinde durmaktadirlar.*?

Burada istisna edilebilecek belki tek isim Tacitus’tur. Cunkti Tacitus
kendisiyle cagdas dénemin Hiristiyanlarimi degil, bir énceki ytizyilin Hi-
ristiyanlarim anlatmaktadir. Bu baglamda onun Isa hakkinda Hiristiyan
karakterli rivayetleri aktardigi cok yuksek bir ihtimal ise de kesin degildir.
Bu ytizden iyimser bir yaklasimla, isa hakkinda nereden bilgi aldig1 tes-
pit edilemeyen Tacitus'un Isa’ya iliskin bagimsiz bir kaynak olarak kabul
edilmesi belki miimkiin olabilir.

Sonug¢ olarak, pagan yazarlarin ismini bile bilmedikleri bir Yahudi fi-
gure Hiristiyan cemaatleri anlatirken, yani yeri gelmisken degindikleri
anlasilmaktadir. Dolayisiyla -kronoloji problemi ytiztinden- aksi kanmitlan-
madikca pagan yazarlarin Isa’ya iliskin Hiristiyan kabullerini aktardiklar
distincesi daha makul bir olasihiktir. Oyleyse bir énceki paragrafta sozi
gecen ve Isa’dan bir-iki asir sonraya tarihlenen pagan yazarlarmn (belki sa-
dece Tacitus istisnasiyla) tarihsel bir sahsiyet olarak Isa hakkinda Yeni
Ahit veya Hiristiyanlik gelenegi disindan “bagimsiz” bir kanit olarak kabul
edilmeleri makul degildir. Ancak burada son derece énemli bir istisnanin
varhigl da dikkat cekmektedir. Zira onun anlatimi kendine has bazi yénleri

42 Lucian of Samosata, The Passing of Peregrinus, s. 15.
43 Keith Prosser, Was Jesus Crucified?, Take Heart Publishers, 2016, s. 170.
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sebebiyle -Hiristiyanlik gelenegi disindan degilse bile- Yeni Ahit disindan
Isa hakkinda “bagimsiz” bir taniklik olarak gortilebilir: Mara Bar Serapion.

3. isa Hakkinda Yeni Ahit Disindan Bagimsiz Bir Taniklik

Yukanda zikredilen btittin bu kayitlar icinde Mara Bar Serapion’un
Isa’ya iliskin séylemini birbirinden bagimsiz dort farkl acidan degerlen-
dirmek istiyorum.

1. Mara Bar Serapion mechul bir “bilge kral’a bazi 6zellikler atfetmek-
tedir. Bilge kral; (a) bilgedir, (b) kraldir, (c) Yahudi'dir ve Yahudiler tara-
findan oldurtlmustir ve (d) yeni bazi yasalar** ytrurlige koymustur. Bu
ogeler Isa hakkinda bilinenlerle karsilastinlirsa, isanin “bilge” birisi olarak
sunulmasi olagandir. Ctinkii Isa'nin Musa Seriati konusunda gercek bir
uzman gibi géruldtiga Yeni Ahit'ten bilinmektedir. Ona bu ytzden “6gret-
men”, “Gstat” veya “rabbi” gibi sézctiklerle hitap edilmektedir. Mara Bar
Serapion tarafindan Isamin bir “kral” olarak resmedilmesi de normaldir.
Cuinkui Isa, o zamanlar kendisi hakkinda dolasan cok baskm baz riva-
yetlere gére Davut soyundan gelen ve gelmesi de zaten baz Yahudilerce
beklenen diinyevi bir “kral”dir. Ornegin Isa'min carmihimin tizerindeki su¢
yaftasi “Yahudilerin Kral1” ibaresini icermistir.*> Nitekim “Mesih” tabiri Ya-
hudilik baglaminda o zamanlar “dtnyevi kralllk” anlamini ¢agristirmak-
tadir.*® Mara Bar Serapion'un “bilge kralin” “Yahudi” olusuna ve “Yahu-
diler tarafindan olduruldtgiune” dair iddias1 da kimseye yabanci degildir.
Isa'nmin éldurildagii iddiast erken dénem kaynaklarmin ittifak ettikleri bir
husustur.*” Yahudiler ise bu cinayetten bazi1 kaynaklar tarafindan dogru-
dan, diger bazis1 tarafindan ise (praefectus Pilatus’a baski yaptiklar gerek-
cesiyle) dolayl yoldan sorumlu tutulmuslardir. Mara Bar Serapion, “Ya-
hudiler tarafindan 6lduralmus olan” bu “bilge kralin” ayni zamanda “yasa
koyucu” oldugunu da sdylemisti. Isamin hangi égretileri vaaz ettigi ve bu
ogretilerin ne gibi yasalarn icerdigi konusu erken Hiristiyanlik baglaminda
tartismali bir konu ise de, O'nun “yasa koyucu” oldugu aciktir. Kisacasi,
Mara Bar Serapion hem “bilge” hem “kral” olan, “yasa koyucu” bir htiviyet
tasiyip mensubu bulundugu “Yahudi taifesince 6ldtirtilen” birisinden so6z
etmektedir. Muhtemelen istisnasiz btittin bu o6zellikleri tizerinde tasidig:
éne stirtilebilecek tek tarihsel sahsiyet Isa’dir. Bu ytizden de Mara Bar Se-
rapion neredeyse kesin olarak Isa’dan bahsetmektedir.

44 Yasa tabiri burada geleneksel sekilde riayet edilen dinsel 6gretiler ve uygulamalar anlami
tasiyor olmahdir.

45 BKkz. Matta, 27: 37; Markos, 15: 26; Luka, 23: 38; Yuhanna, 19: 19.

46 Detaylar icin bkz. Reza Aslan, Zelot: Naswrali [sa’min Hayatt ve Dénemi, cev. Nalan Timay,
istanbul: Okuyanus, 2014.

47 Kur’an-1 Kerim'in konuya iliskin farkl izahi, Hiristiyanhigin erken tarihinde rastladigimiz
Doketizm akiminin yaklasimu ile birlikte iki 6nemli istisnay1 teskil etmektedir.
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2. Mara Bar Serapion’u yukarida isimleri gecen o6teki pagan yazarla-
ra kiyasla istisna kilan bir 6zellik 6nemsenmelidir: Diger pagan yazarlar
ancak ve sadece Hiristiyan (veya Suetonius 6rneginde Yahudi) topluluk-
lara ya da bireylere iliskin anlatim yaparken Isa’ya da atifta bulunmak-
tadir (Suetonius biiytik ihtimalle isa’dan bahsetmemektedir). Baska bir
deyisle, onlar Isa’dan dogrudan bahsetmis degillerdir. Mara Bar Serapi-
on ise Isa’dan herhangi bir Hiristiyan toplulugu veya bireyi anlattigi icin
s6z etmemektedir. Isa’y1, ogluna vermek istedigi mesaja uygun diisen bir
ornek saydigi icin bahis konusu yapmaktadir. Mara Bar Serapion icin
Nasiral Isa Sokrates ve Pythagoras’a benzemektedir. Yani bilge ve filozof-
larla ayn1 kategoriye dahildir.*® Ancak burada 6nemli baska bir nokta da
dikkat cekmektedir: Mara Bar Serapion icin Isa bir beserdir. Nitekim bazi
Hiristiyanlar tarafindan sonradan O’na atfedilen ilahi boyuta hic temas
etmemektedir. Isa’'min kaderini diger bazi bilgelerin kétii talihiyle para-
lel gormektedir. Kisacasi, Mara Bar Serapion'un anlatimina érnek teskil
eden Isa, filozoflara ve bilgelere benzeyen beser bir Isa’dir.*?

3. Mara Bar Serapion'un “bilge kral”in éldurtilmesiyle Yahudilerin stir-
gun edilip perisanliga ugramalar arasinda ilgi kuran yaklasimi bilhassa
dikkat cekicidir. Ctinkti bu yaklasim geleneksel Hiristiyan yazarlarn iddi-
asia benzemektedir. Erken dénemlerde Hiristiyan yazarlar Tapmmak'm yi1-
kilmasiyla sonuclanan (66-70) veya Bar Kollba isyan (132-135) vesilesiyle
yasanan Roma-Yahudi savaslarim1 ve bu savaslarin sonunda Yahudilerin
maruz kaldiklan btiytik yikimlar isa’nmn éldiiriilmesiyle iliskilendirmekte-
dir. Yani Israilogullar’m Mesih’leri olan Isa'min éldiiriilmesinden sorumlu
tutan Hiristiyan yazarlar, Takdir-i {lahi'nin onlara bu kétiiliigiin bedeli-
ni stirgtinlerle 6dettigi diistincesini tasimaktadir.®® Peki, ama Mara Bar
Serapion'un “cezalandirma” algis1 acisindan Hiristiyan yazarlarla paralel
dasunceler tasimasi nasil agiklanmalidir?5! Burada belki soyle bir ihtimal
tizerinde durulabilir. Kendisi Hiristiyan degilse de, Mara Bar Serapion ken-
di yasadig1 déonemde ve muhitte Hiristiyanlar (ve 6zellikle misyonerler ta-
rafindan) stirekli olarak ytiksek sesle telaffuz edilen “Yahudilerin cezalan-
dirllmas1” temah rivayetleri duymus olabilir. Bu rivayetlerin baz 6gelerini
Sokrates ve Pythagoras’a paralel gérmiis olabilir. Nihayet bu 6geleri ogluna

48 Habermas, The Historical Jesus, s. 220.

49 Baz arastirmacilara gore, bu durum fisa'min Hiristiyan olmayan bazi cevrelerde
“Yahudilerin Krali” olarak tamimlandigma dair kamt teskil etmektedir. Ornegin bk.
Evans, “Jesus in Non-Christian Sources”, ss. 455-456.

50 “Cezalandirilma” algisimin Hiristiyan tarihcilik geleneginin karakteri acisindan bir
degerlendirmesini baska bir yerde yapmaya calismistim. Bk. Zafer Duygu, “VII. Ytizyildaki
Islam Fetihlerinin ve Mtisliiman Hakimiyetinin Hiristiyan Tarih Yazimina {zdtistimleri”,
Artuklu Akademi, 1/1, 2014, s. 34-36.

51 Van Voorst, Jesus, s. 55.
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vermek istedigi nasihatlere uygun bularak kullanmasi1 muhtemeldir. An-
cak bu 6nermeler dogruysa, Mara Bar Serapion'un Hiristiyan rivayetlerini
naklettigi de ortaya cikmaktadir. Yani bu ytizden Isa hakkinda Hiristiyan-
lik gelenegi disindan “bagimsiz” bir kaynak sayilmasi mimkutin degildir.5?

4. Mara Bar Serapion’un Isa hakkinda Hiristiyanlik gelenegi disindan
degilse bile en azindan Yeni Ahit gelenegi disindan “bagimsiz” bir kaynak
sayllmas1 mimkundur. Mara Bar Serapion’un kaydi, muhtemelen Akdeniz
Havzasr'nda dolasan Hiristiyan karakterli rivayetlere dayanmaktadir. Ctn-
ki o, Isa’y1, hem Hiristiyanlar tarafindan da kabul edilen bazi1 unvanlarla
tamimlamaktadir, hem “cezalandirma” algis1 yéntinden Hiristiyan yazar-
lara paralel bir anlatim yansitmaktadir. Bunun 6tesinde, onun Hiristiyan
rivayetleri disinda bagimsiz bir kaynaga muracaat ettigi ydéntinde herhangi
bir kanit yoktur. Bununla birlikte Mara Bar Serapion’un sonradan Yeni
Ahit kitabina girecek olan Hiristiyan metinlerini kaynak olarak kullandig:
da sdylenemez. Zira dogrudan bu metinlerden hareket eden bir okuyucu-
nun (yani burada Mara Bar Serapionun), Isa’y1 sadece “Yahudilerin Krali”
diye tamimlamasi ve onu yalnmizca “bilge” bir “yasa koyucu” gibi sunma-
s1 neredeyse imkansizdir. Ciinkii Isamin “kral” veya “bilge” olmas1 Yeni
Ahit metinlerinde ona atfedilen 6ncelikli kristolojik tanimlamalar degildir.
Bu baglamda, Mara Bar Serapion sayet Yeni Ahit metinlerinden veya bu
metinlerin teolojik gértistini benimseyen Hiristiyan cemaatlerin rivayet-
lerinden yola cikmus olsaydi, Isa’y1 “bilge” bir “kral” olarak degil de onun
kristolojik degerini 6ncelikle yticelten baska bazi unvanlarla tanimlama-
s1 gerekirdi. Isa'y1r sézgelimi “Tanr Oglu” seklinde tanimlardi veya onun
“goksel, kurtarict” boyutlarini énplana alirdi ya da ana akim Hiristiyanlar
tarafindan anlasildigl sekliyle Mesih olmasim vurgulardi. Dolayisiyla in-
san-tistti bir varlik olarak Isa ile Pythagoras ve Sokrates gibi beseri filo-
zoflar arasmda paralellik de kurmazdi. Ayrica, Mesih, Mara Bar Serapion
tarafindan soylendigi gibi “ytrurlige koydugu yasalar sayesinde” degil de
Yeni Ahit'te 6ne stirtldaga gibi “dirilip goge ytikseldigi icin” yasiyor olur-
du. Géraldiga kadartyla Mara Bar Serapion Isa’nin beseri boyutunu bil-
hassa vurgulamustir. Bu ytizden de Mara Bar Serapion'un Isa hakkinda
sonradan Yeni Ahit kitabina girecek metinlerden (yani bugtinkti “kanonik”
Incillerden) veya bu metinlerdeki teolojik yaklasimlar1 benimsemis Hiristi-
yanlardan bilgi edinmis olmasi hi¢c de makul degildir.

Boylece yukarida (i) madde numarasiyla isaretlenen olgu Mara Bar Se-
rapion'un neredeyse kesin olarak Isa’dan bahsettigini gostermektedir. (ii)
madde numarasinda tartisilan argtimanlar Mara Bar Serapion'un Isa’y1

52 Evans, “Jesus in Non-Christian Sources”, s. 382; Ayrica krs. Stanton, The Gospels and
Jesus, s. 142.
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beser olarak gordiigtinti kanitlamaktadir. (iii) madde numarasmdaki an-
latim, Mara Bar Serapion'un Isa’ya iman eden bir topluluga ait rivayetleri
naklettigine isaret etmektedir. Nihayet (iv) madde numarasiyla dikkat ce-
kilen olgu ise Isa’ya iman eden bu toplulugun bugtinkii Hiristiyanhk an-
layisim benimsememis bir Isa cemaati oldugunu goéstermektedir. Oyleyse,
Mara Bar Serapion Isa hakkinda ona inanan, fakat onu bir beser olarak
goren bir Isa cemaatinin kabuliinii nakletmis olmahdir. Diger bir deyisle,
Mara Bar Serapion, Isa’y1, baz1 agilardan filozoflara benzeyen bir “beser”,
Seriat konusunda uzman bir “bilge”, Yahudilere 6nderlik iddiasinda olan
bir “kral” ve dirilip goge ytikseldigi icin degil de getirdigi prensipler sayesin-
de yasamaya devam eden bir “yasa koyucu” gibi géren ve benimseyen Ya-
hudi kékenli bir [sa topluluguna dayanarak tanimlamis olmahdir.?® Sonuc
olarak Mara Bar Serapion'un Yeni Ahit ve geleneksel Hiristiyanhk anlayisi
disindan tarihsel Isa hakkinda bagimsiz bir taniklikta bulundugu anlasil-
maktadir. Buna gére Nasirah Isa “bilge” bir “beser-kral”dur.

Sonuc ve Degerlendirme

Pagan kaynaklarimin tarihsel Isa arastirmalar1 acisindan son derece ve-
rimsiz bir sahay1 temsil ettikleri anlasilmaktadir: I. ytizyihn pagan yazar-
lan Isa hakkinda hicbir sey sdylememektedir. II. ytlizyilda ise Isa’ya iliskin
(veya iliskin oldugu 6ne stirtilen) kayitlar hem cok azdir hem de bircok
acidan olduk¢a sorunludur. Bu baglamda, Suetonius, Plinius ve Lukianos
gibi pagan yazarlarmm tarihsel Isa hakkinda Hiristiyanlik gelenegi ve Yeni
Ahit kitabi disindan “bagimsiz” kaynaklardan beslendikleri sdylenemez.

Ayni durum cok ytiksek olasilikla Tacitus acisindan da béyledir. Ancak
Tacitus’un istisna teskil etmesi de ihtimal dahilindedir. Mara Bar Serapi-
on ise Isa hakkinda kayit diiserken geleneksel Hiristiyanlik anlayisini ve
Yeni Ahit metinlerini benimsemeyen bir Isa cemaatinden kendisine kadar
ulasan rivayetleri kullanmis olmahdir. Bu ytizden de Mara Bar Serapi-
on'un tarihsel Isa’ya iliskin en azindan Yeni Ahit disindan “bagimsiz” bir
kaynak oldugu séylenebilir.

Netice itibariyle Hiristiyan kaynaklar1 disinda kalan pagan yazarlarin
tarihsel bir sahsiyet olarak Isa'nin varhgina dair eksik ve kurgusal kimi
bilgi kirintilar1 vermesi, bu yazarlarin Isa’nin gercekte yasamadigi yontin-
deki iddiaya mesru bir zemin kazandirdigina isaret etmektedir.

53 Bilim dunyasinda genel olarak “Yahudi-Hiristiyanlar” seklinde tanimlanan Nasraniler
veya Ebionitler kabilinden bazi cemaatler, isa hakkinda geleneksel Hiristiyanlik
anlayisimiin disinda bir takim diistinceler tasmmislardi. Bu cemaatler isa’yr bir beser
olarak géormtisler, O'nu bir peygamber kabul etmisler, O'nun tasidigr “Mesih” sifatim
ise sadece Yahudilerin Krali olmasi olgusuyla aciklamislardir. Nitekim s6z konusu bu
cemaatlerin bugiinkii Yeni Ahit incillerini kabul etmedikleri de bilinmektedir.
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Imam HaTtip Lisesi MESLEK DERSLERI OGRETMENLERININ ‘IMAM
HarTipLi” VizvoNu

Recep UCAR’

Ozet:

imam hatip okullar1 Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte Tiirk
egitim sistemi icinde yasal temele oturtulmus olmasina ragmen,
cumhuriyet tarihi boyunca en cok tartisilan egitim kurumlarimin
basmda yer almistir. Tartismalarin odaginda bu okullarda yeti-
sen 6grencilerin agirlikli olarak ideolojik eksende kimliginin nasil
sekillendigi konusu yer almistir. imam hatip okullarinda hakim
olan atmosfer, okulun kulttirti ve kimligi, ‘imam hatiplilik suuru’
gibi kavramsallastirmalarla belirli 6zelliklere sahip 6grenci profili
yetismesinde etkili olmustur. imam hatip okullarimmin hakim at-
mosferini olusturan kimlik olusumunda basat rol egitim-6gretim
programlari, veli profili, idareci, 6grenci gibi paydaslar yaninda
meslek dersleri dgretmenlerine aittir. Bu calismada Imam Hatip
Liselerinde gorev yapmakta olan meslek dersleri 6gretmenlerinin
‘imam Hatipli Vizyonu'nun ne oldugu, olusan vizyonun ne gibi or-
tak ozelliklere sahip oldugu belirlenmeye calisilmistir. Dolayisiyla
elde edilen veriler ortaya cikacak olan ‘imam hatipli kimligi’ hak-
kinda fikir sahibi olmamiza yardimci olacaktir. Arastirma nitel
yonteme dayali olarak, yar1 yapilandirilmis gériisme teknigi ile
2016/2017 egitim-6gretim yihnda Malatya il merkezi imam Hatip
Liselerinde meslek dersleri 6gretmeni olarak gorev yapmakta olan
25 katilmcidan elde edilen verilere dayanmaktadir. Arastirma so-
nucunda 6gretmenlerin, mesleki yeterlilige sahip ve gelisime acik;
6grenme motivasyonu ytuiksek, arastiran sorgulayan, elestirel dii-
stinebilen bir zihin yapisma sahip; dirtst, s6z ve davranmslar
uyumlu, sabirl, 6zverili, caliskan bir ahlaki yapida; vatan, millet,
ummet hassasiyeti olan bir lider, énder, rol model; icinde yasadig:
toplumun kulttirtin farkinda, uyumlu ve bunu gelistirerek devam
ettiren, teknolojiyi kullanan, ¢ag1 yakalayan ama ona bagiml ol-
mayan; ehl-i stiinnet cizgisinde ama mezhep taassubu olmayan,
farkll inanclara saygili bir 6grenci arzuladiklarim ifade ettikleri
gorulmustar.

Anahtar Kelimeler: imam Hatip Lisesi/Okullar1, Vizyon,
Kurumsal Kimlik, Meslek Dersleri Ogretmeni; Din Egitimi.

Abstract: Imam Hatip High School Vocational Courses Teachings
are turned to be known as ‘Tmam Hatip Attender’ Visions. Imam
Hatip schools were at the forefront of the most discussed educa-
tional institutions in the history of the republic of Turkey, despite
the legal basis within the Turkish education system with the Law

*  Yrd. Dog. Dr. Inénti Universitesi {lahiyat Faktiltesi Din Egitimi Anabilim Dal,
recep.ucar@inonu.edu.tr
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on Unity of Education (Tevhid-i Tedrisat Kanunu). The focus of
the discussions is on how students who grow up in these schools
are predominantly shaped by the ideological axis. The atmosphere
prevailing in the Imam Hatip Schools influenced the education of
students with certain characteristics through conceptualizations
such as school culture and identity, and ‘imam hatipism con-
sciousness’. In the formation of the identity that constitutes the
dominant atmosphere of the imam hatip schools, the primary role
is belonging to the teachers of the vocational courses besides the
stakeholders such as education programs, parent profile, admin-
istrators and students. In this study, it was trialed to determine
what common characteristics of the vision of Imam Hatip and the
visions of the vocational school teachers working at Imam Hatip
High Schools. Therefore, the obtained data will provide to have
an idea about the ‘imam hatip identity’. The research is based on
qualitative method, semi-structured interview technique and the
data obtained from 25 participants working as vocational courses
teachers at Imam Hatip High Schools in Malatya city center in
2016/2017 academic year. As a result of the research, it is seen
that the teachers could express their desire on students who
have occupational competence and open to development; learn-
ing motivation is high, researching and questioning, have a criti-
cal thinking mind structure; honest, promising and behaving in
a harmonious, patient, self-sacrificing, in a hard working moral
structure; leadership based on patriotism, umma sensitivity; pio-
neer, role-model, aware of the culture of the society in which they
live, harmonious and continue to develop it, using technology and
catching the age but not dependent on them; on the line of Ahl
al-Sunnah but not sectarian, and respectful of different beliefs.

Key words: Imam Hatip High School / Schools, Vision, Corporate
Identity, Vocational Courses Teacher; Religious Education.

Giris

Turk egitim sistemi icerisinde Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte 6r-
gun olarak egitim-6gretim yapan imam hatip okullarn Turk egitim tarihin-
de ideolojik-politik egilimlerden c¢okca etkilenmis, uygulandigi dénemin
laiklik anlayisina bagh olarak ele alinmis; kimi zaman egitim sistemi di-
sina itilmis!, kimi zaman da ulkeyi ve immeti kurtaracak neslin yetisti-
rilmesi misyonu ytiklenerek birtakim beklentilere girilmistir. Milli Egitim
Bakanlifinca acilan ortadgretim sistemi icinde, hem meslege hem ytik-
sekdgrenime hazirlayic1 programlar uygulayan bir ortadgretim kurumu
olan? imam Hatip Liselerinin égrencilerine mesleki ve akademik beceriler
kazandirmasi beklentisi yaninda farkh beklentilerin de ytiklenmis oldugu

1  Ayhan, Halis, Tiirkiye'de Din Egitimi, dem, istanbul, 2014; Ocal, Mustafa, Medresetii’l-
Eimme ve’l-Huteba’dan Imam Hatip Liselerine Bizim Okullarumuz, Onder Yay., istanbul,
2008.

2  MEB, 1739 Sayili Milli Egitim Temel Kanunu 25. ve 32. Maddeleri.
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gortilmektedir. imam hatip okullarimi farkh yapan, imam hatipli kimligi-
nin bazi stireclerde idealize edilmis olmasidir.® Bu beklentiler dogal olarak
imam hatiplerde farklilik ortaya koyan bir kurum kimligi olusturmakta-
dir. ‘fTmam hatiplilik ruhu’ ya da ‘suuru’ gibi kavramsallastirmalarla dile
getirilen, bir ‘imam hatiplinin nasil bir yapida oldugu/olmasi gerektigi-
ne dair kimlik algilamalari, kurum icinde olusan kultiartin; kurum/okul
kultiranin bir Grtnia olarak ortaya cikmaktadir. Aslinda ¢calismamizin
merak konusu, bir imam hatipliyi ‘imam hatipli’ yapan bu kurum/or-
gut/okul kultartiintin nasil olustugu, bu kultturt/kimligi olusturan et-
kenlerin/paydaslarin neler oldugu; 6zellikle de bu paydaslarin belki de
en 6nemlisi, kurumlarda gérev yapan meslek dersleri 6gretmenlerinin ku-
rumsal kimlik olusumunda katkisinin ne oldugudur.

Imam hatiplilik, imam hatip lisesi 6grencisi veya mezunu olmak ortak
ozelligi temelinde hem iliskisel hem de kategorik bir kollektif tanimlama-
dir ve her ne kadar gticlii bir kimlik vurgusuna sahip olmasa da kollektif
bir kimlik gértintimtindedir. imam hatiplilik su ya da bu sekilde imam
hatipli olmayandan bir yaris(tir)ma; ‘bizlik’, benzerlik temsilidir. imam ha-
tipliligin, anlam, deger, inang, tecriibe, avantaj ve dezavantajlarla butin
bunlan kusatic1 kod ve temsillerle ytiklti kolektif bir bellegi, bir gecmisi/
tarihi vardir. Imam hatipli kolektif kimligi bu bellek tarafindan tiretilmek-
te ya da yeniden tiretilmektedir. Imam hatipli kimligi, ilgili tarihi, sosyo-
kiltarel, dini ve politik degerler, uygulamalar ve stirecler tarafindan sekil-
lenmis bir toplumsal baglamda kurulmustur. Bu baglamdan beslenen bir
kolektif bellegin koordinatlar icerisinde imam hatipli kimligi paylasilmak-
ta, algilanmakta ve sosyal iliski ve etkilesimle; mtizakere yoluyla séylem
duizeyinde yeniden tiretilmektedir. Imam hatiplilik bireysel, insani, ruhi,
ahlaki, dini ve sosyal icerikli, hem geleneksel ve dini, hem de modern ve
demokratik degerlere sahip; bilissel, manevi, dini ve sosyal acidan guclu,
idealist ve aktif; bireysel, ulusal hatta ktiresel amac ve icerikli eylem tarz-
lar sergileyen bir kimliktir* Bu kimligi Gireten aktorlerden biri de okul kul-
tirtntn olusumuna katkinda bulunan meslek dersleri 6gretmenleridir.

Okulun evrensel amaclarindan olan toplum kulttirtinti gen¢ kusaklara
aktarmak, bireyin sosyallesmesini saglamak ve istendik yénde bilgi, beceri
ve tutum kazandirabilmek i¢in okulun etkili bir érgutsel kiultire sahip

3 Ornekler icin bkz. http://rehberimambhatip.blogcu.com/imam-hatip-nesli/ 1207036 eri-
sim: 04/07/2017;
http://www.imamhatiphaber.com/imam-hatip-nesli-yeniden-canlanmali/434/ erisim:
04/07/2017;
http://www.hayrettinkaraman.net/makale/0906.htmerisim:04/07/2017;.

4  Macit, Mustafa, Medyada “imam Hatipli’ Sosyal Temsilleri: Kollektif Bir Kimlik
Soylemindeki Toplumsal iz Dtistimler”, “100. Yilinda Imam Hatip Liseleri” Uluslararast
Sempozyumu icinde, dem Yay., Istanbul, 2015, s. 343-358.
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olmasi gerekir® Orgit icin baskin degerler sistemi olan érgiit kultiirii, o
orgutin cevrede taninmasini, degerini, toplumsal standartlarini, cevre-
deki diger o6rgut ve bireylerle iliski bicimlerinin ve diizeylerinin yansimasi
olarak degerlendirilebilir.® Egitim sisteminin en islevsel parcasi olan okul-
larin sahip oldugu o6rgut kulttiirti kendisini, calisanlanm etkiledigi gibi
bir tist sistemi olan toplumu da etkilemektedir. Okulun en énemli ve acik
ozelligi, tizerinde ¢alistift hammaddenin toplumdan gelen ve topluma gi-
den insan olmasidir. Bundan dolayi, okulun birey boyutu kurum boyu-
tundan daha duyarli, informal yam formal yanindan daha agir, etki alam
yetki alanindan daha genistir.”

Okul, i¢ ve dis cevresinde bulunan unsurlar birlestiren, uzlastiran ve
dengelestiren bir kurumdur. Okullarin hepsi ayni gibi goztikse de, 6zelde
insanin parmak izi gibi birbirinden farklhiliklar gosterir. Her okulun
birbirinden farkh bir kisiligi vardir.® Bu nedenle okul kaltiirti okullar ara-
simda ayirt edicilik 6zelligi tasir.® Her bireyin kendine 6zgiin bir kisiligi
oldugu gibi, her érgiutiin de kendine has onu diger oérgtitlerden ayiran bir
kisiligi mevcuttur. Orgutiin farkh karakteristik ve yapilar1 bu kiiltiirti be-
lirgin kilar ve onu digerlerinden ayirir.'°

Sonmez'e gore mesleki ve teknik egitimin kendine 6zgi1 yanlar: incelen-
diginde; programlari, planlari, calisma ortamlari, aym fiziki ortamda farkh
boltimlerin bulunmasi, 6gretmen yetistirme sistemindeki farklilik, cevrey-
le olan iliskileri, 6zellikle 6grenimin bir béltimtintin is érgtitlerinde uygu-
lama seklinde olmasi nedeniyle ortaya cikan cevre iliskileri, 68rencilerin,
velilerin, cevrenin beklentileri genel ortadgretim kurumlariyla karsilasti-
rildiginda farkhiliklar géstermektedir. Bu farklh ¢gelerin buittinde kendine
6zgu bir oérgut kultiirt yarattigi séylenebilir.!! Bu durum bir meslek lisesi
de olan Imam Hatip Liseleri icin de gecerlidir. Okullarin ktiltiirel yapisi
fiziksel ozelliklerden ziyade, yonetici, 6gretmen ve 6grenci iletisiminden
etkilenir. Okulun akademik 6énemi, 6gretmenlerin derslerdeki etkinlikleri,
odul ve cezalandirma, 6grencilerin 6grenme kosullari, okuldaki sorumlu-

5 Terzi, Ali Riza, “llkogretim Okullarinda Orgiit Kiiltiirti” Kuram ve Uygulamada Egitim
Yonetimi (43), 2005, s. 423-442; S6nmez, Melek Alev, “Meslek Liselerinde C)rgiit Kultara”
Kuram ve Uygulamada Egitim Yoénetimi(45), 2006, s. 85-108.

6 Soénmez, age., s. 85-108.

7 Bursalioglu, Ziya, Okul Yénetiminde Yeni Yapt ve Davrams, Pegem Ozel Egitim ve
Hizmetleri, Ankara, 2000.; Sénmez, age., s.87.

8  Bursalioglu, age.

9  Yildinm, Bilal, Okul Yéneticilerinin Kiiltiirel Liderlilc Rollerinin Ogretmenlerin [s Doyumuna
ve Meslek Ahlakwna Etkisi, Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Elazig, 2001; Sonmez, age., s.88.

10 Kose, Seving, Tetik, Semra, & Ercan, Cuma, “Orgiit Kultartnii Olusturan Faktorler”,
Yonetim ve Ekonomi, 7(1), 2001, s. 219-242.

11 Sonmez age., s. 85-108.
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luklan ve katihmi, 6gretimin niteligi ve okuldaki ¢alisma ortami, okulun
ktlturel yapisini belirleyen temel 6gelerdir.!? Genel olarak her kisinin ken-
dine has, bulundugu yerde géormuis oldugu egitim ve sahip oldugu kultiire
bagh olarak, kendiliginden ortaya ¢ikms bir karakteri ve bu karakterin,
cevresinde bulunan bireylerce anlasilan bir imaji ve kimligi vardir.'3

Kurumsal kimlik, bir kurulusun kim oldugunun, ne yaptiginin ve nasil
yaptiginin goérsel ve davranissal sunumudur. Kurum olmadan, kurumsal
kimlik olmaz. Kurumsal kimlik kurumla birlikte dogar buyur gelisir ve
gelistirilir. Kurumsal kimlik bir kurumun kendi i¢ ve dis cevresini olustu-
ran gruplara kendini anlatan toplam iletisimdir. Bu iletisim kurumun ele-
manlari, ¢evresi tirtin ve hizmetleri araciifiyla gerceklesir'#; s6z konusu
okul oldugunda ise, kurumdan yetisen, diger kurumlarla ortak ve farkh
olarak gerceklesen 6g8renci ortak 6zellikleri, kurumici gerceklesen etkilesi-
min gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

‘Kimlik’ bireylerde oldugu gibi, kolektif gruplarda ve kurumlarda da
ayirt edici bir 6zellik tasimaktadir. Kurum kimligi bireysel ve kolektif kim-
lige benzer bir bicimde kuruluslarin belirgin 6zelliklerinin timunt ifade
eder. “Her kurulus toplam kulttr icerisinde bir alt kiiltir olarak bagimsiz
bir bicimde ice ve disa dogru etkide bulunan ve hem kurum icinde, hem de
disinda yasanan sosyo ktilttirel ve sosyo-psikolojik bir kimlige sahiptir”.!®

Kurum/Orgiit kiilttirtine iliskin olarak yapilan arastirmalar daha cok
yonetim ve liderlik konular: tizerine odaklanmustir.'® Okul kualttra ilgili
alanyazinda okul basarisinin bir kosulu olarak, kurumda yaratilmasi ge-
reken degerler, inanclar, yaklasimlar ve tutumlardan olusan bir atmosfer
olarak gortilmus ve sdzkonusu ¢calismalar kurumlarin basarisi ve calisan-
larin uyumuna yoénelik hangi kurumsal kulttr bilesenlerinin ne diizeyde
oldugu ve olmasi gerektigi tizerine yogunlasmis'’, okulun baskin kimligini
olusturan kultur etkenlerinin neler oldugu, bunlarin nelerden etkileniyor
olduklar; 6gretmen, 68renci, idareci, veli, cevre gibi paydaslarin okul kiil-
tarinun olusmasinda ne gibi fonksiyonlara sahip oldugu, bu kulttrtin

12 Sezgin, Feridun, “Ogretmenlerin Orgiitsel Baghhgmin Bir Yordayicis1 Olarak Okul
Kulttrt” Egitim ve Bilim, 35 (156), 2010, s. 142-159.

13 Biuyiikbaykal, Giiven N., “Gintimiizde Kurumsal Kimlik Olgusunun Yeri ve Onemi”
Iletisim Falciiltesi Dergisi (22), 2005, s. 61-65.

14 Buyukbaykal, agm., s. 61-65.

15 Okay, Ayla, Kurum Kimligi, MediaCat Kitaplari, Ankara, 2000, s. 39; Kusakc¢ioglu, Arzu,
Marka Kimligi, Kurum Kimligi ve Aralandaki Baglanti. Ankara Univ. Sosyal Bilimler
Enstittist1, Ankara, 2003, s. 27.

16 Korkut, Adem & Ozge Hacihafizoglu, “Ogretmenlerin Okul Kiilttiriinti Algilama Dtizeyleri:
Biiytikcekmece Ornegi” Elektronilke Sosyal Bilimler Dergisi 2011, Erisim adresi: wwuw.
esosder.org, 10 (37), s. 135-152.

17 Balci, Ali, Etkili Okul Gelistirme, Kuram Uygulama ve Arastuma. Pegem A Yaymecilik,
Ankara, 2002; Sezgin, age., s. 42-159.
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okuldaki 6rtiik 6grenmelerdeki katkinsinin ne oldugu gibi sorular zaviye-
sinden olgular belirgin bir sekilde ele alimmamuistir.

Okul kulttirt calismalarinda din ve inanclar tizerinde yeterince du-
rulmadig1 da gozlemlenmistir. Din ve inanclar da kulttrtin temel 6gesi-
ni olusturur. Insanlar belirli konularda belirli inanclara sahip olabilir-
ler. Inanclar arasindaki benzerlikler ne kadar cok ise o toplumun kiltiir
inanclar da o derece kuvvetli olur.'® Aym sekilde kurum calisanlarinin
sahip olduklar din anlayisi ve buna bagh olarak arzuladiklar: insani 6zel-
likler kurumun kimligini de etkileme gtictine sahiptir.

Agirhikli olarak egitim kurumlarinda 6gretmenler tarafindan yurtttlen
acik ve ortiik programlar, imam Hatip Lisesi meslek dersleri 6gretmenleri
tarafindan bazen kasitli bazen de kasitsiz olarak uygulanmaktadir. imam
Hatip Lisesi meslek dersleri 6gretmenlerinin oérttik programi uygulamada-
ki durumlarimin tespit edilerek ortaya cikartilmasi, hem meslek dersleri-
nin daha etkili ve verimli okutulmasina hem de alana iliskin program ge-
listirme calismalaria katkilar itibariyle arastirllmaya deger bir konudur.
Ayn1 zamanda 6gretmenlerin sahip oldugu vizyon, olmasim arzuladig: 6g-
renci profili, farkinda olsun ya da olmasin o kurumdaki 6rtiik programin
bir bé6limutnt olusturmakta; bu da okul kultirtintin olusumuna katki
saglamaktadir.

Ogrenci, okul ve smif yasantisi stirecinde resmi programlarda belirti-
lenlerin disinda, gercekte kendisinden neler beklendigini dgrenir. Ortiik
program ideolojik baglantilar icerir. Okullarin 6grencilere kazandirmak is-
tedigi davranis kaliplar1 yaninda 6gretmenlerin kendi idaolojilerinin éner-
meleri de yer almaktadir. Ogretmenlerin inang, diistince ve degerleri értiik
programin ve kurum kimliginin olusmasma btiytk katki saglamaktadir.
Her 6gretmen belli bir ideoloji, diinya gortisti, diistince ve inang¢ sistemi-
ne sahiptir. Ogretmenler konular oldugu gibi degil, farkinda olarak ya
da olmayarak kendi goéruis, distince ve inanclarim katarak sunarlar, o
ybénde mesajlar veririler. Ogretmenin goriisleriyle resmi program celistigi
zaman Ogretmenin goruslerinden olusan ortiik program devreye girer ve
ortiik program resmi programdan daha etkilidir. Boylelikle 68renciler sa-
dece resmi programda 6gretilenleri degil, ayni1 zamanda 6gretmenlerinin
kendilerine ilettikleri degerleri de 6grenmis olurlar.

Resmi programin pratikteki uygulayicis1 6gretmendir. Resmi progra-
min bosluklarini 68retmen kendi degerler sistemi dogrultusunda ken-
dince doldurur. Ortiik programin varhigim tespit etmek okul kiltiirtintin

18 Kose, age., s. 219-242.
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kesfi ile mtiimkundtr. Okulda gerceklesen bircok etkinlik okul kulttirtnt
yansitmaktadir. Okul kulttrtni etkileyen unsurlardan biri de 6g8retmen-
lerin ortak tutumlari, davranislari, inanclari, hayalleri, arzuladiklar1 6g-
renci modelleridir; yani egitime iliskin vizyonlaridir. Dolayisiyla 6grencileri
ve okul atmosferini 6gretmenlerin 6grencilere iliskin vizyonlar: etkilemek-
tedir.

Vizyon; gelecege iliskin bakis acisini ifade eder. Bu calismada 6gret-
menlerin gelecekte sahip olmasi gerektigini diustindtigti ideal o6zellikler
kastedilmektedir. Bu ¢alismada vizyon kavrami, gelecege ait diistinceler,
hedefler, arzular; zihinde olusturulan genel resim olarak ele ahnmaktadir.
Ogretmenlerin dgrencilerle ilgili olarak tasarladiklar1 arzuladiklar1 hedef-
ledikleri senaryo ya da resim onlarin vizyonunu olusturmaktadir.

Imam Hatip Lisesi meslek dersleri 6gretmenlerinin inang, tutum ve de-
gerleri kurum olarak imam Hatip Liselerinin kurumsal vizyonu ve kimligi-
nin olusmasinda etkilidir. Ogretmenler kendi degerler sistemi, yasadiklar
tecrtibeleri ve algilar cercevesinde muhayilelerinde ideal bir 6grenci profili
cizmektedirler. Arzuladiklari, gormek istedikleri 6grenci 6zelliklerinin uy-
gulamalarina yansimasi, gizli program olarak ortaya ¢ikmasi kac¢inilmaz-
dir.

Bu calhsmada Imam Hatip Lisesi meslek dersleri 6gretmenlerinin
‘imam hatipli vizyonlarrnin neler oldugu, bu vizyonlarin ne kadarimin 6g-
retmenlerin ortak vizyonu oldugu, bu vizyonlarinin olusumunda ne gibi
etkenlerin oldugu gibi hususlara deginilecektir.

Su husus o6zellikle vurgulanmalidir ki; 6gretmenlerin vizyonlari, hali-
hazirdaki vakiay: degil, olmasi gerektigine inandiklar1 6grenci 6zelliklerini
kapsamaktadir. Zaten arastirmaya katilan meslek dersleri 6gretmenleri
dustincelerini ifade ederken cogunlukla 6nce var olan durum ve algilanan
gerceklik tizerine dile getirdikten sonra kendilerine gére ideal olani be-
lirtmislerdir. Binaen aleyh, arastirmada dile getirilen hususlarn gercek-
liklerinin ne boyutta oldugu gibi hususlar baska arastirmalarin konusu
olarak degerlendirilebilir.

Yontem

Bu calismanin verileri nitel arastirma yoéntemiyle elde edilmistir.
Arastirmada nitel yaklasimin olgular1 halihazirda varoldugu sekliyle,
herhangi bir mtidahale gerceklestirmeksizin ac¢iklamaya dayali tarama
modeli’® kullamilmistir. Bu yontem icerisinde insanlarin algilamalarinin,
deneyimlerinin ve tutumlarinin derin bir sekilde incelenmesi yatmak-

19 Karasar, Niyazi, Bilimsel Arastuma Yéntemi. Nobel Yay., Ankara, 2007.
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tadir. Nitel arastirmaci bireylerin deneyimlerini bizzat birinci agizdan
alir, problemlerin nasil oldugunu, olaylar1 anlamaya calisir; arastirmaya
konu olan bireylerin olaylara, deneyimlerine ve problemlere ytikledik-
leri anlamlar1 bulup ortaya cikarma ve anlama gayretine girer.2° Nitel
arastirma ile elde edilen sonuglar evrene genellenemez, nesnel gerceklik
yerine insanlarin olaylara stibjektif anlamdirmalari tespit edilmeye c¢ali-
silir.?! Arastirmada yar1 yapilandirilmis gortiisme teknigi kullanmilmistir.
Gortisme, nitel arastirmalarda so6zlt iletisim yoluyla, sik¢a kullanilan bir
veri toplama teknigidir.?? Yar1 yapilandirilmis goértismede arastirmaci,
goruisiilene yoneltecegi belli bash sorular hazirlar ve bu sorularn sorar.
Ancak goériisme sirasinda yeni soru sorma geregini de hissederse onlari
da gorustlen kisiye yoneltir; goriisme stirecinde arastirmaci gortisiilen
kisinin s6zlti olmayan mesajlarini algilayabilir, sorularin siras1 konu-
sunda esneklik saglar.??

Calisma Grubu

Arastirmanmin c¢alisma grubunu olusturan 2016-2017 egitim-6gretim
yilinda Imam Hatip Lisesi meslek dersleri 68retmeni olarak gérev yap-
makta olan 19'u erkek 6’s1 bayan olmak tizere 25 6gretmen ile yar1 ya-
pilandirilmis ytiz ytze goértisme yapilmstir. Katilmer 6gretmenlerin ¢o-
gunlugu Malatya Merkez Imam Hatip Liselerinde gérev yapmaktadirlar.
Ogretmenlerin seciminde mesleki kidem ve tecriibelerinin dengeli dagili-
mina dikkat edilmistir. Tamamen gonullti olan ve samimi katillmda bu-
lunan 6gretmenlerle gértismelere devam edilmis, bir 6gretmenle gértisme
suiresi ortalama 20 dakika surdugil belirlenmistir. Arastirmaya katilan
meslek dersleri 6g8retmenlerinin kisisel 6zellikleri asagidaki tabloda gos-
terilmistir:

20 Guler, Ahmet, Halicioglu, Mustafa, Tasgin, Bulent, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastuma
Yontemleri. Seckin Yay., Ankara, 2013.

21 Ekiz, Durmus, Egitimde Arastuma Yoéntem ve Metodlarina Giris, An1 Yay., Ankara, 2003;
Kus, Elif, Nicel Nitel Arastrma Yontemleri. An Yay., Ankara, 2009; Guler, Halicioglu, &
Tasgin, age.; Karasar, age.; Bas, Turker, & Akturan, Ulun, Nitel Arastuma Yoéntemleri.
Seckin Yay. Ankara: 2013.

22 Yildirim, Ali & Simsek, Hasan, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastuma Yoéntemleri. Se¢kin Yay.,
Ankara, 2006, s. 119.

23 Bk.Yildirnim, A., & Simsek, H., age.
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Tablo-1:Katimc1 Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Demografik Ozellikleri

Katiimci Cinsiyet Yas Mesleki Kidem Ogrenim Diizeyi
K1. (E)Erkek 62 35 (L)Lisans

K2. (E)Erkek 48 25 (YL)Ytuiksek Lisans
K3. (E)Erkek 57 34 (L)Lisans

K4. (K) Bayan 32 8 (L)Lisans

K5. (E)Erkek 47 25 (L)Lisans

K 6. (E)Erkek 62 36 (L)Lisans

K7. (E)Erkek 48 23 (D) Doktora

K 8. (E)Erkek 32 10 (L)Lisans

K 9. (E)Erkek 45 21 (L)Lisans

K 10. (E)Erkek 29 3 (YL)Ytuiksek Lisans
K11. (E)Erkek 44 19 (L)Lisans

K 12. (K) Bayan 41 7 (L)Lisans

K 13. (K) Bayan 30 6 (L)Lisans

K 14. (K) Bayan 41 10 (L)Lisans

K 15. (E)Erkek 56 32 (L)Lisans

K 16. (E)Erkek 39 17 (YL)Ytuiksek Lisans
K 17. (E)Erkek 48 25 (L)Lisans

K 18. (E)Erkek 53 28 (L)Lisans

K 19. (E)Erkek 30 8 (L)Lisans

K 20. (K) Bayan 29 5 (L)Lisans

K21. (E)Erkek 45 20 (L)Lisans

K 22. (K) Bayan 27 4 (L)Lisans

K 23. (E)Erkek 48 24 (L)Lisans

K 24. (E)Erkek 47 20 (L)Lisans

K 25. (E)Erkek 47 23 (YL)Ytuiksek Lisans

Verilerin Analizi

Icerik analizi siirecinde, din sosyolojisi ve din egitimi bilimcisi olan iki

uzmanin goérusleri dogrultusunda 6gretmenlerin géruslerinin 6 ana bas-

hikta degerlendirebilecegi gortilmuistiir. Tespit edilen bu ana bashklar esas

aliarak derinlemesine gértismeler yapilmis ve alt temalar olusturularak

analiz edilmistir. Verilerin c6ztimlenmesinde icerik analizi ve betimsel

analiz teknigi kullanilmis, bulgular uygun gortlen ve gerekli olan yerler-

de nicellestirilerek (say1 kullanilarak) sunulmustur. Nitel bulgular anali-

ze aciklik getirmek, gtivenirligi arttirmak icin nicel ifadeler kullamlarak

belirtilebilir.2* Temel amaci toplanan verileri aciklayabilecek kavramlara

ve iliskilere ulasmak olmasi, iceriklerle ilgili ortak ve sistematik verilere

ulasmay1 6ngdérmesi, esas olarak birbirine benzeyen verileri belirli kav-

24 Bk.Yildirnim, A., & Simsek, H., age.
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ramlar ve temalar cercevesinde bir araya getirerek bunlar1 okuyucunun
anlayabilecegi bir bicimde duzenleyerek yorumlamaya firsat vermesi, ve-
rileri daha derin bir isleme tabi tutmasi?® gibi 6zelliklerinden dolay1 icerik
analizi teknigini uygulamak uygun gérulmuistur.

Arastirmada sik sik kullanilan ‘imam hatipli’ nitelemesi imam Hatip
Liselerinde 6grenim gormekte olan o6grencileri ve bu okullardan me-
zun olan kisileri ifade etmektedir. Katilimcilar say ile kisisel 6zellikleri
ise kisaltma yapilarak kodlanmistir, 6rnegin; 1.E/62/35/L: 1.Katihmec,
E=Erkek/62=Yas/35=Mesleki kidem/L=Lisans mezuniyet.

Bulgular

Meslek dersleri 6gretmenleri ile yapilan gértismelerin analizi sonucun-
da 6 ana tema ve bu temalarinda kendi icinde alt temalar1 belirlenmistir.
Ana temalarin tablo halindeki ifadesi su sekilde olmustur:

Tablo-2: imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Arzuladiklar
Imam Hatipli Ozellikleri Ana Temalar

Temalar n

1- Bilissel-Zihinsel Ozellikler 25
2- Mesleki Ozellikler 25
3- Ahlaki Ozellikler 17
4- Inan¢ Yapis1 Ozellikleri 15
5- Kiiltiirel Ozellikler 14
6- Politik- Ideolojik Ozellikler 11

Tablodaki temalar incelendiginde bilissel-zihinsel 6zellikler ile mesleki
olarak 6grencilerin sahip olmasi gereken ozellikler 6gretmenlerce en fazla
vurgulanan, diger bir ifadeyle 6ncelik verilen temalar olmustur; bunlarin
ardindan, sirasiyla ahlaki 6zellikler, inanc yapisi, ktilttirel 6zellikler ve son
olarak politik-ideolojik 6zellikler gelmektedir.

Ders programimda Anadolu Imam Hatip Liseleri Mesleki Din Ogretiminin
vizyonu; “Islam dininin inanc, ibadet ve ahlak esaslarin icsellestiren; Hz.
Muhammed’i (s.a.v.) model alan; arastiran, sorgulayan ve edindigi bilgi-
ler 1s181nda aklini kullanarak problemlere ¢6ziim tUretebilen; ibadetlerle
ilgili uygulama becerisine sahip olan; diinya ahiret dengesini kurabilen;
Islam’in temel kaynaklarim taniyan; din hizmetleri uygulama becerisi ka-
zanan; toplumu din konusunda aydinlatan ve onlarin dini bilgilerle ilgili
ihtiyaclarma cevap verebilen bireyler yetistirmek” olarak ifade edilmistir.
Ders programi resmi vizyon ifadeleri ile 6gretmenlerin vizyon ifadelerinin

25 Bk. Yildinim, A., & Simsek, H., age.
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buyuk olctide orttisttigli, belirlenen temalarin da resmi vizyon ifadeleri-
ni de kapsadig1 gortilmektedir.?® Ders programinda 6zellikle “anlamli bir
6grenme icin edinilen yeni bilgilerin giinliik hayatta karsiligini bulmasi,
bu bakimdan 6grencilerin 6grendiklerini cesitli hayat durumlarinda ve
farkli disiplin alanlarinda nasil kullanabileceklerini kavramalaria yar-
dima olacak, égrencilerin 68renmeye karsi olumlu tutum gelistirmeleri-
ne ve hayat boyu 6grenen olmalarina katki saglayacak, 6grenmeyi daha
anlaml ve kalic1 hale getirecek” becerilerin desteklenmesi vurgulanmak-
tadir. Ogrencilerin toplumsal ve evrensel degerleri kesfetmelerine firsat
saglayan, degerleri benimseyerek tutum ve davranisa dénustirmelerini
destekleyen bir 6grenme 6gretme ortami olusturulmasi icin 6gretmenin
rehber olmas: gerektigi belirtilmektedir.2” Ogretmenler égrencilerin 6zgiin-
Itiklerini, sorun ¢6zme ve arastirma becerilerini kullanmalarini gerektire-
cek zorlayici gorevler yapilandirmahidirlar. Ogretmenler égrencilerini farkh
coztimler Uretmeleri, basarili problem c¢oézlicti ve arastirmaci olmak icin
gerektiginde risk almalar konusunda yureklendirmelidir.?®

Toplumlarn teknoloji ¢cagindan bilgi ¢agina dogru ilerlemeleri ile son
yillarda meydana gelen bilimsel, teknolojik, sosyal degisim ve gelismeler,
toplumun 6grencilerden gelecegin bireylerinden beklentilerini de farkhlas-
tirmistir. Bu gelisme ve ilerlemeler, 6grencilere temel bilgi ve becerilerin
yani sira elestirel diistinme, yaratic1 diistinme, arastirma yapma, sorun
cozme gibi bilissel; sosyal ve kultarel katihm, girisimcilik, iletisim kur-
ma, empati kurma gibi sosyal; 6zdenetim, 6zgtiven, yaraticilik, kararhlk,
liderlik gibi kisisel yeterlilik ve becerilerin kazandirilmasini zorunlu kil-
maktadir.?®

1. BILISSEL-ZIHINSEL OZELLIKLER

Bilissel-zihinsel 6zellikler ana tamasini olusturan alt temalar asagidaki
sekilde tasnif edilmistir,

a. Bilimsel Diisiinme, Anlamh Ogrenme, Sorgulayicilik (Ezberci ol-
mama)

Meslek dersleri 6gretmenleri, 68rencilerin ezberci bir zihne sahip ol-
masindan rahatsizliklarini dile getirdikten sonra; 6grencilerin sorgulayan,

26 MEB (02/05/2017), Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlart.
Ankara, s. 5.

27 MEB (02/05/2017), Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlart,
Ankara, s. 6.

28 MEB (02/05/2017), Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlart,
Ankara, s. 7.

29 MEB (02/05/2017), Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlart,
Ankara, s. 11.



94 Yakin Dogu UNiversitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

bilgileri anlamlandiran, 6zellikle Kur'an ve stinnetin anlasilmasinda zihin-
sel mekanizmalar isleten bir zihin yapisina sahip olmalar gerektigi kana-
atine sahip olduklar1 anlasilmaktadir. Bu konuda érnek ifadeler asagida
verilmistir;

1.E/62/35/L:Bizim 6grencimiz Kur’aru bilmiyor. Her ne kadar ytiziin-
den 6gretiyorsak da Kur'an'in iceriginden haberi yok. Bilissel olarak ez-
berliyorlar ama mezun olduktan sonra onu da unutuyorlar. Okuduklaruvun
hayatta karsiiguun ne oldugu ne anlama geldigini sorgulamuyor... okuyan
ve diistinen bir birey olmalaruu arzu ederim.

2.E.48/25/YL: Diistinen, akleden, sorgulayan, geleneklere bagh kal-
malda birlikte biat kiiltiiriine kayitsiz teslim olmayan, icinde yasadigt cagt
coztimleyebilen zihin ditnyasina sahip bir kimlik insast icerisinde olmast
gerekmelctedir.

8.E/32.10/L. Inanduunus degil, muhakeme ettikten sonra adannus bir
ruhla Allah’a teslim olmalw. Ilim tahsilinde karinca gibi olup zamani bosa
harcamayan bir kisi olmamali.

17.E/48/25/L: Allah’in kendisine liitfettigi akli melekelerini olabildigin-
ce gelistirmelidir. Bunu da 6zellikle diizenli bir calisma ve okuma aliskanli-
gyla saglamalidur. Bilissel ve zihinsel olarak berrak bir halde olmali, zihni
karisik bir halde olmamalidur. ;

25.E/47/23/YL: Kendisinin ve diger varliklarin anlammni, énemini, var
olus sebebini kkavranus, analitik diisiinebilen, ¢éziimlemeler yapabilen, bil-
giyle donannus bir birey olmast gerektigine inamyorum.

7.E.48/23/D: Her bilgiyi dogru olarak kabul etmemeli, siipheci ol-
maliy, bilgiyi kaynaklarindan teyit edebilmeli ve gerekirse test etmelidir.
Diisiinceleri ve inanclart saglam gerekcelere dayanmalidur. Allah teala bile
Kur'an’da kendini tartismaya acwyorken égrencilerimizi kéril kériine ina-
nanlar olarak yetistirmelk Islam’t anlamamak demektir.

Doktora ve ytiksek lisans mezunu 6g8retmenlerin, 6grencilerin zihinsel
mekanizmalariyla ilgili olarak daha akademik sdylemlere sahip olduklari
gorulmektedir.

Ogretmenler var olan durumu menfi ifadelerle belirttikten sonra gele-
cege iliskin umutlarini koruyarak, bir taraftan objektiflik-tarafsizlik, bilgi-
nin kaynagim sorgulama, analitik diistinme gibi bilimsel diistinmenin sti-
reclerinden sayilabilecek tutum ve davranislan zikrederken, diger yandan
ogrencilerin bilim ve teknolojiyi tireten ve bunlar en iyi sekilde kullanan
bireyler olmasi gerektigini vurgulamislardir. Bilimselligin sadece fen ilim-
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lerinde degil, ayn1 zamanda din alaninda da arzulanan bir 6greci 6zelligi
oldugu anlasilmaktadir.

10.E/29/3/YL: Imam Hatip lisesi tek tip insan yetistirme modundan
uzaklasmall ve diistinebilen, 6grenmeye ve kendini gelistirmeye actk hare-
ket edebilen bir 6zelligine sahip olmalidur.

5.E.47/25/L: Icinde bulundugumuz cagin gerektirdigi bilgi, beceri ve
teknolojik donarumlara sahip olmaly; aklii, zekasuu ve kabiliyetlerini en
tist diizeyde kullanmaly, yapicy, insa edici, parcalardan olusan bilgileri ta-
mamlayict ve Uretici bir zekaya sahip olmali; bilimin ortaya koydugu nimet-
lerden sonuna kadar istifade etmeye calismalidur.

22.K/27/4/L: Hem din ilimleriyle hem de fen ilimleriyle miicehhez olma-
li, o takdirde kist ancak dengeli bir diisiince sahibi olabilir.

25.E/47/23/YL: Her ne kadar hali hazudaki égrencilerimiz kapasite
olarak yetersiz olsa da kendisinin ve diger varliklarin anlamuu, énemini,
var olus sebebini kavramus; analitik diistinebilen, ¢béziimlemeler yapabilen,
bilgiyle donanmus bir birey olmast gerektigine inanwyorum. Ama yeni gelen
imam hatip neslinin bunu basarabilecegini umut ediyorum.

Anadolu fTmam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlarinda
meslek dersleri 6gretim stireclerinde 6grencilerin “tist diizey bilissel beceri-
lere (elestirel, analitik, 6zgtin ve yenilikci diistinen, sorgulayan, yorum ya-
pan vb.) sahip; akademik ve sosyal anlamda basarili, 6grendiklerini énceki
o6grenmeleri ve farkh disiplin alanlariyla iliskilendirebilen, edindigi bilgi,
beceri tutum ve davranislan ginliik hayatina aktarabilen, merak eden,
arastiran, acik fikirli, liderlik ve girisimcilik ruhuna sahip; teknolojiyi etkili
sekilde kullanilabilen ve teknolojik gelismelere ve hizli degisim ve gelisme-
lere uyum saglayabilen,...”*® olmak gibi bilissel 6zellik ve becerilere sahip
olmalar hedeflenmektedir. Yine ders programinda problemi fark edebilme,
problemle uygun ¢6ztim 6nerileri sunma, akil ylrtitme stirecini takip ede-
bilme ve degerlendirme, dini ve ahlaki meselelerde sebep-sonuc iliskisine
bagh olarak c¢ikarimlarda bulunma gibi becerileri 6grencilere kazandiril-
mak istenen Problem ¢6zme becerileri kapsaminda degerlendirilmektedir.
Bunlar yaninda imam hatip lisesi 6g8rencisinin arastiran ve sorgulayan;
ozel referans kaynaklara ulasabilen (almanak, ansiklopedi, sozlik, il yil-
liklari, mikrofisler, dergiler), basili ve gorsel kaynaklardaki bilgilere ula-
sabilen ve kaynaklarn degerlendirebilen (gazete, dergi, televizyon, radyo,
cd, dvd, ...), kitabin farkl béltiimlerini kullanabilen (dizin, i¢cindekiler, ...),

30 MEB (02/05/2017), Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlari,
Ankara, s. 3-4.
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anahtar sozctikleri, ciltlerdeki rakam ve harfleri, indeksi ve referanslar
kullanabilen, uygun bilgi kaynagim kullanabilen, bilgiyi kullanilabilir bi-
cimlerde planlayabilen ve yazabilen (konunun ana fikrini cikarma, 6zet
hazirlama, not alma, bilgiyi kaydetme, dipnot kullanma, rapor yazma),
yararlandig1 kaynaklar1 kaynakcada titizlikle gosteren, okudugu kaynagi
yorumlayabilen, dogru sorular sorabilen ve delile dayali sonuc cikarabilen,
giincel gelismeleri takip eden bireyler olmasi arzulanmaktadir.?’ Ogretim
programinin 6ngérdugi bilissel ozellikler ile 68retim programinda yer al-
dig1 kadar ayrintihi bir sekilde olmasa da mtilakata katilan 6gretmenlerin
ifadelerinin btiytik oranda orttisttigti gorulmektedir.

b. Objektif Olma-Bagimsiz Diisiinebilme, Rasyonalite/ Gercekci
Yaklasim

Ogretmenler diisiinme, arastirma, okuma gibi davramslarin hemen
ardindan 6nyargili olmama, objektif ve tarafsiz olma o6zelliklerini belirt-
mektelerdir. Tarafsizhik konusunun 6gretmenlerce daha cok toplumsal
tartismalara dogrudan taraf olmama anlaminda kullanildigi, gerekli aras-
tirma ve okumalarin yapilmasi sonucunda karar verme mekanizmasinin
bir asamasi olarak géruldugu aciktir.

4.K.32/8/L: Diistinebilen, diistindiiklerini acikclayp, degerlendirmeler
yapabilen, objektif olan bir genglik diistiniiyorum. Yasadigt olaylarla ilgili
veya meydana gelen ulusal ve uluslararast konularda yorum yapabilen,
bilissel olarak kendini daima zinde tutan bir imam hatipli gencligi tasavvur
ediyorum.;

6.E./62/36/L: ...okuyan, arastiran sorgulayan bunun yaru sua degi-
sik gortisler arasinda karsuastumalar yapy gercekleri ortaya koymale icin
caba sarfeden...;

5.E.47/25/L: ...okuyan ve arasturan bir kisilige, zeka ve iradeye sahip
olan... Yoksa koértii kériine batu goriislerin etkisinde kalarak imam hatiplilk
ozelligini kaybeder.; 9.E/45/21 /L....akluu kimsenin cebine koymamast la-
zimdur.

10.E/29/3/YL: Imam Hatip Lisesi tek tip insan yetistirme modundan
uzaklasmall ve diisiinebilen, 6grenmeye ve kendini gelistirmeye acuc olma-
li...

12.K/41/7/L: Duistinebilen, fikir tiretebilen yeniliklere ac¢uc ama bilingli,
6n yargii olmayan ve aklinu kullanabilen bir birey/imam hatipli diisiiniiyo-
rum.

31 MEB (02/05/2017), Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlart.
Ankara, s. 12.
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13.K/30/6/L: ...bakis agist genis ve nesnel olmalt.;
14.K/41/10/L: Ozgiir diisiinen, alkleden;...

15.E/56/32/L:Dar anlayts ve yorumlart asabilmeli, hicbir asabiyet ice-
risinde bulunmamalidur. Hele bu 6zellikler sé6z konusu din olunca daha da
onemli hale geliyor.

Ogretmenlerin vurgularindan biri de gercekei olmak, akilci olmak; ha-
yalperest olmamaktir.

2.E.48/25/YL: “Nicin?” ve “Neden?” sorularuun bilissel manada hayat-
larinda daha fazla yer almast gerel,

3.E.57/34/L: Stirekli okumalar gerceklestirmesini, farkl tiirlerde kitap
okumasuu, arastumalar yapmasuu, zihinsel olarak sorgulamaswmny alilct
olmalaruu arzu ederdim.

4.K.32/8/L: ... hayalperest olmamalidur.
c. Yenilikci ve Giincel Diisiinme

Ogretmenler dgrencilerinin aktulaliteyi, giincel olam kavrayabilecek,
bunun yaninda da yeniliklere acik, yenilik arayisinda olan bireyler olma-
larini arzu etmektedirler.

4.K.32/8/L: Yasadigt olaylarla ilgili veya meydana gelen ulusal ve ulus-
lararast konularda yorum yapabilen, bilissel olarak kendini daima zinde
tutan;

5.E.47/25/L: Icinde bulundugumuz cagin gerektirdigi bilgi, beceri ve
teknolojikk donanumlara sahip...;

12.K/41/7/L: ...yeniliklere agik....;

18.E/53/28/L: Kendini gelistirecek, yetenelklerini arttuacalk her tirlit
gelisime acuc olmaldur.;

19.E/8/30/L: Ogrenmeye agik, yenilik¢i, degisime karst direnmeyen, ...
gtinceli takip eden...

Imam Hatip Liseleri meslek dersleri 6gretim programlarinda tist diizey
zihinsel becerilerin kazamimina acik vurgular yapilmaktayken, program-
larda acikca belirtilmeyen toplumsal kesimlere karsi, 6zellikle dini anlam-
da onyargilar asabilme, daha gercekci ve objektif diistinme gibi 6zellikle-
rin 6gretmenlerin yasamis olduklan tecriibelerin yapmis olduklar: egitime
birer yansimasi olarak diistintlebilir.
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d. Liderlik - Kanaat Onderligi

Katilimcilarin biiytik ¢ogunlugunun ‘imam hatipli’ olmak demenin ah-
laki ve bilissel anlamda degil ayni1 zamanda siyasi ve ideolojik anlamda
da toplumda bir 6rnek, lider, rol model ve kanaat énderi olmasi gerektigi
konusunda hemfikir olduklar gortalmustiir. Dolayisiyla agirlikli bu ortak
kanaatin 6grencilerde 6rttik bir beklenti olusturdugu séylenebilir.

8.E/32.10/L: ...toplumun kanaat énderi olarak hareket etmeli. Imam
olma bilinci ile hareket eden olmali. Allah’in halifesi olaralk yerytiziinde ha-
reket ederken kendi secmis oldugu misyonun da farlanda olmali. Iliceli ta-
vurlaryla insanlara giwen vermeli. ...Oyle davraruslar sergilemeli ki hal dili
ile bile insanlar dinin temsilcisi oldugunu anlamalt.;

7.E.48/23/D: Ahlaki olarak, énder demek, érnek demektir. Ornek sah-
siyetlerin, hayatlartun her asamaswnda basta evrensel ahlak kurallarina
ve Islam ahlakina sahip olmalart gerekiyor. Imam hatip nesline bu sorumlu-
lugu kurumun konumu zorunlu kalwor. Imam hatip liseleri her asamasinda
toplumca beklenti olan okullardur.

13.K/30/6/L:Model insan olmali yani insanlar onu goérdiigiinde Allah’t
hatirlamali, edep ve adap yéniinden insanlara érnek olmali ve érnekligi
sozleriyle degil fiil ve tutumlarina yansunalidur.;

14.K/41/10/L. Ahlak ancak davraruslarin érnekligi ile kazandurlabilir.
Ailede baslayan egitim 6gretmenlerin rehberliginde devam edecelktir.

e. Kur’an Eksenli Diisiinme

Meslek dersleri 6gretim programinda dini metinleri anlama ve yorum-
lama kazanimi davramislar olarak; ayet ve hadisleri anlama ve yorum-
layabilme, ayetlerdeki kavram, sahis vb. unsurlari belirleme, Kur'an-i
Kerim’deki ayetler arasinda iliski kurma, ayetleri yorumlamada Kur'an
tarihine ve tefsir usultine iliskin bilgileri kullanma, hadisleri yorumla-
mada hadis usultine iliskin bilgileri kullanma, ayet ve hadislerden ilke
ve degerler c¢ikarabilme, din ve inanclarin kaynag hakkindaki gortisleri
yorumlama, tefsir, siyer, fikih, akaid ve kelam metinlerini anlama ve yo-
rumlama, dini terim ve kavramlarn dogru ve yerinde kullanma seklinde
ifade edilmistir.?? Ogretmenler 6gretim programinda belirtildigi tizere bu
anlamdaki dastincelerini ayrintili olarak ifade etmemekte, aklin kullanil-
masin Kur’anin ve dinin anlasilmasi baglaminda 6ne ¢ikarmakla birlikte,
bu dini metodolojik yaklasimi hurafelere, dini anlamda istismarlara karsi
bir yéntem olarak dtisiinmektedirler.

32 Bk. MEB (02/05/2017), Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlart.
Ankara.
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9.E/45/21/L:Imam hatipli aklint kimsenin cebine koymamast lazimdir.
Bu sevdigi bir lider, seyh, hoca, akademisyen de olsa...Akluu iyi kullanma-
li. Zihin yapisuu Kur’an ile insa etmelidir ki hurafelerden uzale bir zihinsel
yapwya sahip olsun. Elestirirken veya kabul ederkende dl¢iisit Kur'an ol-
malidur.

15.E/56/32/L: Imam hatipli Allah’'in kitabt Kur’an’iy, Kur’an'in evrensel
mesajlartu en glizel sekilde bilmeli, akidesini, hayatuu bu esaslar iizerine
insa etmelidir. Dar anlayts ve yorumlart asabilmeli hicbir asabiyet icerisin-
de bulunmamaldur.

f. Zeka ve Zihinsel Kapasite

Imam hatiplinin daha zeki olmasi, tistiin 6grenme istegi ve kabiliyetine
sahip olmasi gerektigi kanaatine sahip 6gretmenler bulunmaktadir.

11.E/44/19/L: Imam hatip égrencisi hicbir okula yerlesemeyip en son
yerlesebilecegi okul 6grencisi olmamalidur. Akademik acidan kendisini en
iyt yetistirebilecek zihinsel ve bilissel kapasiteye sahip olan bir égrenci ve
birey olmalidwr. 23.E/48/24/L: ...zeki olmalu...

8.E/32.10/L: Yularca basarih okullara gidemeyen alkademik potansiye-
li diisiik 6grenciler imam hatip okullarina geldi. Bu durumun tniversiteye
girislerde uygulanan katsayt uygulamasuun kaldudmaswyla zamanla de-
gistigini milsahede ediyoruz. Ozellikle 6zel olarak uygulanan proje okulla-
ryla imam hatip égrenci profilinin olumlu yénde degismesi bizi sevindiriyor.
Imam hatiplerin akademik basarst yiiksek, zeki, 6grenme arzusu olan ég-
rencilerden olusmast lilkkemnizin gelecegi icin ¢cok 6nemli goriiyorum.

1. AHLAKI OZELLIKLER

Ogretim programinda dégrencilere kazandirilmasi hedeflenen sosyal ye-
terlilikler kapsaminda; bilgi ve tecrtibe paylasiminin gerekliligine inanma,
diger insanlarin 6zeline saygi duyma, dini ve ahlaki degerleri benimseme,
is birligi yapma, uyumlu olma, kararh ve durtist olma, milli ve dini deger
tasiyan kurumlarimizin, eserlerimizin yasatilmasima yoénelik calismalara
aktif olarak katilma, ényargilarin tistesinden gelme, uzlasmaci bir tutum
sergileme, sosyal sorumluluk bilincini gelistirme, toplumda milli, dini ve
ahlaki degerlerin kalicilig1 icin projeler tiretme, toplumsal iliskilerde ve
komsuluk iliskilerinde yapici katihm saglama, toplumsal uyumu sagla-
mak icin paylasilan degerleri benimseme ve bunlara saygi duyma kaza-
nimlan yer almaktadir.?® Ancak 6gretmenlerin daha cok vurguladiklar
ogrenci ozellikleri asagida belirtildigi sekliyle olmustur;

33 MEB, (02/05/2017), Anadolu imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlart,
Ankara, s. 14-15.
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a. Diiriistliik-Tutarlilik

Milli, manevi, dini ve kulttirel degerlerini 6ztimsemis, evrensel deger-
lere duyarl, sosyal ve kulttirel cesitliligi takdir eden ve saygi duyan; 6g-
renmeye ve yeniliklere acik, 6z guvenli, saygili, diirtist, sorunlarla etkili
sekilde bas edebilen, ahlaki ilkelere uygun hareket eden, bir vatandas ola-
rak gorev ve sorumluluklarim bilen ve yerine getiren birer birey olmalarim
6ngoren O6gretim programi ekseninde, 6gretmenlerin ortak ahlaki 6zellik
vurgusu dirtstliik ve tutarlilk tizerine olmustur. Ozellikle de égrencile-
rin sozleri ile davranislarmmin tutarhiligl tizerine yogun bir vurgu oldugu
gorulmektedir.

8.E/32.10/L: Oziinde ve séziinde bir olan davraruslar sergilemeli. Oyle
davraruslar ki, hal dili ile bile insanlar dinin temsilcisi oldugunu anlamalt.
Davranislarinda tutarl olmatlt.

4.K/32/8/L: ...her tiirlit tutum ve davramislarinda tutarli olan..., 6zt
sozii bir olan...

25.E/47/23/YL: ...glwen duyulan, gtwenlik kaynagt bir ahlak abidesi
olmast gerektigine inanwyorum.

b. Caliskanlik, Sosyalite ve Cesaret

Ogretmenler 6grencilerin caliskan, sosyal, girisimci ve cesur birer birey
olmalarini istemekte, ancak bu calisma faaliyetini imam hatipli olmakla
ogrenciye ytiklenen bir gérev olarak gérmektedirler.

8.E/32.10/L: Ilim tahsilinde karinca gibi...zamanwu bosa harcamayan
bir kisi olmal.; 6.E/62/35/L.:...6grencilerimiz {istlendikleri davarun yi-
kiin farkinda olmali ve cok calismalidir,...Islam aleminin durumu ortada.
Hergiin miisliimanlarin cani, mali, namusu, kiltiirti, topraklart talan edi-
liyor. Bir imam hatipli bunlar olmuyormus gibi davranamaz, aldigt egitim
buna miisaade etmez. Bu yiizden imam hatiplinin bos vakti olmamali, her
an icin calismalt ve tiretmelidir.

25.E/47/23/YL: Imam hatipli pisuik olmamali, aktif olmali, ken-
dini rahatlikla ve uygun bir sekilde ifade edebilmeli. Aktif iyi olmalt
12.K/41/10/L....toplumdan kendini soyutlamamalt...

12.K/41/10/L: ... diustindigiinii ifade edebilen, korkmayan...
c. Teknolojinin Amacina Uygun Kullanilmasi

Resmi olarak imam hatip lisesi 6grencilerinin bilgi teknolojilerini kulla-
nabilme, bilgi teknolojilerini kullanma konusunda dogru karar verebilme,
ktittiphaneleri etkin bir sekilde kullanabilme (Bilgisayarda katalog tara-
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ma, kitap fis katalogu kullanma); metin, grafik, renk ve ses efektleri kulla-
narak coklu ortamda rapor hazirlayabilme, farkli kaynaklardan toplanmis
bilgiyi bilgisayar ortaminda kaydetme, bicimlendirme, tekrar kullanma ve
sunma, internet tabanh servislere erisme, arastirma ve kullanma, bilgi
cag1 teknolojilerini kiilttirel, sosyal ve mesleki amaclarla kullanma, sos-
yal medyada yer alan bilgilerin gecerliligini ve gtivenilirligini sorgulama
gibi becerilere sahip olmalar1 hedeflenmektedir.** Bunlar yaninda meslek
dersleri 6gretmenleri teknoloji bagimliligini énemli bir ahlaki sorun olarak
gormekte, 6zellikle internet ve sosyal medyay1 uygun sekilde, dogru amac-
lar icin kullanabilen imam hatipli imajim1 tahayytil etmektelerdir. Diger
bir ifade ile 6gretmenler teknolojinin teknik kullamiminin kazanmmlarin-
dan ziyade etik boyutu tizerinde durmaktalardir.

1.E/62/35/L: Ahlaki olarak giinitmiizde imam hatipliler de dahil olmali
lizere internet bizim egitimizin ahlalki olarak éniine geciyor. Bugtin okullar-
daki tablet ve akul tahta fayda yerine tamamen ahlalki ¢ékiintiiye meyda-
na getiren bir arac¢ olarak kullaniliyor.

25.E/47/23/YL: Ogrencilerimiz maalesef sosyal medya kullanma ko-
nusunda ahlaki davranmuyorlar. Nasu kullanacaklart konusunda bilgi sa-
hibi degiller. Zamanlartun cogunu malayani harcwyorlar. Ogrencilerimizin
sosyal medya kéblesi degil ama onu yerli yerinde ve anlamlt kullanmalart
gerektigine inanyorum.

d. Helal-Haram Bilinci

Ogrencilerde bulunmasi gereken ahlaki 6zellikler arasinda égretmen-
lerin 6zellikle vurguladiklar hususlardan biri de helal ve haram bilincine
sahip olmak ve bunu ic¢sellestermek olmustur.

2.E/48/25/YL: Maalesef sekiiler hayat kavramlarn iglerini bosaltma-
sindan dolayt imam hatipliler de bundan nasibini almistwr, 6grencilerimizde
bir imam hatipli 6grenci olarak haram, helal, sevap, giinah gibi kavramlar
cok bir anlam ifade etmedigini gbrmekteyiz.

5. E/47/25/L:...haram veya helale dikkat etmelk zorunda oldugu bilin-
cinde olmalt...

e. Saygi
Sayg1 vurgulanan ahlaki 6zelliklerden biri olmustur.

4.K/32/8/L:Esinin haklarina saygt duyan, onu koruyan. Esinin ona
Allahun bir emaneti oldugu bilincinde olan.

34 MEB, (02/05/2017), Anadolu imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlart,
Ankara, s. 14-15.
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1.E/62/35/L: Imam hatipli baskalaruun farkl inancindan dolayt asla
aywim yapmamalidir, diger insanlarin her tirlit haklarina, ézellikle de inan-
ma hiirriyetine saygt duymalidur.

f. Kur’an ve Siinnet Ekseninde Ahlaki Ozellikler

Allah ve Peygamber sevgisini i¢sellestiren, dini ve ahlaki degerleri
6ztimseyen, misamahakar ama tavizsiz bir kisilife sahip, dini bilgileri
kaynaklarindan arastirma becerisine sahip bireylerin yetismesi ders prog-
raminda arzulanan 6zellikler olarak belirtilmistir. Meslek dersleri 6gret-
menleri ise daha genel ifadeler kullanarak arzuladiklar1 6grenci ahlakim
‘Kur’an ve Stinnet’ ekseninde olmasi gerektigini belirtmislerdir.

5. E/47/25/L.. Bir imam hatiplinin ahlakt Kur’an ve siinnet isiginda ol-
malidur. Hayatuun her demini Kur’an ve siinnete gore diizenlemeli, bir seyin
dogru ve yanlis; haram veya helal oldugunu degerlendirirken Islam’in bu
ikii temel kaynaguu kistas olarak kabul etmelidir.

21.E/62/35/L: Iimam hatip 6grencisinin rol modeli hi¢ siiphesiz Kur’an
ve stinnettir. 25.E/47/23/YL:“Ben giizel ahlakt tamamlamale icin génderil-
dim.” buyuran Peygamberi érnek alan, giiven duyulan, giivenlik kaynagt
bir ahlak abidesi olmast gerektigine inanwyorum.

g. imam Hatiplilik Ruhuna Sahip Olmak

Ogretmenler bekledikleri ahlaki &zellikleri belirtirken, bu &zellikleri
imam hatiplilik ruhu ifadesine sik¢a vurgu yaparak, bu ifade cerceve-
sinde anlamlandirdiklarn gértilmustir. Yani 6gretmenlere gore herkesten
beklenebilecek bu ahlaki sifatlarin bir imam hatipli de olmasi elzem hale
gelmektedir.

11.E/62/35/L: Toplum bir imam hatipliden en ytiksek ahlaki kapasite-
ye sahip olmasuu beklemektedir. Imam Hatipli éncelikle bunun farkinda ol-
malidir. Imam Hatipliligin _farlanda olarak bu kimligini yansttmali en azami
derecede de olsa bunu yapmalidur...

13.K/30/6/L: Bizim sanguruz beyazdir, kiri hemen gésterir. Baska okul
ogrencileri icin normal karsuanan, gbézardi edilen ya da hos karslanan
davraruslar bir imam hatipliye yakismaz. Mesela kiz erkelk iliskileri farkl
olmaldur...

1.E/62/35/L:Imam hatip kimligi saglam bir inan¢ yapisuu gerektirir,
inanclaruiun temellerini iyi bilmelidir. imam Hatip Liseli baskalariun fark-
lt inancindan dolayt asla ayrum yapmamalidu. Esit davranmalidu. Adalet
illkesine dikkat etmelidir. Eger bir imam hatipli imam hatip mezunu oldu-
gundan utanursa bu onun sahsiyetinin olgunlasmadiguun ifadesidir. Hic¢
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kimse kendi inancindan dolayt kimliginden dolayt asla utan¢ duymamalt
ve bundan gocunmamali, rahatlikla bu konuda kendisini ifade etmelidir.
Hele hele imam hatipli gururla kendi kimligini ifade etmelidir.

h. Genel Anlamda Ahlaki iyilik

Bazi meslek dersleri 6gretmenleri 6grencilerin ahlaki vasiflarim ifade
ederken detaya girmeden genel anlamda 6g8rencilerin ahlaki olarak iyi ol-
malar gerektigine vurgu yapmislardir.

12.K/41/7/L: ...her zaman her yerde ahlakli olmast gerektiginin farkun-
da olan ahlakli olmalk gerektigini hassasiyetle hayatinda yasayan insan
olmali, iyi insan olmanin iyi Miislitman olmalkla esdeger oldugunu hayat
felsefesi haline getiren imam hatipliler tasavvur ediyorum.

15.E/56/32/L: Islam'in kul degil hak dini oldugunu bilmeli inandigt
anlattigt esaslart énce kendisi yasamalidir. Insanlar icin érnek olmalidar.
Glintimiiziin en btiytilkc probleminin ahlak problemi oldugunu bilmeli inang
ile birlikte ahlaka biyiikk énem vermeli iyi bir Miislitmanin ahlalkt giizel bir
ahlak oldugunun farkinda olmalidur.

i. Liderlik ve Model Olma

Ogretmenlerin ¢cogunlugunun ortak vizyonu imam hatip lisesi 6grenci-
lerinin lider, 6nder, rol model, rehber ve 6rnek olmalar gerektigi yontinde
olmakla birlikte, bu hasletlerin aym1 zamanda dini temsil anlamina gel-
mesinden dolayi, diger ahlaki vasiflar1 da kapsayan 6énemli bir beklenti
olarak var oldugu goérilmektedir.

18.E/53/28/L....ahlaken 6rnek olmalidur.;
25.E/47/23/YL....bir ahlak abidesi olmast gerektigine inanwyorum.

7.E.48/23/D: Kiiltiiriimiizde olan érfe, genel ahlaka ve dinimize aykut
olmayan birlestirici unsurlar iyi kullanmalt ve toplumsal huzuru ve barist
temin etmeli. Bu gérev her seyden énce topluma énder yetistiren imam ha-
tip liselerine diiser.;

8.E.32/10/L: ...kanaat énderi olarak hareket etmeli. Imam olma bilinci
ile hareket eden olmali. Allahun halifesi olarak yerytiziinde hareket ederken
Ikendi se¢mis oldugu misyonun da farkinda olmali.

13.K/30/6/L: Model insan olmalt...

14.K/41/10/L: Ahlak ancak davraruslarin érnekligi ile kazandurdabilir.
Ozil sézit davramuslart uyumlu, topluma érnek olan, kendi icinde ahlalkwn
hakikatit yasayan bireyler olmalidirlar.
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9.E/45/21/L: Miisliiman toplumda her zaman imam hatipliler rol model
Ikconumda olmalidur.

j. Merhamet

24.E/47/20/L: Yasadwurnuz bu acinasiz dilnyada merhamete ihtiyag
var. Imam hatipli insanliga ve ézellikle mazlumlara, miisliitmanlara karst
merhamette, duyarlilikta daha hassas olmalt...

k. Edep, Haya, iffet

Ogretmenlerin 6grencilerde olmasim arzuladiklar1 ahlaki 6zellikler
arasimnda edep, haya, iffet gibi kavramlar olmustur. Bu kavramlar ifade
edilirken kiz-erkek arkadasligi, kuftirlti konusmak, modaya uygun ancak
dgretmenlerin sahip olduklar Islami anlayisa uygun giyinmemek, makyaj
yapmak gibi davranmslar 6rnek verilerek izah edilmeye calisilmistir.

7.E.48/23/D: Imam hatip égrencisi edep ve haya sahibi olmali, davra-
ruslarina, konusmaswna toplum icinde diklat etmelidir. Kiifiirlit konusma-
mali, giyim kusamu genel ahlaka uygun olmalidur.

8.E/32.10/L: Modaya degil Hakka uymalidir, markayt degil iffet elbise-
si giymelidir. Hz.Meryem gibi, Hz.Yusuf gibi iffet ve edep timsali olmalidur.
Ziileyhalar kaput kapatinca “Ben Allahtan korkarim”diyebilmelidir. Hact
Beltast Velinin dedigi gibi; eline, beline, diline sahip ¢ucmalidu. Baskalart
ne der diye degil “Allah ne der “diye diisiinmelidir. Ditsmanin saygt duya-
cagt kadar mert olmalidur.

13.K/30/6/L: Kz erkek arkadasltgt flort boyutlarinda olmamalidir.
Glintimiizde baz iz ¢ocuklarumuzin erkeklerden daha ¢cok haya perdesenin
yutiudigina sahit olmaktayiz.

20. K/5/29/L: Ogrencilerimizin iffetine namusuna sahip olarak yetis-
meleri gerekmelktedir, utanma duygusunu yitirmemis bireyler olaralk toplu-
ma érnek olmalidurlar.

10. E/29/3/YL: Az da olsa kiz égrencilerimizin bazlaruun makyaj
yaptiklart ve dar elbise giydiklerine sahit olmaktayiz. Bu konularda 6g-
rencilerimizi bilinclendirmemiz gerekmelktedir. Bir de kiz dgrencilerimizin
sayist erkelk égrencilerimizde fazla olan siniflarda kizlarin daha baskwn ol-
dugunu ve zaman zaman edepsiz davraruslarda bulundugunu biliyoruz.
Ogrencilerimiz nerede olurlarsa olsunlar bir edep timsali olmalidirlar.

2. POLITIK - IDEOLOJIK SOYLEMLER

Ogretmenlerin tamami imam hatip lisesi 6grencisinin herhangi bir si-
yasi-politik olusumun pesinden saplantili bir sekilde gitmemesi, bir dii-
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stinceye kort kortine baglanmamasi gerektigi konusunda hemfikir ol-
makla beraber, ideoloji tercihi konusunda net bir fikir beyan etmemekte
ve vakiaya ilkesel yaklasarak 6grencilerin Kur’am temel alarak ideolojik-
siyasi tercihlerde bulunmalarn gerektigi fikrini belirtmislerdir.

24.E/47/20/L: Imam hatiplinin “Hepiniz cobansuz, hepiniz maiyetiniz
altindalkilerden sorumlusunuz” hadisi baglaminda nasu hareket etmesi ge-
rektigi bellidir. Imam hatiplinin siyasi goriisit inanclarna ters diismemeli
ve o konuda gayret sarfetmelidir. Yani gerek yoénetimde gerekse yoénetilme-
de sorumlu oldugunun bilincinde olmalidwr. Nétr bir durumdan uzak ve bu
noktada séz sahibi olmalt ve gerektiginde sorumluluk almaktan kaginma-
malidur.

7.E/48/25/L: Yasadigr dénemin siyasi ve giincel olaylaruu takip eden
ve bunlart akul mantik cercevesinde degerlendirebilen, farkl diistiincelere
saygist olan ama kendi diistincesini de ifade etmekten cekinmeyen, imam
hatipli kimligini koruyan bir genclik tasavvur ediyorum. Her seyden énce
siyasi ve ideolgjikc bagnazliktan uzak olunmalt.

a. Vatan, Millet, Devlet Eksenli Soylemler

Ideal imam Hatipli portresi cizerken devlet, millet, vatan gibi kavram-
lara dayal séylemleri 6grencilerin siyasal ve ideolojik diistincelerinin 6zel-
likleri olarak ifade eden katilimci 6gretmenler, diistincelerini yasanmis
olaylar tizerinden; mesela 15 Temmuz girisimini veya Imam Hatiplere ta-
rihte yapilan muidahaleleri 6rnek gostererek belirtmislerdir.

7.E.48/23/D: Dini, milli ve kiiltiirel degerler cercevesinde ilkeler iize-
rinden hareket edilmeli. Sahislarla ve kitlelerle kéril koriine hareket edil-
memeli. Yon verilen degil yén veren sahsiyetler olmali Imam Hatip Lisesi
ogrencileri ve 6gretmenleri. Maalesef tillkkemizde lizerinde siyasi hesaplarin
yapudigr, zaman zaman siyasi miidahalelerin oldugu, ya bas tact edildigi
ya da ayaklar altina serildigi belki de tek okuldur.

11.E/62/35/L: Imam hatipliligin bilincinde, dinine, vataruna, milletine,
bayragwina, devletine ve biiytiklerine sahip cucan bu ugurda da gerekirse
canuni, mali hi¢ dilsiinmeden feda edebilecelk bir imam hatipli olarak gor-
melk istiyoruz, 15 Temmuz'da da ézellikle imam hatip gencligi bunu goés-
terdiler.

6.E./62/36/L: Imam hatipli saglam inan¢ degerleri sebebiyle dis mih-
raklarin oyun ve desiselerine gelmez, onlara karst dik ve uyanic durur.
Imam hatip liselerinin hayatimizdalki islevini 15 Temmuz darbe girisiminde
ve devamuinda ne kadar énemli oldugunu gérdiik.
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b. Ummetci Soylem

Ogretmenler “Islam kardesligi, diinya miisliimanlar1 ve timmet” kav-
ramlarini siklikla kullanmislardir. Diinya Muisltimanlarinin dertlerine du-
yarsiz kalmamak vurgulanmstir.

8.E/32.10/L: Sorumluluk sahibi olmalidir. Ditnyadaki titm miislitman-
lardan, titm insanlardan kendini sorumlu hissetmelidir. Titm kapular kapa-
nurken yiiziiniize ardt ardina,”Allah var gam yok”demelidir.

15.E/56/32/L: Imam hatipli Kur’ann tek itimmet ve Islam kardesligini
esas alarak, bunu basta kalbinde ve hayatinda yasatmalt ve bu ideali ger-
ceklestirmelk icin calismalidu. Hedefi éncelikle Miislitmanlarin birligi daha
sonra da biitiin insanlarin huzuru ve saadetidir.

8.E/32.10/L: Yeni diinya sistemi icerisinde kendi 6z benligini kaybet-
meden yasamasuu bilmelidir. Mazlumun hakkuu alincaya; yerytiziindeki
tiitm zalimler karsisinda, mazlumun yaminda dimdik ayakta durmalidur.
Caresizlerin caresi, dertlilerin dert ortagi, timitsizlerin siginagt olmalctir.

c. ideolojik / Politik Soylem

Ogretmenlerin ideoloji tanimlamalar1 daha cok dini degerler eksenin-
de gerceklesmistir ve 6g8rencilerde arzuladiklar: ideolojik egilimlerin de bu
minvalde olmasi gerektigini belirtmislerdir.

1.E/62/35/L: Imam hatip lisesi 6grencisi siyasete cok fazla girmemeli-
dir. Ama bir ideolojisi de olmalidur. Bu ideolgjinin gerceklesmesi icin de gay-
ret géstermelidir. Bu ideoloji Kur’anin énerdigi ilkelerdir ve bir imam hatipli
bunlardan sapmamalidir.

2.E.48/25/YL: Miisliimarun en biiytik siyaseti Kur’an ve siinneti icsel-
lestirmesi ve hayatina uygulamasidur.

3.E.57/34/L: Imam hatiplinin siyasi gériisil inanclarina ters diismemeli
ve o konuda gayret sarfetmelidir.

24.E/47/20/L: Siyasi ideolojik tutum olarak, okulda Islami suur kazan-
mak icin gayret sarfetmeli,... Islam diinyasinda gecmisten giiniimiize orta-
ya cucnus olan (adi dini olsa bile) cesitli sapkwin yapuarin, siyasi olusum ve
sivil toplum kuruluslarvun farkinda olabilmeli.

11.E/62/35/L: Imam hatipli dini en saf kaynaklardan almali ve mer-
divenaltt ideoloji ve dini cevrelerden etkilenmemelidir. Kur'ant ve stinneti
anlayarak gercek dinini égrendikten sonra, bu bilin¢ ve ideolgji ile memle-
Icetin her alaninda, siyasetinde, ekonomisinde toplumda gérev almal zo-
rundadar.
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16. E/39/17/YL: Islam’t bir hayat nizamu olaralk kabul etmelidir. Temel
referanst millet, devlet, anne, baba, asiret degil vahiy ve sahih siinnet ol-
malidu. Dava adami olmast gereklidir. Halke ile batd miicadelesinde Haklwn
yumaz savunucusu olmalidur.

d. Tarafsizlik-Apolitik Tutum

Imam hatiplinin apolitik olmas1 gerektigini belirten 6gretmenler ya-
ninda, gunlik politik yaklasimlarin imam hatip kimligine zarar verdigini
belirten égretmenler de bulunmaktadir. Genel olarak Islami degerleri tist
bir diinya gértisti olarak ele almakta ve politik yaklasimlarin kimi zaman
Islama ve imam hatipli durusuna olumsuz etkileri olabilecegi endisesini
tasimaktadirlar.

1.E/62/35/L: Siyasiler imam hatip liselerinden ellerini cekmelidir.
Bunlar toplumumuzun her kesimine hitap eden okullardu. Bunun yaninda
bu camiarun insanlart taleplerini demokratik yollarla dile getirmelidir.

6.E./62/36/L: Imam hatip égrencisinin ideojisi Islamu teblig etmeltir.
Cilinkii imam hatip égrencisi peygamberlerin varisleridir. Onlar giinliik ideo-
loji ve siyasi cekismelerden uzaktirlar. Biitiin enerjilerini Islamun degerlerini
islanmun fikirlerini herkese ve her kesime ulastumalla goérevlidir.

5.E.47/25/L: Imam Hatip Lisesi égrencisi sadece belli partilerin ve ide-
olojilerin tutumunu sergilemekten ziyade kusatict kapsayist adeta bir ¢cati
goriisti olmali, tillkkenin her cemiyetine siyasi gériisiine mezhebi goériisiine
sahip olan insanlar ana kimlik olarak Imam Hatip cizgisini kendilerine sec-
melilerdir.

22.B/27/4/L: Imam hatipli siyaset topuzunu asla ve asla ele almamal.
Zira gliven duygusunu yitirmeye sebep olur.

10.E/29/3/YL: Cok fazla siyasetin icerisinde olmamalidur. Eger oluyor-
sa da bunu dini kimligiyle siyaset yapmamalidir. Amact genel Islami il-
keler icerisinde Islama hizmet etmel olmalidir. Islam’a hizmetten kasturuz
Islarmun temel ilicelerini her manada hayat gecirmek olmalidir. Ornelke adaleti
tesis etmek ve ekonomide faizsiz ekkconomi modelini yerine getirmel gibi bir
siyasi ve ideolojik bir tutumda olmalidur.

16.E/39/17/YL: Bir parti, cemaatin, grubun adamu; siyasetin kullanila-
bilir malzemesi olmamalidur.

4.K.32/8/L: Yasadigt dénemin siyasi ve giincel olaylaruu takip eden ve
bunlart akul mantik cercevesinde degerlendirebilen, farkl diisiincelere say-
gist olan ama kendi diisiincesini de ifade etmekten cekinmeyen bir genclik
tasavvur ediyorum.
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e. Demokratik Tutum

Imam hatiplinin ‘baskalarinin inan¢ ve diisiincelerine saygih olmak’,
‘baski yapmamak’, ‘adaletli olmak’, ‘esit davranmak’, elestirel yaklasima
sahip olmak’, ‘yonetime mesru katihmda bulunmak’ gibi ifadelerle demok-
ratik sayilabilecek tutumlarn sergilemesi gerektigini belirten meslek ders-
leri 6gretmenlerinin cogunlukta oldugu gozlemlenmistir.

1.E/62/35/L: Imam hatipli baskalaruun farkl inancindan dolayt asla
ayrim yapmamalidir. Esit davranmalidur. Adalet ilkesine dikckat etmelidir.
Taleplerini demokratik yollarla dile getirmelidir.

14.K/41/10/L: Inanclaruu digerlerine dayatan baskact degil egitici dav-
ranabilmeyi 6grenmelidir.

5.E.47/25/L: Sadece bir ideolojik tutum sergilemekten ziyade tillkkemizi
bir mozaik olarak diisiiniip mozaigin her renginin onu zenginlestiren bir
unsur oldugunun bilincinde olmalidir.

3.E.57/34/L: Mesru olmayan hicbir otorite arayisina alet olmamali, hat-
ta bunlara karst tavruu koymalidur.

9.E/45/21/L: Imam hatipli karsidaki ister Miislim ister gayrimiislim ol-
sun her zaman elestirel bir tavula yaklasmalidir, olaylara.

20.B/5/29/L: Birlestirici, genis a¢wyla bakabilen, ényargisiz,...

7.E.48/23/D: Farkl diisiinen ve yasayan insanlara karst saygii olma-
ldwr. Onlann diisiince ve inang hilrriyetini savunma cesaretini de gdéster-
melidir.

6.E./62/36/L: farkli diisiinen ve yasayan insanlara karst saygi olma-
lidwr. onlarin diisiince ve inang hitrriyetini savunma cesaretini de gésterme-
lidir.

17.E/48/25/L: Her insarun bir siyasi diistincesi vardwr. Ancal bir imam
hatipli herkesin siysi ve ideolgjik diisiincesine saygt duymalidur.

25.E/47/23/YL: Imam Hatipli miiftiliik, vaizlik, din kiiltiirtt ve ahlak
bilgisi 6gretmenligi gibi egitim aldigt alana iliskin bir meslek icra ediyor-
sa, bir partinin ya da siyasi diisiincenin zangoclugundan uzalk bir tutum
icerisinde olmast gerelktigine inaniyyorum. Ancalk siyasette aktif olarak yer
almayt secmisse, aldigt dini egitim dogrultusunda davranmast gerektigini
diistiniiyorum. Aldigt dini egitim geregi siyaseti adalet diiriistliik giiven so-
rumluluk sadakat gibi temel degerler ekseninde yapmalidur. Herhangi bir
partinin ya da liderin fanatigi, koér takipgisi olmamali, benzer diistiinceyi
paylastigt insanlarin ya da kurumlarin yanlislaru ilkeli bir selkilde elestire-
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bilmeli. Bu elestirileri kardeslerini azaptan kurtarma adina yapmali, onlart
yok etmeye yénelik relkabelci bir siyasi anlayisa sahip olmamalidir.

3. KULTUREL OZELLIKLER

Meslek dersleri 6g8retim programinda 6grencilerin kulttirel farkindali-
8a; cografi ve kulturel farkliliklarin dini anlama ve yasama bicimleri tize-
rindeki etkilerini irdeleme, dinin, milli kuiltirt olusturan unsurlarin ba-
sinda geldiginin bilincinde olma,.farkli din ve inan¢ gruplarimn bir arada
yasama tecriibelerini érneklendirme, farkl kulttirlere ait davranis kural-
larim bilme,. farkh toplum ve kulturlerle ilgili temel kavramlan tanima,.
Islam toplumlarindaki farkl diistince ve yaklasimlar1 yorumlama, . ktiltii-
rel ve dini cesitliligin farkinda olma ve saygil duyma, milli kiilttirel kimli-
gini 6ztimseme ve diger kulttirlerle nasil etkilesim icinde oldugunu kavra-
ma, toplumsal gelenekleri, kuilttirel 6geleri ve dil cesitliligini tanmima, yerel,
ulusal ve uluslarasi ktilttirel mirasin farkinda olma yeterliliklerine sahip
olmalar1 hedeflendigi anlasilimaktadir. ifadelerden de anlasilacag: tizere
programda acik olarak toplumsal olarak birlikte yasama kulttriintin ge-
listirilmesi ekseninde kuilttirel farkliliklarin farkinda olma vurgusu yapil-
maktadir. Meslek dersleri 6gretmenlerinin yaklasimlarinda ise modern
yasam tarzim1 da kapsayan, gecmis ve gelecek vurgusuna sahip kiilttirel
kazamimlarin daha genis bir cercevede ele alindig1 gértlmustiir. Sanat
anlayisi, tiiketim kulttirti, adabr muaseret, tasavvuf kulttirtt vb bunlar
arasinda yer almaktadir.

a. Sanat

Meslek dersleri 6gretmenleri Imam hatip lisesi 6grencilerinin sanatla
ilgili egilimleri ve mevcut uygulamalar hakkinda izlenimlerini dile getirdik-
ten sonra olmasimi arzuladiklarn o6zellikleri de belirtmislerdir. Genellikle
imam hatip liselerinde sanat egitiminin ¢ok gerekli oldugu halde yetersiz
oldugu, akademik egitime agirhk verildigi, 6grencilerin sanata dair egi-
limlerini fark etmelerine ragmen bunlarin gelistirilmesi icin uygun orta-
min olmadigim ifade etmislerdir. Ogrencilerin edebiyat yaninda gorsel sa-
natlara da yoénlendirilmesi gerektigi duistincesi vardir. Resim, karikatur,
tiyatro, sinema gibi sanatlara da 6grencilerin yoénlendirilmesi gerektigi,
bunlarin yasadigimiz ¢agda imam hatiplinin kendini ifade etmesi, sesini
duyurmasi icin elzem oldugu kanaatine sahiptirler. Ogrencilerin dinledik-
leri muizik ttrlerini degerlendiren bir 6gretmen de, 6grencilerin rap tira
muizik dinlediklerini, buna karsi olmamakla birlikte ilahi ve ttrka ttrt
muzikleri de dinlemelerini arzu ettigini belirtmistir. Diger dikkat ceken bir
husus ise ideolojik bir konumlandirma ile 6zellikle baz1 sanat dallarinin
tilkede propaganda araci mesabesinde ‘sol’ olarak tanimlanan kesimlerin
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elinde bulundugu, imam hatip lisesi 6grencilerinin de bu alanda kendile-
rini ifade etmeleri, dini teblig etmenin bir araci olarak ele almalar1 gerek-
tigi seklinde diistincelerin zikredilmis olmasidir.

25. E/47/23/YL: Genellikle imam hatip lisesi é6grencilerimiz sanat _faa-
liyetlerinden uzak, daha cok akademik faaliyetlere yénlendiriliyorlar. Bir
imam hatiplinin bilgili bir kisilige sahip olmast gerektigi kadar, cevresindeki
seyleri gtizel, cirkin, uygun gibi yargularla ince balasl bir kisilige de sahip
olmalidir. Giizel géren giizel {iretir.

24. E/47/20/L: Sanat toplumumuzda genellikle sol kesimlerin tekelinde
oldugu diistincesi hakim. Oysa ki, imam hatiplilik bir kiiltiir insast demek-
tir ve ozellikle tiyatro resim gibi goérsel sanatlarda kendini daha c¢ok ifade
etmelidir.

10. E/29/3/YL: Imam hatiplerde éne cikan sanat faaliyetleri daha cok
edebi faaliyetler, siir yazma okuma, hikaye yazma gibi. Bence musikiye de
agulik verilmeli, 6zellikle tasavvuf ve sanat miizigi instrumanlarvun ¢alin-
mast, eserlerin séylenmesi, hiisnii hat ve ebru gibi sanatlarin icra edilebile-
cegi ortamlar da olusturulmalidir.

8. E/32.10/L: Ogrencilerimizin resim, karikatiir gibi giincel sanatlarla
ilgili olmalaruu arzu ederdim. Ctinkti gencler arasinda mesajlarin iletilmesi
lconusunda bu sanatlar iyi birer arag.

1.E/62/35/L: Ogrencilerimizin dinledilkleri miiziklerden biz anlamwyo-
ruz. Onlar rap gibi miizikler dinliyor. Onlara karst degilim dinlesinler ama
tiirkil sanat miizigi tasavvuf miizigi ilahilerden de hoslanmalaruu isterdim.

3. E.57/34/L: Sinema ve TV ile é6grencilerimiz ¢ok ilgili, 6zellikle vizyona
giren filmler ve dizileri iyi takip ediyorlar. Eskiden TV izlemeinin giinah olup
olmadigt tartisuurdi, simdi ise bir sinema filmini ya da dizisini konu ve telc-
nik acidan okuyan égrencilerimiz var. Aslinda bu konularda tiikketen degil
tireten olmalaruu isterdim. Senaryo tasarlamalaruu, kisa film ¢cekmelerini
ve gosterimde bulunmalarunt isterdim. Giiniimiiz taknolojik sartlarinda bun-
lar ¢ok kolay.

b. Tiiketim Kiiltiirii

Modern yasam tarzina mesafeli durdugu anlasilan 6gretmenler bir
imam hatiplinin tiketim kultiiriine ayak uydurmayan, diger bir degisle
bilingli tiiketici olan bireyler olmalar1 yontindeki kanaatlarim bildirmis-
lerdir.

3.E.57/34/L: Moda kiiltiiriine teslim olmamalidur, medyanin genglige sun-
dugu kwyafet, marka, miizik gibi tirtinlerin pasif birer tiiketicisi olmamalidur.
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5.E/47/25/L :...bilingli bir tilketici olmalidur.

11.E/62/35/L: Bazt kiz grencilerimiz pahalt esarp, kwyafet diiskiinii; bu
6grencilerimizin esyaya ve tiiketime balkisinin daha saglikli olmast gerelir.

16. E/39/17/YL: Stirekli cep telefonu degistiren égrencilerimiz var...
c. Adab1 Muaseret Nezaket

Meslek dersleri 6gretim programinda hedeflenen 6grenci yeterlilikleri
arasinda iletisim becerileri de yer almaktadir. Bu yeterlilik kapsaminda
ogrencilerin, baskalarimin distince ve duygularini anlama, bulundugu or-
tama uygun uslup belirleme, diger yorumlara acik fikirli olma,.dini terim
ve kavramlarmm yazim ve telaffuzunu dogru kullanma, dinleme, empati
kurabilme,.farkli perspektiften bakma, goruslerini gerekcelendirme, ileti-
sim sirasinda karsisindakinin beden dilini anlayabilme, kabul ve saygiy1
iletebilme, 6fkeyi kontrol edebilme, olumlu ve olumsuz duygularimi ben
dili kullanarak ifade edebilme, selamlasma, s6zIlt ya da yazili olarak ken-
dini ifade etme, tanisma, tartisma becerilerine sahip olmasi arzulanmak-
tadir. Muilakata katilan 6gretmenlerden biri ise adab1 muaseret ve nezaket
konusundaki beklentisini su sekilde ifade etmistir;

21.E/62/35/L: Stikiir ki genellikle 6grencilerimiz sokal kiiltiirit ve ag-
ziyla konusmuyor. Ama nezaket kurallaruu ve ifadelerinin égretilmesi ve
ogrencilerimizde bunlart gérmek harika olurdu.

d. islami ve Genel Kiiltiir

Imam hatipli kimligi olarak ‘islami ktiltiir’ vurgusu 6éne ¢ikmakla bir-
likte genel kulttirt iyi kazanmis bireyler olmalar yéntindeki arzunun 6ne
ciktig1 gortlmektedir.

6.E./62/36/L: Iyi bir Islami kiiltiire sahip olmall. Bunun icin de col olcu-
mast, ¢ok arastumast, belli mezhebi veya degisik ictihadi goriislerin etlki-
sinde kalmakswzin arastumali. Bununla beraber kendi yasadigt toplumun
gecmisi, tarthi, gelenekleri, orfleri ve yasantt bicimlerini de iyi bilmeli ve
bunlar Islami kiiltiir icerisinde eriterek Islama uygun hale getirmelidir. Bir
de biriktirmis oldugu Islami ve kiiltiirel degerleri toplumda sosyal etkinlikle-
re diger insanlara ulastumast gerekir.

9.E/45/21/L:...her imam hatiplinin toplumun dilinden konusabilmesi
icin yasadigt dénemin genel killtiiriine, aktiialitesine hakim olmast gerek-
melctedir.

14. K/41/10/L: Islami geleneklerin farkinda, gecmisiyle barisik, gelece-
ge ciddi gtizel eserler, degerler tiretmelidirler. Ancak deger sahibi olan ve bu
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degerlerin farkinda olan égrenciler faydali olabilirler. Ge¢cmise saplanmalc
yerine Kur’ani kiiltiiriin ve degerin bilincinde olmalc, bireysel ve toplumsal
anlamda bir gelisim saglayabilir.

15. E/56/32/L: Imam hatipli éncelikli vahiy kiiltiiriine sahip olmalidur.
Sonra tarihi birtkiminden de yararlanmalidu. Cagt ve cagin sorunlaruu ya-
sadigt toplumun degerlerini bilmeli sosyal ve kiiltiirel acidan tam donanuml
olmaldur.

16.E/39/17/YL: Kur’aru okumali, klasik eserleri de okumalt ve tarihi iyi
bilmelidir. Zamann gerektirdigi kazanimlara da sahip olmalidur.

17. E/48/25/L: Bir imam hatipli kiiltiirel olarak kendisini mutlaka sti-
rekli gelistirmelidir. Genis bir killtiirel birikime sahip olmalidwr. Giindemi ¢ok
lyi takip etmelidir, ancak giindemin icinde de bogulmamalidur.

e. Tasavvuf Kiiltiirii

Baz1 6gretmenlerin 6zellikle tasavvuf ve tarikatlar1 toplum kulttrantn
bir 6zelligi olarak gérdtikleri, imam hatip 6grencisinin tarikatlar konusun-
da daha analitik bir anlayisa sahip olmalar gerektigi yontindeki dtistince-
lerini belirttikleri gorulmektedir.

6.E./62/36/L: Tasavvuf ve tarikatlar toplumumuzun gercegidir. Imam
hatipli tarikatlarin kur’ana ve sahih stinnete uygun olmayan kimi ézellik-
lerinin farkinda olmali ve bunlar konusunda insanlart aydinlatmalktan geri
durmamaldur.

22.K/27/4/L: Kulttriimiizii olusturan dini yorum kaynakli tasavouf,
tarikat, cemaat gibi olgulart analiz edebilmeli ve dogru-yanlis bir yargida
bulunabilmelidir.

f. Kiiltiirel Muhafazkarlik ve Yenilik¢ilik

Genel olarak 6g8retmenler imam hatip liselerinde, gecmisi ve giintimii-
zu bilen, bunlar: sentezleyen, yeni degerler tireten ve gelecege 1s1k tutabi-
len bireylerin yetismesini arzu etmektedirler.

2.E.48/25/YL: Kendi kéklerine, geleneklerine ve orflerine bagl olan bir
arada bulunan, gecmisinden beslenen, icinde yasadigt caginda farkinda
olan ve bu ikisini kaynastiran gelecege taswabilen bir kimlikte olmasu
arzu ediyorum.

3.E.57/34/L: Ge¢cmis degerlerine bagl, gecmisi devamlt haturlayan ders
cikaran ve gelecekle bir koéprii kurarak yeni yasantisinda kendisinde bir
vizyon edinen Imam hatipli genglik tasavvur ediyorum. Gelenek ve gérenelk-
lerini inkar etmeyen bu noktada yozlasmayan bir genclik hayal ediyorum.



Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenlerinin ‘imam Hatipli’ Vizyonu 113

4.K.32/8/L: Her alanda fikri olan, yetenekleri él¢tisiinde hareket eden,
farkl alanlarda da kitap okuyan ve bilgi sahibi olmaya ¢calisan kendini ye-
tistiren, yeniliklere aciuc ayrmi zamanda alktif olarak ¢alisan bir imam hatipli
kimligi diistiniiyorum.

5. E/47/25/L: ...icinde yasanmus oldugu toplumu orf, adet, gelenekle-
rine iyi bilmeli, bir siizgecten gecirdilcten sonra Islami degerlerle értiiseni
hayatinda uygulamali, icinde bulunmus oldugu toplmumun tarih, edebiyat,
sanat, felsefi degerlerini arastumali, 6grenmeli, 6ztimsemeli.

7. E.48/23/D: Yasadig: toplumun degerlerini bilmeli, toplumu tanunali,
Sfarklliclarin bir zenginlik oldugunu idrak etmeli, inandigt kutsal degerler
cercevesinde de topluma yén vermeli. Kiiltiirtimiizde olan érfe, genel ahlaka
ve dinimize aykut olmayan birlestirici unsurlar iyi kullanmalt ve toplumsal
huzuru ve barist temin etmeli.

8.E/32.10/L: Kiiltiirel olarak, gecmisin baglart ile gelecegin baglar ara-
sinda képrit kurabilen olmalidir. Orf ve adetlerini dini degerlerin éniine ge-
cirmeden, bidat ve hurafelerden uzak sekilde yasatabilmesni bilmelidir.

11.E/62/35/L : Bir imam hatipli artic giiniimiiz sartlarinda kendisini
ispat edebilmelk icin eski imam hatipli tasavvurundan farkl bir sekilde, ta-
bii ki gelenelklerinden beslenerek, ancak stirekli yeniliklerden haber olan
ve kendini gelistiren, okuyan, inceyelen, diisiinenen, sorgulayan, elestiren
ve ézelestiriye acik olan bir kiiltiirel yapwa kisilige sahip olmalidir. Imam
Hatipli kimligini gururla séyleyebilmelidir ve bundan iftihar etmelidir.

15.E/56/32/L:Imam hatipli éncelikli vahiy kiiltiiriine sahip olmalidur.
Sonra tarihi birikiminden de yararlanmalidu. Cagt ve cagin sorunlaruu ya-
sadigt toplumun degerlerini bilmeli sosyal ve killtiirel acidan tam donanumlt
olmaldur.

18.E/53/28/L: Kendi kdiltiirii ve deger yarglaruu ¢cok iyi bilmeli ve ya-
samalidir. Bunu yaparken diger toplumlarin kiiltiirlerini de tanimalidur.

25.E/47/23/YL: Diinyayt ve kendi toplumunu ve toplumunun kiiltiirii-
nit tanwyan, kimligine ve aidiyet bilincine sahip, duyarlt bir birey olmast
gerektigini diisiinityorum. Imam hatip égrencileri kiiltiirii gelistiren, deger-
ler lireterek modern hayatin toplumumuza dayattigt kiiltiiriin farkinda olan
bireyler olmalidur.

g. Medya Kiiltiirii

Baz1 6gretmenlerin 6grencilerde saglikli bir medya kulttrti olmadig:
yonundeki gozlemlerine dayanarak bir medya kuilttirtintin kazandirilmasi
teklifini 6ne stirdiikleri gortalmustir.
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10.E/29/3/YL: Bir imam hatipli éncelikle giincel olaylarin farkinda ol-
malicdir. Siyast, dini, sosyal, sportif her anlamda teknolojiyi takip etmelidir.
Dengeli bir kimlik insa edemiyoruz, ya tamamen asut teknolojik, asut poli-
tik ya da teknolojiye ve giincel olana kendini kapatmus égrenci var; bunun
tam ortasuu bulan kiiltiirel manada her ikisinin dengesini iyi kuran bir kiil-
titrel yapwya sahip olmalidur.

18.E/53/28/L....sosyal medya kullanma konusunda da bir kiiltiir ge-
listirilmelidir. Sosyal medyanin nasu kullanumast gerektigi bir toplumsal
Ictiltiir olaralk egitimin konusu olmalidir. Telefon kullanma adabt olmalidar.

h. Okuma Kiiltiirii

Okuma kultirt ve aliskanhginmin imam hatiplerde zayifligi konusun-
daki tecrtibelerinden hareketle, 6gretmenler baz tekliflerde bulunmakta-
dirlar.

1.E/62/35/L: Biz imam hatip nesli olarakc¢ok az kitap okuyoruz. Basta
Kur’an olmak tizere diger biitiin kitaplart mutlak suretle okuma aliskanligt-
nt kazandumalc gerelcir

9.E/45/21/L: Bir imam hatipli her seyden énce misyonu geregi mensup
oldugu dinin illc emri olan okumayt kendisine siar edinmelidir. Tahkiki bir
imana sahip olmalk icinde arastumact bir yapwya sahip olmast gerekir her
imam hatiplilinin...

12.K/41/7/L: Genel bir kiiltiir seviyesine sahip olmali, bunun icin de
belli okullarda 6grenci icin mezun olana kadar zorunlu olarak okutulacak
kitap listesi olabilir.

4. MESLEKI OZELLIKLER
a. Mesleki Yeterlilik ve Gelisim

Imam hatip lisesi egitimi ile din hizmetlerini uygulama becerisine sa-
hip bireyler yetistirilmesi ama¢lanmistir.?® bu kapsamda temel dini kay-
naklar1 tamima ve kullanma, Islami ilimlerin temel kaynaklarimin ézellik-
lerini tamima, Kur'an-1 Kerim mealini kullanma, sahih olan kaynaklar ile
sahih olmayan kaynaklar1 ayirt edebilme, tefsir, hadis, siyer, fikih, akaid
ve kelam kaynaklarini tamima ve kullanabilme, tematik olarak ayetler cer-
cevesinde bir konuyu inceleme, temel hadis kaynaklarini tanima ve kulla-
nabilme®® yaninda mesleki uygulamada ise, Kur’an-1 Kerim'i dogru ve gu-

35 MEB, (02/05/2017), Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlart,
Ankara, s. 3-4.

36 MEB, (02/05/2017), Anadolu imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlari,
Ankara, s. 14-15.
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zel okuma, imamet, muiezzinlik, Kur'an kursu 6greticiligi uygulamalarnm
yapabilme, cemaatin ilgi ve ihtiyaclarina uygun hutbe, vaaz hazirlama ve
sunma,.cenaze ile ilgili dini gérevleri usultine uygun yapma, gerektiginde
toplum 6ntinde Kur’an-1 Kerim’i usultine uygun okuma, gereken yerlerde
uygun dua ve sure okuyabilme, toplumla (cemaatle) iletisim kurma ve
topluma hitap etme, sesi usultine uygun olarak kullanma becerilerinin
kazandirilmasi amaclanmaktadir.

Meslek dersleri 6gretmenleri 6gretim programu ile ortiistur sekilde bir
imam hatiplide 6ncelikle mesleki yeterlik ve mesleki gelisime acik bir yak-
lasim beklemektedirler. imam hatiplinin din hizmetlerini yerine getirebile-
cek bilgi ve beceriye sahip olmak yaninda stirekli bir gelisim icinde olmasi
arzulanmaktadir.

1.E/62/35/L: ...liyakat sahibi olan...; 2.K/41/7/L: yeterli bilgiye sa-
hip...; 5. E/47/25/L:...mesleginde 6zverili, yeniliklere acik...; 3.E.57/34/L:
meslegiyle gurur duyan, kendisini gelistiren...; 7.E.48/23/D:...Isini pro-
Josyonelce yapan; 9.E/45/21/L: ...her zaman kendini yenileyen.. ;
20.B/5/29/L: Mesleki yeterlilige sahip, kendini gelistiren; 21.E/62/35/L:
Imamlik meslegini icra edebilecek Kur’an kiraatina, ilmihal bilgisine sahip
olan; 17.E/48/25/L: Mesleginde yeterli olmalidur. Bunun i¢cin mutlaka te-
mel kaynaklart okumalidwr; 18.E/53/28/L: Bilgi ve becerisi tam, kendini
stirekli gelistiren, arasturan ve cevresini stirekli gézlemleyen biri olmalt.;
20.K/5/29/L: Kur'an okumasi, usuliine uygun namaz kuldumast, giizel
ve faydali vaaz vermesi, dini esaslara uygun toplumsal merasimleri icra
etmesi...; 21.E/62/35/L: Mesleginde donanunlt ve derin bilgilere sahip
olmaly 24.E/47/20/L: Kuran-t kerimden bélitmlerin ve bazt hadislerin
Arapca ve meallerini bilmeli, namaz kidwabilmeli, taziyelerde Kur’an oku-
yabilmeli, gerekiyorsa Cuma namaz kuldwabilmeli; 10.E/29/3/YL: Temel
dini bilgilere hakim olan. Kur’an-1 kerimi giizel okuyan. Temsil yetenegine,
hitabet kiiltitriine, érneklik vasfina sahip olan. Séylediklerini pratikc hayat-
ta da uygulayan bir imam hatipli.; 8.E/32.10/L.... kendini stirekli olarak
yenileyebilen... toplum icinde kendisini rahatlikla ifade edebilmeli, gerelli
diizeyde kur’an okuyabilmeli, dualara hakim olmali, egitim yéntemlerini
teorik ve pratik diizeyde bilmelidir.; 15.E/56/32/L: Kur’an, hadis, tefsir,
Juah ve bunlarin usullerini bilmeli.; 25.E/47/23/YL: Hangi meslegi se-
cerse secsin, Hz. Ayse’nin, “Peygamberimiz bir is yaptiginda saglam ya-
pardi.” ilkkesi dogrultusunda, mesleginin adami, meslek ahlakina sahip,
sectigi meslegi gelistirip ileriye taswyabilecek donamunda ve yetenekte, bir
meslekte emaneti ve liyakati énceleyen olmast gerektigine inarnyorum.;
E/47/20/L: ... gerekli olan bilgi diizeyine ulasnus olmali, bu bilgileri 6ziim-
semeli, i¢sellestirmeli, sahiplenmeli, okul sonrast hayatinda karsuasacagt
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olast ortamlarda imam hatip lisesinde 6grenmis oldugu bilgilerle cevap ve-
rebilmeli, insanlart yénlendirebilmeli.

b. Mesleki Etik

Meslek dersleri 6gretmenlerine gére meslek ahlak: olarak durtstluik,
guvenilirlilik, tutarhlik, 6rnek olma, meslegini sevme, insanlara ve toplu-
mun kultir ve degerlerine saygili olma, 6zverili olma, insanlarla iyi ileti-
sim kurma, gtizel giyinme gibi tutum ve degerlerin imam hatiplinin sahip
olmasi gereken oOzellikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1.E/62/35/L: ...mesleginde diiriist olmali ve insana hizmet askwyla gé-
revini yerine getirmelidir... Insanlara saygili olmast lazimdur.

2.E.48/25/YL.... dogruluk ve gtivenilirlik vasiflaruu kazanmus bir imam
hatipli... 6.E./62/36/L.... yaptigt meslegi mutlaka sevmelidir.

9.E/45/21/L:...yasadigt toplumun kiiltiirel degerlerine saygt duymalt
...cok diizgiin giyinen, iletisimi kuvvetli olan...

11.E/62/35/L:Dtirtist, ézverili, meslegini seven, ibadet askwyla icra
eden, meslegini sadece maddi bir karsuik icin yapmayan, devletin kendisi-
ne belirledigi mesai limitlerinden fazlasuu ortaya koyan,...

5. E/47/25/L....elestiriye acik, sorgulayan, empati kuran; din, dil, ik,
mezhep ayrumt yapmayan... Hurafeler konusunda halkt korkusuzca uyara-
bilmelidir.

13.K/30/6/L: Bulundugu konumu kétiiye kullanmamalidur.

14.K/41/10/L:...kendi menfaatleri geregi degil hakkin menfaatlerini
one gecirebilecek sekilde davranmalidu. Resmi gérevleri disinda halktan
licret almayt diisiinmemeli; érnegin, cenaze hizmetlerinde, Kur’an okuma
karsiigt olaralk vb...

c. Samimiyet ve Sorumluluk

11.E/62/35/L: Kendine, topluma ve isine karsi samimi olmali, sorum-
luluk bilinci gelismis olmali.

5. E/47/25/L : ...her turlu isi en gtizel bicimde yerine getirebileceginin
farkinda olmasi gerekir.

8.E/32.10/L: Herkes “banane, benim isim degil “derken “ben
yaparim”diyerek ileri atilmahdir. Aranan adam olmalidir. Bu isi en iyi kim
yapar dendiginde hemen parmakla gosterilmek; bir vazife verildiginde en
iyi sekilde yerine getirmelidir. Mihrabi bosbirakmamaldir. Topluma énder
olmahdir.
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2.E.48/25/YL.... Goérevdeki bilinci sadece kendi alaniyla degil yaptig:
islemlerde her daim Allahi anlatir olmahdir. Mazluma umut etrafindaki-
lere 1s1k olmalidir.

25.E/47/23/YL:...toplumun 6niint acan sorumluluk sahibi biri olma-
hdar.

5. INANC YAPISI
a. inanc¢ Yapisi

Ogretmenlerin neredeyse tamami saglam bir tevhit inancina vurgu
yapmakta, Kur'an ve sahih stinnet disinda baska kaynaklarin inanc¢ esas-
larim belirleyici bir rol oynamamasi gerektigini belirtmektedirler. Bir 6g-
retmen de ateizm, deizm ve agnostisizm gibi felsefi diistincelerin imam
hatipli tarafindan iyi bilinmesi gerektigine dikkat ¢cekmektedir.

1.E/62/35/L: Imam Hatip kimligi saglam bir inan¢ yapisun gerektirir,
inanc¢laruvun temellerini iyi bilmelidir.

2.E.48/25/YL: Kur'an’t merkeze alip peygamberin siinnetiyle mecze-
den, kendisinin disinda farkl diisiinenleri étekilestirmeden onlarla olan
diyalogu da devam ettiren, kendi inancuu i¢csellestirip hayatina uygulayan
bir inan¢ yapist éngériiyor bunu tahayyiil ediyorum.

4.K.32/8/L: ... inancuu geregi gibi yasamaktan hicbir zaman c¢ekinip
utanmayan. Hayatina inancuun engel olmadigu, tersine inancwyla biitiin-
lesirse eger cok daha mutlu ve saadet dolu bir hayatt basaril bir sekilde
gecireceginin farkwnda bir nesil tahayyiil ediyorum.

6.E./62/36/L: Tevhit inancuu iyi kavramus,...

7.E.48/23/D: Imam hatiplinin yapmast gereken ilk sey, dini ilk kaynal-
larindan Kur’andan ve sahih stinnetten 6grenmelk olmal.. Akluu ve ilmini
rehber edinmeli, diisiinen, sorgulayan, sonuca varabilen bir muhakemeye
sahip olmaly, toplumsal yasam geregi belli kitlelerle iletisimi olacaktu- ama
bu eylemi az énce belirttigimiz stizgecglerden gecirerek kendi yolunu secmeli.

9.E/45/21/L: Inan¢ yapisuu Kur'andan almayan bir imam hatipli Ice-
sinlikle sirkten ve hurafelerden kendini arinduamaz. Bir imam hatipli sirlc-
ten uzak ve ihlasl bir mitmin olmalk zorundadur.

12.K/41/7/L: Oncelikle tevhit inancuun ciddi bir sekilde yerlestirilmesi
gerekir. Clnkil yapuan biitiin yanlis davranislarin ve yozlasmanin astl se-
bebi genclerin geregi gibi inancuun saglam olmamasidir.

13.K/30/6/L: Allah'in varligt ve birligine hakkwla inanan bir insan ha-
yatuun her anunda Allah’'in kendini gérdiigiinii ve yaptidaruun bir giin eline
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amel defteri olarak gelecegini diisiinerek yasarsa, helal ve haram dairesini
taruyarak yasarsa daha saglam bir psikolojiye sahip olur.

15.E/56/32/L: Bid’at ve hurafelerden, ideolojilerden uzak, saf tevhid
akidesini 6grenmeli, zihnini bu esasa gére insa etmelidir.

19.E/8/30/L: Kur’'an ve sahih stiinnete uygun olmalidur.

23.E/48/24/L: Giiniimiiz gengliginin ateizmden c¢ok agnostisizm ve de-
izm sorunu var. Imam hatip gencligi bu diisiince ve inanc sorunlarin_felsefi
ve giincel-pratik diizeyde bilmeli, bunlara séylem gelistirebilmelidir.

b. Dini Pratikler-ibadetler

Imam hatiplinin ibadetlerini husu icinde ve geregine uygun olarak ye-
rine getirmesi gerektigi kanaati acikca gorulmektedir.

8.E/32.10/L: ...giinde 5 kere husu ile yiice yaraticvun huzuruna dur-
malidur.

10.E/29/3/YL: Inancuu pratige dékebilmeli ve sosyal manada somut-
lastrmalidwr. Inandigt gibi yasamaldur. Ibadetlerin manevi boyutunun ya-
ninda maddi olarak giincel hayatiun yansunalaruun farkainda olmast gere-
kir. Ornegin namaz kalwyor Allah ile iletisim kuruyor ve fakat giinlitk islerin-
de o Allah ile iletisimini devam ettirmeli ve bunun farkinda olmalidu. Orug
tutan bir imam hatip 6grencisinin orucun manevi 6zelliginin yarnunda maddi
olarak da yani dil agiz ve baska bakundan bunu tam manaswyla bu inancunt
hayat boyu stirdiirmelidir.

15.E/56/32/L: Tesettiir de bir ibadettir, giyimine kusamna dikkat et-
melidir.

c. Hurafelere Kars1 Hassasiyet

Meslek dersleri 6gretmenlerinin hurafe, batil inang¢ ve bid’at gibi inan¢
sorunlarina karsi hassasiyetlerini 6zellikle belirttikleri gortilmektedir.

17. E/48/25/L: Aldigt din egitiminin geregi olarak sahih olanla olmaya-
ni, Kur'ana uygun olani-olmayarn, asu olanla hurafe olaru birbirinden ayurt
edebilecek anlayisa sahip olmalidur.

20.K/5/29/L:...yanls yerlesen hurafeleri Islamn giizelligiyle diizeltme
cabaswna sahip olmali.

22.K/27/4/L: Islami olanla kiiltiirel olant ayurt edebilmesi, ‘kiiltiirel olan
ne kadar Islamidir?” gibi sorular sormast gerekir.

10.E/29/3/YL: Hurafelerden arinddmus Kur’an ve stnneteki temel
inancglara saglam bir sekilde sahip olan bilingli bir yapida olmalidur.
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11.E/62/35/L: Kur'ana siinnete uygun, merdivenaltt dini tasavvurlar-
dan uzak, akliru kullanan, ictihada énem veren sahih bir inang¢ yapisina sa-
hip olmalidur. Bunlart yerine getirirken sirkten uzak, hurafelerden arinnus
bir inan¢ yapisina sahip olmaldur.

d. iman-Akil iliskisi

Genel olarak 6gretmenlerin akla 6énem verilmesi gerektigi ancak tek
belirleyici olmamasi gerektigi yontindeki kanaatleri 6ne ¢ikmaktadir.

10.E/29/3/YL: Diisiincelerinin temelinde Kur’an olmali, akliu da kut-
sallastrmamalt.

7. E.48/23/D:...Akliru ve ilmini rehber edinmeli, dilsiinen, sorgulayan,
sonuca varabilen bir muhakemeye sahip olmalidur.

11.E/62/35/L: ...aklvu kullanan, sorgulayan olmalt.
20.K/5/29/L: Aklin idrak edemeyecegi meselelerle dolmamali,

22.K/27/4/L: Kur'anda ve siinnetteki bazt hususlar bugiiniin rasyona-
litesine uymuyor diye hemen reddetmemelidir. Akclin stnurle bir arag oldugu-
nu unutmamalbidur.

25.E/47/23/YL: Bugiin akul modern bilimin sonuclarindan beslenmelc-
tedir. Elbette Islam akla énem verir ama imani konularda tek kriter de ol-
mamalidur.

24.E/47/20/L: Imam hatip gencligi bu diisiince ve inan¢ sorunlarun fel-
sefi ve giincel-pratik diizeyde bilmeli, bunlara séylem gelistirebilmelidir.

e. Mezhep Yaklasimlar:

Meslek dersleri 68retmenlerinde imam hatiplinin, ehl-i stinnet cizgi-
sinde olmasi, bunun yanisira diger mezheplere de sayg1 duymasi, mez-
hep taassubuna sahip olmamas: gerektigi diistincesi 6éne cikmaktadir.
Ogretmenlerin mezheplere olan yaklasimlarinda dengeli olmay1 benimse-
dikleri gorulmektedir.

33.E.57/34/L.... ehli kibleyi tekfir etmeden, baska diistiince ve inancla-
ra saygwyla yaklasan...

5. E/47/25/L: Bir imam hatipli Islamun ana akum sayudan ehl-i stinnet
ve’l-cemaat anlayisint kendine diistur edinmeli, inancuu ifade ederken pey-
gamberimizin belirtmis oldugu orta yol diisiincesini hicbir zaman unutma-
mali, bunun yam swra ana akum ifade ediyorum diye Islam dilisiincesinin
diger yan alkunlaru yok saymamali, bunlara da saygili olmali, itham et-
memeli onlara dahi bir orta yol bularak cogulculuk anlayiswyla yaklasmaya
calisan bir inan¢ yapist icerisinde olmalidur.
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17.E/48/25/L: Bir imam hatipli olarak ehl-i stinnet cizgisinde saglam
bir tevhid inancina sahip olmalidir. Giincel ve sig tartismalarla tevhid inan-
cuun temel esaslart hakkwinda toplumun zihninde stipheler uyandumamalt-
dwr. O konulart ilmi tartismalarda ortaya koymalidur.

25.E/47/23/YL: Imam hatipli ehl-i siinnet cizgisinde olmali, bunun ya-
nunda da mezhep taassubuna saplanp kalmamalidu. Mezhepleri bir din
gibi alguamamalidur.

10.E/29/3/YL: Giiniimiiziin gerceklerinden uzak asut selefi yorumlar-
la, sorumsuzca yaplan modernist dini yorumlara karst dikkatli olmalc ge-
rekir. Imam hatip égrencisinin belirli bir diisiinceye saplamp kalmamast,
arastirtp 6grenmeye calismast, kisileri kutsallastirmamasi, asut ideolgjik
soylemlerden ka¢cinmast gerelkir.

21.E/62/35/L: Genelde ayni itikat ozelliklerine sahip (ehl-i stinnet)
ogrencilerimiz var, farklisini hi¢ gormedim. Farklilik beklemek imam ha-
tiplerin realitesi go6z 6ntine alindiginda pek mtimkun degil.

24.E/47/20/L: Islamafobyay1 besleyen, Islam diinyasinda kardes ka-
ninin déktlmesine neden olan mezhep anlayisindan uzak durulmahdir

Sonuc

Yapilan incelemede, imam hatipli kimliginin olusumuna énemli katkisi
oldugu duistintilen, bu okullarda gorev yapan meslek dersleri 6gretmen-
lerinin bir imam hatiplinin nasil olmasi, ne gibi 6zelliklere sahip olmasi
gerektigini iceren onlarmn ‘imam hatipli’ vizyonuna iliskin olarak dikkat
ceken bazi hususlar 6zet seklinde vurgulamakta yarar var.

Bu calismada tecrtibe edilen bir husus; gortistilen 6gretmenlerin bazi-
larinin ahlakl olmak, basarili olmak, mutlu olmak, vatana millete hayirh
bir kisi olmak, diirtist olmak gibi genel iyilik ifade eden yargilarin 6tesine
gecmeyen beyanda bulunmalaridir. Bu durum aslinda bazi 6gretmenlerin
net bir vizyona sahip olmadiklar1 anlamina da gelebilir.

Ogretmenler yasadiklari 15 Temmuz ve sonrasi olaylara iliskin
okumalarini, tasarladiklar1 06grenci oOzelliklerine yansitmaktadirlar.
Kandirilmamak, uyanik olmak, aklimi kiraya vermemek, mehdilik inan-
cina prim vermemek, tarikat ve cemaatlara karsi dikkatli olmak, olaylar
oncelikle Kur'an ve stinnet ekseninde degerlendirmek, asir1 zahiri ve ba-
tini yorumlardan kacinmak gibi ifadeleri 15 Temmuz baglaminda kullan-
mis olmalari, sorgulayici ve daha dengeli bir anlayisi 6nermeleri dikkat ce-
kici bir durumdur. Bu gésteriyor ki yasanan gtincel olaylar 6gretmenlerin
ortiik programlarini dogrudan etkilemektedir.
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Diger bir sonu¢ da sudur; 6gretmenlerin cogunlugunun imam hatipli
ogrenciyi sadece dini ve ahlaki anlamda degil, ayni zamanda siyasi anlam-
da da onder, lider, rol model olarak gormek istemeleridir. Bu anlamdaki
6nemli bir imam hatiplilik kimlik 6zelligi 6gretmenlerin neredeyse cogu-
nun soylemlerinde bir sekilde yer etmektedir.

Ogretmenler ehl-i siinnet ekseninde bir anlayis énermekle birlikte di-
ger mezhepleri dislayici bir anlayisa kars: cikarak, diistince ve inanc¢ 6z-
gurliign ilkesi cercevesinde 6grencilerin daha kapsayict olmalar yéniin-
deki arzularim belirtmislerdir. Ogretmenlerin égrencilerinin diger inanc-
lar ve mezheplere karsi yaklasimlar acisindan daha demokratik tutumlar
bekledikleri anlasilmaktadir.

Meslek dersleri 6gretmenlerinin 6grencilerin ezberci bir zihne sahip
olmasindan rahatsizliklarim1 dile getirdikten sonra sorgulayan, bilgileri
anlamlandiran, 6zellikle Kur’an ve stinnetin anlasilmasinda zihinsel me-
kanizmalan isleten bir zihin yapisina sahip olmalar gerektigi kanaatine
sahip olduklar anlasilmaktadir.

Ogretmenler var olan durumu menfi ifadelerle belirttikten sonra gele-
cege iliskin umutlarim koruyarak, bir taraftan objektiflik-tarafsizlik, bil-
ginin kaynagim sorgulama, analitik diistinme gibi bilimsel diistinme sii-
reclerinden sayilabilecek tutum ve davramislar zikrederken, diger yandan
ogrencilerin bilim ve teknolojiyi tireten ve bunlar en iyi sekilde kullanan
bireyler olmasi gerektigini vurgulamislardir. Bilimselligin sadece fen ilim-
lerinde degil ayni zamanda din alaninda da arzulanan bir 6grenci 6zelligi
oldugu anlasilmaktadir.

Ogretmenler diistinme, arastirma, okuma gibi davranmislarin hemen
ardindan o6nyargili olmama, objektif ve tarafsiz olma o6zelliklerini belirt-
mektedirler. Tarafsizlhik konusunun 6gretmenlerce daha cok toplumsal
tartismalara dogrudan taraf olmama anlaminda kullanmildigi, gerekli aras-
tirma ve okumalarim yapilmasi sonucunda karar verme mekanizmasimin
bir asamasi olarak géruldaga aciktir.

Ogretmenler 6grencilerinin aktualiteyi, giincel olam1 kavrayabilecek,
bunun yaninda da yeniliklere acik, yenilik arayisinda olan bireyler olma-
larim arzu etmektelerdir.

Ogretmenler aklin kullanilmasini Kur'amn- dinin anlasilmasi baglamin-
da one cikarmakla birlikte, bu metodolojik dini yaklasimi hurafelere, sosyal
dini anlamda istismarlara karsi bir yéntem olarak dtistinmektelerdir.

Imam hatiplinin daha zeki olmasi, tistiin 6grenme istegi ve kabiliyetine
sahip olmasi gerektigi kanaatine sahip 6gretmenler bulunmaktadir.
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Ogretmenlerin ortak ahlaki 6zellik vurgusu diiriistliik ve tutarhilik tize-
rine olmustur. Ozellikle de dgrencilerin sézleri ile davramslarinin tutarhg
tizerine yogun bir vurgu oldugu gortilmektedir.

Ogretmenler dgrencilerin caliskan birer birey olmalarini istemektedir-
ler, ancak bu calisma faaliyetini imam hatipli olmakla 6grenciye ytklenen
bir gorev olarak gormektelerdir.

Ogretmenler teknoloji bagimhiligini énemli bir ahlaki sorun olarak gor-
mekte, 6zellikle internet ve sosyal medyay1 uygun sekilde dogru amaclar
icin kullanabilen imam hatipli olmasi gerektigini belirtmislerdir.

Ogretmenler bekledikleri ahlaki 6zellikleri belirtirken bu &zelliklerin
imam hatiplilik ruhu ifadesine sikca vurgu yaparak bu ifade cercevesinde
anlamlandirdiklar géralmustiir. Yani 6gretmenlere gore herkesten bekle-
nebilecek bu ahlaki sifatlarin bir imam hatipli de olmasi elzem hale gel-
mektedir.

Ogretmenlerin arzuladiklar1 é8rencilerin ahlaki 6zellikleri arasinda
edep, haya, iffet gibi kavramlar 6ne cikmistir. Bu kavramlar ifade edi-
lirken kiz-erkek arkadaslhgi, kuftirli konusmak, modaya uygun ancak
dgretmenlerin sahip olduklar Islami anlayisa uygun bicimde giyinme-
mek, makyaj yapmak gibi davranislar érnek verilerek izah etmeye cali-
silmistir.

Ogretmenlerin tamam imam Hatip Lisesi 6grencisinin herhangi bir si-
yasi-politik olusumun pesinden saplantili bir sekilde gitmemesi, bir dii-
stinceye korti kortine baglanmamasi gerektigi konusunda hem fikir ol-
makla beraber, ideoloji tercihi konusunda net bir fikir beyan etmemekte
ve vakiaya ilkesel yaklasarak 6grencilerin Kur'ani temel alarak ideolojik-
siyasi tercihlerde bulunmalarn gerektigi fikrini belirtmislerdir.

Siyasi-politik tercihlerde 6grencilerin duyarsiz kalmamalar gerektigi-
ni, apolitik bir kimlige sahip olmamalarn gerektigini ‘imam hatiplilik kim-
ligi’ ile iliskilendiren 6gretmenler olmustur.

Ogretmenler ogrencilerin sahip olmasi gerektigini diistindiikleri siya-
si ozellikleri sayarken ortak olarak kullandiklar kavramlar, vatan, millet,
bayrak, bagimsizlik, birlik, butiinlik, kardeslik, 6zgur irade ve demokrasi
olmustur. Ogretmenlerin bazis1 da bu milli séylemleri 15 Temmuz darbe gi-
risimini referans gostererek kullanmislardir. Yasanan guncel siyasi-politik
olaylarin 6gretmenlerin 6rtiik mufredat kodlarim belirledigi gértilmektedir.

Ideolojik degil ama siyasi partiler anlaminda imam hatiplinin halk ara-
sindaki konumundan dolay:r tarafsiz olmasi gerektigini diistinen Ogret-
menler de bulunmaktadir.
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Ogretmenler Islam kardesligi, diinya Miisliimanlar ve timmet kavram-
larmm siklikla kullanmislardir. Diinya muisliimanlarimin dertlerine karsi
duyarl bir imam hatipli profili arzulanmaktadir.

Ogretmenler imam hatiplinin siyasi tutum ve davramslarim tasvir
ederken demokratik tutum ve davramislarn éne cikardiklarn gértlmustur.
ilkesel davranmak, herhangi bir kisi ya da sosyal-siyasal yapiya kérti ké-
rune bagh olmamak, elestirel yaklasmak, baskalarinin diistince inang ve
kanaatlarma saygili olmak, hatta onlarin distncelerini ifade etme htrri-
yetini savunmak, herhangi bir grup cemaat ya da siyasi partinin militanca
savunucusu olmamak gibi ifadeler 6ne cikmaktadir.

Ogretmenler Imam hatip lisesi égrencilerinin sanatla ilgili egilimleri
ve mevcut uygulamalar hakkinda izlenimlerini dile getirdikten sonra, ol-
masini arzuladiklar1 6zellikleri de belirtmislerdir. Genellikle imam hatip
liselerinde sanat egitiminin cok gerekli oldugu halde yetersiz oldugu, aka-
demik egitime agirlik verildigi, 68rencilerin sanata dair egilimlerini fark
etmelerine ragmen bunlarin gelistirilmesi icin uygun ortamin olmadigin
ifade etmislerdir. Ogrencilerin edebiyat yaninda gorsel sanatlara da yén-
lendirilmesi gerektigi diistincesi vardir. Resim, karikattir, tiyatro, sinema
gibi sanatlara da 6grencilerin yénlendirilmesi gerektigi, bunlarin yasadi-
gimiz cagda imam hatiplinin kendini ifade etmesi, sesini duyurmasi icin
elzem oldugu kanaatine sahiptirler. Ogrencilerin dinledikleri miizik tiir-
lerini degerlendiren bir 6gretmen de, 6grencilerin rap tiirti muzik dinle-
diklerini, buna karsi1 olmamakla birlikte ilahi ve ttirka tart muzikleri de
dinlemelerini arzu ettigini belirtmistir.

Ogretmenler cogunlukla égrencilerin alt ve orta sosyo ekonomik ke-
simden geldiklerini belirterek, 6grencilerin genelde akilli telefon ttiketi-
mini, 6zelde de kizlarin kiyafet tiiketimini 6rnek gostererek bilingli bir
tiketim kultiirine sahip olmalan gerektigini vurgulamislardir.

Genelde 6grencilerin kaba ve kuftirlti konusmadiklari, saygili oldukla-
i belirten 6gretmenler, bunun da 6tesinde bir imam hatiplinin adab-1
muaseret ve nezaket kurallarina uyan birer birey olmalarimi arzuladikla-
rin1 ifade etmislerdir.

Imam hatiplinin Islami bir kiiltiire sahip olmasi, kendi tarihinden bes-
lenmesi, kitilttirel olanla dini olani, sahih olanla hurafe olani ayirt edebil-
mesi, kultirtinti muhafaza ederken gelistirmesi, yeni yasam kosullarina
adapte edebilmesi, diger kulttirleri tamima gayreti icinde olmasi gibi 6zel-
likler imam hatipli vizyonu 6zelligi olarak vurgulanmistir.
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Medya kultura tizerine siklikla vurgu yapilmis, teknoloji okuryazarh-
gimin imam hatipli 6zelligi olmas1 gerektigi belirtilmistir. Ozellikle sosyal
medya kullanim konusunda imam hatiplinin herkes gibi davranamayaci-
81, ahlaki-etik kurallara uymasi gerektigi tizerinde durulmustur.

Imam hatiplinin okuma kiiltiiriine sahip olmasi gerektigi, okuma alis-
kanlhig1 ve kultiirti olmayan bir imam hatiplinin distintilemeyecegi ortak
kanaat olarak ortaya cikmaktadir.

Mesleki anlamda 6gretmenlerin tamami imam hatip lisesini bir meslek
lisesi olarak gérmediklerini, din gérevliliginin onlarin yapabilecekleri mes-
leklerden biri oldugunu, hangi meslegi yaparsa yapsin, imam hatiplinin
meslegini en iyi sekilde icra etmesi, alaninda kendini gelistirmesi, mesleki
etik degerlere uymasi, ahlaki kurallara riayet etmesi gerektigi yargisim
ortaya koymuslardir. . Bu diisiincenin altinda imam Hatip liselerinin mis-
yonunun sadece din gorevlisi yetistirme olmadig1 yontindeki 6g8retmen ve
ogrencilerde yer eden yaygin kanatin varligindan soz edilebilir.*”

Mesleki alanda encok tizerinde durulan konu mesleki yeterlik ve geli-
sim olmustur. Her imam hatiplinin asgari dlizeyde de olsa dini uygulama-
lar ytirtitebilecek dtizeyde olmasi gerektigi fikri 6ne ¢ikmaktadir.

Katilimcilarin encok énemsedikleri, imam hatiplinin sahip olmasi ge-
reken mesleki etik 6zellikleri sirasiyla gtivenilirlik, tarafsizlik, samimiyet,
sorumluluk, ézveri olmustur. Iki égretmen de kul hakki bilinci tizerinde
1srarla durmustur.

Inanc¢ yapisi olarak saglam bir tevhit inancina vurgu yapilmis, ehl-i
sltinnet cizgisi ana karakter olarak ortaya cikmistir. Kur'an ve sahih stin-
netin anlasilmasi ve uygulanmasi vurgusu 6ne ¢ikmaktadir.

Batil inanc, hurafe ve bid’atler karsisinda bilin¢ sahibi olmak, gelenek
ile sahih dinin ayrimini yapabilmek ifadeleri yer almistir.

Imam hatiplinin giiniimtiz gencliginin ateizm-deizm gibi diistince ve
inan¢ sorunlarina cevap verebilecek kapasitede ve duyarhlikta yetismesi
gerektigi diistinen 6gretmenler bulunmaktadir.

Katilmcilarin ortak kanaati, imam hatiplinin mezhep konusunda mu-
tedil, ifrat ve tefritten uzak, asir zahiri ve batini yorumlardan uzak bir
cizgiye sahip olmalan gerektigi seklindedir.

Ogretmenlerin bir kismu tasavvuf-tarikat konusunda kesin bir tutum
sergilememekle beraber, bir imam hatiplinin mehdi inancina, rabita uy-

37 Aslamaci, ibrahim. Aslamaci, ibrahim. Ogrenci ve Ogretmenlerine Gére imam-Hatip Lise-
leri. Istanbul. dem.2017, s.135
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gulamasina, tarikat seyhlerinin asin ytceltilmelerine kesinlikle prim ver-
memesi gerektigini ifade etmislerdir.

Imam hatiplinin Tiirkiye’deki cemaatlerin ve dini olusumlarin sosyolo-
jik bilgisine sahip olmasi gerektigi, ancak hicbir cemaatle sorgulamaksi-
zin sabit bir organik baglanti kurmamasi gerektigi belirtilmistir.

Lisanstuistii 6grenim yapmis olan 6gretmenlerin digerlerine gore 6gren-
cilerde bilissel yapiya yonelik akademik beklentilerin daha belirgin oldugu
gorulmuistur.

Oneriler

Imam Hatip Liseleri/Okullar tizerine yapilan tartismalarin ényargila-
ra, ideolojik kabullere degil bilimsel verilere dayal olarak yurttiilmesi ge-
rekmektedir. Bu okullarn trettigi insan modeli, sistem sorunu olusturan
tehlike algilari, temelsiz suclamalar, dislama yaklasimlari ya da tamamen
ideallestirme ekseninde degil, Anadolu cografyasinin sosyolojik dinamikle-
rinin besledigi ve onun dogal bir parcasi olarak ele alinmaldir. Turkiye'ye
6zgu olarak gelisen tarihi, sosyal ve siyasal kosullarin bir sonucu olarak
karsimiza ¢cikan imam hatip okullarinin, icerigini olusturan stireclerin de
iyi analiz edilmesi; bu kurumlara 6gretmen yetistirme dtizeninden kurum
felsefesine, resmi egitim-6g8retim programlarindan islemekte olan o6rtiik
programlara kadar, okullarin drettigi insan tipini ortaya ¢ikaran tim et-
kenler bilimsel anlamda ¢éztimlenmelidir.

Temelde egitim kurumlarnin igerigini dolduran, resmi programla-
n pratige doken, kendilerine sunulan imkanlar kullanan ya da kullan-
mayanlar 6gretmenlerdir. Imam hatipli kimliginin olusumunda &zellikle
bu kurumlarda c¢alisan meslek dersleri 68retmenlerinin; onlarin inanc,
duistince, kanaat ve vizyonlarimin etkisi vardir. Bu anlamda imam hatip
okullarina 68retmen yetistiren kurumlar olarak ilahiyat fakulteleri gibi
yiksek din egitimi veren kurumlarin da kurumsal kimlik acisindan ele
alimmasi zorunludur.
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GOKLERDEKI KAYALAR?! ABDULCEBBAR VE IBN SiNA ARASINDAKI
KarsiLasma*

Alnoor Dhanani**
Cev. Mehmet BULGEN***

Abdulcebbar (6. 415/1025) ve Ibn Sina arasindaki karsilasmanin iki
farkli yonti bulunmaktadir. Birisi sahsi, digeri fikridir. “Sahsi karsilasma”
ile kastim bizzat ytiz ytize ya da metinlerinde ac¢ik atiflar vasitasiyla olsun
aralarindaki gercek tarihi etkilesimdir. IV. yltzyilin sonu ve V. ytzyilin
baslar1/X. ytizyilin sonu ve XI. ylizyilin baslan sirasinda felsefe ve kelam
disiplinlerinin énemli temsilcileri olduklarindan onlarin “fikri karsilasma-
s1” bu iki karsit disiplin arasindaki daha genel karsilasmay1 yansitmak-
tadir. Sahsi karsilasma aynmi zamanda fikri karsilasmanin unsurlarini da
kapsadigindan bu iki bakis acis1 elbette ki birbirleriyle baglantihidir. Ik
once onlar arasindaki sahsi karsilasma hakkinda bilinen sey ile basla-
yacagim ve sonra onlarin kelam ve felsefe arasindaki fikri karsilasmaya
katihmlarinin bazi yénlerini tartisacagim.

ibn Sina'min mektuplasmalarinin geride kalan &égelerinden birisi de
Miitekellimlerin Birinden Seyh’e Yazilan Mektup’tur ve o buna Mekan Hal-
kinda Risale olarak da bilinenle cevap vermistir. Mektupta Ibn Sina'ya
kimligi bilinmeyen (metnin bashgina gére mutekellim olan) bir muhatabi
tarafindan sunlar sorulmustur:

“Genclik gunlerimde (sebabi), bana sunu soran bir adam gérdim:
“Ttm seylerin tizerinde uzandigi bu enginlik nedir? Eskilerden bazilari
bunu “tanr1” (ilah) olarak adlandirmis ve ona tapmislar; bazilar1 onu “bos-
luk” (feza) olarak, bazilari ise “mekan” ve “merkez” olarak isimlendirmisler.
Miutekellimler bunu “cihet” ve hayyiz olarak ve Mu'tezililer ise muhazat
olarak adlandirmislar. Hepsi ona “haysii” ve “eyne” [nerede] ile atifta bu-
lunmaktadir. Serhu Lubabi’l-malcalat ‘ani’l-Belhide Kadi Abdtlcebbar feza
terimini soyle iliskilendirir: “Feza'nin savunucular bizim muhazat ile kas-
tettigimiz seyi anlamaktadirlar. Onun [yani, fezdnin] bir cisim oldugunu,
hareket yetenegi oldugunu (zahib fi’l-cihat), bitisik oldugunu (miicavera)

“Rocks in The Heavens?! The Encounter between ‘Abd al-Gabbar and Ibn Sma™ in Before
and after Avicenna: Proceedings of the First Conference of the Avicenna Study Group, ed.
D. Reisman. Leiden: Brill, 127-144.

Dr., Harvard University, The Department of Near Eastern Languages and Civilizations
Dog. Dr. Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Kelam Ana Bilim Dali, mbulgen@hot-
mail.com
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ve hulul ettigini iddia etmedikleri stirece bizimle onlar arasindaki fark ma-
nada (fi'l-ma’na) degil sadece terimlerin kullammmindadir (fi'l-lafz)...”

Ustadimiz hakim Seyh’in (Allah onun makamini yuceltsin), bu konu
hakkinda ne diastindtigtinti bize bir sifa olmasi ve bu ameliyle Tanri’'nin
rahmetini, mtijjdeli haberlerini ve 6teki diinyadaki bereketli 6dullerin lii-
tuflarini kazanabilmesi icin aciklamasini istiyorum.”!

Sorulan soruya cevabmin neredeyse sonunda ibn Sind muhatabimin
Abdtlcebbar referansina atifta bulunmaktadir.

“Yazarinin bahsettigi problemle iliskili olarak, yani Abdtlcebbar’la il-
gili, fezanin anlami ile muhdzatn anlamimin aym oldugu iddiasi, her iki
terimi de ilgilendiren bir hatadir.? Bu, muhazatin (kars: karsiya olmak ya
da zitt1)) kendisinin karsisinda bulunan bir cisimle (muahazi iliskili olarak
karsisinda bulunan bir cismin (muhazi) tasidig iliskisel sifat (relational
attribute) olmasindandir. Bu sebeple bunlardan herhangi birisi yok olmus
olsaydi bunlarin her ikisinin de var olmasi imkansiz olacakti.®”

Bu metinden de anlasilacag gibi Ibn Sina'min mektup arkadas: genc
bir adamken kimligi belirli olmayan bir tartismaci tarafindan mekanin
(space) dogasi ile ilgili kendisine bir soru sorulmustur. Yillar sonra, mu-
hatabi 6zellikle eski insanlarin mekanla ilgili gortisleri hakkinda daha faz-
la bilgi arastirmasinda bulunmak ve konuyla ilgili bilgi alisverisi yapmak
icin Ibn Sina’ya yazmistir.*

Bu risalede Abdtilcebbar’a iliskin iki referans bulmaktayiz: Birincisi ibn
Sina’nin muhatab: tarafindan bize sdylenen mekan icin hayyiz ve cihe-
tin kelamdaki genel kullamimlar ve 6zel olarak da Mu'tezilenin muhéazat
kullanimidir. Bu sonraki kullanim, muhazati feza ile eslestiren Abdtuilceb-
bar’a, 6zellikle de onun Serhu Lubabi’l-malkalat ‘ani’l-Belhisine atfedilmek-
tedir. Ikinci referans muhazatn Mu'tezili kullanimyla ilgili mektupdasinin
Abdtilcebbar alintisina tekrar atifta bulundugunda Ibn Sina’nin kendisidir.
ibn Sina sonrasmda muhéazat ve fezanin dilbilimsel acilardan es anlamh
olduguna ve bosluk kavramina isaret ettigine yonelik Abdtilcebbar'in iddi-
asimi tartismaktadir. Maalesef, burada bahsedilen yorum kayboldugundan
Abdiilcebbarin muhdzat ve fezay esitleme niyetiyle ilgili Ibn Sina’nin mek-

1  Risale fi'l-mekan, MS Ahmet III 3447, 38v. David Reisman’a bu ¢alismanin kopyasi
sagladigl icin tesekkiir etmek istiyorum.

2  fe emma ma zekerahu sahibu hazihi’s-stiibheti ve hitve Abdiilcebbar bi enne’l-ma‘na bi'l-
feza’i hiwe’l-ma‘na bi’l- muhazati fe hive galatun min kileyhima...(a.g.e., 41r).

3 ag.e.,4lr.

4  ibn-i Heysem'in de benzer bir risalesine sahibiz. Oyle goriintiyor ki, mekanin dogasi bu
dénemin meshur tartisma konusuydu; ibn Heysem, Risdle fi'l-mekan in Mecmu'‘u'r-res@’il
(Haydarabat: Dairetti’l-Maarifi'l-Osmaniye, 1357/1938), no. 5.
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tupdasmin dustncesini dogrulayamiyoruz. Yine de, Tarumlar ve Halkikat-
ler adl eserinde Abdtlcebbarin 6grencisi Serif el-Murtaza (6. 436/1044),
atomun isgal edebilecegi bir bosluk® (cihet) olarak kendi hocasinin terim
kullanimini da yansitan muhazatmm Mu'tezile ekoliindeki tanimim ortaya
koymaktadir. Sasirtici olmayan bir sekilde, bu miutekellimler tarafindan
kullanan bir terim olmadigindan el-Murtaza, fezéay: tanimlamamaktadir.
Bu sebeple, Abdtilcebbarin feza ile muhéazat eslestirmesi 6ncelikle bu iki
terimin es anlamhlig hakkinda okuyucularimm bilgilendirmesi anlamina
geliyordu. Buna gore birincisi 6éncelikli olarak felsefi baglamda, muhteme-
len de erken Yunan filozoflarinin gortislerinin doksografik aciklamalarinda
kullanilirken, ikincisi Mu'tezililer tarafindan kullanilmastir.

Bu sebeple bu Risdle, Ibn Sina ve Abdiilcebbar arasinda metinsel
karsilasmanin bir delili ya da daha dogru bir sekilde ibn Sina’nin Ab-
dulcebbar ile metinsel bir karsilasmasidir. Risalenin ne zaman ve nere-
de yazildigim, Ibn Sina'min -gérecegimiz gibi- Abdtilcebbar ile karsilas-
mis olabilecegi Rey’de Ibn Sinanin kalmasindan énce ya da sonra olup
olmadigim1 bilmiyoruz. Bununla birlikte, Abdtilcebbar'im bosluk tizerine
risaledeki goriisleriyle karsilasmadan énce Ibn Sina’nin kariyerinin basla-
rinda kelamla karsi karsiya geldigi konusunda emin olabiliriz. Otobiyog-
rafisinde ibn Sina, ilk arastirmalarinin ismail ez-Zahid ile birlikte Hanefi
islam Hukukunu icerdigini séylemektedir ve Harzemsah Ali b. Me'man'un
saltanatinda Clircan’da konakladigl sirada kadi oldugunu da bilmekte-
yiz.6 Fikih calisma ve bu gorevi esnasinda kelam hakkinda bilgileri en

5  Serif el-Murtaza, el-Hudud ve’l-halkaik in Resailu’s-Serif el-Murtaza, thk. A. El-Huiseyni ve
M. er-Ragai (Kum: Daru’l- Kurani’l-Kerim, 1405-/1984-), 2:282.

6  Egitimin bireysel karakteri sebebiyle Ibn Sinamin ismail ez-Zahid ile hangi metni okudu-
gunu tespit edemiyoruz. Yine de islam hukuk egitiminin islami amenttiniin esaslarina
dayanmasi gerekir. Bahsettigimiz durumda mezkur esaslar1 Hanefi mezhebine dayan-
diririz. Kelami egilimleri muteber mezheplerle birlestirerek genel bir sonuca ulasmak
zor olmasina ragmen, Bulliet Orta Cag'daki Nisabur asillerinin durumuna dayanarak
soyle bir iddiada bulunur: “Tum bildigimiz ve buna bagh olarak varsaydigimiz btitiin
Es’ariler’in Safii ve buittin Mu'tezililer'in Hanefi olduklandir.” (R. Bulliet, Patricians of
Nishapur, [Cambridge: Harvard University Press, 1972], 36). Bunun yam sira Bulliet rical
kitaplarinda kaydedilen bireysel islam hukuku ekoliine ve daha da nadir olan kisisel dini
(kelami) egilimlere karsi uyarir. Kald: ki, Bulliet'm ortaya koydugu durum Orta Asya’da
oldukca yaygin olan Mattiridiligi kapsamaz. ibn Sina kelam ve islam hukuku arasmdaki
iliskiyi stirpriz olmayan bir sekilde felsefi bakis agisiyla tanimlar. islam hukukcusunun
ilkelerini sorgulamadan vahyedilmis ayetlerden ve peygamberin aciklamalarindan ala-
rak kabul etmesi ve “kaynak dogrulamasimi” mititekellimden elde ettigi bir fikir ile fakih
olarak degil miitekellim olarak yapmasinda oldugu gibi kelam ve dini ilimler arasindaki
iliskiyi metafizik ve tabii ilimler arasindaki iliskiyle karsilastirmay1 onerir. Tabiatcila-
rin (tabi) ilkelerini, sorgulamadan metafizikcilerden (ilahi) almasiyla benzerdir; bkz. ibn
Sina, Fi'l-Ecrami’l-ulviyye, Tis‘a resail fi'l hikmeti ve tabii‘yyati, ve fi ahiriha kissa Salaman
ve Absal icinde, thk. A. Hindiya (Kahire, 1908), 42. Inaniyorum ki bu iki disiplin arasin-
daki iliskinin kabulti yalniz kuramsal bir iliski degil, aksine iki disiplinin dini ekolleri
arasindaki gercek tarihsel iliskiye de belki isma’il ez-Zahid'i icerecek sekilde dayanur.
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azindan temel seviyede edinmis olmahdir.” Bununla birlikte, Ibn Sina’nin
olgunluk dénemindeki kelam bilgisi basitten daha éte bir seydi. Ornegin,
Sifé’daki fizik kuram tartismasi, 6zellikle de Ebti’l-Htizeyl (6. 227/841-2)
ve yegeni anti-atomcu Nazzam (6. 220-230/835-845) arasindaki atomcu-
lugu ilgilendiren kelam argtimanlar1 konusunda onun ayrintili bilgi sahibi
oldugunu gostermektedir.® Boyle bir asinalik onun bu tarden dustincele-
ri detayl bir sekilde tartisan kelam metinlerini, muhtemelen de malaalat
tartnden metinleri iyi bildigini gostermektedir. Atomculugu ilgilendiren
bu duistinceler Es’ari (6. 324/935) ya da Belhi’'nin (6. 319/931)° gintimi-
ze ulasan makalat eserlerinde yer almadigindan ibn Sinamin, Risale fi'l-
mekan’da bahsedilen, Abdtilcebbarn Belhinin Makalatma yaptig1 serhe
dayanmis olmasi muhtemeldir. Daha énce de belirtildigi gibi, bu metin
diger Malcalat metinleri gibi gtintimiize ulasmadigindan bu konuda tama-
men emin olamayiz.

Yine de ibn Sina'nin Abdiilcebbar'in okuluna yakin bir kaynaga giiven-
mis olabilecegi iddias1 Abdulcebbar'in 68rencilerinin metinleri tarafindan
ortaya konulan dolayh kamitlardan étarti mantikh géorimmektedir. Tezkire
i ahkkami’l-cevahir ve’'l-a’razda ibn Metteveyh (6. 469/1076%7), Ebtr'l-Hu-
zeyl ve Nazzam arasindaki tartismalar1 detayh bir sekilde dile getirmek-
tedir!® ve Mesa'il fi'l-hilaf beyne’l-basriyyin ve’l-bagdadiyyin’de Ebu Resid
en-Nisaburi (0. V. asrn ortasi/ XI. asrin ortasi) Basra Mu’tezilesi'nin Bel-
hi'den farkl oldugu meseleleri ayrintili bir sekilde vermektedir.'! Bu 6g-
rencilerin, Belhi'nin Makalatia Abdulcebbar'in yazdig: serhe ya da belki
de Mugninin konuyla ilgili kaybolan béltimlerine dayandiklarini mantikh
bir sekilde varsayabiliriz. Ibn Sina'nin Abdiilcebbar'in eserlerinin bir kis-
mina yonelik sasirtict asinaliginin muhtemel sebebi budur.

Abdtlcebbar el-Hemedani (6. 320/932) aslen bir Es’ariyye mtitekelli-
miydi. Zamaninin Ustadlan ile birlikte okuyarak Hemedan’dan Mu’tezile
kelamina gecis yaptig1 Basra'ya tasinmistir. Yazma ve 6gretme kariyerine

7 Ibn Sina, The Life of Ibn Sina, thk./ Ing. cev. W. Golhman, (Albany, New York: SUNY,
1974), 20,40; D. Gutas, Avicenna and the Aristotelian Tradition, Islamic Philosophy and
Theology: Texts and Studies, 4 (Leiden: E.J. Brill, 1988), 25 (ve n. 10), 29.

8 ibn Sina, es-Sifa, et-Tabiiyat: es-Sema’ et-Tabi’i, thk. S. Za'id (Kahire: el-Hey’e el-Misriye
el-Amma li-1-Kitab, 1983), 184-202; P. Lettinck, “Ibn Sina on Atomism: Translation of
Ibn Sina’s Kitab es-Sifa, et-Tabi'iyyat: es-Sema’ et-Tabi’i, Uctincti Makale, 3-5. Bolamler,
es-Sagara 4 (1999), 1-50.

9  Ebul-Kasmm el-Belhi, Zikrii’'l-Mu’tezile min Makalati’l-islamiyin, Fazlu'l-i'tizal ve tabakatu’l-
Mu’tezile, thk. F. Sayyid (Tunus: ed-Dar et-Tanusiye lin-Nasr,1986), 63-119.

10 ibn Metteveyh, Tezkire fi ahkami’l-cevahir ve’l-araz, thk. S.N. Lutf ve F.B. Awn, Silsilat
Nefa'is el-Fikrl-Islami, 1 (Kahire: Dar'us-sekafe, 1975), 162-207; A. Dhanani, The Physi-
cal Theory of Kalam, Atoms, Space and Void in Basrian Mu'tazili Cosmology; Islamic Phi-
losophy and Science, Texts and Studies, 14 (Leiden: E. J. Brill, 1994), 172-181.

11 Ebu Resid en-Nisaburi, Mesa'ilit'l-hilaf beyne’l-basriyin ve’'l-bagdadiyin, thk. M. Ziyadah
ve R. es-Seyyid, (Beyrut: Ma’hedu'l-inma’‘i-1-Arabi, 1979).
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Bagdat'ta baslamis, sonrasinda Askar’a ve oradan da 360/790’da kendi
magnum opusi, Mugnisini yazdirdigi Ramahurmuz’a tasinmistir. Mu’te-
zile egilimli vezir Sahib b. Abbad'n (6. 385/995) daveti tizerine son olarak
Rey’e yerlesti ve buraya bas kadi olarak atandi. Burada 380/990’da Ab-
dilcebbar Mugnisini yazdirmay1 tamamladi. Mugntyi yazdirdig: 20 yillhik
suire zarfinda, yukarida bahsi gecen Belhi’'nin Makalat'vun Serhi de dahil
birkac diger eser daha yazmistir. 385/995’te Tesbitii delaili'n-niibtiivve’yi
yazmaya koyulmustur. Aymi yil icerisinde, ibn Abbad'm éliimiinii taki-
ben, Abdtilcebbar bas kad:1 pozisyonundan c¢ikarilmis ve Buveyhi Prensi
Fahrtiddevle tarafindan tutuklanmistir. Ozellikle Fahriiddevlenin 6ltimti-
ni takiben eski gérevine getirilip getirilmedigi ve Abdtilcebbarin hukuk
kariyeri hakkinda daha fazla bilgimiz yoktur. O, 415/1025’te Rey’'de 6l-
mustur. 2

Mu'tezile'nin biyografi yazari el-Cusemi (6. 494/1100) Abdtulcebbar'in
sayginligini ve etkisini su sekilde degerlendirmektedir:

“Erdem ya da bilgelikte kendisinin ihraz ettigi ytiksek mevkiye iliskin
olarak Abdulcebbar’in mertebesini zedeleyecek herhangi bir rivayete rast-
lamadim. Zira o, kelami acip gozler 6nline seren ve bu baglamda énem-
li eserler telif eden bir kisidir. Onun sayesinde kelam doguya ve batiya,
uzak-yakin diinyanin dért bir yanina yayildi. O, bu kitaplarinda kelamin
buytk (celil) meseleleri yaninda, bu ilmin incelikli (dakik)!® konularini da
daha o6nce hi¢ kimsenin basaramadig bir sekilde ele ald1.”'*

Felsefe ve kelam disiplinlerinin destekcileri, 6greticileri, yazarlar1 ve
kamu gorevlileri olarak Ibn Sina ve Abdtilcebbar, X. yiizyilin sonu ve XI.
Yuizyiin baslarinin acikca mukayese edilebilir kisileriydi. Dahasi, her
ikisi de Buiveyhilerin hizmetine girmeye zorlanmislardir ve yasamlar si-
yasi kuruntular ve efendilerinin rekabetleri ile i¢ ice gecmistir. Abdul-
cebbar gibi, Ibn Sina da Rey’de Biiveyhiler'in hizmetine girmistir. Fakat
o, Fahruiddevle ve vekil annesi es-Seyyide'nin oglu olan gen¢ prens Mec-
diiddevle'nin saltanatinin bir tiyesi olmustur.'s Ibn Sina, Semstiddevle

12 el-Cusemi, Serhuw’l-Uytin, Fazlu'l-I'tizal a.g.e., 366; S. M. Stern, “Abd al-Cabbar b. Ah-
mad,” EI2, 1:59-60; C. Cahen, “Fakhr ad-Dawla” EI2, 2:748-9; J. Kraemer, Humanism in
Renaissance of Islam, The Cultural Revival during the Buyid Age, Studies in Islamic Cul-
ture and History, VII, Gézden Gecirilmis ikinci Baski, (Leiden: E.J. Brill, 1992), 261,272;
M.T. Heemskerk, Suffering in Mu’tazilite Theology Abd al-Jabbar’s Teching and Pain and
Divine Justice, Islamic Philosophy, Theology and Science, Text and Studies, 41 (Leiden:
E.J. Brill, 200 ) 36-53.

13 Kelamin incelikleri (Dakiku’l/Latifu’l-Kelam) 6ncelikle kozmolojik meselelere deginir. Bu
ytizden Ibn Metteveyh'in calismasi Tezkire fi latifi'l-Kelam olarak da bilinir. Bu konuyu
“Kalam and Helenistic Cosmology: Minimal Parts in Basrian Mutazili Atomism,” adli dok-
tora tezimde tartistim. (Harvard Universitesi, 1991, 21-28).

14 el-Cusemi, Serhu’l-Uytn in Fazlu'l-i’tizal, a.g.e., 365.

15 ibn Sina, Life, 48; C.E. Bosworth, “Magd ad-Dawla,” EI2, 5:1028.
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tarafindan saldirtya ugrayana kadar Rey’de kalmistir. Bu sebeple ibn
Sina'min Rey'de konaklamasini 403-405/1013-15 olarak tarihlendire-
biliriz ve o yirmili yaslarinin sonlarindayken Abdtlcebbar yetmisinin
sonlar ya da seksenlerinin basindaydi. Bu dénemde ibn Sina ve Ab-
dilcebbar'in Rey’de es zamanli varligl sahsi bir karsilasma icin yeterli
bir firsatt1.’® Risdle fi'l-mekéan’in yazimi Ibn Sina’nin Rey’de gecici olarak
kalmasindan onceyse, ihtiyar Abdtilcebbarin tintintin farkinda olma-
hdir. Fakat Risale sonrasinda yazilmis olsa bile, Rey’e gelmeden 6nce
ya da en azindan geldikten sonra ibn Sina'nin tinlit Mu'tezile hocasin
tanimamis olmasi diistintilemez. Abdtlcebbar saraymn goztinden tama-
men dismedigi muiddet icerisinde her ikisinin de karsilasabilecegi resmi
durumlar olmus olabilir. Fakat hakl olarak su soruyu sorabiliriz: Bu
iki alim gértismuis olsaydi bile neyi tartismis olurlardi? Onlarin dinya
gorusleri hicbir sekilde kiyaslanamazdi. Abdulcebbar zaten filozoflarin
tutumlarina kars: elestirilerini en énemli eserlerinin ¢cogunda yazmis-
t1. Diger taraftan, Ibn Sina’nin kariyeri ytikseliyordu. O, Kanan tizerine
calisiyordu, ancak Sifa ve Necat eserlerini hentiz yazmamisti. Bununla
birlikte o, kelamcilar (mttekellimin) konusunda oldugu gibi karsit go-
ruslere de asinaydi ve Birani ile karsilikhh yazismalarinda onlara karsi
olan goruslerini de aciklamisti.'”

Biittin bu ayrintilar, yani sirasiyla Ibn Sina'nin Risdle’deki Abdiil-
cebbar ile metinsel karsilasmasi, onun Abdiulcebbarin al-Belhinin
Malkalat'ma yaptigr serhi bilmesinin muhtemel olusu ya da Mugninin
boltimleri veya fizik kurami tizerine kelam tartismalarimi detaylandiran
Abdulcebbar'in okulundan diger calismalara muhtemel asinaligi ve her
ikisinin Rey’deki es zamanl varliklari onlar arasindaki bilinen tarihi kar-
sillasmanin boyutunu teskil etmektedir. Abdtlcebbar kisminda, onun
Ibn Sina ile metinsel bir karsilasmasina yénelik herhangi bir gésterge
yoktur. Yine de 6zelde ibn Sina’nin Prens Mecdiiddevle ile yakin iliskisi
1s181nda, Abdiilcebbar'in geng Ibn Sina'nin varligi hakkinda bilgisi olabi-
lecegini ileri stirebiliriz. Dahasi, Abdtlcebbar kelam ve felsefe arasindaki
fikri karsilasmanin istekli katihmcilarindan biriydi. O, sadece Eskiler’in
(Ancients) ve onlarin cagdas savunuculari olan feldsifenin goruslerine
ilgili ve asina degildi; ayn1 zamanda tartismada oldugu gibi yazida da
kelamin saldinn gelenegini devam ettirdi ve 6gretiler hakkinda elesti-
rel davrandi.'® Miitekellimler ile felasife arasindaki yaygin anlasmazhk

16 Gutas, Avicenna, 261.

17 Bu yazisma icin bkz. Ebt Reyhan el-Birtuni ve ibn Sina, el-Es’ile ve'l-evcibe, thk. Nasr ve
M. Mohaghegh, Islamic Thought (el-Fikiri'l-islami), Series of Texts, Studies and Transla-
tions, III (Kuala Lumpur: ISTAC, 1995); Gutas, Avicenna, 145.

18 Kraemer, Humanism, 178f.
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alanlar olan fizik kurami ve evrenin sonsuzluguna iliskin bu elestirinin
o6nemli bir kismi, muhtemelen Mugninin kaybolan ilk ti¢ cildinde yer al-
maktaydi. Mugninin geriye kalan béliimlerinde ve hatta bilhassa Tesbitit
delaili'n-niibiivve’de oldugu gibi, Abditilcebbar goksel varliklarin durum-
lar1 hakkindaki dgretileri ve yerytzine ait olaylar etkilemedeki rolleri
baglamindaki gortisleri nedeniyle filozoflara dogrudan saldirmaktadir.
Mugninin kaybolan boéltimlerindeki tartismanin yoénleri, Mugninin be-
sinci cildindeki Sabiilik elestirisinden derlenebilir. O burada dinyanin
ebediligi ve madde kurami hakkindaki tartisma alanlarinmi hatirlatmakta;
fakat ayn1 zamanda sert bir sekilde goksel varliklar tizerindeki ihtilafi
vurgulamaktadir:

“Bil ki onlarin gortslerini ilgilendiren burada reddedecegimiz her seyi
biz 6nceki boélimlerde curtitmiustiik. Ctinkti onlarin ilk madde (heyala)
kuraminin asilsiz oldugunu ve cisimlerin zamanda yaratildigini (muhad-
dese) gosterdik. Aymi sekilde biz gezegenlerin cisim olduklar i¢in cisimle-
ri yapamayacagini ve tanrilar (alihe) olmadiklarim gésterdik. Onlarin [ay
alt1 alemdeki oluslarin] yoneticileri (mtidebbir) olduklari ve canh olduklar:
(hayy) 6gretilerinin hatali oldugunu gosterdik...

Astrologlara (mtineccimun) ve felek taraftarlarina (ashabti’l-felek) kar-
s1 argiman (kelam) biz daha énceden tartismistik; ¢ctinkti onlar ve biz-
ler arasindaki tartismalarin cogu, onlarin felek veya cisimlerin ezeliligi
(lidemit’l-ecsam) inancina ve onlarm yahut onlardan bazilarimin yerytizi
diinyasindaki iliskilerin yoneticileri oldugu ve tabiat konusundaki gorus-
leriyle (el-kavl bi't-taba’y ilgilidir. Biittin bu [gortslerin] yanhshgim daha
onceden gostermistik.”!®

Kesinlikle {bn Sina da astrolojinin gercekligini sorgulamistir;*® ancak
yine de onun, Abdulcebbar tarafindan saldiriya ugrayan goksel varliklarin
(celectial entities) sudurlar vasitasiyla yerytiztindeki hadiseleri etkiledik-
leri ve hayat sahibi olduklan gortislerini paylastig1 ve savundugu iyi bi-
linmektedir. Géksel bolge Islam felsefesinde, kozmolojiden epistemolojiye
ve metafizie uzanan 6nemli bir yere ve role sahiptir. Bununla birlikte
Mu'tezile’'nin 6nde gelenlerinden birinin, gokytiztine iliskin etkinligi inkar
eden normatif kelam goértistiyle sorun yasadigini not etmeliyiz. Biyografi
sozliikleri, nedensel bir iliskiyi inkar etmekle birlikte gezegensel kavus-

19 Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk. M. el-Huzeyr, (Kahire: Vizarat es-
Sekafe ve’l-irsad el-Kavmi, 1958), 5:153-154; J.R.T.M. Peters, God’s Created Speech: a
study in the speculative theology of the Mu'tazili Qadi l-qudat Abu l-Hasan Abd al-Jabbar
(Leiden: E.J. Brill, 1976), 30.

20 Y. Michot, Ibn Sina, Lettre au vizir Abu Sa’d, Editio princeps d’aprés le manuscript de
Bursa, traduction de Uarabe, introduction, notes et lexique, Sagesses musulmanes, 4 (Bey-
rut: Les Editions al-Bouraq, 2000), 23-26.
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malarin (planetary conjunctions) gelecege dair tahminsel yonunu, yeryu-
zU olaylan ile kavusmalar arasinda adet teorisi ekseninde bir iliski tesis
ederek kabul ettigini gosteren Ebu Ali el-Ctibbai (6. 303/915) hakkindaki
birka¢ notu korumaktadir.?! Fakat Eba Alimin gorusleri mutekellimlerden
destek alma konusunda basarisiz oldu.

Semavi varliklarin yerytiziindeki oluslar tizerindeki ayricalikli duru-
mu konusundaki felsefenin yaklasimia karsi Abdtlcebbarn elestirisi-
nin detayh tasviri birkac¢ yerde tekrar edilerek Tesbitii Delaili' n-niibiivve’de
korunmustur. Tesbit, Hz. Muhammed’in peygamberligi icin karineleri or-
taya koymay1 amaclayan cedeli bir eserdir. Bu dogrultuda Abdtlcebbar,
genel olarak peygamberligi ve 6zel olarak da Hz. Muhammed’'in peygam-
berligini inkar edenlere karsi sahsi elestiriler yoneltmistir. Bu elestiriler
Abdtlcebbar’in, cagdaslarina ve haleflerine karsi tavrina yonelik bir de-
gerlendirmeye izin vermektedir. Felasifenin goksel gerceklik anlayisina
yonelik elestirisi birka¢ yerde bulunmaktadir. Bunlardan en 6nde geleni,
Abdtlcebbar’in, Aristotelesc¢i degismez gokler doktrinini yildiz kaymasi
(inkidadu’l-kevakib) hadisesi baglaminda reddetmesidir:

“[Hz. Muhammed’in] peygamberligini dogrulayan alametlerinden biri, o
(s.a.v.), Mekke’'deyken yildizlarin aniden kaymasi ve hadiselerin alisilmis
akisimni (adet) ve mutad ydéntnt degistiren bir sekilde her yénden gok-
yluziini doldurmasiydi. Bu buiytuk bir isaret (ayet), muazzam ve muhim
bir gostergeydi. Kur'an [bile] cinlerle iliskilendirerek bu hadiseden soéyle
bahsetmistir: “Dogrusu biz (cinler), gogti yokladik, fakat onu sert bek-
cilerle, alev htizmeleriyle doldurulmus bulduk. Halbuki, (daha 6nce) biz
onun bazi kisimlarinda (haber) dinlemek icin oturacak yerler (bulup) otu-
ruyorduk; fakat simdi kim dinlemek isterse, kendisini gézetleyen bir ates
topunu hazir bulur.”??

Abdulcebbarmm naklettigi gibi, Hz. Muhammed’in peygamberliginin
bu isaretine bircok Mu'tezili yer verdi. Onlar, bu olaym emsalsiz (unique)
olmadig1 elestirisiyle kars1 karsiya kaldilar. Yildizlarin aniden kaymasi
daha o6nceki sairler tarafindan ve Arap olmayanlarin kitaplarinda bahse-
dilmisti. Dolayisiyla bu hadise, Hz. Muhammed’in peygamberliginin bir
isareti olamaz. Hem Ebu Ali el-Ciibbai hem de Ebu Hasim el-Cubbai (6.
321/933) yildizlarin aniden diismesinin (belki de meteor yagmuru olayini

21 Ahmet b. Yahya b. el-Murtaza, Kitabu Tabakati'l-Mu’tezile, thk. S. Diwald Wilzer (Wies-
baden: Franz Steiner, 1961), 94, 98-99.

22 Abdtlcebbar, Tesbitu Delaili'n Nitbiwve, thk. A K. Osman (Beyrut: Dar al-Arabiya li-t-
Tib&’a ve'n-Nasr ve-t-Tevzi, 1966), 1:64, Ebu Ali el-Cubbai'nin Kuran-1 Kerim'’in bu ay-
etleri hakkindaki yorumlan Sii yazar Seyh et-Tayfa et-Tusi tarafindan onun Tefstru’t-
Tibyan'mda korunmustur. thk. A.H.Q. el-Amili (Necef. Mektebet el-Emin, 1963), 10:149-
150.
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kastediyorlardi?), gercekte Hz. Muhammed’'den énce de oldugunu kabul
etmislerdi. Fakat yine de Hz. Muhammed’in peygamberligini géstermek
icin bu olayin meydana gelmesi olaylari alisilmis akisinda bir kirilmayda,
ciinkti 6nceki olaylardan farkli olarak derecesi farkliydi ve bu sefer tim
gokytizti dolmustu. Onlarin nazarinda bu, Nuh’'tan énce meydana gelen
sellere benzerdi, fakat btiytik Nuh tufani1 boyutu ve derecesi acismmdan
normal olandan ayrilmayi temsil etmekteydi. Cahiliye siirinde ya da Arap
olmayanlarn kitaplarindan eksik olan sey, yildizlarin aniden kaymasinin
derecesine iliskin bu yondur.2?

Diger taraftan, Nazzam ve Cahiz (6. 255/868) gibi erken dénem mii-
tekellimler eski sairlerin yildizlarin aniden kaymasimdan bahsettiklerini
kabul etmislerdi, fakat onlarm bunu Hz. Muhammed'in peygamberliginin
bir isareti saydiklar net degildi. Eski Arap olmayanlarin kitaplarinda zik-
redilen meteorlara (suhub) iliskin Cahiz, bunu bilmenin bir yolu olmadi-
g (la sebile ile’l-ilmi bihi) iddia etmistir, ctinka ceviriler ve cevirmenler
guvenilir degildir.2*

Belki Cahiz’in yapmis oldugu gibi cesaretli bir sekilde yapmasa da Ab-
dulcebbar da ¢evirilerin gercekliginden kusku duydu. Fakat Abdtilcebbar,
bu kitaplarin, Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar etmek amaciyla
Islam diismanlan tarafindan islam diinyasina aktarildigini eklemistir. Ce-
virmenler sadece Islam diismani degillerdi, aynm1 zamanda eski insanlarin
hatalarim ortaya ¢ikartan eserlerin bazi kisimlarini da saklamaktaydilar.
Dahasi, eskilerin eserlerini stislemek icin Muisliman bilgelerin kavram ve
ifadelerini kullanmislardi.?®> Bu ara s6zden sonra Abdtlcebbar, meteorlar-
dan bahseden eskilerin kitaplarini, 6zellikle Aristoteles’in Meteorolojisini
tartismaya yonelmistir:

“Aristoteles’e atfedilen Meteoroloji kitabini alimler incelemislerdir.
[Hristiyan cevirmenlerinden] biri, onu Abbasi halifesi icin hediye ola-
rak cevirmistir. Fakat alimler bu kitapta yildizlarin kaymasma dair
acik bir ifadeye (zikran musarrihan) rastlamamislardir. Farkli anlam-
lar tasiyan bu gortisi bazi alimler, Aristoteles’in, [yilldiz kaymasiyla]
yerytztinden kalkip gokyuzine ytikselen bir seyi kastettigi seklinde
yorumlamislardir.”?8

23 Tesbit, 1:69.

24 a.g.e., 1:69-70; ayrica bkz. el-Cahiz, Kitabu'l-Hayevan, thk. A. Harun, (Kahire: Mekte-
bet Mustafa el-Babi el-Halebi, 1938-1945), 6:272-280. Abdtilcebbar, Ebu Ali el-Ctibbai
ve Cahiz'm Islam &éncesi dénemi siirlerinde yildizlarin kaymasindan bahsedilmesini
yorumlamalarindaki farkliliklarin onlarin takipeileri arasinda tartisilmasina ilgilidir (Tes-
bit, 1:75-76).

25 Tesbit, 1:75-76.

26 a.g.e., 1:77.
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Meteoroloji'de Aristoteles’in, meteorolojik olgunun giinesin 1sinmasinin
sonucu olarak topraktan ytikselen nem ve kuru hava ile tiretildigini teori-
ze ettigi iyi bilinmektedir.?” Yerytizti kiiresinin ytiksek bolgelerindeki sicak
ve kuru buharin dairesel hareket halindeki eterle temas etmesi yildiz kay-
masl1 ve mesale olarak bildigimiz atesli patlamalarn tiretmektedir.

Abdtlcebbar, Aristotelesciler'in ona gtivenmesine ragmen bir kisinin
Aristoteles’in goruslerine givenmemesi gerektigini iddia etmektedir. Ta-
raftarlarinin iddia ettiginin aksine Aristoteles kamil bir akla sahip degil-
dir, ¢ciinkli o, giinesin, aymn ve yildizlarin parcalanmaz olduguna inan-
maktadir. Yine o, gok cisimlerinin ne sicak ne de soguk, ne 1slak ne
kuru, ne agir ne hafif, ne ptirtizli ne ptrtizsiiz oldugunu savundugu
icin giinesin ne sicak ne de soguk olmasmin miimkin olduguna inan-
maktadir. Daha baska Aristoteles, yildizlarin sayisinin azalmasi ya da
baska bir yi1ldizla artmasi, goklerde daha fazla ya da az gtinesin olmasi,
gunesin renk, koku ve tadinin olmasini miimkin gérmemistir. Abdiil-
cebbar’a gore, bir kisi alim olsun cahil olsun, distinsiin ya da distn-
mesin buittin bunlarin mimktin oldugu akil i¢cin agiktir.2® Abduilcebbar
devam etmektedir:

“Aristoteles’in cahilliklerinden biri de gokytiztintin, giinesin, ayin, yil-
dizlarin/gezegenlerin akilli, idrakli, duyan, goren, zararli, faydali, hayat
bahseden, ¢6ldiiren olduklarina ve bu diinyadaki her olayin onlarin fiilleri
ve etkilerinden kaynaklandigina inanmasidir. Halbuki gokytziintin, gu-
nesin, ayin ve yildizlarin hareketsiz ve cansiz oldugu bilgisi gtines 1smlari-
nin, ay 1sinlarimin, yildiz/gezegen 1siklarinin, yildirim, bulut, rtzgar, yag-
mur, deniz, su, hava topragin hareketsiz ve cansiz oldugu bilgisi gibidir.
Bunu, toprak, ates, su, hava ve bitkilerle ilgili iddia eden kisi ile y1ldizlar/
gezegenlerle ilgili bu seyi iddia eden kisi arasinda fark yoktur.”?®

Abdulcebbar ve ¢ogu mititekellim, bu nedenle, felsefenin goksel var-
Iiklarin hayat sahibi oldugu ve canli, akilli varliklara benzer sifatlar ta-
sidiklar1 ve yasam bahsederek, 6ltime neden olarak yerytizunu etkiledik-
leri seklindeki gortistinti reddetmektedir. Aksine, felasifenin toprak, ates,
su ve havadan olusan yerytziine ait unsurlarinda oldugu gibi onlar da

27 Aristoteles, Meteorology, 341b1-4. ibn Sina, es-Sifa, Tabi'iyat: el-Me’adin ve'l-Asar el-Ul-
viye, thk. A. Muntasir, S. Zaid, ve A. Ismail (Kahire: Vizarat es-Sekafe ve-l-irsad el-Kavmi,
1965), 39; P. Lettinck Yunan ve Arap filozoflarinin meteorlar hakkindaki gortislerini Ar-
istotle’s Meteorology and its Reception in the Arab World, with an Edition and Translation
of Ibn Suwar’s Treatise on Meteorological Phenomena and Ibn Bajja’s Commentary on the
Meteorology adli eserinde tartisir. Aristoteles Semitico-Latinus, 10 (Leiden: E.J. Brill,
1999), 2. Boluim, “Phenomena in the Upper Atmosphere,” 65-96.

28 Tesbit, 1:78-79.

29 a.g.e., 1:79.
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hayatsiz ve oludur (inanimate). Ayni sekilde kelamcilara gére onlarin ne
ruhlarn ne de akillar1 olup tamamen cansizdirlar. Diger bir deyisle onlar
sadece goklerdeki kayalardir.3®

Abdtlcebbarn tartismasinin carpici yénti, acikca belirtmedigi fakat ka-
mksadigl seyde yatmaktadir. Biz, Kur'an’a dayah 6zgun tartismay: ve Hz.
Muhammed’in peygamberliginin isaretlerinden birinin gok taslariyla (mete-
ors) ilgili oldugunu hatirlatacagiz. Abdulcebbar, Meteorolojide Aristoteles’in
ani yildiz kaymalarini, atmosferin tist katmanina ytikselen yere ait buhar
kiitlesinin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir olgu saydigim biliyordu. Bunun-
la birlikte o, meteorlardan yildiz/gezegenlere bu hareketi savunmaksizin
gokytizti nesneleri yani yildizlar ya da gezegenler tartismasina girmektedir.
Bir feylesof icin bu, farkh yapidaki goksel ve yersel gerceklikler arasindaki
mutlak ayrimda acik bir ihlal anlamina gelir. Meteorlar ve yi1ldiz/gezegenler
arasmdaki farklihlk konusundaki Abdulcebbarin gortinurdeki karsiklig
ya da aciklamasmin (gloss) arkasinda yatan nedir? Ben, Aristo’ya ragmen,
onun goksel ve yersel gerceklikler arasindaki bir ayrimi tanmimay1 basara-
madig1 ya da bunu kabul etmeyi reddettigini diistintiyorum. Yani onun ba-
sarisizhigl ya da reddi, yerytizii ve gokytizii dtinyalar1 arasindaki herhangi
bir ayrimi reddeden bir diinya gortustinde yatmaktadir.

Abdiilcebbar, Tesbiti yazdiginda, Ibn Sina sadece on bes yasmdaydi.
Suiphesiz 0, 0 zamanlar Abdulcebbar icin bilinmiyordu ve kendisini tinl
hale getirecek eserlerin hentiz yazar degildi. Bu nedenle o, Tesbit'teki
Abdulcebbarn felasifeyi igneleyici elestirisinden kurtulmustu.®! Yine de,
eskilerle (Ancients) baglantilarn icin temel teskil eden cevirilerin gercekli-
gi konusundaki saldirisindan ve filozoflarin gortislerini elestirmesinden
dolay1 Abdtilcebbar'in adinin felsefe cevrelerinde koéttiye cikmasim bek-
lemeli degil miyiz? Nitekim, bir¢cok tartismali konu saray meclislerinde
acikca, ayrica 6zel olarak da 6grenciler ve 6gretmenler arasimnda tartisildi.
Ozellikle Rey’deki konaklamasindan sonra ibn Sina'nin Abdiilcebbar'n
bu gértislerinin farkinda olmadigini nasil tasavvur edebiliriz? Yoksa Ibn
Sina, felasifeyi Abdulcebbar'in saldirisindan korumayr mi amaclamistir?
Fakat Rey’deki konaklamasmdan énce yazdig1 el-Mebde’ ve’l-me’ad’inda,
Ibn Sina sunu ifade etmektedir:

“Geriye bir sey daha kalmaktadir, yani, bir kimse, bu arzunun cesitli
[goksel] nesnelerinin (miitesevvekat) [sadece] cisimler (ecsam) oldugu ve

30 Yildizlarin/gezegenlerin nedensel roltintin reddedilmesi Abdtilcebbar’in 6grencisi Serif el-
Murtaza tarafindan onun er-Red ale’l-Muneccimin Resailinde tartisildi. a.g.e., 1:299-312.

31 Farabinin yoklugunda Abdulcebbar tarafindan felasifeye getirilen elestiriler
olaganiistiiydii. Inaniyorum ki bu ézellikle sik ugradigi cevrelerdeki (Basra, Bagdat, Rey)
onun nispi belirsizligi nedeniyledir.
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ayrik akillar (‘ukalu mufaraka) olmadigini tahayytl edebilir. Bu ytizden,
daha alt seviyede (ehas) olan cisim daha 6ncelikli (akdem) ve tstin (es-
ref) olan cisim tarafindan taklit ediliyormus (mtitesebbehen bi’l-cism) gibi
olurdu.”??

Ibn Sina’nin elestirisinin hedefi isim olarak belirtilmemektedir. Rey’de-
ki konaklamasidan on y1l sonra Isfahan’daki hayatinin son on yili sira-
sinda Sifa@nin Metafizikkinde ve Necat'ta, aym konuyu su sekilde ayrinti-
landirmaktadir:

“Geriye bir sey daha kalmaktadir; yani, bir kimse, arzunun cesitli
[goksel] nesnelerinin [sadece] cisimler (ecsam) oldugu ve ayrik akillar ol-
madigini tahayyul edebilir. Bu ytzden, daha alt seviyede (ehas) olan ci-
sim daha o6ncelikli ve Gistiin olan cisim tarafindan taklit ediliyormus gibi
olurdu. Bu, eskilerin amaclarim anlamadiklari icin ellerine ytizlerine bu-
lastirarak felsefe yapan sézde Islam filozoflan (ahzatiil-mutefelsife el-is-
lamiyye) olarak adlandirilan grubun (kavm) yaptig1 gibidir. Bu sebeple biz
sunu sdylemekteyiz: Bunun [yani arzunun géksel varhiginin] taklit etmesi,
hareketi ve hareketinin yéntine iliskin benzerligi ve onu net kilan [hareke-
tin] amacini gerektirdiginden bu imkansizdir (muhal).”?

Sifa’daki bu paragraf, ibn Sina’nin metafiziginin merkezi yénlerini or-
taya koyan Metafizikin dokuzuncu maldlesinde bulunmaktadir: Birinci
Ilke (yani Tanry); tasan goksel varliklar, onlarin nefisleri, akillar, hare-
ketler, faaliyet, arzu ve stattidutir; ilk sebeplerden unsurlarin olusum tar-
z1, bedenden ayrldiktan sonra bireysel insan rahunun geri dénmesidir.
Ibn Sina yersel ve goksel gerceklikler ayrimimi kamksamistir. O, goksel
varliklar tarafindan hareketleri taklit edilen arzunun goksel varliklari-
nin ayrik akillar oldugu, yoksa cisim olmadigin1 savunmada ¢ok katidir.
Mebde'deki beyanindan farkh olarak ibn Sina, bu goériistin karsitlarinin
son zamanlarda (ahzat) ortaya ciktigimi ve sézde slam filozoflarina (mu-
tefelsife Islamiyye) ait oldugunu belirtmektedir. Fi'l-ecrami’l-ulviye’de ibn
Sina felsefi sorularla ilgilenmeyi denemis fakat derinliklerinin 6tesine gi-
dememis olanlar icin miitefelsife unvanini kullanmaktadir (“bu sebeple
biz siradan kisilerin (nas) kendilerini bu bilimlerle mesgul etmesine izin

32 Ibn Sina, el-Mebde ve'l-mead, thk. Abdullah Nurani, Wisdom of Persia, 36 (Tahran: Mcgill
University, Institute of Islamic Studies, 1984), 66; Gutas, Avicenna, 292.

33 Ibn Sina, es-Sifa, el-llahiyat, thk. S. Diinya G. Anawati ve S. Za'id, Gézden Gecirilmis
Baski (Kahire: Vizarat es-Sekafe Ve—l—ir§ad el-Kavmi, 1960), 399. Bu soru miisliiman ol-
mayan tek tanrili toplumlar icin de énemlidir (Abdtilcebbar tarafindan ima edildigi gibi).
Bir Yahudi Hristiyan filozof Yahya b. Adi'ye (6. 363/974) yazdig1 mektupta yildizlarin
guctintiin doktrinini ve bu konudaki delilleri agiklamasini istedi; bkz. Makalat Yahya
b. Adi, thk. S. Hulayfat (Amman: el-Cami el-Urdiniyye, 1988), 325, 333-334. Yahya'nin
cevabi soruyu dogrudan muhatap almaz.
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vermiyoruz”).?* Bu, ayni zamanda Sifa ve Necattan alintiladigimiz parag-
rafimizda da dogrudur.

Necat'taki paragraf, Sifd’daki paragraftan 6nemli bir acidan farkhdir.
Bilinmeyen bir grup yerine, ibn Sina, Ebirl-Hasan el-Amiriyi elestirdigi
bir gérustiniin savunucusu olarak isimlendirmektedir.®®> Abdulcebbar ve
Ibn Sina gibi, Amiri de Biiveyhilerin hizmetinde Rey’de ikamet etmistir;
fakat orada o, vezir Ebir'l-Fadl b. el-Amid’in saltanatiin bir tiyesi olarak
350-365/961-976 yillan arasinda kalmistir. Dolayisiyla o, Bagdat'ta go-
rismesine ragmen Rey’de Abdtulcebbar ile gértismemistir.?® Her durumda
onlarin birbirlerini tanmidiklar1 kuvvetle muhtemeldir. Amiri'nin géksel var-
hklarla ilgili goértisti, konusu 6liimden sonraki yasam olan Kitabii'l-emed
ale’l-ebed’de bulunmaktadir. O, vahiyden bagimsiz olmasina ragmen on-
larin gortislerinin gecerli/hakim (orthodox) gortis oldugunu belirterek Yu-
nan filozoflariin goértisleri ile baslamaktadir.?” Amiri, yerytizii ve gokytizii
bolgeleri arasindaki ayrimi savunmakta ve goksel cisimlerinin yerytzii
boélgesi tizerinde etkiye sahip oldugunu iddia etmektedir. Fakat o, goksel
nefisleri ve akillar1 degil sadece gok cisimlerini tartismakta, goksel cisim-
lerin gtictintin dogal (tabi'l) oldugunu distinmektedir. Aksine, gticleri ira-
deli (ihtiyari) olarak ortaya ciktigindan yerytiztindeki akil sahibi nefisler
bu cisimlerin etkilerine kars1 koyabilirler. Amirinin géksel bir hiyerarsiyi
kabul ettigine ve gok cisimlerinin hareketlerinin arzudan kaynaklandigini
duistindigtine dair bir kanit yoktur.3® Ibn Sina'nin “son zamanlarin sézde
Islam filozofu” ifadesi kesinlikle Amiri'yi tasvir etmektedir.

“Isaretler ve tembihlerin” karakteristik 6zelliklerine ragmen son énem-
li eseri Isaratta da ibn Sina taklit (tesebbiih) ve taklit objesini (miiteseb-
beh) goksel cisimlerle iliskilendirerek tartismistir. Bu ifadeler Nasiruddin
et-Tasinin konunun Sifa ve Necat'taki tartismasina kisa tembihlerle atif
yaparak baglamasina vesile olmustur:

34 ibn Sina, fi el-ecrami el-ulviyeti, a.g.e., 46, 52, 54, ibn Sina ttimelleri inkar edenlere
elestirisini es-Sifanin Metafizik kitabimin baska bir yerinde ifade eder: “Filozoflasma
cabas (tefelsefe) icerisinde debelenen bir takim (tad’ife) kimselerin duyurdugu itirazin
(sekk) zayifhgina ve sagmaligina ragmen sonucunda giincel bir problem (siphe) ortaya
cikmasi sebebiyle itirazlarindan bahsettik.” es-Sifa, el-llahiyat, 202; krs. ibn Sina, Lettre
au Vizir, 15 Michot cev.

35 Ibn Sina, en-Necat mine’l-gark fi bahri'd-delalet, thk. M.T. Danispejuh (Tahran: Danis-
gah-yi Tahran, 1985), 645. Hem Sifad’daki hem Necat'taki paragrafin yazmalarla ve farklh
yorumlan gerektiren okunuslarn farkl yazilislar1 benzeyen fakat farkli yorumlar: gerek-
tiren [C'*;)’ ((: 5 ) ve ( r.x;] kelimelerle dogrulanmasi gerekir. Ozellikle muhalifin sadece bir
kisi mi yoksa bir grup mu oldugu konusunda. Ayrica bkz. Gutas, Avicenna, 292.

36 Yani, el-Amiri'nin 360/970 ve 364/974-75'te Bagdat1 ziyareti sirasinda goriismuislerdir;
bkz. E. Rowson, A Muslim Philosopher on the Soul and its Fate (New Haven: American
Oriental Society, 1988), 3-7; Kraemer, Humanism, 223-241.

37 Rowson, A Muslim Philosopher, 21.

38 a.g.e., 102.
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“Bil ki sézde Islam filozoflarindan biri (el-Mutefelsife mine’l-Islamiyyin)
ve digerleri taklit edilenin [goksel] cisim oldugu goértistine meyletmekte-
dir... Ustad bu goriisti onlarin hareketlerinin hem yon (cihat) ve hem de
[dontstntn] ekseni (aktab) acisindan benzerligi gerektirdigine dayanarak
reddetmistir.”3®

Bu sebeple Tasi, Ibn Sinamin elestirdigi durumun birden fazla kisi
tarafindan savunuldugunu bize acikca sdylemektedir. Tasinin yorumu
hem Necat hem de Sifa okumalarim yansitiyor gorinmektedir. Yani Tasi,
Necatn sozde filozofunu, ismini acike¢a belirtilmeksizin kabul eder, bu-
nunla birlikte Sifa okumasinda bir grup tarafindan savunulan goérus,
Tasi'nin nazarinda “sozde filozoflar’dan ibaret degildir.

Abdutilcebbar ve Ibn Sina'nin goksel varliklar hakkinda tamamen zit
taraflan tuttuklan aciktir. Bu zithgr karsit fikirlerin karsilasmasi olarak
tasvir edebiliriz. Gérdtigtimuiz kadariyla, genel olarak kelam ve 6zel olarak
da Abdiilcebbar, Amiri'ninkinden daha radikal olan bir goksel varliklar
goruislerine sahiptir ve bu sebeple belki de Ibn Sina'nin elestirisi icin daha
iyi adaylardir. Abdtlcebbar, sadece goksel nefislerin ve akillarin degil aym
zamanda Amiri'nin kabul ettigi goksel nesnelerin, sadece goksel cisimler
olarak yerytizti alanma etkide bulundugu goértistinti de reddetmektedir.
Hatta Abdulcebbar, hayati destekleyen bazi yerytizii cisimlerinin felasi-
fenin gok cisimlerine atfettigi 6zelliklerden daha fazlasim hak ettigi iddi-
asini sdyleme cesaretine sahiptir. O halde Ibn Sina'nin elestirisi, sadece
ozel olarak Abdtilcebbar’a karsi degil genel olarak mtitekellimlere karsi da
yoneltilmis olabilir mi? Btittin bunlardan sonra, Sifa ve Necdat metinleri
“son zamanlarin sézde Islam filozoflarindan bir grup” okumasim da des-
teklemektedir ve bu Tasi'nin Isarat'taki pasaji okumasi ile de tutarhdir.*

Spekdilatif bir soru olmasina ragmen, bunun kategorik olarak olum-
suz bir sekilde cevaplanmasimin zor olduguna inanmaktaymm. Yani, ibn
Sina’nin goksel varhiklarin kelami elestirisi hakkinda bir sey bilememis ol-
dugunu hayal etmek zordur ve bu sebeple o, buna “son zamanlarin sézde
Islam filozoflarim” elestirisi tizerinden yanit vermektedir. Tabii ki bu iddia
bircok meseleyi giindeme getirmektedir. Abdtilcebbar ve ibn Sina arasinda
Sfikert bir anlasmazligin oldugu goértistinti hakh cikarabiliriz. Fakat daha da
ileriye gidebilir ve tarihsel perspektiften Ibn Sina'nin filozof Amiri'ye karsi
acik bir sekilde tartisma gerceklestirirken, ayni zamanda miitekellimler
tarafindan daha ciddi saldinn altinda olan goksel varliklarla ilgili olarak
felsefenin konumu ile de mesgul olmaktayd: iddiasinda bulunabilir mi-
39 Ibn Sina, elsarat ve't-Tenbihat, thk. S. Diinya (Kahire: Daru’l-Maarif, 1957-1960),

3:574.
40 Bkz: 35. Dipnot.
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yiz? Peki, ni¢in o, dogrudan miitekellimleri ya da Abdtilcebbar isimlerini
zikrederek elestirmedi? Cevabin ibn Sina’nin dikkatli olmas gerektiginde
yatmis olabilecegini ileri stirmek istiyorum ve bu dikkat, zamanin siyasi
asiriigl tarafindan dikte edilmistir. Benzer sekilde artik yasamamasina
ragmen neden Amirinin ismini Mebde'de elestiri altindaki bir gériisiin
savunucusu olarak zikretmedigini de sorabiliriz. Bu, filozofa benzeyenin
gortslerine hiirmeten miydi? Felsefi acinin guclii durumu goz ontunde
bulunduruldugunda bu olduk¢a ihtimalin disinda géziikmektedir. Ibn
Sina'nin énceden Amiri’den bahsetmemesinin nedeninin siyasi gercekte
yer almas1 miimkiin miidiir? ibn Sina, hamilerinin tepkisini almaktan ce-
kince duymakta mudir? Zira onlardan bazilari, érnegin Buiveyhiler, onun
saldirdig1 gortistin, 6rnegin Amiri gibi, taraftarlanidir ve dolayisiyla an-
cak bunu yapmak giivenli oldugunda ibn Sina Amiri'nin ismini goksel
varliklarm cisimler oldugunu savunan olarak zikretmistir diyebilir miyiz?
Yahut cevap daha basit bir sekilde, Dimitri Gutas’in inandig: gibi, erken
Ibn Sina’nin, adeti oldugu tizere kisilerin isimlerini zikretmemesi tavrinda
mi yatmaktadir?*! Elbette bu sorular1 kesin bir sekilde cevaplayamayiz;
diyecegimiz tek sey bazi nedenlerden dolay1 ibn Sina Sifa ve énceki eserle-
rinde degil de Necat'ta Amirinin adim zikretmeye karar vermistir. Ilginctir
ki bu, Rey’de Abdtlcebbar ile muhtemel kisisel karsilasmasindan sonra
meydana gelmistir.

ibn Sinamin Necdatfta nicin Amiri'nin isimini zikretmeye karar verdigi
sorusunu bir kenara birakirsak, elestiri alindaki gértistin savunucular
olarak mutekellimlerin ismini zikretmemesinin sebebi nedir? Sifa’da fizik
kuramini ilgilendiren acik kelami gértisleri elestirisinde bile ibn Sina, on-
lan1 dogrudan kelam ya da mutekellim olarak nitelendirmekten ka¢imnmuis;
onun yerine “cisimlerin bilfiil sonlu sayida [bélinmeyen] parcalardan olus-
tugunu ileri stirenler”*? ve “zamanin anlarin (evkat) bir araya gelmesinden
olustuguna inanlar”,*® “bosluk yanhlar1” (ashabu’l-hala)** gibi isimlendir-
meleri tercih etmistir. Oliimden sonra yasam konusunda cesitli dini grup-
larin goriislerini tasvir ettigi Risaletii'l-Adhaviyye’sinde Ibn Sina, ahiretin
sadece cismani olacagini savunan gruplardan birini mtuitekellimlere*® a¢ik
bir referans olarak “Araplar arasindaki cedelciler” (ehlir'l-cedel mine’l-
Arab) diyerek belirtir. Fakat bu eser halka yoénelik olmayip, Ebta Bekir b.
Muhammed b. Ubeyd’e bir mektup niteligindedir.*¢ Miibdhasatta Ibn Sina,
41 Qutas, Avicenna, 292.
42 Ibn Sina, es-Sifa, et-TabtUiyat: es-Sema’ et-tabi’i, 116, 123, 145.
43 a.g.e., 151.
44 ag.e., 184-5.
45 Ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l-me’ad, thk. H. Asi, (Beyrut: Muiessetii’'l-Camiiyye li'd-Dirasati

ve'n-Nasr ve't-Tevzi, 1984), 91.
46 a.g.e., 85; Life, 104.
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acik bir sekilde zaman teorileriyle ilgili olarak mutekellimlerden ve varhk
anlayislari, hadiselerin adet seklinde cereyan etmesi, Tanri’nin ilmi, zati ve
zati nitelik teorileri acisindan Mu'tezililerden bahsetmektedir.*” Bununla
birlikte Ibn Sina ve égrencileri arasindaki 6zel tartismalarin biraraya gel-
mis sekli olan bu eser, aym sekilde halkin paylasimina agik olmasi niyetiy-
le yazilmamistir.*® Benzer sekilde, Necatin iki boliimtinde mititekellimlere
iliskin ifade el yazmalarinda bulunmamaktadir, btiytik ihtimalle bunlar
basilan bir metinde editoryal ilave sonucunda olusmustur.*® Bununla bir-
likte halka acik eserlerindeki fizik kuram tizerindeki 6zel durumlar belir-
ten atom ve bosluk yanlilan vb. iliskin referanslarla acik¢ca mititekellimler
kastedilmektedir. Goksel alemin yerytizii dinyasina etkisinin olmadig1 ya
da gezegenlerin sadece cisimler oldugunu soyleyen, onlarin nefislerinin ve
akillarimin oldugunu inkar eden kelam goértistine direk saldirimin, diger yo-
nuyle ezeli evreni, sudtr eden varliklari, goksel kuireleri, ruhlan ve akillar
ile birlikte feleklerin akillarim taklit eden bir cezbeyle nefisler tarafindan
hareket ettirildigi ve bu goksel varhiklarin etkisinin yerytizii diinyasimnda
var oldugu vb. — “siradan insanlarin bu ilimlerle mesgul olmamasi gerek-
tigi"- gibi gortisleriyle ibn Sina’min kozmolojisi ve metafizigini ortaya cikar-
digina inaniyorum. Béyle bir tutum hamilerini ve belki de kendi kisisel gui-
venligini saglamak icin kesinlikle Ibn Sina'nin yetenegini géstermektedir.
Bu, Risadle fi'l-mekan’da bile Abdtilcebbar'mn goéruislerini veya bosluk tizeri-
ne kelamu elestirisinde 6lctilii davranmasinin sebebi olabilir ve kelam fizik
kuramina dogrudan saldirmak icin ilgili firsat1 saglamamaktadir. Aslinda,
“son zamanlarm sézde Islam filozoflar1” tabirinin belirsizligi felsefi mese-
lelere karismis miitekellimlerin bile eskilerin amaclarim tamamen yanhs
anlamis olduklan yorumuna imkan saglamaktadir. Dahasi, Necatm bir
pasajnda Amiriyi isimlendirmek, bu gértisiin savunuculari olarak mii-
tekellimleri acik bir sekilde isimlendirmeden kelam pozisyonu tizerine bir
saldirtya olanak saglayan muikemmel bir énlem olarak gorulebilir; fakat
yine de mevcut konudaki gticlii bir sekilde savunulan nokta, gok cisimle-
rinin sadece cisimler olmadig1 6gretisini ifade etmektir.

Islam diistince tarihi 6grencisi icin Abdtilcebbar ve ibn Sina arasindaki
karsilasma hem kolay hem de karmasiktir. Birkac¢ gercege dayandigimmdan

47 Ibn Sina, Kitabu'l-Mubahasat, thk. Bidarfar (Kum: Intisarat-i Bidar, 1413/1992), 93,
152, 234-235, 241-242, 344.

48 Bu kisa bahsetme spesifik olarak Nazzam ile ilgili ya da Risale ile’'l vezir Ebi Sa’'d daki
gibi kelamcilardan genel olarak bahsetmesine benzer sekilde yorumlanmalhdir. (bkz. Y.
Michot, Ibn Sind, Lette au vizir, 6 16)

49 ibn Sina, Necat, 522, n. 2, 529, n.1. Danispejuh'un yazma tahkikinde ¢ sembolli
acikca belirlenmemis lakin Necatin 1357/1938’de Kahire’de Muhyiddin Sabri el-Kitirdi
tarafindan yapilan baskisina basvurulmalidir. M. Fakhry tarafindan Kahire baskisi esas
alarak baskinin boltim basliklar1 dogrulandi. (Beyrut: Daru’l-Afak el-Cedide, 1985).
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tarihi yén basittir. Ibn Sina bir metinde Abdtilcebbar’dan bahsetmektedir
ve onlar es zamanl olarak Rey’dedirler. Diger taraftan karsilasmanin fikri
yoénii karmasiktir ve her zaman net bir sekilde ifade edilmemektedir. Ibn
Sina kendi entelekttiiel hayatinin ilk ddnemindeyken Abdtilcebbar yash bir
adam oldugu icin onu etkilememistir. Kelam tizerinde Ibn Sina'nin etkisi
Gazzali ile baslayan bir sonraki déneme aittir. Bununla birlikte, dogrudan
kamit bulmanin zorluklarina ragmen, bir takim kozmolojik problemler
hakkindaki kelam bakis acisinin ibn Sina tarafindan anlasilmasi tizerinde
Abdiilcebbar'm etkisi géz ardi edilemez. ibn Sina'nin kelam fizik kurami
tartismasi tizerine bilgisi konusunda Abdulcebbarin kaynak olabilecegini
onermistim. Belirli kelam karsitlarini veya kelamcilarn tespit etmek icin
Ibn Sina'nin anlasilabilir isteksizliginin belirli iddialar olusturmamiz en-
gelledigini de gostermeye calistim. Fikri karsilasmanin alanlarimi bulmak
istersek kelam ve felsefe disiplinleri icin ortak alanlan ve 6zellikle de goruis
acilarmin carpistig1 yerleri incelemeliyiz. Metinler mevcut olmadig: icin
arastiramayacagimiz birkac iyi bilinen fizik kurami alam bulunmaktadir.
Bununla birlikte, goksel varliklarin stattileri metinsel kanitlarin hayatta
kaldig1 alanlardan birisidir. Bu meseleyle ilgili onlarin karsilasma tarzini
ortaya koymaya ve bu konu tizerine Ibn Sina'min diistincelerinde kelam
sodyleminin, ni¢cin énemli rol oynamis olabilecegi ile ilgili stiphe duymamizi
saglayacak kanitlar 6zetlemeye calistim.
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RusyAa YAHUDILERININ SivyonizMm HAREKETINE KATKILART

Sir Muhammed DUALI™

Oz

Bu makale giintimtiz Filistin topraklarinda tesis edilen israil dev-
letinin olusum stirecinde etkin rol oynayan Rusya Yahudilerinin
siyonist faaliyetlerini konu edinmektedir. Bu baglamda Rusya’da
Yahudi varligl ve zamanla Rus-Yahudi zitlasmasinin doruk nokta-
ya gelmesinin hem dini hem de sosyo-politik dinamikleri incelen-
mektedir. Ozellikle, 1881 yilindan itibaren Rusya Yahudilerinin
siddet sarmali ile ytiz ytize birakilmalarinin hedeflenmesi irdelen-
mekte ve bu siddet ortaminin, siyonist faaliyetlere katkisi ve Filis-
tin’e yonelik yogun bir Yahudi géctine zemin olusturmasi hususu
konu edinilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Siyonizm, Yahudiler, Carlik Rusyasi, Pogrom
Contribution of Russian Jews to the Movement of Zionism
Abstract

This article has subjected to the Zionist activities of the Russian
Jews who played an active role in the formation process of the
Israeli state established in Palestinian territories. In this context,
both religious and socio-political dynamics of Jewish presence in
Russia and the escalating contradiction of the Russian-Jewish
are examined. Especially, since 1881 the purpose of the abandon-
ment of Russian Jewish people with violence is discussed, and
also examined how violence contributes to the Zionist activities
and provides a basis for an intensive Jewish immigration to Pa-
lestine.

Keywords: Zionism, Jews, Tsarist Russia, Pogrom

Giris

Yahudilerin giintimtiz Rusyas1 sinirlar icerisine yer alan Kirim Yari-
madas1 ve dolaylarina ilk olarak M.O. 6. yiizyllda Babil esareti sonrasi
Kafkasya Uzerinden intikal ettikleri sOylenmisse de elimizdeki veriler,
Yahudilerin s6z konusu bélgeye M.S. 70’de gerceklesen ikinci diaspora
ile birlikte ulastiklarin1 goéstermektedir. Nitekim Grek tarih¢i Theopha-
nes (6. 818) basta Phanagoria sehri olmak tizere M.S. 1. ytizyildan iti-
baren bolgede cok sayida Yahudinin varhigindan bahseder.! Yahudilerin

*  Bu makale Carlic Rusyasinda Yahudiler adli eserimiz temel alinarak hazirlanmistir.
*  Yrd. Do¢. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Faktltesi Dinler Tarihi Anabilim Dal.

muhammed.duali@gop.edu.tr
1  Alina Rebel., Istoriya Yevreyev v Rossii, Eksmo, Moskova, 2013, s. 15.
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yogunlukta ikamet ettikleri ve Roma Imparatorlugu’nun himayesinde
olan Karadenizin Kuzey-Dogu kiyilar1 M.S. 4. yuzyil i¢erisinde Gotlarin
ve Hunlarin kontrolti altina girmis, ileryelen dénemlerde Kiev merkezli
bir siyasi olusum haline gelen Ruslarin s6z konusu cografyay1 kontrol
altina almasi ile birlikte bélgede bulunan Yahudiler Rus y6netimi altina
girmistir. Rusya Yahudilerinin tarihi de ashinda bu dénemden itibaren
baslatilmaktadir.?

Karadeniz'in Kuzey-Dogu kiyilarina yoénelik Yahudi gocti, Dogu Roma
Imparatorlugu'nun kendi simirlar icerisinde bulunan Yahudilere yénelik
uyguladigi baskici politikalar sonucu artis gostermistir. Dolayisiyla Yahu-
diler, merkezinde Kiev olmak tizere, Kuzey Batida Suzdal sehrine, Gtiney-
de ise Taman Yarimmadasma kadar uzanan genis bir cografya icerisinde
varlik gostermistir.® Kiev ve civar bolgelerde Yahudi ntifusunun giderek
artmasi, zamanla yerel unsurlarin tepkisine yol acrmstir. Ornegin Rus
kaynaklar, 1069 yiinda Kiev Yahudilerine y6nelik bir saldirinin oldugunu
ve bu saldirida zengin Yahudilerin mallarina el kondugunu belirtmekte-
dir. Ancak bu saldir1 sonucu herhangi bir can kaybimin meydana gelip
gelmedigi ile ilgili bilgiye yer verilmemektedir.*

Tarihler 1239'u gosterdiginde, Mogol birliklerinin Ruslarin baskenti ko-
numunda olan Kiev'i ele gecirmesi, bélgede bulunan Yahudilerin de cid-
di 6lctide zarar gormesine, dahasi énemli bir béltimuntn simdiki Polonya
topraklarma dogru go¢ etmelerine yol acmistir. Lakin ilerleyen dénemlerde
Mogol idarecilerinin Yahudileri Kiev’e davet ederek kendi idareleri altinda
yasamalarina muisaade etmek suretiyle Yahudi tebaaya bazi haklar tani-
masi, bolge halkimin Yahudilere karsi olumsuz yaklasimini pekistirmistir.®
Ister Yahudi niifusun bélgede edindigi imtiyazlar, isterse de Hiristiyanhgin
Ortodoks mezhebine bagh olan Ruslarin inanc¢larindan kaynaklanan Yahu-
di karsithgy, ilerleyen dénemlerde Rus-Yahudi catismasina dénuisecektir.

1. Ruslarin Yahudi Algis1

Ruslarin 988 yih itibariyle Hiristiyanligin Ortodoks mezhebini kabul
etmesi, o giine degin sekillenen Ortodoks ideolojisinin bélgeye intikal
etmesiyle sonuc¢lanmistir ki bu durum bélgede bulunan Yahudiler a¢i-
sindan yeni bir dénemin baslangic1 anlamina gelmektedir. Nitekim s6z
konusu tarihlerden itibaren Hiristiyanligin Ortodoks mezhebiyle yogru-

Rebel, Istoriya Yevreyev v Rossii, s. 14.

Sir Muhammed Duali, Carlidc Rusyast'nda Yahudiler, Divan Kitap, [stanbul, 20186, s. 33.
Andrey Dikiy., Yevreyi v Rossii [ v SSSR, Russko-Yeveyskiy Dialog, Blagovest, Novosibirsk,
2005, s. 24.

5  Soljenitsin A. I., Dvesti Let Vmeste, v Dve, Tomah, Tom I, izdatelstvo, Russkiy Put,
Moskova, 2001, s. 6.
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lan Dogu Roma'nin ruhundan neset eden Yahudi karsithgl, Rus dini ve
kulttirel hayatinda da kendini gostermeye baslamistir.® Ortodokslugun
iyiden iyiye bolgede etkinligini artirmasi bu inanc¢tan kaynaklanan Ya-
hudi karsithginmin da gin ytzine ¢ikmasima yol acmistir. Bu hususta
elimize ulasan bilgilerden ilki, Rus Derebeyi I. Yaroslav (6. 1054) déne-
mine denk gelmektedir. Zira onun déneminde yururltie giren ve Ya-
roslav Kanunlart olarak da bilinen uygulamaya gore, Yahudilerle temas
icerisinde olmak ciddi su¢ kapsamu icerisinde para cezasiyla cezalandi-
rilmistir. Ornegin bir Yahudi ile iliskiye giren Hiristiyan bir kadinin ce-
zasl toplumdan tecrit edilerek manastira hapsedilmekti. Yine Yahudileri
kuctik diustirmek maksadiyla bir hayvan ile cinsel iliskide bulunanla
bir Yahudi ile cinsel iliskide bulunanin cezasi 12 grevn olarak belirlen-
mistir.” Kuskusuz bu uygulama, dénemin Hiristiyan Rus yo6neticilerinin
Yahudilere yonelik negatif bakis acilarinmi acgikca ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla Yahudilere karsi bu olumsuz yaklasim istisnasiz tim Rus
yoneticilerin temel politikalar1 haline déntismiistiir. Ornegin Rus Car
Korkunc Ivan'in yonetimi (6. 1584) déneminde Carlik Rusyasi ile Da-
nimarka, Litvanya, Lehistan ve Isve¢c Kraligindan olusan bir koalisyon
arasmda yapilan Litvonya Savasi (1558-1582) sirasinda, Polotsk sehri-
nin Ruslarin eline gegcmesi sonucu burada yasayan Yahudilerin fvan'in
emri dogrultusunda nehirlerde bogduruldugu bilinmektedir.® Korkunc
Ivan’nin Yahudi aleyhtarligi o denli zirve yapmusti ki Yahudilerin ticari
maksatla dahi olsa Rus simirlan igerisine girmeleri katiyen yasaklan-
mistir.® Rusya tarihinde son derece 6énemli bir yere sahip olan Car L.
Petro'nun (6. 1724) iktidar1 déoneminde de bu kabilden olaylarin vuku
buldugu bilinmektedir. Oyle ki Petro déneminde bir grup Hollanda Ya-
hudisinin Rusya’ya siginma talebine Yahudilerin Rusya’da herhangi bir
isinin olamayacag: gerkcesiyle reddetmistir.!°

Petro'nun iktidarindan sonraki dénemlerde de Rus car ve cariceler Ya-
hudilere yénelik dislayict politikalarina devam etmislerdir. Ozellikle Rus-
ya'y1 yoneten Cariceler, Yahudiler konusuna cok daha olumsuz yaklasmis
ve onlar1 Carlik Rusyasi'ndan uzak tutulmaya gayret etmislerdir. Oyle ki
Car I. Petronun ardindan tahta gecen esi I. Katerina (6. 1728), biraz da
Rus halkinin sevgi ve giivenini kazanmak amaciyla, Yahudilere yoénelik

6 Dubnow S. M., History of the Jews in Russia and Poland From the Earliest Times Until
the Present Day, Volume I, Varda Books, 2001, s. 31.

7  Erchak V. M., Slovo i Delo ivana Groznogo, Glava XVIII, Za Chto Vruchili Gorbachevu
Zvyozdu Davida, Moskova, 2009, s. 59-60.

8  Dikiy, Yevreyi v Rossii I v SSSR, Russko, s. 26.

9  Dubnow, History of the Jews in Russia and Poland, Volme I, s. 244.

10 Aleksandr Kats., Yevreyi Khristiyanstvo Rossiya, Noviy Gelikon, Petersburg, 1997, s.
131.
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sert tedbirler hayata gecirmistir. Ornegin 26 Nisan 1727 tarihli kararlarla
ozellikle Ukrayna ve diger Rus sehirlerinde bulunan Yahudilerin tlke disi-
na cikartilmasimi emretmis ve bir daha Rusya’ya girmemeleri icin gereken
tim tedbirlerin alinmasi istenmistir.!! Carlik Rusyas1 simirlan igerisin-
de har hangi bir Yahudinin yasamasina tahammue edemeyen bir diger
Rus Caricesi, Elizaveta Petrovna’dir (6. 1762). 1742 yilinda tahta ciktiktan
hemen sonra yayinladigi bir fermanla, Yahudilerin imparatorluk disma
strtilmesinin 6nint acmis, bu baglamda 1753 yilina degin Rusya’dan
toplam 35 bin Yahudi sinirdis1 edilmistir.!? Bir diger Carice olan II. Ka-
terina'min da (1762-1796), kendinden 6nceki Carlarin uyguladig: Yahudi
karsit1 politikalara sadik kaldig1 sdylenebilir. Zira o da tilke ekonomisini,
sanayisini ve tarimini canlandirmak maksadiyla Carligin kapilariin tim
tliccar ve is adamlarina acikarken bu firsattan Yahudilerin yararlanmasi-
na onay vermemistir.'3

Carlik Rusyasrnin ciddi manada Yahudi sorunuyla kars: karsiya kal-
mas1 kuskusuz dénemin en yogun Yahudi ntifusunun ikamet ettigi Po-
lonya topraklarini isgal etmesi ile birlikte baslamistir. Ozellikle 1772-1795
yillann arasmda Polonya Kralliginin (Lehistan) Rusya ve Avusturya ara-
sinda paylasilmasi sonucu Belarus, Ukrayna ve Letonya Carlik Rusya-
sr'nin smirlar icerisine dahil edilmistir.’* Yukarida da deginildigi tizere bu
paylasim sonrasi Carlik, buiytik bir Yahudi ntifusu ile kars: karsiya kal-
mustir.'® Artik daha onceleri kismi Yahudi ntifusunu butinyesinde barindi-
ran ve genellikle ticari amach tilkeye gelen Yahudiler ile ugrasan Carhk
Rusyasi birokrasisi, artik smirlari icerisindeki ytizbinlerce Yahudi ntifusu
kontrol etmek zorunda kalmistir.!® Dolayisiyla bu tarihten itibaren II. Ka-
terina Rusyasrnin Yahudilere karsi formitile ettigi “Mesih’in Diismanla-
r” politikasindan vazgecerek Yahudilerden azami 6l¢tide yararlanmaya
ve llke ekonomisine katki sunmalarimin yollarimi aramaya yénelmistir.!”
Kuskusuz bu politik degisim ne Rus birokrasisinin ne de Rus Ortodoks
toplumunun Yahudilere yonelik negatif bakis acilarim degistirmeyecektir.

1800’11 yillarin baslarindan itibaren tilke sinirlarn icerisinde ikamet
eden ytlizbinlerce Yahudinin topluma entegre edilmesi amaciyla basta ti-
cari serbestelik olmak tizere 6nemli kolayliklar saglanmaya baslanmstir.

11 Polnoe Sobranie Zakonov Rossiyskoy Iimperii, Sobranie Pervoye, Tom 7, 1723-1727,
Petersburg, 1830, s, 728.

12 Dubnow, History of the Jews in Russia and Poland, Volme I, s. 258.

13 Dikiy, Yevreyi v Rossiil v SSSR, s. 38.

14 Ali Arslan., Avrupa’dan Turkiye'ye ikinci Yahudi Gécti, idil yaymncilik, istanbul, 2014, s.
20.

15 Rebel, Istoriya Yevreyev v Rossii, s. 30.

16 Dubnow, History of the Jews in Russia and Poland, Volme I, s. 261.

17 Dubnow, History of the Jews in Russia and Poland, Volme I, s. 306.
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Ancak saglanan bu kolaylhklar zamanla Yahudilerin ticari alanda sehir ve
koy ticaretinin énemli bir bélimutnt kontrol altina almalariyla sonu¢lan-
mistir ki bu durum Hiristiyan rus toplumu acisindan ciddi rahatsizlikla-
ra yol acmstir. Ozellikle tiittin ve alkollii icecekler konusunda ticaretin
6nemli bir béliimtnt kontrol altina almay: basaran Yahudiler, Rus top-
lumu arasinda alkolizmi kasith olarak yayginlastirmakla itham edilmis-
lerdir. Yahudi tticcar ve zanaatkarlarin tilkenin énemli kentlerinde ticari
faaliyet yurtitmeleri, yerel unsurlarin tepkisini cekmis ve bunun tizerine
harekete gecen Moskova Tuccarlar Dernegi, Yahudilerin haksiz rekabet
yaptiklarini ileri stirerek Moskova’dan uzaklastirhilmalarinm talep etmistir.
II. Katerina gelen baskilara fazla dayanamamis ve yeni bir karar ile Yahu-
dilerin bundan bdyle Moskova’da kalamayacaklarim sadece ticaret amach
belirli zaman diliminde sehirde bulunabileceklerini beyan etmistir.'® As-
Iinda bu karar, bir anlamda 1791 yilinda alinacak olan zorunlu iskan'®
yasasinin da alt yapisim olusturacaktir.

1.1 Pogromlar

Pogrom kavrami Ruscadaki gromit filinden turetilmis bir kavramdir.
Etimolojik olaraksa kalabaliklar tarafindan islenen cinayet ve mulkiyetin
tahribini blinyesinde barmndiran kanunsuz eylemler biitiintint ifade et-
mektedir. Dar anlamiyla kiyim genis anlamiylaysa soykirim manasimda
kullamilmaktadir.?° Carlik Rusyasrnda 6zellikle 1881 yilindan Car II. Alek-
sandr'in o6lduartlmesiyle birlikte sistematik olarak bir pogrom girisiminin
gerceklestigi gozlemlenmektedir. Rus Ortodoks toplumunun Yahudilere
yonelik din kaynakh hosgoruistizligiinden meydana gelen pogrom hare-
ketlerinin olgunlasmasinda kuskusuz dénemin Rus basimi énemli bir rol
oynamistir. Daha 1850’lerden itibaren Rus basini tizerinden Yahudiler he-
def alinmaya baslanmistir. Bu yayinlarin ortak 6zellikleri Yahudileri halk:
rejime karsi ayaklanmaya tesvik etmekle suclamak olarak karsimiza cik-
maktadir. Ornegin Yeni Cag dergisi bu hususu giindeme tasimis ve tilke
genelinde devrim faaliyetleri nedeniyle yargilanan suclularin % 7’sinin Ya-
hudilerden mttesekkil oldugunu iddia etmistir.?! Bu sertivene imparator-

18 Soljenitsin, Dvesti Let Vmeste, s. 20-22.

19 23 Aralk 1791 tarihinde Carice Katerina tarafindan yayimlanan ve zorunlu
iskan smirlarini belirleyen bu yasa, Rusya Yahudilerin daha sonraki kaderlerinin
belirlenmesinde 6nemli rol oynamistir. Getto olarak tamimlayabilecegimiz zorunlu iskan
smirlarl; Polonya'nin tamami ve imparatorlugun Batisinda bulunan simdiki Belarus,
Ukrayna ve Moldovanin da icinde bulundugu 15 vilayeti kapsamaktaydi. Bu vilayetlerin
temel 6zelligi, Yahudilerin 6teden beri bu bolgelerde toplu bir sekilde adeta getto halinde
yasiyor olmalariydl. Bkz. Kats, Yevreyi Khristiyanstvo Rossiya, s. 43.

20 Rabinovich Yakov., Bit Evreyem v Rossii: Spasibo Solojenitsinu, Algoritma, Moskova,
2005, s. 51.

21 Rebel, Istoriya Yevreyev v Rossii, s. 126.
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luk genelinde giinltik yaymlanan Kievlyanin, Novorossiysk Telgraf ve Mos-
lcova Gazeteleri, gazeteleri de katilmis ve Yahudiler hedef gosterilmistir.??

Ortodoks Rus toplumu nezdinde énemli 6lctide hor gértilen Yahudile-
re yonelik s6z konusu karalama kampanyalarimin baslatilmasi toplumda
Yahudi nefretini daha da kortiklemistir. Bu baglamda Rus s6zlii ve yazili
edebiyatinda onlarca Yahudi karsithgini iceren deyim ve ata soézlerine rast-
lamak mtimktindiir. Ornegin bir Rus deyimi der ki “Tanr icin hos olan sey
Yahudi i¢in nahostur”, bir diger deyim ise su sekildedir; “Yahudiyle oturup
kalkanin kendisi de Yahudi olur”, bir digeri ise “Kim ki Yahudi'yle ticaret
yapar o zat kendi kabrini kazar”, veya “Tanrr'ya sigin Yahudi'den korun”.
Yahudileri hedef alan bu deyimlerin belkide en agmn “Iblisler ve Yahudiler
seytanin cocuklaridirlar” olsa gerek.2? Iste bu ve buna benzer 6tekilestirici
ve dismanlhg kértikleyici séylem ve davranislar zamamn ve zemini olustu-
gunda toplumsal infiale yol acar ki Rusya Yahudilerine yénelik pogromlar
da tam bu minvalde vuku bulmustur. Kuskusuz Rus Ortodoks toplumunu
Yahudilere karsi bu denli negatif tutum sergilemeye iten nedenlerin birden
fazla gerekcesi olmustur. Bunlarin basinda dini/inan¢ boyutu gelmektedir.
Bu tek terafli olmayip her iki inanctan-Yahudilik ve Hiristiyanliktan-kay-
naklanmaktadir. Ornegin Hinistiyanlar Hz. Isa tizerinden Yahudileri, Tanr
katili olmakla suclarlarken, Yahudiler de tisttin 1irk ve secilmislik iddiasiyla
oteki toplumlan ktictik dustrtci sdylemlere meyletmektedirler. Yahudi-
lere yonelik nefret iklimini olusturan bir diger faktér ise kuskusuz ticari,
yani ekonomik nedenlerden kaynaklanmaktadir. Zira Carlik Rusyasi smir-
lan icerisinde Yahudilerin yogunlukta ikamet ettikleri bolgelerde ticaretin
% 80’1 onlarin kontroltinde olmustur. Bu durum hem ydnetimi hem de Rus
toplumunun kendisini ciddi manada rahatsiz etmistir. Ayrica ticaret konu-
sunda Yahudilerin Yahudi olmayanlara acimasiz davranmalar bu nefreti
daha da kértikler hale gelmistir. Orneklendirmek gerekir ise 14. ytizyllda
yasamis bir Fransa Yahudisi olan Levi ben Gershom’a gére Yahudi disin-
daki toplumlara karsi faiz kuralin1 uygulamak, makul bir emirdir. Zira bir
Akum/Akkum’a?* hicbir Yahudimin menfaat saglamasi dustntilemez ve
aksine onun zayiflatilmasi elzemdir.? iste bu ve buna benzer yaklasimlar
Ortodoks Rus toplumunda infiale neden olmus ve 1881 tarihinden 1922

22 Feliks Kandel., Kniga Vremen i Sobitly Istoriya Rossiyskih Yevreyev, Uctincii Béliim,
Most1 Kulturii Moskova, 2002. s. 487.

23 Erchak, Slovo i Delo fvana Groznogo, s. 16.

24 Akum; Yahudi dinsel leteraturtiinde yer alan Avdev Kohavim Umazalot'un (Gezegen
ve Yildizlara Tapan) bas harflerinden olusturulan bir kisaltma olup Yahudi disindaki
toplumlar kastetmek maksadiyla kullanilan bir ifadedir. Bkz: Yevreyskaya Entsiklopediya.,
Akkum, Tom, 1, Obshestvo Dilya Nauchnih Evreyskih {zdaniy, Izdatelstva Brokgauz-
Efron, Tom I, Peterburg, 1906-1913, s. 642.

25 Paul Johnson., Yahudi Tarihi, ¢ev, Filiz Orman, Pozitif Yayinlari, 2001, s. 219.
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tarihine degin araliklarla devam edecek olan pogrom hareketlerini ortaya
cikartmistir. Kuskusuz bu pogrom hareketinin dalga dalga yayilarak genis-
lemesi neticesinde on binlerce Yahudi katledilirken ytizbinlercesi de Rus-
ya'y1 terketmek zorunda kalmistir. iste boyle bir ortamda Theodor Herzl'in
siyonizm diistincesiyle ortaya cikmasi bir bakima Rusya Yahudileri i¢in bir
kurtulus recetesi sunmustur.

2. Siyonizm

Siyonizmn, 19. ytizy1l icerisinde Theodor Herzl (6. 1904) tarafindan olus-
turulan ve temelinde Filistin’de bir Yahudi devletinin kurulmasim hedefle-
yen bir hareket olarak tanimlanmaktadir.?¢ Soyle ki Siyonizm, iki bin yildan
beri devletleri olmayan Yahudilerin kendilerine 6zgti vatan edinmelerini he-
defleyen bir sosyo-politik ve dini hareket olarak ortaya ¢ikmustir. Siyonizme
gore elde edilecek bu yurt, Yahudilere korkusuzca kendi inan¢ ve kulttir-
lerini yasama imkani sunacaktir.?” Kuskusuz Yahudi tarihine bakildiginda
Siyon/Zion sozcuigtintin 6teden beri Kuduis'ti ifade etmek icin kullanildig:
goriilmektedir. Bu sbzciige 6zel bir anlamin atfedilmesinin tarihi ise M. O.
587°de vuku bulan Babil stirgtinti ile birlikte baslar ve diasporadaki Yahudi
halkinin yeniden vadedilmis topraklara dontistinti simgeler.28

Siyasal anlamda Siyonizm diistincesinin zeminini olusturan ilk kisi,
Yahuda Alkalai (6. 1878) isimli Bosnak bir hahamdir. O Yahudi diistin-
cesinde etkin olan Mesih’in dontisti inancina aldirmadan Filistin toprak-
larma goécti 6n goéren bir yol haritasi ortaya koymasiyla bilinir. Siyonizm
konusunda 6nemli girisimlerde bulunan bir diger Siyonist Yahudi, aslen
Ingiliz vatandas1 olan Moses Montefiore’dir. O Kudiis'iin satin alinmasi
fikrini ortaya atmak suretiyle Yahudi sorununun ¢6ztimtine yeni bir pers-
pektif kazandirmistir.?® Ortaya ¢ikan bu yeni gortis, Avrupa ve Rusya’da
Oteden beri baski ve denetim altinda tutulan Yahudileri umutlandirmis ve
adeta kendilerine yeni bir Mesih arayisi icerisine sevketmistir. Iste bek-
lenen bu Mesih, Siyonist 6rglitiin kurucusu olarak 1896 yilinda Yahudi
Devleti adll kitabimmin yaymlanmasi sonrasi ismini duyuran Macaristanh
bir Yahudi olan Theodor Herzl olacaktir.®°

Theodor Herzl'in Yahudi sorununun ¢éztimtine yonelik yeni fikirler ile-
ri stirmesi, basta Avrupa olmak Ulzere diinyanin her tarafinda bulunan

26 Sara E. Karesh and Mitchell M. Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, Facts On File, New
York, 2006, s. XXi.

27 Bernard Lewis., Semitizm ve Anti-Semitizm, c¢ev, Hur Guldur, Evrensel Yayinlari,
Istanbul, 2004, s. 9.

28 M. Kemal Oke, Siyonizm’den Uygarlik Catismaswina Filistin Sorunu, Ufuk Kitaplari,
Istanbul, 2002, s. 22.

29 Arslan, Avrupa’dan Tirkiye’ye ikinci Yahudi Géctl, s. 37.

30 Lewis, Semitizm ve Anti-Semitizm, s. 66-67.
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Yahudileri harekete gecirmistir. Ashinda Hersz'in tahaytliinde Siyonizm
bir amag olarak belirlenmis ve diinyanin herhangi bir yerde bos bir arazi-
de kurulacak Israil devletini ifade ederken, énderi oldugu bu harekete dini
bir anlam katmak ve dindar Yahudilerin de destegini almak maksadiyla,
muhtemel bir Yahudi devletinin kurulacagi yer olarak Filistin topraklarini
da giindeme getirmistir.®! Bu cercevede 1896 yilinda yayinlanan Yahudi
Devleti bashkh kitabinda, Yahudi sorununun dini veya sosyal bir sorun
olmaktan ziyade ulusal bir sorun olduguna dikkat cekmek suretiyle ko-
nuya Yahudilerin bekasi acisindan yaklastigimi ortaya koymustur.3? Herzl
kitabinda, buiytik devletlerin destegi ve garantorltigii altinda Filistin veya
Arjantin’de bir Yahudi devletinin kurulabilecegine dikkat ¢cekmistir.3®

Herzl'in 6ncultgiinde Birinci Uluslararas1 Siyonizm Kongresi 1897
yilinda Basel'de gerceklestirilmis ve boéylece uluslararasi Siyonizm Birli-
gimin temelleri de atilmistir.3* Oteden beri Herzl'm siyonizm faaliyetlerini
yakindan takip eden Rusya Yahudileri, Bazel Kongresine yogun ilgi gos-
termistir. Oyle ki kongreye istirak eden toplam 197 delegeden 66’s1 Rusya
Yahudilerini temsilen orada hazir bulunmustur. Ayrica kongrede alinan
karar cercevesinde Rusya’da 6zel uluslararasi Siyonist Banka olusturul-
masl1 ve bu banka tizerinden Filistin’de toprak satin alimlarinin hizlandi-
rilmasi kararlastirilmistir.s®

Bazel Kongresi'ni mtitaakiben harekete gecen Rusya Yahudileri gayri
resmi olarak Rusya Siyonizm Organizasyonunu (CuoHucrtckasi OpraHmsaums
Poccun) faaliyete gecirmistir. Bu ve buna benzer siyonizmi amaclayan fa-
aliyetler her ne kadar gayriresmi bir bicimde érgitleniyorduysa da Carlik
yonetimi, bu turden faaliyetlere goz yummustur. Zira siyonizm faaliyet-
leri basariya ulastig1 takdirde Rusya uzun yillardan beri muicadele ettigi
Yahudi sorunundan kurtulmus olacakti. Dolayisiyla siyonizm faaliyetleri
Carlik rejimince zimmen desteklenmistir denebilir.%¢

2.1. Siyonizmin Rusya Ayag1

Bat1 devletlerinde giderek etkin bir konuma gelen milliyet¢iligin yaygin-
ik kazandig: bir ortamda ve 6zellikle 1881’den itibaren Rusya’da Yahudi-
lere yonelik meydana gelen pogromlar, aydinlanma ve medeniyet yoluyla

31 S. Garaudy Roger, Siyonizm Dosyast, cev, Nezih Uzel, Pmar Yaymlari, 5. Baski, istanbul,
2015, s. 10-11.

32 Theodor Herzl, Yevreysoe Gosudarstvo, Petersburg, 1896, s. 9.

33 Herzl, Yevreysoe Gosudarstvo, s. 104.

34 Karesh, Encyclopedia of Judaism, s. 25.

35 Kozlov Viktor., Yevreyi v Rossii-SSSR, Realii Jizni i Mifi, Ruskaya Pravda, Vtoroye izdaniye,
Moskova, 2010, s. 89.

36 Arad Yitzhak., Katastrofa Evreev na Olkupirovannikh Territoriyah Sovetskogo Soyuza
(1941-1954), Tom I, Tsentr Holokost, Moskova, 2007, s. 21-22.
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Orta Cagdan kalma Yahudi karsithgimin yok edilecegini varsayan Haskala®’
hareketinin de bir anlamda coktistine yol acmistir.®® Boyle bir ortamda,
siyonist kimligiyle de bilinen Leon Pinsker (6. 1891), 1882 yilinda Rusya
ve Almanya Yahudilerine yonelik Autoemancipation (oto kurtulus) bashig:
altinda bir ¢agn yaymlamis ve baskalar1 tarafindan kurtarilma dtistince-
sinin ¢6kttigtint ilan etmistir. Ayrica Yahudilerin kaderinin 6teki ulusla-
rin insafina terkedilemeyecegini beyan etmistir.*® Bu cagr kuskusuz Rus-
ya Yahudileri arasimnda siyonizm diistincesinin daha da alevlenmesine yol
acmistir. Bu minvalde Rabbi Shmuel Mogilever énctiltigtinde Polonya'nin
baskenti Varsova’da “Siyon Cocuklar1” adl teskilatin faaliyete baslamistir.
Nitekim kisa zaman sonra Moskova basta olmak tizere Rusyanin bircok
buytk kentinde aym misyon cercevesinde “Siyon Kardesligi”, “Ahit Co-
cuklan” ve “Ezra ve Nehemya” adli olusumlar ortaya cikmistir.*® Daha
sonra tim bu olusumlar “Hibbat Zion” “Siyon Asiklar1” adl bir diger si-
yonist teskilat catis1 altinda birlesmistir.#! Temel hedefleri Filistin olan bu
Yahudilerden olusan 3 bin civarinda genc, 1882 yili itibariyla bélgeye in-
tikal etmistir. Kuskusuz bu Yahudi gencleri dini rittielleri yerine getirmek
icin degil bélgede Israil devletini olusturmak hayalleriyle gelmislerdi. iste
Filistin topraklarina baslatilan bu ilk siyasi go¢, 1914 yilina gelindiginde
doksan bine ulasan Yahudi ntifusun ilk kafilesini olusturmaktaydi.*?

Filistin’e go¢ eden s6z konusu Yahudi genclerin nedenli kararh olduk-
larim gostermek acisindan su 6rnegi zikretmemiz yeterli olacaktir; Rusya
Yahudilerinden biri olan Zeev Dubnow 1882 yilinda Yahudi tarihgisi olan
kardesi S. M. Dubnow’a (6. 1941) yazdig1 bir mektupta su ifadelere yer
vermektedir;

“Gercekten de sen benim buraya gelis nedenimin kendi dtizenimi kurmak oldu-
gunu, basardigim taktirde amacima ulasacagimi, aksi takdirde pisman olacagim
m1 distntiyorsun? Hayir. Tabii ki bircoklarn gibi benim de amacim buiytik, genis
ve simirsiz, ancak ulasilmaz degildir. Nihai ama¢ zamanla Filistin'i ele gecirmelk
ve iki bin seneden beri ellerinden alinan politik 6zgtrltigiinti Yahudilere yeniden
kazandirmaktir. Glilmeyiniz, bu bir kuruntu degildir. Bu amaca ulasmak icin ce-
sitli fabrikalarin Filistin topraklarinda kurulmasi ve yayginlastirilmasi icap eder...
Ayrica genglere silah kullanmalarim da 6gretmeliyiz. Boyle bir durumda Yahudiler

37 Ibranicede “aydmlanma”, “egitim” anlamima gelen Haskala terimiyle Yahudiligin
kulturel ve edebi anlamda uyanisi ve egitim alaninda meydana gelen reformasyon
kastedilmektedir. Bunun hayatiyet bulmasiysa Yahudilerin bulunduklar1 toplumlara
entegresyonu ile mtimkiin olacagini varsayan bir akim olarak karsimiza ¢ikar. Bkz. Ali
Osman Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala,” Milel ve Nihal Dergisi, Cilt 7, Say1
1, 2010, s. 38.

38 Y. E, Palastinofilstvo, Tom XII, s. 259.

39 Y. E, L. Pinsker, Tom XII, s. 526.

40 Duali, Carlidc Rusyaswinda Yahudiler, s. 169.

41 Dubnow, History of the Jews in Russia and Poland, Volume III, s. 42.

42 Lewis, Siyonizm ve Anti-Siyonizm, s. 181.
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ellerinde silahlarla atalarindan kalan topraklarin sahipleri olduklarim ytiksek ses-

le dillendirebileceklerdir...”*3

1890’lara gelindiginde Zeev’inin bu hayalinin kismen dahi olsa gercek-
lestigi gortilmektedir. Soyle ki Filistin genelinde Yahudi Koloniler Federas-
yonu adi altinda orguitlenen Yahudiler, go¢cmenleri korumak maksadiyla
silahli birlikler organize etmislerdir. Olusturulan bu milis gticlerinin baski
ve saldirilar1 neticesinde bolge halkinin yurtlarini terk ederek kacmalarn
saglanmistir.**

2.3. Theodor Herzl ve Rusya Siyonistleri

Rusya Yahudileri Herzl'ln dikkatini 1897’de Bazel'de gerceklestirilen
ilk Siyonizm Kongresine cekmistir. Zira Rusya Yahudileri kongreye 66 de-
legeyle en kalabalik grup olarak katilmislardi. Bu durum kuskusuz Theo-
dor Herzl'i olduk¢ca memnun etmisti. Nitekim kongreden sonra kaleme al-
dig1 bir yazida, Rusya Yahudilerinden 6vgtiyle bahsetmekte ve “bana hep,
siyonizm konusunda basari ancak Rusya Yahudilerinin devreye sokul-
maslyla mimkun olacaktir deniyordu. Biri bana yine aynm seyi sdylerse
cevabim: evet haklisin olurdu” demektedir.*® Iste Herzl'i heyacanlandiran
Rusya Yahudilerinin bu coskusu onu Rusya ziyaretine sevk etmistir.

Yahudi sorununun ¢6ztimu icin her yolu deneyen Herzl, siyonizm fa-
aliyetlerine destek almak umuduyla 7 Agustos 1903 tarihinde Rusya’ya
bir ziyaret gerceklestirmistir. Herzl'in bu ziyareti her ne kadar habersiz
gerceklesmisse de gittigi her boélgede binlerce Yahudi tarafindan adeta
bir kurtarict edasiyla karsilanmistir. Bu meyanda Rus devlet yetkilileriyle
baz1 goériismeler gerceklestiren Herzl, Car II. Nikolay’dan da Rusya Yahu-
dilerinin oramim azaltacag: takdirde Siyonizm’i destekleyeceklerini belir-
ten bir mektup almistir. Ayrica mektupta bdyle bir durum s6z konusu
oldugunda, Rusya olarak Siyonist faaliyetleri destekleyeceklerini ve hatta
bu hususta Osmanl yonetimiyle gortisebilecekleri dahi kaydedilmistir.*®
Herzl'in siyonizm faaliyetinin desteklenmesi babmda gortustiigu bir diger
Rus devlet yetkilisi, 1904 yilinda yine bir Yahudi aktivist tarafindan sui-
kasta kurban giden, dénemin Icisleri Bakam V. K. Plehve olmustur. Pleh-
ve, Siyonistlerin asil hedeflerinden koparak Rusya genelinde rejim karsiti
olusumlara destek verdiklerini, devletin bu duruma daha fazla géz yum-
mayacagini belirtmistir.4”

43 Kandel, Kniga Vremen i Sobuty Istoriya Rossiysikih Yevreyev, s. 540.
44 Arslan, Avrupa’dan Tirkiye'ye ikinci Yahudi Gogil, s. 151.

45 Kandel, Kniga Vremen i Sobitwy Istoriya Rossiyskih Yevreyev, s. 668.
46 Kandel, Kniga Vremen i Sobity Istoriya Rossiyskih Yevreyev, s. 685.
47 Kozlov, Yevreyi v Rossii-SSSR, Realii Jizni i Mifi, s. 89.
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3. Rusya Siyonistlerinin Filistin’e Gocii

Tarihi veriler 16. Ytizyil icerisinde Filistin cografyasinda sadece 10 bin
civarinda Yahudinin ntfusunun bulundugunu ortaya koymaktadir. Bu
Yahudiler ice kapali ve Musa hukuku cercevesinde yasamlarin idame et-
tirmislerdir. Bu durumu 1872 yilinda bélgeyi ziyaret eden Yahudi tarih-
¢i Graetz Heinrich de (6. 1891), teyit etmektedir. O bolgede ikamet eden
Yahudilerin ice kapali ve sadece Tevrat 6gretimiyle mesgul, gecimlerini
Avrupa Yahudilerince verilen bagislarla saglayan gerici bir topluluk ola-
rak tanimlamaktadir.?® Ancak siyonizm duistincesinin giderek yayginhk
kazanmasi ve 19. ytizyilin ortalarindan itibaren Carlik Rusyasindan Filis-
tin’e yonelik yogun Yahudi géctiniin baslamasi bolgede dengelerin degis-
mesine yol acmustir. i1k baslarda bireysel diizeyde meydana gelen bu goc
vakalari, 6zellikle 1863 yilinda basarisizlikla sonuc¢lanan Polonya ayak-
lanmasini miiteakiben hiz kazanmis ve 1881 Rus pogromlarmin patlak
vermesiyle de zirveye ulasmistir. Ancak sunu da belirtelim ki Rus Yahudi-
lerinin 6nemli bir bélimti Amerika kitasina yénelmistir. Kuskusuz bunun
baslica nedeni Filistin topraklarimin Osmanh idaresi altinda olmasidir. Bu
durumun farkinda olan Yahudi yazar ve aktivist M. Lilienblum (6. 1910)
“Yahudi sorunu ve Filistin” bashikli makalesinde, Rusya’dan gerceklesen
Yahudi goclerinin bir bélimuintin Filistin’e yénlendirilmesi gerektigini be-
lirtmektedir.*® Bu ¢ercevede 1881 yilinin sonlarindan itibaren 6énemli 61-
ctide Rusya Yahudisi Osmanlh Devletine siginmissa da zamanla Istanbul
tizerinden Filistin topraklarina yerlesmeye baslamislardir. Osmanhnn bu
durumu hos karsilamamasi ve Filistin’e Yahudi goctinti zorlastirmasi bas-
ta Ingiltere olmak tizere Batili tilkelerin dikkatinden kagmamis ve Osman-
I yénetimi tizerinde baski kurmaya calismislardir. Bu durumu énlemek
maksadiyla Sultan II. Abdtilhamit Han'in, 1878 yilinda bir karar alarak
yabancilarin Filistin’de gayrimenkul satin almalarini yasaklamistir. Ay-
rica 1883 yili intibaiyla da Filistin’e ydnelik yapilan tim Yahudi gocleri-
nin durdurulmasi kararlastirilmistir.’® Alinan ttim bu 6nlemlere ragmen,
ozellikle Rusya Yahudileri, Filistin konusunda 1srarci davrandiklar1 hatta
baslatilan gocti desteklemek ve her ne yolla olursa olsun Filistin’de top-
rak satin alabilmek icin Rusyanin genelinde para toplama kampanyalar:
tertiplemislerdir.>!

Filistin topraklarina gocle ilgili Rusya Yahudileri arasinda yaygin olan
kanaat, bu topraklarin verimsiz ve terkedilmis bir bélge konumunda ol-

48 Soljenitsin, Dvesti Let Vmeste, s. 155.

49 Kandel, Kniga Vremen i Sobutwy Istoriya Rossiyskih Yevreyev, s. 530.

50 Montel E., Lods A., Siyonizm ve Yahudilik, cev, Adnan Yazici, Orgiin Yaynevi istanbul,
2006, s. 583.

51 Kandel, Kniga Vremen i Sobitwy Istoriya Rossiyskih Yevreyev, s. 533.
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dugu dogrultusundadir. Onlara goére Filistin, adeta Osmanlimin énem
atfetmedigi cok az sayida Arap nufusun bulundugu, deyim yerindeyse
sahipsiz ve yasanabilir bir duruma gelmesi icin Yahudileri bekleyen bir
bolge konumundadir. Bir taraftan bolgenin terkedilmis ve verimsizligi 6n
plana cikartilarak gé¢ edenleri bekleyen zorluklar hatirlatiirken diger ta-
raftan da herhangi bir direnisle karsilasilmayacag: algis1 olusturulmaya
calisiimistir. Yasanan goclere bakildiginda bu algimin etkin bir bicimde
yararhh oldugunu séylemek mimkiindiir. Ruslar acisindan bakildiginda
ise Yahudilerin Filistin faryasi desteklenmesi gereken bir haretek idi ve
bu Rusya’nin Yahudilerden kurtulmasina hizmet etmekteydi. Dolayisiyla
bir taraftan Osmanli'ya siginan Yahudilerin adeta hamiligini yapan Rus-
ya, diger taraftan da kendi tilkesinde bulunan Yahudilere yénelik 6énemli
kisitlama tedbirleri hayata gecirmekteydi. Ornegin 10 Mayis 1903 tarihin-
de yururltige konan yeni bir dtizenleme cercevesinde Yahudilerin Carlik
Rusyasi simirlarn igerisinde tasinmaz satin almalan yasaklanmisti.®? Kus-
kusuz tim bu uygulamalar devam eden Yahudi gocliniin daha da ar-
tiracakti. Zira yukarida belirtildigi tizere 1890’li yillardan sonra bélgeye
cesitli yollardan intikal eden Rusya Yahudilerinin sayisi, diinyanmin diger
bolgelerinden gelen Yahudilere oranla ¢ok daha fazla idi. Soyle ki 1882
yilinda Filistin’de ikamet eden toplam Yahudi sayisi 24 bin civarinda iken,
1908 yilina gelindiginde bu say1, Osmanli vatandasi olmayan Yahudiler ile
birlikte 85 bine ulasmistir.?® Kuskusuz Filistin’e yerlesen bu siyonist Ya-
hudilerin ekseriyetini Rus mezalimini firsata ¢evirmek suretiyle Filistin’e
yerlesen Yahudiler olusturmaktayda.

Sonuc

Siyonizm duistincesinin Trodor Herzl tarafindan sistematize edilerek
giindeme getirilmesi kuskusuz dénemin en fazla Yahudi ntifusunu bulun-
dugu Rusya Yahudilerini de derinden etkilemistir. Hatta siyonizm diistn-
cesi Rusya Yahudilerince cok daha istiyakla sahiplenilmistir de denebilir.
Kuskusuz bunun birden fazla nedeninin oldugu séylenebilir. Ancak biz bu
calismamizda o6zellikle Carlik Rusyasimmin Yahudilere yoénelik sistematik
baski ve yi1ldirma politikalarinin neden oldugu tizerinde durmaya calistik.
Soyle ki Rusya Yahudileri Avrupa tlkelerinde bulunan soydaslarina na-
zaran ¢ok daha koéta sartlar altinda yasamlarim stirdtrtiyorlardi. Ctinku
Yahudilere yoénelik ciddi manada kisitlayici1 yasalar ytururlukteydi ve Ya-
hudiler adeta belirlenmis sinirlar icerisinde tecrit edilmis durumda idiler.
Yukarida da belirtildigi tizere bu duruma zorunlu iskan yasasi deniyordu
ve Ozel sartlar disinda Yahudilerin bu smirlarin disina ¢cikmalarn yasak-

52 Y. E, Zemlevladeniye, Tom VII, s. 734.
53 Arslan, Avrupa’dan Tirkiye’ye ikinci Yahudi Goégti, s. 146.
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lanmisti. Boyle bir durumda Car II. Aleksandr'in 1881 yilinda icerisinde
Yahudi aktivistlerin de bulundugu bir grup tarafindan oldtirtilmesi, Ya-
hudilere yonelik siddet sarmalinin baslangici olmustur. Milliyetci gazete
ve dergilerin de yonlendirmesiyle Yahudi aleyhtarhg: tirmanisa ge¢cmistir
ki bunun neticesinde pogromlar dénemi baslamis ve 100 binlerce Yahu-
di basta ABD olmak tizere diinyanin dort bir yanina gé¢ etmek zorunda
kalmistir. Bu stlire¢ ayni zamanda Rusya Yahudileri arasinda siyonizm
diistincesinin de yayginhik kazanmasina olanak sunmustur. Bu durumu
firsata ¢eviren Carlik rejimi vakit kaybetmeksizin Siyonizm faaliyetlerini
destekleme yoluna gitmistir. Carlik rejimine goére siyonizm, Yahudilerin
bir vatan edinmelerine imkan vereceginden 1780’1li yillardan itibaren bir
sorun olarak gortuilen Yahudi meselesine ¢dztim getirecekti. Bu denklemin
farkinda olan siyonist gruolar, adeta Ortodoks Rus toplumunu kiskirtir-
casma rejim birokrasisine yodnelik suikastlere imza atmak suretiyle ya-
sanan krizin derinlesmesine hizmet etmislerdir. Bu suikastlerin artarak
devam etmesi Rus halkinin Yahudilere olan 6fkesini daha da artirirken,
tlkenin cesitli vilayetlerinde catismalar ve pogromlar meydana gelmis,
akabinde 100 binlerce Yahudi tlkeyi terkederek Osmanlh yénetimindeki
Filistin topraklarina yerlesmistir.
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SELAHADDIN EyyuBi'NiN Kupt's HacLt KRaLLIGI ILE YAPTIGI
Sam AntLasmast (571/1175)

Ziya POLAT-

Ozet:

Selahaddin Eyyubi, islam tarihinin énemli sahsiyetlerinden biri-
dir. Devlet kademelerinde 6nemli gorevler tistlenmeye basladig:
andan itibaren en bitiytik hedefi, Kudtisi Hachlardan geri almak
olmustur. Nitekim hayatina bakildiginda son yirmi yilin1 bu ugur-
da verdigi mticadelelerle gecirdigi gorulebilir. Nureddin’in kurdu-
gu birlik, vefat etmesinden sonra dagilinca bolgede hiikiim stiren
en buytik emir olan Selahaddin’in 6ntine ikinci buytik problem
cikmis oluyordu: Musltimanlarin dagimik halde olmalari. Dolayi-
styla Hacglhlara karsi verecegi muicadeleden sonug alabilmesi i¢in
once bolgedeki Muisltimanlar arasmda birlik kurmasi gerekiyor-
du. Bunun sikintili bir stire¢ olacagimi bilen Selahaddin, bazen
ayni1 anda iki cephede mticadele ediyordu. Bu cephelerin biri bol-
gedeki muhalif Muisltiman emirler, digerleri asil hedef olan Hag-
lhlardi. Iste Selahaddin béyle sikintih durumlarda, iki cepheden
biriyle antlasma yapmak zorunda kaliyordu. Bu makalede Sela-
haddin’in 22 Temmuz 1175 yilinda Kudtis Hach Kralligi'yla yapti-
81 Sam Antlasmasi incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Selahaddin Eyyubi, Hachlar, Kudiis, Sam
Antlasmasi, Muhalifler.

Abstract:

Saladin Ayyub is an important figure in Islamic history. Simce
he began to take up important posts in the administration of the
state, his greatest aim was to take Jerusalem back from the Cru-
saders. As a matter of fact, at first glance in his life one can see
that he spent his last twenty years in struggles that he engaged
in for this purpose. When the unity created by Nuraddin was dis-
solved after his death Saladin who was the most important rulers
in the region was confronted with a big problem, the scattered
state of the Muslims. In order to gain a result from the struggle
against the Crusaders he therefore first of all had to create a unity
between the Muslims. Saladin who knew that this would be a dif-
ficult process to unite the Muslims while he had to fight at the
same moment on two different fronts. One of these fronts was the
oppositional Muslim rulers in the region whereas the other was
his real goal, the Crusaders. In such difficult situations Saladin

*  Yazarin doktora tezinden yararlanilarak hazirlanan bu ¢alisma, 23-25 Eyltl 2016'da Si-
irt'te diizenlenen Selahaddin Eyyubi Sempozyumunda bildiri olarak sunulmustur.

*  Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii. polatzypo-
lat@gmail.com
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was forced to make treaties with one of the two fronts. The topic
of this article is the treatise of Damascus, which Saladin made on
22 July 1175 with the Crusader Kingdom of Jerusalem.

Key Words: Selahaddin Ayyubi, Crusaders, Jerusalem, Treaty of

Damascus, Opponents.

Hachlar, 11. ytizyihn sonunda isgal ettikleri Islam topraklarinda yakla-
sik iki asir kaldilar. Bu sturecte iki toplum arasinda siyasi, sosyal ve kiil-
tarel anlamda baz iliskiler meydana geldi. Miislimanlarla Haghlar ara-
sindaki bu ittifaka dayal siyasi iliskilere Muisltimanlarin goztiyle bakildi-
gida, bu streci “Kirli iliskiler” olarak tanimlamak mumkundir. Ctinkt
bir yandan hem bélgede htikiim stiren Musltiimanlarin kurdugu devletler
hem de devletlesememis beylikler ve emirlikler, kendi hirslar1 ve men-
faatleri ugruna, bdlgedeki Miisltimanlarin/islam toplumunun/Ummetin
cektigi acilar1 gormezden gelmislerdir. Diger yandan da Buyuk Selcuklu
Devleti ve Abbasi Halifeligi hem i¢c mtuicadeleler hem de birbirleriyle yap-
tiklan savaslar sebebiyle, Hachlarin boélgedeki Muisliimanlara verdikleri
eziyete miidahale edememislerdir. Béylece Haclilar bu olumsuz ortamdan
istifade ederek bolgeyi iki asra yakin bir stire isgal altinda tutmuslarda.
Buytik sikintilarla ytizlesmek zorunda kalan bélge halki, zor da olsa orta-
ya cikardig liderler ve kurduklar: birlikler sayesinde Hach isgaline btiytik
darbeler indirmislerdi.

12. asrin baslarinda bélgedeki Muislimanlarin Haclhilara kars: yaptikla-
r1 muicadeleler plansiz ve fevri cikislar oldugundan kalic1 bir sonug ortaya
cikaramamisti. Fakat 1127 yilinda Imaduddin Zengi (6. 1146) ile baslayan
stire¢ planli, programli ve zamana yayilarak yapildigindan sonuc alict bir
ozellige sahipti. 1146 yiinda Zengi'nin vefat:i ve yerine oglu Nureddin’in (6.
1174) gecmesiyle bu mucadele daha gucli bir sathaya girmis, 1170’lerin
basindan itibaren Haclilar karadan tamamen kusatilmisti. Nureddin’in
beklenmedik vefati, Haclilara vurulacak son darbeyi geciktirse de Sela-
haddin Eyyubi, onun biraktigl yerden devam ederek Haclilarla yapilan
mucadeleyi zirveye tasimistir.

Nureddin’in kurdugu birlik, vefat ettikten sonra dagilmisti. Selahad-
din, Suriye-Misir arasmnda zihinsel ve idari bir birlik saglamadan, Hach-
larla uzun vadeli bir mticadeleye girilemeyecegini biliyordu. Bu sebeple
Misir’da tam bir hakimiyet sagladiktan sonra Suriye’ye yo6neldi. Ama-
c1 bolgede Islam birligini kurup Haclilar1 cografi anlamda bir hilal icine
almak ve nihayetinde onlan bélgeden cikarmakti. Bu amacla bolgedeki
emirlerle iliskilerini iyi niyetli bir yaklasim tizerine insa etti. Fakat butin
cabalarina ragmen emirler birlikte hareket etmeye yanasmayinca bolgeyi
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tek bir yonetim altinda toplamak icin onlarla mticadele etmeye basladi.

Selahaddin’e kars1 olusturulan birligin merkezinde Halep-Musul itti-
faki bulunuyordu. S6z konusu ittifakin Halep’teki 6nctisti, Nureddin’in
yerine gecen on bir yasindaki oglu el-Melikii’s-Salih Ismailin (6. 1181)
atabeyi Gumustekin ve onun destekcisi Musul hakimi II. Seyfeddin Gazi
(6. 1180) idi. Bu ittifakla yapilan miicadele stirecine bakildiginda yakla-
sik on yillik bir zaman dilimine mal oldugu gorulecektir.! Dolayisiyla s6z
konusu miticadelenin Kudtisiin yeniden fethini yaklasik on tg¢ yil gecik-
tirdigi soylenebilir.?

2. Antlasmaya Giden Siirec

Nureddin'in vefati beklenmeyen bir durum olsa da, bolgede Muslii-
manlar arasimnda birligin saglandigr distntltiyordu. Fakat Nureddin ile
Selahaddin’in arasim bozmak icin ellerinden gelen her seyi yapan hirs-
I1 emirleri diisindagtmiizde, Nureddin gibi giiclti bir liderin 6ltimtinden
sonra bazi sikintilarin ortaya cikacagi asikardi. Dolayisiyla Selahaddin’in
Haclhlara karsi muticadelesinde, zannedildiginin aksine, rahat hareket ede-
bilecegi alanin olduk¢a smirh oldugu goérulur. Ctinkt Nureddin’in yerine
gecen on bir yasmdaki oglu el-Melikii’s-Salih Ismail, Selahaddin’i rakip
olarak goérenler tarafindan yénlendirilmekteydi.® Ustelik Suriye’de emirler
arasmda Selahaddin aleyhinde buiytik bir husumetin varlig: da bilinmek-
teydi. Emirler arasindaki rekabeti dengeleyen Nureddin gibi bir liderin
vefati, bu husumeti zirveye tasimis ve butin itirazlara ragmen Selahad-

1 P. M. Holt, Hacllar Cagu: 11. Yiizyddan 1571’e Yakindogu, Cev. Ozden Arikan, Tarih
Vakfi Yurt Yaymnlar, istanbul 2003, s. 55. Holt, Selahaddin’in bu stire icerisindeki
davranislariyla caginin en cok konusulan sahsiyetlerinden biri haline geldigini, on yil
boyunca yaptig1 faaliyetler onun asil meselesinin cihad degil de Zengi hanedanimn
topraklarimi hakimiyeti altinda birlestirmek oldugu iddiasindadir. (Cahen, Claude, Hacli
Seferleri Zamarmunda Dogu ve Bati, Cev. Mustafa Das, Yeditepe, Istanbul 2010, s. 198).
Selahaddin’in bolgeyi yonetimi altinda toplamak istedigi gercegi inkar edilemez, ama
bolgede islam birligi kurulmadan Hachlarla cihad yapma imkanmin olmadigi bilinen
bir gercekti. imadiiddin Zengi ve Nureddin’in basarih olmalarmin nedeni bu birligi
saglamalar1 degil miydi? Diger yandan Muslimanlar1 cihad i¢in bir araya getirmek
siyasetin giiclenmesine katki saglayacagi sir degildi. Dolayisiyla Selahaddin’in bu amacim
goz ard1 ederek muicadelesini sadece hakimiyet kurma cabasi olarak degerlendirmek tek
yonli bir bakis acisi olur.

2 Sesen, Ramazan, Salahaddin Eyyiibi ve Devri, ISAR Vakfi Yayinlari, istanbul 2000, s. 64.

3 el-Melikii’'s-Salih Ismail'in hayati i¢cin Bkz. (Ebi'l-Kasim Kemaliiddin Omer Ibn Ahmed
ibnii'l-Adim, Biyografilerle Selcuklu Tarihi: Ibnit'l-Adim Bugyetii't-taleb fi Tarihi Haleb
(secmeler), Cev. Ali Sevim, TTK, Ankara 1982, s. 172-177). Kohler, Nureddin’in topraklari,
onun vefatindan sonra dort rakip grup tarafindan paylasildigimi ifade eder. Buna gore
ibntrl-Mukaddem tarafindan kontrol edilen Dimask, Gumiistekin tarafindan kontrol
edilen Halep, Selahaddin tarafindan kontrol edilen Misir ve II. Seyfeddin Gazi tarafindan
kontrol edilen Musul (Michael A. Kéhler, Alliances and Treaties between Frankish and
Muslim Rulers in the Middle East, Trans. by. Peter M. Holt, Brill, Leiden-Boston 2013,
s. 213). Bu aciklama dogru olmakla birlikte Dimask'in kisa bir stire sonra Selahaddin’e
teslim edildigi bilinmektedir.
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din’'in dislanmasina neden olmustu.* Bu da Nureddin’in kurdugu birligin
dagilmasi sonucunu dogurdu.®

Selahaddin’e avantaj kazandiran en énemli olay Haclh cenahinda mey-
dana geldi. Nureddin’'in vefatindan sonra Banyas1 kusatan Kudiis Krah
Amaury, yapilan antlasma sonucu kusatmay1 kaldirip Kudiis’e donerken
hastalandi. Oraya vardiktan sonra hastalig1 giderek siddetlendi. Sonuc¢
vermeyen cesitli tedavilerden sonra 11 Temmuz 1174’de hentiz otuz sekiz
yasmdayken 61da1.6 Nureddin’'in 6ltimti Hachlar icin buiytik bir firsat ol-
masina ragmen, krallarinin hi¢ beklemedikleri bir anda 6ltimi, hem bél-
gedeki Musliimanlar arasinda cikan cekismeden istifade etmelerine hem
de Selahaddin ile ciddi bir rekabete girmelerine engel oldu. Boylece her
iki liderin 6ltiimu ve arkalarinda ¢cocuk yasta varisler birakmalari, her iki
taraf icindeki anlasmazhklar arttirdig: gibi Selahaddin’in éntintin acilma-
sina da kat1 saglamist1.”

Haclilar, Banyas1 kusattiklarinda el-Melikii’s-Salih Ismail, Selahad-
din’den yardim istemisti. Hazirligim yapip yola ¢ikan Selahaddin, hentiz
yoldayken yapilan antlasmay1 haber aldi. Antlasmadan rahatsiz oldu fa-
kat yapabilecegi herhangi bir sey yoktu. Tekrar Misir’a déndui ve Suri-
ye’deki baz1 emirlere gelismelerden hosnut olmadigini bildiren ve antlas-
may1 kinayan mektuplar gonderdi.®

Diger yandan Misir'da énemli gelismeler oluyordu. Selahaddin’in Mi-
sirdaki muhalifleri Umare el-Yemeni liderliginde faaliyetlerine baslamus,
Haclilar ve Sicilyalilar da ittifaka dahil olmustu. Fakat Misir'daki komplo-

4 ibnil-Esir, el-Kamil fi't-tarth, Thk. M. Yusuf Dukak, Darirl-kittibil-ilmiyye, Beyrut
2008, X, s. 58.

5 Cahen, Hach Seferleri Zamaninda Dogu ve Bati, 205.

6  Willermus Tyrensis (William of Tyre), A History of Deeds Done Beyond The Sea, Trans.
by. Emily Atwater Babcock and A. C. Krey, Columbia University Press, New York 1943,
II, s. 395. Amaurynin 6liimi Kudiis Kralliginda isleri karistirmisti. Onun yerine kral
olan oglu IV. Baudouin hentiz on li¢ yasinda ve hastaydi. Ona naip olabilmek icin yerli
kontlar ile batidan yeni gelen sovalyeler iki ayr grup olusturup birbirleriyle muicadeleye
basladilar. Nihayetinde Miles de Plancy yeni kralin naibi oldu, fakat onun Ekim 1174’te
oldurtlmesi ayni sikintilarin nitksetmesine neden oldu. Ama ¢cok gecmeden Kudtis Kralligi
Yuksek Mahkemesinin Trablus kontu III. Raymond'u naip olarak isaret etmesi sorunu
cozdii. Boylece yerli baronlar yine usttnliik elde ettiler. IV. Baudouin'in resit oldugu
1176 yilina kadar Raymond kralligin tek hakimiydi. Raymond ve onu destekleyenler
etrafi Muslimanlarla cevrili bir tilkede yasadiklarinmi biliyor ve onlarla baris icinde bir
arada yasamanin yollarimmi aryorlardl. III. Joscelin ve Renaud de Chatillon'un basimi
cektigi diger grup ise savas taraftariydr (Bernard Hamilton, The Leper King and His
Heirs: Baldwin IV and the Crusader Kingdom of Jerusalem, Cambridge 2000, s. 23; amlf.,
“Baldwin IV of Jerusalem (1161-1185)", The Crusades: An Encyclopedia, Ed. by. Alan V.
Murray, California-Colorado-Oxford 2006, I, 138; Holt, Haglilar Cagt, 54).

7  Kohler, Alliances and Treaties, 213; Holt, Hachlar Cagi, 54.

8 Ebu Same Sihabiuddin Abdurrahman ibn ismail ibn. ibrahim el-Makdisi ed-Dimaski,
Kitabii'r-Ravzateyn fi ahbari’d-devleteyn, Thk. Ibrahim ez-Zeybek, Miiessesetii'r-risale,
Beyrut 1997, 11, s. 322, 329-330.
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cu ekibin tasfiye edildiginden haberi olmayan Sicilya kralinin donanmasi
Misir'a dogru yola c¢ikti. Onlar yoldayken Hach krali Amaury de 6lmus-
ta, fakat Sicilyalilarin bundan da haberi olmamisti. Dolayisiyla, Sicilya
donanmasi yalmz basma iskenderiye'ye cikarma yapmak zorunda kaldu.
Selahaddin’in Sam’a génderdigi bir mektupla uzun uzadiya anlattig: olay
dort gtin (26-30 Temmuz 1174) stirmus ve Sicilya donanmasi1 basarisiz
bir sekilde geri cekilmek zorunda kalmist1.® Selahaddin, saldir1 6ncesi bii-
tin ihtimalleri degerlendirerek bu tehlikeli donanma karsisinda sahildeki
sehirlere takviye kuvveti gonderip gerekli tedbirleri almist1.'® Ibn Seddad,
Selahaddin’in yola ¢iktifim ve Iskenderiye yakinlarina geldigini 6grenen
Sicilya donanmasinin adeta kacarak ayrildigimi soyler.!! Bu olaydan he-
men sonra Yukar1 Misir'da Kenztiddevle (6. 1174) 6nderliginde yeni bir
isyan dalgasi1 belirdi. Fatimi taraftarlar1 ve Sudanhlarin destegiyle orta-
ya cikan karisiklik, Selahaddin’in, kardesi el-Adil (6. 1218) komutasinda
gonderdigi ordu, Kenztiddevle'yi 6ldurtip isyancilart maglup etti.!? Bunun-
la yetinmeyip muicadelesine devam eden el-Adil, Safer 570 (Eylil 1174)’te
isyanm1 tamamen bastirarak bolgeyi kontrol altina aldi.'®

Selahaddin, Nureddin’in vefatindan sonra Misir'da pes pese ortaya ci-
kan problemleri tek basmma asma iradesi gostermisti. Ashinda bu basan
tek elden y6netimin bir sonucu oldugu gibi Selahaddin’in, rakipleri i¢in
ne kadar tehlikeli oldugunu da gésteriyordu. Muhtemelen onun bu saldi-
rilar dolayisiyla darbe alacagini diistinen Haclhlar ve Suriye’deki rakipleri,
ortaya cikan sonuc¢ karsisinda endiseye kapilmislardi. Suriye’deki emir-
lerin, Nureddin’in vefatini, etkinlik saglamamasi amaciyla Selahaddin’e
bildirmemeleri, bu endisenin ne kadar koklii oldugunun gostergesidir.!*
Fakat bu durum onun isine yaramisti. Ctiinkti Suriye’de gelisen olaylar-
dan uzak kalan Selahaddin, ayni1 zamanda Misir’da giiciinti pekistirerek
Nureddin’in bakiyesi olan topraklarda hiikiim stiren emirler arasinda en
gucltst haline gelmisti. Diger yandan Nureddin’'in vefatindan dolay1 or-
taya cikan kansiklik her ne kadar Haclilara yarasa da Selahaddin, on-

9 Kwamuddin Eba ibrahim el-Feth ibn Ali Ibn Muhammed el-Biindari el-isfahani, Sene’l-
Berki's-Sami, Thk. Ramazan Sesen, IRCICA, istanbul 2004, s. 91-95; Sesen, Selahaddin
Eyyibi ve Deuri, 59-62. Btindari, Sicilya donanmasinin iskenderiye’ye varisini 26 Zilhicce
569 ayrilisim1 da 570 Muharrem'’inin ilk gtinleri olarak kayda gecer.

10 Malcolm Cameron Lyons, D.E.P. Jackson, Selahaddin: Kutsal Savaswn Politikalart, Cev.
Zehra Savan, Pmar Yayinlari, istanbul 2006, s. 101.

11 Bahaeddin ibn Seddad, en-Nevadirii’s-sultaniyye ve’l-mehasinii’l-Yusufiyye: Siretil
Salahuddin, Thk. Cemaleddin Seyyal, Mektebetti'l-hanci, Kahire 1994, s. 91.

12 Cemaleddin Muhammed ibn Salim ibn Vasil, Miiferricitl-kiirtth, fi ahbari Beni Eyytib,
Thk. Cemaleddin Seyyal (I-III, Kahire 1953-1960), Daru’l-fikri'l-Arabi, II, s. 17.

13 ibn Seddad, Siretii Salahuddin, 90.

14 Ebu Same, Kitabii'r-Ravzateyn, 11, 319; ibn Vasil, Miiferricii’l-kiirtb, 11, 480. Selahaddin,
el-Melik Salih’e gonderdigi bir mektupta Nureddin’in vefat ettigi bilgisini Ha¢hlardan
aldigin ifade etmektedir.
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lar icin buyluk bir tehlike arz etmekteydi.'® Nitekim Haclilarin, Banyas
muhasarasinda teklif edilen paray: kabul etmesinin nedenlerinden biri
Dimasgk’taki emirlerin, Hacllar Selahaddin ile korkutmalari,'® digeri de
Amaury’nin gittikce artan hastaligiydi.!”

Suriye’nin islerine bir miiddet karismayip uzaktan seyretmeyi tercih
eden Selahaddin, Semseddin Ibn el-Mukaddem, baska emirler ve bir ki-
sim alimler tarafindan Dimask’a davet edildi.!® Ctinkti Haleb-Dimask miti-
cadelesinde Nureddin'in hiikiimet merkezi olan Haleb, el-Melikii’s-Salih
Ismail'i alarak tstinlaga ele gecirmisti.'® Zaten Selahaddin, Hacllarla
yapilan antlasmayi ve el-Melikii’s-Salih Ismail ile ilgili gelismeleri tasvip
etmemis ve Suriye emirlerine durumu elestiren baz1 mektuplar yazmisti.?°
Fakat cocuk sultana itaat arz etmekten de geri durmamis, onun adina
hutbe okutmus ve para bastirmisti. Bu daveti kabul eden Selahaddin, 13
Rebitlevvel 570 (12 Ekim 1174)’te Kahire’den Dimask’a dogru yola c¢ikti.
28 Ekim gunt sehre girerek hakimiyetini ilan etti. Buna ragmen el-Meli-
kir’s-Salih Ismail ile ilgili tavrinda herhangi bir degisiklige gitmedi.2!

Dimask’ta gerekli diizenlemeleri yaptiktan sonra el-Melikii’s-Salih Is-
mail’e mektup yazan Selahaddin, amacimn bélgede birligi saglamak, ona
hizmet etmek ve Haclilarla mticadele etmek oldugunu bildirdi. Fakat buna
karsiik Kutbeddin Yinal ile gonderilen cevap cok sertti. Bunun tizerine
Selahaddin kardesi Tugtekin’i, Dimask’ta, naip olarak birakti ve muha-
liflerle muicadele etmek icin Cemaziyelevvel 570 (Aralik 1174)te Humus'a
dogru yola cikti. Sevval 570 (Mayis 1175)’'te tekrar Dimask’a déndugiun-
de Hama, Humus, Baalbek ve Barin Kalesini almis, Suriye’nin biiytk
kismina sahip olmustu. Bu arada Haleb’i kusatmis, Kurun-u Hama’da
el-Melikii’s-Salih Ismail, amcazadeleri Seyfeddin ve izzeddin’in miittefik
kuvvetlerini yenmis, yaptig1 antlasmayla onlara kendini kabul ettirmisti.>?
Bu antlasmanin sonucu olarak muhalifler, Selahaddin’i resmen tanimis,
boylece aralarindaki hiyerarsik iliski sona ermis, o da el-Melikii’'s-Salih
Ismail'in adin1 hutbeden ve paradan kaldirmisti.2 Barin Kalesi'ni aldiktan
sonra Hama'ya dénen Selahaddin, orayr dayis1 Sihabtiddin Mahmud’a,

15 Willermus, II, 359.

16 ibnir'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X, 60.

17 Willermus, II, 395.

18 ibn Seddad, Siretii Salahuddin, 92.

19 Steven Runciman, Haclt Seferleri Tarihi, Cev. Fikret Isiltan, Tark Tarih Kurumu (TTK),
Ankara 2008, II s. 333; Ramazan Sesen, “Selahaddin Eyyubi” DIA, XXXVI, s. 337.

20 Btindari, Sene’l-Berki's-Sami, 81. ibn Vasil, Miiferricit’l-kiirtib, 11, 8.

21 Ibn Vasil, Miiferrictil-ktirab, II, 19; Sesen, Selahaddin Eyytbi ve Devri, 63.

22 ibn Seddad, Siretit Salahuddin, 93-94.

23 Sesen, Selahaddin Eyyubi ve Devri, 64-66.
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Misir1 da amecas1 Sirkah'un oglu Nasireddin’e ikta etmisti.?* Kisacasi
Selahaddin, yaklasik bes aylik bir stirede btliytik basarilar elde ederek
Dimask’a yerlesmisti.

3. Antlasma

Selahaddin Rebitilevvel 570 (Ekim 1174)'te Dimask’a hakim olsa da
Suriye’de birligin yeniden tesis edilmesi icin hentiz yapilacak ¢ok isi ol-
dugunu biliyordu. Ctnkti muhalif emirler ona kars: gti¢ birligine gitmis,
Haleb-Musul arasmnda guclt bir birliktelik olusturmustu. Bu sorunun
kisa vadede cozlilemeyecegini anlayan Selahaddin, muttefiklerle antlas-
ma imzalayip Haclilara kars: elini gliclendirmisti. Suriye’deki emirlerin,
buytk askeri giclerine ragmen Selahaddin’in onlara karsi direnmesi ve
onlardan daha avantajh bir konum elde etmesi Hachlar endiseye diistr-
mus olmalidir. Kendilerini gtivenceye almak maksadiyla Kudtis Krali IV.
Baudouin (6. 1185), Onfroi de Toron (6. 1180) aracilifiyla sembolik de olsa
bir ateskes teklifinde bulundu.? Yapilan gérusmeler sonunda 22 Temmuz
1175 yiinda antlasmaya varildi.?¢

Savas hazirhiklan yaptigimiz bir zamanda Frank/Hach elcileri ant-
lasma teklifiyle geldiler. Aralarinda Onfroinin oglunun da oldugu heyet
Sultanin iyi niyetine sigmarak tekliflerinin kabul edilmesini rica ettiler.
Sultan bu adamin s6éziine guveniyordu. Buittin sartlar kabul edilinceye
kadar gortismeler devam etti. Kabul ettikleri biitiin sartlarda Islam/Miis-
Ilimanlar icin ferahlik ve seving vardi. Antlasmada maslahatin daha fazla
oldugu asikar oldu ve fayda tisttn geldi.?”

Bu anlatiy1 bizzat orada bulunan imadiiddin el-isfahani'nin yapmasi,
bilginin degerini ve dogruluk paymm yiukseltmektedir. Fakat antlasmadan
bahseden dénemin kroniklerine?® baktigimizda birka¢ problemle karsilas-
maktay1z. Bunlar kisaca zaman, mekan, talep ve icerik sorunlandir. Yani
antlasma ne zaman ve nerede yapildi? Antlasmay1 kim talep etti? Antlas-
manin icerigi neydi? Antlasmay1 anlamak ve dogru tespit etmek icin bu ve
bunun gibi sorularin cevabi1 mutlaka tartisiimahdir.

Zaman ag¢isindan en buytik sikinti, Willermus'un verdigi bilgilerden
kaynaklanmaktadir. Ctinkt muellif, olay1 aktardigr metinde zamanla ilgili

24 bnit'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X, 70.

25 Stanley Lane-Poole, Selahaddin, Cev. Nice Damar, Avesta, istanbul 2012, s. 143.

26 Peter Lock, The Routledge Companion to the Crusades, Routledge, London-New York
2006, s. 62; A. S. Ehrenkreutz, Saladin, State University of New York Press, Albany
1972, s. 141. Kohler'e gore antlasma muhtemelen Nisan 1175 yilinda yapild: (Alliances
and Treaties, 219).

27 Bundari, Sene’l-Berkr's-Sami, 110.

28 Willermus, II, 410; ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X, 79; Bundari, Sene’l-Berkt’s-Sami,
110; Ebu Same, Kitabii'r-Ravzateyn, II, 389.
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herhangi bir bilgi vermedigi gibi, antlasmanin yapildig1 s6z konusu olay-
la Willermus'un anlatimi arasmda zaman farki da vardir. Bu noktadaki
sorunu Musliiman tarihg¢ilerin verdigi bilgiler c6zmektedir. Mesela Bun-
dari antlasmay1 571 (1175) yilinin ilk olay1 olarak kayda gecmistir. Ayrica
muellif yukaridaki anlatinin hemen 6ncesinde Sultanin, Muharrem ayi-
nin basinda Dimask’ta oldugunu ifade etmektedir. Ibnii'l-Esir de giinti
olmasa bile aym yihin Muharrem (Temmuz-Agustos) ayin isaret etmekte-
dir.?® Ebti Same de imadiiddin el-Isfahani’den aktardig: bilgiye gore, yapi-
lan antlasmay1 571 (1175) yilimin ilk olay1 olarak zikretmis ve bu sekilde
kaydetmistir.*° Butin bu kayitlar, donemin Musltiman kronikgilerinin bu
antlasmay1 ve tarihini ¢ok iyi bildiklerini ve onlara goére zaman ac¢isindan
herhangi bir problemin olmadigini ortaya koyar.

Islam tarihcilerine gére konunun alt1 cizilmesi gereken en énemli nok-
tasi, antlasmayi isteyen tarafin Hac¢lhilar oldugu bilgisidir. Nitekim yapilan
alintilarda her ti¢ muellifin de bu konuda 1srarci oldugu gortilmektedir.
Alintilarin devaminda verilen bilgiler bu diistinceyi destekler mahiyet-
tedir. Mesela yukaridaki anektotta imaditiddin el-isfahani'nin ciddi bir
savas hazirhigindan bahsedilmektedir. Bu hazirlik Ha¢hlarin béyle bir ta-
lepte bulundugu séylemini desteklemektedir. Dolayisiyla muhtemeldir ki
Hacllar, savas hazirhgindan haberdar olmus, fakat Amaury’nin 6limu
sonrasl hentiz dtizenlerini tam olarak kuramadiklari icin zamana ihtiyac
duymuslardi. Bunu saglamanin en kesin yolu da Selahaddin’i antlasma-
ya razi ederek onu seferden vazgecirmekti. Clinkti o da boélgede birligi
kurmak icin Mtisliiman emirlerle miicadele ediyordu. Iki cephede savas-
maktansa bunu teke distirmek onun elini rahatlatacakt1.! Ustelik Sela-
haddin’in birlikleri uzun stiredir savas halinde oldugu i¢in yorulmustu.
Bu sartlarda teklifi kabul etmek hem kisa hem de uzun vadeli amacla-
rina hizmet edecekti. Diger yandan Haclilar da teklifin kabul edilmesiy-
le zaman kazanmis olacaklardi. Antlasma sonrasinda Selahaddin, Misir
askerlerinin evlerine dénmesine izin verdi. Bu durum savas hazirhginin
Haclilara yénelik oldugunu aciklar.3? Nitekim Ibnii’l-Esir de benzer ifade-
ler kullanir:

Bu yi1l Muharrem ayinda Selahaddin, Dimask’taydi. Onun Sam bolge-
sinde bircok yere hakim olmasi ve Musul askerini yenmesi gtictinii ve sa-

29 ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarth, X, 79.

30 Ebu Same, Kitabil'r-Ravzateyn, 11, 389. Ibn Kesir'de 571/1175 yih olaylarini antlasmanin
yapildig1 bilgisini vererek anlatmaya baslar (ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, Thk.
Abdiilmuhsin et-Turki, Daru hicr, Cize 1998, XVI, s. 509; amlf., Ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-
nihaye: Biiyiik Islam Tarihi, Cev. Mehmet Keskin, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1995, XII, s.
514).

31 Lock, The Crusades, 62.

32 Bundari, Sene’l-Berkr's-Sami, 110.
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nin1 arttirmisti. Bunun tizerine Hachlar ve digerleri ondan korktular. Ni-
tekim Selahaddin Hach (isgali altindaki) topraklara saldirip yagma hare-
ketlerinde bulunma niyetindeyken Franklar bir heyet gonderip antlasma
talep ettiler. Selahaddin taleplerini kabul edip onlarla antlasma imzaladi.?

Antlasmanin Haclilar tarafindan talep edildigine dair bu alint1 da Bun-
dari'yi desteklemektedir. Eba Same’nin, imaduddin el-isfahani’den yap-
t1g1 alint1 da bu yoénde acik bilgiler icerir.3* Boylece her tic muellif ayni
noktada bulusmus oluyorlar. Onlarin bu anlatisini énemli kilan/dogrula-
yan diger bir husus da antlasmanin yapildig: yerle ilgili verdikleri bilgidir.
Zira bu bilgi antlasmanin mekan problemini c6zmekte ve antlasmayla il-
gili bilgileri saglam bir zemine oturtmaktadir. Islam tarihgcileri, antlasma-
nin Dimask’ta yapildigi konusunda hemfikirdirler. Nitekim olaylara stirec
acisindan baktigimizda Selahaddin’in Haleb-Musul miuttefik kuvvetle-
riyle mticadelesinden basarili bir sekilde ayrildig:r ve Sevval 570 (Mayis
1175)'te Dimask’a gittigi gortilmektedir.?® Dolayisiyla bu bilgiler muiellif-
lerin verdikleri bilgiyi desteklemekte ve antlasmanin yapildig: yerin dogru
verildigini gostermektedir. Muhtemelen Selahaddin, Muisliiman emirler-
le olan ihtilafimi bitirdigini var saymakta, boéylece Hacllara karsi rahat
bir sefer yapabilecegini diistinmektedir. Nitekim hem Ibnii'l-Esir hem de
Bundari bu noktanin altini ¢izmekte ve Selahaddin’in ciddi bir hazirhik
icinde oldugunu ifade etmektedirler. Daha 6nce Haclilar1 antlasma talep
etmeye iten neden Selahaddin’in bu yéndeki hazirhklarimin oldugu ifa-
de edilmisti. Ctinkii bélgedeki sorunun asil kaynagi Haclilar idi.?¢ Ustelik
Haleb kusatmasinin kaldirilmasina da onlar sebep olmustu. Muhtemelen
Selahaddin, bu duruma cevap olarak gézdagi vermek amaciyla Haclilara
saldirmay1 distintiyordu. Verilen bilgilerden sonra bu seferin uzun vadeli
bir plan cercevesinde duistinilmedigi anlasiimaktadir. Ctinkti Selahad-
din’in ordusu neredeyse bir yildir at sirtindaydi. Bu yorgunlukla iyi bir
sonu¢ alamayacagim hesap etmis olmaliydi. Nitekim Hachlar tarafindan
yapilan teklifin hemen kabul edilip Misir kuvvetlerine izin verilmesi bunu
aciklamaktadir. Peki, Islam tarihcilerinin bu iddialarma karsiik Willer-
mus nicin antlasmanin Humus’tayken bizzat Selahaddin tarafindan talep
edildigini iddia eder?

Selahaddin, Humus’tan, Hiristiyanlara mesaj goéndererek Konttan
onun zafer stirecine mtidahale etmemelerini, onu Nureddin’in oglu ve ona

33 ibnir'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X, 79; Ibnit’l-Esir, Islam Tarihi: el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi,
Cev. Ahmet Agirakca, Abdtilkerim Ozaydin vd., Istanbul 1987, XI, s. 348.

34 Ebu Same, Kitabii'r-Ravzateyn, 11, 389.

35 Biindari, Sene’l-Berkvs-Sami, 108; ibnirl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X, 70; ibn Kesir, el-
Bidaye ve’'n-nthaye, XVI, 509.

36 Lyons- Jackson, Selahaddin, 117.
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yardim edenlerle tek basina miuicadele etmesine mtisaade etmelerini iste-
di. Bu o6neri faydasiz oldugu ic¢in alayci/ktuictimseyici bir sekilde reddedil-
mesin diye o, kontun ve Renaud’'un® rehinelerini tazminat 6demeksizin
serbest birakmay teklif etti. Kont bu 6neriyi kabul etti. Antlasmada kabul
edildigi gibi rehineler geri déndui. Sefere katilan diger soylular da comert
bir sekilde serbest birakildilar... Kralin tist diizey memuru olan Onfroi de
Toron'un goértismelerde arabulucu oldugu séylendi ve Selahaddin’e ¢ok
fazla yakin olmakla suclandi.®®

Burada birkag¢ ihtimalden so6z edebiliriz: Willermus ya iki farkl olayi
birbirine karistirmakta, ya kendi zihninde béyle bir kurgu olusturmakta
ve ya da her ikisini birlikte yapmaktadir. Her seyden 6nce bu anlatida bir
zaman probleminin var oldugu soylenmelidir. Ctiinkti muellif herhangi
bir tarih vermemektedir. Dolayisiyla birka¢ olaym karistirildigr ihtimali
g6z 6ninde bulundurulmahdir. Kronigin sonradan yazildigim1 dustindu-
gumiuzde tarihleri kaydedilmeyen olaylarin birbirine karistirildig: ve kur-
gusal bir anlatinin ortaya c¢iktig1 asikardir. Ctinkti antlasmanin yapildig:
tarihte Selahaddin’in Humus’ta olmasi imkansizdir. Bunu olaylarin geli-
simi acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Fakat Willermus'un bu iddias1
Islam tarihcilerinin anlattig1 olaydan farkl bir durum ortaya cikarmakta-
dir. Yani onlarin gézden kacirdig: ya da kasten anlatmadigi bazi olaylarin
oldugu soylenebilir. Diger iki muellif icin normal goriilse bile Selahad-
din’e cesitli elestiriler getiren ibnii’l-Esir'in bunu gézden kacirmis olmasi
manidardir.

Selahaddin, Cemaziyelahir 570 (Ocak 1175)te Haleb’i ilk kez kusat-
mist1.? Icerde sikisan miittefikler dokuz yil esaret hayatindan sonra fidye
karsiligi Nureddin tarafindan saliverilen*® Trablus kontu ve yeni kralin
naibi III. Raymond’dan yardim istediler. Raymondun Humus kusatmasi,
Selahaddin’i endiselendirip Haleb kusatmasini kaldirmasma neden ol-
mustu. Muhtemelen bu esnada Selahaddin, Haclilarla sonug¢suz bir ant-

37 Bu sahis yaklasik on yil Haleb zindanlarinda esir kalip Selahaddin ile mtuicadelede
kullanilmak i¢in Gumustekin tarafindan serbest birakilan ve sonra Hittin savasinda
bizzat Selahaddin tarafindan éldurtilen Renaud de Chatillon degildir. Séz konusu edilen
sahis kardesi Eustace’yi kurtarmaya ¢alisan Sayda kontu Renaud de Sidon idi (Hamilton,
The Leper King, 98). Sayda (Sidon): Akdeniz kiyisinda, Litbnan'in glineyinde, Beyrut ile
Sur arasinda yer alan sehrin bugtinkti ad1 Saydadir. Sehir 504/1110 yilinda Hachlarin
eline gecmis, 583/1187 yilinda Selahaddin tarafindan geri alinmis, fakat daha sonra
birkac kez el degistirmistir. Bkz. (Yakut el-Hamevi, Mu’cemil’l-biildan, Dar sader, Beyrut
1977, 111, s. 437-438; P. Schwarz, “Sayda” IA, X, s. 262-264).

38 Willermus, II, 410.

39 Ibnit'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X, 69.

40 Runciman, Hacl Seferleri Tarihi, 11, 330. ibntl-Esir, Guimtistekin’in ytiz elli bin Suriye
dinar1 ve bin esir karsihifinda III. Raymond’u serbest biraktigini yazar (el-Kamil fi't-tarth,
X, 68).
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lasma tesebbtuistinde bulunmus olmalidir.*! Buytik ihtimalle Willermus'un
verdigi bilgiler bu olayla ilgilidir. Ctinkti bu olaydan sonra antlasmanin
yapildig: tarihe kadar Selahaddin bir daha Humus’a ugramamistir. Do-
layisiyla Willermus olaylan birbirine karistirmakta, boylece antlasmanin
yeri/mekani ve tarihi/zamam hakkinda yanhs bilgiler vermektedir. Bu
sonuc¢ antlasmay1 kimin talep ettigi sorununu da ac¢iklifa kavusturmakta
ve [slam tarihcilerini hakl cikarmaktadir.

Antlasmayla ilgili dérdtiincti ve en 6énemli problem icerik sorunudur.
Cunkt antlasmayla ilgili herhangi bir belge giintimiize ulasmadigl gibi
Musliman muellifler de “Haclhilar, Sultanin btittin isteklerini kabul ettiler”
anlamina gelebilecek ctimleler disinda herhangi bir bilgi vermemektedir-
ler. Aslinda antlasma esnasmda orada bulunan imadiddin el-isfahani
bize en dogru bilgileri verebilecek tek isimdir. Fakat onun verdigi bilgiler,
Haclhilarn btittin talepleri kabul edinceye kadar mtizakerelere devam edil-
digiyle ilgilidir. Her ne kadar “Kabul ettikleri btittin sartlarda Islam/Miis-
lumanlar icin ferahlik ve seving vardi” ifadesini kullansa da icerige déntik
herhangi bir bilgi vermemektedir.*> Ya da bu seving¢ ve ferahlik getiren
sartlarin ne oldugu bilgisi asil antlasma metninde yer almamisti. Fakat
antlasma yapmakta her iki taraf icin fayda oldugu imasmda bulunmasi,
Selahaddin’in de bu antlasmaya ihtiyaci oldugunu goéstermektedir. Nite-
kim Sultanin Misir askerlerini evlerine gbndermesi buna isaret etmekte-
dir. Ebt Same’nin aktariminda da aym tslup hakimdir. Muellif “(Hach-
larin) Sultanin istedigi sartlarn kabul etmeleri karsiiginda antlasmanin
imzalandig1” vurgusunu yapmaktadir. Diger yandan Willermus antlasma-
nin icerigiyle ilgili kinnti mahiyetinde de olsa bilgiler vermektedir. Mtiellife
gore Selahaddin’in antlasma yapma istegi stiphe gotiirmez sekilde gercek
olmalidir. Ciinkti o, muhalefetle miicadele ederken Haclilarin kenarda
beklemesini istiyordu. Yani rakiplerinin yaptig1 gibi Haclilar onlara karsi
bir koz olarak kullanma distincesinde degildi. Ctinkti Hachlar sorunun
kaynagiydi ve hedefinde onlar vardi.*® Dolayisiyla Selahaddin Muisliman-
lar arasinda yasanan catismanin gecici oldugunu ve bir gtin ytizinti asil
diismana doneceklerini bilerek hareket ediyordu.

Willermus'un s6z konusu ettigi rehineler Selahaddin’in Humus kusat-
masi esnasinda icerde esir olan Hachlar idi. Bunlar aslinda Haclilarin daha
6nce Nureddin ile yaptig1 antlasma sonucu serbest kalacaklardi.** Fakat

41 Lyons- Jackson, Selahaddin, 118-119. Mtiellif burada donemin kaynaklarinda gecmeyen
Selahaddin’in bir mektubuna atfen boyle bir bilgi vermektedir. Mektubu Kadi1 Fadil'in,
Musul'da bulunan el yazmasi eserinin 93.3’te kayithh ntishasindan aktarmaktadir.

42 Bundari, Sene’l-Berkr's-Sami, 110.

43 Lyons- Jackson, Selahaddin, 117.

44 Willermus, II, 409.
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Selahaddin Humus'u alinca Hach rehineler de ona kaldi. Béylece Kralin
naibi III. Raymond, Zengi ailesiyle olan gortismeleri kesip Selahaddin ile
gorusmelere baslamak zorunda kaldi. Bu vesileyle Hachlarin tarafsizligi-
n1 saglamis olacakt1.?® Dolayisiyla Humus Kalesi'nden Hach esirlerin ser-
best birakildigina dair Willermus'un verdigi bilgi dogru olmahdir. Ctinkt
Selahaddin, Haleb-Musul ittifakini yenip goéreceli bir tisttinltik elde etmis
olsa da hentiz kesin bir zafer kazanmadig1 asikardir. Bunu saglamanin en
6nemli yolu da diisman sayisin azaltmakti. Selahaddin’in 6nceligi bélgede
birlik kurmak oldugu icin Haclilar1 kenarda tutmasi ytiktnt hafifletecek-
ti. Ustelik antlasma talebi de onlardan gelmisti. Hachlarin makul talepleri
cercevesinde bazi 6nemsiz tavizler vererek antlasma saglanabilirdi. Sela-
haddin bu firsat1 iyi degerlendirmis ve antlasma karsilifinda cémert dav-
ranmistir. Nitekim onun Haclhlara yonelik siyasetine baktigimizda izledigi
strateji geregi, stire¢ icerisinde bazen Hacl esirleri karsiliksiz bir sekilde
serbest biraktig1 bilinmektedir.*® Diger yandan antlasmanin icerigi konu-
sunda Mitisliman ve Hiristiyan kaynaklar arasinda bir buittinliik olmasa
da Haghlar adina goértismelerin kimin yurttttigti noktasinda birlikteligin
oldugu goriilmektedir. Bu konuda hem Imadtiddin el-isfahani/Btindari
hem de Willermus, Onfroi de Toron ismini vermektedirler. Zira bu sahis
Musltiiman emirlerle iyi iliskiler gelistirmisti.*”

4. Antlasmadan Dolay1 Seldhaddin’e Yapilan Elestiriler

Nureddin'in vefatindan sonra Kudtis Krali Amaury Banyas’ kusatmis-
t1. Nureddin’in ogluna vekalet eden emirler kusatmay1 savusturmaya gtic
yetiremeyince bir yandan Amaury ile pazarlik yapms, diger yandan Sela-
haddin’e mektup yazarak durumu bildirip yardim istemislerdi. Bu arada
Amaury’ye, Selahaddin’den yardim istediklerini, onun buraya gelmesi du-
rumunda hicbir sey elde edemeyecegini, eger kusatmay1 kaldirmay: ka-
bul ederse karsilifinda kendisine para vermeyi teklif etmislerdi. Amaury
antlasmay1 kabul edip parasim almis ve kusatmay: kaldirip Kudtis’e dén-
mustii. Bu esnada durum bir mektupla Selahaddin’e bildirilmisti. Sela-
haddin bu esnada sefer hazirliklarim bitirmis ve yola ¢ikmisti. Kahire’den
hentiz cikmisti ki Amaury ile antlasma yapildigina dair mektup ulasir.
Selahaddin antlasmaya sert tepki vermis, emirleri yaptiklan isten dolay1
kinayan bir mektup géndermisti. Iste bu tepkisini iyi bilen Bilad-1 Sam’da-
ki emirler, Selahaddin’in yaptig1 antlasmay1 onun aleyhinde kullanmaya
baslamislardi. Bu konudaki karalamalarin artmasi tizerine Selahaddin,
icinde bulundugu sikintiy1 soyle ifade etmektedir:

45 Kohler, Alliances and Treaties, 218-219.
46 Ibni'l-Esir, el-Kamil Sfrttarih, X, 141-142.
47 Kohler, Alliances and Treaties, 219.
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Franklarla baris yapmaya goéntilstiz oldugumuzu ve sadece timmet-i
Islam’'in hayr ve menfaati icin bu antlasmay1 istedigimizi Allah biliyor;
fakat kibirli ve hatta akl kit bir halktan ¢ok cekiyoruz.*®

Selahaddin, Suriye’ye gitmeden 6nce bolgedeki emirler, hakimiyet alan-
larmm korumak ve hatta bu alam genisletmek amaciyla birbirleriyle didi-
sip duruyorlardi. Bu karsilikli mticadelelerinde, Siyasi menfaat icab1 her
tarld iliskinin mtbah gortldtga bir yaklasim sergilenmekteydi. Selahad-
din bolgeye geldiginde emirler, Hach tehlikesini gormezden gelip ona karsi
dismanca bir tavir sergiledi. Emirlerin bu tavr1 boélgedeki Muisltimanla-
rin ortak menfaatini gozetmekten ziyade, hakimiyet alanlarini korumaya
yonelikti. Bu da diger Musliman emirler aleyhinde Hacllarla ittifaklar
kurup savas meydanlarinda onlarla ortak hareket etme sonucunu ortaya
cikariyordu.?® Dolayisiyla s6z konusu Kirli iliskiler, bolgedeki dagimikligin
stirmesine neden oluyor ve Hachlar karsisinda sonuc¢ alici bir mticadele-
nin verilmesini engelliyordu. Bélgenin siyasi yapisi iyi bilen Selahad-
din, boélgedeki Muislimanlar i¢in bir ¢ikmazi andiran bu sorunu asmak
ve mucadele ettigi cepheleri azaltmak amaciyla gecici olsa da Hachlarla
antlasma yapmak zorunda kaliyordu. Hachlara yoénelik Selahaddin’in bu
tavrt “hedefe ulasmak icin her yol mtibahtir” anlayisinin yansimasi degil-
di. Yani Selahaddin’in Haclilarla imzaladigr antlasmalar, muhaliflerinin
yaptig1 gibi, hi¢cbir zaman diger Muisltiman gruplarin aleyhinde Hachlarla
cesitli ittifaklara girme seklinde olmamistir. Ctinkti bu antlasmalar mu-
halefetin yaptig1 gibi Haclilarla stratejik ortaklik kurmaya yonelik degildi.
Aksine Haclhlar, Muslimanlarin kendi iclerindeki miticadeleye karistir-
madan olaylardan uzak tutmaya yodnelik hamlelerdi. Fakat muhalifler bu
stratejiyi anlayabilecek ferasete sahip degillerdi. Zaten Hacllarla iliskiler
hususundaki yukaridaki ifadesinde de Selahaddin, buna vurgu yaparak
icinde bulundugu caresizligi ifade etmektedir.

Islam birliginin kurulmas: stirecinde Hacllarla yapilan antlasmalar
sadece onlar1 kenarda tutmaya yo6nelik degildi. Nihayetinde Selahaddin’in
asil amaci1 Kudtis'i fethetmek ve Haclilar1 bolgeden cikarmakti. Hicbir
zaman bu hedeflerini goz ardi etmeyen Selahaddin, Musliiman emirlerle
ugrasmak zorunda kalsa bile, firsat buldukca Haclilarla mticadele etmeye
devam etmistir. Bu stirecte antlasma teklifleri genel olarak Hachlar tara-

48 Lyons-Jackson, Selahaddin, 118, 155. Kadi1 Fadil'a ait eserin British Museum’da 25757
numarada kayith olan ntishasindan naklen aktarmistir. Aynmi kaynaktan yapilan baska
bir alintida Selahaddin’in Harim ile ilgili diistinceleri sunlardir: “Diisman bu kapidan
girecek olursa... memlekete (lilke topraklarma) girecektir.” Buradan Selahaddin’in
mubhaliflerini dtisman olarak gormedigini anliyoruz. Harim muhaliflerin elinde olsa da
onun icin burasi Islam topragi idi. Ctinkii ona gére asil diisman Hachlardi.

49 Aydin Usta, Misliiman-Hach Siyasi Ittifaki: Cikarlarin Gélgesinde Hach Seferleri,
Yeditepe Yayinlari, istanbul 2008.
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findan yapilmistir. Selahaddin, Haclhlarin yaptiklar: bu antlasma teklifle-
rinin bir kismir siyaset stratejisi cercevesinde kabul etmistir. Tki cephede
savasmak zorunda kalan Selahaddin, bazen icinde bulundugu sikintilarn
asmak amaciyla antlasma teklifinde bulunmussa da kaynaklardan an-
lasildigina goére bu tesebbuislerin hic biri sonuca ulasmamistir. Ctnku
bu ve bundan sonra yapilan antlasmalarin tamamimin Hachlarn teklifi
tizerine yapildig1 bilinmektedir. Ustelik bu antlasmalarn hicbiri siiresini
doldurmamis, tiimii Haclilar tarafindan devre disi birakilmistir. Bu cer-
ceveden bakildifinda antlasmalarin yapildig: stirelerin Haclilarla yapilan
mucadele stirecinin ¢ok kisa bir dilimini kapsadig: gortilecektir.

Bu donemde yapilan antlasmalarin amaci ifade edersek, Selahad-
din’in hedeflerine ulasabilmesi icin hem Miuislimanlart memnun etme-
si hem de bélgede Islam birligini kuruncaya kadar Hachlar oyalamasi
gerekmekteydi. Stire¢ icerisinde Hac¢hlarn oyalamanin en dogru yolu da
antlasmalar yoluyla onlarla iyi iliskiler kurmakti. Bu iliskide Selahaddin’i
rakiplerinden/muhaliflerinden ayiran temel fark antlasma yaptigi Hac-
hlarn Muslimanlar aleyhinde kullanmamasiydi. Yani Selahaddin, onlan
mubhaliflerinin yaptig1 gibi Muislimanlara kars1 kullanmaktan ziyade sa-
mimi bir sekilde onlar1 kenarda tutmay: istemistir.

4. Antlasmanin Bozulmasi

Muhaliflerini Haclilarla yaptiklar1 antlasmadan dolayr kinayan Sela-
haddin’in diismanlarnyla yaptig1 bu antlasmay1 nasil yorumlamak gere-
kir? Sultan, onlarm yaptig1 gibi Hacllarla birlikte hareket etmiyordu. Ne
onlarin yaninda savasiyor, ne de onlarindan asker destegi alarak Muslu-
manlara kars1 muicadele ediyordu. Kisacasi, yapilanlar hem niyet hem de
fiil acisindan diger 6rneklerden tamamen farkliydi. Bu cercevede modern
kaynaklarin Haclhlarla yaptig1 antlasmalar 6rnek vererek Selahaddin’in
mubhalifleriyle ayni tavrl benimsedigini sdylemeleri onun siyaset tarzini
anlamadiklarimin gostergesidir.>°

Selahaddin Eyyuabi, dogulu ve batili tariheiler tarafindan soéztine sa-
dik, adil ve comert bir lider olarak takdim edilir.®! Onun, verdigi sozleri
harfiyen yerine getirmesi ve antlasmalar gecersiz kilacak hicbir harekette
bulunmamas1 ayni kaynaklarca teyit edilmektedir.5? Nitekim baz1 Hach

50 Lyons- Jackson, Selahaddin, 127.

51 Thomas Fuller, The History of the Holy War, London 1840, s. 139; Ebui'l-Ferec, Abi'l-
Farac Tarihi, Cev. Omer Riza Dogrul, TTK, Ankara 1999, II, s. 464; Willermus, II, 359; ibn
Seddad, Siretit Salahuddin, 41-46.

52 Peter W. Edbury, The Conquest of Jerusalem and the Third Crusade: Sources in Translation,
Ashgate, Hampshire 2007, s. 55-60. Aslinda bu konuda kaynak bile gostermeye gerek
yoktur ciinkt ileride aktarilacagr gibi antlasmalarin tiimtinde Selahaddin’in tavr1 aymi
olmus ve verdigi sozleri harfiyen yerine getirmistir.
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kaynaklar1 onun adimi ac¢iklarken “baristiran, arabulan” anlamina gele-
cek tanimlamalar yaparlar.?® Bu durum Selahaddin’in Hachlar tizerindeki
etkisinin acik bir kanitidir. Diger yandan Haclhlar antlasmalarin neredey-
se tiimtinde Selahaddin’in bu durusuna zit tavirlar ortaya koymuslardir.
Mesela Selahaddin, bu antlasma sonrasi géonderdigi mektuplarin birinde,
Haclilarin, antlasmaya sadakatlerine dair stipheleri oldugunu ifade eder.>
Haclilar, onun bu kuskularin1 haksiz ¢cikarmaz ve antlasmadan sonraki
yil icinde Islam topraklarina yaptiklar1 akinlarla Sam Antlasmasimi hii-
ktimstiz birakirlar. Haclhlarin bu davranmisim etkileyen ana sebepler Zengi
ailesinin, Renaud de Chatillon ve III. Joscelin’in aralarinda bulundugu
Hach liderlerini, Selahaddin’e karsi savasmalari sartiyla serbest birakma-
s1 ve Selahaddin’in 22 Nisan 1176’da Zengilere karsi1 Tell-Sultan Sava-
sr'nda zafer elde etmesiydi.®® Muhtemelen Haclilar, serbest birakilan kont-
lar ve sovalyelerle gticlendiklerini ve Selahaddin’i ¢cok fazla gticlenmeden
ortadan kaldirmay1 diistinmuslerdi.

Selahaddin Hacglhlarla antlasma imzaladiktan hemen sonra, Halebliler-
le olan soruna egildi. Ctinkti onlar yaptiklan antlasmaya uymamis, Sela-
haddin aleyhinde yeni ittifaklara girmislerdi.®® Yukarida ifade edildigi gibi
Nisan 1176’da gecici bir sekilde de olsa, bu sorunu ¢6ztince kendisine Ha-
leblilerin ve Haclilarin tesvikiyle5” iki suikast diizenleyen Hashasiler tize-
rine yirudi. Bu amacla Muharrem 572 (Agustos 1176)’de Seyh Sinan'in
merkezi olan Masyaf Kalesini kusatt1.?® Selahaddin’in mesgul oldugunu
goren Haclilar, Trablus kontu Raymond énderliginde, Suriye’deki 1ss1zlik-
tan istifa ederek Baalbek smirlarn i¢cindeki Bekaa'ya yagma hareketinde
bulunarak antlasmayi ihlal ettiler. Fakat Haclilar bu akindan bir sey elde
edemediler. Ctuinkiu Baalbek hakimi Semseddin el-Mukaddem ani bir bas-
kin dtizenleyerek bu Hach birligini dagitt1.5® Saldir1 sonucu yaklasik iki
yluz Hach askeri esir alinmis, bunlar Masyaf Kalesini kusatmakta olan

53 Helen J. Nicholson, Chronicle of the Third Crusade: A Translation of the Itinerarium
Peregrinorum et Gesta Regis Ricardi, Ashgate, Aldershot 1997, s. 27. Muellif burada
“peacemaker” ifadesini kullanir.

54 Selahaddin’in, Izzeddin Ferruhsah’a génderdigi bir mektupta Hacllar icin “Sam
antlasmasina uyacaklar mi1 yoksa bu antlasmayi ihlal mi edecekler, stiresini uzatacaklar
m1 uzatmayacaklar mi, bilmiyoruz.” Ifadelerini kullanmistir (Lyons-Jackson, Selahaddin,
128). Yazar bu ifadeleri Kadi1 Fadil'in, British Museum’daki 25757 noda kayith “Tarasstil”
adli eserinden aktarmaktadir.

55 Kohler, Alliances and Treaties, 220.

56 Buindari, Sene’l-Berkr's-Sami, 110.

57 Sesen, Selahaddin Eyyubi ve Devri, 64, 68.

58 Ibn Vasil, Miiferricit’l-kiiriib, 11, 47.

59 Runciman, Hag¢li Seferleri Tarihi, 1I, 343. Kohler bu saldirilarda bolgesel bagimsiziik
fikrini dikkate alarak antlasmanin ihlal edilmemis olabilecegi ifade eder. Fakat bununla
ilgili herhangi bir bilgi olmadigini da teyit eder (Alliances and Treaties, 227). Bolgesel
bagimsizligin var oldugunu diustndutgimiizde bile miiellif burada antlasmay1 imzalayan
III. Raymond'un Muisliiman topraklarma saldirdigini gozardi etmektedir.
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Selahaddin’e génderilmislerdi. Fakat bu olaydan hemen sonra Selahad-
din’in kardesi Turansah, Dimask topraklarinda iki ayr kol halinde yag-
maya cikan Kudiis Kral IV. Baudouin ve aldig1 yenilgiden kurtulan naibi
III. Raymond’a Aynit'l-Cerr denilen yerde maglup oldu. Bircok esir veren
ve ordusu dagilan Turansah, canini zor kurtarabildi.®® Bu haberin geldigi
esnada Selahaddin, Seyh Sinan ile sorunu ¢é6zmutis Dimask’a déntiyordu.
Hemen rotasini degistirip kuzeye dogru, Hachlar tizerine ytirtiytise gecti.
Fakat Haclilar savasmay1 géze alamadiklar icin geri cekilince Selahaddin
de onlan takip etmekten vazgecti. Ardindan Turansah’i, Dimask’ta gticla
bir orduyla vekil olarak biraktiktan sonra Rebitilevvel 572 (Eylil 1176)’de
Kahire'ye gitti.®!

Yukarida s6z konusu edilen saldirilar Selahaddin’in endiselerini hakl
cikariyor ve Hachlar hentiz tizerinden bir yil gecmisken antlasmayi sona
erdiriyorlardi. Aslinda bu 6érnek sonraki antlasmalarda da kendini goste-
recektir. Yani Haclilar antlasma imzalasalar da bulduklarn ilk firsatta s6z-
lerinden caymis ve savasi baslatan taraf olmuslardir.®> Dolayisiyla baris
talebinin Hachlar icin konjonktiirel oldugu anlasilmaktadir. Bu tavirlan
guclendiklerini hissettiklerinde Muisltimanlarin topraklarina saldirip ant-
lasmayi ihlal etmeleriyle acik bir sekilde gostermislerdi.

60 Ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X, 81-82. Willermus bu iki olay1 efsanevi sekilde anlatir.
Ozellikle Turansah’m yenildigi akinda savas éncesi Haclilar bal ve siit akan bir yer
kesfetmislerdi. Aslinda bu akimlar antlasmanin nasil ihlal edildiginin itirafidir da aym
zamanda (Willermus, II, 411-413).

61 Muhammed Takiyytiddin Ahmed ibn Ali ibn Abdilkadir ibn Muhammed el-Makrizi, es-
Stiliik li-ma’rifeti diweli’l-miilitk, Thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kutubi’l-ilmiye,
Beyrut 1997, 1, s. 173; Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, 11, 343. ibnir'l-Esir, Dimask’ta
bulunan Turansah'n c¢ok fazla askerinin olmadigimi, zevk ve eglenceye daldigmi
soylemektedir (el-Kamil fi't-tarth, X, 86).

62 Ebu Same, Kitabii'r-Ravzateyn, 1I, 470. imadiiddin el-isfahani, Haclilarin, batidan
kendilerini destekleyen giiclii biri geldigi zaman antlasmalar ihlal ettiklerini, s6z konusu
sahis gittiginde de tekrar antlasma varmis gibi hareket ettiklerini soylemistir. Bunlari
ifade eden muellif maiyetiyle birlikte Batidan gelen kont ve krallarin antlasma disi
tutuldugunu ima eder. Bunu da boélgedeki Hachlarin onlar1 engelleyecek gticleri olmadig:
sebebine baglar. Antlasmada boyle bir maddenin varligi hakkinda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Bu maddenin var oldugunu dustndtigiimiizde bile Hag¢lhilarin hac
veya baska niyetlerle Kuduis’e gelen Batihlar1 Muislimanlara karsi savasa zorladiklar:
bilinmektedir. Mesela Sam antlasmasindan sonra Flandre kontu Philip hac niyetiyle
Kudtis’e gelmisti. Haclhilar bunu firsat bilerek onu Muisliimanlarin topraklaria saldirmaya
ikna etmisler boylece ilk antlasmay1 bozacak hareketlerde bulunmuslardi. Mtellif Hama
ve Harim kusatmalarin1 da bu antlasmanin ihlali cer¢evesinde degerlendirmektedir.
Hemen sonraki sayfada Kadi Fadil'lm Bagdat'a yazdig1 mektupta Haclhlarin antlasmay
ihlal ettikleri acik bir sekilde ifade ettigi gorulmektedir. Batili kaynaklar dahi Hag¢hlarin
bu davranislann aliskanhk haline getirdiklerini kabul ederler (Willermus, II, 417-426,
434-436; Robert Payne, The Crusades: A History, Wordsworth, Hertfordshire 1998, s.
192; Runciman, Haclt Seferleri Tarihi, 11, 347-348; Kohler, Alliances and Treaties, 225-
226).
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5. Sonuc

Selahaddin, Islam birligi kurma stirecinde Miisliiman emirlerle miica-
dele etmek ve Haclhilarla antlasma yapmak zorunda kalmis olsa bile hicbir
sekilde hedeflerinden vazgecmemistir. Islam birligi icin yaptig1 miicadele
uzun strmesine ragmen, Haclhilarla yaptig1 antlasmalarin hicbirinde on-
lar1 Musliman muhaliflerine kars1 kullanmayip kenarda tutmay1 bilmis-
tir. Nitekim bir Musltiman lidere yakisan bu siyaset anlayisi Selahaddin’i
basariya ulastirmis, béylece hem bélgede Islam birligini kurmus hem de
Kudiis'ti Haclilardan almay: bilmistir. iste Sam Antlasmasi bu stirecin ilk
asamasini olusturan énemli bir déntim noktasinmi olusturmaktadir.
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Oryantalist William Montgomery Wat'in “Islam’in Kisa Tarihi”
adl kitabindaki bazi tarihi analizlerin elestirel calismasi

Ozet:

Oryantalist William Montgomery Wat'in yazmis oldugu “Islam’'mn
Kisa Tarihi” adindaki kitap batihlara Islam’m pozitif yonlerini be-
lirlemek istemistir. Ancak, ne yazik ki kitabin sergiledigi bilgilerin
cogunun dogrulugu bir yana hi¢ bir bilimsel gercege de dayan-
mamistir. Buna karsin Musltiman tarihgiler tarafindan bugtine
kadar ciddi bir elestiriye de tabi tutulmamistir. Bu yazinin amaci,
Watt'in kitabinda gercege dayal olmayan bilgileri ortaya koymak
ve kitaptaki degerlendirmeleri detaylica inceleyip dogru olup ol-
madigim tespit etmektir. Bilindigi tizere Watt'in kitabinin batida
cok meshurdur. Bu nedenle islam, islam tarihi ve Hz. Muhammed
hakkinda icerdigi bilgiler cok iyi bilinmeli ve tartisiimalidir.

Stiphesiz oryantalistler Miisltimanlarin tarihi, uygarhg: ve akide-
leri hakkinda yazmay1 énemsediler. Ne var ki yazdiklarinin tama-
minin dogru oldugunu séylemek hakikaten cok zordur.

Oryantalistlerin ¢ogunlugunun hedefi islam1 karalamak, tahrif
etmek, yaralamak ve tarihi olaylar1 saptirmaktir. Bunlarin pek
az1 adil bilimsel arastirma kurallarma baglh kalmislardir. Miis-
limanlara ve tarihlerine adil davranarak olaylar1 adalet ve 6lct
mizaniyla tartmislardir.

Anahtar kelimeler: Montgomery Wat, Oryantalizm, oryantalist,
islam Tarihi, Hz. Muhammed'in Biyografisi.

Abstract

The purpose of this research is to uncover the historical infor-
mation presented by orientalist William Montgomery Watt in his
book “A Short History of Islam”, which aims to present his own
understanding and the conclusion of his experience in the study
of Islam and its history and beliefs as a Western reader. This study
is based on some of the precuations of this Orientalist regarding
the biography of the Prophet Muhammad (peace and blessings of
Allah be upon him), showing them and criticizing them in case.
Mia and respond to them on the statement of validity of falsity.

Here, it should be emphasized that, it is too hard to recognize the
validity of what Orientalists have written, especially those who
have been interested in writing about the history of the Muslims,
their culture and their faith, as the most common orientalists
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were their aim was to distort, slander the Misrepresentation of
historical facts and events. The few who are committed to the
rules of equitable scientific research, and these have been fair
Muslims and their history, and weighed the events and facts bal-
ance justice and equity.

Key words: Montgomery Wat, Orientalism, Orientalists, History
of Islam, Biography of the Prophet.
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“Mohammad was athoughtful persons and was in a habit of making
aretreat each year In a cave on Mount Hira, He presumbly meditated on
religious matters and on the social problems which increasing wealth was
creating in the Meccan community”!6.
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“The messenger mentioned here is the angel Gabriel, for in another
verse the worda are adressed to Mohammad: Say, who is enemy to Gabri-

el? It is who brought down this [ revelation | upon your heart confirming
what was present”* .
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“Muslim scholars made lists of the manners of revealation and found
several besides those mentioned in the verse, though their precise inter-
pretation of details is sometimes different .They held that in Muhammad,s
later years the revelation were normally brought by Gabriel. The first rev-
elation, however, as described above, seems to have been no more than
the hearing of a voice”?5.
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“Because of the Quran attacked some of the attitudes of the :&lls o J 52
wealthy merchants opposition to the new religion soon appeared among
them, ...one outward expression of this opposition was that some of the
wealthiest men made life difficult for junior members of their own clans

who had joined Muhammad”?.

Wl s slehs ¥l oo T e ga Lol 15 gl Clal aol O aadIS s 5 ez s
i iSa b ol L2l 15 a5V adeal a2 la e e @35 s
“It seems clear that one of the reasons for the emigration was to avoid
persecution”.
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“There are other reasons for the emigration. One such would be to en-
gage in trade "%,
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decided to withdraw clan protection. This is doubtless the reason for the
bitter attack on Abu- Lahab in Sura 111 of the Quran™®°.
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MaHFUZAT: MUSLUMANLARIN GAZi COGRAFYASI: PATANT

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ?2

Patani’'nin Bagli Oldugu Tayland ile ilgili Kisa Bilgiler

Batisinda Burma; dogusunda Kambocya, kuzeyinde Laos ve giineyinde
Malezya bulunan Tayland, bir uzak Dogu Asya tilkesi olup, ad1 sdémuirgesi
oldugu Ingiltere tarafindan konmustur. Ulkenin adi Tay irkina ait toprak-
lar anlamima gelmektedir. Eski ad1 Siyam olan bu tlke, cogunlukla Tay
rkina mensup insanlarin yasadigi bir yer olsa da kendilerinin disinda
Malay ve Cinlileri de barindirmaktadir. Tay halki Budist; Malaylar, Mis-
liman; Cinliler ise Budist ve Konfticyanistir. Keza tlkede az sayida Sih,
Animist, Hindu ve Hristiyan da bulunmaktadir. Hristiyanlarin cogunu Av-
rupa kokenli insanlar teskil etmektedir. Bu cografyanin yerli halklarindan
biri olan Malaylarin tamamina yakim Musliiman olup iclerinde Budist
bulunmamaktadir. Tayland'in Cinli ntiifusu daha ¢ok Bangkok ile tilkenin
kuzey bolgelerinde yasamaktadir. Bangkok’ta bunlara ait olan ve adma
“Chine Town” yani Cin mahallesi denilen bir mahalle de mevcuttur. Cin-
liler Tayland'm kuskusuz en etkili kitlesini olusturmaktadir. Cogunlukla
ticaretle ugrasmakta, tilkenin elit grubunu tegkil etmektedirler. Kald: ki
Cin devletinin de yoérede énemli bir etkisi mevcuttur. Cin bu diasporay:
da kendi lehine kullanmakta; onlar araciligiyla yoérede etkisini genislet-
mekte, Tayland1 6énemli bir pazar haline getirmektedir. Niifusu yaklasik
yetmis milyon civarinda olan Tayland'in ytizde onunu Muisliimanlar teskil
etmektedir.

Tayland, uzun stire Ingiliz sémitirgesi olarak kaldig icin, Ingiltere ile
siki iliskiler gelistirmis, hatta bircok gelenegini de buradan devralmistir.
Trafik bile, diinya’nin bircok yerinin aksine, ingiltere’de oldugu gibi soldan
akmaktadir. Keza yénetim olarak da Ingiliz usulii bir kralhig benimsemis-
lerdir. Basta kral olmakla beraber; tilke parlamenter sistem ve basbakan
tarafindan idare edilmektedir. Patanililerin “yapa”, Taylarin “facay” yani
prens dedikleri kral ve kraliyet ailesi burada adeta siyaset tistti ve doku-

1 Buyaz 2017 yih Kurban Bayrami miinasebetiyle Cihat GOKDEMIR, Mehmet KAYA, Ya-
vuz YILDIRIM, Fahrettin CEZIK, Onur CERUZ, Nedim TAHTACI, Ali TUNA'dan olusan
IHH ekibi ile yaptigimiz bir haftalik seyahat miinasebetiyle yazilmistir. Buradan ekip
arkadaslarima saglik sihhat dilerken, Patani'deki kardeslerime selam ve muhabbetlerimi
iletiyorum.

2 Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi & Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi, mehmetmahfuz.soylemez@neu.edu.tr
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nulmazdir. Halkla muhatap olanlar ise, parlamenter sistemin parcalari-
dir. Onun i¢in Krallik tiyeleri sevilmekte ve siyaset disinda tutulmaktadir.
Su anda gorevde bulunan kralin babasi 53 yil iktidarda kaldiktan sonra
bir y1l énce élmiistiir. Buna ragmen yasi hala tutulmaktadir. Ulkenin her
tarafinda ¢ogunlukla O ve esi olan kralicenin fotograflar1 yer almaktadir.
Simdiki kralin fotograflar: ise cok az yerde bulunmaktadir.

Tayland degisik siyasi kutuplara da béltinmits vaziyettedir. Bu da tl-
keye cekismeli bir siyasi hareketlilik getirmistir. Nitekim zaman zaman
askeri, bazen de siyasi darbelere sahne olmaktadir. Yakin zamanlarda
huktimet siyasi darbe ile iktidardan uzaklastinlmistir. 28/09/2017 tari-
hinde televizyon kanallarinin birinde daha énce darbe ile iktidardan uzak-
lastinlan basbakaminin ihmalden tutuklandigr haberi yer aliyordu. Do-
layisiyla adina “Kurnuzt Direnis” denilen bu siyasi darbe, arkasinda, hala
stiren bir dizi sorun da birakmstir.

Tayland'in gugclii bir ekonomiye sahip oldugu sdylenemez. Nitekim
para birimleri olan baht, bir dolarin ytizde otuzticti degerindedir. Bir bas-
ka ifadeyle bir dolar otuz ti¢ baht civarindadir. Ekonomisi son zamanlarda
agirhiklh olarak turizm, daha ¢ok eglence sektériine dayanmakla beraber;
tarim, hayvancilik, balik¢iik ve madencilik de yapilmaktadir. Bir tarim
tilkesi olmasi hasebiyle 6zellikle zengin pirinc rekoltesine sahiptir. Dlinya
piring tiretiminin énemli bir kismi burada yapilmaktadir. Tayland’da tire-
tilen pirincin de yaklasik ytizde otuzu Muislimanlara ait olan bélgede yani
Patani’de tiretilmektedir.

Tayland ile ilgili bu giristen sonra simdi asil konumuz olan Patani bol-
gesine gecebiliriz. Once Patani hakkinda ézet bilgiler verecek; daha sonra
da 2017 yih Kurban Bayrami muinasebetiyle gerceklestirdigimiz seyahate
gececegim.

Patani Cografyasi

Patani Boélgesi Tayland'in kuzeyinde yer almakta olup Malezyanin
komsusudur. Halkinin yaklasik ytizde sekseni Malay kokenli Musliiman-
lardan olusmaktadir. Ytizde yirmisini teskil eden Taylar ise ¢cogunluk iti-
bariyle Budist'tirler. Ktictik bir Hiristiyan niifustan da bahsedilse de bun-
larin yekun icerisinde cok ciddi bir agirligi oldugu séylenemez Tayland
huktmeti resmi politika olarak Patani bélgesinin Miisltimanlar1 da dahil
olmak tuzere, Tayland Musltimanlarimin Malay koékenli olduklarini red-
detmekte; bunlarin Tay koékenli olduklarimi iddia etmektedir. Tayland’'da
Musltiimanlar, yetmis milyon ntifusa sahip tlkenin ytzde onunu teskil
etmekte olup buytik bir kism1 burada yani Patani’de ikamet etmektedir.
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Yaklasik ti¢ milyon ntifusa sahip olan Patani; Yala, Narativat, Satun ve
Patani vilayetlerinden olusmakta olup Malezya, Singapur, Endonezya ve
Bruney'in olusturdugu Malay takimadalarimin Asya'ya uzanan kisminin
son parcasini teskil etmektedir.

Patani’de islam

Islam’m Giiney Dogu Asya’y1 teskil eden Malezya, Endonezya, Bruney
ve Tayland boélgelerine, erken déonemde, Yemen kokenli Safii tacirler araci-
Iigiyla girdigi kabul edilmektedir. Bélge halkinin tamamina yakiminin Safii
mezhebine mensup olmasi da bununla izah edilmistir. Kuskusuz erken
dénemden itibaren Asya’nin degisik boélgelerinde oldugu gibi burada da
Musliman kralliklar kurulmustur. Bu kralliklarin en eskilerinden biri,
miladi on besinci ytizy1lda kurulan Langasuka Kralligrdir. Onceleri Budist
olan krallik, on besinci asirdan itibaren Islam dinini kabul etmis ve Miis-
liman bir devlet olarak tarihe gecmistir. Patani Krallig1 olarak da bilinen
bu devlet, 1786 tarihine kadar varhigim sturdiirmustiir. Anilan tarihten
itibaren uzun yillardir savastigls Tay kokenli Budist Ayuthaya Kralligima
yenilerek onlarin hakimiyetine girmek zorunda kalmistir.

Kuskusuz Budist bir ydénetimin hakimiyetine girmek bir taraftan teh-
cir, zultim ve asimilasyonu getirirken diger taraftan da dini bir farkindalik
ve Islami bir bilin¢ de tiretmistir. Zira insanlar sadece kimlik ve kisilikle-
rini korumak icin ¢cabalamak zorunda kalmamis; ayni zamanda bagimsiz-
liklarini da elde etmek icin miuicadele etmislerdir. Bu mticadele bin dokuz
yuizlerin basina kadar da bu sekilde devam etmistir.

Onaltinc1 yuzyildan itibaren baslayan somuirge déonemi Afrika, Asya
ve Amerika kitalarim etkiledigi gibi Uzak Dogu'yu da te’siri altina almis-
tir. Nitekim Filipinler Bélgesi énce ispanya akabinde Amerika; Endonezya
bolgesi Hollanda; Malezya bolgesi ise Ingiltere’nin sémiirgesi haline gel-
mistir. Tayland'm sair kisimlan gibi Patani de Ingiltere’nin hakimiyet sa-
has1 icerisinde yer almistir. Ancak boélge insam 6teden beri Budistlere
kars1 muicadele ettigi icin Budistlerle isbirligi yapan yeni mtistemlekecileri
de kabul etmemis, onlar1 Budistlerin bir parcasi olarak géormiis ve ken-
dileriyle de muicadelele etmekten ictinap etmemislerdir. Bu miticadele bir
taraftan Budist Tay yoneticileri; diger taraftan da onlarn ipini tutan Ingi-
lizleri ciddi anlamda rahatsiz etmistir. Patani’de olusacak islami bir far-
kindaligin, bir diger sémurgesi olan Malezya'y1 da etkileyecegi endisesine
kapilmalarina neden olmustur. Bu durum Ingilterenin Patani bblgesinde
cikan her bir baskaldirty1 teyakkuz halinde takip etmesine sebebiyet ver-
mistir. Bu nedenle Tayland ile Malezya arasinda resmi bir simnirin ¢izilme-
sine karar verilmistir. Nitekim 10 Mart 1909°'da Ingiltere ile Tay Kralligi
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arasimnda adina Anglo-Siyam Antlasmast denilen tarihi belge imzalanmis-
tir. Bu antlasma ile bir taraftan Malezya-Tayland arasinda glinimtuizde de
gecerli olan smirlar cizilirken, diger taraftan da Taylad Muslimanlarn ile
Malezya Miuislimanlar: birbirinden koparilmis ve Patani bolgesi tamamen
Budist bir yénetime mahkum edilmistir. Yine bu antlasma ile ¢cogunlu-
gu Malay kokenli Musliimanlarn teskil ettigi bir boélge Budistlere teslim
edilerek tarihte esine ender rastlanan yeni bir kiyim veya zulmiin de ént
acilmistir. Ingiltere, Batilh sémiirgecilerin girdigi yerde yaptiklar gibi ¢1-
karlarim 6ncelemis, hicbir sekilde insan haklari, adalet, hakkaniyet me-
selesini diistinmemistir. Hindistan, Pakistan, Dogu Afrika, Malezya, Bati
Afrika, Orta Dogu, nereye girdiyse oralarda yaptig: gibi asirlarca ayni top-
lumun parcasi olan iki kitleyi birbirinden ayirarak, arkasinda hala ¢6zii-
lemeyen bir husumet birakmistir. Bilindigi gibi Avrupali sémurgeciler ne-
reye girdilerse oranmin yerli halkini diisman guruplar haline getirmis, her
iki tarafin da eline silah vererek onlarn birbirleri ile savastirmus; kendileri
ise adeta aziz roliine burtinerek arabulucu roltine soyunmustur. Aym sey
Tayland’da da yapilmistir. Bu boélgede Taylar ile Malaylar, bir baska ifade
ile Budistlerle Muislimanlar arasindaki var olan husumet kortiklenmistir.
Milliyet¢i duygularla da beslenen bu husumet, ¢ogunlugu teskil eden Tay
kokenli insanlarin her birinin adeta bir canavara déntismesine ve azinlik
konumundaki mazlum Musliimanlari yok etme planlar1 yapmasina ne-
den olmustur. Nitekim 1909’tan itibaren Patani bolgesi yogun bir baski
streci yasamis; 1938'de yonetime gelen askeri rejim bu baskilar1 daha da
artirmistir. Tayland htiktimeti s6zde reform stireci baslattigim soyleyerek,
gercekte “Tay Milleti” tiretme projesini hayata gecirmis ve tilkede var olan
azinliklar1 yok etmeye; tek din ve tek dil felsefesi tizerinden Malay Muslui-
manlariin din, dil, 6rf ve ananelerini hedef almistir.

Bu durum Miusliimanlarin kendilerine yénelen bu siddet ve asimilas-
yon sarmalini ortadan kaldirmak icin miicadele baslatmalarina neden ol-
mustur. 1950’den itibaren organize yapilar kurulmaya baslanmistir. Bun-
larin en meshuru sunlardir:

1- Gabungan Melayu Patani Raya (GAMPAR): Yani Btiyuk Patani Ma-
lay Birligi Hareketi.
2- Barisan National Pembebasan Patani- National Liberation Front of

Patani (BNPP) Patani Milli Kurtulus Cephesi.

3- Barisan Revolusi National- National Revolutionary Front (BRN): Milli
Devrimci Cephe; Cebhe li Tahrir Patani: Bu teskilatin Sosyalist diistince
diinyasina yakin oldugu kaydedilmektedir.
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4- Patani United Liberation Organisation (PULO) Patani Birlesik Kurtu-
lus Orgiitii: Buna Munazamatu’l-Muttahide li Tahriri Patani de denilmek-
tedir. Bu teskilatin Suud ve Pakistan gibi tilkelerde egitim géren 6grenci-
ler tarafindan kuruldugu kaydedilmektedir.

5- Barisan Islam Pombibasa Patani (BIPP) veya Cebhetu’l-islami li Tah-
riri Patani: Bu teskilat halk arasinda daha cok Hizbu Barisan olarak bi-
linmektedir. Bu teskilatin cogunlugunu elit ve kuilttirlti insanlar olustur-
maktadir. Halktan destegi olmadigi icin tilke icerisinde fazla bir agirhginin
bulunmadig1 kaydedilmektedir.

6- Hizbu’l-Miicahidin (Hareketu’l—islamiyye li Tahriri Pattani): Bu mii-
essese Patani'nin askeri hareket veya cihad olmadan kurtulusunun mim-
kiin olmadigina inananlar tarafindan kurulmustur. Bunlar Patani bolge-
sinde askeri mtuicadele baslatmis ve askeri faaliyetlere hiz vermislerdir.
Ancak bu hareketin halk nezdinde cok fazla agirhig olmamistir. Hareketi
yonetenlerin cogu Malezya'da stirglinde yasamaktadir. Askeri faaliyetlere
yonelmeleri Tayland hiiktimeti tarafindan da disman olarak algilanmala-
rina neden olmustur. Patani bélgesinin hemen her yerinde var olan kon-
trol noktalarinda arz-1 endam eden resimlerin ¢ogu bunlara aittir.

Bulardan Hizbu’l-Mtuicahidin, BIPP, PULO ve BRN adindaki dort teski-
lat daha sonra bir araya gelerek MARA adinda bir yap1 kurmuslardir. Tay-
land huktimeti ile iki yildan beridir stiren goériismeler bu yap: tarafindan
yurutiilmektedir. MARA, sirasi ile bu dort teskilatin temsilcilerinden biri
tarafindan yonetilmektedir. Simdiki lider Sukri Bey iken yardimciligin ise
Avangabe yapmaktadir. Ancak MARA'nin btittin Musliimanlan kusattigi
ve hepsi tarafindan kabul gordugiint soéylemek mumkuiin degildir. Zira
yukarida saydigim dort teskilatin disinda kalan Musliimanlar bu yapiya
karsi cikmaktadirlar.

Patani’de bircok diistincenin izdiistimii yakalansa da Ihvan cizgisinin
yaygmhgini ifade etmeliyim. Muislimanlar arasinda farkhilik, hatta du-
stinsel anlamda cekisme, belki bir stirttismeden de bahsedilebilir. Ancak
Allah’a sukurler olsun ki bir silahli mticadeleden bahsedilemez. Bu da
Patanili Muislimanlari icin adeta bir rahmet kabilindedir.

Musltimanlarin organize yapilar kurmalar1 onlar daha direncli hale
getirmistir. 1950 -1970 yillan arasi, Patani Muslimanlar acisindan son
derece zor sartlarin oldugu bir dénemdir. Zira Tay ve Malay halklan ara-
sinda gerilim had safhaya ulasmistir. Bunun nedeni ise Malay Miuslu-
manlarin milliyetci Tay halki ile mticadele etmenin yani sira bir de butan
diinyada hizla yayilan komtinizmle bogusmak zorunda kalmis olmalari-
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dir. Komtinizmin gerileme stirecine girmesi ile birlikte burada da bir ra-
hatlama hissedilmistir. Dahas1 seksenlerden sonra Tayland hiiktimeti ile
iliskilerde de nisbi bir rahatlama gerceklesmistir.

Patanili Musliimanlarin Safii mezhebine mensup olduklarim yukarida
ifade etmistik. Yukarida da ifade ettigimiz gibi Uzak Dogu’ya Islam Yemen
kokenli Safii Miisliimanlarin gayreti ile girmistir. Durum béyle olunca Is-
lamla birlikte bu boélgede Safii mezhebi de yayilmistir. Bununla birlik-
te Tayland'in 6zellikle kuzey boélgelerinde; Cin’den surtilen Cin koékenli
Misliimanlar ile onlarin gayretleri sonucunda Islam dinini benimseyen
Tay kokenli Muisltimanlar ise Hanefi mezhebine mensupturlar. Bunlarin
butun icerisinde ciddi bir yektan olusturduklan sdylenemez. Bilindigi gibi
gerek Uygur boélgesi, gerekse Huiiler islam dinini Hanefi mezhebine men-
sup Tuarkler araciligiyla kabul ettikleri i¢cin onlarin dini anlayisim benim-
semislerdir.

Patanili Miisltimanlar islami bilin¢lerini cogunlukla rahmetli Haci Su-
long el-Fatani’ye bor¢ludurlar. Ebti'r-Ruh li’'l-Cihad yani “Cihad ruhunun
babast” olarak bu topraklarda taninan Haci Sulong ile Islami farkindalik
olusmaya baslamustir. ikinci Diinya Savas1 déneminde yasayan Haci Su-
long, Patani Islami Hareketinin temel tas: olarak kabul edilmektedir. 12
yasmda Mekke'ye giden din egitimine 6nce camide daha sonra okulda
alan Haci Sulong, ilk, orta ve lise tahsilini Mekke’de yapti. Arkasmndan
da Misir'a giderek Ezher'de okudu. Patani’'ye déndtigtinde orada tevhidi
cizgiden uzaklasmus; sirkle icice girmis bir Islam anlayisiyla karsilasti.
Patani’ye gelirken burada kisa stire kalacak; sonra geri dénecekti. Ancak
memleketinde gordtigti bu manzara burada kalmaya ve sirk ile mticadele
etmeye karar vermesine neden oldu. Bu degisimi gerceklestirebilmek icin
ise egitimden baslamaya karar verdi ve geleneksel “pondolk” okullarimi be-
genmediginden boélgedeki camileri gezerek, halka Islam’ anlatmaya bas-
ladi. Bunu yaparken geleneksel egitimin yanina modern ilimlerin de ko-
nulmas gerektigini savunuyor; yeni sistemi buna uydurmaya ¢alistyordu.
Merkezi hiiktimet alternatif medrese egitimini tamamiyla benimsemese
de karsi da ¢ikmiyordu. Haci Sulon gelistirdigi bu yeni Medrese sistemi
yoluyla Muisliiman Jawi toplulugu icindeki etkisini artirdi. Medrese siste-
mini kurarken karsilastig: zorluklar kendisini siyasete iten temel nedenler
icerisinde yer almaktadir. Tayland devletinin yurtitmekte oldugu asimi-
lasyon politikasina karsi ¢ikiyor ve Patani’de Malaycanin Tayca ile birlikte
resmi dil olarak kabul edilecegi; Budizm’in yerine islam’in 6gretilecegi bir
ozerklik istiyordu. Bunun icin dini liderler ile ittifak halinde gayriresmi bir
seriat mahkemesi kurdu. Boylece insanlarin sorunlarim kendi dini deger-
lerinden hareketle ¢ézmelerinin yolunu a¢cmak icin caba sarfetti. Bu do-
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nemlerde Tayland hiiktimeti Patani bolgesine 6zerklik vermeyi tartismaya
acti. Hatta dénemin Bagbakani Pridi, Gliney Tayland’a 6zerklik vermeyi
savunuyordu. Bu dénemin kararlarindan biri Patronage of 1slam Act'ti, ki
bu yasayla Patani bolgesindeki dini liderlerin gorev ve otoriteleri taninmis
oluyordu. Akabinde Haci Sulong Patani bélgesinden Islami Komite'nin
baskamn secildi. Ancak bu durum kisa stirdti. Hact Sulong'un htiktimetin
hukuki sistemle ilgili 6nerisine muhalefeti Taylad hiiktimeti ile kdprilerin
atilmasina ve yeniden siyasi bir isyanci olarak gériilmesine neden oldu.
Huiktimet orta yol bulmaya calissa da Haci1 Sulong, mtisliiman toplumun
sorunlarim Islam hukunu merkeze alarak ¢ézmeleri gerektigi seklindeki
taleplerinden vaz gecmedi. Bu da giderek artan bir huzursuzluga neden
oldu. Haci Sulong, Tayland hiuktimeti nezdinde, bu toplumsal huzursuz-
lugun kaynagi olarak goértinmeye baslandi. 1952’de tutuklanmasi tale-
beleri iyice yayilinca Jawi toplulugu icinde 6zerlik yerine ayrilikeilik fikri
iyiden iyiye yerlesmeye basladi. Bu kitle Pataninin Tayland’dan ayrilarak
Malezya’ya baglanmasim ve burada Islami bir yapi kurulmasim savun-
maya basladi. Haci Sulong ve talebelerinin bu talepleri halk arasinda cid-
di taraftar bulmaya basladikc¢a Taylan huktimetinin hedefi haline geldi.
Resmi zevat tarafindan bir toplantiya davet edildi ve kendisinden bir daha
haber alinamadi. Devlet goérevlileri hicbir zaman akibeti hakkinda bilgi
vermedi, her zaman bu hadisenin disinda olduklarim soéylediler. Ancak
halk onun Tayland Hiiktimeti tarafindan sehit edildigine inand.

Hac1 Sulong gibi yigit bir alimin kaniyla yogrulan Patani Mitisliiman-
larimin muicadelesi, hicbir zaman Tayland hiiktimetine boynunu uzatma-
mus, 6liime riza gostermemistir. Islam’in bu gazi cografyada yeniden payi-
dar olmasi icin miicadelesini stirdirmustir.

Egitim

Patanili Musltimanlar, devletlerini kaybettikten sonra, din egitimi ko-
nusunda da ciddi sorunlarla hemhal olmuslardir. Zira Budist bir yénetim
altinda yasiyorlardi. Islami egitim miiesseselerini kurmalari, var olanlar
da muhafaza etmeleri oldukca zordu. Buna ragmen bir taraftan var olan
medreselerini korumak icin buytk bir muicadele verirlerken, diger ta-
raftan da basta Malezya ve Buriney olmak tizere komsu tilkelerde egitim
gorenler vardi. Ancak 1930’lardan itibaren Islam tlkelerine gidip egitim
gorenlerin sayisinda artis olmustur. Onceleri Suudi Arabistan agirhkta
iken daha sonra basta Irak, Urdiin, Suriye ve Libya olmak tizere degisik
Islam tilkelerinde egitim gérenler de artamaya baslanmustir. Bu tlkeler-
den Libya, o6zellikle Kaddafi doneminden itibaren Patanili Miisltimanlara
ozel ilgi duymustur. Yesil Kitap Sosyalizmi'ni Tayland boélgesine yaymak
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icin bu insanlan kullanmay1 diistindiigti anlasilmaktadir. Buraya yaptigi-
miz seyahat esnasinda goriistiigtimiiz sahislarin bazilar tilkedeki Islami
hassasiyetin, 6zellikle de tesettiiriin arkasinda Islam tilkelerinde egitim
goren bu zevatin oldugunu anlattilar. Bu da islami egitim goéren insanla-
rin ulkelerine kattiklan acisindan dikkat c¢ekicidir. Turkiye, uluslararasi
camiada goériinur olmaya baslamasina paralel olarak, Patanili Miisliiman-
larin da dikkatini cekmeye baslamistir. Son yillarda buradan tilkemize bir
cok 6grenci gelmektedir.

Glunumuiz Patani’'sinde Musliimanlarin kendilerine ait kurumlar hiz-
la olusmaya baslamistir. Bir taraftan Turkiye'deki imam-hatip okullarina
benzer kurumlar, diger taraftan da basta Kur’an egitimi veren kurslar,
yam sira bir de tiniversite bulunmaktadir. Islam Universitesi adindaki bu
kurum Musliimanlara ait tek ytiksek egitim kurumudur. Suud kékenli bir
Musltiman tarafindan kurulan tiniversitede yaklasik 2000 6grenci egitim
gormektedir. Kulliyetu’s-seria ile bazi1 sosyal béltiimlere sahip olan tiniversi-
tede pozitif bilimler de okutulmamaktadir. Universitede daha c¢ok selefi dii-
stince merkeze alinarak bir 6gretim verilmeye calisildig: kaydedilmektedir.

Patanili Musliimanlan temsil eden dini mtuiesseseler de vardir. Bunlar-
dan biri Seyhu’l-Islamlikctir. Devlet tarafindan tanman bu kurumun basin-
daki Seyhu'l-Islam, tilkede Miisliimanlarin en yiiksek dini merciidir. Sey-
hu’l-Islamhga bagh her sehirde birimler bulunmaktadir. Camiler ve burada
gorev yapan gorevliler Seyhu’l-Islamliga baghdir. Vilayetlerde, séz konusu
kuruma bagh meclisler vardir. Bu miiessese bizdeki Diyanet Isleri Baskan-
ligrna benzemektedir. Simdiki Seyhu’l-Islam’in adi1 ise Abdulazizdir. Islami
egitimi de yénlendiren bu kurumu Tayland htikiimeti taniyor olsa da halk
nezdinde saygmlgi veya yaygin bir kabulti oldugu séylenemez. Tayland hii-
kiimeti son zamanlarda halk tizerindeki agirhgim olusturmaya calisirken
biraz da bu kurumdan istifade etmeye calismaktadir. Bunu da son on yilda
din adamlarina vermeye basladig1 maaslarla saglama cabasmdadir. Hemen
her camii veya dini kurumda vazife yapan imamlardan bir kisi devletten
maas almaktadir. Yiiz dolar civarinda olan maas caminin diger gorevlilerine
verilmemektedir. Onlar cemaat tarafindan saglanan otuz dolar civarindaki
ianelerle yasamlarini idame ettirmeye calismislardirlar. Buittin mescitlerin
Meclisu’l-Islamiye’ye bagh oldugunu bir kez daha hatirlatmis olayim. Cami-
lerde gorev yapan din ricalinin se¢imi ise tamamen cemaate birakilmistir.
Onun icin halk, kurumun yol a¢abilecegi zarar telafi etmek amaciyla kendi
sectiklerini buraya yerlestirmek icin 6zel caba sarfetmektedir.

Patani ayn1 zamanda tasavvufun yaygin oldugu bir cografyay1 da ifade
etmektedir. Patanililer, tasavvufi mensubiyetlerini sordugumda genelde
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Esari olduklarini anlatiyorlardi. Ancak bununla imam Esari'nin mezhebi-
ne mensubiyetten bahsetmiyor, bir tarikattan bahsediyorlardi. Muizelerde
tasavvufla ilgili onca eserin varligi, Patanililerin tasavvufa baghliklarinin
bir baska kaniti olarak karsimizda durmaktadir.

Ekonomi

Patanili Muisltimanlarin buaytik bir kismi tarimla, daha cok da kaucuk
uretimi ile ilgilenmektedirler. Kaucuk tretimi oldukca renkli bir stire¢ so-
nucunda gerceklesmektedir. Zira kaucuk agacinin gévde kismindan kabu-
gu kismen soyulur, sonra buradan akan sivimin bir yere toplanmasi ic¢in
su yolu acilir, daha sonra bu su yolunun uc¢ kismina oluk ceklinde kiictik
bir demir cakilir, yukaridan akan sivi, su yolu kanaliyla buradaki demir
oluktan, hemen altina monte edilen ve ¢cogunlukla da hindistan cevizinin
kabugundan olusan kasenin icine dolar. Aksama kadar burada kalan siv1
sertlesmeye baslar ve ertesi gtin toplanarak, atélye sahibi, kaucuk tticcar-
larina satilir. Kaucuk ile ugrasmak son yillara kadar oldukca énemli ve
kazanch bir is idi. Hal boyle olunca da ciftcilerin iyi kar elde etmelerini
saghyordu. Ancak petrol yan sanayisinin giderek yayginlasmasi ve kau-
cugun yerini daha ¢ok petrol mamulti naylona birakmaya baslamasi, bu
maddeye duyulan ihtiyaci azaltmistir. Son iki yilda fazla para etmedigi icin
ciftcileri zor duruma duistrmiuslerdir. Kaucugun para ettigi dénemlerde
bu Urin Patanili Mislimanlarin adeta can damar1 mesabesinde olmus-
tur. Musliimanlar kaucukun yam sira piring ve diger tarimsal tirtinlerle de
ilgilenmektedirler. Patani bolgesi turizm gelirlerinden mahrumdur. Ancak
turistin bolgeye gelmemesi halkin degerlerini korumasma neden olmustur.

Patani Seyahatimiz

2017 yih Kurban Bayrami'ni, Patani’de gecirmek tizere ekip arkadas-
larimizla birlikte Istanbul Atattirk Havalimanrndan hareket ettik. Uzun
bir ucak yolculugundan sonra, seyahatimizin ilk duragi olan Bangkok’a
indik. Daha sonra buradan Patani bolgesine gitmek tizere Tayland firma-
larindan biri olan Smile Havayollarina bagh ucaga bindik. Ucaga binince
yolcularin énemli bir kismimin értiilii olmasi; Islami bir bélgeye gidecegi-
mizi gosteriyordu. Bir saatlik bir yolculuktan sonra Sonka sehrinde bulu-
nan Hatyay Havaalanrna indik. Burasi Tayland’'in adeta Patani’ye acilan
kapis1 mahiyetinde idi. Halkinin ytizde ellisi Mtisliiman, geri alanlar ise
gayrimuslimlerden olusmaktayd: ki cogunlugunu Budistlerin olusturdu-
gunu bir kez daha ifade edeyim. Sehri gezerken bir Muisliman kentte ol-
dugunuzu hissediyorsunuz. Zira etrafta bircok minare ve cami sizi, adeta
hos geldiniz der gibi, karsilamaktadir.
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Gece kalacagimiz Natarivat'taki otelimiz havaalanina yaklasik olarak
200 km. mesafede idi. Otele dogru giderken katettigimiz yollarin gtizelligi
dikkat cekiyordu. Her taraf cift yollarla désenmis, son derece bakimli ve
guzel idi. Yollarin guizelligini anlatirken rehberimiz Patanili bir sahsin on
bes yil énce Tayland'da ulastirma bakanhg yaptigini, onun gayretleri ile
Pataninin ttim yollarinin duble yol sekline getirildigini 6grendik. Sadece
duble yol degil, aym1 zamanda son derece de genis olarak planlanmistir.
Bu haliyle uzun stire bélgenin ihtiyacina cevap verebilecek vaziyettedir.

Yol boyunca etrafi gozlerken en ¢ok dikkatimi ceken sey Malezya si-
nirma yaklastikca Arap alfabesi ile yazilan reklam tabelalarimin giderek
artmasiydi. Arap alfabesi Tayland’da resmi olarak kabul edilmemekle be-
raber Patani bolgesinde hem reklam tabelalarimda hem de bazi devlet da-
irelerinin tizerinde de kullanilmaktadir. Son birkac on yila kadar ashinda
bu bolgede sadece Arap alfabesi varmis. Hatta insanlar bir tek bu alfabeyi
kullanmiyor, Ibrani alfabesini andiran Tay alfabesini kullanmay1 degerleri
ile celisen bir durum olarak kabul ediyorlarmis. Ancak Tay alfabesi her
gecen gliin daha fazla bélgeye girmis, giintimtizde ise her tarafa hakim
olmus vaziyettedir. Arap alfabesi ise giderek yok olma tehlikesi ile kar-
s1 karsiya kalmistir. Bunun arkasinda biraz da Tayland huktimetlerinin,
Tay dili ile egitim veren kurumlara destek vermesi olmustur. Islami egi-
tim veren kurumlar bile huikiimetten destek alabilmek icin Tay alfabesini
yaygmn olarak kullanmaya baslamislardir. Hemen hemen her mektep ve
medresede bunu acikca gérmektesiniz.

Narativat'a giderken aksam yemegi i¢in yol tizerinde Musliimanlara ait
bir lokantada durduk. Hem namazlarimizi eda ettik, hem de bizim icin
hazirlanan yemegi yedik. Yemek esnasinda en ¢ok dikkatimi ceken sey
ise hemen hemen her masanin tizerinde duran ve ¢ogunlukla da Islami
eserlerden olusan kitaplar oldu. Oyle anlasiliyor ki insanlar yemek ha-
zirlanincaya kadar zamanlarimi degerlendiriyorlar. Bu da bende Patanili
Musltimanlarda okuma-yazma oranimin yiiksekligini ihsas ettirdi.

Patani’de Bayan Olmak

Patani bolgesinde dikkat ceken seylerden bir baskasi ise bayanlarin
hayatin icerisinde cok yogun sekilde yer almalariydi. Gecenin gec vakit-
lerine kadar acik olan isyerlerinin neredeyse tamami bayanlar tarafindan
isletilmekteydi. Ozellikle sebze ve meyve ile balik saticilarinin, neredeyse,
tamami bayanlardan olusmaktaydi. Her bir hamimefendi, -muhtemelen
kendi bahcesinden getirdigi- bir sebze veya meyve kiimesinin 6ntinde
oturmakta ve onu satmaya calismaktaydi. Patanide motor strtictilerinin
buytk bir kismi da yine hanmimlardan olusuyordu. Geng, yash kadinlar
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motorlartyla her turla islerini gérmekteydirler. Ortiilii olan hamim mo-
torcularin olusturduklar1 rengarenk gortuntiler gortilmeye degerdi. Bu
durum, hanmimlarin gianlik hayatin icerisinde ne denli aktif olduklarim
gostermesi acisindan dikkat cekiciydi. Patani bélgesinde motorlarin bu
kadar yaygin olmasinin nedeni ise toplu tasima arag¢larinin bulunmama-
si1dir. Dolayisiyla motor adeta can simidi mahiyetindedir. Motorlar olmasa
bir yerden baska bir yere ulasmak adeta imkansizdir.

Patani Miisliimanlarinin Malezya ile iliskileri

Muslimanlarinin Malay kékenli olmasi, Tayland ile Malezya arasinda,
zaman zaman derinlesen, sorunlarin olusmasina neden olmustur. Yuka-
rnida da ifade ettigim gibi Tayland, bunlarin Malay kékenli olmasini reddet-
mekte; Tay kokenli olduklarim1 sdylemektedir. Hele hele Musliimanlarin
Malezya ile iliskilerinin olmasini hic¢ istememektedir. Bu nedenle Malezya
ile Patanili Mtislimanlar arasinda, kulttirel bazda, bir irtibatin bulun-
masini asla istememektedir. Zira bu irtibatin dini bir uyanistan ziyade
milli bir bilince déntismesinden korkmaktadir. Hal béyle olunca Malezya,
Patanili Musltimanlara yardim edememektedir. Malezya'ya ait yardim ku-
ruluslarimin bu boélgede faaliyet gostermemesinin ana nedeni bu olarak
karsimiza cikmaktadir. Bununla birlikte Patanili Musltimanlar, Malezya
ile irtibatlarim1 kurmaya gayret etmekte; Malezya televizyonlarini izlemeye
ve radyolarin1 dinlemeye, orayla en azindan ticaret tizerinden bag kurma-
ya calismaktadir. Baz1 Patanili Muisltimanlar, Malezya ile Patani arasinda
ktictik bavul ticareti yaparak hayatim1 idame ettirirken, bu iki topluluk
arasimnda da adeta araci olmaktadirlar.

Patani ve Malayca deyince bu dile de biraz kulak kabartmaya ¢calistim.
Hangi dile benzedigini anlamaya cabaladim. Hal béyle olunca rakamlarla
bir iki kelimelik s6zctikleri 6renmek istedim. Ornegin rakamlar séyle te-
leffuz ediyorlar: 1 satu, 2 duva, 3 tiga, 4 empat, 5 lima, 6 innam, 7 tuluh, 8
lapen, 9 simbilen, 10 sipulu. Bunun yanisira “marisini” gel buraya; “gi gi gi”
git; “pirgi” git, “mari” gel anlamlarina gelmektedir. Tayca ise daha da farkl;
Malaylar da Taycayr daha karmasik ve zor olarak kabul etmektedirler.

Geceyi Narativat sehrindeki otelimizde gecirdikten sonra Anadolulu
Muslimanlarin Dinya’nin her tarafina uzanan yardim eli konumundaki
[HH tarafindan kurulan miiesseselerin ilkini, Yala sehrindeki Iskilipli Atif
Hoca Yetimhanesi ile  Omer Halisdemir Okulu'nu ziyaret etmek icin yola
ciktik. Yan yana olan iki binadan olusan kurumun insaati tamamlanmak
tizere idi. Buras1 hem yurt, hem de okul olarak tasarlanmustir. Ikiser kath
binalar tamamlandiklarinda icelerinde mutfak, yatakhaneler, revir, ders-
likler, kuittiphane, toplanti salonlari, mescit ve hoca ofisleri yer alacaktir.
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Arkasim daga vermis, oradan adeta ovay1 seyreden bu kurum, Allah’m izni
ile tamamlandiginda, immetin emaneti olan yetimlerimize hem yuva hem
de onlarmm timmet icin degere déntismelerine vesile bir mektep olacaktir.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber iki parmagini birlestirerek “ben ve yetim
iste bu sekildeyiz” diyerek yetimi adeta kendisinin bir parcasi olarak an-
latmis, boylelikle yetim olgusuna sahip c¢ikilmasi gerektigini emretmis-
tir. Aymi1 zamanda Rabbimiz de Mekkeli musrikleri elestirirken en cok
yetimler tizerinde durmakta, “onlar yetimi asaguworlar’ diyerek muisrik-
lerin onursuz taraflarindan birinin yetimler konusuna duyarsiz olmalari
oldugunu soéylemektedir. Bu durum 6teden beri Muslimanlar1 harekete
gecirmis ve yetim konusuna egilmelerini saglamistir. islam tarihinde Hz.
Omer déneminde yetimler devletin himayesine alinmus, onlar i¢in koruyu-
cu aile sistemi gelistirilmis ve btittin masraflar da devlet tarafindan tekef-
ful edilmisti. Emeviler ve Abbasiler doneminde daha cok sivil vatandaslar
tarafindan tstlenilen bu kaziye, Osmanlimin 6zellikle sonlarina dogu, 1s-
lahhane, daru’l-eytam, daru’s-safaka, yetimhane adiyla acilan kurumlar-
la yeniden devletin sorumluluk sahasina dahil edilmisti. Ozellikle devle-
tin son donemlerinde artan savaslarla, cografyanin her tarafinda yetimler
giderek artmis, hem devlet hem de halk bu konuda duyarsiz kalamamis
ve hadiseyi sahiplenmistir. Modern Turkiye Cumbhuriyeti, tilke smirlari
icerisinde var olan yetimlere kismen kol kanat germistir. Ancak Milli sinir-
larimizin disinda olsa da bir muisliman olarak her zaman bu smirlardan
cok daha genis olan gontl sinirlarimiz icerisinde yer alan cografyada on-
larca yildir stiren savaslar arkasmda sayisiz yetim birakmistir. Bu yetim-
ler zaman zaman misyonerlerin, bazen organ kacakc¢ilarinin, kimi zaman
dilenci cetelerinin, kimi zaman ucuz is giicti tiiccarlarinin bazen de gézu
dénmiis haz objesi tacirlerinin ceplerini dolduracak metaa dénmustir.
Hal béyle olunca Islam cografyasinin degisik yerlerinden duyarh miislii-
manlar STK’lar kurarak bu sorunun tizerine gitmeye, bu insanlar1 Allah’in
bize biraktigi emanetler olarak gérmeye ve onlar hakkinda hem bir biling
olusturmaya hem de 6zellikle ekonomik durumu miisait olan insanimizi
yonlendirerek muiesseseler kurup bu cocuklarin sadece korunmas: de-
gil, ayn1 zamanda egitilerek iimmete kazandirilmasini da saglamak icin
caba sarfetmislerdir. Iste Anadolu insanimiz da ytiregindeki insan sevgi-
sini Ytice Allah'in rizasi ile harmanlayarak bu cografyaya da uzanmis ve
burada yetimhaneler kurmustur. 2017 yii Kurban Bayramindan bir giin
once, yani Arefe giintinde geldigimiz bahis mevzuu yetimhane bunlardan
biri idi. Yukarida ifade ettigim gibi bu yetimhanelere yakin tarihimizin iki
sembol ismi verilmisti. Bunlardan ilki Iskilipli rahmetli Atif Hoca idi. Uzun
yillar Corum’da calismis, Corum’da ¢okca dost ve arkadasa sahip olmus,



Mahfuzat: Muslimanlarim Gazi Cografyasi: Patani 213

onlarla hala kardesligini koruyan biri olarak, Corumlu bir zatin adim
burada goértirken heyecanlanmak kadar icinde cocuklugumdan anilarin
da sakl oldugu bir tarih de adeta gozlerimin éntinden akiverdi. Modern
hayatin ancak bati tarzi1 kiyafetlerle kurulabilecegine inanan bir irade,
ulkemizdeki kilik kiyafetin tamamim degisirmeye ve batili elbiseler ile ser-
pusun giyilmesini zorunlu hale getirmis buna muhalefet edenleri ise dara-
gacina gondermisti. Iskilipli Atif Hoca onlarin adeta temsilcisi konumuna
yiikselmis, adi her anildiginda bu hikaye hatirlanir olmustur. Benim rah-
metli babam da geleneksel kiyafet giyerdi. Onun da basinda takkesi olur,
oyle gezerdi. Cocuklugumda onu bir giin carsidan eve basi acik olarak
gelirken géormustiim. Nedenini sordugumda jandarmalarin carsida takke-
leri topladigimi anlatmis; biraz da bu davranisin ne kadar yanlis oldugunu
sOylemisti. Herhalde beni Atif Hoca konusunda bu kadar duyarh hale ge-
tiren de bu hadise olsa gerektir. Omer Halisdemir’e gelince o da hala etki-
leri devam eden 15 Temmuz darbe girisiminin sembol ismidir. Ulkemizin
disinda evimize, ocagimiza uzanarak harem-i ismetimize kasteden bir elin
verebilecegi zararin minimize edilisini, birlikte hareket edildiginde nelerin
basarilabilecegini, immetin birden, tek bir cemaatten ne kadar buytk ol-
dugunu, cemaatcilik ile irkeilik arasinda bir farkin bulunmadigini, benim
cemaatim demenin bizi kenarlara ne kadar hizli bir sekilde savurdugunu
anlatmaktadir. Hal boyle olunca yakin tarihimizin bu sembol isimlerinin
bir tarih tiretmek adina veya tarihin bu evresini yarmlar insada kullan-
mak adina burada yasatilmasi da dikkat cekmektedir.

Patani Yazma Kiitiiphanesi

Ayni giin, yani 31.08.2017 giint yetimhane gezimizi bitirdikten sonra
Merkez es-Sekafe el-Islam ve Mathef el-Kuran1 gormek icin yola ciktik.
Islam Kiiltiirii Merkezi ve Kur’an Miizesi bu cografyada insanlarin islami
siarlara verdigi degeri gostermesi acisindan son derece 6nemlidir. Zira
insanlar asirlardir sahip olduklar basta Kuran olmak tizere bir cok eseri
atadan evlada, evlerinde muhafaza ederek, sahip ¢cikmis ve bunlar tze-
rinden geleneklerini cocuklarina aktarmaya cabalamislardir. Her bir yaz-
manin kendine 6zgt bir kissas1 da vardir. Her bir yazma sahibi bunu
ayrn bir yasanmishkla aktarmaktadir; evini yangindan koruyan, hirsiz-
dan muhafaza eden, arsizin girmesine mani olan, diismanin zulminden
uzak tutan kutsal yazmalarin yam sira ailenin birlik ve butanligunu
koruyan, onlar1 bir ve tek hale getiren birer duyarh bireye déntustirdii-
gune inanmilan hikayeler de vardir. Bir yazmanin insani koruyup koruya-
mamasl bir yana, atadan evlada bu hikayelerle aktarilan yazmalar, her
gecen gun biraz daha yipranmis ve tarihe adeta direnemez hale gelmis-
tir. Hal boyle olunca da sadece manevi koruyucular olarak goralmus ve
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korunmuslardir. Yakin zamanda da bunlarin bir araya getirilmeleri ve
bir miizede korunmalar1 giindeme gelmistir. Ellerinde Kur'an, tasavu-
fi eserler, astronomi kitaplari, silah yapimini anlatan calismalar oldugu
gibi gemi yapimini isleyen kitaplar, hatta edebi eserler de bulunmaktadir.
Bu eserlerin bir kismi Osmanlh déneminden kalmadir. Goérevlinin bize
verdigi bilgiye gore Osmanli, silah yapimi ve top tretimi icin bu boélgeye
kitaplar gondermistir. Bu eserler araciligiyla Patani’de silah tiretimi sag-
lanmis Budist zorbalara kars1 Muislimanlarin kendilerini korumalarina
destek olunmaya calisiimistir. Hac1 Lutfi Sami Hoca bunu anlattiktan
sonra “Biz Ingilizlerin egemenligine girdikten sonra bile biitiin kalbimizle
Osmanlt'ya bagl idik” diyerek hem Osmanlr'ya kars1 duygularini dile geti-
riyor hem de bize adeta Osmanli’'nin temsilcisiymisiz gibi kadirsinashgini
vurguluyordu. Yala bélgesinde bulunan bu Kur'an miizesinde onlarca
Kur’an-1 Kerim ntishasi bulunmaktadir. Cevreden toplanan bu niishalar,
restorasyon icin Istanbul’a, Siilleymaniye’ye gonderilmis, restorasyonlari
tamamlananlar ise buraya geri getirilerek, sonradan kurulan isbu bina-
da sergilenmektedirler. Miizenin mudurltigiinti Hac1 Latfi Sami adinda
bir beyefendi yapmaktadir. islam Kiiltiirti Merkezi ve Kur'an Mtizesi adi-
n1 tasiyan bu merkezin icerisinde restorasyon bekleyen ytizlerce eser de
bulunmaktadir. Mtize olarak kullanilan mekan aslinda bu malzemenin
korunmasina uygun bir yer degildi. Ne gtivenli, ne de yazmalar rutu-
betten koruyan yeterli bir mekanizmaya sahipti. Zira restorasyonu ta-
mamlanarak buraya getirilenler cam muhafazalarin icerisine konularak
sbzde koruma altina alinmis olmasina ragmen, camlar ya catlamis veya
kirillmis, onlar da bantlarla tutusturularak idare edilme yoluna gidilmis-
tir. Hal béyle olunca bir mtize binasinin yapilmasina ve eserlerin oraya
aktarilarak korunmaya alinmasina karar verilmistir. Miize binasi icin de
tahmini bir btitce cikarilmis, btlitcenin énemli bir kismu da Turkiye'den
tedarik edilecegi ifade edilmistir. Bu baglamda IHHnin yediytizbin TL
soz verdigini anlatan Haci1 Sami Bey aynm1 zamanda TIKA ve Malezya’daki
bazi kuruluslardan da yardim s6zu aldiklarini; ancak hentiz bu paralarin
kendilerine ulasmadigini ilave etmistir. Kur'an muizesi olarak kurulan
bu kompleksin icerisinde yirmi iki kisi gérev yapmaktadir. Bunlarin bir
kismi koruma gorevi tistlenirken bazisi ise yonetici pozisyonundadir. Ge-
nis bir arazi tizerinde yer alan bu kuictik kulliyenin giiney tarafina Malay
Kualtiirc Arastirma Merkezi adinda bir yapimin insa edilmesi i¢in ¢aba
sarfedilmektedir. Bu merkezin masraflarinin tamam Malezya kokenli ha-
yirseverler tarafindan karsilanacag ifade edilmistir. Bu kompleksin ice-
risinde ayni1 zamanda Patani Ev Esyalar1 Mtizesi, Patanili imparatorlarin
resimlerinin sergilendigi salon da mevcuttur.
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Miuzenin icerisinde bir restorasyon birimi son zamanda teskil edilmis-
tir. Buraya allnan personel yazma eserlerin restorasyonunu 6grenmek
icin Istanbul'a génderilmistir. Istanbul’a gidenlerin bu isi 6grenmelerin-
den sonra bu islemin burada yapilmas1 mimkiin olacaktir.

Miize’de bulunan Kur'an’larn restorasyon masraflariin tamanm IHH
tarafindan karsilanmis ve karsilanmaya da devam edilmektedir. Bundan
sonra restore edilecek olan eserlerin masraflarimin da onlar tarafindan
karsilanacag ifade edilmistir. IHH tarafindan restore edilen 26 eser ise
-ki bunlarin cogunu Kur’anlar olusturmaktadir- buraya getirilip teslim
edilmistir. Son zamanlara kadar restorasyona giden veya restorasyonla-
n biterek geri gonderilen eserler IHH'nin bolgeye gelen gontilliileri veya
calisanlar aracihiiyla Istanbul'a, Siileymaniye’ye ulasirken; son zaman-
larda ise Turkiye Buiytk El¢iligi bu projeye sahip ¢ikmis, onlar aracili-
giyla Istanbul’a ulastirilan eserler, restore edildikten sonra da yine onlar
aracilifiyla ana vatanina dénmustir. Turkiye Devleti'nin ise dahil olmasi
Tayland Huktmeti'nin de hosuna gitmistir. Hac1 Saminin verdigi bilgilere
gore Tayland Huktimeti Ttrkiye Devletinin Patanili Miisltimanlarin proje-
lerine destek verilmesi konusuna sicak bakmaktadir. Muhtemelen bunun
nedeni Malezya'nin bu boélge tizerindeki etkisini kirma arzusudur. Daha
dogru bir ifade ile Malazyanin bu bolgede faaliyet gostermesine mani ol-
mak icin Turkiye’den istifade etmeye calismaktadir. Bu da Turkiyeli Mus-
limanlara ciddi sorumluluklar ytiklemektedir. Hem bir taraftan isi sikiya
almalarmi gerektirirken diger taraftan da nitelikli, sorumluluk sahibi ve
bilincli hareket etmeyi icap ettirmektedir. Gérebildigim kadariyla simdiye
kadar o bolgede faaliyet gosteren Turkiyeli Muislimanlar sorumlulukla-
rina mudrik olarak hareket etmislerdir. Bu durum devlet olarak Turkiye
lizerinde bir baskinin olusmasina neden olmustur. Nitekim son zaman-
larda Turkiye bir taraftan bu yazmalarla ilgilenirken, dier taraftan da
Kulttr Bakanlig1 tizerinden projeler de gelistirmektedir. Bu projelerden
biri Osmanli-Patani iliskilerinin arastirilmasidir. Bu durum hem Turkiye
hem de Patanili Misltimanlar acisindan son derece 6énemlidir. Zira Pa-
tanili Masliimanlari zihninde Osmanl Devleti ile ilgili son derece ciddi
ve etkileyici yasanmishiklar bulunmaktadir. Bunlarmm tarihin tozlu rafla-
rindan indirilerek, insanlara aktarilmasi iimmetin bu iki kitlesi arasinda
daha buytk bir kardesligin dogmasina vesile olacaktir.

Miizenin kurulus éykiisii de son derece dikkat cekicidir. IHH'nin Bas-
kan Yardimecisi ve ekip arkadasimiz Avukat Cihat GOKDEMIR Bey'in ver-
digi bilgiye gore, yoreye Kurban faaliyetleri baglaminda IHH adina gelen
iki kisi, bircok yerde var olan 6zellikle de Kur'an yazmalarimn hal-i ptir
melalini gértince bunlarin Turkiye'ye goturtlerek restore edilip geri ge-



216 Yakin Dogu Universitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

tirilmesi isini tstlenmislerdir. Onlarn girisimiyle baslayan bu proje, bu
muizenin temel tasini olusturmustur.

Restorasyonu bekleyen ytizlerce eserin de tamamlanarak buraya geri
gelmesi; bu topraklar tizerindeki Islami dokuyu muhkem hale getirecek ve
onlar i¢cin manevi bir kimlige dénustiirecektir. Dolayisiyla bu muize sadece
Musltimanlara ait bir mirasin korunmasim degil; ayni zamanda bu bélge-
de var olan Musliman bilincin de korunmasini, dini bir kimligin varligim
da muhafaza edilmesini saglayacak ve en énemlisi Islam’ yok etmek icin
mucadele eden; bu topraklara goéz diken her bir mtistemlekeciye bu top-
raklarin Muslimanlara ait oldugunu adeta haykiracaktir.

Tirkiye’den THH disinda bu bélgeye cok ilgi gosterenin olmadigimi da
ifade etmeliyim. Bir tek bu kurumun burada faaliyet gostermesi yoreye
farkliliklarimizi tasimanin éntine gecmis ve Turkiye nin bir ve buttin oldu-
gu algis1 uyandirmistir.

IHH kendi icerisinde baz1 masalar olusturmustur. Uzak Dogu’yu bir
masa olarak kabul etmis ve Filipinlerin mticahit bolgesi Bangsamoro’da
yasayan [HH Yénetim Kurulu Uyesi, sevgili kardesimiz Omer KESMEN’e
baglamistir. Omer Bey, diizenli araliklarla bolgeye gelmekte, inceleme
yapmakta ve buradaki hizmetleri yonlendirmektedir.

Yetimlerle Bayram Namazi

Narativat Sehrine bagh Cucur Koéyti'nde bayram namazini kilmamiz
planlanmisti. Burada Muessesetu Dar es-Saade’ye bagh Sifa Yetimhanesi
bulunmaktadir. Yetimhanenin yoéneticiligini Muhammed Mama Muham-
med Eba Huzeyfe yapmaktaydi. Muhammed Bey'e kiinyesini veren Hu-
zeyfe'nin, Kayseri Uluslararas1 imam-Hatip Lisesi'nin talebelerinden biri
oldugunu 6grenince cok keyiflendigimi itiraf etmeliyim. Hele hele gelip bi-
zimle Turkce konusmasi ise daha da heyecan vericiydi. Bayram namazini
burada bir camide kildik. Namazin bitiminde toplu cekilen kelime-i tevhid
zikri beni c¢ok etkiledi. Zikrin bitiminden sonra saflar arasinda dolasan
kuictik tabaklarla yardim toplanmasi ise dikkat cekiciydi.

Bayram namazimdan sonra yetimhanenin mudiria Muhammed Bey'in
evine misafir olduk. Muhammed Bey bize oglu Huzeyfenin Kayseri'den
getirdigi zeytini ikram etmesi ise tam bir stipriz oldu. Daha sonra bize ye-
timhane hakkinda bir de brifing verdi. IHH'nin sahsinda burada bulunan
yetimlere destek olan Musltimanlarin her birine tesekkiir ederek duada
bulunuldu ve bu yetimhanenin 2011 yiinda IHH nin gérevlilerinden Vah-
dettin Bey’'in girisimleri ile acildig1 sdylendi. Orada verilen bilgilere goére
bu yetimhanede 60 cocuk barmmakta olup bu cocuklar temel dini egiti-
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min yaninda resmi egitim de almaktadirlar. Mezun da veren kurumun ti¢
ogrencisi halihazirda Tuirkiye'de egitim gérmektedir. Bunlardan biri olan
Ulviye kizzimiz Marmara [lahiyat Fakiiltesinde okumakta, bir digeri ise
Elif adim tasimaktadir. Onun verdigi bilgiye gére IHH, Patani bélgesinde
bu yetimhane disinda dért ayr1 kurumu daha desteklemektedir. Her sene
Yetimler Guinti, Ramazan ve Kurban Etkinlikleri kapsaminda ti¢ btuiytik
organizasyon gerceklestiren IHH, buralara gelmekte ve buralardaki yetim-
lerin yaralarimi sarmak icin caba sarfetmektedir.

[HH'min destek verdigi yetimhanelerden bir baskasi ise Patani bolgesi
Dugan yerlesim biriminde yer alan Mundak Kéyti'ndeki yetimhanedir. Bu
yetimhane 2016 yilinda acilmistir. 40 yetim barmdirmaktadir. Yetimha-
nenin hemen yanmnda bulunan Daru’l-Furkan okulunda ise 1700 6grenci
egitim gormektedir. Bu kurumda 150 68renci yatili olarak kalabilmektedir.
Yetimhane son derece gtizel ve bir o kadar da modern olarak dizayn edil-
mistir. Goérevlilerden biri bir gtin cocugu ile buray1 gezdiginde, cocugunun
kendisine “baba ne zaman éleceksin?” diye sordugunu, neden soruyorsun
dediginde, “sen éliirsen beni de buraya alular’ dedigini bize gururla ak-
tarmisti. Adem OZKOSE™nin girisimleriyle kurulan yetimhane IHH ve Ti-
KA'nin sagladig: fonlarla tamamlanmistir. Bir kompleksin parcasi olan bu
yetimhanenin yaninda anaokulu, ilkokul, ortaokul, Islam Koleji ve Kur'an
kursu yer almaktadir. Burada egitime baslayan bir ¢cocugun on yasima
ulastiginda Kur'an’dan sekiz ctiz ezberlemesi hedeflenmistir. Her bir 6g-
rencinin hafiz olarak okuldan mezun olmasi planlanmstir. Ogrencilerinin
yarisi kiz, yarisi erkeklerden olusan muiessesenin yetimhane disindaki ki-
simlarinin tamamlanmasinda bliytik oranda Malezyal hayirseverlerin kat-
kilar1 olmustur. Kurum dini ilimler ile pozitif bilimlerde ders vermek tizere
yaklasik ytiz hoca istihdam etmektedir. Pozitif bilimlerde ders veren hoca-
larin ayhk maasi 200 dolar; Islami ilimlerin hocalarinin maaslar ise 100
ile 150 dolar civarmdadir. Bu farklilifin nedeni ise pozitif bilimlerin hoca-
lar1 tcretlerini devletten alirken; dini ilimlerin hocalan ise maaslarini ha-
yirseverler tarafindan saglanan fonlardan almaktadirlar. Kolejde okuyan
ogrenciler yi1llik yetmis dolar gibi son derece diistik bir meblag katk: pay1
ddemektedirler. Okulda Ingilizce, Arapca, Malayca ve Tayca egitim veril-
mektedir. Buradan mezun olan her bir 6grenci bu dort dili de konusabile-
cektir. Su anda yedinci smmifi bulunan kolej bes yil sonra mezun verecektir.

Kurumun mudurltigiinti yapan Fahrettin Sa’d Bekri, Suudi Arabis-
tan’da egitim gérmuis, gayet glizel Arapca konusabilmekteydi. Elit bir aile-
nin ¢ocugu olan Fahrettin Bey, Patani Kurtulus Orgitii'niin kurucularin-
dan birinin cocugudur. Bu da onu etkili kilmistir. IHH da daha cok o ve
birlikte hareket ettigi ekibi partner olarak secmistir.
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istanbul itfaiyecileri Yetimhanesini Ziyaret

Istanbul itfaiyesi calisanlan tarafindan saglanan yardimlarla yapilan
yetimhaneyi 02/09/2017 tarihinde ziyaret ettik. Bu yetimhane, 2015 ta-
rihinde kurulmus olup 40 Kkisilik bir kontenjana sahiptir. Patani sehrine
bagh Ternang Kéyti'nde bulunan yetimhane, kiz cocuklarini barindirmak-
tadir. Buraya yaptigimiz seyahatta bizi tek tip kiyafetlerle karsiladilar.
Ekip arkadaslarimizdan her biri ¢ocuklara getirdikleri hediyeleri takdim
ettiler. Arkadaslarimizda Mehmet Kaya Bey’'in cocuklara dagittig1 harclik
ise gozlerindeki 1s1ltinin daha da parlamasina sebep oldu. Bu 15181 gériin-
ce yillar 6nce Gaziantep Yetistirme Yurdu'nda calisirken Sani Konukoglu
tarafindan bayramlarda dagitilan harcliklar aklima geldi. Bu harcliklarin
dagitilmasi esnasinda cocuklarin géztindeki 1siltiy1 o giin yeniden géormuis
oldum. Yetimhanenin basmda Abdurrahman Salih Hoca bulunuyordu.
Hoca bizi karsilarken orada bir de konusma yapti. O bu konusmasinda
[HHnin sahsida yurda destek olan herkese tesekkiir etti. IHH ile birlikte
calistiklarini; IHH olmadan miiesseseyi ¢evirme sanslarimin bulunmaya-
cagim dile getirdi. Yetimhanede ayni1 zamanda I[HH'ya ait bir de otobtistin
olmasi da gurur verici idi.

Miyase Tanis Yetimhanesi

Bu yetimhanede 60-70 arasmda erkek cocuk barmmakta olup dini
ilimler de almaktadirlar. Yetimhanede barimmakta olan cocuklar sabah
dini egitim alirken; 6gleden sonra da okula gitmektedirler. Yine bu yetim-
haneye disaridan gelip egitim goren, 6zellikle de Kur’an 6grenen ¢ocukla-
rin varligl, buranin sadece bir yetimhane degil ayn1 zamanda bir mektep
oldugunu gostermektedir.

Pataninin Tarihi Mescidi
Mescidu Vadiyu Hiiseyin’i Ziyaret

Pataniye gelip de 300 y1llik bir gecmise sahip olan ahsap Mescidu Va-
diyu Huseyin'i gormeden gitmek bir eksiklik olurdu. Ekip arkadaslari-
mizdan Ali TUNA Bey’in 1srarla gérmemizi istedigi camiyi gértince adeta
hayran kaldik. Hemen yaninda Medresetu et-Teavun el-Hayriyye'nin yer
aldig1 mescidin etrafina haziresi ve hazireyi kusatan bir de goélet var, etrafi
yesilliklerle bezeli olan mescit tamamen ahsap bir binadan olusmaktadir.
Uc ytiz yillik bir tarihe sahip olan bu ahsap bina, muson yagmurlarin-
dan zarar gérmemesi icin birka¢ metre ytikseklikte kiitiikler tizerinde insa
edilmistir. Uzak Dogu mimarisiyle insa edilen yapinin minber ve mihrabi
da ahsaptir. Uzerinde de minik iki tane kubbe kondurulmus, tistii ise
kiremitlerle kapatilmistir.
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Bu hizli bir o kadar da keyifli yolculugumuzu, basladigimiz Hatyay Ha-
vaalan ile bitirip Bangkok’a arkamizda adeta onlarca yildir tanidigimiz,
yluregimizin muistesna yerinde degeri bulunan, birlikte anilarla bezenmis
onlarca y1l yasamis gibi oldugumuz, gazi cografyamizi ve onun onurlu, va-
kur, miticahit halk: olan kardeslerimizi birakarak ayrilirken, her birimizi
adeta aym hiiztin sar verdi. Ekip baskanimiz Cihat GOKDEMIR’i Malez-
ya'ya yolcu ettikten sonra biz de Tayland'in eglence merkezi baskentine
doénduk. Son gintimizt bagskentte hizh bir geziye ayirdik.

Renkli Budist mezarliklar, oturan veya Nirvana'ya ulastigini simgeledi-
8i icin yatan Budalarin adeta tamamini kusatan, Budist mabetlerini gor-
duk. Baskent adeta turistler icin insa edilen Budist mabetleri ile lebaleb
dolu idi. Bunlardan en buiytigti Watpho Tapinag: olup icindeki buda hey-
keli 48 metre ytiksekliginde 15 metre genisligindedir. 1781 yilinda insaati
baslayan tapmagin insaat1 yillarca stirmtstiir. icinde bes ton altindan
yapilan Buda heykelini de barindiran tapmagm ana giris kapisindan gir-
dikten hemen sonra kutsal fal oklan ile karsilasiyorsunuz. Bir kupanin
icindeki fal oklarim sallayan Budistler, diisen okun tizerindeki rakama
bakiyor, hangi rakam c¢ikmissa rafta duran o kagidi alarak okuyor ona
gore amel ediyorlar. Islam 6éncesi dénemde Hubel Baba! nin éniindeki
fal oklarimi andiran bu uygulamay1 yapan Budistler, oradan mabedin ici-
ne girmektedirler. Bas1 acik ve yalin ayak girilen madette uzunlamasina
yatan Buda'nin arkasinda 109 adet metal kap yer almaktadir. i¢ci demir
sikkeler ile dolu bir kupay eline alan Budistler, her bir metal kaba birer
sikke atarken aym zamanda da dua etmektedirler. Onlar bu islemi ya-
parken ben de hi¢c tisenmeden o demir kaplan saydim. Ytz dokuz kap
oldugunu goértince bunun Budist tespihleriyle ayni rakam oldugunu gor-
mus oldum. Bilindigi gibi Budist din adamlan tarafindan kullanmilan ve
cogunlukla da boyunlarinda tasidiklan tesbih de 109 adetten olusmakta-
dir. Tayland’da dine ve din adamlarina bir sayginin varligi gézlenmektedir.
Her yerde “Buda bir aksesuar olmayip kendisine ibadet edilen bir varlictu™
yazis1 yer almakta ve turistleri Buda heykellerini stis olarak almamalar
konusunda uyaran yazilarla karsilasirsiniz. Havaalaninda Budist rahipler
icin 6zel oturma boltimu ayrildigini gértince Turkiye’'de bir din adamu icin
havaalaninda 6zel bir oturma mekani yapsaydik malum cevrelerin kopa-
racag kurualtiyt tahmin bile edememem.

Modern gibi gértiinen Bangkok’ta bilingli bir sehirciligin varhig: sdylene-
mez. Trafigi rahatlatmak icin insa edilen kopruler sehrin buittin gtizelligini
adeta ahp gotirmuis. Bu kesmekes ticari taksilerde de karsmiza c¢ikiyor.
Her sirketin bir rengi var. Yesil, mavi, pembe, kirmizi, mor vd. taksiler sehri
bir renk ciimbuistine gark etmis vaziyetteler. Buna ragmen sehrin icerisin-
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de var olan nehirler ise sehre tabii bir gtizellik kattigin1 da ifade etmeliyim.
Bankok aym zamanda sokaklara serpistirilen Budist sunaklar da dikkat
cekmektedir. Her bir sunagin éntinde cesitli yiyecekler gérdiigtintizde Islam
o6ncesine gitmekte ve cahiliye déneminde putlara takdim edilen yiyecekler
aklimiza gelmektedir. Sehir ulasiminda ise Hindistan'in riksalarindan fay-
dalanmiliyor ve burada onlarin adna ise “Tuk tuk” denilmektedir .

Istanbul’a dénerken zihnimde hep Bangkok ile Patani arasindaki farki
dastintiyorum. Bir tarafta goge baskaldiran gokdelenler; eglence sektort,
Islam 6ncesi dénemden adeta arz-1 endam eden bir tarih; diger taraftan
Allah disinda baskasina kul olmay1 reddeden, muitevazi, fakir ancak gonlu
zengin ve bir o kadar onurlu ve vakur bir halk. Rabbim yardimecilar: olsun

temennisiyle...
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Kitapr TAHLILI
Koca Huseyin VE EseEri BEDAYI U'L-VERAYT

Recep DURAN!

Bu yazimin 6ztinit Koca Hiiseyin'in Bedayiu'l-Vekayi adli eserini tipki
basim seklinde yayimlayan Rus tarih¢inin esere yazdigi uzunca 6nsoz
olusturmaktadir.?

Gunumuzde artik yayginlasmis tarih anlayisi her bireyin kendine yer
bulabilecegi, cok kulturlaltigu temele alan, tek faktorle aciklamay: gin-
demden kaldirmay1 hedefleyen anlayisidir. Gtintimtizde artik Kualttir bi-
limleri, Beseri bilimler, Linguistics, Sosyal felsefeler, Tarih ve Din felsefe-
leri, Hermeneutics tek faktorle aciklama yerine cok faktorlu aciklamalar
secmekte tereddtit etmemektedirler. “Altmis yasmda, hala Osmanlinin
hizmetinde bir aydin, bir tarih¢i, kendi ifadesiyle “gtinahkar kullari, fa-
kir”, Bosnali Koca Hiiseyin”in iki sayfaya bir “varak” tabir olunmak tizere,
tek cilt halinde 517 varaklik bu “ilgin¢” eseri, yer yer zamanda ileri-geri
gidip gelmeleriyle edebi sanatlardaki bilin¢ akimini animsatan tislubuyla
roman gibi de okunabilecek bir calismadir.

Idaresi ve halkiyla, kalemiyesi ve seyfiyesiyle Osmanh toplumunu tani-
mak isteyen arastirmacilarin muhakkak gérmesi gereken bu eserde sade-
ce yoneticiler yoktur, halk da vardir. Nitekim kahraman merkezli hadiseye
bakmayan, ilgin¢ bir tarih anlayisina sahip olan yazarimiz, her boliim
sonunda o dénemde yasamis ulema, seyh, vezir ve emirlerler ile btiytik
sahsiyetler hakkinda bilgi vermektedir.

Baska ortacag tarihleri gibi Hiiseyin'in eseri de Osmanli askeri-siyasi
olaylarinin bir tarihidir. Bununla birlikte onda sosyal ve iktisadi veriler de
bol miktarda bulunmaktadir. Bu ctimleden olmak tizere bu eserde fethe-
dilen topraklarin dagitilmasi hakkinda, gida vergisi ve fiyatlar1 hakkinda,
askeri organizasyon hakkinda, ydénetim hakkinda, devletin eyaletlerindeki
egitim hakkinda bilgi bulunabilmektedir. Ttrk idaresinin siyaseti hakkin-
da da bilgi bulunmaktadir. Verilen bu bilgilerden, halklarin hayatlar1 hak-
kinda ¢ikarimlarda bulunarak yeni bilgilere ulasilabilir. Eserde Anadolu
hakkinda da bilgi bulunmaktadir.

1 Dogc. Dr. Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, recep.duran@neu.edu.tr
2 Rusca yazilmis bu 6ns6zti okuyup mealen ve “total” cevirerek yararlanmamiz saglayan
“alim ve fazil” Prof. Dr. igor Kormusin’e tesektrlerimi sunuyorum.
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Kronolojik olarak 1520’ye kadarki dénemi kapsamasina ragmen Hii-
seyin eserinde bir dénemi anlatirken o dénemin olaylarimi kendi déne-
mindeki olaylarla mukayese eder. Mesela III. Murat zamaninda yaya ve
musellemlerin lagvedilmesi ve topraklarinin timar icine alinmasi bilgisini
verir. Yine 1645-1646 senesinde mahkeme belgeleri icin 6denecek harc-
larla ilgili uygulamadan s6z eder.

Istanbul'u ve Bizansi anlatirken ise I. Ahmet ve kendisine “Roma
Kayseri” olarak hitap edilmesini isteyen Macar krali arasindaki mektup-
lasmay1 ve padisahin bu istegi kabul etmedigini anlatir ve Padisahin bu
olayla ilgili fermaninin metnini tarihine koyar. Yine bu gibi eserler icin
konu dis1 sayilabilecek bir konudan, 1646-1647 senelerinde Istanbul’daki
insaatlardan so6z eder.

Bas déndtrticti bir hizla ilerlemekte ve neredeyse yakalanmasi imkan-
s1z bir hizla artmakta olan doga bilimlerindeki bilgi birikimi, bu birikime
sahip olanlarin, bu bilimin sonuc¢larint hemcinsleri lehine kullanma ga-
rantisini kendi icinde tasimamaktadir. Ctinkii bu birikimin boyutlan art-
tikca bu muazzam gticti ellerinde tutan kisi veya kisilerin, diger bireylerin
toplumlar tizerindeki etkileri ve onlara zarar verme imkani da artmaktadir.

Var olma ve varligini stirdiirme stirecinde kendini 6tekine ifade etmek
isteyen bireylerin ve toplumlarin kendilerini, diinyayi, evreni kavramasi,
anlamasi, yorumlamasi ve kendi disindaki entitilere karsi tavir alma ve
onlar karsisinda kendi yerini belirlemesinde en 6énemli yonlendiricisi ve
yardimcist kultarduar. Kualttir, karsiligl 6denip --biraz kabalasmay1 goze
alarak soylemeye “ctir'et” edecek olursak,-- “parayi bastirip” alinabilecek
ve kullanilacak “ari” (“6dunc alinabilir’) herhangi bir entiti degildir; fakat
her neyle olursa olsun yeri baska bir seyle doldurulamayan ve doldu-
rulamayacak olan bir entitidir. Boyle olusuna sasmak gerekmez, ctinku
kulture en yakin ve hatta, -kisisel olarak acizane- kultiirtin kurucu un-
surlarindan kabul ettigim parcalarindan olan Bilim bile satin alinamiyor
(informationdan, malumattan s6z etmedigimiz aciktir).

Kulttir bir insan toplulugunun, bir ulusun, bir milletin var olabilme,
varligim surdirebilme sartlarindan biri, ama en énemlisidir. Varolma ko-
sullarina sahip cikmak, var olmayi veya varhigini stirdtirebilmeyi teminata
baglama isteginin bir acik ifadesidir. Kulttir bir toplumun kulttrtadur. Bir
toplumun kultiirtin bir baska toplum koruyamaz, korumaya kalkisilma-
s1 kulttirtn tamimina aykiridir.

Kultara ¢éztimlemeye calisirsak, kulttirtin refere edildigi seyin muhte-
vasimnda maddi olanlarin yaninda, hic de kiicimsenmeyecek bir boyutta
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olmak tizere maddi olmayan 6gelerin de bulundugu goértilecektir. Dil, din,
ahlak, ginliik yasam pratikleri, yemek ve eglence kulttirti, muizik, spor,
mimari, corabina isledigi desen, vbg. dgeler hep o kisinin sahip oldugu
kultaran parcalandir.

Bir medeniyetin ve bu medeniyete mensup, dolayisiyla bu medeniyetin
alt kimesi, dolayisiyla medeniyete nazaran daha dar ve daha simirl bir
entiti olan kulttrin, gecmiste gerceklestirdigi diistinsel faaliyetlerin du-
rumu hakkinda bilgi sahibi olabilmemiz icin bu faaliyetlerin yansima yeri
olan o medeniyetin kitaplarim1 gérmemiz ve degerlendirmemiz gerekmek-
tedir. Daha genel bir ifadeyle, bu eserlerin okunup anlasilip ¢6ztimlenmesi
gerekir. Bir kiiltiire mensup bir birey veya bir toplum kendisinin evrensel
kultar icindeki yerini ve diizeyini belirlemek istiyorsa 6nce elinde bulu-
nan eserlerin dokimiinti yapmasi gerekmektedir. Bu faaliyetin akademik
adi, teknik tabiri ile yazma calismaktir. Yazma s6z konusu oldugunda
Migne’in patrologialarini anmadan ge¢cmek cok na-seza bir tutum olacak-
tir. Jacques-Paul Migne'nin 161 ciltlik The Patrologiae cursus completus,
series graeca (Paris 1857-1866) adl eseri ve ayni muellifin 221 ciltlik The
Patrologiae cursus completus, series latina (Paris 1844-1855) adh eseri dui-
stintildtigtinde, ve bu diistinceye bu iki eserin Bati kiilttirtintin birinci de-
receden 6nemli de olsa sadece bir parcasi oldugu diistincesi eklendiginde
ve hele cesaret edilecek olup da bizim kulttrtimiize ait yazmalarin hali
hazir durumu ile karsilastirildiginda, kulttirimuize ait yazmalara gerekli
6nemin verilmesi ve kultiirtiimiize ait bu yazmalarin ivedilikle yayinlana-
rak bugtinkt kultirimuize eklenmesi geregi ve ehemmiyeti kendiliginden
tebelltir edecektir.

Biz kendi toplumumuz icin konusacak olursak memnuniyet verici son
gelismeleri ve yeni degerlendirmeleri dikkate almak durumundayiz. Ctin-
kt “son yillardaki ilerlemeler Ttirkolojinin bagimsizlasmaya hakki oldugu-
nu acgikea ispat etmistir. Bundan boyle artik tisttinlerin kuictik gérmesi ile
literaturde Islamistik’in bir kolu olarak yer almaya ve Tirkler'in kiltiirstiz
olduklar yolundaki eski masali devam ettirmeye imkan yoktur. Yalmz
Osmanl arsivlerinin genisliinden ve éneminden habersiz olanlar Ttirko-
lojinin ancak her zaman degil ama ender olarak, zaman, istek ve imkan
olunca Orientalistik cevresi icinde yer bulabilecegini sdyleyebilirler (Ba-
binger, Osmanlt Tarih Yazarlar ve Eserleri, cev. C. Ucok, TC Kiltiir Bak.
Yay. Ankara 1982, s. x1-x11).

Bir kuiltiir ve medeniyet ¢evresi i¢in yazmanin énemine, normal kosul-
larda isaret etmeye ihtiyac duyulmaz. Ancak bizim cok 6zel durumumuz-
dan dolay1 ulkemiz kuittiphanelerindeki yazmalarin ehemmiyetine bircok
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arastirmaci, bircok yerde, bircok defa isaret etmistir. Bu isaretler yillar
6nce yapilmis ve durum bazi konularda olumlu yénde degismis olsa, her-
kes kendi yerinden ve nokta-i nazarindan konusmus olsa bile, isaret yeri
ve mekani degisse de son sz genellikle aynm olmaktadir: “Yazmalarmizin
durumu icler acisidir”. (Miibahat Turker, Louis Massignon, Max Horten,

...

Cok gerekli olmasa da tamamen gereksiz oldugu séylenemeyecek olan
bir husus sudur ki, bir medeniyetin diistinsel ve tefekktirsel alanda in-
sanliga yaptig1 katkisinin veya katkilarinin envanterinin ¢ikarilmaya cali-
silmasi faaliyeti, o kiilttire mensup kisilerin bilicaltinda kalmis 1irk temelli
yonelimlerini tatmin etme isteginden veya isteklerinden ibaret bir takim
tezahtrler olarak anlasilmamak gerekir.

Bedayi’'u’l-Vekayi’ sahibi Bosnal1 Koca Hiiseyin (6l. 1644), reisu’l-kuit-
tap, tarihci ve yazardir. Bosna’da dogdugu icin bu adla amlir. Babasi Bos-
na’da kutiiphane memuru idi. Hiiseyin efendi 1622, 1627, ve 1632-1635
yillarinda tc¢ kez reistilktittaphk yapti. IV. Murat ile 1638 yilinda Bagdat
seferine katilarak gazi oldu. Arapca, Farsca ve Bosnakca biliyordu. 1644
yilinda Istanbul’da vefat etti. Eserleri: 1. Bedayiu'l-Vekayi’ (Olaylarin Gu-
zellikleri): Hz. Adem’den IV. Murad’a kadar gecen tarihi olaylan iki ciltte
anlatir. Yazma halindedir. 2. Ahbaru’d-Diivel (Devletlerin Haberleri). Bu
calisma Bagdat seferinde iken Arapca’dan yapilmis bir ceviridir ve yazma
halindedir. (M. Orhan Bayrak, Osmanlt Tarihi Yazarlari, Milenyum Yayin-
lar1, Turan Kitabevi, Istanbul, 2002, s.103).

Kultiirimiiziin bio-bibliyograflarindan Bagdath Ismail Pasa da Hiise-
yin Efendi'den s6z etmekte ve Izah al-Maknun fi al-Zayl ala Kasf al-Zu-
nun'unda soyle demektedir:

Bedayiu’l-Vekayi’, tarih alaninda. Tiirkce. Reisiilkiittap Koca Hii-
seyin efendi tarafindan yazilmistir. Vefat:1 1054”. (Yay. M. Serefettin
Yaltkaya-Kilisli Rifat Bilge, MEB yayini, Istanbul, 1945, s.170).

Olaylan kronolojik olarak tesbit edip kaydetmek Turkler arasinda yay-
gm bir tutumdu. Bu tespitler bazen orijinal olabilir, bazen de hic¢bir ori-
jinalitesi bulunmayan tekrarlardan ibaret olabilirdi. Yasadiklar1 gtinlerde
vuku bulan olaylar1 yazan tarihg¢iler sahit olduklarinin hepsini yazmazlar,
fakat istediklerini secip yazarlardi. Bazen de kendilerinden oncekileri tek-
rarlarlardi. Hem kendi zamanlarinda vuku bulan olaylar1 hem de ken-
dilerinden 6nceki olaylarn aktaran on yedinci ytizyil tarihc¢ilerinin mesela
Solakzade Hemdemi (1658), Kara Celebizade Abdtilaziz (1658), ve Miinec-
cimbas1 (1702) en meshur olanlarindandir. Ozellikle Miineccimbas: belki
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de son 6nemli érneklerinden biridir. On sekiz ve on dokuzuncu ytizyillara
gelindiginde tarihgcilerin, sadece yasadiklar: gtinlerin olaylarimi kaydetme-
ye yoneldigi ve Kurulus’'tan baslama aliskanliginin yavas yavas terkedilme
temayultiinde oldugu goérulmektedir.

Osmanllar hakkinda yazan meshur tarih¢ci Hammer, Koca Huiseyin'in
adim eserinde zikretmistir (Geschichte des Osmanischen Reiches, Pest.
1829, cilt 5, sayfa 7). Ancak Hammer, Koca Huiseyin'i bu son gruptan,
yani Osmanlinin kurulusundan baslamayip sadece kendi devrini anla-
tan tarihciler arasinda sayiryordu. Hammer, Koca Hiiseyin hakkinda soyle
diyordu: “Koca Huiseyin’de kendi devrine ait bilgiler bulunmaktadir, ma-

mafih, arasira kurulusa da doner”. Hammer, Huiseyin'in eseri Bedayi'u
[-Vekaytin kraliyet ktitiphanesindeki ntishasim kullanmistir.

Hammer'den sonra Bedayi'u’l-Vekayii, calismasinda 864 nolu eser
olarak Gustav Fltigel de tanitmistir. (Die arabischen, persischen und tur-
Ikischen Handschriften der Kaiserlich_Kéniglichen Hofbibliothek zu Wien,
Wien, 1865, cilt 2, s. 94-96). O zamandan beri Huiseyin’in adi bibliyograf-
ya kitaplarinda gecmektedir, ancak adinin gecmesine ragmen bu bilgilere
son zamanlara dek yeni bilgiler eklenmis degildir.

Hammer ve Fltigel'in verdigi bilgiler arasinda Koca Hiiseyin, ya da bas-
ka turli soylersek (Uzuncarsili), Bosnali Huseyin efendinin babas1 Sa-
raybosna’da Huisrev Begova camii ktitiphanesinin muhafiz-1 ktittib’a idi.
Huiseyin H.1048/1636’da IV. Murat'n Bagdat Seferi'ne katildi. Bu seferde
Sultanin emriyle Ahmet Yusuf el-Karamani (not 8) ya da Bedrettin Hasan
Celebi'nin (not 9) Huiseyin'in vefati tarihi olarak muellifimiz 1054 /1644
tarihini vermektedir. Bunun yam sira denir ki: “Vefat1 yilinda o iki ciltlik
umumi tarihiyle ugrasiyordu”.

Bu kitaplardan Bedayi'u’ l-Vekayinin birinci cildi Viyana’da bulun-
maktadir. Ikinci cildi hakkinda ise bilgi yoktur. Yaygin olan genel kanaat
suydu ki, tarih¢imiz Huiseyin, yasinin hayli ileri olmasi ytiztinden bu cil-
dinin yazilmadig1 iddia edilmistir (not 11).

1950°'de Leningrad Sarkiyat Enstittis’ntin el yazmalar béltiimiinde
Huiseyin'in tarihinin, hi¢ yazilmadigi séylenen ikinci cildinin bulunma-
s1 bu fikrin yanhshgini ortaya koydu. Arsiv vesikalarina gore Bedayi'u’
[-Vekayi'in Leningrad nushasi 1862’de B. A. Dorn'un tavsiyesiyle Sark
Eserleri koleksiyoncularinin énde gelenlerinden Kont Perovski (not 13)
koleksiyonundan satin alinmistir. Eser 18,5x28,5 cm ebadinda, 25 sa-
tir, altin ¢ergeveli ve siyah ¢izgili kagida ince Tiirk neshiyle yazilmis 517

varaktan olusan kalin bir cilt halindedir. Bap ve boliim bashklar1 kirmizi
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murekkeple ayni renkli ¢cerceve icindedir. Asil metinde 6zel isimlerin ¢cogu-
na, cografi adlara ve baz ctimlelerin baslangiclarina vurgu yapilmistir. On
yedinci ytzyil, beyaz (baz1 yapraklar sarn) filigranli Avrupa kagit1 kullanil-
mistir. Sayfa numaralamasi varak sayisina goredir ve muteselsildir. Ara
sira sayfa kenarlarina, metnin 6zeti veya aciklamasi veya metne bir ilave
olan matlablar konmustur. Eserin basindaki bos varaklarda 1193/1779-
1214/1799-1800 yillarim kapsayan 20 yil gibi kisa bir stire icinde doért
kisinin temelltik kayd: bulunmaktadir. Demek ki kisa zamanda bu ntisha
dort el degistirmistir. Eser 1800 senesinde Edirne’de bulunuyordu. Disa-
riya belki de buradan ¢ikmistir.

Nuishanin baslangicinda 16 sayfalik teferruath bir fihrist bulunur. Ar-
kasindan asil metin baslar. Asil metinde Tanri’'ya hamd, Peygamberine
salat u selam ve Sultan Ibrahim’e évgiiden sonra miiellif, bu kitabin yazil-
masina sebep olan olaylar hakkinda ac¢iklamalarda bulunur: “Giinahkar
kulunuz fakir, Hiiseyin, halen 60 yasinda, Osmanli hanedanina hizmet
etmektedir”.

70-80 yaslarinda gorevi olan reistulkuttapliktan ayrildiktan sonra,
daha 6nce yazdig: ve halen miisvedde halinde bulunan tarihiyle ilgili bir
riya gormus. Anlattigina goére géordtgu riuya, yazdigr Tarihe ikinci bir
cildin eklenmesi hakkindaymis (not 15, Bedayiu’ l-Vekayi’, varak 2a).
Yazarin anlattiklarindan eserini 29 Ocak 1644’te bitirmistir. 1645’te te-
mize cekmek tzereydi ki, temize cekmekten vazgecti ve bunun yerine
ikinci cildi yazmaya karar verdi. Bu eser aslinda ayr1 bir eserdir. Bu
yasinda Huiseyin belki de hizli yazamiyordu. Mesela o, birkac defa ken-
disinin istirak ettigi bazi1 vakalar arasinda baz seyler séyltiyor ve “Simdi
1055 senesidir” diyor (not 16, varak 269a); yine, “Bu zamana kadarki
1056 (1646-1647) tarihidir” diyor (not 17). Bu iki tarih goz 6ntine alin-
diginda anlasiliyor ki, eserin yarisindan biraz fazlasinin yazilmasi onun
iki senesini, belki de ti¢ senesini almistir. Bu kadar zaman da ikinci ki-
sim icin gerekir. Bu ytizden bu stirenin 1649-50 senesine denk diismesi
mumkuindur. Bu tarih de bize onun 6ltiim tarihini tashih etmemiz icin
bir imkan vermektedir.

Elimizdeki verileri degerlendirerek bir tahminde bulunmaya ¢alisacak
olursak onun vefati senesi 1054/1644 degildir. Onun 6limu 1056/1646
senesinden 6nce olmamalidir, fakat bu tarihten yaklasik 2-3 yil sonra ol-
malidir. Ctinkii o, eserini ancak bu kadar yilda bitirebilirdi. Oyleyse o, bu
tarihten en az 2-3 y1l sonra vefat etmis olmalhdir.

Jena kutiiphanesinin nazik jesti sayesinde Bedayi'u’ I-Vekayi'in birinci
kisminin baslangi¢ ve son sayfalarinin fotograflarini elde ettik. Bu fotog-
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raflari, Leningrad ve Viyana nushalariyla mukayese ettik ve bu iki nts-
hanin kesinlikle birbirinin aym oldugunu goérdiik. Yaziy1 yazan el, yazinin
formati1 ve metin goz 6ntine alindiginda goértiyoruz ki iki metin aymdir.
Bu nushalar bir ve aym kisi tarafindan yazilmistir. Ama ne Leningrad
nushasinda ne Viyana ntishasinda, ne miistensihin adi ne de yazma ta-
rihi bulunmaktadir. Bircok kanit bize gosteriyor ki elimizde Bedayi'u’
[-Vekayi'in otograf bir ntishasi veya muellifinin gordtiga bir ntishasi bu-
lunmaktadir.

Leningrad ntishasinda yapilmis olan tashihlere bakacak olursak (194b-
196b) gortriuz ki Huseyin, bu varaklarda komsu devletlerin durumunu
anlatirken, 1451’lerde iran ve Azerbaycan topraklarmnda bulunan devlet-
ler hakkinda teferruath bilgi veriyor, oradan da Karaman Beyligine geci-
liyor. Bir sonraki varakta tashih niyetiyle Uzun Hasan ve Irak hakkinda,
Azerbaycan emirlerinin mirascilart hakkinda bilgi veriyor. Bunu yaparken
Karaman emirleri hakkinda daha énce yazdiklarimin tsttinti ciziyor (194
b) ve bunlarn varak 196 b’ye naklediyor. Bu nakil kendisine, aym baslhk
altinda, Diyarbakir emirlerinin anlatimindan sonra yer buluyor (194 b).
Burada s6z konusu olan bu kadar radikal, bu denli redaksiyonunun bas-
ka biri tarafindan yapildig1 anlasiliyior.

Buna benzer bir baska redaksiyon tashihi 171 a’daki tashihtir. 260
b, 261 a, 308 a,308 b’deki tashihler ve 370 a’daki bashk diizeltmesi kita
ciltlenmeden 6nce mustensih tarafindan yapilmis géorinmektedir.

Nuishanin yazilmasi bittikten sonra muellif ntishay bir defa daha goz-
den gecirmistir. Son sayfalarda mitiellif iki defa séyle diyor: “Sultan Se-
lim’in vefatindan sonraki olaylar hakkinda daha sonra yazacagim”(517
b-518 a), ve metnin sonundaki “temme” kaydina ragmen bir sonraki bos
varaktaki (518 a) sayfa numaras1 Huiseyin tarafindan yazilmistir. Bu da
gosteriyor ki, O, eserine devam etmeyi distintiyordu.

Hiiseyin'in eseri Turk tarih bilimi ¢evrelerinde ¢cok meshur degildi. Bu-
nun sebebei galiba, bu eserin devlet arsivinde degil de 6zel arsivlerde bu-
lunmasi ytziinden esere ulasma zorluguydu. Ama 18. ytlizyil baslarinda
satilinca, niisha, Osmanl devleti disina cikarildi.

Nusha kenarinda Turk el yazmalarinda genellikle kullanilan notlara
benzeyen, kursun kalemle diistilmus notlar bulunmaktadir. Bu gosteriyor
ki, bu ntisha bazi kimseler tarafindan gértilmusttir. Bu notlar Smirnov'un
notlarina benziyor. Durum bdyle ise Osmanl Ustiine ¢alisan tarihc¢i Va-
sili Dimitriovi¢ Smirnov'un bu eseri degerlendirmemis olmasini anlamak
glctir. Bunun sebebi muhtemelen, Simirnov'un, bilimsel olarak, daha



228 Yakin Dogu Universitesi IsLam TETKIKLERI MERKEZI DERGisi

ziyade 16. yuzyiln ikinci yarisindan sonraki dénemle ilgilenmesiydi ki,
Hiiseyin'in eseri de tam da bu tarihe kadar geliyordu.

Leningrad ntishasi, Osmanl Devleti'nin, Osmanl Beyliginin kurulu-
sundan I. Selim devrinin sonnuna kadar (1520) olan yillarini ihtiva eder.
Tuark vakantivisleri gelenegine uydugunda Huseyin kullandigi malzeme-
yi Sultanlarin dénemlerine gore tasnif eder ve giin be giin baskentin ve
eyaletlerin askeri, siyasi ve iktisadi hayatlarinin mtihim olaylarimi kaleme
alir.

Bolumlerin baslangicinda Huiseyin, her Sultanin sahsiyeti hakkinda
bilgi verir ve onun dis goériistind, yasini, idare dénemini anlatir. Ogullarin-
dan s6z eder. Sonra da déonemin Osmanh Devleti'nin komsular1 hakkinda
bilgi verir ve onlarin Osmanl ile iliskileri anlatir.

Her boliim sonunda da, o béliimde anlatilan dénemde yasamis ulema,
seyhler, vezir ve emirler ve zamanmn buyutk sahsiyetleri hakkinda bilgi
verir. Hiiseyin, ilk sayfalarinda her bir padisahin zamaninda iran, Irak,
Sam, Diyarbakir, Karaman ve baska beylikler ve devletler ve buralarin
yoneticileri hakkinda bilgi verir; ctinkti zamanla buttin bu topraklarda
Osmanl padisahlar1 htikiim stirmeye baslamistir.

Metoduyla ilgili séyle bir aciklamada bulunur: “Bu miuinasebetle biz
Mevlana idris-i Bitlisi'nin Hest Behist esreini taklit ettik, bizden énce ya-
zilmis tarihlere uyduk ve sonraki zamanlar ve Sultanlarin fetihlerini ve
Osmanl disindaki tilkeleri de teferruath bir sekilde acikladik.”

Baska ortacag tarihleri gibi Hiiseyin'in eseri de, Osmanli askeri-siyasi
olaylarinin tarihidir. Ama onda sosyal ve iktisadi veriler de coktur. Bu
cuimleden olmak tizere, bu eserde fethedilen topraklarin dagitilmasi hak-
kinda, gida vergisi ve fiyatlar1 hakkinda, askeri organizasyon hakkinda,
yonetim hakkinda, devletin eyaletleriindeki egitim hakkinda bilgi bulu-
nabilmektedir. Tlirk idaresinin siyaseti hakkinda ¢ikarimlarda bulunarak
yeni bilgilere ulasabiliriz. Eserde Anadolu hakkinda da bircok bilgi bulun-
maktadir.

Kronolojik olarak 1520’ye kadarki donemi kapsamasina ragmen, Hiise-
yin, eserinde bir dénemi anlatirken o dénemin olaylarini kendi dénemin-
deki olaylarla mukayese eder. Mesela, III. Murat zamaninda (1574-1595)
yaya ve miusellemlerin lagvedilmesi ve topraklarimin timar icine alinmasi
bilgisini verir (44 b-45 a). Yine 1645-1646 senesinde mahkeme belgeleri
icin 6denecek harclarla ilgili uygulamadan s6z eder. Yine, Istanbul'u ve
Bizans1 anlatirken, Huseyin, I. Ahmet (1603-1617) ve kendisine Roma
Kayseri olarak hitap edilmesini isteyen Macar krali arasindaki mektup-
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lasmay1 ve Padisah'in bu istegi kabul etmedigini anlatir ve Padisah'm bu
olayla ilgili fermanm metnini tarihine koyar (211 a-212 a). Yine, bu gibi-
eserler icin konu dis1 sayilabilecek bir konudan, 1946-1647) senlerinde
istanbul'daki insaatlardan s6z eder.

Hiuiseyin, bazen anlatimlarini ya devletin resmi makamlarindan veya
zamanin muelliflerinden temin ettigi mazemelerle desteklemekte, ve boy-
lece soylediklerini kanitlamak istemektedir.
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YAZIM KURALLARI, KISALTMALAR VE SAYFA DUZENINDE
UYULMASI GEREKEN KURALLAR

A. ESERLER

Metinlerde

1. imla kurallarinda Ttrk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu'nun en son baskisi esas
alinmalidir.

. Eser “Microsoft Word” programinda yazilmis olmalidir.

. Metin yaz karakteri olarak Times New Roman kullanilmalidir.

. Paragraf basi boslugu birakilmahdir.

. Metin 12 punto ile yazilmahdir.

. Metin 1,5 satir araligiyla yazilmahdir.

. Sayfa diizeninde word belgesinin otomatik olarak biraktig: tist ve alt, sag ve
sol bosluklar esastir.

8. Terctime eserlerin orijinal dilindeki adi jenerik sayfalarina yazilmak tizere
bildirilmelidir.

N O Ok N

Dipnotlarda

9. Dipnotlar 10 punto olmahdir.

10. Dipnotlarda kaynak adlan (kitaplar, tezler veya dergi adlari) italik olmaldir.
11. Dipnotlarda makalelerde, makale ad1 tirnak icinde ve diiz yazilmaldir.

12. Dipnotlarda yazar ad1 ve soyadi sirasi takip edilmelidir. Detaylar i¢in bkz.
Sikago stili.

13. a.g.e. kisaltmasi yerine kitabin anlaml kisaltmasi kullanilmaldir.

14. Mutercim metinle ilgili aciklama yaptig1 takdirde bunlar bir dipnotla sayfa
sonlarma eklemelidir. Eser ¢evriyazi ise hazirlayanin ekledigi aciklama (haz.)
kisaltmasiyla; baska bir dilden Turkce’ye terctime eserlerde ise (¢cev.) kisaltma-
siyla verilmelidir.

Kaynakcalarda

15. Eserin sonunda miustakil bir kaynakeca verilmelidir. Kaynakca eserin 6zel-
ligine gore tasnif edilebilir (Arsiv Kaynaklari, Eserler, Makaleler, Ansiklopedi
Maddeleri...

16. Kaynakc¢a sadece metin icinde kullanilan (bilgi aktarilan) makaleler gosteril-
melidir.

Ornekler:

Kitap:

Halil Inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar, Tirk Tarih Kurumu Yaynla-
11, 4. bs., Ankara 2007, s. 115.

Jakob Philipp Fallmerayer, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, ¢cev. Ahmet Cevat Eren,
yay. haz. Celalettin Yavuz - ismail Hacifettahoglu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, An-
kara, 2011.

Sonraki atiflarda: Inalcik, Fatih Devri..., s. 123.

Ansiklopedi Maddesi:

M. Metin Hulagli, “Gazi Ethem Pasa”, DIA, c. 13, istanbul 1996, s. 449.
17. Kaynakcada Ansiklopedi cilt sayis1 belirtilirken, orijinalinde Roma rakamiyla
cilt sayisi belirtilmisse Roma rakamlari, yaygin rakamlar kullanilmigsa yaygin ra-
kamlar kullanlir.
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18. Kaynakcada yer alan eser ve makale ktinyelerinde yazarin énce soyad: (kti¢tik
harflerle), sonra ad1 yazilmahdir.

19. Kaynakcadaki kitap isimleri italik yazilmalidir.

20. Kaynakc¢adaki makale isimleri tirnak icinde ve diiz yazilmalidir.

21. Kaynakcadaki kitaplarda sayfa aralig verilmemelidir.

22. Kaynakc¢adaki makalelerin btitiintine ait sayfa araligi gosterilmelidir.

23. Kaynake¢adaki kiinye bilgi siralamasi asagida belirtilen sekilde olmalidir:
Kitap:

Fallmerayer, Jakob Philipp, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, cev. Ahmet Cevat
Eren, yay. haz. Celalettin Yavuz — ismail Hacifettahoglu, Ttrk Tarih Kurumu Ya-
yinlari, Ankara, 2011.

Makale:

Ismail Hakki Uzuncarsili, “1908 Yihinda ikinci Mesrutiyetin Ne Suretle ilan Edildi-
gine Dair”, Belleten, c. XX, Nisan 1956, S. 77, s. 103-174.

Ekler — Albtim — Osmanlica Tipkibasimlarda vb.

24. Metne eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgelerin bir kopyasi (USB,
DVD, CD) i¢erisinde ve ytiksek coztinurliikte (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda)
teslim edilmelidir.

25¢. Resim ve belge tirtinden tiim materyaller numaralandirilmal ve altina acikla-
malar1 yazilmalidir.

26. Metinde sayfa aralarina eklenecek olan sekiller i¢cin uygun buytklikte bosluk-
lar birakilmal veya resimlerin nereye gelecegi anlasilir bir sekilde belirtilmelidir.
27. Resim veya sekil alt1 yazilar1 10 punto ve italik olmaldir.

28. Eserde, Latin alfabesi disinda baska bir alfabeyle (Arap alfabesi, Cin alfabesi
vb.) yazilmis boltimler metinde olmasi gereken yere yazar tarafindan yerlestirilmeli,
farkli olan yaz tipi Kuruma iletilmelidir.

29. Yazarlar indekse girecek kelimelerin listesini alfabetik siralamayla géndermeli-
dir. Sayfa numaralar grafik tasarim esnasinda sayfa dtizenine gore konulacaktir.

KISALTMALAR
Bu kisaltmalardan italik yazilanlar dipnotlarda da italik olmali, ktictik harfle bas-
latilanlar dipnotlarda da ktictik harflerle yazilmalidir.

bkz. Bakimiz

bs. baski

c.-C. cilt (Dergi ciltleri i¢in ktictik harfle, Kkitap ciltleri icin buiytik harfle)
cev. ceviren / tercime eden

¢.yazi ceviriyazi

DiA Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
ed. Editor

haz. hazirlayan

iA. Milli Egitim Bakanhg islam Ansiklopedisi
s. sayfa

S. say1l

ty. basim tarihi yok

vb. ve benzerleri

vd. ve digerleri

vr. / yk. varak / yaprak

y.y. basim yeri / yaymevi yok
Yay. Yaymlari, Yaymcilik
Y.evi Yaymnevi
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yay. haz. yayma hazirlayan

-Sicill-i Ahval Defteri vb. arsiv kaynaklar icin Basbakanlik Arsiv Katalog sistemin-
deki kisaltmalar kullanilir.

-a.g.e., a.g.m., ibid gibi kisaltmalar kullanilmaz.

SAYFA DUZENi

1. Metindeki Boéltimlerin dizilisi séyle olmalhdir:

a. Kiunye sayfalar (Perde veya ithaf sayfasi, kitabin, yazarinin (varsa terctime eden
veya yayimna hazirlayanin) adinin yazil oldugu, kiittiphane kartinin bulundugu
sayfalar).

b. “icindekiler” sayfasi
c. Varsa “Kisaltmalar” sayfasi
d. Onsoéz veya Sunus
e. Giris

f. Ana Metin
g. Bibliyografya
h. Dizin
i. Ekler

2. Metin icindeki uzun alint1 paragraflar1 sagdan soldan birer cm. daraltilir ve met-
nin normal puntosundan bir kiictik puntoyla yazilir.

3. Terctime eserlerin orijinal dilindeki adi jenerik sayfalarina yazilmak tizere bildi-
rilmelidir.

4. Mttercimin metinle ilgili aciklamalar bir dipnotla sayfa sonlarima konmalidir.
Eser cevriyazi ise hazirlayanin ekledigi aciklama (haz.) kisaltmasiyla; baska bir
dilden Turkce’ye terctime eserlerde ise (cev.) kisaltmasiyla verilmelidir.

B. MAKALELER

Dergi Yayn ilkeleri

- Belleten Dergisi, uluslararasi1 hakemli bir dergi olup, Nisan, Agustos ve Aralik
aylarinda, yilda ti¢ say1 yayimlanmir. Dergimizde, 6zgiin arastirma-inceleme makale-
leri, ceviri, kitap tanitma, kongre-sempozyum haberleri ve vefeyat yayimlanir. Yazi-
larin bilimsel arastirma odl¢titlerine uymasi, alana bir yenilik getirmesi ve baska bir
yerde yayimlanmamis olmasi gerekir. Bilimsel toplantilarda sunulmus bildiriler,
yayimlanmamis olmak kaydiyla kabul edilebilir. Yayim karari ¢iksa dahi baska bir
yerde yayimlandig tespit edilen yazilar yayim listesinden ¢ikarilir.

- Belleten’in dili Tarkcgedir. Gerektiginde yaygin Bati dillerinde makale yayimlana-
bilir.

- Tarke¢e makalelerin yaziminda TDK Yazim Kilavuzu esas alinir.

- Yazim kurallarina uygun olarak hazirlanmis yazilar, bir ntishasinda yazarin ta-
nitic1 bilgileri (ad-soyad, kurum, telefon, e-posta vb.) olmak tizere ti¢c ntisha ve bir
CD olarak Kurum adresine goénderilir.

- Makalelere eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgeler bir ntisha ¢ikti ile
birlikte CD’de (JPG, TIFF gibi bilgisayar formatinda) teslim edilmelidir. Tim mater-
yaller numaralandirilmal ve altina a¢iklamalar1 yazilmahdir.

- Cevirilerde, ceviren, makalenin yazarmdan izin yazisi vermelidir. Bu durumda,
makale yazarina telif ticreti 6denmez.

- Makale ve cevirilerde, metinden bagimsiz olarak 200 kelimeyi asmayacak Ttrkce
ve Ingilizce dzetler ile anahtar kelimeler bulunmali ve bunlarin da ¢ikt1 ve CD’si
gonderilmelidir.
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- Makalelerin igerigi ve eklerinin (resim, ¢izim, harita, belge vb.) sorumlulugu yaza-
ra aittir.

- Gelen yazilar, Yaym Calisma Kurulu'nda incelendikten sonra, konunun uzmani
iki hakemin, gerekli goruldiigi takdirde tictincti bir hakemin degerlendirmesi ve
Yaym Kurulu'nun nihai onayiyla basilir. Yayin Calisma Kurulu, arastirma makale-
leri disindaki yazilan (vefeyat, sempozyum, kongre haberleri, kitap tanitmalar vb.)
bizzat inceleyip, hakeme gondermeden dogrudan kabul veya ret karari verebilir.

- Yaymn Calisma Kurulu, gerektiginde yazilarin yazim sekli tizerinde ktiguik duizelt-
me ve degisiklikler yapabilir.

- Yazarlarina hakem raporu dogrultunda dtizeltilmek tizere gonderilen yazilar,
gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra bir raporla birlikte bir ntisha ¢ikt1 ve CD ile
en geg¢ bir ay icerisinde Kurum’a teslim edilmelidir.

- Basilmama karan verilen yazilar varsa hakem raporuyla birlikte yazarina iade
edilir.

- Atattuirk Kultar, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Telif Hakki, Yayin ve Satis Yonetme-
ligine gore yazara telif ticreti 6denir.

- Dergide yayimmlanan makalelerin yayimn hakki Kurum’a aittir. Telif hakk: sanal
ortamda yayimlamay1 da kapsar. Yazilar, izin alinmaksizin baska yerde yayimlana-
maz.

Yazim Kurallar::

- Yazilar, A4 boyutunda MS Word uyumlu programda Trans Baskerville veya Times
New Roman yaz1 karakterinde yazilmahdir.

- Baslik, 12 punto, beyaz ve buiytik harf olmalidir. Bashik ortadan hizalh olmahdir.
Metinde ana ve ara bashklar kullanilabilir. Ana bashklar 10 punto, buytik harf ve
koyu olarak sola dayali; ara basliklar 10 punto, koyu ve ktictik harf yazilmal sola
dayal olmahdir. Bashklar ve paragraflarin arasinda 6 nk aralik birakilmaldir.

- Yazar ad1 ve soyadi, ana bashgin altina 12nk aralik biraktiktan sonra 10 punto,
beyaz, buiytik harf ve ortaya hizal olarak yazilmalidir. (¥) isareti ile sayfanin altina
unvan, adres ve e-posta bilgileri 8 punto olarak verilmelidir.

- Metin, 10 punto, iki yana dayali olmalidir. Ustten: 5,8 cm, Alttan: 5,8 cm, Sag-
dan: 4,5 cm, Soldan: 4,5 cm bosluk birakilmalidir. Satir aras1 3 nk olmalidir. Pa-
ragraf aralan 6 nk, paragraf girintisi 0,8 cm olmalidir.

- Ustbilgi-Altbilgi, makalenin bir niishasinda metin tistbilgi kisminda cift sayfaya
yazarin adi ve soyadi; tek sayfaya makalenin anlaml kisaltilmis hali btiytik harf-
le, 8 punto yazilmahdir. Diger iki niishada bu alanlar bos birakilmahdir. Ustbilgi:
4,45 cm, Altbilgi: O cm.

- Sayfa numaralari, makalenin ilk sayfasinda gértinmeyecek sekilde, tstbilgi icinde
sag ve sol tist kenara 8 punto olarak yerlestirilmelidir.

- Alintilar, 5 satir1 gectiginde paragraf girintisinden 1 cm iceriden baslatilmali, tir-
nak icinde 1 punto ktictik yazilmahdir. 5 satirdan az olan alintilar metin icerisinde
italik olarak verilir. Vurgulanmasi gereken ifadeler de italik yapilr.

- Dipnotlar, 8 punto tek aralik yazilmahdir. Hizalamasi iki yana dayali ve paragraf
girintisi 0.5 cm olmalidir. Dipnot ayirag¢ ¢izgisi olmamahdir. Metin icindeki atiflar
sayfa altina dipnot seklinde 1’den baslayarak numaralandirilmalidir. Bunun disin-
da metin icinde atif yapilmamalidir. Dipnotlarda kaynaklar verilirken, kitap ve der-
gi ismi italik olmali, makale isimleri tirnak icerisinde diz olarak verilmelidir. Dip-
notlarda, ilk gectigi yerde kaynak ktinyesi tam olarak verilmeli, daha sonra a.g.e.,
a.g.m., veya a.g.t. gibi yazarin belirledigi kisaltmalarla yazilmahdir. Bir yazarin
birden fazla kitap ve makalesi kullaniliyorsa ikinci eserin ilk kullamimindan sonra,
yazarin soyadi, sonra kitap veya makalenin tam veya kisaltilmis adi verilmelidir.
Cok yazarh kaynaklarin ilk gectigi yerde yazarlarin timti yazilmal, daha sonraki-
lerde kisaltarak verilmelidir.
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Ornekler:

Kitap:

Halil Inalcik, Osmanh imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2009, 11. bs., s. 115.

Sonraki atiflarda: inalcik, a.g.e., s. 123.

Yazarin birden fazla eseri olmasi halinde, sonraki dipnotlarda: Inalcik, Klasik Cag,
s. 123.

Makale:

Ismail Hakki Uzuncarsili, “Osmanllarda ilk Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
I/ sy. 9 [veya III/9] (1939), s. 101.

-Kaynakca: Makalelerde kullanilan kaynak ve arastirmalar makale sonunda bu
baslik altinda gosterilmelidir. Kaynakca, bu baslik altinda yeni bir sayfadan bas-
lamal ve 9 punto yazilmahdir. Sadece metin i¢inde atifta bulunulan kaynaklar yer
almali ve yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak dizenlenmelidir:

Inalcik Halil, Osmanli imparatorlugu-Klasik Cag, 1300-1600, cev. Rusen Sezer,
Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2009.

Uzuncarsili Ismail Hakki, “Osmanlilarda ilk Vezirlere Dair Miitalea”, Belleten, c.
I/ sy. 9 [veya III/9] (1939), ss. 99-106.






