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Oz

Her toplumun ahlaki, estetik, teolojik, ideolojik vb. deger yargilar1 vardir. Bu degerlerin somutlagsmis
ornekleri ise tarihe mal olmus sahislar ve mekanlardir. Tarihi mekanlar ve sahsiyetler arasindaki miinasebet siradan
bir iligkinin 6tesinde, sehre ve halkina kimlik ve kisilik kazandiran bir 6zellige sahiptir. Mekan sahis iligkisi kimligin
olusumunda etkilidir. Clinkii mekan onun kimliginin temel 6gesidir. Baz1 kisiler de vardir ki, mekana kimligi ile
anlam katar, mekan kendisi ile tanimlanir. Kiitahya’da da bunun pek ¢ok Ornekleri bulunur. Mesela Kiitahya
Mevlevihanesi, Vacidiye Medresesi, Evliya Celebi, Sun’ullah-1 Gaybi ve Ergun Celebi sehrin 6nemli degerleri
arasindadir. Ancak sehir hayati, toplumsal degisme ve 6zellikle kiiresellesme siireci pek ¢cok degeri agindirdig1 gibi bu
degerleri de asmdirmistir. Bu degerlerden biri de toplumun veya sehrin tarihinde yer tutan Onemli sahsiyet ve
mekanlardir.

Bu ¢aligma Oncelikle sosyolojik olarak sehir ve deger kavramlari ele alinmistir. Daha sonra arastirma Kiitahya
Mevlevihanesi, Ergun Celebi, Sun’ullah-1 Gaybi Orneklerinden hareketle bu degerlerin giinimiiz kolektif
tasavvurundaki degeri ve yerini tespit etmeye ¢aligmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Modernlesme, Kiiresellesme, Deger, Ergun Celebi, Sun’ullah-I Gaybi
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Tarihi Sahsiyetler ve Mekanlarin Glinimiiz Kolektif Tasavvurundaki Degeri ve Yeri
(Kiitahya Ili Ornegi)

Abstract

Every society has some value judgements such as moral, aesthetic, theological, ideological etc. Embodiment
of these valuable things are individuals and places that went down in history. Relation between historical places and
individuals, beyond an ordinary one, has a feature that provides the city and its people with identity and character.
Relation between place and individual has an effect on formation of identity. Because place is the key element of his
or her identity. There are some unique people who add meaning to the places with their identities, the places are
depicted with them. There are lots of examples of this. For instance Kiitahya Lodge of Mevlevi Dervishes, Vacidiye
Madrasah and Evliya Celebi, Sun’ulldh-1 Gaybi and Ergun Celebi are among the people of great merit. However,
urban life, social variation and particularly globalization has eroded these merits as it eroded lots of many other
merits. One of these values is the important personalities and places in the history of society or city.

In this study primarily city and merit terms were discussed sociologically. Secondarily, the study tries to find
the places and values of Kiitahya Lodge of Mevlevi Dervishes, Sun’ullah-1 Gaybi and Ergun Celebi in the present day
collective idea. After the theoretical application and questionnare carried out it is found out that merits that belong to
the city is directly proportional to the educational and information levels of the people.

Key words: Modernization, globalization, value, Ergun Celebi, Sun’ullah-1 Gaybi.

Giris

Toplumsal degismelerin kiiltiirel degerleri de degisime ugrattigi kaginilmaz
sosyolojik bir vakiadir. Degisimin kiiltiir ve kimlik tizerindeki asindirici etkisinin
azaltilmast toplumun sahip oldugu degerlerin yeniden ihyasiyla miimkiin olabilir.
Genelde her toplumun, 6zelde ise her sehrin tarihinde yer tutan 6nemli sahsiyet ve
mekanlar bu degerlerdendir. Bu degisimi tespit etmek {lizere yapilan arastirma teorik ve
amprik olmak iizere iki boliimden meydana gelmektedir. Teorik bdliimde din ve sosyal
bilimlerde kullanilan bilgi toplama vasitalarindan dokiimantasyon metot ve teknikleri
kullanilmistir. Deneysel boliimde ise anket ve miilakat yolu ile elde edilen veriler

degerlendirilmistir.

Kiiltiirtin  olusmast ve korunmasi onun nesilden nesile aktarilmasiyla
miimkiindiir. Nitekim davranislar tekrar edildik¢e bir siire sonra norm ve modele de
dontigiir. (Fichter, 1994; 142) Giiniimiizde o6zellikle gen¢ kusaklarda, kiiltiirel
degerlerimizle bagdasmayan bir¢cok tutum ve davranig Ornekleriyle karsilasiyoruz.
Bunun nedenlerinden birinin de insanimiza, genglerimize kiltiiriimiizden ornek
olabilecek model karakterlerin yeterince sunulmamasi oldugunu sdylemek gerekir.

(Abuzar, 2009; 446).

125



Umit AKTI

Kiiltiire] mirasin aktarilmasinda bu bakimdan tarihi sahsiyet ve mekanlarin
onemi biiyiiktiir. Sun’ullah-1 Gaybi, Ergun Celebi ve Kiitahya Mevlevihanesi de kiiltiirel
mirasin gelecek nesle aktarilmasinda rol model olmasi bakimindan ehemmiyetlidir.
Boylece zaman i¢inde yozlasan kurumlardan mesela miirsitlik gibi miiesseseler de
sahtesi ile hakikisini ayirt etmeleri i¢in gergcek hiiviyetiyle halkin tercihlerine
sunulabilir. (Coskun, 2014; 174) Sosyoloji etki sahibi insanlar iki sekilde ele alir.
Bunlar ya rasyonel yollarla ya da karizma yoluyla toplumda bir iz birakan veya icraat
yapan kimselerdir. Karizma sahibi insanlar kendine gore bir ise el atar ve tasidigi
misyona dayanarak bir ¢evre olusturmaya c¢alisir. (Weber, 1989; 327) Toplumlarin en
sikintili donemlerinin dogal onderleri baska kimseler tarafindan sahip olunamayacak
bedence ve ruhca Ozel yeteneklere sahip kimseler olduguna inanilir. Karizmatik
kimseleri incelemedeki amag¢ onlarin yaptiklarinin tarihteki kurumlara ne olgiide mal
olduklar1 ve stireklilik kazandiklarin1 anlamaktir. (Capgioglu v.d, 2010; 59) Sosyoloji
karizma sahibi kimselerin bireysel iistiin 6zelliklerinden ziyade tiim toplumu tesir altina
alacak ortaya koyduklar1 deger ya da etkiyle ilgilenir. Onlarin ortaya koydugu deger ve
etkiler kimi zaman kisilerin sagliginda degil de daha sonraki donemlerde geride
biraktiklar1 eserleri sayesinde de ortaya cikabilir. Nitekim bugiin sanat ve edebiyat
diinyas1 icin 6nemli ressam, miizisyen veya yazarlarin 6liimlerinden sonraki etkileri
sagliklarindaki tesirlerinden daha fazla olmustur. Bu bakimdan karizmanin etkisi hem
kisinin bireysel ozellikleri hem de ortaya koydugu degerler ve etkileri bakimindan ele

alinmasi gerekir.

Toplumsal degisme oOzellikle giinlimiizde hizli kiiresellesme siireci bugiin
kiymetli olan bir seyi ¢ok kisa bir silire sonra degersiz hale getirebilmektedir. Hatta
yasanan bazi toplumsal hadiseler iizerinden bir hafta, belki bir giin bile ge¢meden
degerini ve giincelligini kaybetmektedir. Mesela insanca yasama sartlarindan mahrum
bir gariban birka¢ giin yardimlasmayi1 giindeme getirip konuyu degerli bir hale
getirirken, sonraki giinlerde unutulup gitmektedir. Cok Onemli bir tarihi hadisenin
yildoniimiinde goriilen toplumsal coskunun etkisi, kisa siirede giinliik rutin isler i¢inde
anlik yasanip bitmektedir. Toplumlarin geneli veya bir kismi igin deger tasiyan
mekanlar, olaylar, sahsiyetler ve onlarin ortaya koydugu degerler de zaman iginde

etkinligini kaybetmektedirler.
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Tarihi sahsiyet ve mekanlarla ilgili degerlendirmelerden dnce sosyolojik olarak
‘deger’in ne oldugu iizerinde durmak gerekir. Sosyolojik agidan ‘deger’ nelerin
‘degerli’, nelerin de ‘degersiz’ oldugu, bir konuda ne yapilmasi ve nasil yapilmasi
hakkindaki toplumsal veya bireysel fikir, inan¢ ve kabullerdir. Deger, kendimizde veya
etrafta olup bitenler hususunda mesela ahlaki, estetik, teolojik, ideolojik vb. yargilardir.
Aynmi1 zamanda degerler, olup bitenlerin ne ve nasil olduguna, ne ve nasil olmasi
gerektigine dair kiymet bigici diislincelerdir. Bir toplumun ingas1 da bu iyi tanimlanmis
ilkelerle miimkiin olabilir. Aksi takdirde bir insan toplumundan degil de bir insan
kalabaligindan s6z edilebilir. Bunlar ayn1 zamanda insan davraniglarinin hedeflerini de
gosterirler. Bu ilkelere sosyal bilimciler ve sosyologlar, ortak bir terimle, ‘deger’ adini
verirler. (Ciftgi, 2012; 145) Ancak bu sayede insanlar farkli degerlere sahip olsalar bile
toplumda uyum icinde yasayabilirler. Clinkii bireyler hangi durumda digerinin nasil
davranacagi konusunda ongorii sahibidir. Farkli bir toplumsal degerle karsilastiklarinda,
kendileri i¢in kasitli bir durum olarak gormezler. Bunun en iyi O6rnegini kendi
kiiltiiriimiiziin disinda baska bir toplumda bulundugumuzda anlariz. Mesela bazi
nezaket ya da toren kurallarinin yalniz basina anlamlar1 yoktur. Bu bakimdan giiliing de
goriinebilirler. (Dogan, 2010; 318) Gegerli oldugu toplumda gayet anlamli ve degerli

olmalarina ragmen, o toplumdan olmayan biri i¢in hi¢bir deger ifade etmez.

Diger taraftan bir toplumun degerleri anlamli bir biitiine bir nevi “ortak diinya
goriisii’ne de atifta bulunur. Kisilerin cogunlugu degerler iizerinde uzlagmistir. Toplum
bu degerleri ortak refahin korunmasi ve sosyal gereksinimlerin karsilanmasinin geregi
olarak goriir. Bu sayede onun iiyeleri davraniglarin yonii hakkinda hi¢ degilse asgari
uzlasma igerisinde bulunabilirler. Bdylece toplumsal davraniglar olabildigince istikrarl
ve baskalarinca tahmin edilebilir hale gelebilir. (Cift¢i, 2012; 146; Fichter, 1994; 143)
Degerler kisaca bir toplumun var olma ya da hareket etme tarzidir. (Dogan, 2010; 317)
Bu yiizden, toplumun devamliligi onu meydana getiren fertlerin belli miisterek
kabullere sahip olmalarin1 gerekli kilar. Bu bakimdan degerler toplumlar i¢in hayati
ehemmiyete sahiptir. ‘Degerler’ neyin istenip neyin istenmediginden baslayip renk, din
ve ideolojiye, bazen kutsal bir varliga veya Tanr1’ya, toplumsal ylikiimliiliikkleri yerine
getirmenin agina bir yoluna (mesela anne ve babaya saygiya, borca sadik kalmaya ...)

gondermede de bulunabilir. (Cift¢i, 2012; 147) ‘Degerler’ ayn1 zamanda kisileri toplum
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icinde bir yere yerlestirmeye de yarar. Kisilerin statiileri bu degerlere gore belirlenir.
Kisilerin nesnel degerlendirmelerinde aile, soy, servet, egitim, din ve biyolojik
belirleyiciler kullanilabilir. (Fichter, 1994; 143) Bu bakimdan degerler soyut duygu ve
ideallerden (Gtlinay, 2003; 27) baska dini bir lidere veya onun gosterdigi yolda
ilerlemeye de atifta bulunabilir. Belli bir dini grubun mensuplar1 i¢in o grubun lideri ve
kendilerine has ritiielleri yani dini hayati yasama bicimleri (tarik=yol) onlar i¢in
degerlidir. Dini grubun ortaya ¢iktig1 zaman siireci (mesela Asr-1 Saadet), grup liderinin
ikamet ettigi sehir, grubun ilk temellerinin atildig1 mekan veya ilk toplanma yerlerinden,
grup liderinin kullandig1 esyalara kadar sayilabilecek pek cok sey, bu gruba mensup
kimseler i¢in kiymetlidir. Bu bakimdan toplumsal degerlerin hayatin biitiin alanlarinda

bir karsilig1 bulunabilir.

Toplumlarin ingas1 da bu ilkelere bagli oldugu kadar zaman igerisinde kendisine
atfedilen degerleri yitirebilirler. Ozellikle i¢inde yasadigimiz kiiresel ¢agda deger kaybi
daha hizli yasanmaktadir. Onlarin yeniden toplumun dikkatine sunulmasi gerekir. Bu
calisma neticesinde ortaya ¢ikan tespitler kiiltiirel yozlagsmanin etkileri, dini ve kiiltiirel
gelenegin  gelecek nesillere aktarilmasit  konularinda katki saglayacak veriler

icermektedir.

Calisma, arastirma evreni Kiitahya ilindeki tarihi mekan ve sahsiyetlerin kolektif
suurdaki yerini tespit ve tahlil etmeyi amaglamaktadir. Tarihi mekéanlar ve sahsiyetlerle
halk arasindaki iligskiyi siradan, basit halk dindarligimin yansimasi olarak gdrmemek
gerekir. Zira bu iligki, sehre ve halkina kimlik ve kisilik kazandiran bir iliskidir. Kimlik-
mekan iligkisi ile ilgili yapilan bir degerlendirmede; “Kimlik belirlenirken mekan —
sahis iligkisinde soyle bir ikilem vardir: Bazi mekanlar vardir ki, insanlar aidiyetlerini
belirtirken oraya ait olmak orali olmak oranin kimligini tasimak onceliklidir. Zira
mekan kimligin bas 6gesidir. Buralar ‘kimlik mekanlari’ dir. Baz1 kisiler de vardir ki,
mekana anlam katar, mekan kendisi ile tanimlanir, kendi kimligini katar, adeta
damgasin1 vurur. Bunu eskiler “serefu ul-mekdan bi’l-mekin veya serefu’l-mekin bi’l-

mekan” seklinde ifade etmislerdir” (Aydemir, 2017; 684).

Yasanan hizli toplumsal degismelerle birlikte toplumun sehrin degerlerlerine

yabancilastiklarina dair de bir kanaat olusmaktadir. Toplumun sehrin degerlerine
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yabancilasmas1 demek, kimliksizlesme, tarihinden ve benliginden asimile olmak
demektir. Bu siirecin tespiti ile ilgili olarak literal bulgular incelendiginde sehrin sahip
oldugu degerlerin kolektif suurdaki yeri hakkinda 6nemli bulgulara ulasilmaktadir.
Toplumun kolektif suurunda yer etmis, topluma kimlik ve kisilik kazandiran, kiiltiiriin
sekillenmesi ve yeni nesiller tarafindan 6ziimsenmesinde 6nemli rolii olan, toplumun
degisim ile birlikte devamliligini saglayan bu degerlerle ilgili farkindalik olusturmak ve
bu degerleri korumak i¢in bilimsel ve akademik c¢aligmalara ihtiya¢ vardir. Bu ¢alisma

boyle bir eksikligi gidermeyi amaglamaktadir.

1.1. Ergun Celebi ve Kiitahya Mevlevihanesi

Kiitahya Mevlevihane’sinin tarihi Sultan Veled’e kadar uzanir. Halkin Kiitahya
fatihi adin1 verdigi Emir Immeddin Hazer Dinari tarafindan, seyhinin arzusu iizerine,
insa ettirilmistir. (Ozonder, 2014; 69) Giiniimiizde Dénenler Camii olarak bilinen ve
Ergun Celebi’nin medfun bulundugu mekana 1237-1243 yillar1 arasinda Hazer Dinari
kendi ismiyle amilan bir mescit insa ettirir. Once Ergun Celebi’nin, ardindan diger
postnisinlerin buraya defnedilmesiyle mescit Ergun Celebi Tiirbesi’ne doniisiir.
Kuzeyine de semahane insa edilerek mevlevihanenin ilk kurulusu gergeklesir. Farkli
tarihlerde onarim gegiren mevlevihane 1959°da esasli bir onarimdan sonra Donenler
Camii olarak kullanilmaya baslanir. (Parlak, (2003) 1-2) Kiitahya Mevlevihanesi’nin
gerek Germiyanogullari doneminde gerekse Osmanli doneminde il merkezinden
koylerine kadar sehrin sosyo-kiiltiirel hayatinda énemli etkileri olmustur ( Ozonder,

2014; 70).

1.2. Sun’ullah-1 Gaybi (6. 1087/1676)

Kiitahya’da dogmus daha sonra Istanbul’a giderek Oglanlar Seyhi Ibrahim
Efendi’ye intisap etmistir. Babasi Kiitahya’da miiftiilik yapan ve Miifti Dervis diye
tannan Ahmed Efendi, Elmalili Sindn-1 Ummi’nin halifesidir. Dedesi Seyh Besir
Efendi, Cavdar Seyhi lakabiyla taninir. Siinbiiliyye tarikatinin piri Siinbiil Sinan’in
halifesi olan biiylik dedesi Kalburcu Seyhi Pir Ahmed’tir. Tahsilini muhtemelen
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cocukluk ve genclik donemlerini gegirdigi Kiitahya’da yapmistir. Sun’ullah-1 Gaybi,
Istanbul’a babasinin tavsiyesi iizerine Ibrahim Efendi’ye intisap etmek i¢in gitmis ve

dini ilimlere dair iyi bir egitim almustir.

ibrahim Efendi’nin 1065’te (1655) vefatindan sonra Kiitahya’ya donerek
Bayrami-Melami (Hamzavi) ¢izgide eserler telif eden Sun’ullah-1 Gaybi 1076’da (1665)
tekrar Istanbul’a gidip bir siire daha burada kalmustir. Gaybi’nin &liim tarihi belli
degildir. Son eseri Risale-i Esma’y1 1087°de (1676) yazmis olduguna gore bu tarihten
sonra vefat etmig olmalidir. Kiitahya Musalla Kabristani’nda bulunan tiirbesi sehrin

onemli ziyaretgahlarindandir.

Sun’ullah-1 Gaybi, Tiirk tasavvuf siirinin 6nemli temsilcilerinden biridir. M.

Fuad Kopriilii onu Ytnus Emre takipgileri arasinda sayar.

Eserleri: 1. Divan. 2. Sohbetname. 3. Tariku’l-hak fi tevecciihi’l-mutlak. 4.
Rahu’l-hakika.5. Biatname. 6. Risale-1 Halvetiyye ve Bayramiyye. 7. Mekarimii’l-ahlak
fi tariki’l-ussak. 8. Akaidname. 9. Risale-i [Im ii Amel. 10. Risale-i EsmA.

“Huda rabbim nebim hakka Muhammed’dir. Restlullah / Hem Islam dinidir
dinim kitabimdir kelamullah” beytiyle baslayan ilmihal niteliginde elli iki beyitlik bir
manzume Gaybi'nin eserleri arasinda zikredilmektedir. Kiitahya’da basilan bu
manzumenin (1307) XX. ylizyilin baslarina kadar Kiitahya halkinin ¢ogu tarafindan
ezbere bilindigi belirtilmektedir. (Aydemir, 2017; 684). (Kemikli B., 2009a; 1-76; 2013;
15-43; 2009b; 532-533). Ancak divan niishalarinin hi¢birinde yer almamasi, eski tarihli
niishasinin bulunmamasi, biitiin siirlerinde “Gaybi” mahlasi oldugu halde bu siirin
mahlassiz olmasi, ayrica Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Mdrifetname’sinde “Hakki”
mahlastyla 114 beyit halinde yer almasi manzumenin Gaybi’ye aidiyetini siipheli hale
getirmekteyken Kemikli tarafindan eserin metni ve igerigine dair yapilan ayrintili bir

inceleme bu siipheleri ortadan kaldirmistir (Kemikli B., 2001; 3-4).
2. Arastirma Metodu:

Arastirmanin ampirik boliimiinde anket ve miilakat teknikleri olmak {iizere iki
metot tercih edilmis, uygulama i¢in de iki uygulama o6rneklemi {izerinde calisilmistir.

Aragtirmanin birinci rneklemi Ergun Celebi Imam Hatip Ortaokul dgrencileri digerini
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ise Gaybi Efendi Mahallesi sakinleri olusturmaktadir. Ilgili drneklerin sehrin tarihi
platosunda yer alan ve halk tarafindan Ddnenler Camii olarak bilinen Mevlevihane ve
onun postnisi Ergun Celebi ile giinlimiizde bir mahalleye ismini vermis ve tiirbesi de
ayni mahalledeki Musalla Kabristani’nda bulunan Sun’ullah-1 Gaybi isimleriyle
ortiismesi Ozellikle tercih edilmistir. BOylece insanlarin yasadiklart mekanlarin isimleri

ve onlarin tarihi degerleriyle ilgili farkindaliklari tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Arastirmanin  Ornekleminin ilk kisminda 6grencilerin tercih edilme sebebi
modern sehir hayati ve hizli degisim siirecinin en ¢ok onlar1 etkiledigi gercegidir.
Ayrica ¢ocuklar ve gencler egitim ve 6gretim hayatina basladiklar1 andan itibaren ¢evre
ve okul aileden daha 6nemli bir etkiye sahiptir. Ailelerin secti§imiz orneklemlere ait
spesifik bir konuda bilgi sahibi olduklar1 varsayilacak olsa bile, bu tiirden bilgiyi ev
ortaminda ¢ocuklarina aktarmalar1 olduk¢a zor goriinmektedir. Ciinkii sosyal yonii bu
denli giiglii degerler ancak daha programli ve sistemli egitimin verildigi bir kurum olan
okullarda verilebilir (Aydin, 2012; 45). Cilinkii gen¢ nesillerin toplumun kiiltiiriinden
pay alarak yetismelerinde sorumluluk, yetiskinler ve Milli Egitime aittir (Erkal, 1984;
99). Bu gerceklerden hareketle aragtirmanin Ornekleminin bir boliimiinii ortaokul

Ogrencileri olarak belirledik.

Arastirma konusuyla ayni ismi tasiyan okuldaki 6grencilerin biling diizeyinin
diisiik veya yliksek olmasi, sehrin degerleriyle ilgili bilgi diizeyleri hakkinda genel
tespitler yapma imkani verecektir. Calismamizin temel varsayimi, “Mevlevihane,
Ergun Celebi, Sun’ullah-1 Gaybi kiiltlirel bir deger olarak giiniimiizde yeterli karsilig

bulunmamaktadir” ifadesidir.

Ergun Celebi imam Hatip Orta Okulu’nda uyguladigimiz anket 5, 6 ve 7.
siiflardan sube sayilar1 dikkate alinarak toplam 115 &grenciye uygulandi. Okulda
gecirdikleri siire ve bilgi diizeyleri besinci siniflara gore daha ileri diizeyde olan yedinci
ve altinct siniflar, ankette daha yiiksek oranda temsil edildiler. Ancak yeni olsalar da
besinci siniflar1 ihmal etmemiz s6z konusu olamazdi. Onlar1 da diger siniflara gore daha

duisiik bir oranda anketimize dahil ettik.

Anketimize katilan Ogrencilerin cinsiyet dagilimi, 57’si kiz, 58’1 ise erkek

ogrenci olmak lizere, bir farkla neredeyse esit diizeyde ger¢eklesmistir.
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Miilakat metodunu tercih ettigimiz arastirmamizin ikinci uygulama 6rneklemini
de tarthe mal olmus bir sahsiyetin ismini tasiyan Gaybi Efendi Mahallesi sakinleri
olarak belirledik. Bdylece iki orneklem arasinda daha isabetli karsilastirmalar

yapabilmeyi hedefledik.

Miilakatlarimiz 6zellikle Sun’ullah-1 Gaybi’nin tiirbesinin bulundugu Musalla
Mezarlig1 merkez alinarak ¢evre mekanlarda gergeklestirildi. Halkin arasinda boyle bir

calismanin yapilmasiin giicliiglinden dolayr miilakat uygulamasinda rastgele drneklem

tercih edildi.

Sonuglar (bulgular) bdliimiinde énce Ergun Celebi Imam Hatip Orta Okulu’nda
yaptigimiz anket uygulamasi daha sonra ise Gaybi Efendi Mahallesinde miilakat

metodu ile gergeklestirdigimiz goriismenin degerlendirmesi yer almaktadir.

2.1. Sonuclar (Bulgular):

Yaptigimiz alan arastirmasi sonucunda elde ettigimiz bulgular tarihi sahsiyetler
ve mekanlarin gliniimiiz kolektif tasavvurundaki degeriyle ilgili hem 6grenci diizeyinde
hem de halk diizeyinde insanlarin konuyla ilgili bilgi diizeyinin niteligini sorgulayan
onemli bulgulara ulasmustir. Iki asamali gerceklestirdigimiz alan arastirmamizin dnce
Ergun Celebi Imam Hatip Ortaokulu’nda uygulanan anketin, daha sonra rastgele

orneklem teknigi ile yaptigimiz miilakatlarin degerlendirmesini yapacagiz.

2.1.1. Ergun Celebi imam Hatip Ortaokulu’nda Uygulanan Anket

Sonugclari

Tablo 1: Cinsiyet Dagilimi

Say1 Oran
Erkek 58 %50,4
Kadin 57 %49,6
Toplam 115 %100
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Anketimize katilan Ogrencilerin cinsiyet dagilimi, 57°si kiz, 58’1 ise erkek
ogrenci olmak tizere gerceklesmistir. Bu dagilim, cinsiyet degiskeninin degerlendirmeye

yansimasini esit diizeyde gerceklestirebilecek bir orandir.

Tablo 2: Okudugu Siniflara Gore Dagilim

Say1 Oran
5. Smif 37 %32
6. Sif 53 %46
7. Smif 25 %22
Toplam 115 %100

Anketi uyguladigimiz okulda katilim simif mevcutlarina gore farklilik goéstermis
besinci ve altinct siniflar yedinci siniflara gore daha yiiksek oranda temsil edilmislerdir.
Bu dagilimlarin da temsil etigi simif diizeyinin algi, goriis ve degerlendirmelerini

yansitacak diizeyde oldugu sdylenebilir.

Tablo 3: Memleket

Say1 Oran
Kiitahyaliyim 106 %92
Kiitahyali degilim | 9 %38
Toplam 115 %100

Ankete katilan Ogrencilerin %92’sinin ailesinin Kiitahyali olmas1 ise anket
sonuclarint degerlendirme bakimindan o6nemli bir katki saglamistir. Ciinkii sehrin
degerleri ile ilgili bir yabancinin bilgi diizeyinin az olmas1 makul goriilebilirken, ayni
sehrin insant bakimindan bu durum kiiltiirel bir aginmanin sonucu olarak

degerlendirilebilir.
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Tablo 5: Okulunuza adini veren Ergun Celebi’nin kim oldugunu hi¢ merak ettiniz

mi?

5. Sif 6. Sif 7. Smf Toplam

Say1 | Oran | Say1 | Oran | Say1 | Oran | Say1 | Oran

Evet 32 | %28 | 41 %36 | 16 | %14 |89 | %78

Hayir 5 %4 |12 | %I0 |6 %S5 |23 | %I19

Cevapsiz | 3 %2 | -- -- -- -- 3 %3

Ogrencilerin %78 oraninda okullarmin admi merak ediyor olmalari dikkat
cekicidir. Bu durum onlarin 6grenme merakinin yaninda konuyla ilgili bilgi eksikligini
de gostermektedir. Nitekim bir sonraki soruya verilen cevaplar bu ihtimali dogrular

niteliktedir.

Tablo 6: Okulunuza adim1 veren Ergun Celebi’nin kim oldugunu biliyor musunuz?

5. Siif 6. Siif 7. Smf Toplam

Say1 | Oran | Say1 | Oran | Say1 | Oran | Say1 | Oran

Biiyiik bir komutandir -- - - - - - - -

Biiyiik bir devlet adamidir | 6 %5 | -- -- -- -- 6 %5

Mevlana’nin torunudur 4 %3 23 %20 | 23 %20 | 50 %43

Okulumuzu yaptiran kisidir | 10 | %9 10 | %9

Bilmiyorum 24 1 %21 |22 | %20 |3 %2 |49 | %43

Dogru cevap “Mevlana’nin torunu” olup, soruda farkli tercihte bulunanlarin
toplam orant %357°dir. Bu oran 6grencilerin okullarinin ismi hakkinda énemli oranda

bilgi eksikligini gostermektedir. Dogru sikki tercih edenlerden dort besinci sinif
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Ogrencisi hari¢ tutulursa altinci ve yedinci smniflar %40 oraninda bu soruyu dogru

cevapladiklar1 goriiliir.

Tablo 7: Tablo 3, Ergun Celebi nerelidir?

5. Simf 6. Sinif 7. Sinf Toplam

Say1 | Oran | Say1 | Oran | Say1 | Oran | Say1 | Oran
Arabistanli | __ - - - - - - -
[stanbullu | _ | __ I 1 %0,5 | 1 %0,5
Konyal 3 %3 |19 | %17 |1 %0,5 | 23 | %20,5
Kiitahyali 12| %10 |9 %8 |18 | %15 |39 | %34
Bilmiyorum | 25 10419 [ 13 [9%I11 |5 | %4 |40 | %35
Cevapsiz 12 1°%10 | -- - - - 12 | %10

Ergun Celebinin nereli olduguna dair soruya verilen cevaplardan “Kiitahyali” ile

“bilmiyorum” siklar1 neredeyse esit oranda dagilmistir. Ancak “bilmiyorum” tercihinde

bulunanlardan besinci smiflar olup ilkdgretim ikinci dort yila yeni basladiklar1 dikkate

alinirsa bu oran makul goriilebilir.

Tablo 8: Ailenizde, akrabalarimizda veya ¢evrenizde Ergun ismini tasiyan birileri

var m?
Say1 Oran | Toplam
5. Smif | 6. Sinif | 7. Simf
Evet bir kisi var 7 5 3 %14 15
Evet iki kisi var 0 2 1 %2 3
Evet ti¢ kisi var 0 0 0 %1 2
Hayir 30 45 20 %383 95
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Ergun isminin kullanim yayginligini tespit etmek i¢in sordugumuz soruda elde
ettigimiz %17’lik olumlu sonug, kullanilan pek cok isim c¢esitliligi i¢inde 6nemli bir

oran olarak degerlendirilebilir.

Tablo 9: Ergun Celebi’yle anilan herhangi bir mekén biliyor musunuz?

Say1 Oran | Toplam
5. Smuf | 6. Sinif | 7. Siuf
Evet biliyorum 3 9 2 %12 14
Hayir bilmiyorum | 35 43 23 %388 101

Kiitahya’da Ergun Celebi ismini tasiyan sokak, park ve okul gibi mekanlar
bulunmaktadir. Ogrencilerin bu mekanlarla ilgili farkindaliklarini tespit etmek iizere
sordugumuz soruya %88 oraninda Ogrenci bu ismi tasiyan herhangi bir mekan

bilmediklerini ifade etmislerdir.

Bir sonraki soruda sorulan “cevabiniz evet ise belirtiniz” agik u¢lu sorusuna
cevap veren Ogrencilerden ikisi Ergun Celebi Mevlevihane’sini, 11 06grenci ise

okullarinin adin1 yazmistir. Ayni agik uglu soruya 23 ogrenci ise olumsuz cevap

vermistir.
Tablo 10: Ergun Celebi ile ilgili ilk bilgiyi nereden edindiniz?
Say1 Oran | Toplam
5. Smif | 6. Sinif | 7. Simf
Internetten 2 10 4 %14 16
Ogretmenlerimden 6 10 14 %26 30
Ailemden 16 23 4 %38 43
Okulumdaki bilgi panosundan 0 2 1 %2 3
Herhangi bir bilgiye sahip degilim 13 8 2 %20 23

Konuyla ilgili besinci ve altinci siiflarin bilgi kaynagi olarak birinci sirada
ailelerinin oldugu goriilmektedir. Besinci smiflarin okula yeni kayit yaptirdiklari

dikkate alinirsa, bu tiir bir soruyu farkli brans 6gretmenlerinden hangisine sormalari
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gerektigi konusunda tercihte bulunamadiklar1 diisiiniilebilir. Ancak altinci smiflarin

oraninin da oldukca yliksek olmasi bu yas gurubunun hala ailelerini bilgi kaynag1 olarak

gormeleri dikkat cekicidir. Calismamizin basinda ifade ettigimiz, sosyal yoni giiglii

degerlerin programli ve sistemli bir kurum olan okullarda verilebileceginden hareketle

ailelerin konuyla ilgili bilgi diizeyleri hakkinda kanaat edinmemize katki sunmaktadir.

Tablo 11: “Mevlevihane” ne demektir biliyor musunuz?

Say1 Oran | Toplam
5. Smif | 6. Siif | 7. Sif
Evet 1 5 1 %6 7
Hayir | 36 48 24 %94 | 108

Mevlevihane ile ilgili 6grencilerin yeterli bilgi diizeyine sahip olmadiklari

sOylenebilir.

Tablo 12: Kiitahya’da bir mevlevihane oldugunu biliyor musunuz?

Say1 Oran | Toplam
5. Smif | 6. Sinif | 7. Simf
Evet 5 11 3 %17 19
Hayir 32 42 17 %79 91
Cevapsiz 3 1 1 %4 5

Kiitahya’da bir mevlevihane bulundugunu biliyor musunuz? Sorusuna 19 olumlu

cevap verilirken, “cevabiniz evet ise neresi oldugunu yaziniz.” seklindeki 14. agik uglu

soruya ayni oranda dogru cevap verilmedigi tespit edilmistir. Altinci siniflardan g,

yedinci siniflardan ise bir 6grenci ‘Donenler Cami’ cevabini vererek toplamda dort

Ogrenci bu mekani dogru bilmistir. Clinkii Mevlevihane 1959’dan beri cami olarak

kullanildigindan halk arasinda Donenler Camii olarak bilinmektedir. Yedinci siniflardan

bir 6grenci ise Konya cevabini vermistir.
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Tablo 13: Donenler Camii’ne hic¢ gittiniz mi?

Say1 Oran | Toplam
5. Smif | 6. Sinif | 7. Sif
Hayir 18 15 4 %32 37
Evet, bir defa 8 16 2 %23 26
Evet, iki defa 0 5 3 %7 8
Evet, pek ¢ok defa 11 16 12 %34 39
Cevapsiz 2 1 2 %4 5

Donenler Camii’ne gidip gitmedikleri sorgulandiginda, hi¢ gitmeyenlerin ve bir
defa gidenlerin oraninin besinci ve altinci siniflarda yogunlastigi goriilmektedir. Besinci
smiflar i¢in bu durum yaslar itibariyle daha makul iken altinc1 ve yedinci siniflar i¢in
aym degerlendirmeyi yapmak zor goriinmektedir. Ciinkii imam Hatip Orta Okulu’na
devam eden Ogrencilerin ailelerinin veya okullarinin tarihi nitelige sahip camilerle ilgili

farkindalik olusturmak iizere bir gezi yapmalar1 beklenirdi.

Tablo 13: Ailenizle birlikte gezdiginiz sehrinizdeki tarihi mekanlardan ii¢

tanesinin adin1 yaziniz.

Say1 Oran
Tim Siniflar

Ulu Camii 28 %24
Kiitahya Kalesi (Hisar) 26 %23
Arkeoloji Miizesi 23 %20
Macar Evi 15 %13
Donenler Camii 14 %12
Kiitahya Konaklar1 vb. 9 %8
Toplam 115 %100

Anketimizde ‘“Ailenizle birlikte gezdiginiz sehrinizdeki tarihi mekanlardan ii¢
tanesinin adin1 yaziniz” seklinde agik uglu bir soru sorduk. Bu soruya verilen cevaplar

tercih sirasina gore tabloda gosterilmistir. Donenler Camii %12 6grencinin tercihiyle
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besinci sirada yer almistir. Ziyaret edilen mekanlar i¢inde arastirmamiza konu olan
Mevlevihane’nin (Doénenler Camii) besinci sirada yer almasi caligmanin varsayimi
“Mevlevihane, Ergun Celebi ve Sun’ullah-1 Gaybi kiiltiirel bir deger olarak giiniimiizde
yeterli karsilig1 bulunmamaktadir” ifadesini desteklemesi bakimindan anlamlidir. Ancak
ziyaret edenlerden buranin bir mevlevihane oldugunu bilenlerin sayis1 sadece dort
ogrenci ile sinirli kalmasi ise “Mevlevihane ve Ergun Celebi kiiltiirel bir deger olarak

giiniimiizde yeterli karsilig1 bulunmamaktadir” temel varsayimi giiclendirmektedir.

2.2. Gaybi Efendi Mahallesi’nde Uygulanan Miilakat Sonuclar:

Miilakat uyguladigimiz kimseler farkli meslek gruplarina ve egitim diizeylerine
sahip bireylerden olusmaktadir. Tamamu ise Kiitahyali ve Gaybi Efendi Mahallesinde
oturan sakinler seklinde tespit edilmistir. Bu mahallede oturma siireleri ise 4 yil ile 62
yil arasinda degismektedir. Egitim durumlari, biiylik oranda ilkokul ile lise diizeyinde
olup iiniversite mezunu olanlarin orani1 ithmal edilebilecek kadar diisiik bir oranda

gergeklesmistir.

Gortigme yaptigimiz  mahalle sakinlerine Gaybi ile ilgili yonelttigimiz
“Mahallenize ismini veren sahis ile ilgili olarak asagidakilerden hangisini
sOyleyebilirsiniz? Sorumuza %30 gibi bir oranda bilmiyorum cevabi aldik. Kalan %70
oraninda cevap ise komutan, pasa, miibarek bir zat, Mevlana’nin torunu, Alevi dedesi
siklarindan ya miibarek bir zat veya kendi ifadeleri ile evliya olarak cevaplandi. Bu
soruyu “bilmiyorum” diye cevaplayanlarin egitim diizeyleri ilk ve ortaokul, meslek
gruplar ise serbest meslek ve is¢i olarak tespit edildi. Siklarimizdan biri ‘Alevi dedesi’
olarak 6zellikle konuldu. Ciinkii Gaybi’nin dedesi Pir Ahmed Besir Efendi giinlimiizde
baz1 “Aleviler tarafindan itibar edilen bir kisi olup adina 2009 yilindan beri “Ulusal Pir
Ahmet Efendi Anma ve Kiiltiir Festivali” diizenlemesi” (Tiirkel, 2016; 1) Gaybi’nin de
halk arasinda genellikle alevi olarak bilinmesine yol agmaktadir. Bu gerceklikten
hareketle Gabi’nin de Alevi bir sahis olarak goriiliip goriilmedigini tespit emek istedik.
Ancak anket uyguladigimiz deneklerde Gaybi ile ilgili boyle disiinceye

rastlanmamistir. Miilakatlarimiz esnasinda Pir Ahmed’e dair sorularimizin cevapsiz
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kaldigim1 da dikkate alirsak bunun muhtemel nedeni Pir Ahmet ile Gaybi arasinda bir

akrabalik iligkisi oldugunun giiniimiizde bilmemesinden kaynaklandig1 s6ylenebilir.

Gabi Efendi Mahallesi ile Sun’ullah-1 Gaybi arasinda bir iligkinin bulunup
bulunmadigini sorduk. Bu soruyu cevaplayanlarin %20’lik bir orani ikisinin ayni kisi
oldugunu belirtirken, %80 oran ise bu soruya “bilmiyorum” cevabini vermistir. Halbuki
bu soruyu olustururken mahallenin isminden ¢agrisimla iki isim arasinda bir iligki
kurulabilecegini varsaymigtik. Anketimize katilanlarin egitim diizeyleri %80 oraninda
lise ve daha alt diizeyde egitim seviyesindeki deneklerden olusmasi elde edilen sonucu

anlamli hale getirmektedir.

Kiitahya’da halk diizeyinde Gaybi’nin “Hudd Rabbim” seklinde de tanindigim
teorik bolimde belirtmistik. Gaybi’nin glinlimiizde de bu isimle binip bilinmedigini
sorguladik. Gaybi ile “Huda Rabbim” arasinda bir iligski olup olmadigin1 sorduk. %85
oraninda “bilmiyorum” cevabini verirken, %10’luk bir oran ikisi arasinda bir iligki
bulunmadigini belirtti. Ancak siirli oranda da olsa katilimcilarin bir kismi, Sun’ullah-1
Gaybi’nin medfun bulundugu Musalla Mezarligi’na yakin Hudarabbim Camii’ne atifta
bulundular. Béylece daha yakin zamana kadar Gaybi, halk arasinda ‘Huda Rabbim’
ismiyle maruf iken bu isimlendirme giinlimiiz kolektif tasavvurunda bir cami ismine
doniis durumdadir. Tipki Ergun Celebi Mevlevihanesi’nin Doénenler Camii olarak
bilinmesi gibi.

Sun’ullah isminin kullanilip kullanilmadigin1 sordugumuz sorumuza ise %98
gibi cok yiiksek bir oranda hayir cevabi aldik. %2’lik kiiciik bir oran ise bu ismin
kullanildigin1 bildiklerini belirttiler.

Anketimizin en ¢ok dnemsedigim Gaybi’nin tiirbesinin neresi oldugu sorusunu
en sona birakmay tercih ettim. Bu soruyu sona birakmamizin sebebi katilimcilarin
diger sorular1 bu sorunun etkisinde kalarak cevaplamalarini engellemekti. Soruyu
cevaplayanlarin %10 gibi diisiik bir oran1 ya “bilmiyorum” veya “emin degilim”
seklinde cevaplarken kalan %90’lik kesim ise Musalla Mezarligi’'nda medfun oldugu
cevabint vermistir. Bu soruya olumlu yanit verenlerin bir kismiyla derinlemesine
yaptigimiz sdylesiler esnasinda Gaybi’nin tiirbesini ziyaretle ilgili soruma; mahalleye

geldikleri ilk yillarda bir defa ziyaret ettiklerini daha sonra da bir daha ziyaret igin
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gitmediklerini belirttiler. Ziyaret edenlere tiirbede bulunan Tiirk¢e kitabeyi okuyup

okumadiklarini sordum. Ancak olumlu bir cevap alamadim.

Konuyla ilgili olarak mahalle muhtarmin goriislerini de merak ettim. Ciinkii
Gaybi’nin admi tasiyan bir mahallenin yoneticisinin diger vatandastan daha fazla
diizeyde bir bilgiye sahip olacagina dair bir beklentim vardi. Ancak onun da sahip
oldugu bilgilerin diger anket uyguladigimiz deneklerle arasinda ciddi bir fark
olmadigini gordiim. Miilakatlarda Sun’ullah-1 Gaybi ile Gaybi Efendi arasindaki farki
mahallenin muhtarina sordugumda bu soruya diger deneklere gore ayni kisidir seklinde
gayet net cevap verirken, Huda Rabbim ile Gaybi Efendi arasindaki iliskiyi bilmedigini
belirtti.

3. Tartisma (Yorum)

Bu arastirmada Orneklem olarak segilen iki farkli kesim dikkate alinarak anket
ve miilakat yontemleri birlikte kullanilmigtir. Tarihi sahsiyetler ve mekanlarin giiniimiiz
toplumunun kimligindeki ve kolektif tasavvurundaki degeri ve yerini Kiitahya ili
evreninde degerlendirmeyi hedef alan aragtirma, giinlimiiz insaninin ge¢misle baginin
somut Ornekleri olan tarihi sahsiyetler ve mekanlarla ilgili farkindaliklarint ve toplumsal
degisme, sehirlesme ve kiiresellesmenin onlarin  degerler {izerindeki etkisini
irdelemektedir. Yapilan calisma ile bu iki amaca ulasma konusunda 6nemli bulgular

elde edilmistir.

iki boliimden olusan arastirmanin birinci bdliimiinii bir Ergun Celebi Ilkogretim
Okulu'nda kurumunda gerceklestirdik. Elde ettigimiz veriler dikkate alindiginda
ogrencilerin %73 gibi bir oranda belli bagh tarthi mekénlar gezdiklerini tespit ettik.
Ancak sehrin 6nemli degerlerinden biri olan mevlevihane hakkinda 6grencilerin bilgi ve
farkindalik eksikliginin bulundugu goriildii. Cilinkii 6grencilerden %64 gibi bir oranin
bu mekan1 camii olarak ziyaret etmelerine ragmen, %83 gibi biiyiik bir orandaki 6grenci
bu mekdnin mevlevihane oldugunu bilmemektedir. Kanaatimizce en Onemli
sebeplerinden biri mevlevihanenin Cumhuriyet Donemi’nden sonra 1959’dan itibaren
camii olarak kullanilmasi sebebiyle 6grencilerin aileleri tarafindan da Mevlevihane’nin
cami olarak bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Mekanin cami veya mevlevihane

olarak bilinmesindeki kargasa, mekanin gecirdigi tarihsel siiregle iliskilendirilebilir.
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Ancak Ergun Celebi ve onunla birlikte anilan misyonun yeterince bilinmiyor olmasi
kimlik erozyonuna, degisim ile birlikte koklerinden uzaklasan bir yabancilagsmaya ve
doniisiime isaret eder ki, bu siire¢ sosyal degismenin yonii ve gidisatin1 analiz etmekte

g6z onilinde bulundurulmasi gereken 6nemli bir sonugtur.

Calismamiza baslarken 6rneklem alanimizdan hareketle aile cevreleri ile ilgili de
genellemeler yapabilmeyi hedeflemistik. Bu genellemenin yapilip yapilamayacagini test
etmek iizere sordugumuz “Ergun Celebi ile ilgili ilk bilgiyi nereden edindiniz?”
sorusundan elde ettigimiz sonug¢ biiyilkk oranda bize bu imkani sundu. Ciinki
ogrencilerin %38 gibi 6nemli bir orami bilgi kaynaklarinin aileleri oldugunu ifade
etmislerdir. Tercih ettikleri bu bilgi kaynagindan alinan bilgiler diger sorulari dogru
cevaplayamaya yeterli gelmemistir. Ancak ankete katilan 6grencilerin bilgi kaynagi
olarak %38 oraninda aileyi tercih etmeleri, dolayli da olsa inceledigimiz konuyla ilgili
ailelerin goriislerini degerlendirme imkani verdi. Buradan hareketle ailelerin sehre ait
degerler hakkinda bir fikre sahip oldugu, ancak bunlarin tarihi arka planiyla ilgili yeterli
bilgi diizeyi ve farkindaliklarinin bulunmadigi soéylenebilir. Aynm1 zamanda bu
kanaatimizi Sun’ullah-1 Gaybi ile ilgili Gaybi Mahallesi sakinleriyle yaptigimiz miilakat
da giiclendirmistir. Nitekim Gaybi’nin XX. yiizyilin baglarina kadar Kiitahya halkinin
cogu “Huda Rabbim” seklinde de taninmakta ve ayni1 isimle anilan manzum eseri ezbere
bilinmekte iken giiniimiizde ayni mahallenin sakinleri Gaybi ile “Huda Rabbim”
arasinda bir iliski olup olmadigint sorusuna %90 oraninda “bilmiyorum” cevabim

vererek bu tezimizi dogrulamustir.

Yaptigimiz arastirmada diger bir tespit ise tarihi sahsiyetlere ait isimlerle
ilgilidir. Bu sahsiyetlere ait isimlerinin kullanilma gerekgeleri dogrudan ismin sahibi
sahisla iligkili olmasa bile hala kullaniliyor olmasi, insanlarin tarihi geg¢misle
irtibatlarin1 kismen de olsa devamini sagladig1 kanaati verebilir. Toplumumuzda tarihte
onemli sahsiyetlerin isimlerini kullanmak yaygin bir gelenektir. isimler sadece sahis
ismi olmanin 6tesinde ayni zamanda kiiltiirel bir kodun da tasiyicisidir. Cilinkii siklikla
kisilere isminin anlam1 ve kendisine ni¢in bu ismin verildigi ile ilgili sorulan sorular,

ismin tasidig1 kiiltiirel kodu birey ve toplumun hafizasinda siirekli canli tutar. Ancak

142



Tarihi Sahsiyetler ve Mekanlarin Glinimiiz Kolektif Tasavvurundaki Degeri ve Yeri
(Kiitahya Ili Ornegi)

bugiin “Sunullah” isminin Ergun ismine gore neredeyse hi¢ tercih edilmiyor olmasi,

Gaybi hakkinda halkin bilgi eksikligini de kismen daha anlamli hale getirmektedir.

Ergun Celebi Imam Hatip Orta Okulu'nda gerceklestirdigimiz ankette
okullarinin adin1 merak edip etmedigini sordugumuz soruya %76 gibi bir oranda olumlu
bir cevap alirken, Gaybi Efendi Mahallesi’nde gercgeklestirdigimiz anket ve miilakatta
bu oran %S5 civarinda gerceklesmistir. Iki calisma bu bakimdan karsilastirildiginda
ogrencilerimizin daha duyarli ve dikkatli olduklarin1 gostermektedir. Ergun Celebi
[Ikogretim Okulu’nda uyguladigimiz ankette okula adini veren sahsin kim olduguna
dair soruya da %43 oraninda “Mevlana’nin torunudur” dogru cevabi verilmistir.
Halbuki Gaybi Efendi Mahallesi sakinlerinin benzer bir soruya verdikleri cevabi
kiyaslamak bile miimkiin degildir. Bu karsilasmay1r yapmamin bir sebebi, anketi
degerlendirirken ‘okula adini veren sahis’ ile ilgili soruyu dogru cevaplayanlarin
cogunlugunun altinct ve yedinci smiflardan olusmasiydi. Okulun miidiir yardimcisiyla
bu tespitimi paylasarak, anketin uygulamasin esnasinda bilgi alis verisinden
siiphelendigimi belirttim. Ancak aldigim cevap beni ¢ok memnun etti. 2013-2014
Ogretim Yili’'nda okul miidiirii, Ergun Celebi ile ilgili bir program diizenlemis, okulun
Tirkge Ogretmeni de aymi 6gretim yilinda bu smiflara bir bilgi panosu yaptirmis.
Dolayist ile elde ettigimiz sonu¢ anlamli bir hale geldi. Ciinkii 6grencilere yonelik

yapilan kiiltiirel etkinlikler karsiligin1 bulmaktaydi.

Yapilan ¢alisma “Mevlevihane, Ergun Celebi ve Sun’ullah-1 Gaybi gibi kiiltiirel
degerlerin gilintimiizde yeterli karsiligi bulunmamaktadir” varsayimini biiyiik oranda
dogrulamistir. Ciinkii modernlesme ve kiiresellesme gibi olgular toplumsal degisimi
hizlandirirken, kiiltiirel degerleri asindirmaktadir. Ancak tespit edilen bu olumsuz etkiyi

azaltabilecek ¢oziimler yine alan arastirmalart esnasinda ortaya ¢ikmaistir.

Tespitlerimize gore sehirlerde halka, okullarda ise 6grencilere yonelik yapilacak
etkinlikler kiiltiirel mirasin aktarilmasinda ve toplumsal degismenin olumsuz etkilerini

azaltmada faydali olacaktir.

Ornegin sehir halkina yonelik bu degerlerle ilgili festival niteliginde kiiltiirel
etkinlikler, genis kamusal fayda saglayabilir. Egitim kurumlarinda ise ‘Ergun Celebi’

gibi sehrin degerlerine ait isimlere sahip okullarin en azindan yilda bir defa yapacaklari
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anma, kutlama ve bilgi panosu hazirlatma vb. gibi programlar 6grencilerde farkindalik

meydana getirebilir.

Sehrin tarihi mekanlarina yonelik okul gezileri ile bu degerler 6grencilere
tanitilabilir. Ancak gezilerin iyi planlanmasi elde edilecek fayday: artiracaktir. Ornegin
gezi Oncesi okulda yapilacak anma programi, kompozisyon yarigsmasi, bilgi panosu
hazirlama gibi etkinlikler 6grencilerin konuyla ilgili bilgi diizeyini zenginlestirecektir.
Gezi esnasinda ise ogrencilere miisahede ve duygularini not almalar1 ve daha sonra bu
miisahedelerini gezi notlar1 seklinde 6dev olarak hazirlamalarinin talep edilmesi yapilan

aktiviteden elde edilecek sonucu daha nitelikli hale getirecektir.

Yerel degerlerin tanitilmasina yonelik tiim faaliyetler kiiresel kiiltiiriin
homojenlestirici etkisine kars1 bir direng olusturabilir. Ancak giiniimiiz tiikketim toplumu
sartlar1 dikkate alindiginda degerlerin ihyas: ile ilgili yapilacak etkinliklerde, onlar
tiikketimin bir metar haline doniistiirmemek, gozardi edilmemesi gereken dneme sahiptir.

Aksi halde degerler tekrar ihya edilirken, siradanlasip otantikligini kaybedebilir.
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Summary

Every society has some value judgements such as moral, aesthetic, theological,
ideological etc. Embodiment of these valuable things are individuals and places that
went down in history. Relation between historical places and individuals, beyond an
ordinary one, has a feature that provides the city and its people with identity and
character. Relation between place and individual has an effect on formation of identity.
Because place is the key element of his or her identity. There are some unique people
who add meaning to the places with their identities, the places are depicted with them.
There are lots of examples of this. For instance Kiitahya Lodge of Mevlevi Dervishes,
Vacidiye Madrasah and Evliya Celebi, Sun’ullah-1 Gaybi and Ergun Celebi are among
the people of great merit. However, urban life, social variation and particularly

globalization has eroded these merits as it eroded lots of many other merits.

In this study primarily city and merit terms were discussed sociologically.
Secondarily, the study tries to find the places and values of Kiitahya Lodge of Mevlevi
Dervishes, Sun’ullah-1 Gaybi and Ergun Celebi in the present day collective idea. After
the theoretical application and questionnare carried out it is found out that merits that
belong to the city is directly proportional to the educational and information levels of

the people.

Social changes bring about alterations along with cultural values side by side.
One of these values is the important personalities and places in the history of society or
city. The formation and preservation of culture are possible by transferring it from
generation to generation. As a matter of fact, as the behaviors are repeated, it turns into
norm and model after a certain amount of time. One of the reasons of many attitudes
and behaviors that are not compatible with our cultural values in the younger
generations today is the lack of adequate presentation of model characters that can be an
example to our youth. In this respect, historical personalities and places are important in
the transfer of cultural heritage. Sun’ullah-1 Gaybi, Ergun Celebi, and Kiitahya
Mevlevihane are also important in terms of being a role model for the transfer of

cultural heritage to the next generation.
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Sociology takes effect in two ways. They can either leave a trace or perform in
society through rational means or charisma. Charismatic people are the natural leaders
of the most troubled times of societies. They are people with special abilities that cannot
be possessed by others in the body and soul. The purpose of studying charismatic
people is to understand the extent to which their actions have cost the institutions of

history and their continuity.

Sociology is concerned with the value or effect that the influential people have

on the whole society, rather than their individual superior qualities.

Social change, especially nowadays, is a process of rapid globalization which
can make something worthwhile to be worthless in a very short time. It is necessary to
emphasize what sociological “value “is before the effect of the change on values. What
is done and how to do it in a subject, social or individual ideas, beliefs and acceptance.
For example, the moral, aesthetic, theological, ideological and so on. It is judged. The
construction of a society may also be possible with these well-defined principles.

Otherwise, a human crowd rather than a human society is a possibility.

On the other hand, the values of society refer to a meaningful whole as a
common worldview. The values are brief, the way in which a society exists or acts. In

this respect, social values can be found in all areas of life.

In the global age, depreciation is experienced faster. They need to be brought
back to the attention of society. The findings of this study include data on the effects of
cultural corruption and on the transfer of religious and cultural tradition to future

generations.

The study aims to determine and analyze the place of historical places and
personalities in the collective consciousness in Kiitahya province. The research consists
of two parts as theoretical and empirical. In the theoretical section, documentation
methods and techniques are used from the information collection tools used in religious
and social sciences. In the experimental section, the data obtained through the survey

and interview were evaluated.
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Our research examines the value and place of the historical personalities and
spaces in the identity and collective imagination of today's society in the universe of
Kiitahya. It has been tried to determine the awareness of contemporary people about
historical figures and places which are concrete examples of the relationship with the
past. Thus, the effects of social change, urbanization, and globalization on these values
are examined. With the study, important findings have been obtained about reaching

these two goals.

A certain awareness was established about the Ergun Celebi and Mevlevihane
which we selected as a sample. However, it is possible to say that the mentioned

mission is not known enough and it indicates the identity erosion and alienation.

Significant differences have been identified between the residents of the
neighborhood and the elementary school students in the awareness of the values of the
city. This difference was due to education level. It has been determined that activities

towards students about the values of the city have important effects..
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Abstract

The island of Cyprus, which has hosted many civilizations throughout history, has existed with the different
ethnic and religious elements it hosts. During the Ottoman sovereignty between 1571 and 1878, Muslims and non-
Muslims, who formed the majority in the island, lived together for nearly 300 years. They contacted with each other
in many different areas, especially in trade, in the natural course of daily life. In the Ottoman period, although the
non-Muslims have certain legal autonomy, the shar'i courts became the only place of application for the settlement of
legal issues between Muslims and Non-Muslims. The qadi records of these courts were kept with care during the
Ottoman period, and today they constitute the richest and most reliable sources of Muslim and non-Muslim relations
that have taken place in the history. From this point of view, in the study, the Muslim-non-Muslim relations, which
were reflected in the 17 and 18™-century Cyprus qadi records, were examined under the legal framework regarding
the individuals, families, heritage, goods, and debts. Yet, the vast majority of the relationships that have occurred
between the two societies had been in these areas. In the research, it has been revealed that the Muslim and non-
Muslim relations in Ottoman Cyprus are generally more intense than the relations in Anatolia for the same period. In

addition, it was also observed that the relations between the two societies were considerably strong and positive.

Key Words: Cyprus, Muslim-non-Muslim Relations, Ottoman Cyprus, Ottoman Law, non-Muslims.

Giris

Osmanli idaresinden ¢iktigindan bu yana toplumsal baris ve huzurunu yitiren
Kibris; bugiin hala Miisliiman ve gayrimiislim iki toplum arasinda kalicit bir barigin
saglanamadigi, ateskes halinde olan bir cografyadir. Dolayisiyla Kibrisli Miisliiman ve
gayrimiislimlerin Osmanli déonemindeki iligkilerinin ortaya konulmasi, Osmanli’ya ve
adanin Miisliman ya da gayrimiislim halkina doniik birtakim itham ve iftiralarin'
bertaraf edilmesine katki saglayacagi gibi, baris icerisinde yasamak i¢in nelerin gerekli

olduguna da kendi tarihsel tecriibeleri kanaliyla 1s1k tutacaktir.

17. ve 18. yiizyll Osmanli Kibrisi’ndaki Miislim-gayrimiislim iligkilerine
odaklanilan bu aragtirmanin temel kaynaklarmni, doneme ait Kibris kadi sicilleri
olusturmaktadir. S6z konusu kadr sicilleri 22 adet olup déneme ait mevcut Kibris kadi
sicillerinin tamamindan miitesekkildir. Osmanli dénemi Kibrisi’ndaki Miislim-
gayrimiislim iligkilerinin daha 1yi kavranabilmesi i¢in yerli halkin tarihsel tecriibesini ve

adanin ilgili donemdeki siyasi, sosyal ve idari yapisini kisaca ele almak uygun olacaktir.

Bu calismanin en temel bulgularindan biri Osmanli Kibrisi’ndaki Miislim-

gayrimiislim iligkilerinin oldukga kuvvetli ve pozitif bir karakter arz etmesidir. Her iki

' bkz. Kemal Cigek, Zimmis (Non-Muslims) of Cyprus in the Sharia Court 1110/39 A.H. / 1698-1726 A.D.,
Yayimlanmamig Doktora Tezi, The Faculty of Arts of the University of Birmingham, Birmingham, 1992, p. 1 vd.
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ahali arasindaki iligkilerde bu niteligin ortaya ¢ikmasinda adanin tarih boyunca muhtelif
kiiltiir ve medeniyetlere ev sahipligi yapmis olmasinin yani sira kozmopolit bir sosyal
yapiya sahip olmasinin da etkili oldugunu disiiniiyoruz. Bu sebeple giris kisminin
akabinde ilk olarak ana hatlartyla Kibris’in genel tarihine, ardindan 17. ve 18.
ylzyillardaki siyasi, sosyal ve idarl durumuna temas edilecek, bu ¢ercevede son olarak
Miisliiman ve gayrimiislim niifus yapisina dair bilgi verilecektir. Miislim-gayrimiislim
iligkileri incelenirken de ilk olarak sahis, aile ve miras hukuku cergevesine giren
iligkilere, ardindan esya ve bor¢lar hukuku ile ilgili miinasebetlere odaklanilacaktir.
Calismanin  veri tabanim1i kadi sicilleri, yani donemin mahkeme tutanaklari
olusturdugundan, iliskilerin siniflandirilmasinda hukuki tasnifin daha miinasip olacagi

distiniilmustir.
I. Adanin Osmanh Oncesi Genel Tarihi

Eski caglardan itibaren Kibris; konumu itibariyle dini ve ticari bir glizergah
iizerinde bulunmus,” cografi sahasmnin kiiciikliigiine ragmen birgok farkli etnisite, din ve
medeniyete ev sahipligi yapmistir. M.O. 4000’lerden M.S. 1570-71°deki Osmanli
fethine kadar adaya Mikenler, Misirlilar, Hititler, Akalar, Dorlar, Fenikeliler, Asurlular,
Persler, Makedonyalilar, Romalilar, Bizanshlar, Miislimanlar (Araplar, Memliikler),
Ingilizler, Liizinyanlar, Cenevizliler ve Venedikliler sahip olmuslardir. Dini inang
bakimindan da Putperestlik, Zerdiistliik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet adada

tecriibe edilen en énemli dinlerdir.?

Kibris’a hakim olan devletler arasinda, Osmanlilara kadar adada en uzun siire
kalan ve toplum iizerinde kalic1 izler birakan Roma Imparatorlugu 6nemli bir yere
sahiptir. Kibris, Bilyiik Roma Imparatorlugunun M.S. 395 yilinda idari bakimdan ikiye
ayrilmastyla birlikte Bizans (Dogu Roma) Imparatorlugu smirlari igerisinde kalmis; bu
tarihten M. 1191 yilinda kesin bi¢cimde imparatorluktan kopusuna kadar bir eyalet

olarak varligmi siirdiirmiistiir.”

% Genis bilgi icin bkz. M. Akif Erdogru, Kibris’ta Osmanlilar, Galeri Kiiltiir Yay., Lefkosa, 2008, C. 1, s. 1.
3 Nuri Cevikel, Kibris—Akdeniz’de Bir Osmanli Adas1 (1570-1878), 47 Numara Yay., Istanbul, 2006, s. 18.
4 Isin Demirkent, “Kibris”, DIA, Ankara, 2002, C. XXV, s. 371.
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Roma Imparatorlugu’nun miladi 4. yiizyilda Hiristiyanlig: devletin resmi dini,
Yunancay1 da resmi dili olarak kabul etmesi tarihten kalan bircok etnik grubun gelecegi
tizerinde Onemli bir etkiye sahip olmustur. Bir yandan ada {izerinde Hiristiyanligin
yayilmasi, diger yandan Yunancanin etkisiyle bu unsurlar zaman igerisinde kendilerini
Yunan olarak telakki etmeye baslamis® ve bdylece adada Helen kiiltiiriiniin hakimiyeti
meydana gelmistir.® Kibris iizerine yaptigi 6nemli galigmalarla bilinen Jennings de

gayrimiislimler iizerinde olusan bu etkiye isaret etmektedir.”

Bizanshilar devrinde Hiristiyanlik adada olabildigince yayilmis ve Kibris’in
geleceginde ¢ok Onemli bir rol oynayacak olan Kibris Ortodoks Kilisesi kurulmustur.
Bu doénemde Kibris’in ekonomik olarak gelistigi bilinmektedir.® Miislimanlarn aday:
fethederek vergiye bagladiklar1 baz1 donemler istisna tutulursa, Kibris tizerindeki Bizans

hakimiyeti yaklasik 8 asir siirmiistiir.”

Miisliimanlara kars1 diizenlenen Ugiincii Hagh Seferi’nin (M. 1191) sonucunda
Kudiis Krallig1 yikilmis ve kralligin1 kaybeden Guy de Lusignan, Kibris adasini ele
gecirmistir. Bylece adada Bizanshlardan sonra Liizinyanlar donemi baslamistir.'” Bu
donemde adada kiiltiirel ve iktisadi bir refah yasanmis olsa da, bu durum yerli halka pek
yansimamis, daha ¢ok yonetici sinif, varlikh tiiccar ve yiiksek riitbeli devlet memurlari
arasinda gergeklesmistir.'' Boylece adada feodal bir diizen kuran Liizinyanlar,

dénemleri boyunca yerli halki sémiirmiisler ve mahrumiyet igerisinde birakmuslardir. '

1489 yilinda adanm hakimiyetini ele gegiren Venedikliler'® mevcut feodal
diizeni koruyup giiclendirmekle beraber halki vergi ve angaryalarla daha fazla

somiirmiislerdir. Nitekim onlar Kibris’1 bir yerlesim yerinden ziyade askeri ve ticari bir

5 Halil Fikret Alasya, Kibris Tarihi ve Kibris’ta Tiirk Eserleri, 2. Baski, T.K.A.E., Ankara, 1977, s. 25.
6 Cevikel, a.g.e., s. 30.

7 Ronald C. Jennings, Christians and Muslims in Ottoman Cyprus and the Mediterranean World, 1571-1640, New
York University Press, New York, 1993, p. 8.

8 Alasya, a.g.e., s. 25; Cevikel, a.g.e., s. 30.

° Nuri Cevikel, Kibris Eyaleti, D.A.U.B., Gazi Magusa, 2000, s. 15. Miisliimanlar’m adayla olan miinasebetleri igin
bkz. Demirkent, “a.g.m.”, C. XXV, s. 372.

10 Ahmet C. Gazioglu, Kibris’ta Tiirkler 1570-1878, K.A.Y.M., Lefkosa, 1994, s. 3; Cevikel, a.g.e., s. 15.

1 Cevikel, a.g.e., s. 16.

12 Gazioglu, a.g.e., s. 3; Cevikel, a.g.e., s. 16; Erdogry, a.g.e., C. I, s. 3.

13 Vergi Bedevi, Kibris Tarihi, 2. Baski, K.T.T.K., Lefkosa, 1966, s. 89; Demirkent, “a.g.m.”, C. XXV, s. 371.

152



Osmanl Kibrisi’nda Miislim-Gayrimiislim liskileri (17. ve 18. yy.)

somiirge ya da bir koloni olarak kullanmuslardir.'* Tarihgilerin bildirdigine gore
Venediklilerin Kibris’ta gayretlerini yogunlastirdiklari iki temel nokta vardir: Bunlardan
birincisi, toprak ve halktan olabildigince istifade etmek; ikincisi ise bu durumu tehdit

edebilecek bir Tiirk saldirisina karst bdlgenin en giiclii kalelerini insa etmektir."

Kibris tarih boyunca sahip oldugu stratejik ve jeopolitik konumuyla egemen giic
olma iddiasinda olan her devlet i¢in g6z ardi edilemeyecek bir yer olagelmistir. Ayni
sekilde Osmanlilar da 16. yiizyilin baslarindan itibaren Dogu Akdeniz ve onu
cevreleyen topraklarda hakimiyet saglamis ve bu siire¢ icerisinde adaya diizenlenecek
bir sefer igin sartlar olgunlasmustir. Oyle ki, o donemde Venedik idaresi altinda olan
Kibris, Latin ve diger milletlere mensup korsanlar tarafindan kullanilmaktaydi.
Osmanli, Akdeniz’deki askeri ve ticari denizcilik faaliyetlerine ve Akdeniz’in
Miisliiman sahillerine yapilan tacizlere bir son verme arayisiyla Venedikliler ile
diplomatik yollarla anlasma yoluna gitmisse de, onlar buna yanagsmamis ve
faaliyetlerine devam etmislerdir.'® Ote yandan adamin eski bir islim memleketi
olmasimin da sefer kararinda etkili oldugu ifade edilmektedir. Nitekim Ebiissutid Efendi
seferle ilgili fetvasinda korsanliklarin yani sira adanin daha 6nce dariilislam olmasini ve
buradaki Islam eserlerinin tahrip edilmesini gerekce gostermekteydi.'” Ayrica adanin
fethi kararimin alinmasinda, Kibris’in dirlik olarak kendisine birakilmasini isteyen ve
Kibris krali olmay1 arzulayan Naksa (Naksos) Dukasi’nin tahrik ve tesviklerinin de rol
oynadig tespitler arasindadir.'® ifade olunan bu sebeplerden 6tiirii Osmanli donanmast
Lala Mustafa Pasa kumandanliginda taarruza ge¢cmis; bdylece Kibris’in Osmanli
topraklarmma katilmast 9 Eyliil 1570 tarihinde Lefkosa’nin fethiyle baslamis ve 1

Agustos 1571 tarihinde Magosa’nin iltihakiyla da tamamlanmustir."

Gorildigl tizere Kibris halki 6zellikle Liizinyanlar ve Venedikliler doneminde

maruz kaldigir baskilar nedeniyle hayli zor donemler gecirmis; gerek Liizinyanlar

14 Gazioglu, a.g.e., s. 9; Cevikel, a.g.e., s. 16.
15 Jennings, a.g.c., p. 4-5; Cevikel, a.g.e., s. 16.
'S Alasya, a.g.e., s. 45-50; Recep Diindar, Kibris Beylerbeyligi (1570-1670), Yayimlanmamus Doktora Tezi, Inénii

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Malatya, 1998, s. 30-34; Cevikel, a.g.e., s. 20-21., a.g.e., 30-34; Cevikel,
a.g.e., s. 20-21.

'7 Hiiseyin Algiil, “Osmanlilar Devrinde Kibris Seferinin Méanevi Cephesi ve Ebussuud Efendi’nin Seferle ilgili
Fetvas1”, U.ULF.D,, S. 2, Bursa, 1987, s. 40.

18 Kemal Cigek, “Kibris (Osmanli Dénemi)” DIA, Ankara, 2002, C. XXV, s. 374.
¥ Cigek, “a.g.m.”, C. XXV, s. 374.
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gerekse Venedikliler, halki bircok feodal vergi ve miikellefiyet altinda yiizlerce yil
somiirmiislerdir. Bunun yaninda Liizinyanlarin ve Venediklilerin Katolik; Kibris’in
yerli halkinin Ortodoks olmasi ise bir diger baski unsurunu olusturmus ve
Ortodokslugun ada icerisinde saf dis1 edilmesi icin biiyiik ¢abalar sarf edilmistir.’ Bu
baskilardan 6tiirii Venedik idaresi altindaki ada halkinin Osmanli hiikiimetine adam ve
mektup gondererek adanm fethini talep etmis olduklari*' ve fetih esnasinda kimi

yerlerde Osmanli ordusuna yardim ettikleri de verilen bilgiler arasindadir.*

II. Adamin Osmanh Dénemi Siyasi, Sosyal ve Idari Durumu

Osmanli yonetimi Kibris’in fethini miiteakiben adaya Anadolu’dan niifus
aktariminda bulunmus, yerli halkin da gonliinii kazanacak ve sadakatini temin edecek
bir dizi reformlar yapmistir. Ornegin Bizans, Liizinyan ve Venedik dénemindeki
feodal yapi tasfiye edilerek Miislim-gayrimiislim herkes toprak sahibi kilinmistir.
Boylece Osmanli déneminde gayrimiislimler Anadolu’dan gb¢ ettirilip adaya
yerlestirilen Miisliman  koylillerle esit haklara sahip olmuslardir.**  Fethin
gerceklesmesinin hemen ardindan, adanin refaha kavusturulup halkin her tiirli tiretim
faaliyetlerini iistlenmesi ve neticede hem kendileri hem de devlet hazinesi i¢in arti deger
kazandiracak duruma getirilmesi i¢in gerekli tedbirler alinip tesviklerin yapilmasi da s6z
konusu reformlardandir.”> Oyle ki bizzat padisah tarafindan Kibris’in idarecilerine
emirler gonderilerek adanin kalkindirilmasi, her tiirlii zuliim ve gorevi kotiiye kullanma
fiilllerinden sakinmalar1 emredilmis, aksi halde mazeret kabul edilmeyecegi
bildirilmistir.*®

Adanin sahip oldugu bu sulh, istikrar ve intizamin 17. yiizyilin ikinci ¢eyregine
kadar devam ettigi, o tarihten sonra ise imparatorlugun genelinde oldugu gibi Kibris
adasinda da durumun kétitye gittigi goriilir.” 17. ve 18. yy. Osmanl’sinda dénem

donem bir canlanma gergeklestiren idareciler gelmis olsa da bu devirde devletin,

20 Cevikel, a.g.e., s. 19.
2 Cevikel, a.g.e., s. 20.
z Cigek, “a.g.m.”, C. XXV, s. 374.

2 Adada gergeklestirilen reform ve 1slahatlar igin bkz. Alasya, a.g.e., s. 91; Gazioglu, a.g.e., s. 151; Diindar, a.g.e., s.
377; Cevikel, Kibris—Akdeniz’de Bir Osmanli Adasi (1570-1878), s. 94-95.

% Diindar, a.g.e., s. 377; Cevikel, a.g.e., s. 94-95.

= Cevikel, a.g.e., s. 95.

% Gazioglu, a.g.e., s. 120; Cevikel, a.g.e., 5. 95.

2 Cevikel, a.g.c., s. 95-96.
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karsilasmis oldugu cesitli i¢ ve dis meselelere koklii ¢oziimler getirememis olmasindan
dolay1 genel olarak geriledigi, ¢oziildiigii ve nihayet ¢oktiigii kabul edilmektedir.”® Soz
konusu yiizyillarda Kibris’ta baslica sorun olusturan konular su sekilde 6zetlenebilir:

e Adaya yonetici olarak atanan idarecilerin yiiksek vergi taleplerinden
kaynaklanan rahatsizliklar ve hatta buna bagli olarak zaman zaman ortaya cikan
isyanlar.”

e Kibris’a vazifesi geregi gelmis olan ehl-i orften (askeri ve idari yetkililer)
bazilarinin gorevlerini kétiiye kullanarak halka haksizlik ve eziyet etmeleri.”

e Valilerin, vergileri bizzat kendilerinin toplatmasi gerekirken bu is i¢in agalar
arac1 tutmalar1.”'

e Adada meydana gelen veba, ¢ekirge afeti, kuraklik, kithik ve depremler gibi
dogal afetler.”

e Dus giiclerin tertibi ve tahrikiyle isyan hareketlerinin meydana gelmesi.™

e 18. ylizyilin son ¢eyregine dogru Avrupalilar’in Kibris ve diger yerlerdeki
gayrimiislim tebaanin hamiligini iyiden iyiye ele gecirmeye calisip Osmanli’nin i¢
islerine dogrudan miidahil olmalar1.**

e 1754 yili ve sonrasinda devlet tarafindan Kibris Kilisesi bagpiskoposu ve
Kibris divan terclimanina (dragoman) verilen ayricaliklarin sonralar1 Hiristiyan cemaati

somiirmek i¢in kullanilmast.™

Burada kaydedilen olumsuz sartlarin yam1 sira Osmanli  Kibrisi’ndaki
gayrimiislim tebaa ile ilgili ifade edilmesi gereken bir husus da sudur: Gayrimiislim
halkin zaman zaman isyan hareketlerine kalkismis olmasi, onlarin devlete karsi
sadakatlerinin bulunmadig1 seklinde yorumlanmamalidir. Nitekim 1768-1774 Osmanli-

Rus Harbi esnasinda ve oOnceki bazi olaylarda gayrimiislim tebaa asla isyana

B Cevikel, a.g.c., s. 96.

2 Alasya, a.g.e., s. 98; Gazioglu, a.g.e., s. 326-332.
30 Cevikel, a.g.e., s. 99.

3 Cevikel, a.g.e., s. 100.

32 Gazioglu, a.g.e., s. 172-177; Cevikel, a.g.e., s. 100.
33 Alasya, a.g.e., s. 97.

34 Cevikel, a.g.e., s. 108.

35 Gazioglu, a.g.e., s. 330.
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yeltenmemis ve Osmanli’nin zayif amni kollamamistir.*® Bu dénemde meydana gelen
isyanlar daha c¢ok vergi artirrminda bulunan yoneticilere karsi olmustur. Hatta 18.
yiizyilin ikinci yarisindan sonra bu isyanlara Miisliimanlarin da destek verdigi gériiliir.”’
Dolayisiyla s6z konusu donemin genel karakteristigini olusturan sorunlarin énemli bir
kisminin  sistemden degil, sahislarin yanlis uygulamalarindan kaynaklandigi
sOylenebilir. Nitekim Alman tarih¢i Maier’in 17. ve 18. yy. Kibrisi’na dair su tespiti de
bu gergegin bir ifadesidir: “Kibris ta toplumun siyasi, iktisadi ve sosyal refahini temin
edecek kanunlar (va da miiesseseler) mevcut idi. Mesele, kanunlardan degil, ancak

bunlarin tatbik edilis tarzindan dogmaktaydi.

Adanin idari durumuna da kisaca temas edilecek olursa sunlar ifade edilebilir:
Osmanli, kendisinden Once adaya hakim olan Liizinyanlar ve Venedikliler ya da
kendisinden sonra hakim olacak Ingilizler gibi aday1 koloni haline getirip sémiirmemis,
bilakis oranin yurt edinilmesi, kalkinmasi ve istikrar bulmasi i¢in her tiirlii diizenlemeyi
yapmaya ¢alismistir.”® Ayrica Osmanli’min Kibris’1 fethiyle beraber gayrimiislimler

zimmi statiisiinii almis*® ve adada dénemin tipik Osmanli idari diizeni uygulanmls‘ur.41

Osmanli idari dilizeninin uygulanmasiyla birlikte adada beylerbeyi,
sancakbeyleri, kadilar, subasilari, timar ve zedmet sahipleri, yenicgeri askerleri vb.
unsurlariyla geleneksel Osmanli eyalet yonetim sistemi tatbik edilmistir.** Ancak bu
dénemde Kibris’in statiisiiniin bircok kez degistigi de goriiliir.* Adanm fethinin
tamamlanmasiyla Kibris, Osmanli’ya bagli bir eyalet haline getirilerek yonetimin basina
beylerbeyi (vali) atanmustir. Kibris 1670 yilinda Kaptan Pasaligina devredilmis ve
Kaptan Pasalik da aday1r miisellim adi verilen bir vekil aracilifiyla yOnetmeye
baslamistir. Ada, 1685 yilinda yasanan bir isyan hareketi sonrasinda daha uygun olacagi

diisiiniilerek 1703 yilinda veziridzama “has” olarak verilmistir. Bunun sonucunda adaya

36 Cevikel, a.g.e., s. 116.
37 Cevikel, a.g.e., s. 112.

38 F. Georg Maier, Cyprus From Earliest Time to the Present Day, Elek Books Ltd, London, 1968, p. 116’dan naklen
Cevikel, a.g.e., s. 98.

3 bkz. Alasya, a.g.e., s. 91; Gazioglu, a.g.e., s. 151; Diindar, a.g.e., s. 377; Cevikel, a.g.e., s. 94-95.
40 Cigek, a.g.e., p. 56.

I Alasya, a.g.e., s. 80; Cigek, a.g.e., p. 56; Gazioglu, a.g.e., s. 123.

42 Cevikel, Kibris Eyaleti, s. 61.

43 Gazioglu, a.g.e., s. 123.
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muhassil ad1 verilen bir yonetici atanmis; 1745 yilinda ise ada yeniden ayri bir il olarak
ic tuglu pasalik statiisiine doniistiiriilmiistiir. Bundan kisa bir siire sonra, 1748 yilinda,
tekrar muhassilliga devredilmis olan Kibris, yasanan birtakim sosyal karmasanin

ardindan 1785 yilinda Divan-1 Hiimayun’a baglanarak idare edilmeye baslanmustir.**

Eyalet i¢i 1idari yapilanmaya da kisaca temas edilecek olursa Kibris
Beylerbeyligi Anadolu’dan kendisine baglanan Alaiye, igel, Tarsus ve Sis ile birlikte,
ada icerisinde de Lefkosa (pasa sancagi), Girne, Magosa, Baf, Tuzla ve Hirsofu olmak
iizere on sancakbeyligine ayrilmistr.* Ayrica ada Tuzla, Limasol, Mesariye, Karpas,
Piskopi, Magosa, Lefkosa, Gilan, Pendaye, Morfo, Girne, Evdim, Hirsofu, Baf, Kukla
ve Lefke olmak iizere on alti kaza merkezine boliinmiistii.*® Her kazamin basinda
Rumeli Kazaskeri tarafindan tayin edilen bir kadi ya da naib*’ bulunurdu. Kadilarm en
biiyligli Lefkosa kadis1 olup baskadi diye anilirdi ve diger kadilarin mali muamelatini
teftis yetkisine sahipti.** Kadilar sadece ser‘i islerle mesgul olmaz ayni zamanda idari
islere de bakarlardi.®’ Kadilardan baska miiftiiler de bulunmakla beraber onlar idari
islere karigsmaz, yalnizca fetva makami olarak hizmet verirlerdi. Miiftiileri seyhiilislam

tavsiye eder, Rumeli kazaskeri atard:.”

Kibris’in 17. yiizyilin basindaki idari diizenine dair yukarida deginilen
hususlarin, zamanla baz1 kiigiik degisikliklere ugramakla birlikte esas itibariyle 19.

yiizyilin ikinci ¢eyregine kadar devam ettigi sdylenebilir.”!
III. Adanin Miisliiman ve Gayrimiislim Niifusu

Adadaki Miisliman ve gayrimiislim niifus bilgilerine ge¢cmeden once
gayrimiislimleri olusturan etnik unsurlarin kimlerden tesekkiil ettigine bakmakta fayda
vardir. Adada Osmanli 6ncesi donemden kalan gruplarin bir kismt Yunan ve Ortodoks

Hiristiyanlik potasinda kismen dengeli bir topluluk arz etmekteydiler. Kibris adasinda

* Cigek, a.g.e., p. 57-58; Gazioglu, a.g.e., s. 123-125.

* Diindar, a.g.e., s. 89. (ileriki dénemlerde sancaklar birtakim yapisal degisikliklere ugramistir. Genis bilgi i¢in bkz.
Diindar, a.g.e., s. 89-90).

“ Diindar, a.g.e., s. 99-100; Cevikel, a.g.e., s. 67.

Y7 Cicek, “a.gm.”, C. XXV, s. 325.

48 Alasya, a.g.e., s. 90.

* Alasya, a.g.e., s. 89.

50 Alasya, a.g.e., s. 90.

3! Cevikel, Kibris—Akdeniz’de Bir Osmanh Adasi (1570-1878), s. 79.
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cogunlugu olusturan ve Rum ismi etrafinda olusan bu grubun yaninda yine yerli olarak
kabul edilebilecek daha baska etnik-dini mahiyette unsurlar da mevcuttu. Adada
Osmanli tebaasi olarak Rumlarla birlikte Latinler, Ermeniler, Maronitler ve Yahudiler™
de bulunuyordu.”® Fakat bahsettiimiz bu gayrimiislim gruplarin kendi aralarindaki

niifus miktarinin ne kadar olduguna dair elimizde giivenilir bir veri yoktur.>*

19. yiizyildan once yeterli ve giivenilir bir sayim olmadigindan 17. ve 18.
yiizyillara dair verilen niifus rakamlari, ya cizye defterlerine ya da degisik zamanlarda
aday1 ziyaret etmis olan Batili seyyah, din adami veya konsolosluk gorevlilerinin
verdigi kulaktan duyma ve birbirlerinden son derece farkli rakamlara dayanmaktadir.>
Osmanli Devleti adanin fethini miiteakip Anadolu’dan Miisliiman bir niifusu Kibris’a
iskan ettirmeye gayret gostermistir.’® Tarihgilerin vermis oldugu bilgilere gére 17.

yiizytln baslarnda Miislimanlar kirk bin,”’

gayrimiislimler ise yiiz elli bin
civarindadir.”® Batili bir gozlemciye gore ise 1696 yilinda kadmlar, cocuklar ve is
yapamayacak durumda olanlar hari¢ ada niifusu yirmi sekiz bin Hiristiyan ve sekiz bin
Miisliiman’dan olusmaktaydi.”® Bu déneme dair verilen bazi istisnai rakamlar®® goz ardi
edilerek belli bir oran ifade edilecek olursa, Inalcik’n ve Cevikel’in de belirttigi iizere
17. ve 18. ylzyillarda ada niifusunun Rumlarin lehine 1/3 oraninda oldugu

sdylenebilir.®’ Bunun yani sira zaman zaman dogal ve beseri faktorler sebebiyle ada

niifusunda dalgalanmalarin meydana geldigi de ifade edilmektedir.*®

Cevikel’in verdigi bilgilere gore 18. yiizyilin ikinci yarisinda niifusun ada
capindaki dagilimi sdyleydi: Gayrimiislim niifus Magosa, Mesariye, Limasol, Piskopi,
Baf ve Kukla’da daha kalabalikti. Buna mukabil Lefkosa, Girne, Tuzla, Hirsofu, Gilan,

Evdim ve Degirmenlik’te ise Miisliimanlar daha yogundu. Nitekim gayrimiislimlerin en

>2 Jennings, a.g.e., p. 143.

53 Cigek, a.g.e., p. 61; Jennings, a.g.e., p. 143 vd.

54 Cevikel, a.g.e., s. 213.

55 Cigek, a.g.e., p. 60-61; Cevikel, a.g.c., s. 216.

56 Erdogru, a.g.e., C. 1, s. 16.

57 Erdogru, a.g.e., C. 1, s. 40.

%% Alasya, a.g.e., s. 81.

59 Cevikel, a.g.e., s. 156.

5 Genis bilgi i¢in bkz. Cevikel, Kibris—Akdeniz’de Bir Osmanli Adas1 (1570-1878), s. 156.

61 Cevikel, a.g.e., s. 156; Halil Inalcik, “Kibris’ta Tiirk Idaresi Altinda Niifus”, Kibris ve Tiirkler, haz. Cevat Giirsoy
v.dgr.,T.K.A.E., Ankara, 1964, s. 53. Belirtilen oran bugiin de yaklasik olarak bu sekildedir.

82 Genis bilgi i¢in bkz. Cevikel, Kibris Eyaleti, s. 214 vd.
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az bulunduklar1 yer ada merkezi olan Lefkosa, en yogun bulunduklar1 yer ise Mesariye
idi.*

Yerlesim acisindan Miisliimanlarin  ve gayrimislimlerin ada igerisindeki
durumuna bakildiginda, Osmanli donemi Kibris gayrimiislimleri iizerine degerli
arastirmalarda bulunan Kemal Cigek’in tespitleri konuya 151k tutmaktadir. Cigek’e gore
18. ylizyilda ozellikle baskent Lefkosa’da Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasinda
yerlesim bakimindan herhangi bir ayrim yoktur. Cigek bu donemde adadaki Miisliiman
ve gayrimiislim toplumlarin birbirine iyi bir sekilde entegre olduklarini, farkli dinlere
mensup insanlarin ayni kdy veya mahallede beraberce yasadiklarini ifade etmektedir.®*
Cevikel de 18. yiizyilin ikinci yarisina dair benzer bir tespitte bulunarak, bu donemde
biitiiniiyle Tiirk veya biitiiniiyle Rum kazasi veya koyii olmadigini,” kaza ve nahiye
merkezlerinde mahallelerin bir kisminda bir cemaat, diger bir kisminda ise baska bir

cemaatin yogun bulundugunu ifade etmektedir.®

Osmanli Kibrisi’nda gayrimiislimler zaman zaman degiskenlik gosterse de, ada
niifusunun yaklasik tigte ikisini olusturmaktaydilar. Gayrimiislimler bu sekilde adanin
cogunlugunu olusturmakla beraber Miisliimanlarla sosyal ve ticari konularda siki bir
iliski igerisindeydiler. Nitekim arastirmamizdan elde edilen verilere gore ilgili donemde
Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasinda meydana gelen ve ser‘l mahkeme kayitlarina
yanstyan hukuki iliskilerin orani %12’dir.*” S6z konusu dénemde Anadolu’da bu
iligkilerin genel olarak hangi oranda oldugunu anlamak ag¢isindan, Osmanli kadz sicilleri

tizerine kiymetli aragtirmalar1 olan Ronald C. Jennings’in (6. 1996) verdigi bilgiler

83 Cevikel, Kibris’ta Osmanli Mirasy, s. 193.

64 Cigek, a.g.e., s. 65.

65 Cevikel, Kibris Eyaleti, s. 222.

5 Cevikel, a.g.e., s. 223. Osmanli cografyasinda Miisliiman ve gayrimiislimlerin ayri ayr1 yasadiklan yerlesim yerleri
olmakla beraber birbirleriyle karigik yasadiklar1 yerler de oldukg¢a yaygindi. Dolayisiyla Osmanli’da dini-mezhebi
gruplarin kompartimanlar halinde yasadig1 diisiincesi kismen dogrudur. Farkli dine veya mezhebe mensup olanlarin
ayr1 mahalle ve kdylerde yasama egilimi varsa da bunun genel bir uygulama olmadigi, ¢ok sayida kdy ve
mahallenin karisik bir dini terkibe sahip bulundugu bilinmektedir. Genis bilgi igin bkz. Nevzat Erkan, 18. yy’m ilk
Yanisinda Uskiidar’da  Miislim-Gayrimiislim liskileri-Seriyye Sicilleri ve Miidevvel Kaynaklar Isiginda,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2012, s. 217 vd.; Mehmet
Oz, “Osmanllar (Sosyal Hayat)”, DIA, Istanbul, 2007, C. XXXIII, s. 536.

%7 Ele alinan déneme ait kad: sicillerinde 10076 adet mahkeme kaydi bulunmaktadir. Bunlarm 8289 adedi hukuki
iligkilere dairdir. Geriye kalan 1787 adet mahkeme kayd1 ise ma‘riiz, miirasele, buyruldu gibi belgelerdir. Boylece
hukuki gerekgelerle mahkemede karsi karsiya gelen taraflara dair kayitlarin, ilgili doneme ait toplam ser‘i mahkeme
kayitlart igerisindeki oraninin %82 oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Arastirmada verilecek oranlamalarda hukuki
iliskilere dair 8289 adet ser‘i mahkeme kaydi temel alinacaktir.
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aydinlatici olabilir. Jennings, 17. ylizyila ait Kayseri, Trabzon ve Amasya kadi sicilleri
lizerine yapmis oldugu arastirmalarinda bu iligkilerin Kayseri’deki oranmin %9,
Amasya’daki oraninin %3, Trabzon’daki oraninin ise %10 oldugunu belirtir.® Bunlarin
yani sira miladi 1612-1613 yillarma ait Istanbul kad: sicilinin hukuki tahlilini yapan
Recep Cigdem’in verdigi bilgiye gore, inceledigi defterdeki Miislim-gayrimiislim
iligkilerinin oram %16,5°tir.*” Bu oran, zikredilen diger rakamlara nispetle yiiksek
goriinebilir; ancak sadece bir defterdeki durumu ortaya koydugu i¢in sehirdeki genel
durumu yansitmast bakimindan siirlidir. Esas itibariyle birkag ser‘iyye sicil defterine
istinaden verilen istatistiksel rakamlarin bizlere ser‘l mahkemenin bulundugu bolgedeki
gercek durumu verme olasiligi disiiktiir. Zira bir defterdeki durum bir bagka deftere
gore oldukga farkli bir tablo ortaya koyabilmektedir. Bu sebeple bir bolgeye ait kad
sicillerindeki istatistiksel durumu gercege yakin oranda yansitacak rakamlar verebilmek
icin mevcut tiim sicillerin incelenmesi gerekmektedir. Bununla beraber yukarida
zikredilen oranlar arastirmacilara bir fikir vermesi a¢isindan 6nem arz etmektedir.
Nitekim goriilecegi iizere Kibris’ta ser‘ mahkemeye yansiyan Miislim-gayrimiislim
iligkilerindeki oran, Anadolu’daki genel durumun flizerindedir. Bundan dolay1 Kibris
kadi sicilleri, hem Osmanli Kibrisi’ndaki gayrimiislimler ile Miisliimanlar arasinda
cereyan eden iligkileri tespit etmek hem de onlara yonelik hukuk tatbikatini incelemek

bakimindan oldukca elverislidir.
IV.  Sahis, Aile ve Miras Hukuku Cercevesindeki Iliskiler

Taraflarin1 Miislimanlarin ve gayrimiislimlerin olusturdugu 979 adet mahkeme
kaydinin 25’1 sahislar hukukuna dair olup s6z konusu belgeler oran olarak %3’e tekabiil
etmektedir. Sayica az olsa da bu kayitlarla birlikte Miisliimanlar ve gayrimiislimler

arasinda meydana gelen, sahislar hukukuna dair bir¢ok iligkinin varligi, mahiyeti ve

68 Ronald C. Jennings, Studies on Ottoman Social History in the Sixteenth and Seventeenth Centuries: Women,
Zimmis and Sharia Courts in Kayseri, Cyprus and Trabzon, The Isis Press, Istanbul, 1994, p. 411. Jennings’in
verdigi bilgilere gore taraflardan en az birinin gayrimiislim oldugu dava kayitlarindaki oran Kayseri’de %20,
Amasya’da %8 ve Trabzon’da %15’tir. Arastirmamizdan elde edilen sonuca gére ise bu oran Kibris’ta %38 dir.

% Recep Cigdem, The Register of the Law Court of Istanbul 1612-1613: A Legal Analysis, Yayimlanmanus Doktora
Tezi, University of Manchester the Department of Middle Eastern Studies, Manchester, 2001, p. 39. Rossitsa
Gradeva Bulgaristan’a ait dort adet 17. yy. ser‘iyye sicili iizerine yapmus oldugu c¢alismasinda, Miisliiman ve
Ortodoks Hiristiyanlarin mahkemede taraf olduklari davalarin oranina dair %16 ile %27 arasinda degisen rakamlar
vermektedir ve bu oranlar oldukga yiiksektir. Genis bilgi i¢in bkz. Rossitsa Gradeva, Rumeli Under the Ottomans,
15th-18th Centuries: Institutions And Communities, The Isis Press, Istanbul, 2004, p. 169.
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bunlara yonelik hukuk tatbikati ortaya ¢ikmustir. Ilgili belgelerin genel olarak “vasi
tayini” ve “vasinin tasarrufu”na dair oldugu miisahede edilmis olup Miisliimanlar ve
gayrimiislimler arasinda vesdyet’® iliskisinin kuruldugunu gosteren bircok 6rnege
rastlanmistir. Bu vesayet iligkilerinin tamami yetim kalan Miisliiman ya da gayrimiislim
cocuklar tizerinde meydana gelmistir. Hanefi hukukgular1 tarafindan caiz kabul edilen
gayrimiislim iizerine Miisliiman vasi tayin edilmesi durumuna dair bircok kayit
bulunmakla birlikte, her ne kadar caiz goriilmese de Miisliiman iizerine gayrimiislim bir
vasi tayin edildigi de olmustur. Bu durumun Osmanli Kibrisi’nda yaygin bir uygulama
oldugunu sdyleyebilmek i¢in elimizde yeterli delil yoktur. Nitekim boyle bir uygulama,
incelenen tiim sicil kayitlar1 igerisinde sadece bir Ornektir. Dolayisiyla hakimin
Miisliiman bir kisiye gayrimiislim bir vasi tayin etmesi ancak 6zel sartlar sebebiyledir
ve istisnai bir durumdur. Kadi sicilleri mahiyeti icabi hiikmiin verilmesinde etkili
unsurlart acik¢a zikretmediginden, bu konuda kadinin neden bdyle bir hiikiim verdigine

dair net bir bilgiye sahip olunamamaktadir.

Incelenen Miislim-gayrimiislim dava kayitlar1 i¢in annenin vasi atanmasi
durumu digerlerine oranla yar1 yartyadir. Kayitlar arasinda vesayete dair dava sayist on
lic adettir. Tayin edilen vasilerden onunun baba, anne, ogul gibi yakin akraba iken
geriye kalan ti¢liniin uzak akraba ya da yabanci oldugu goriilmiistiir. Vasi tasarruflarinin
kadinin kontroliinde oldugu, bu sayede Miisliman ya da gayrimiislim yetimlerin
haklarinin biiyiik bir titizlikle muhafaza edildigi gézlenmistir. Nitekim vesayet altindaki
yetimlerin mallar1 {izerinde haksiz bir tasarrufta bulunulmasinin ve yetimin zarara
ugratilmasinin engellenmesi i¢in teorideki hiikiimler, pratikte de aynen tatbik edilmistir.
Kayitlara yansidigi kadariyla yetimlere ait mallarin satisinda vasi, satis gerekcesi olarak
mahkemeye mesru bir sebep sunmak durumundadir. Sayet vasi tarafindan
gergeklestirilen satis islemi hukuki bir gerek¢eye dayanmadan yapilmis ise, bunun
yetimler lehine telafi edilmesi icin hukuk yolunun daima agik oldugu miisahede

edilmistir. Sonug olarak ser‘i mahkemenin Miisliiman ya da gayrimiislim yetimlerin

7 islam hukukunda miimeyyiz ya da gayn miimeyyiz kiigiik gibi eda ehliyeti bulunmayan yahut eksik olan veya
ehliyeti sonradan kisitlanan (mahcir) bir kisinin mallarin1 koruma, isletme ve onun adina o malda tasarruf etme
yetkisinin bagka bir kimseye taninmasini ifade eden bir terimdir. Vesayet yetkisine sahip kimseye de vasi denir.
Genis bilgi i¢in bkz. Ali Bardakoglu, “Vesayet”, DIA, Istanbul, 2010, C. XLIII, s. 66; Ayrica bkz. Hamza Aktan,
“Vesayet”, I.LI.G.Y.A., Istanbul, 1997, C. 1V, s. 456.
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korunup gozetilmesi hususunda oldukea titiz davrandigi ve bu konuda Islam hukukunu

aynen tatbik ettigi ifade edilebilir.

Osmanli Kibrisi’nda gerek Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin kendi iclerinde
gerekse Miislim-gayrimiislim arasindaki evliliklerde nikdh akidleri kadi huzurunda
neredeyse hi¢ gerceklestirilmemistir. Bu durum nikahlarin mahalle imami gibi
kimselerce kiyildigim1 ve kadi defterlerine kaydedilmedigini gostermektedir. Kadi
sicillerine gore mahkemeye yansiyan tiim mehir’' orneklerini mehr-i miieccel
(ertelenmis mehir) olusturmaktadir. Bu da nikdh akidlerinde mehr-i mu‘accel (pesin
mehir) belirlenmesinin toplum tarafindan pek uygulanmadigi izlenimi vermektedir.
Ancak s6z konusu mehir ¢esidinin halk arasinda uygulanmakla birlikte mahkeme

kayitlarina yansimamis olma ihtimali de gbz 6niinde bulundurulmalidir.

isloam hukukunda mesru gériilmeyen, Miisliiman kadinin gayrimiislim bir
erkekle evlenmesi durumuna kayitlar arasinda rastlanmamakla beraber, Miisliiman
erkeklerin gayrimiislim kadimlarla gerceklestirdigi on yedi evlilik tespit edilmistir.”
Boylece Kibris’ta Miislim-gayrimiislim evliliklerinin ilgili dénemde Anadolu’daki

genel duruma nispetle ¢ok daha fazla oldugu ortaya ¢ikmustir.”

Adada Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasinda neredeyse hi¢ adli bosanma’
davas1 meydana gelmemistir. Muhtemelen bu durum Hanefi mezhebi icerisindeki adli

bosanma sebeplerinin sinirliligindan kaynaklanmistir.

™ slam hukukgularma gore mehir, bir kadinn sahih bir nikah akdi ile hak ettigi mal veya paradir. Genis bilgi i¢in
bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, I-VIII, Bilmen Yay., Istanbul, 1970,
C.1I, s. 10.

2 bkz. KSS-3-48/310; KSS-3-66/435; KSS-3-137/847; KSS-4-95/227; KSS-6-58/173; KSS-6-112/326; KSS-8-
47/224; KS$S-10-21/58; KSS-10-82/320; KS$S-10-93/383; KSS-11-78/264; KSS-11-96/317; KSS-13-62/199; KSS-
13-104/322; KSS-13-116/360; KSS-15-157/554; KSS-21-84/231.

¥ Konya ve Bursa kad: sicilleri iizerine yapilan aragtirmalarda Miislim-gayrimiislim evliliklerine rastlanmamakla
beraber Istanbul sicillerinde birka¢ 6rnek bulunmaktadir. Konya i¢in bkz. Hayri Erten, Konya Ser‘iyye Sicilleri
Isiginda Ailenin Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yapis1 (XVIIL Y.Y. ilk Yaris1), T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara,
2001, s. 46; Ipcioglu, a.g.e., s. 18; Bursa igin bkz. Abdurrahman Kurt, Bursa Sicillerine Gére Osmanli Ailesi: 1839-
1876, Uludag Universitesi Basimevi, Bursa, 1998, s. 16; Ali Ihsan Karatas, Mahkeme Sicillerine Gore 18. Yiizyilda
Bursa’da Gayrimiislimler, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa,
2005, s. 42. 1612-1613 yillarina ait Istanbul kadi sicilinde bir (Cigdem, a.g.e., s. 263), 18. yiizy1l Uskiidar
sicillerinde ise iki Miislim-gayrimiislim evliligi vardir. (Erkan, a.g.e., s. 239). Osmanli toplumunda genelde
Miislim-gayrimiislim evliliklerine rastlanmamakla beraber zaman zaman bu evliliklerin meydana geldigi
bilinmektedir (ilber Ortayli, Osmanl Toplumunda Aile, Pan Yay., Istanbul, 2000, s. 20).

™islam  hukukuna goére kadin bazi gerekgelere istinaden mahkemeye miiracaat ederek bosanmay1
gergeklestirebilmektedir. Bu sekilde hakim karariyla meydana gelen bosanmalar tefrik yani adli/kazal bosanma
olarak adlandirilir. Adli bosanma imkani1 Hanefi mezhebi igerisinde oldukca sinirlidir. Genis bilgi i¢in bkz. Umit
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Muhélea” uygulamalarima ¢okca rastlanmis ve bu tiir bosanmalarda kadinlar
acisindan olumsuz bir durum gdzlemlenmistir. Islom’1n kadina mali bir hak ve giivence
olarak verdigi mehir, iddet nafakasi, mesken masraflar1 gibi imkanlarin ¢ogu zaman
tamamindan muhalea bedeli olarak vazgec¢ilmesi, Hanefl mezhebindeki adli bosanma
imkaninin kisithihig sebebiyle meydana gelmis olabilir. Bunun da Islam hukukundaki
genislige ragmen bir donemden sonraki Osmanli hukuk pratiginin belli bir mezhebe
dayali olmasindan kaynaklanmas: kuvvetle muhtemeldir.”® Ayrica muhalea tiirii
bosanmada goriilen sikint1 Kibris’a has olmayip Manisa’’ ve diger Anadolu cografyas

icin de s6z konusudur.”

Miislim-gayrimiislim evliliklerinde bir 6rnek disinda c¢ok evlilige (poligami)
rastlanmamustir. Bu da Osmanli Anadolusu’nda oldugu gibi’”’ Kibris adasinda da ¢ok

esliligin yaygin olmadigini gostermektedir.

Osmanli Kibrisi’nda Misliiman ya da gayrimiislim kadinlarin sorunlarim
gidermek ve haklarin1 aramak icin gerek bizzat gerekse vekilleri araciligiyla rahatlikla
ser‘l mahkemeye bagvurduklari ve hakimin de onlara ser‘l hukuk geregince muamele
ettigi goriilmiistiir. Nitekim davacinin ya da davalinin gayrimiislim olmasi herhangi bir
sekilde davanmn seyrini olumsuz yonde etkiledigine sahit olunmamustir. Ozellikle
toplumun en hassas alanlarindan biri olan aile hukukuna dair uygulamalarda, Hanefi
mezhebinin tatbikati noktasinda titiz davranilarak bu mezhebin hiikiimlerinin disina

cikilmadigi ifade edilebilir.

Iincelenen sicillerde din farkliligindan kaynakli olarak Miisliimanlar ve
gayrimiislimler arasinda miras hukuku sahasina giren pek fazla hukuki iligkiye

rastlanmamustir. Taraflarin1 Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin olusturdugu 979 adet

1999

Giiler, “XVIIL. Yiizyll Kibris Kadi Sicilleri Isiginda Osmanli Kibrisi'nda ‘Evliligin Sona Ermesi’”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. LII, S.52, Haziran 2017, s. 83-85.

5 Kadmin verdigi bir bedel karsiligi meydana gelen bogsanmadir. Genis bilgi i¢in bkz. Bilmen, a.g.e., C. II, s. 275.

78 Genis bilgi i¢in bkz. Giiler, a.g.m., s. 74-83.

""Hadi Sofuoglu, islim Hukukunun Uygulanmas: A¢isindan Manisa Ser‘iye Sicilleri (1625-1650), Yayimlanmams
Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [zmir, 2010, s. 121.

M. Akif Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV) Yay., istanbul,
1985, s. 114-122.

7 Genis bilgi i¢in bkz. Ortayls, a.g.e., s. 87-88.
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mahkeme kaydinin sadece 22’si miras hukukuna dairdir. Bu da oran olarak %2’ye

tekabiil etmektedir.

Bilindigi {izere islam hukukuna gére gayrimiislimlerin Miisliimanlara mirasci
olamayacaginda goriis birligi oldugu gibi, i¢lerinde Hanefilerin de bulundugu cumhura
gbre Miisliimanlar da gayrimiislimlere miras¢i olamaz.* Aksi yoénde bir uygulamaya
kayitlar arasinda sahit olunmadigindan Miislimanlar ve gayrimiislimler arasindaki
miras¢ilik acisindan sdz konusu déneme ait mahkeme kayitlari, islAm miras hukukuna
riayet edildigini gdstermektedir. Bunun yani sira Islam miras hukukuna gére mesru
goriilen cercevede Miislimanlar ve gayrimiislimler arasinda cesitli hukuki iliskilerin
meydana geldigi ve kadi tarafindan bunlarin teoriye uygun olarak ¢ozlime

kavusturuldugu gézlenmistir.

Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasinda meydana gelen bazi mirasgilik
meseleleriyle beraber s6z konusu taraflart mahkeme huzurunda karsi karsiya getiren
tereke davalarinin varligi da tespit edilmistir. Bu tereke davalar1 genel olarak, 6len
kisinin bir baskasiyla olan is ortakligindan kaynaklanmistir. Bu durum mahkeme
kayitlarina ya 6len kisinin (muris) varisleri tarafindan mirisin is ortagina terekeyi teslim
etmesi i¢in dava agma, ya da s6z konusu edilen mallarin mirasgilara teslim edildiginin

kayit edilmesi seklinde yansimaistir.

llgili sicil defterlerinde taraflari1  Miisliimanlarin  ve gayrimiislimlerin
olusturdugu tereke iizerindeki haklara dair rastlanan tiim kayitlar, bor¢larin 6denmesine
ve tereke iizerindeki haklarin son agamasinda yer alan mirasgilara intikal eden mallara

dairdir.

Ele alinan mahkeme kayitlar1 arasinda miras hukukuna dair dikkati ¢eken bir
diger husus da, tereke olarak varislere intikal eden mallar sayet bir siire dnce satin
alimmis ise bunlarin varislere ait oldugunun kadi huzurunda tescil ettirilmesidir.

Sicillerde birkag¢ adet 6rnegi olan bu uygulamanin zorunlulugu bulunmamakla birlikte,

80 Abdiilkerim Zeydan, Ahkamii'z-zimmiyyin ve'l-miiste'menin fi déri'l-Islam, Mektebetii'l-Kudiis, Bagdad, 1982, s.
535-536; Muhammed Mustafa Selebi, Ahkamii'l-mevaris beyne'l-Fikh ve'l-kdnin, Darii'n-Nehdati'l-Arabiyye,
Beyrut, 1978, s. 88; Zekiyyiiddin Sa‘ban—Ahmed Gundur, Ahkadmii'l-vasiyye ve'l-mirds ve'l-vakf fi seriati'l-
Islamiyye, Mektebetii'l-Felah, Kuveyt, 1989, s. 256-257.
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ileride mal iizerinde vuku bulabilecek herhangi bir ihtilafi gidermesi amaciyla yapildigi

anlasilmaktadir.

Yine sicillerde, yakin akrabalardan bir véris varken, beytiilmal®' emininin kasith
ya da varisin bulunmadigi zannmiyla kasitsiz bir islemi ile bazi gayrimiislimlerin
terekelerinin beytiilmale kaldig1 ve bu kisilerin varislerinin de beytiilmal emini aleyhine
dava agarak terekenin iadesini talep ettikleri gozlenmistir. Bu gibi hususlar sebebiyle
s6z konusu donemde gayrimiislimlerin rahatlikla ser'? mahkemeye miiracaat ederek
haklarini talep etme ozgiirliigiine sahip olduklar1 ve ser‘i mahkemenin de Islam miras
hukukunun gerekliliklerine gore hareket ettigi ifade edilebilir. Nitekim ilgili donemde
Islam miras hukukuna muhalif herhangi bir uygulamaya rastlanmamis ve davali sahsin
Miisliiman bir devlet memuru olmasimin herhangi bir sekilde kadinin tutumunu veya

hiikmiinii olumsuz yénde etkiledigine sahit olunmamugtir.*
V. Esya ve Bor¢lar Hukuku Cer¢evesindeki Tliskiler

Osmanli  Kibris’ndaki ~ Miislim-gayrimiislim  iligkilerinin ~ en  ¢ok
gdzlemlenebilecegi alanmn esya ve borglar hukuku oldugu ortaya ¢ikmustir. Oyle ki,
taraflarin1 Miislimanlarin ve gayrimiislimlerin olusturdugu 979 adet mahkeme kaydinin
798’1 s6z konusu hukuk alanina dairdir. Bu da oran olarak %81’e tekabiil etmektedir.
Bu oran Miisliimanlar arasi hukuki iligkilerde %42, gayrimiislimler arasi hukuki
iliskilerde ise %56’dir. Bu durum taraflarimi Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin
olusturdugu mahkeme kayitlarinin ¢ogunlukla esya ve borg¢lar hukukuna ait oldugunu
gostermektedir. Her iki toplumun birbiriyle olan iktisadi iligkilerini yansitan belgelerden
hareketle Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasinda iktisadi iliskilerin oldukca gesitli ve
kuvvetli oldugu ifade edilebilir. Nitekim her iki topluma mensup kisilerin arasinda
aligveris, kiralama, bor¢ veya rehin verme hatta kefil olma gibi birgok muamelenin
gergeklesmis oldugu ortaya ¢ikmistir. Bunun Osmanli Kibrisi’'nda Miisliimanlar ve

gayrimiislimler arasindaki entegrasyon diizeyinin yiiksekliginden ve ekonomik

81 Beytiilmal: islam devletinin maliyye hazinesidir (Bilmen, a.g.e., C. IV, s. 73; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri SozIigii, Ragbet Yay., Istanbul, 1998, s. 38).

82 UUmit Giiler, Osmanh Kibrisi’nda Miisliiman-Zimmi iliskileri ve islim Hukuku Agisindan Tahlili, Yakin Dogu
Universitesi Yaynlari, Lefkosa, 2016, s. 102 vd.
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iliskilerin toplum igerisinde en fazla hareketliligin yasandigi alan olmasindan

kaynaklandig1 sdylenebilir.

Esya ve bor¢lar hukuku sahasina giren uygulamalar, s6z konusu donemde biiyiik
bir titizlikle Hanefi mezhebi &zelinde Islam hukukunun tatbik edildigini ortaya
koymaktadir. Bu baglamda mezhep igerisindeki hakim goriislere aykiri herhangi bir
uygulamaya kayitlar arasinda rastlanmamistir. Sadece irtifak haklarimin tek basina
satilmast mevzuunda mezhep igerisindeki hakim gorligiin terkedildigine sahit
olunmugtur. Hanefi mezhebinde prensip olarak menfaat ve haklar satim konusu
olmadigindan mezhep igerisindeki kuvvetli goriise gore irtifak haklarinin tek basina
satilmas1 caiz degildir. Ilgili sicillerde rastlanan sz konusu uygulamalar su alma
hakkinin tek basina satildigi iki islemin kadi tarafindan onaylanmasi seklinde
gergeklesmistir. Bu uygulama zaman zaman mezhep igerisindeki hakim goriigiin terk
edilebildigini gostermesi acisindan onemlidir. Kadiya ait olan bu tercih, halk arasinda

yerlesmis uygulamadan ve 6rften kaynaklanmus olabilir.*

S6z konusu gruplar arasinda yasanan ihtilaflarda gayrimiislimlerin de haklarina
dair bilgi sahibi olduklari, ihtiya¢ duyduklarinda rahatlikla mahkemeye bagvurarak
haklarinm1 arayabildikleri; bu hususta Miisliimanlara ve gayrimiislimlere esit muamelede
bulunuldugu goézlenmistir. Deliller, Miisliiman ya da gayrimiislim olsun hangi tarafi
hakli gosteriyorsa hakimin hiikmii de o yonde olmustur.*® Ayrica belirtilmelidir ki,
davali ya da davacinin Miisliiman bir devlet memuru olmasi uygulamada herhangi bir

farkliliga sebep olmamustir.

Ilgili sicillerde dikkati ¢eken bir diger husus, gasp ile alakali davalarin kaydinda,
gasp edilen malin menkul ya da gayrimenkul olmasina gore “gasb” ya da ‘“zabt”
ifadesinin kullanilmis olmasidir. Bu ayrimin olusmasinin sebebi Hanefi mezhebi
icerisindeki hakim goriislin esas alinmasidir. Nitekim buna gore gasbin séz konusu
olabilmesi i¢in malin menkul olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla hukuk teorisi agisindan

gayrimenkullerde gasp s6z konusu olmadigindan ilgili kad: sicillerinde “zabt™ ifadesi

% Genis bilgi i¢in bkz. Giiler, a.g.e., s. 123.
84 1612-1613 yilna ait Istanbul kad: defterinin hukuki tahlilini yapan Recep Cigdem ve 18. yiizy1l Uskiidar’indaki

Miislim-gayrimiislim iligkilerini inceleyen Nevzat Erkan da benzer tespitlerde bulunmaktadirlar (Cigdem, a.g.e., p.
20; Erkan, a.g.e., s. 108).
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kullanilmis ve hukuki tatbikat bu yonde gergeklesmistir. Ayni sekilde Hanefi
mezhebindeki hakim goriise gore, malda meydana gelen ziyadeler (artis, tabii
semereler) ve menfaatler gasp sorumlulugu doguran mallar arasinda olmadigindan
tazmin edilmeleri gerekmez. Uygulamada mezhep igindeki hakim goriis esas
alindigindan, Miislim-gayrimiislim iliskilerini kapsayan ilgili kayitlarin higbirinde
malda meydana gelmesi muhtemel ziyade ve menfaatlerin dava konusu edildigi ya da

dava esnasinda zikredildigine rastlanmamugtir.

Esya ve borg¢lar hukukuyla ilgili sicil kayitlarinin yaklasik %41°1 satim akdinin
kadi huzurunda kayit altina alinmasiyla meydana gelmistir. Dolayisiyla Miisliimanlarin
ve gayrimiislimlerin birbirleriyle en genis 6lgiide iligki kurduklar1 sahanin alim-satim
oldugu ifade edilebilir. Kayit altina alinan satis islemlerinin neredeyse tamami
gayrimenkullere dairdir. Gayrimenkullerle beraber arazinin kullanim hakkinin ya da
kiiciikbas ve biiylikbas hayvanlar gibi menkul mallarin satisinin da kayit altina alindig:
gbzlenmistir. Burada dikkati c¢eken husus sadece menkul bir malin satisinin
gerceklestirilip kayit altina alindigr higbir 6rnegin olmamasidir. Gayrimenkuller de
genel olarak arazi ya da ev ve eklentilerinden olugsmaktadir. Neden sadece gayrimenkul
satislarinda mahkemeye miiracaat edilip islemin kayit altina alindigi tam olarak
bilinemese de bu, muhtemelen gayrimenkul malin daha ehemmiyetli goriiliip uzun yillar
mevcudiyetini koruyacagi i¢in ileride ortaya c¢ikabilecek ihtilaflarin Oniinii alma
arzusundan kaynaklanmistir. Bunun yani sira, mahkemeye miiracaat edilmesi halinde
belli bir miktar har¢ 6denmesi gerektiginden bu islemden uzak durulmus olabilir.
Belgelerden anlasildig1 kadariyla genelde maddi agidan kiymeti yiiksek olan ev ve arazi
gibi mallar bu islem i¢in s6z konusu edilmistir; bu da =zikredilen ihtimalleri
giiclendirmektedir. Ayrica s6z konusu islemin giiniimiiz tapu tescilini andirdig1 da ifade

edilebilir.

Ilgili dénem igerisinde satimi gerceklestirilen ve kayit altna alman mallarn,
Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasinda ne yonde el degistirdigi mevcut belgeler
15181nda ortaya ¢ikmustir. Buna gére Miisliimanlarin gayrimiislimlere sattig1 mallara dair
kayit sayisi 193 olup, oran olarak %61’e tekabiil etmektedir. Gayrimiislimlerin

Miisliimanlara sattig1 mallar1 gosteren kayit sayisi ise 125°tir. Bu da oran olarak %39’u
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olusturmaktadir. Mevcut sicil kayitlarinin  1s181inda  goriildiigii  iizere arastirma
kapsamindaki iki ylizy1l igerisinde mal hareketliligi daha ¢ok Miisliimanlardan
gayrimiislimlere dogru olmustur. Buna gore Osmanli Kibrisi’nda gayrimiislimlerin
ekonomik Ozgiirliige sahip olduklari, genel refah diizeylerinin yiiksek oldugu ve
ayrimciliga maruz kalmadiklar1 sdylenebilir. Bunlarin yan1 sira mahkemece kayit altina

aldirilmamaisg satis islemlerinin olabilecegi de belirtilmelidir.

Yapilan bu arastirma ile satim akdi, ifa* ya da ibra® gibi islemlerin siklikla
kayit altina alindig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin kadi huzuruna tasinarak kayit altina
alinmasi zorunlu olmayip, ileride meydana gelebilecek herhangi bir ihtilaf durumu igin
tedbir amagh gergeklestirilmis olmast muhtemeldir. Esya ve borglar hukukuna dair
belgelerin ¢ogunlukla alim-satim muameleleri ve bunlara bagli olarak meydana gelen

ihtilaflarla ilgili oldugu ifade edilebilir.

Onemle vurgulanmasi gereken bir diger husus, bir¢ok ihtilafin arabulucular
(muslihiin) vasitasiyla giderilerek taraflarn sulh akdine®” ikna edilmis olmalaridir.
Birgok mahkeme kaydinda taraflar arasinda alacak-verecek meselesi sebebiyle
ihtilaflarin meydana geldigi ve bu ihtilaflarin arabulucular vasitasiyla ¢oziilerek varilan
sulhun mahkeme huzurunda kayit altmna alindign gdzlenmistir. Bilindigi iizere Islam
hukukunda “muslih” kavramiyla ifade edilen arabuluculuk, taraflarin memnuniyeti
esasma dayanan bir uyusmazlik ¢6ziim yoludur. Islam hukukunda énemli bir yeri olan
bu uygulamanin o6zellikle Osmanli Kibrisi’'nda Miisliimanlar ve gayrimiislimler

arasindaki niza ve ihtilaflarin giderilmesinde faydali bir rol oynadigi belirtilmelidir.
Sonuc¢

Hukuki iligkilere dair tim belgeler igerisinde taraflarim1 Miisliimanlarin ve
gayrimiislimlerin olusturdugu mahkeme kayitlarinin sayist 979 olup oram1 %12’ye

tekabiil etmektedir. Bu oran, Kibris’taki Miislim-gayrimiislim iliskilerinin Anadolu’daki

8 Ifa, borglanilan edimin geregi gibi yerine getirilmesini ifade eder. bkz. Subhi Mahmesani, el-Mebadiii's-ser‘iyye
ve'l-kaniniyye fi'l-hacr ve'n-nafakat ve'l-mevaris ve'l-vasiyye, Darii'l-Ilm li'-Melayin, Beyrut, 2002, C. 11, s. 541.

% fbra, “Bir kimseyi bir davadan, bir haktan beri kilmayi; onun hakkinda davada, hak talebinde bulunmaktan
vazgegmeyi” ifade eder. bkz. Bilmen, a.g.e., C. VIII, s. 5.

8 Sulh akdi iki tarafin, yani davaci ile davahmn dava konusunu ortadan kaldirmaya yonelik kendi aralarmnda
rizalariyla yaptiklar1 akdi ifade eder. bkz. Bilmen, a.g.e., C. VIII, s. 5.
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genel duruma nispetle daha yogun oldugunu gostermektedir. Nitekim incelenen belgeler

sosyal ve ticari konularda meydana gelen birgok iliskinin varligini ortaya koymaktadir.

Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasinda yasanan ihtilaflarda gayrimiislimlerin
haklarina dair bilgi sahibi olduklari, ihtiya¢ duyduklarinda rahatlikla mahkemeye
basvurarak haklarini arayabildikleri goriilmiistiir. Davaci ya da davalinin gayrimiislim
olmasi1 kadinin tutumunu degistirmedigi gibi, keyfl hiikiim verildigi herhangi bir durum
da tespit edilmemistir. Miislim ya da gayrimiislim olsun, deliller hangi tarafi haklh
gosteriyorsa hakimin hikkmii o yonde gerceklesmistir. Nitekim ilgili donemde
gayrimislimlerin kendilerine haksizlikta bulundugunu iddia ettikleri kisileri mahkeme
huzuruna ¢agirtabilmeleri ve gayrimiislim davacinin Miisliiman’a kars1 kazandig1 bircok
dava bu durumu agikga teyit etmektedir. Davali ya da davacinin Miisliiman bir devlet
memuru olmasi uygulamada herhangi bir farkliliga sebep olmamis ve yerel yoneticilerin
ser‘l’ mahkemeye miidahalede bulundugunu gosteren herhangi bir belgeye

rastlanmamustir.

Aragtirmada ortaya c¢ikan bir diger husus da ser‘l mahkemeye sadece
Mislimanlar ya da Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasindaki degil, taraflarini
gayrimiislimlerin olusturdugu meselelerde de siklikla miiracaat edilmis olmasidir.
Dolayisiyla Osmanli  Kibrisi'nda ser'i mahkeme ya da kadilikk makaminin
Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin hayatinda merkezi bir yer edindigi ifade edilebilir.
Ser‘l mahkemenin Miislim ya da gayrimiislim ayrimi yapmaksizin adaleti saglama
hususunda titiz davranmasi, muhtemelen zaman igerisinde gayrimiislimlerin giivenini
saglamada onemli bir rol oynamistir. Gayrimiislim redaya igerisinde meydana gelen
giivenin de etkisiyle ilgili donemde gayrimiislimlerin mahkemeye miiracaat oranlari
oldukga yiiksektir. Burada dikkati ¢eken husus, adanin fethinden sonra zaman igerisinde
gayrimiislimlerin mahkemeye miiracaat oranlarinin genel olarak artmasidir. Dolayisiyla
donemin Osmanli Kibrisi’nda gayrimiislimler agisindan da mahkemeye olan giivenin

tesis edildigini sdylemek miimkiindiir.
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Summary

Cyprus which lost its social peace and serenity since having left the
administration of Ottoman is still a region in ceasefire, where a permanent peace could
not be established between Muslim and non-Muslim communities. Therefore, putting
forward the relations of Muslims and non-Muslims from Cyprus during Ottoman Period
will provide an insight on what are necessary to live in peace through their historical
experience, also it will contribute to eliminate the accusation and slander against

Ottoman and Muslim or non-Muslim people of the island.

The island of Cyprus, which has hosted many civilizations throughout history,
has existed with the different ethnic and religious elements it hosts. During the Ottoman
sovereignty between 1571 and 1878, Muslims and non-Muslims, who formed the
majority in the island, lived together for nearly 300 years. They contacted with each
other in many different areas, especially in trade, in the natural course of daily life. In
the Ottoman period, although the non-Muslims have certain legal autonomy, the sharia
courts became the only place of application for the settlement of legal issues between
Muslims and non-Muslims. The qadi records of these courts were kept with care during
the Ottoman period, and today they constitute the richest and most reliable sources of
Muslim and non-Muslim relations that have taken place in the history. From this point
of view, in the study, the Muslim-non-Muslim relations, which were reflected in the 171
and 18" century Cyprus qadi records, were examined under the legal framework
regarding the individuals, families, heritage, goods, and debts. Yet, the vast majority of

the relationships that have occurred between the two societies had been in these areas.
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In the research, it has been revealed that the Muslim and non-Muslim relations in
Ottoman Cyprus are generally more intense than the relations in Anatolia for the same
period. In addition, it was also observed that the relations between the two societies

were considerably strong and positive.

Primary sources of this study focusing on the relation between the Muslim and
non-Muslim in Ottoman during 17th and 18th century are the records of sharia judge of
Cyprus in that period. The mentioned records of sharia judge are 22 volumes and they
are composed of all of the current records of sharia judge of Cyprus. Historical
experience of the locals and the political, social and administrative structure of the
island in the said period were addressed briefly for a better understanding of relations

between Muslim and non-Muslim in Cyprus during Ottoman period.

One of the key findings of this study is that relations between the Muslim and
the non-Muslim in Cyprus of Ottoman have a rather strong and positive character. We
believe that island's having hosted to various cultures and civilizations throughout
history along with its cosmopolitan social structure have affected the emergence of this
aspect in the relations between both communities. Therefore, firstly the essentials of the
general history of Cyprus, then its political, social and administrative situation during
17th and 18th were addressed after the introduction, finally information on the
population structure of Muslim and non-Muslims were given. Firstly, the relations
regarding the laws of persons, family and inheritance, then the relations of laws of
property and obligations were focused on while examining the relations between
Muslim and non-Muslim. Legal classification of the relations was considered to be
more appropriate as the database of the study is composed of records of sharia judges

which are the court records of that period.

Among all the documents regarding the legal relationships, the number of court
records whose parties are Muslims and non-Muslims is 979 and its rate corresponds to
12%. This rate shows that relation between Muslim and non-Muslim in the Cyprus is
more intense in proportion to the general situation in Anatolia. Therefore, examined
documents reveal the existence of several relations in the social and commercial

matters.
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It was seen that the non-Muslims know their rights in the disputes occurred
between the Muslims and the non-Muslims, that they can claim their rights by easily
applying to the court when needed. Plaintiff or defendant's being non-Muslim did not
affect the stance of the sharia judge and also no arbitrary decisions in any case was
detected. Judge decides on which party is right according to the evidence whether they
are Muslim or non-Muslim. Besides, the non-Muslim's being able to make people who
are claimed to be unfair to them summoned before the court and several cases which are
won by non-Muslims against Muslims confirm this situation clearly. The fact that
plaintiff or defendant is a Muslim civil servant did not cause any difference in
implementation and no document indicating that local governments interfere with the

spiritual court was observed.

Another matter emerged from the study is that not only issues among Muslims
or between Muslims and non-Muslims but also issues whose parties are non-Muslims
were applied to the spiritual court frequently. Therefore, it can be stated that spiritual
court or sharia judges play a central role in the lives of Muslims and non-Muslims in the
Ottoman Cyprus. The fact that spiritual courts were careful to secure the justice without
discriminating between Muslims or non-Muslims probably played an important role in
providing confidence for non-Muslims in time. Non-Muslim's rate of recourse to the
court in the said period was rather high with the effect of non-Muslim rayah's
confidence occurred in time. The prominent issue in here is the general rise in the non-
Muslim's rate of recourse to the court in time after the conquest of the island. Therefore,
it is possible to say that the trust to the court was established in terms of the non-

Muslims in Cyprus of Ottoman period.
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Absract

Economic activities take place mostly in cities. The urbanization in the Khorasan region is very old. There
have been markets in every city since the beginning of Islam in the region. All kinds of products were available here.
Islamic geographers of the 10th century give information about the specialization of regional markets. In this study,
firstly, general information about the markets of Khorasan cities will be given. Then, each city's markets will be

presented separately. Finally, the products sold in the markets will be evaluated.

Keywords: Khorasan, City, Bazaar, Goods, Trade

Giris

Toplum ve bireyin hayatin1 kusatict rollere sahip olan sehir, ayn1 zamanda
iktisadi faaliyetlerin de yon vericisidir. Sehir; diizenliligi, sinir1 ve kurallar1 olan bir
yerdir. Sosyal ve iktisadl baglamda ¢ikmasi muhtemel anlagsmazliklar1 ¢6zecek hukuk
kurallar1 da burada ortaya c¢ikmistir. Ornegin Islam diinyasiin her bélgesinde ve
sehrinde var olan “hisbe teskilati” sehirdeki iktisadl anlasmazliklar1 ¢6zmek ve diizeni
saglamak icin vardi. Sehir yasami ticaret, sanayi ve tarimla dogrudan ilintilidir. Sehirler
kirsal alanlardan getirilen gida maddeleriyle beslenirdi. Bu ise sehir ile kirsal bolge
arasinda yogun bir iligkinin olugsmasina sebepti. Bu, ticaretle yani tliccar sinifi sayesinde
gerceklesmekteydi. Horasan’da da sehir ticaret, sanayi ve tarim ile i¢ ice bir gelisim

icerisindeydi."

Abbasilerin hakimiyetiyle birlikte Islam 4leminde her anlamda gelismeler
meydana gelmistir. Bu donemdeki gelismelerin 6nemli bir ayagmi da sehirler
olusturmaktaydi. Ciinkii iktisadi hayatin hareketliligi olan aligveris, 6nemli ol¢iide
sehirlerde meydana geliyordu. Bagdat sehrinin ihtisamli bir sekilde insa edilmesi, bu
donemin iktisadi gelismisligi bakimindan da 6nemli bir gdstergedir. Bagdat muntazam
denilen bir diizen igerisinde, isinin ehli kimseler tarafindan insa edildi. Sehir i¢inde
belirgin bir diizenle, carsilar, pazarlar, hanlar ve panayirlar olusturuldu. Ortacag
sehirlerinin 6zelliklerinden biri de sehirlerin etnik, dini ve bolgesel unsurlar dikkate
alarak insa edilmesiydi. Bagdat sehri de insa edilirken, bu dikkate alinmistir. Sehir

donemin ruhuna uygun sekilde hemsehriler, etnik ve dini ziimreler esas alinarak, inga

Istahri, Ebu Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Farisi el-Kerhi, Mesalik ve Memalik, nst. M. J. de Goeje, Leiden 1967,
s. 255-275; Ibn Havkal, Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ali en-Nasibi el-Bagdadi, Suretu’l-Arz, haz. E.J. Brill, 2.
Baski, Leiden 1939, s. 440-448; Makdisi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, Ahsenu 't-Tekdsim fi Marifeti’l-
Ekalim, ed. Fuat Sezgin, Frankfurt 1992, s. 293-340; Turgut Cansever, Islam’da Sehir ve Mimari, 1z Yaymcilik,
Istanbul 1997, s. 110.
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edilmistir. Denilir ki Mansur Bagdat’t Horasanlilar i¢in insa etmistir. Doguya/Masrik’a
acilan kapinin adinin Horasan olmasi, Horasan adiyla da anilan c¢arsinin bulunmasi ve
Horasan sehri olan Belh sehrine nispetle Belhliler mahallesinin olmasi bunun gostergesi
olarak kabul edilmektedir.” Yine Mansur'un Bagdat’s kurarken, Horasan yolunun

buradan gececek seklinde bir diisiinceye sahip olmasi da, bunu desteklemektedir.’

Sehirlesme Horasan bolgesinde erken bir zamana tarihlenmektedir. Nitekim bu
bolgenin yerlesimi arkeolojik verilerdeki malzeme, 6zellikle de ¢omlek malzemesine
bakilarak buradaki yerlesim bes bin yillarina kadar gotiiriilmektedir. Ortagag’da
Horasan sehirleri, dogu sehirciligi ve 6zellikle Iran sehirciliginin bir Ornegi
bicimindeydi. Buradaki sehirlerin fiziki insast; Kithendiz, sehristan ve rabaz ticliisiinden
olusmaktaydi. Biitiin bunlar1 ¢evreleyen bir de dis sur bulunmaktaydi. Kihendiz
sehristan ile g¢evriliydi. Sehristanda; emir/vali ve ydneticilerin oldugu idare binasi,
darphane, hapishane mevcuttu. Sehristandaki kapilar rabaza agilmaktaydi. Kiihendiz’de
de kapali carsi, diikkanlar, camiler, hamam, saray mensuplari, memurlar ve biiyiik
tiiccarlar, medrese ve kervansaraylar bulunurdu. Sehrin bir baska unsuru olan rabaz’
sehrsitan1 ¢evreleyip, kirsal bolgeyi kapsardi. Rabaz’da; pazar yeri, zanaatkarlar,

bahcivanlar ve tarla sahipleri yasamaktaydi.’
1. Ticaret Mekanlar1/Carsi- Pazarlarin Yapisi

Abbasiler doneminde Horasan bolgesinde sehir hayatinin iktisadi akisinin
gerceklestii  carsi-pazar/sik/bazar adli mekanlar, Islamiyet’in basindan itibaren
bolgenin hemen her sehrinde mevcuttu. iktisadi hareketliligin meydana geldigi carsi-
pazar bolgede gelismisti. Bolgede toplumun ihtiya¢ duydugu her tiirli {riin bu
mekanlarda mevcuttu. 10.  Yiizyil Islam cografyacilari bolgedeki carsilarin
ihtisaslagmalarma dair bilgiler sunmaktadirlar. Bu yapilar islam sehirlerinin dnemli

iktisadi gostergesi olup, bunlar genelde caminin etrafinda insa edilmekteydi. Islam

% Yakibi ibn Vazth Ahmed b. ishak b. Cafer, el-Buldan, Darii’l-Kitabi’l-Ilmiyye, Beyrut 2002, s. 273-274; Makdis,
s. 119-120, 302.

3 Ahmet Turan Yiksel, “Kurulus Déneminde Bagdat’m Ticari Yapis: ve Ticari iliskileri, Islam Medeniyetinde
Bagdat Uluslararast Sempozyumu, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 2008, c. 1, s. 482.

# Rabaz: kirsal bélge olup, Ingilizce buna suburb denilmektedir.

5 Istahri, s. 255; ibn Havkal, s. 440; Makdisi, Ahsen, s. 293-340; Richard Nelson Frye, Orta Asya Mirasi, Antik
Caglardan Tiirklgrin Yayimasina, ¢ev, Fiisun ve Tung Tayan, Arkadas Yayinlari, Ankara 2009, s. 469; Mustafa
Cezar, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik, Istanbul 1977, s. 53, 92.
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diinyasinin diger bolgelerinde oldugu gibi Horasan sehirlerinde de her meslek grubu
icin ayr bir carsilar kurulmustu. Farkli uzmanlik sahalarinda insa edilen bu mekanlar,
bu donemde ihtisaslasmanin 6nemini de yansitmaktadirlar. Bunlarin caminin etrafina
dizilisi de belirli bir diizen igerisinde gerceklesmekteydi. Temiz addedilen meslekler
i¢in ¢ars1, camiye yakin kurulurken, kirli olarak siniflandirilan meslekler i¢in daha uzak
bolgelerde insa edilmekteydi. Bunlar sirasiyla caminin en yakinindan olmak iizere;
kuyumcular, kitapgilar ve kagitcilar seklinde kurulmaktaydi. Bunlarin ardindan daha
giinliik ihtiyaglara hitap eden; yiyecek-i¢ecek lriinlerinin satildigi carsilar, sabuncular
ve 1triyat tiirii drlinlerin satildig1 c¢arsilar 6nem siralarima gore yerlestirilmekteydi.
Bakircilar, ayakkabicilar, kumas saticilari, mutfak esyasit ve ¢ilingirciler bunlardan
sonraya konulmaktaydi. Giiriiltiicti, kirletici ve pis kokulu addedilen carsilar ise sehir
kapilar1 civarinda ya da dig bolgelerde kurulmaktaydi. Bunlarla birlikte hayvansal
gidalarin satildigi ve sebze hali tliriinde carsilar da rabazda bulunmaktaydi. Ayrica
toptanci ¢arsilar1 sehrin kenar yerlerinde kurulmaktaydi. Halkin geneline hitap eden bu
yapilarin yani sira gesitli mezheplere ait ¢arsilardan da bahsedilmektedir. Ozellikle belli
mabhallelerde kiimelenen, kendisini toplumun diger kismindan ayristiran mezheplerin

kendilerine ait carsilarinin oldugu da goriilmektedir.®

Horasan’da bu donemde her meslek gurubuna ait ¢arsilar i¢ i¢e olacak bir tarzda
insa edilmekteydi. Bu carsilarin giris kapilar1 ana caddeye acilmaktaydi. Genis bir
meydana agilan diikkanlardan miitesekkil olan carsilar kare seklinde olup, diikkanlar
mesleklerine  gore siralanmaktaydi. Burada carsilar  basit  materyallerden
yapilmaktaydilar. Basit olarak insa edilen ¢arsilar zamanla arasta, bedesten ve kapali

carst halini almislardir.”

Ticaretin yapildig1 mekanlardan birisi de pazardi. Bu gereklilikten dolay1 ticaret
ve pazar anlayist ilk zamandan itibaren olusmustur. Ticaret canli bir insana benzetilecek
olursa, pazar onun kalbi konumundaydi. Horasan’da hem yerele hitap eden hem de

yabanci tiiccarlarin gelip gectigi pazarlar bulunmaktaydi. Bu pazarlardan bazilarinda her

¢ {stahrd, s. 255-275; Ibn Havkal,s. 440-448; Makdisi, s. 293-340; Turgut Cansever, Islam’da Sehir ve Mimari, iz
Yayncilik, Istanbul 1997, s. 110.

7 Istarhi, s. 255-257; Ibn Havkal, s. 431-450; Yilmaz Can, Islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi, TDV Yaymlari, Ankara
1995, s. 123, 125, 129-130, 132; Ce;ar, s. 94; Cihan Piyadeoglu, Giines Ulkesi Horasan, Biiyiik Selcuklular
Dénemi, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul 2012, 170.
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tiirlii iktisadi faaliyet yiirttiiliirken, bir kismi ise belli {iriinler noktasinda One
cikmaktaydi. Islamiyet oncesinde Horasan’da pazar sehrin medine olarak tanimlanan
kisminda degil, rabazda insa edilmekteydi. Islamiyet’le birlikte bu ticaret merkezi
sehristana, caminin yakinina insa edildi. Boyle bir degisiklik olmasina karsin, sehrin
rabaz kisminda da pazarlar bulunmaktaydi. Ote yandan gdcebelerin sehre girmelerini
engellemek i¢in hem onlarin ihtiyaglarini temin eden hem de getirdikleri iirlinleri
satabilecekleri ticaret merkezleri surlarin yakininda kurulmaktaydi. Yabanci tiiccarlar
icin funduklar/oteller ve kervansaraylar bulunmaktaydi. Disaridan gelen biiyiik tiiccar i¢
pazara sokulmazdi. Bu nedenle disaridan ithal edilen biitiin mallar funduklarda
depolanmak zorundaydi. Mallar sehrin i¢ pazarma mahalli tiiccar araciliiyla, glimriik
Odenerek sokulmaktaydl.8 Genellikle pazarlarin kurulmasi cami esas alinarak insa
edilirken, Harak beldesi Orneginde oldugu gibi, kiiciik yerlerde pazarlarin camiden
bagimsiz kurulduklar1 da goriilmektedir. Bu gibi yerlerde cami, pazarin disinda insa

edilmekteydi.’

Bu donemde bolgedeki pazarlarin {izeri genel olarak, 6zellikle de yaz aylarinda
tenteli olurdu. Nesd Orneginde oldugu gibi, Horasan’da pazarlarin zemini taglarla
kaplanmaktaydl.10 Sehirlerin  kaldirimlarinda ve carsi-pazar zemini ddsemesinde

kullamlan taslar, Herat’in daglarindan temin edilmekteydi."'

Ticaretin dondiigli yerlerden birisi de panayirlardi. Panayirlar elverisli
cografyalarda, sehirlerin veya bolgelerin kavsaginda, giivenli kabul edilen belli kavsak
noktalarda kurularak tiiccar sinifinin bir araya gelmesi, bilgi ve {riin aligverisinde
bulunmalar i¢in vazge¢ilmez yerlerdi. Bundan dolay1 panayirlar, Ortagag ticaretinin
onemli bir duragini teskil ederdi. Panayirlar hemen her ay kurulup, bir hafta siireyle
devam eden yerler olarak giiniimiizdeki fuarlar1 andirmaktadir. Bu donemde Horasan

ticcarmin da dahil oldugu birgok panayir goriilmektedir. Bu panayirlardan biri

8 ibn Havkal, s. 431-440; Makdisi, s. 293-320; Claude Cahen, “ Ekonomi, Toplum ve Miiesseseler”, Islam Tarihi
Kiiltiir ve Medeniyeti, gev. Ufuk Uyan-P. M. Holt- A.K.S. Lambton- B. Lewis, Hikmet Yayinlari, Istanbul 1989, s.
76-77; Cezar, s. 91; Piyadeoglu, s. 169.

° Makdisi, s. 313.
19 Makdisi, s. 315, 321; Cezar, s. 94.
1 fstahri, s. 265.
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Maveraiinnehir’de Tavavis yoresinde olup, her yil tekrarlanmaktaydi.'? Festival
seklinde gecen panayirlar da bulunmaktaydi. Horasan’a yakin olan Deylem bolgesinde
boyle bir panayir kurulmaktaydi. Insanlar bu panayirda hem eglenir hem de aligveris
yaparlardi. Horasan tiiccarinin katildigi bir panayir da Maveraiinnehir’de bulunan Dizek
sehrindeydi. Bu panayirda yapilan ticaretin karli oldugu goriilmektedir. Buradaki bir

giinliik pazar cirosu da 100 bin dinar1 bulmaktaydi."
2. Bolge Sehirlerindeki Carsi-Pazarlar

Abbasiler doneminde Horasan bdlgesinin iktisadi faaliyetlerinin en yogun
oldugu sehir, Nisabar’du. Bu donemde bu sehir bolgenin “Ummehat"/Metropol denilen
dort biiyiik sehrinden birisiydi.14 Iktisadi olarak gelismis bir sehir olan Nisabir, Islam
diinyasinin hem dogusu hem de batisi i¢in O6nemli bir merkezdi. Sehir Harizm,
Taberistan, Fars, Sind, Kirman ve Irak’in ticaret merkezi konumundaydi. Makdisi
Nisablr ve yoresindeki yerlesim birimleri i¢in 6vgii dolu sézler ifade etmektedir. O,
ticaretin ve kazancin besigi olarak gordiigii burayi, ¢evresindeki ve uzak bdlgeler igin
emtia merkezi olarak gormektedir. Bu nedenle Nisabir bir tacir sehri olarak
bilinmekteydi.'> Sehirde ticaret anlik olmayip siirekli bir bi¢imde gerceklesmekteydi.
Nisabiir, ticari merkezi konumunu Tahiri, Saffari ve Samani idarelerinde korumustur.'
Bu sehrin ihracat hacmi Cin ile mukayese edilecek énemdeydi.17 Harun Resid’in sahsi

esyalar arasinda burada dokunan elbiseler ve halilar bulunmaktadir."®

Dogu-bat1 arasinda en 6nemli ticaret yolu olan ana Ipek Yolu, Nisabiir’u merkez
edinerek gecerdi. Sehrin, diger iki 6nemli ticaret yolu olan kuzey ve gliney ticaret
yollartyla baglantilari bulunmaktaydi."” Bunlarla birlikte Tahirilerin valiligi (822-871)
doneminde bdlgenin bu sehirden idare edilmesiyle sehir biiyliyerek zenginlesmis,

buraya ilim adamlar gelerek bolgede ilmi anlamda gelismeler meydana gelmistir. Bu

12 {bn Havkal, s. 351, 364, 489.

¥ Hudiidu’I- Alem, s. 71, 94.

' Makdisi, dhsen, s. 295; Osman Gazi Ozgiidenli, “Nisabir”, Did, TDV Yaymlan, istanbul 2007, XXXIII, s. 149.

15 fstahrd, s..254—255; Hudidu’l-Alem, 56-57; Makdisi, Ahsen, s. 314-316; E. Honigmann, “Nisapur”, /4, MEB
Yayinlari, Istanbul 1964, IX, s. 302-303.

' fbn Havkal, s. 432-434.

7w, Heyd, Xakzn—Dogu Ticaret Tarihi, ¢gev. Enver Ziya Karal, TTK Yayinlari, Ankara 1975, s. 44, Aydin Usta,
Tiirklerin Islamlagma Seriiveni, Yeditepe Yayinlari, Aralik 2007, s. 348.

18 smail Pirlanta, Fethinden Samanilerin Yi tkilisina Kadar Nigabur, Hikmetevi Yaymlari, Istanbul 2017, s. 315.
19 fstahrd, s. 258-259; A. Yakubovsky, “Merv”, [4, MEB Yaynlar, istanbul 1987, s. 773.
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ise sehrin iktisadi olarak gelismesini saglamlstlr.20 Sehirde kare seklinde insa edilen
carsilar hem sehristan hem de rabazda bulunmaktaydi. Buradaki ¢arsilarin genis bir
mahalle kadar bir alan1 kapsadigi goriilmektedir. Donem itibariyle imalathaneler igin
ayr1 bir yer tahsis edilmemis olup, bunlar kendilerine diisen dizilim sirasina gére mal
sattminin yapildig1 ¢arsilarin akabinde gelirdi. Nisabir yoresi ve ona bagli olan Nesa,
Tas ve Ebiverd gibi yerler ihracat schirleriydi.' Azadvar Nisabar’da tacirler igin bir
merkezdi. Burada bile tacirler i¢in insa edilmis bir han bulunmaktaydl.22 Taberan’da
tiriin ¢esitliliginin fazla oldugu her tiirli iirliniin bulundugu pazarlar, buralarda her ¢esit
is yapan tacirler vardi.”® Niikdn, yer alti madenleri acisindan sahip oldugu zenginlikten
dolay1 burada dis ticarete agik pazarlar vardi.** Sebzvér’da pazarlar saglam olup iiriin
cesitliligi fazlaydi. Endarab ticaretin canli oldugu sehirdi.® Nisabtir’a bagl bir sehir
olan Cacerm, kuzeye ¢ikan ve gilineye inen yollarin kesisme noktasinda yer almaktaydi.
Burasi, Horasan’in oldugu gibi sinirinda bulunan Taberistdn’in  Gtlirgan/Clizcan

. .. . . 26
yoresinin de ticaret merkezi konumundayda.

Horasan bolgesinin en miimbit sehri olan Nisabiir’da envaicesit mal i¢in ¢ok
sayida ve her meslege ait ¢arsilar ve pazarlar kurulmustu. 10. yilizyllda Cuma Camii
sehrin rabazinda insa edilmisti. Aym sekilde Daru’l-Imare ve karargahm yer aldig
Meydan el-Hiiseyn‘de hem idari isleyis hem de iktisadl faaliyetlerin yiiriidigi
mekanlarin girisleri bu meydana ¢ikmaktaydi. Burasi ana ipek Yolu iizerinde olup, bu
yol iistiinde ¢arsi-pazar caminin etrafinda dizilmisti. Nisabir sehristaninda/medinesinde
lokantacilar, erzak, saman ve hayvan yemi saticilart gibi ihtisaslagsmis carsilar da
bulunmaktaydi. Sehrin rabazinda ise demirciler, hasircilar, iplik¢iler, hasircilar,
sarraglar, tellallar ve ayakkabicilar ¢arsilar1 kurulmustu. Sehirde en biiyiik cars1 “Biiyiik

Murabba” ile “Kii¢iik Murabba” carsilariydi. Bunlarin yani sira bu ¢arsilar arasinda insa

%% fbn Havkal, s. 434.

! Makdisi, s. 300.

2 Strange, s. 392.

» Makdisi, s. 319.

2 1bn Havkal, s. 434; Hudiidu’I- Alem, s. 103.

%5 Kazvini, Ebu Yahya Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmud, Asaru’l-Bildd ve Ahbéru’l-Ibdd, Daru Sadur, Beyrut
bty. s. 186; Guy le Strange, The Lands of the Eastern Caliphate, Institut fiir Geschichte der Arabischen, Frankfurt
1993, s. 391.

% Hudidu ‘I-Alem Mine’l-Mesrik ile’l-Magrib, nsr. V. Minorsky, ¢ev. A. Duman, Murat Agar, Kitabevi Yaymlari,
Istanbul 2008, s. 57.
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edilmis olan han, tiiccarlarin kaldig1 oteller ve toptanci anbarlar1 da aligveris yapilan
yerlerdendi. Manifaturacilar kaldiklar1 bu mekanlarda mallarin1 depoladiklari gibi onlar1
satmaktaydilar. Ibn Havkal bu yerlerde uluslararas ticaret yapan tiiccarlarin yer aldigim
ifade ederek, bunlarin ihtisaslasmis carsilarla yaristiklarini belirtmektedir. Sehirde
iiretim yapilan bir nevi fabrikadan satis diyebilecegimiz mekanlarin, aligveris yapilan
yerlere doniistiikleri goriilmektedir. Ornegin  kiilah imalatgilari  bunlardand.”’
Nisablr’da Kerramilerin etkin olmalarindan dolay1 el-Kirmaniyye adinda bir ¢arsidan

bahsedilmektedir.*®

Nisabiir’da pazarlar tek diize olmayip, sattiklar1 mallara gore isimlendirilmisti.
Ana Ipek Yolunda olana “ana pazar”, bu pazarlar sirasiyla perakende pazari, mahalle
pazarlari, kirsalda kurulan pazarlar seklinde cesitli isimlerle anilmaktaydilar. Sehirde
onceleri pazar sehir uzak bir kosesinde kurulurken daha sonra camiye yakin bir yere
tasinmustir. Nisablr medinesinde kurulan ¢arsilarin yani sira, rabazinda da iki carsisi ile
bir pazari bulunuyordu.” Deveciler, kasapeilar gibi ihtisaslasmis pazar isimlendirmeleri
gibi, pazarlar; merkez mahalle ve perakende pazari gibi ¢esitli tiirde bulunmaktaydi.
Burada baz1 semtlerde de sebze-meyve satan kalici semt pazarlari goriilmektedir. Bu
sehrin pazarlar1 igin; genis, zengin ve standard1 yiiksek pazar vasiflar

kullanilmaktadir.*®

Horasan’in ikinci biiyiik sehri olan Merv, etrafindaki ¢6l ve ¢orak cografyaya
karsin, hem bolgede iskan eden hem de gelip gecen yolcular, tliccarlar ve misyonerler
icin bir vaha niteligindeydi.’' Bagdat’tan gelip, Amuderya, Hazar ve Stesine giden ipek
Yolu, Merv’den ge¢cmekteydi.’> Merv sehri ticaret yolunda bir gecis ve ambar niteligine
sahip oldugundan, ticarl potansiyeli de yiiksekti. Merv’de {i¢ cuma camisi vardi ve
carsilar daha ¢ok Yukar: Cami denilen caminin etrafina dizilmislerdi. Ebu Miislim (750-
755) doneminde sehrin en énemli ¢arsisi, Merv’in Macan denilen bolgesine taginmisti.

10. yiizyilin ilk yarisinda bélgeyi ziyaret eden Ibn Havkal, bu sehrin carsilarmin ¢ok

¥ ibn Havkal, s. 432.
28 Murat Akbas, XI. Ve XII. Yiizyilda Nisabur, SUSE, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2011, s. 28.

® {bn Havkal, 432-433; Richard W. Bulliet, The Patricians of Nishapur, Cambridge Press, Cambridge 1972, s. 5, 8-9,
12.

0 Makdisi, s. 315.
31 yakabi, s. 279; Istahrd, 258; Makdis, s. 310; Ozgiidenli, “Merv”, s. 221.
*2 Yakibi, s. 279; Makdisi, s. 310.
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temiz oldugundan ve ihtiyag olan her tiirlii iirliniin bulundugundan bahsetmektedir.
Merv yoresinde hasat edilen tarim {irlinlerinin satildig1 ayr1 ¢arsilar bulunmaktaydi.
Burada sirasiyla kumasgilar, hububat, ziynet, ev esyasi, ayakkabi, kosum ve eyer satilan
carsilar islemekteydi. Yorede yas sebze ve meyvenin satildigi bazi g¢arsilar bir nevi
glinlimiiz sebze hallerini andirmaktadir. Ciinkii esnaf buradan aldigi {iriinii merkeze

gotiirmekteydi.*

Merv’de pazarlarin ilk kurulusu Ahamenisler donemine kadar gotiiriilmektedir.
Merv pazarlarinda konaklama imkan1 olan yapilar inga edilmisti. Bu pazarlarda ailecek
konaklamanin bedeli olarak bir dirhem {icret koyulmustu. Merv kirsalinda da kiiglik
denilebilecek bir pazar bulunmaktaydi. Sehrin bir pazarindan toplanan iicret 1000

dirhem tutarinda olmaktaydi. Bu ise pazarin islevselligi agisindan 6rnek olmaktadir.**

Belh icin diinyanin en giizel sehri ifadesinde bulunulmaktadir.”> Maveratinnehir
ve Hindistan’a agilan bir kap1 niteliginde olan sehir, hem ticaret yolu {izerinde hem dini
merkez hem de Islami donemde fikhin besigiydi.*® Belh tacirlerin sik ziyaret ettikleri bir

sehir olup, yogun isleyen bir ticaret merkeziydi.”’

Belh Horasan’in Maveraiinnehir’e ve Hindistan’a agilan kapist oldugundan
ticaret agisindan avantajli bir konumundaydi. Islamiyet éncesinde Buda dininin Belh’te
yerlesmesiyle birlikte sehir, din ve kiiltiiriin merkezi olmustu. Bu ise sehirde ticaretin
gelismesinde énemli bir sebepti.”® Sehir Islamiyet éncesinden itibaren ticaret merkezi ve
tiiccarlarin ikamet ettigi yerdi. Islamiyet’le birlikte bu durumunu yiikselterek devam
ettirmistir.”’ Belh’te kiymetli mallar i¢in kapali carsilar, is hanlari ve degis tokusun
yapildig1 pazarlar kurulmaktaydi. Kolelerin de satildigi farkli uzmanliklara sahip
carsilar bulunmaktaydi. Burada Cuma Camii sehrin merkezinde yer almaktaydi. Carsilar

ise bu caminin etrafina inga edilmisti. Dort bir yandan bu carsilara iiriin getirilmekteydi.

33 ibn Havkal, s. 320-350.

3% Ibn Havkal, s. 435, 447-448; Makdis, s. 298, 307, 311, 314.

35 ibn Hurdézbih, s. 147.

36 fstahri, s. 275-278; R. Hartmann, “Belh”, /4, MEB Yayinlari, Istanbul 1986, 11, s. 485, 487.
3 Hudiidu’I- Alem, s. 63.

38 Makdisi, s. 300-301.

3 Hudiidu’l- Alem, s. 63.
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Bundan dolay1 bu sehir carsilar siirekli olarak hareketli olmaktaydi.* Belh pazarlari
zeminden daha asagi bir sekilde insa edilmislerdi. Buradaki pazarlarin ahsap

siislemelerle naksedilmeleri kiymetleri noktasinda bir fikir vermektedir.*!

Belh yoresinin ticaret merkezlerinden birisi de Bedehsan sehriydi. Bu sehir
Ozellikle Hindistan ile yakinligindan 6tiirli bir avantaja sahipti. Tibet orijinli birgok iiriin

Hindistan iizerinden buraya getirilmekte ve buradan Horasan i¢lerine dagitilmaktayd:.*

Herat i¢in Horasan sehirleri i¢inde “en kalabalik, en mamur ve halkinin yiizii en
giizel olani” ifadeleri kullamlmaktadir.” Bu sehir 6zellikle smir bolgeler olan Sicistan
ve Fars yoresinin ticareti i¢in bir liman konumundaydi. Herat’ta Samaniler doneminde
ticaret uluslararasi1 boyuta ulagmisti. Burada Cuma Camii sehristandaydi. Carsilar bu
caminin etrafinda dizilmislerdi. Sehir, mallarin toplandig1 yer oldugundan bu sehirde
pazarlar 6n plandaydi. Herat’ta da c¢arsilar Cuma Mescidinin etrafinda dizilmekteydi.
Ayrica sehristanindan kiihendiz ve rabaza acilan her bir kapida bir c¢arsi

bulunmaktaydi.**

Merv ve Nisablr’un arasinda bir yerde olan Serahs, Tiirkistana giden ana yol
iizerindeydi.* Serahs mallarmn toplandig1 bir sehir konumunda oldugundan burada ¢ok
sayida pazar mevcuttu. Burada ticaret, daha ziyade dis ticarete yonelikti. Bundan dolay1
sehir pazarlarinin ¢ogu rabazda kurulmaktaydi. Sehristanda halkin ihtiyacina yonelik
kiigiik bir pazardan bahsedilmektedir.*® Bunlarla birlikte bolgede diger sehirler de
Onemli c¢arsi-pazara sahipti. Onlardan; Enderab’da hareketli, Talekan’da biiytik,

Taberan’da civil civil, Ebiverd’de de canli bir pazarin oldugu ifade edilmektedir.*’

Iktisadi hayatin carsi-pazarda cereyan ettigi ilk zamanlardan itibaren siyasi

otorite iktisadi faaliyetleri diizene koymak ve kontrol etmek amaciyla bir gorevli tayin

" bn Havkal, 448; Piyadeoglu, s. 169.

1 Makdisi, s. 300-301.

2 Hudidu'I- Alem, s. 67.

B Hudidu'I- Alem, s. 58; Makdisi, s. 306-307.

“ 1bn Havkal, s. 438, 447-448; Makdis], s. 298, 307, 311, 314.

4 Makdisi, s. 312; Yiiksel Sayan, “Serahs”, Did, TDV Yaynlar, istanbul 2009, XXXVI, s. 539-540.
4 1bn Havkal, s. 447-448; Makdisi, s. 298, 307, 311, 314.

47 Makdisi, s. 302, 320-321
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etmistir.*® Abbasiler déneminde carsi-pazar1 denetleyen bu kuruma “hisbe”,” bu isi
yapana ise “muhtesib” denilmistir. Bu mekanlarda sehbender ise tliccar1 temsil

etmekteydi.”

Hisbe teskilatiyla devlet, piyasay1r kontrol ederek ona hiikmetme imkani
saglamaktaydi. Carsi-pazarin diizenli olmasi ve bir disiplin icerisinde sevk ve idaresinin
yapilmasi bunun 6nemli bir gostergesidir. Tiiccar, kdyli ve c¢ift¢ci malin1 ancak pazara
getirip satabilirdi. Bu bir anlamda kayitli ekonominin bu yolla olusturulmasi anlamina

gelmekteydi.”!

Hisbe islerini yapan muhtesipler’®, sehrin emini vasfina sahip kisiler olarak
sehirde vali ve kadi gibi etkili kisilerdi. Makdisi seyahat ettigi 10. ylizyil itibariyle
Horasan bolgesinde Nisabiir sehrindeki muhtesiblerin etkisiz ama havali olduklarindan

bahsetmektedir.>

Her zanaat kolunda muhtesibligin belirlemis oldugu kurallar vardi. Ornegin gida
sektoriinde kullanilan deriler i¢in kurallar mutlak olup, bu anlamda bir esneklik s6z
konusu degildi.54 Boyun kisminda bigcak yarasi olan, killar1 dokiilmiis, yiizeyleri
biiziilmiis ve burusmus deriler kusurlu kabul edilirdi.”® Genellikle ayakkabi ve terlik
yapiminda keten ipligi kullanilirken, domuz killar1 yasaklanmisti. Horasan bolgesinde
Hanefi mezhebinin daha yaygin ve etkin olmasindan dolay1 burada bdyle bir yasaklama

s6z konusu degildi.”®

Islam sehirlerindeki carsi-pazarda fiyat uygulamasi bulunmamaktaydi. Uriinlere
fiyat konulmasi ¢ogu zaman gida maddeleri i¢in -ki genellikle kitlik gibi donemlerde-

gerceklesmekteydi. Carsi-pazarda fiyat arz-talep arasindaki denge ile olugsmaktaydi. Bu

a8 Rich?rd Alston, “Romq Do6nemi Misir’inda Ticaret ve Kent”, Ticaret, Tiiccarlar ve Antik Kent, Homer Kitabevi,
¢ev. Omiir Harmangsah, Istanbul 2010, s. 165.

> Hisbe kavrami ihtisab’dan gelmektedir. ihtisab kavramumin hesap etmek, yeterli olmak anlamina denk diisen hasb
kokiinden tiiredigi ifade edilmektedir. Ayrinti icin bkz. Seyzeri, 33; Ibn Uhuvve, Muhammed b. Ahmed el-Kuresi,
Mealimu’l-Kurbe fi Ahkami’l-Hisbe, thk. Reuben Levy, Messrs Luzac, 1938 London, s. 22-24.

50 Seyzeri, Abdurrahman b. Nast, Nihayetu 'r-Rutbe fi Talebi’l-Hisbe, haz. Abdullah Tunca, Istanbul 1993, s. 33.
3 Seyzeri, s. 39-45.

52 Seyzeri, s. 33; Ibn Uhuvve, s. 22-24; Mustafa Hizmetli, Endiiliis 'te Hisbe Teskilati, TDV Yayinlari, Ankara 2011,
s. 66, 69, 73.

> Makdisi, s. 316.

>* Ibn Uhuvve, s. 173-174.

> Abdulhalik Bakir, “Ortagag islam Diinyasinda Deri Tahta ve Kagit Sanayi,” Belleten, Istanbul 2000, s. 81.
%% Ali Mazaherd, Ortacag 'da Miisliimanlarin Yasayislari, gev. Bahriye Ugok, Ankara 1972, s. 248.
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durum tacirin ve miisterinin arasindaki ihtiya¢ durumuyla belirlenmekteydi.’’ Dimaski,
her esyanin fiyatinin piyasadaki bulunma orani ve onu takdir eden miisteri tarafindan
verildigini ifade etmektedir. Buna gore s6zkonusu esyanin degerinin degisebilecegini
belirtmekte, her esyanin fiyatinin zamana ve zemine gore alicilart tarafindan yeniden
tayin edilecegini, buna gore ortalama bir fiyatin olusacagini zikretmektedir. O,
devaminda piyasadaki malin bulunma, ¢esitli nedenlerden dolay1 azalma ve buna baglh
olarak fiyatinin oynamasini serbest piyasa isleyisinin geregi olarak tasvir etmektedir.
Onun goriislerinden de hareketle Ortagag Islam diinyasinda serbest piyasanin hakim
oldugu bu baglamda da wuzman kisilerin alicty1 ve saticiyr bilinglendirdigi
sOylenebilmektedir. Alic1 ve saticinin bilingli hareketiyle dengelenen iiriin fiyati, serbest
piyasay1r var etmekte, bunun pazarda yaygmn bir anlayis olarak devam etmesini
saglamaktaydi. Belirlenen ilkeler cercevesinde hareket eden muhtesibler ise bu

cergevede bir hareket tarzi gelistirmisti.5 8
3. Carsi-Pazarda Satilan Uriinler

Gelismis ve zengin bir bolge olan Horasan, tarim, dokuma, 1itriyat, tas-toprak,
demir, bakir, miicevherat gibi her tiirlii tiriiniin bulundugu bir yerdi.”” Bélgede iiretilen
bu iiriinler ¢ogunlukla Islam pazarlarinda tiiketilmekteydi. Islam diinyasindaki
pazarlarla birlikte Horasanl tliccar, diinyanin ¢esitli yerlerinde kurdugu kolonilerle
bolgeden ve bolge lizerinden buralara iiriin tasimaktaydi. Lamgan, Dlnpur, Belhari,
Bombay, Ciicerat ve Bulgar iilkeleri yabanci pazarlardan bazilariydi.®® Merv’den Dogu
Anadolu, Ermenistan, Kafkasya ve Tiirk iilkelerine {irlin ihracati yapilmaktaydi.
Nisabir’dan dncelikle islam diinyasina sonrasinda ise Tiirk iilkelerine basta olmak iizere
Cin’e kadar her tiirlii iirlin ihra¢ edilmekteydi. Herat Sicistan, Fars ve Hindistan’in
Multan bolgesine hitap etmekteydi. Belh ise Harizm ve Mevareiinnehir bolgeleriyle

birlikte Hindistan da bu sehrin ihracat sahasini kapsamaktaydi.®'

Avrupa’nin bu donemdeki alim giicii, gilinlimiiz Afrika kitasinin alim giicii

37 Pedro Chalmeta, “Pazarlar”, islam Sehri, Agag Yaymeilik, Istanbul 1992, s. 145, 147.

58 Dimaski, Ebu Fazl Cafer b. Ali, (5. X. ya da XI. yiizyillar), el-Isare ila Mahdsini't-Ticare, ¢ev. A. Bakir, Ortacag
ve Medeniyetine Dair Ceviriler I, Bizimbiiro Basimevi, Ankara 2008, s. 483.

Y Hudidu'I- Alem, s. 56-57.
0 ya’kabi, s. 245. Hudidu'I- Alem, s. 42, 46, 79.
%! {bn Havkal, s. 324, 432.

187



Yunus ARIFOGLU

Olcegindeydi. Bu nedenle bu kitadan daha ziyade ham madde karsiligi {iriin satimi
gerceklesmekteydi. Nitekim Avrupali tarihgiler Islam diinyasina satilan hammadde

durumunu elestirmektedirler.”

Ortacag’da ticareti yapilan iirlinler daha ziyade yiikte hafif pahada agir denilen
tirtinlerdi. O donem agisindan bu iiriinlere “es-samit” (sessiz) iirlinler denirdi. Bunlar,
altin, glimiis, degerli taslar ile 6zellikle ipek gibi degerli dokumalardan meydana gelirdi.
Ikinci tiirdeki triinler “arz” denilen iiriinlerdi. Bunlar, demir, bakir, aga¢, maden ve
agirlik denilen iiriinlerdi. Ugiinciisiine ise “akar” denirdi. Bunlar degirmen, ev, diikkan

ile kole ve hayvan tarzindaki tiriinlerdi.®

Horasan bolgesinde yukarida bahsi gegen ii¢ sinif iiriin basta Bagdat olmak tizere
Hindistan’dan Endiiliis’e hem yakin hem de uzak bolgelere ihra¢ edilmekteydi. Nisabir
yoresinden hem sehrin dogu tarafindaki hem de bati tarafindaki bolgelere tahil ihracati
yapilmaktaydi. Sehrin merkezi kadar, kirsal bolgeler olan; Isferdyin, Beyhak ve
Cacerm’den de tahil ambar1 olmalar1 sebebiyle civar bolgelere tahil ihrag
edilmekteydi.®* Merv bugdayindan yapilan ekmegin giizel olmasi bugdayin her yone
ihrag edilmesine sebepti. Merv kirsalindaki vadiler olan Kaskaderya ile Zerefsan’dan
hububat ihra¢ edilen bir iriindi.® Belh sehri tarim havzasi olmasi sebebiyle bu
sehirden, Oncelikle buraya yakin yerlere, ardindan uzak bolgelere, 6zellikle de Harizm

bélgesine tahil ihrag edilmekteydi.*®

Piring bu bolgede bolca hasat edilmesi sebebiyle buradan bircok bdlgeye ihrag
edilen bir iirlindii. Pirincin ihrag edildigi sehirlerin basinda Belh gelmektedir. Herat’ta
Ozellikle Marabad beldesinde hasat edilen pirincin hasadinin ¢ok fazla olmasindan

dolay1r buradan uzak iilkelere ihrag edilmekteydi.67 Nisablr sehrinde ise piring

52 Henri Pirenne, Ortacag Aviupa’simin Ekonomik ve Sosyal Tarihi, gev. Uygur Kocabasoglu, iletisim Yayinlari,
2014, s. 10-25; Ahmet N. Ozdal, Ortacag Ekonomisi ve Miisliiman Tiiccarlar, Selenge Yaymlari, Istanbul 2016, s.
168.

83 Dimaski, s. 475.
% Makdisi, s. 315, 318.
% istahrd, s. 262;

% yakit el-Hamevi, Ebu Abdullah Sihabtiddin, Mu 'cemu’l-Buldan, nsr. Ferdinand Wiistenfeld, Tarihu’l-Ulumu’l-
Arabiye, Frankfurt 1994, I/11, s. 713.

67 Istahrd, s. 267; Frye, Orta Asya Mirasu, s. 491; Strange,s. 457.
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[sferayin’den ihra¢ edilmekteydi.®® Pirincin ihrag edildigi yerlerden birisi de Nisin’di.*’

Horasan’da yetistirilen pamuk ham madde olarak yakin ve uzak yerlere ihrag
edilirdi. islamiyet’in ilk dénemlerinde pamuk Irak cografyasinda yetistirilmediginden
buradan getirilirdi. Horasan’dan pamuk sevkiyatinin yapildig1 diger yerler Tiirkistan
cografyastydi. Pamuk oOnemli oOl¢iide Nisablr ve Merv sehirlerinin ihra¢ kalemi
arasindaydi. Bir diger sanayi @iriinii olan keten de Nisabtr’dan ihra¢ edilmekteydi.”
Belh yoresi iiriin ¢esitliligi noktasinda tasidig1 zenginlik kadar, hasat edilen bu iiriinlerin
ihrac1 noktasinda da zengindi. Bu sehirde seker ve susam disartya ihra¢ edilmekteydi. ”'
Horasan’da sekerin ihra¢ edildigi diger bir sehir Nisabir olup, bu ydrede oOzellikle

Ezezvar’da seker, hasadinin 6nemli 6l¢iide olmasi sebebiyle ihra¢ edilen bir {irtindii.”

Horasan’da yetisen meyveler yas ve kurutulmus sekilde yakin ve uzak bolgelere
ihrag edilirdi. Bolgede iiretilen meyveler sthhatli, dayanikli ve lezzetli olmalarinin yani
sira bu meyveler hem ham hem de pisirilip de yenilirdi, bundan dolay1 bolgenin iginde

ve disinda ¢ok tercih edilirdi.”* Horasan’dan meyve en ¢ok Irak’a ihrag edilirdi.

Bolgeden ihra¢ edilen baslica meyve iiziim idi. Herat’ta yetistirilen 6zellikle
Taif, kirmiz1 tiirinde bir tziim ile’* kertih ve frenk tiiriinde iki cins tiziim ihrag
tirtinleriydi. Bunlarin yani sira sirasiyla iiziim yogun olarak; Malin, Suburgan, Sermin,
Merv,” Sinc, isferayin,’® Belh ve yoresinden ihrag edilmekteydi.”’

Kavun en ¢ok Merv’den, Irak’a ihra¢ edilmekteydi. Ayrica kavun Herat ve’®

Bagsir’dan ihra¢ edilmekte olup,” Belh’ten de aga¢ kavunu, ihrag¢ edilen

68 Kazvini, 11, s. 15.

% istahrd, s. 272.

™ Hudiidu’l-Alem, s. 61; ibn Havkal, s. 436; Makdisi s. 324-325.

! istahri, s. 278, 280; Hudiidu'I-Alem, s. 63; ibn Havkal, s. 447-448.
72 Yakit el-Hamevi, I/L, s. 61, 80.

3 Makdisi, s. 317; Frye, s. 491; Strange, s. 457.

™ Makdisi, s. 322, 324.

7 [stahrd, s. 262, 266-267, 269-270-271, 278; Yakubovsky, s. 773.
7 fstahrd, s. 262; Makdisi, s. 312, 317; Frye, s. 491; Strange, s. 457.

" Hsiieng-Tsang, Hsiieng-Tsang Seyahatnamesi, gev. Ismail Hakki Ergiiven, CMUSE, Yayinlanmamig Yiiksek
Lisans Tezi, Canakkale 2011, 79; Istahri, 262, 270-271, 278; Hudiidu 'I-Alem, 64; Ton Havkal, s. 442, 449-450.

78 istahri, s. 259, 262, 270, 274, 280; HudiduI- Alemu’I-Alem, 98; Makdisi, s. 297, 307-308, 316-318, 324; Strange,
s. 426.

" yakit el-Hamevi, I/IL, s. 294

189



Yunus ARIFOGLU

iirinlerdendi.* Herat,®' Badgis,* Isferdyin® ve Beyhak’tan fistik ihra¢ edilmekteydi.**
Belh, Cizcan, San, Biist ve Kiinderem beldelerinden ceviz ve findik, Herat’tan da
badem ve ceviz ihra¢ edilmekteydi. Herat ve® Belh’ten turuncgiller;* Herat ve
Merv’den de hurma ihra¢ edilmekteydi. Hurmanin ihrag edildigi 6nemli bir sehir de
Tabeseyn’di. Ayva ve armut, Herat ve Rivend’in ihrag iiriiniiydii. Incir Herat, Belh ve
Biist"’ ve Beyhak’tan ihra¢ edilmekteydi.® Biist'ta zeytin de, iretilen irinler
arasindaydi. Herat’ta zambak ve nar,” Belh’te yer mantar1,” Rivend ve Bamiyan’dan
cesitli meyveler ihra¢ edilmekteydi.”' Colde yetisen bir cesit bitki olan iistiirgaz da

buradan her yere ihra¢ edilen bir iirlindii.

Biiseng’in kerestesi bu ydrenin en énemli ihra¢ kalemi olup, Islam aleminin her
bolgesine gonderilmekteydi. Nisablr’'un Mazul beldesinin agaclar1 pazarlarda yerini
bulurdu.”> Amul’de de simsir agac1 kerestesi de ihrag malzemesiydi.”> Ayrica Mu’tasim

déneminde Samarra i¢in Horasan bolgesinden fidanlar getirtilmisti.”

Horasan’da hayvan potansiyeli agisindan devenin bol olmasi sebebiyle, deve bu
bolgeden diger bolgelere ihrag edilen bir iiriindii. Devenin ihrag edildigi baglica sehirler;
Belh ve Serahs schirleriydi.”> Belh’te “el-Behati” denilen develer ticaret yollari i¢in
tercih sebebi olmalarindan dolay1 bolca ihra¢ edilmekteydiler.”® Serahs sehrinin hem

Horasan hem de Maveraiinnehir i¢in hayvan deposu olmasi nedeniyle, buradan basta

8 fstahri, s. 239; Hudiidu I- Alemu’l-Alem, s. 99.

81 Makdisi, s. 307, 316-318, 324.

82 Yakat el-Hamevi, III/IL, s. 261.

8 Strange, s. 393.

8 Zahoder, s. 500.

8 fstahri, s. 259, 262, 270, 274, 280; Makdisi, s. 297, 307-308, 316-318, 324.

8 istahri, s. 239; Hudiidu I- Alem, s. 99.

87 Istahrd, s. 259, 262, 270, 274, 280; Hudidu'l- Alemu’l-Alem, 98; Makdisi, s. 297, 307-308, 316-318, 324; Strange,
S. 426.

88 B. Zahoder, Selguklu Devletinin Kurulusu Sirasinda Horasan”, ¢ev. Ismail Kaynak, Belleten, Ekim, Ankara 1955,
s. 500.

% Makdisi, s. 307, 316-318, 324.

P istahri,s. 239; Hudiidu’I- Alemu’l-Alem, s. 99.

1 {stahrd, s. 259, 262, 270, 274, 280; Makdisi, s. 297, 308, 324.
2 Makdisi, s. 307-308, 316-318, 324.

% Hudidu'l- Alem, s. 93.

% Ya’kibi, s. 45.

% istahrd, s. 281; Hudiidu I-Alem, s. 59; ibn Havkal, s. 456.

% Cahiz, Ticare, s. 330; Bekri, Ebu Ubeyd, Kitabii’l Mesdlik ve’l-Memalik, Dar(il-Arabiyye Yayinlari, Tunus bty. S.
231-232; istahri, s. 280.
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deve olmak {izere sair hayvanlar ihrag edilirdi”” Nisabir sehrinin Cacerm beldesinden
biiylikbas hayvanlar ihrag iiriinlerindendi.”® Koyunun ihra¢ edildigi baslica sehir, Belh
ve buraya bagl yerlesim birimleriydi.99 Herat yoresinde Badgis, Nisablr’da Serahs ve
Kihistdn da koyunun ihrag edildigi diger yerlerdi.'” Nesa’dan atmaca egitilerek ihrag
edilmekteydi.'”" Cizcan’dan sahinlerin en iyisi olarak kabul edilen simsiyah deniz

sahini ihra¢ mallar1 arasmdaydl.102

Horasan sanayisinde iiretilen triinler ¢esitli pazarlarda yerlerini almaktaydi.
Bolge endiistrisinde tiretilen ihrag liriinlerinin basinda dokuma fiiriinleri gelmekteydi. Bu
bolgede dokunan kumaslar ve firetilen elbiseler 6zellikle “dibace” adindaki kumas,
oncelikle i¢ pazara ardindan da yakin ve uzak bolgelere sevk edilmekteydi.'® En
kiymetli pamuklu elbiseler Nisabitir ve Merv’den ihrag edilmekteydi. Ozellikle Merv’’in
“kutnu’l-leyn” kumasi dig pazarlarda ¢ok talep goren bir dokuma iirliniiydii. Bu degerli
kumas yart mamul olarak ihra¢ edildigi gibi bundan iiretilen elbiseler de ihrag

edilirdi.'® fbn Fadlan itil iilkesine giderken Merv’den dokumalarimi hediye olarak

105 106

gotiirmiistii. ~ Keten kumas ve elbiseler Nisablir ve Merv’den ihra¢ edilmekteydi.
Pamuktan dokunan erkek ve kadin basortiileri Nesa ve Serahs’tan, ayrica Serahs’tan
onemli bir dokuma iiriinii olan beyaz mendiller, ¢arsaf, altin sirmali kurdelenler,
Nesa’dan 6rgii kumaslari, altin islemeli dokuma ve'"” Tas’tan salvar, corap ipi, yorgan
ile yastik ihra¢ edilen l'jn'inleriydi.108 Cul Nisablr yoresinden, ¢adir Usturc’dan, ¢uval

bezi ve semsiye Kimis’ten ihrag edilirdi. ' Bir tiir erkek dis giysisi olan Taylesan, en

7 Istahrd, s. 271, 273-274; ibn Havkal, s. 445-446.

o8 Strange, s. 392, 429.

% {stahri, 274; ibn Havkal, s. 446.

190 {stahrd, s. 271; Hudiidu I-Alem, 63; ibn Havkal, s. 443, 445.
1% Makdisi, s. 302, 324.

122 Claude Cahen, s. 75.

' Istahri, s. 255; Ibn Havkal, s. 452; Makdisi, s. 323-324; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, gev. Salih
Tug, Istanbul 2011, s. 531.

104 fstahrd, s. 263.

195 fbn Fadlan, fbn Fadlan Seyahatnamesi, gev. Ramazan sesen, Yeditepe Yaymlar, istanbul 2015, s. 12.

196 fstahrd, s. 263, 281-282; Makdisi, s. 324-325.

197 [stahrd, s. 255, 271, 274, 281-282; Makdisi, s. 307, 315, 319, 321, 323-325.

"% Hudiidu'l- Alem, s. 57; Zeki Muhammed Hasan, el-Fiiniinu'I-Islamiyye, Daru’1-Fikri’l-Arabi, Kahire bty, s. 397,
400; Zeki Muhammed Hasan, Fiininu'l-Iraniyye fi’'l-Asri ’l-]slamf, Darii’r-Raidi’l-Arabi, Beyrut 1981, s. 139; Zeki
Tez, Tekstil ve Giyim Kusamn Kiiltiirel Tarihi, Doruk Yayinlari, Istanbul 2009, s. 181-82.

19 stahrd, s. 255, 263, 271, 274, 281-282; Makdisi, s. 307, 315, 319, 321, 323-325.
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degerli kecelerdendir. Horasan’da Talekan kegesi de ihrag edilen iiriinlerdendi.""
Duvar halilari, yer halisi, yolluk, seccade, post, kege, hasir Tﬁs’tan,111 Nisabir

112

yoresinden kilim, © Dizek’te kaliteli olarak kabul edilen kege ve'l? Kayin’de kildan

iiretilen elbiseler ihra¢ mallari arasinda yer almaktaydi."'* Merv’den de kadife hali ihrag

edilmekteydi.'"

Merv, Nisabir, Nesd ve Ebiverd’den ipegin ham maddesi, ipekten yapilmis
cesitli elbiseler, Herat’tan diistik kaliteli bir nevi ipekli kumas olan brokar, tafta,''® ve
Serahs’tan ipekli basortiileri ihra¢ edilmekteydi.''” Nisabur’a has “kemha” adinda

ipekliler de Hindistan pazarlarinda yerlerini almaktaydz.'®

Bolgede deriden esyanin ihrag¢ edildigi baslica sehirler Belh, Ths ve Nesa idi.
Tilki derilerinden iiretilen kiirklerin {inii bolge disinda hayli yayilmist1. Ozellikle Belh
ve Nesa’da tilki derisinden {iretilen kiirkler ihrag edilirdi. Tas’tan samur, kakim, vagak

ve sincap derilerinden imal edilmis kiirkler dis pazarlara gonderilmekteydi.'”

Tis sehrinde tastan imal edilmis biram tencereleri, bilegi tasi, Nisablr yoresinde
olan Asbeste tagindan imal edilen masa ortiileri ve fitil ile Kahistan ydresinde
hamamlarda kullanilan topuk tas1,'*® degirmen isletmesinde kullanilan taslar ve kaldirim
taslar1 Herat daglarindan ihrag edilen tas iiriinleriydi.'*' Belh’te Simingan daglarinda ev,
kosk, cephe siislemesi ve mabetlerin insasinda kullanilan beyaz mermere benzeyen

122 123

taglar, ©© Ths’dan herkare adi verilen giivecler civar bolgelere gonderilmekteydi.

10 Cahiz, s. 317.

"' Muhammed Hasan, Fiindinu'l-Islamiyye, s. 397, 400; Muhammed Hasan, Fiiniinu’I-Iraniyye, s. 139; Tez, s. 181-
82.

"2 Philip D. Curtin, Kiiltiirler arasi Ticaret, gev. Saban Biyikli, Kure Yayimlari, istanbul 2008, s. 118.
113 Makdisi, s. 325.

"% {bn Havkal, s. 446; Makdisi, s. 321-322.

115 Cahiz, s. 323.

116 fstahrd, s. 255, 281-282; Makdisi, 8.323-325.

W7 Bakar, Tekstil, s. 165.

18 Aktas, s. 63.

"9 ya’kibi, 278; Makdisi, 324-325; Bakar, “Deri Tahta ve Kagit Sanayi”, s. 84, 86.
120 Makdisi, s. 325; Hudiidu'I- Alem, s. 57.

121 {stahrd, s. 265.

122 Hudiidu’l- Alem, s. 65.

123 Makdisi, s. 324, 326; M. S. Dimand, Funiinu’l-Islamiyye, Arapga’ya ¢ev. Ahmed Muhammed Isa, Daru’l-Mearif,
Kahire 1982, s. 164-165, 167-169.
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Tugla da Horasan’dan ihrag edilen iiriinler arasimndaydr.'**

Itriyat sanayine mahsus {riinler misk, amber, sarisabir ve tar¢in gibi baharatlar
ihrag tirlinlerini olusturmaktaydi. Bu bolgede Belh’ten kibrit, boya kokii, kursun, sabun
ve boyada kullanilan isberek otu, Vascird’de zaferan ile kokboyasi ve'*’ Biiseng ten ilag
sanayisinde kullamlan kebre otu ihra¢ edilmekteydi.'*® Merv’de zeytin, susam, pamuk

ve keten yagi ihrag diriinlerindendi.'*’

Horasan’da seker iiretiminin olmasi sebebiyle hemen her sehrinde sekerciler
carsist bulunurdu. Kudret helvasi, koz helvasi, piring unundan biskiiviler, badem
ezmesi, lokum, akide bolgeden ihra¢ edilen sekerleme tiiriinde iriinlerdi.'”® Bolgede

sekerleme tiiriinde tiriinlerin Herat’tan ihrag edildigi goriilmektedir.'*’

Madenlerden iiretilen aletlerin yani sira yart mamul bi¢ciminde de ihrag s6z
konusuydu. Herat celigi Kirman ve Hindistan’a ihra¢ edilmekteydi.”*® Ayrica Herat
celiginden yapilan kiliclar,”®! zirh ve diger silahlar ile Nisabar’dan demirin ham
maddesi ihra¢ edilirdi.'*? Tas daglarinda, bakir, kursun ve slirme ihra¢ edilen

v e - 133
uriunlerdendi.

Abbasiler doneminde Horasan’dan giimiis ham madde seklinde kiitle bigiminde
Bagdat’a ihra¢ edilmekteydi. Nisabar’da iiretilen bilezikler, firuze ve® bu tastan

yapilan yiiziikler ile Bedehsdn’dan yapilan yiiziikler buradan diinyanin dort bir yanina

135

ihrag edilirdi.'** Bélgede altin da ihrag edilen kalemler arasinda goriilmektedir.'*®

124 Frye, Buhara, s. 67; Cahen, s. 69; Bakir, Tas ve Toprak, s. 209-210.

123 Makdisi, s. 324, 326.

126 Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, ¢ev. Salih Saban, Insan Yaymlar, istanbul 2000, s. 534.
127 Cahiz,s. 323.

128 Ali Mazaheri, Ortagag 'da Miisliimanlarin Yasayislari, ¢ev. Bahriye Ugok, Ankara 1972, s. 249.

12 Makdisi, s. 324, 326.

13 Abdulhalik Bakir, Ortacag Islam Diinyasinda Madencilik ve Maden Sanayi, Bizim Biiro Basim Yaynlari, Ankara
2002, s. 386, 393.

3! Muhammed Hasan, Fiiniinu'I-Iraniyye, s. 288.
132 Makdisi, Ahsen, s. 323.
3 Hudiidu’I- Alem, s. 57.

134 Makdisi, s. 313, 323, 326-327; Kalkasendi, Ebu Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ali b. Ahmed, Subhu’l-A’sa fi
Sinaa’ti’l-Insa, thk. Muhammed Hiiseyin Seemseddin, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut 1987, II, s. 117-118;
Birlini, Ebu Reyhan Muhammed b. Ahmed, el-Cemahir fi Ma rifeti’l-Cevahir, thk Yusuf Hadi, Alemu’l-Kutub,
Beyrut 1984, s. 277, 313, 321, 325; Heyd, s. 44; Abdulhalik Bakir, Ortacag Islam Diinyasimn Tas Toprak
Madenleri Sanayisi, Bizim Biiro Basim Yaylari, Ankara 2001, s. 94.

13 Birtini, 5. 157.

3% Hudiidu'l- Alem, s. 56.
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Horasan’da yetisen ve ¢ikarilan zengin iirlinlerinin yan sira disaridan gelen ham

madde ve islenmis esya da bu bolgedeki sehirlerin ¢arsi-pazarlarinda yerini almaktaydi.

Cin dokumalar: ithal edilen esyalarin basinda gelmekteydi. Sas'®’ bolgesinden
yiin ve kil dokuma ithal edilen iriinlerdendi."*® Endiiliis ve Hiirmiiz’den Horasan
bolgesine hazir giyim gonderilmekteydi. Hiirmiiz’den Ozellikle sarik getirilmekteydi.

139
Musul ve

Cibal’den Horasan’a ibrisim, alaca ve attabi kumaslar1 ithal edilmekteydi.
Erbil gibi bélgelerden de deri hammaddesi alinmaktaydi.'*® Ayrica ham ve yar1 mamul
deriler Mekke’den ithal edilmekteydi.'*' Tiirkistan cografyasindan ham deri ve Rus
bolgelerinden tilki, kunduz, benekli tavsan, ke¢i ve at derileri ithal edilen iirtinlerdendi.

Bunlarin yam sira ithal edilen esyalar arasinda tilki kiirkleri de yer almaktaydi.'*

Horasan bdlgesinin transit koprii vazifesi gordiigii bir ticarl liriin de kole
kaynagiydi. Kole ticareti Horasan’da da yogun bir sekilde yapilmaktaydi. Bu donemde
kole ticareti diger {irtinler gibi bir karsilik bulmaktaydi. Bu durum, dénemin sanayisinin
ve is yliklinlin tamamen insanin omzunda olmasindan kaynakliydi. Ucuz is giicii
arayisindan kolelik ortaya c¢ikmistir. Horasan emiri olan Tahir b. Hiiseyn’in halife
Me’mtn’a 2000 kisilik bir kole grubunu hediye etmesi, bolgedeki ticari akigin bir
yansimasidir. Bu durum dénem ve bolge acisindan kéle ticaretinin ne denli canli ve
yogun oldugunun delilidir. Horasan bdlgesinde kole ticareti 6zellikle; Merv, Nisablr ve
Herat’ta olmaktaydi. Koéleler bolgeye farkli irklardan getirilmekteydi. Slav koleler
Rusya cografyasindan, Rus tiiccarlar vasitasiyla getirilirdi. Onlar getirdikleri kolelerin
cizyelerini de dderlerdi. Hint koleler Kabil’den, Tiirk koleler ise Maveratinnehir’den

getirilirdi. Ayrica Giir yoresi Herat i¢in kole kaynagiydi.'*?

Kaynaklar farkli milletlerden olusan kéleleri tasvir etmektedirler. Ornegin

Hindistanli kadinlar endam giizelligiyle bilinirlerdi. Medineli kadinlar esmer tenli ve

137 Tiirkistan’da bir sehir.

1% Makdisi, s. 324.

"% [bn Havkal, s. 110, 336.

140 fbn Havkal, 444; Bakir, “Deri Tahta ve Kagit Sanayi”, s. 81, 86.
1! Bakir, “Deri Tahta ve Kagit Sanayi”, s. 81.

142 Makdisi, s. 324- 325; Maurice Lombart, .Ilslam ‘in Altin Cagu, ¢ev. Nezih Uzel, Pmar Yaymlarl,uistanbul 2002, s.
42; Mazaheri, s. 228-229; J. H. Kramer, Islam Medeniyeti Tarihinde Cografya ve Ticaret, ¢ev. Omer Riza, Asari
IImiye Kiitiiphanesi Nesriyati, istanbul 1934, 34.

'3 fbn Hurdazbih, Ebu Kasim b. Abdullah, e/-Mesalik ve 'I-Memalik, ed. M. J. de Goeje, Brill Press, Leiden 1967, s.
131; Lombart, s. 72.
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tath dilli, Sindliler ince belli ve uzun sac¢l, berberi olanlar1 hamarat ve dogurgan iken,

siyahi kadimlar hep olumsuz olarak vurgulanmuslardir.'*

Bolgede en degerli koleler Tiirk kolelerdi. Bu koélelerin yeryiiziinde misli
olmadiklar ifade edilmektedir. Bu kiymetleri dolayisiyla bir Tiirk kdlenin 3 bin dinara
satildigr goriilmektedir. Tiirk cariyeleri de bu fiyata satilmaktaydi. Bu fiyata ancak
maharetli ve musikisinas bir cariyenin alinabileceginin ifade edilmesi de, bu cariyelerin
kiymetleri konusunda fikir sunmaktadir. Tiirk cariyelerin degerli olmalarindan dolay1

bunlar saraylarda istihdam edilmekteydiler.

Koéleler buradan Islam aleminin farkli bolgelerine de ihrag edilirdi. Horasan
tiiccarinin kole ticaretinden de onemli Slgiide karlar elde ettigi bilinmektedir. Tersi

istikamette ise Endiiliis’ten Horasan’a Slav kdleler géinderilmekteydi.145

Sonu¢

Horasan’da iktisadi hareketliligin yasandig1 carsi-pazar bolgede gelismisti.
Farkli uzmanlik sahalarinda insa edilen carsilar, konumlarina gore bir diizen icerisinde
caminin etrafinda dizilmiglerdi. Ticaretin yapildig1 bir diger mekéan olan pazarlar da,
bolgede her sehirde gelismisti. Yabanci tiiccarlar i¢in funduklar, kervansaraylar
kurulmustu. Carsi-pazar denetimi hisbe teskilatiyla yapilir, bunu yapan gorevliye ise

mubhtesip denilirdi.

Horasan sehirleri iktisadi agidan gelismisti. En 6nemli dort sehri olan Nisabir,
Merv, Herat ve Belh Ortagag’da 6nemli ticaret merkezleriydi. Bunlarin yan1 sira burada
kiigiik ticaret merkezleri vardi. Bu sehirlerin ihtisaslasmis carsilarinda, hem bolgede
iiretilen hem de bolgenin dort bir yanindan getirilen iirtinler satilmaktaydi. Bolgede
biiylik tiiccarlar mallarin1 sehir girisindeki hanlara birakir, buradan yerel tiiccar
tarafindan alinarak sehre gotiiriilerek pazarda sunulurdu. Bolgedeki ¢arsi-pazarlar buna
gore dizayn edilmisti. Horasan’da ¢arsi-pazara ihtimam gosterilmis, hisbe teskilatiyla bu

mekanlar kontrol altina alinarak denetlenmistir.

!4 {bn Butlan, el-Hasan el-Muhtar b. el-Hasan, Risdle Cdmi’a Fiiniin Nifi’a fi Sird er-Rakik ve Taklibi’l-Abid, thk
Abdusselam Hartn, ¢ev. Abdulhalik Bakir, Ortagag Medeniyetine Dair Ceviriler I, Bizimbiiro Basimevi, Ankara
2008, s. 577-581.

145 {bn Havkal, s. 110, 312, 456.
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Horasan’da iiretilen iiriinler oncelikle mahalli sehirlere gonderilmekte, ancak
pamuk, keten, tahil, sanayi mamulleri ve kurutulmus meyveler gibi dayaniklt mamuller
uzak bolgelere de ihra¢ edilmekteydi. Bu tiir mallar, oncelikle bdlgeye yakin yerler olan
Bagdat, Kirman, Maveraiinnehir, Harizm olmak iizere, Hindistan’dan Endiiliis’e kadar
uzanan ¢ok uzak noktalardaki dis pazarlarda da yerini almaktaydi. Horasan’da iiretilen
iriinlerin yan1 sira disaridan getirilen ham maddeler ve islenmis esyalar sayesinde

bolge, transit gecisten de dnemli dlciide gelir elde etmekteydi.

Horasan’dan hem pamuk hem de pamuktan yapilmis {iriinler de ihra¢ edilmistir.
Horasan’dan pamuk ham sekilde ihra¢ edildigi kadar, pamuktan yapilmis triinler de
ihrag edilmistir. Yiinlii ve keten dokuma iirlinleriydi. Pamuk ve pamuklu iiriin bolgede
en ¢ok Nisablr ve Merv kaynakli olarak ihra¢ edilmislerdir. Bsenc’in degerli kerestesi
en onemli ihra¢ kalemiydi. Nisabir, Merv, Belh ve Serahs gibi sehirlerden tahil tirlinleri
ithra¢ edilen iiriinlerindendi. Horasan’da iiretilen meyveler sihhatli, dayanikl ve lezzetli
olmalarinin yan1 sira bu meyveler hem ham hem de pisirilip de yenilirdi, bundan dolay1
bolgenin i¢inde ve disinda ¢ok tercih edilirdi. Misk, amber, sarisabir, tar¢in gibi
baharatlar bolgeden ihra¢ edilirdi. Blisenc’ten ilag sanayisinde kullanilan kebre otu,
Herat’tan sekerleme ihra¢ edilirdi. Belh’te kibrit, kursun ve boyada kullanilan isberek
otu ve sabun ihra¢ edilen iiriinlerdi. Horasan’a etrafindaki bolge sehirlerden, uzak
ilkelerden bircok esya ithal edilirdi. Cin dokumalari, kereste, kiirk, yiin, kil dokuma,
cesitli hayvan ve hayvanlarin derileri ile silah ithal edilen esyalar arasindaydi.

Ciindisabur’dan seker ithal edilirdi.
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Summary

The city affects the life of society and the individual. The city is also the engine
of economic activities. A place with city limits and rules. laws that solve potential social
and economic conflicts have also emerged here. For example, it solved economic
conflicts and maintained order in all regions and cities of the Islamic world. Urban life
is closely linked to trade, industry and agriculture. The cities were fed with food from
rural areas. This led to an intense relationship between the city and the countryside. This
was made possible by the class of commerce. In Khorasan, the city was in close contact
with commerce, industry and agriculture. Parallel to the domination of the Abbasids,
there have been developments in the Islamic world. Cities have been an important part
of the development of this period. Because the purchases took place in the cities.
Baghdad is an important indicator of the economic development of this period.
Baghdad, built regularly, was built by competent people. In the city, a unique order has
been created: markets, markets, inns and fairs. One of the characteristics of medieval
cities is the consideration of ethnic, religious and regional elements. This was taken into
account during the construction of the city of Baghdad. The city was built on the basis

of citizens, ethnic and religious groups in keeping with the spirit of the times.

Urbanization is very old in the region of Khorasan. According to pottery
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materials, the Khorasan settlement goes back five thousand years. In the Middle Ages,
the cities of Khorasan are an example of oriental urbanism and especially of the
urbanism of Iran. The physical construction of cities here; It consisted of Kithendiz,
ehristan and Rabaz. And there was a city wall around the city. Kihendiz was
surrounded by sehristan. The administrative building, the Mint and the prison where the
governors were present were present in the sehristan. The doors on the sehristan hall
were opened to the rabad. There are in the Kihendiz, bazaars, shops, mosques, baths,
palace members, civil servants and big merchants, madrasahs and caravanserais. Rabaz,
another element of the city, were surrounded the sehristan. In Rabaz; the market place,

artisans, gardeners and field owners were lived.

The market in the Khorasan had developed. The bazaars, built in different areas
of expertise, were arranged around the mosque according to their location. Markets,

which are another place of commerce, have developed in every city in the region.

For foreign traders, caravanserais were established. Market control at the bazaar
was carried out with Hisbe organization. The officer who did this was called the
muhtesip. The four metropolitan cities of Nisabur, Merv, Herat and Belh, were
important trading centers in the Middle Ages. Besides, there were small trade centers
here. In the specialty markets of these cities, local and other products have been sold.
The major traders in the area lefting the products at the hostel located at the entrance of
the city. The products left in these inns were taken by local merchants and taken to the
markets. The markets in the region are designed accordingly. In Khorasan, importance
is given to the market. These places were inspected and controlled by Hisbe
organization. The products made in Horasan were first sent to local towns. Cotton,
linen, cereals, industrial products and dried fruits are exported to remote areas. These
products were sold mainly in the markets of Kirman, Maveraiinnehir, Harizm and
Baghdad. It has also taken its place on foreign markets, from India to Andalusia. In
addition to the products manufactured here, the region also made a significant gain

thanks to raw materials and imported products.

Both cotton and cotton products were exported from Khorasan. Wool and linen

products have also been exported. Cotton and cotton products were mainly exported
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from Nisablr and Merv. Bisenc's valuable timber was the most important export item.
Grain products have been exported from cities such as Nisabtr, Merv, Belh and Serahs.
Herat is a supplier of confectionery. Spices such as musk, amber, almond and cinnamon
were exported from the region. The fruits produced in Khorasan were healthy, durable
and delicious. They have been preferred inside and outside the region. Imported
products; Weaving, lumber, fur, wool, silk weaving, various animals, animal skins and

weapons. Clndisabur sugar was imported.

Trade in the region had developed. Therefore Horasan has been the resort of the
class of merchants in the world. Here, the administration's intervention in trade was
limited. This enabled the price policy to work freely. Despite the limited opportunities

of the period, economic development in Khurasan was an important level.
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Abstract

Islamic law is the totality of the rules governing the connection of the Creator, himself, with
other people and things, while the person is alive and after his death. These rules are intended to protect
his rights and to report his responsibilities. Some of the rules that take into account the physical
characteristics and needs of man from creation, provide justice and balance, prevent hostility, are for in
life while others are after death. How much of the property will be given to the people after the death of
the deceased is determined under the provisions of the nheritance. The provisions of the inheritance have
been included in Islamic heritage law mostly under the headings “kitabu'l-feraiz” or “kitabu'l-mawaris” as
well as “wills” and “Kismet”. The subject of this article is the property of Islamic heritage law based on
the provisions given about the property of the person. Although every legal system has common points
such as rights, justice and balancing, it has its characteristic features that are different from the other legal
systems because of the different sources and interlocutors of the Islamic heritage law. These features,

regardless of time and space, contain many compassion and wisdom for every society and individual.

Key Words: Islamic Law, Inheritance, Feature, Woman, Man.

Giris

Islam miras hukuku ya da ferdiz, 6lenin geride biraktigi mal ve haklarin belli
6lgiilerle, belli mirasgilara verilmesini diizenleyen bir ilimdir." Bir baska deyisle 6liiniin
geride biraktigi mal ve haktan her varis ve alacaklinin hisse ve hakkinin, fikih ve
matematigin bazi usul ve kaidelerinden istifade edilerek bilinmesini’ konu edinen
ilimdir.

Miras taksimi konusunda diinyada yaygin birbirinden farkl birkag sistem vardir.
Bunlar ferdiyet¢i, kollektivist/sosyalist, kanuna goére ve aileyi koruyan sistemlerdir. Bu
egilimlerin higbirisi tek basina bir devletin miras hukukunda yiiriirliikte degildir. Daha
cok her ii¢c egilimin de etkisini gérmek miimkiindiir.® IslAm miras hukukunun Sari

tarafindan hiikiimlerinin belirlenmis olmasi a¢isindan kanuni sisteme, murise mal

varliginin tigte birinde tasarruf yetkisi vermesi agisindan ferdiyetci sisteme, murisin mal

' el-Fetdva’l-Hindiyye (Ebii’l-Muzaffer Muhyiddin Muhammed Bahadir Alemgir (5.1118/1706) tarafindan, Seyh
Nizam bagkanliginda bir komisyona hazirlattirlmistir), (Beyrut: Daru’l-fikr, 1411/1991), 6: 447; Omer Nasuhi
Bilmen (6.1390/1971), Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye Kamusu, (Istanbul 2013), 5: 207; Mahmud Esad b.
Emin Seydisehri, Feraidu'-ferdiz (Delilleriyle Islim Miras Hukuku), trc. Ismail Hakki Uca, (Istanbul: Esra
Yayinlari, 1994), 15.

% fbn Abidin, Muhammed b. Omeri’l-Hanefl (6.1252/1836), Hdsive ‘ald Reddi’l-muhtar, (istanbul 1984), 6: 757,
Kiigiik Ali Haydar Efendi (6. 1354/1935), Teshilu’l-ferdiz (Islim Miras Hukuku), sad. Orhan Ceker, (Konya: Tekin
Kitabevi, 1984), 10; Vehbe Zuhayli (6. 1436/2015), el-Fikhu'l-Islami ve edilletiih, (Dimask: Daru’l-fikr,
1404/1984), 8: 243.

3 Hamza Aktan, Mukayeseli Islim Miras Hukuku, (Istanbul 1991), 18, 19.
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varhiginin iicte ikisini akrabalara miras olarak birakmak durumunda kalmasi aileyi
koruyan sisteme benzemesine ragmen digerlerinden ¢ok farkli ve 6zgiin bir yapiya sahip

oldugu goriilmektedir.
islam Miras Hukukunun Ozellikleri

Islam miras hukukunun, diger miras hukuklarindan ayrilan kendine has

ozellikleri/temel prensipleri ve usulii vardir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

1. Islam miras hukukunun kaynagi beseri degil ilahidir. Yani miras hiikiimleri
beseri degil ilahi irade ile olusmustur. Terikeye kimin hangi oranda varis olacagi kanun
koyucu (Sari) olan Allah tarafindan agikc¢a belirlenmistir. Bu da onun yaptirim giiciinii
arttirmigtir. Mirisin bu belirlenen kisi ve oranlarda degisiklik yapma hak ve yetkisi
yoktur. Miris Olimiinden sonra mal varligini kimlere verecegini serbestge tayin
edemedigi gibi mirisin mal varlig1 kendiliginden mensup oldugu devlete ya da topluma

da kalmaz.

Kimlerin miras alacagi ve ne kadar alacag kitap, siinnet, icma ve sahabe reyi ile
tespit edilmistir.* Boylece insanin yiikii hafifletilmis, isi kolaylastirilmistir. Ayrica miras

ile ilgili hiikiimlerin sabit olmasi insanlar arasinda itiraz ve husumete de engel olmustur.

Kur'an-1 Kerim'de miras ile ilgili ayetler su sekilde yer almaktadir: "Allah size
(miras hiikiimlerini séylece) emir ve tavsiye eder: Cocuklariniz hakkinda, erkege iki
disinin payt vardir. Kizlar ikiden fazla ise, mirasin iigte ikisi onlarindir. Kiz bir tane ise
mirasin yarist onundur. Olenin ¢ocugu (ogul veya kiz) varsa, ana ve babadan her birine
terikenin altida biri verilir. Olenin ¢ocugu olmayip da ona ana ve babasi miras¢i
olduysa, iicte biri anastmndir. Olenin erkek veya kiz kardesleri varsa, terikenin yine
altida biri anasimindir. Bu hiikiimler, miras birakanin yapacagi vasiyetin infazindan
veya borcun odenmesinden sonradir. Siz babalarinmizdan ve ogullarinizdan hangisinin
yarar bakimindan size daha yakin oldugunu bilmezsiniz. Bu hiikiimler Allah'tan birer

farizadir. Siiphesiz Allah her seyi bilicidir, tam hiikiim ve hikmet sahibidir. "

4 Ali Haydar Efendi, Teshilu’l-ferdiz, 10; Vehbe Zuhayli, .el-F khu’l-Islami, 8: 243; Ali Himmet Berki, Ferdiz Ilmi ve
Intikali, (Ankara 1986), 31; Hamza Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 16.
> en-Nisa 4/11.
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"Karilarimizin ¢ocugu yoksa terikenin yarist sizindir. Eger onlarin ¢ocugu varsa,
size terikesinden (diisecek hisse) dortte birdir. Bu da, onlarin yapacagi vasiyetin veya
borcun ifasindan sonradir. Eger ¢ocugunuz yoksa, biraktiginizdan dértte biri onlarin
(karilarimizin) dir. Sayet ¢ocugunuz varsa, terikenizden sekizde biri yine onlarindir. Bu
da, yapacaginiz vasiyetin veya borcun odenmesinden sonradir. Eger mirasi aranan
erkek veya kadin, ¢ocugu ve babasi olmayan bir kimse olur ve onun (ana bir) erkek veya
kiz kardesi bulunursa, bunlardan her birinin hissesi altida birdir. Eger ana bir erkek
veya kiz kardeslerin sayisi birden fazla ise, onlar iigte biri zarara ugratilmaksizin
aralarinda esit olarak taksim ederler. Bu hiikiimler yapilan vasiyetin ve varsa borcun
odenmesinden sonradir. Bu emirler size Allah'tan bir vasiyettir. Allah her seyi bilen ve

yarattiklarina ¢ok yumusak davranandir."®

"Iste bunlar Allah'in hiikiimleridir. Kim Allah'a ve Peygamberine itaat ederse,
Allah onu altindan 1wrmaklar akan Cennetlere koyar ki onlar orada ebedi kalicidiriar.

Bu, en biiyiik bir kurtulustur.”7

"Kim de Allah'a ve Peygamber'ine isyan eder, Allahin sinirlarini acarsa, onu da

icinde daimi kalici olarak atege koyar. Onun igin kiigiiltiicti bir azap vardir."®

"Habibim, senden fetva isterler. De ki: "Allah, babast ve ¢ocugu olmayanin
mirast hakkindaki hiikmiinii séylece agiklar: Eger ¢ocugu ve babast olmayan bir erkek
oliir, geride (ana-baba bir veya baba bir) bir tek kiz kardesi kalirsa mirasin yarist
onundur. Eger miras¢i erkek kardes ise, ¢ocuksuz (ve babasiz) élen kiz kardesinin
biraktiginin tamamum alir. Eger aymi sartlarla kalan kiz kardes, iki veya daha fazla ise,
erkek kardeginin biraktiginin iicte ikisi onlarindir. Eger erkek ve kiz kardegler birlikte
miras¢t olmuslarsa, erkegin hissesi iki diginin hissesi kadardir. Allah size, yanilirsiniz

diye, hiikiimlerini aciklyor. Allah, her seyi hakkiyla bilendir."’

"Hisimlar Allah'in kitabinca birbirine daha yakindirlar. Allah, her seyi hakkiyla

bilendir.""°

8 en-Nisa 4/12.

7 en-Nisa 4/13.

8 en-Nisa 4/14.

% el-Maide 5/176.
10 ¢1-Enfal 8/75.
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"Ana-baba ile yakin hisimlarin biraktiklarindan erkeklere, ana-baba ile yakin
hisimlarin biraktiklarindan kadinlara, azindan da ¢ogundan da farz kilinmus birer hisse

11
vardiwr.”

“Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha yakindir. Egleri, onlarin
analaridir. Akraba olanlar, Allah'in Kitabina gére, (miras¢ilik bakimindan) birbirlerine
diger miiminlerden ve muhacirlerden daha yakindwrlar; ancak, dostlariniza uygun bir

vasiyet yapmaniz miistesnadur. Bunlar Kitap'ta yazili bulunmaktadir. "

Ayetlerde goriildiigii lizere Allah Teala, kizin, oglun, annenin, babanin, karinin,
kocanin, anne bir kardeslerin, anne baba bir ve baba bir kardeslerin ve kabul edenlere
gore dolayli olarak zevi’l- erhdmin miras paylarini zikretmistir. Fakat bu varislere tahsis
ettigi hisselerin illetini aciklamadig1 gibi bu hisselerin farkli durumlarda degismesinin
illetini de agiklamamistir. Boyle olunca da her bir paylasimin nedeninin aklen tam
olarak anlasilmasi zordur. Hz. Peygamber'in mirasla ilgili baz1 hadisleri de soyledir:

A . . e e e .. v .. . . A . . 13
“Ferdiz (miras) ilmini ogreniniz ve 6gretiniz. Ciinkii ferdiz, ilmin yarisidir.”

14

“«“

iras hisselerini sahiplerine verin. Kalan miktar, en yakin erkek histmindir.

ibn Mes'ud (r.a.)'dan rivayete gore: “Hz. Peygamber bir kiz, ogul kiz1 ve kiz
kardes ile birlikte miras¢1 olunca; kiza yarim hisseyi, ogul kizina iigte ikiyi tamamlamak
icin altida biri, kiz kardese de geri kalan hiikmetmistir.”"

“Kiz kardesleri, kizlarla birlikte olunca asabe yapiniz.”'®

bn Biireyde sdyle demistir: Peygamber (s.a.s.) nineye yaninda anne olmadigi

zaman altida bir vermistir.""’

Stinnet ferdiz ilminin 68renilmesini tesvik etmis, ayetlerde gegen ifadeleri tefsir

etmis uygulamay1 gostermistir. Ayrica ayetlerde ge¢gmeyen bazi hiikiimleri de vaz

' en-Nisa 4/7.

12 Ahzab 33/6.

13 Buhari, “Feraiz”, 2; Eba Davad, “Ferdiz”, 1; Tirmizi, “Ferdiz”, 2.

14 Buhari, “Feraiz”, 5, 7, 9-10; Miislim, “Feraiz”, 2-3; Tirmizi, “Feraiz”, 8.
15 Buhari, “Feraiz”, 8, 12; Tirmizi, “Feriz”, 4; Ibn Mace, “Feraiz”, 2.

16 Buhari, “Feraiz”, 12; Darimi, “Feraiz”, 4.
17 {bn Mace, “Feraiz”, 4.
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etmistir. Varis olma durum ve sirasini, bazi hacb kaidelerini; birden fazla kizin mirat51,18
kiz kardesin kizlarla bulundugunda asabe olacagin,' erkek akrabanin asabe

< 20 .1a < 21 N R 23 . .24 . A
oldugunu,” miildane ¢ocugunun,” ceninin,” oglun kizinin,” ninenin”" mirasini, vela
yoluyla miras¢ilig,” din farkinin,® katlin®’ ve kéleligin®® miras¢ilia mani olacagini

aciklamgtir.”’

fcma ile ogul olmadiginda oglun oglunun ogul yerine, baba olmadiginda sahih
dedenin baba yerine, kiz olmadiginda oglun kizinin kiz yerine, anne olmadiginda anne
yerine ninenin ana baba bir kiz kardes bulunmadiginda baba bir kiz kardesin, ana baba
bir erkek kardes bulunmadiginda baba bir erkek kardesin onun mirastan pay alacaklari
yani asillar1 yerine varis olacaklar tespit edilmistir. Bu sekilde miras taksiminin naslarla
ve icma ile ayrintili bir sekilde tespit edilmesiyle akrabalar arasinda ¢ikabilecek

muhtemel niza ve anlagsmazliklarin 6nlenmesi saglanmstir.

2. Islam hukuku miras hiikiimleri diger hiikiimlerde oldugu gibi yukarida gecen
ayet ve hadislerle bir anda degil tedrici olarak vaz edilmistir.*® Béyle olmasi insan
tabiatina daha uygundur. Ciinkii insan yasadigi duruma alisip baglanir ve bu
aligkanliklarimi bir anda terk etmesi de ¢ok zor olur. Tedrici gelen emir itaati

kolaylastirir.

3. Islam miras hukukunda varislerin hisseleri Sari tarafindan belirli rakamlarla

bildirilmistir. Bu rakamlar usulde has lafizlar kapsamindadir.

18 Tirmizi, “Feraiz”, 3; Eb David, “Ferdiz”, 4; ibn Mace, “Ferdiz”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II1, 352.

19 Buhari, “Feraiz”, 8; Tirmizi, “Feraiz”, 4; Ebt Davad, “Feraiz”, 4; ibn Mace, “Ferdiz”, 2; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1, 463; Darimi, “Feraiz”, 7.

20 Buhari, “Feraiz”, 5, 7, 9, 15; Miislim, “Feraiz”, 2, 34; ibn Méce, “Feraiz”, 10; Eba Davad, “Feraiz”, 7; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 313.

21 Buhari, “Tefsir”, 23; Miislim, “Lian”, 2; Eba Davud, “Talak”, 27; Buhari, “Sahadat”, 21.

** Eba Davad, “Feraiz”, 15; ibn Mace, “Feraiz”, 17.

2 Buhard, “Feraiz”, 8; Tirmizi, “Ferdiz”, 4; Ebli David, “Ferdiz”, 4; ibn Mace, “Ferdiz”, 2; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1, 463; Darimi, Feraiz 7.

24 Eba Davad, “Feraiz”, 5; Tirmizi, “Feraiz”, 10; Ibn Méce, “Feraiz”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 225

% Darimi, “Feréiz”, 35, 52, 53; Buhari, “Feraiz”, 21; Miislim, “Itk”, 5; Eba Davud, “Ferdiz”, 12; Tirmizi, “Buyu‘”,
33.

26 Buhari, “Feraiz”, 25; Miislim, “Feraiz”, 1; Tirmizi, “Ferdiz”, 15, 16; ibn Mace, “Ferdiz”, 5; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V, 200.

7 ibn Méce, “Diyet”, 14; Ebfi Davud, “Diyet”, 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 49.

2 Eba Davud, “icare”, 44; Tirmizi, “Buyu’”, 25; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 82.

2 Ali Haydar Efendi, Teshilu’l-ferdiz, 27-32; Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, Sahis, Aile ve Coziimlii
Miras, (Konya 1977), 310, vd.; Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1: 424.

3% Hayrettin Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, (Istanbul: Nesil Yaymevi, 1996), 1: 419.
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Usulciiler has lafzin, vaz olundugu manaya delaletinin kati olup aksine bir delil
bulunmadik¢a vaz olundugu mananin diginda bir manada kullanilmamasi hususunda
ittifak etmislerdir.’’ Yani zaman ve sartlar degisse de bu miktarlarda degisim sz

konusu olamaz.

Tahdit getiren, yaklagik bir rakam verme amaci bulunmayan, eksiltme ve
arttirma imkani bulunmayan konularda, ahkamda herhangi bir degisiklige gitmek caiz
goriilmemistir. IslAm alimleri, nassla belirlenen miktarlarin da bir hikmeti oldugunu,
dolayistyla bunlara muhalefet etmenin caiz olmayacagini belirtmislerdir. Bu sebeple
miras paylari, o devrin i¢timai ve iktisadi konumuna gore diizenlenmistir, bu giin
sartlarin degismesinden dolay1 paylar hususunda yeniden degerlendirmeye gidilmesi
gerekir gibi tevillere de tamamen kapali bulunmaktadir.** Dolayisiyla ilahi kaynaktan
tahri¢ edilmis hiikiimlerin, toplumsal degismeyle birlikte degistirilmesi ve yeni bir
forma sokulmasi séz konusu degildir.*® Velev ki toplumsal rol ve sorumluluklar

tamamen degismis olsun.

“Mevrid-i nasda ictihada mesag yoktur* kaidesince ortaya kondugu iizere,
hiikmii agik ve kesin bir nassla belirlenmis olan meselelerde nass ile getirilen hiikiim ile
hareket edilmesi gerekmektedir ve bu hususta ictihada izin yoktur.> Miras
hiikiimlerinin tafsilatli olarak bildirilmesi insanlarin arasinda ihtilafin olusmasina da

engel olmustur.

Genelde boyle iken birka¢ meselede acik nassin bulunmadigi ve ashabin ihtilaf
ettigi de vakidir. Anne, baba ve kar1 veya kocanin birlikte miras¢t olmasi durumunda
annenin nasil miras¢i olacagi meselesi, red ve avl meseleleri, reddi kabul edenlere gore
kar1 ve kocaya reddin caiz olup olmamasi meseleleri ihtilafli meselelerdendir. Zevi’l-

erhamin mirascilig1, miras¢1 kabul edenlere gore ise miras¢i siralamasi ve mirastan nasil

3! Serahsi, Semsii’l-Eimme Ebibekir Muhammed el-Hanefi (6.483/1091), Usiilii 's-Serdhsi, (Beyrut: Daru’l-ma‘rife,
ts.), 1: 128; Biiyiik Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, nsr. M. Cevik, K. Meral, (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1966),
36; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usuli’l-fikih, (Bagdat 1396/1976), 281.

32 Mehmet Erdogan, isldm Hukukunda Ahkdmin Degismesi, (Istanbul: IFAV, 2000), 127.

33 Yusuf Karadavi, Islam Hukuku Evrensellik Siireklilik, trc. Yusuf Isicik, Ahmet Yaman, (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 1999), 40.

3 Mecelle, md. 14.

3% Muhammed Seyyid Bey, Fikih Usiliine Girig, trc. Hasan Karayigit, (Istanbul: Diigiin Yaymcilik, 2010), 155, 165,
168, 169; Ahmed b. Seyh Muhammed Zerka (6.1357/938), Serhu'l-kavadidi'l-fikhiyye, thk. Mustafa Ahmed Zerka,
(Dimesgk: Daru’l-kalem, 1409/1989), 147.
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pay alacaklar1 hususu ictihatla sekillenmistir. Kelalenin mahiyeti hakkinda da ihtilaf
vaki olup yine ictihatlarla ¢oziime calisilmistir. “Himariyye”, “haceriyye” ya da
“Omeriyye” meselesi olarak da bilinen kendisine asabe olarak hisse kalmayan anne
baba bir kardeslerin, anne bir kardeslerle ortak miras¢1 kilinmasi meselesi de igtihat

edilerek ¢oziilmiigtiir.*

4. Islam miras hukukunda miras anne baba ve ¢ocuklardan olusan ¢ekirdek aile
(dar bir gerceve) icinde degil daha genis yakindan uzaga dogru her dereceden pek ¢ok
akraba (anne, baba, dede, nine, ¢ocuklar, torunlar, kardesler, amcalar, halalar, vs.)
arasinda cereyan eder.’’ Boylece servetin belli ellerde toplanmasma ve ondan belli
kisilerin faydalanmasina engel olunmus ve varislerin sinir1 genisletilerek daha cok
kisinin mirastan istifade etmesi saglanmistir. Sonug¢ olarak da sahis, aile ve toplumda

servet dagiliminda denge korunmustur.

5. Miris hayattayken veya 6liim hastaligina yakalanmadan 6nce mali iizerinde
siursiz tasarruf yetkisine sahiptir. Varisine, baska birisine veya herhangi bir kuruma

malinin tamamina hibe edebilir, satabilir.

Fakat maris, 6liim hastaligt (marazu’l-mevt) aninda veya oOliimiinden sonra
gecerli olmak iizere malini istedigine ve istedigi kadar veremez. Malinin tigte ikisini
varislerine birakmak zorundadir.*® Kalan yani malin tigte birinde mrisin tasarruf hakki

vardir. Buna da vasiyet denir.

Miras birakanin 6liime bagli olarak yapabilecegi vasiyet terekenin iigte biri ile
smirlidir®® ve bu sabittir. Yani Isldm miras hukukunda malin igte birindeki tasarruf
yetkisi mahfuz hisselere gore degismez. Miras¢1 kim olursa olsun ve hissesi ne kadar
olursa olsun vasiyet hep terikenin iigte biri kadar olabilir.** Kalan iigte ikilik kisim

varislerindir.

36 Zeynep Cerah, Gozetilen Hikmetler Agisindan Fikihta Kadinlar Miras1 (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Rize 2012), 177.

37 Hamza Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 22.

38 Ciircani, Ebu’l Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, Serhu’s-sirdciyye, (Misir: Mektebetii’l-Mustafa,
1944), 6; Hamza Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 22.

39 Serahsi, el-Mebsiit, 27, 143, 144; Ciircani, Serhu’s-sirdciyye, 6.
40 Sakir Berki, “Islam Hukukunun Ana Hatlar1 11", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Ankara 1973), 19:
34.
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6. Islam miras hukukunda varise vasiyet yapilamaz ancak varis disinda birilerine
vasiyet gecerlidir. Yani Mdris varislerden biri lehine veya aleyhine bir tasarrufta
bulunamaz. Ciinkii varisin mirastan belli bir hissesi zaten mevcuttur. Sadece Hanefilere

. .o - a e . . 41
gore diger varisler kabul ederse varise vasiyet gecerli olur.

Varislerden birisi lehine vasiyette bulunmak varisler arasinda adaleti bozarak
gecimsizlige, diismanliga sebep olabilir. Bundan bagka kendilerine vasiyet yapilmamis
olan mirasgilarin mirise olan baglliklarmi da zayiflatabilir.** Bu yiizden Hz.

Peygamber (s.a.v.): “Dikkat ediniz, varise vasiyet yoktur”* buyurmustur.

7. Mirasin dagilmasi Islam miras hukukunda keyfi degil hisimlik, nikah ve vela
seklinde sebeplere baglanmistir.** Hayattayken var olan sorumlulukla ve yakinlikla
orantili miras dagilimi yapilmistir. Mirasg¢iligin belli sebeplere baglanmasiyla varise de

mdrise de insiyatif taninmayarak bir standart olusturulmustur.

8. Miras cereyan eden kisiler arasinda temsil ve dayanisma vardir miras alma da
yakinlik dostluk ve saygi esas, diismanlik 6ldiirme ve farkli dinden olma ise mirastan
mahrumiyete sebep olur.*’ insamin yaratilisi geregi kan hisimlart yani neslinden
geldikleri ve neslinden gelenler kendisine daha yakin gelir. Hayattayken kazandiklarini
sevdigi ve yakin buldugu kisilere birakmak ister. Sevdigi insanlara malin1 birakacagi
diisiincesi de insanin hayattayken caligsmasini, mal kazanmasini saglar. Bu da iilke

ekonomisini gelistirir.

! Serahsi, el-Mebsiit, 27: 175; Mustafa Uzunpostalci, Hukuk ve Islam Hukuku II, 93.

42 Sakir Berki, “Islam Hukukunun Ana Hatlar I1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19: 36.

“ Eba David, “Vesayd”, 6; Tirmizi, “Vesaya”, 5.

4 Hattab, Eba Abdillah Muhammed b. Abdirrahman (6.954/1547), Mevahibii'l-Celil serhu Muhtasari’l-Imdm Halil,
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1398/1978), 6: 427; Sirbini, Muhammed b. Ahmed el-Hatib (6.977/1570), Mugni'l-muhtdc ila
ma rifeti me’ani elfdzi’l-Minhdc, (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 3: 4; Damad, Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman
(6.1078/1667), Mecma'u'l-enhur serhu Miilteka'l-ebhur, (Beyrut 1998), 4: 495-496; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1
Islamiyye ve Istiléhat-1 Fikhiyye Kamusu,, 5:, 221; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, 309; Ali Himmet
Berki, Ferdiz [lmi ve Intikali, 29; Hamza Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 34; Hayrettin Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, 1: 421-422; Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz, vdg., Camiu ahkami'l-mevaris, (Kahire: Daru
Ibn Hazm, 1328/2007), 14; el-Mardini, Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed Sibt, er-Rahabiyye fi ilmi'l-
Ferdiz, (Dimagk: Darii'l-Kalem, 2013), 32.

4> Muhsin Kogak, vdg., Isldm Hukuku, (istanbul 2014), 322.
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Aralarinda nesep ya da nikah sebebiyle bir yakinlik olmamasina ragmen koleyi
hiirriyete kavusturan ile kole arasindaki ve kimsesiz bir kisi ile dayanisma s6zlesmesi

yapan sahis arasinda saygi ve dostluk nedeniyle mirasgilik s6z konusu olur.*

9. islam miras hukukunda mdris olmak da varis olmak da mecburidir. Kisilerin
arzu ve iradelerine bakilmaz. Sadece mirisin vasiyet adi altinda malinin iigte birinde

tasarruf yetkisi vardir. Mris dilerse vérisler disindakilere de mal birakabilir.*’

10. Mdris, varisinin miras almasina engel olamaz veya onu miras almaktan men

4 . A . A e . . . .
edemez.”® Yani miris vérisi aleyhine bir tasarrufta bulunamaz. Mirastan mahrumiyet
sebepleri ser’an tespit edilmistir.*’ Bdylece mirisin keyfi davranip vérisleri magdur

etmesi Oniline gecilmistir.

[slom hukukunda mirastan mahrumiyet sebepleri varisin mdrisini ldiirmesi,
mdris ile varisin farkli dinden olmalari, varisin veya mirisin kdle olmasi, mdrisin ve
varisin hangisinin 6nce Oldiigliniin bilinmemesi, varis ile muris arasinda akrabalik
baginin bilinmemesi, varisin nesebinin gayri sahih olmasi veya lian ile reddedilmesi,
gayrimiislim icin ayri memleket vatandas: olmalaridir.”

1 . n e .
' Yani miris miras

11. Islam miras hukukunda mansup mirasc¢ilik yoktur.
mukavelesi ile hi¢ kimseye miras¢ilik vasfi izafe edemez. Ciinkii Islam hukukunda
kimlerin miras¢1 oldugunu Allah Tedla tayin buyurmustur. Miris varis olmayan birisine

ancak vasiyet yoluyla mal birakabilir.
Var olan varise engel olunamadig1 gibi istenilen birisi de véris yapilamaz.> Mal
sahibi hi¢ kimseyi varis kilamaz. Birisine mirasindan pay vermek o kisiyi varis yapmaz.

Bu tasarruf vasiyet kabul edilir.

46 Muhsin Kogak, vdg., Islam Hukuku, 322.
47 Muhsin Kogak, vdg., Isldam Hukuku, 322.
“ Hamza Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 24.

% Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, 310-314; Ali Himmet Berki, Ferdiz Iimi ve Intikali, 31; Hamza
Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 24; Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1: 424-427.

> fbn Riisd, Ebd’l Velid Muhammed b. Ahmed el-Hafid el-Kurtubi (5.595/1198), Biddyetii I-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid, (Beyrut: Dar(i’l-ma‘rife, 1402/1982), 2: 351, vd.; Sirbini, Mugni 'l-muhtdc, 3: 24-29; Zuhayli, el-Fikhu'l-
Islami, 8: 255; Hamza Aktan, Mukayeseli Islim Miras Hukuku, 24; Celal Yildinm, Kaynaklariyla Islam fikhi:
I'bdddt-muamelat—ferdiz, 3:243.

S Hamza Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 24.

52 Hamza Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 24.
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12. islam miras hukukunda varisin miras1 reddetme hakki yoktur.”® Varis
istemese de miras kalir. Mirisin mal varlig1 varise kalir bor¢lar1 kalmaz. Yani varis
mirast alsa da mirisin borclarindan sahsen sorumlu degildir. Mirisin kendisi
bor¢larindan sorumludur. Dolayisiyla varisin borglart kabul etmemek i¢in mirasi

reddetmesi de s6z konusu olmaz. Mirisin borglari miras taksimi yapilmadan verilir.

13. Islam miras hukukunda evlatlik alinan kimse evlat edinenin gercek evladi ve
mirasgisi olamaz. Ona birakilan mal miras degil vasiyet olur, o da malin ii¢te birini

asamaz.

[sloam miras hukukunda evlat edinme hukuki bir miiessese olarak kabul
edilmez.>* islam’da yetim ve kimsesiz ¢ocuklarin bakilip biiyiitiilmesi himaye edilmesi
tesvik edilmekte mal ve miilklerini korumak emredilmekte ve bu konuda g¢esitli
onlemler almmakla birlikte™ evlat edinilmesi uygun goriilmemistir. Islam &ncesi
cahiliye Araplarinda mevcut evlathk miiessesesini Islam kaldirmistir. Kur’an-1
Kerim’de “Allah evlatlarinizi 6zogullariniz olarak tanimadi. Bunlar sizin agizlariniza
geliveren sozlerden ibarettir. Onlart (evidt edindiklerinizi) babalarina nisbet ederek
cagirin. Allah yaminda en dogrusu budur. Eger babalarimin kim oldugunu
bilmiyorsaniz, bu takdirde onlari din kardesleriniz ve gériip gozettiginiz kimseler olarak

kabul edin.”*® buyurularak bu ifade edilmistir.

14. Mirisin en yakin ve onun 6liimiinden en ¢ok etkilenen akrabalari; annesi,
babasi, esi ve ¢ocuklar1 her haliikarda mirastan hisse almustir.”’ Ciinkii islam miras
hukukunda adalet ve ihtiya¢ gozetilmistir. Miras dagiliminda varisin mirise daha yakin
akraba olmasi, kadin ya da erkek olmasi (cinsiyete gore farklik) dikkate alinarak

hisseler belirlenmistir.

Nimet kiilfet dengesi saglanmus, hisseler adaleti saglayacak sekilde aile i¢indeki

sorumluluga ve ihtiya¢ durumuna gore taksim edilmistir. Mesela ¢ocuklarin anne ve

> Hamza Aktan, Mukayeseli Isldm Miras Hukuku, 23.

>* Serahsi, el-Mebsiit, 30: 292; Hamza Aktan, Mukayeseli Isldm Miras Hukuku, 23.

55 Bakara, 2/283, 215, 220; Nis4, 4/6, 8, 10, 36, 127; Enam, 6/152; Enfal, 8/41; Isra, 17/34, 8; Kehf, 18/82; Hasr,
59/7; Insan, 76/8; Fecr, 89/17; Beled, 90/16; Duha, 93/9, 12; Tirmizi, “Birr”, 14; Buhari, “Edeb”, 24, 78; Miislim,
“Ziihd”, 42

36 Ahzab 33/4-5.
57 Ciircani, Serhu s-sirdciyye, 85; bn Abidin, Hdsiye ‘ald Reddi’l-muhtar, 7: 779.
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babadan daha fazla miras almasi, dncelikle miras alan on iki kisilik grup olan ashabi
feraizden sekiz tanesinin kadin olmasi, erkek ve kiz evlat birlikte varis olduklarinda

erkegin kizin hissesinin iki katin1 almasi1 bunun en bariz 6rnekleridir.

15. Islam miras hukukunda vefat eden varisin yerine ¢ocuklarmm anne ve
babalarin1 temsilen miras almalar1 anlamina gelen halefiyet uygulamasi yoktur. Yani
maristen once vefat eden miras¢iyr varis kabul etme imkdni bulunmamaktadir.’®
Babalar1 dedelerinden 6nce Olen torunlar, babalarindan dolayr dedelerinden miras
alamazlar. Mirasciligin olmasi i¢in varisin muris vefat ettiginde gergekten veya takdiren

hayatta bulunmasi gerekir.

16. islam miras hukukunda terikeden oncelikle techiz ve tekfin masraflari
karsilanir, sonra mirisin varsa bor¢lari ddenir, daha sonra mdrisin vasiyeti varsa o
yerine getirilir en son miras taksimi yapilir.”> Miras taksimi yapilirken hazir bulunan
mirastan pay1 olmayan yakinlar, yetimler ve yoksullara sadaka verilmesi ve goniillerinin

alinmasi da tavsiye edilmistir.”

17. Islam miras hukukunda rizai taksim caiz ve &nceliklidir. Yani varisler
karsilikli anlasma yoluyla da mirasi paylasabilirler. Kazai taksime®' anlagmazlik halinde
veya vdrisler arasinda ¢ocuk, mecnun ya da matuh bulundugunda basvurulur.” Yani

feraiz zarurl uygulanmasi gerekmez.

18. Islam miras hukukunda miris, varis ve terike miras hiikiimlerinin gecerli

olmas i¢in bulunmas: gerekli temel unsurlardir.® Yani ferdiz ilminin ritkinleridir.®*

% Hamza Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 25.

59 Serahst, el—Mebszilt, 29: 137, 138; Ciircani, Serhu’s-sirdciyye, 3, vd.; el-Fetdva’l-Hindiyye, 6: 447; Orper Nasuhi
Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Isuldhat-1 Fikhiyyye Kamusu,, 5: 214; Ali Himmet Berki, Ferdiz Ilmi ve Intikali, 14-
18; Celal Yildirim, Kaynaklariyla Islam fikhi: Ibaddt-muamelat-ferdiz , (Konya: Uysal Kitabevi, ts.), 3: 224.

% en-Nisa 4/8 ((Mirastan pay: olmayan) yakinlar, yetimler ve yoksullar miras taksiminde hazir bulunursa bundan,
onlari da riziklandirin ve onlara giizel soz sdyleyin).

8! Kazai taksim: Varisler arasinda ¢ocuk, mecnun ve ma‘tuh (bunak) gibi vesayet altinda olan kimselerin bulunmas:
veya varislerden birisinin miras taksimi sirasinda bulunmamasi veya hepsi akil ve balig olduklar1 halde varisler
tarafindan istenmesi halinde hakimin cebren ve hitkmen yaptig1 taksimdir. (Mustafa Uzunpostalc1, Hukuk ve Islim
Hukuku II, (Konya 1996), 45).

2 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, 320.

% ibn Abidin, Hagiye ‘ald Reddi ’l—muhtdr, 7: 758; Sabuni, el-Mevdris, 39; Mustafa Uzunpostalc1, Hukuk ve Isldim
Hukuku 11, 32; Muhsin Kogak, vdg., Islam Hukuku, 324.

8 Ali Haydar Efendi, Teshilu’l-ferdiz, 10; Sabuni, el-Mevdris, 40.
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19. Islam miras hukukunda veraset yoluyla mirasin varise gegmesi i¢in hem

Ny . 65
variste hem de miriste bulunmasi gereken sartlar vardir.

a. Mdrisin ya gercekten ya takdiren® ya da hiikmen®’ 6lmiis olmasi gerekir.

Yasayanin mali miras olamaz.
b. Miris 6ldigiinde varisin ya gercekten ya da takdiren hayatta® olmas: gerekir.

c. Mirascilig1 engel olan bir durumun bulunmamasi gerekir. Mirasc¢iliga engel
olan durumlar; oldiirmek, kolelik, din ve iilke farkllhgldlr.69 Insanin kendisini de
toplumu da kotii duruma disiirecek bu hallere engel olmak i¢in mirastan mahrumiyet

yaptirimi uygulanmistir.

d. Miras¢1 olmay1 gerektiren sebebin bulunmasi gerekir.”® Yani akrabaligin tiirii
ve derecesi bilinmelidir. Mirasc¢iliga engel durumlarinda mahrumiyet sahsidir. Engelden

dolay1 sahsin kendisi yok sayilir, yakinlari mirastan mahrum olmaz.”"

20. Islam miras hukukunda mirascilar Hanefi mezhebine gére on basamakl bir
siralamaya tabi tutulmustur.”> Diger mezhepler ise bu siralamadan bazilarim kabul

etmemektedir.

5 fbn Abidin, Hasive ‘ald Reddi’l-muhtar, 7: 758; Ali Haydar Efendi, Teshilu’l-ferdiz, 11; Sabuni, el-Mevdris, 40;
Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye Kamusu, 5: 221; Mustafa Uzunpostalc1, Hukuk ve
Islam Hukuku II, 33; Hamza Aktan, Mukayeseli Islim Miras Hukuku, 44; Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz, vdg.,
Camiu ahkami'l-mevaris, 79.

5 Hamile bir kadin miiessir bir fiil nedeniyle bebegini diisiirtirse cenin Sldiiriilmiis kabul edilir Yani miiessir fiil den
once Olmiis olabilecegi diisliniilmez, 6ldiiriilmiis diye takdir edilir veya annesinin karninda miris olan ceninin
haks1z fiil sonucu diisiiriilerek dldiiriilmesidir. (Hamza Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 33).

%7 Hayatta oldugu halde hakimin birisinin Sliimiine hiikmetmesidir. Bu kisiler irtidat edip dariil harbe kagan ve
kaybolup 6lii mii diri mi oldugu bilinmeyen kisilerdir.

58 Takdiren hayatta olmak, anne karninda bulunan ceninin hayatidir. (Hayrettin Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku,
1: 424; Muhsin Kocak, vdg., Isldm Hukuku, 327)

8 Serahsi, el-Mebsit, 29: 138; Ciircan, Serhu’s-sirdciyye, 18; Ibn Abidin, Hagiye ‘ald Reddi’l-muhtdr, 7: 766; el-
Fetdva’l-Hindiyye, 6: 454; Sabuni, el-Mevdris, 41; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye
Kamusu,, 5: 224; Ali Himmet Berki, Ferdiz Ilmi ve Intikali, 31; Mustafa Uzunpostalc1, Hukuk ve Islam Hukuku II,
(Konya 1996), 95; Hamza Aktan, Mukayeseli Islim Miras Hukuku, 48; Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islim
Hukuku, 1: 424; Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz, vdg., Camiu ahkami'l-mevaris, 16; el-Mardini, er-Rahabiyye fi
ilmi'l-ferdiz, 35.

70 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1: 427; Muhsin Kogak, vdg., Isldam Hukuku, 333.

" Hayrettin Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, 1: 427, Muhsin Kogak, vdg., Isldam Hukuku, 333.

2 ibn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid, 2: 322-329; Ciircani, Serhu s-sirdciyye, 7; Ibn Abidin, Hagsiye ‘ald Reddi’l-muhtar,
7: 762; el-Fetiva’l-Hindiyye, 6: 447; Ali Haydar Efendi, Teshilu’l-ferdiz, 23, vd.; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1
Islamiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye Kamusu,, 5: 239; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, 321; Ali Himmet
Berki, Ferdiz Ilmi ve Intikali, 38; Hamza Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 87.
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1. Ashab-1 Feraiz: Hisseleri kitap, siinnet ve icma ile belirlenmis varislerdir.
Miras 6nce ashabii’l-ferdizden olan mirascilar arasinda taksim edilir.”> Ashabii’l-feraiz
icin paylar; en ¢ok 2/3 ve en az 1/8 olmak iizere 1/2, 1/3, 1/4 ve 1/6 olarak takdir
edilmistir.”* Bu gruptakilerin birlikte varis olduklar kisilere gére degisen pay durumlar
"kirk hal" diye isimlendirilmis‘tir.75 Mirisin karisi, kocasi, babasi, babasinin babasi,
babasinin annesi, annesi, kizi, oglunun kizi, ana baba bir kiz kardesi, baba bir kiz

kardesi, ana bir erkek kardesi ashab-1 feraizdendir.

2. Asabe-i nesebiyye: Nesep (kan hisimligi) yonilinden akrabalardir. Bunlar
baskas1 sebebiyle asabe olmazlar ve bunlar {ice ayrilir. Birincisi asabe binefsihidir.
Mirisle aralarina kadin girmeyen erkek akrabalardir.”® Nitekim Kur’an’da mrisin oglu,
oglunun....oglu. "Olenin ¢ocugu (ogul veya kiz) varsa ana ve babadan her birine
terikenin altida biri vardir"” buyurulur. Babasi, babasinn... babasi gibi. Ayette:
"Olenin cocugu olmayip da, O'na ana ve babasi miras¢i olduysa, {igte biri anasimndir"”®
buyurulur. Ana baba bir veya baba bir erkek kardesleri ile bunlarin ilanihaye ogullari
gibi. Bununla ilgili olan ayet sudur: "Eger (miras¢i) erkek kardes ise ¢ocuksuz (ve
babasiz) dlen kiz kardesinin (6liimiiyle) biraktigi mirasin tamamni alu” Ana baba bir
veya baba bir amcalarla, bunlarin ilanihaye erkek ¢ocuklari. Hadiste soyle buyurulur:
"Nebi (s.a.s.) mirast ana-baba bir erkek kardese, sonra baba bir erkek kardese, sonra

ana baba bir erkek kardesin ogluna, sonra baba bir erkek kardesin ogluna verdi.

Amcalarin durumunu da aynen bunlar gibi zikretti"*°

3 Serahsi, el-Mebsiit, 29: 138; Damad, Mecma'u'l-enhur, 4: 495; ibn Abidin, Hdgsive ‘ald Reddi’l-muhtdr, 7: 762;
Muhammed Ali Sabuni, el-Mevdris fi-s seriati’l Islamiye fi dav’i-I-kitab ve’s-siinne, (Beyrut: Mektebetu-l-asriyye,
2011), 37.

™ Ciircani, Serhu’s-sirdciyye, 26; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve Istildhat-i Fikhiyye Kamusu,, 5: 241;
Celal Yildirim, Kaynaklariyla Islam fikhi: Ibadat-muamelat-ferdiz, 3: 231; Abdiilaziz bin. Abdullah bin baz, vdg.,
Camiu ahkami'l-mevaris, 18-20; el-Mardini, er-Rahabiyye fi ilmi'l-Ferdiz, 44.

> Hamza Aktan, “Miras”, DA, (Ankara: TDV, 2005), 30: 144.

76 Ciircani, Serhu’s-sirdciyye, 70; Ibn Abidin, Hagiye ‘ald Reddi’l-muhtdr, 7: 773; Sabuni, el-Mevdris, 68; Celal
Yildirim, Kaynaklariyla Islam fikhi: ibadat-muamelat-ferdiz, 3: 235; Abdiilaziz bin. Abdullah bin baz, vdg., Camiu
ahkami'l-mevaris, 22.

" en-Nisé 4/11.

78 en-Nisa 4/11.

7 en-Nisa 4/176.

8 ibn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid, 2: 321-322.
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Asabe-i nesebiyye’nin ikincisi bagkasi sebebiyle asabe olanlar, bunlara asabe
bigayrihi denir.*’ Olenin kizlari, bunlar Slenin ogullart ile miisterek asabe olurlar.
Cenab-1 Allah; "Allah size (miras hiikiimlerini soylece emir ve) tavsiye eder.
Cocuklariniz hakkinda, erkegin hissesi iki kizin hissesi kadardir"® buyurur. Olenin
oglunun kizlari. Bunlar da 6lenin ayni derecedeki (batindaki) oglun oglu ile asabe
olurlar. Yukaridaki ayette evlad kelimesi ogul ve kiz anlam1 yaninda bunlar olmayinca
oglun... oglu veya kizi anlamina da gelir.*> Ana-baba bir kiz kardesler. Bunlar 6z erkek
kardeslerle birlikte olunca asabe olurlar.** Baba bir kiz kardesler. Bunlar da baba bir
erkek kardeslerle birlikte asabe olurlar.®® Uciinciisii baskasi ile birlikte asabe olanlar ki
bunlara da asabe mea gayrihi denir.*® Bunlar 6lenin kizlari veya ogul kizlart ile birlikte
bulununca asabe olan kiz kardeslerdir. Bunlar iki kisimdir: Ana baba bir kiz kardesler.
Olenin kiz1 veya oglunun kiz1 ile asabe olurlar. Hz. Peygamber (s.a.s.): "Kiz kardesleri,

"87 buyurmaktadir. Baba bir kiz kardesler, yine

kizlarla birlikte bulununca, asabe yapiniz
6lenin kiz1 veya oglunun kiz1 ile asabe olurlar. Bu konudaki delil, yukarida zikrettigimiz
hadistir. Ana-baba bir kiz kardes bulunmay1p da, kiz veya ogul kiz1 ile beraber baba bir

kiz kardes bulunursa asabe olur.

Mirastan ashab-1 ferdizden olanlar mirastan hisselerini aldiktan sonra arta kalani
asabe-i nesebiyyeden olanlar alirlar. Birden ¢ok asabe birlikte bulunursa en yakin ve en
kuvvetli olan tercih edilir. Digerleri mirastan diiser. Zira Resulullah (s.a.s.): "Ashabii'l-
ferdize hisselerini veriniz. Onlardan artan miras, en yakin erkek hisimindir™®

buyurmustur.

3. Asabe-i sebebiyye: Miirisi azad eden birisi var ise o mirisin asabesi olur.*” Bu

kisi ashab-1 ferdiz ve neseben asabeden akraba bulunmadiginda mirasi alabilir.

4. Miirisi azat eden kisi hayatta degilse onun erkek akrabalari miras: alir.”

8 ibn Abidin, Hésiye ‘ald Reddi’l-muhtdr, 7: 775; Sabuni, el-Mevdris, 71.

82 en-Nisa 4/11.

8 [bn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid, 2: 321-322.

8 en-Nisa 4/176.

8 en-Nisa 4/176.

% ibn Abidin, Hésiye ‘ald Reddi’l-muhtdr, 7: 776; Sabuni, el-Mevdris, 73.

87 Buhard, “Feraiz”, 12; Darimi, “Feraiz”, 4.

88 Buhari, “Feraiz”, 5, 7, 9-10; Miislim, “Feraiz”, 2-3; Tirmizi, “Ferdiz”, 8; Darimi, “Feraiz”, 28.

8 Ciircani, Serfu s-sirdciyye, 8; Sabuni, el-Mevdris, 39, 74; Celal Yildirim, Kaynaklariyla Islam fikhi: Ibadat-
muamelat-ferdiz, 3: 236.
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5. Ashab-1 ferdiz disinda mirisin varisi yok ise kalan red’’ yoluyla neseben farz

. . . . o 92
sahiplerine hisseleri oraninca tekrar dagitilir.

6. Zevi’l-erham: Miirisin ashab-1 ferdizden ve asabeden olmayan akrabalaridir.”
Vefat eden kimsenin red yoluyla miras alabilecek farz sahibi mirascilar1 ve nesebi veya
sebebi akrabalar1 bulunmadiginda mirasin kalanina veya 6lenin hi¢ varisi yoksa mirasin

tamamina zevi’l-erham miras¢1 olmaktadir.

Ebi Hanife ile Ahmed b. Hanbel'e gore iigiincii asamada bunlarin miras¢1 olmast
gerekir; kars1 goriiste olan Safii ve Maliki mezhebi fakihleri de III. (IX.) ylizyildan
itibaren beytlilmalin intizamimin bozuldugu gerekgesiyle zevi'l-erhamin mirasciligini

kabul etmislerdir.”

7. Mevle’l- muvalat: Varisi olmayan birisinin bagka birisi ile anlasarak onu
kendisine varis yapmasidir. Bu miras¢iligi Hanefiler kabul eder ama diger mezhepler

bunun cahiliye adeti oldugu ve nesh edildiginden hareketle kabul etmezler.”

8. Baskas1 hakkinda nesebi ikrar olunan kimse’® yukarida sayilan yedi grup da
bulunmamasi sartiyla bir kimsenin baskasini kendi nesebine nispet ettigi kisi var ise
miras alabilir. Bir kimsenin, nesebi mechul bir sahsin nesebini kendisine akraba olacak
sekilde baskasina nispet etmesi durumunda nesebi ikrar olunan kimse ile nesebi ikrar

eden arasinda mirascilik iliskisi kurulur.

9. Kendisine iicte birden fazla vasiyet edilen kisi,”” vasiyet terikenin {icte birinde
gecerli oldugu halde mirisin hi¢ varisi bulunmazsa o zaman f{i¢te birden fazla yaptigi

vasiyeti gegerli olur.

% Ciircani, Serfu 's-sirdciyye, 8.

°! Farz sahibi mirascilar paylarin1 aldiktan sonra geriye kalan mirasi alacak asabe bulunmamasi durumunda, kalanin
neseben farz sahibi olanlara, paylan nispetinde paylastirilarak iade edilmesine red denmektedir (Zuhayli, el-
Fikhu’l-Islami, 8: 282, 283).

°2 Celal Yildiim, Kaynaklaryla Islam fikhi: ibaddt-muamelat-ferdiz, 3: 236.

% Sabuni, el-Mevdris, 37; Celal Yildirim, Kaynaklariyla Islam fikhi: ibadat-muamelat-ferdiz, 3: 237; Abdiilaziz bin.
Abdullah bin baz, vdg., Camiu ahkami'l-mevaris, 64, 113.

%4 Hamza Aktan, “Miras”, DIA4, 30: 144.

%5 Serahsi, Mebsiit, 8: 91; Ibn Kudime el-Makdisi, ibn Kudame Semsiiddin Ebd’l-Ferec Abdurrahman b. Ebi Omer
Muhammed (6.682/1283), es-Serhu’l-kebir ald metni’l-Mukni, b.y., ts., 9: 645; Ciircani, Serhu’s-sirdciyye, 9;
Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami, 8: 403.

% Ciircan, Serhu s-sirdciyye, 10; Celal Yildinm, Kaynaklariyla Islam fikhi: Ibadat-muamelat-ferdiz, 3: 238.

7 Ciircani, Serfu 's-sirdciyye, 11.
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10. Beytiilmal/hazine yukarida gegen varislerden hi¢ biri yoksa terike hazineye

kalir.”8

Safii ve Malikilere gore ashabii’l-ferdiz ve asabenin bulunmamasi durumunda
mal beytiilmale miras olarak intikal eder zira Safii ve Malikilere gore Islim da miras
sebebidir ve mdrisin Miisliiman kardeslerine miras olarak kalan mali beytiilmal

< . 99
araciligiyla Miisliimanlara harcanir.

Sonuc¢

Bu ¢alisma ile Islam miras hukukunu diger hukuk sistemlerinden ayiran pek ¢ok
ozelliginin oldugu tespit edilmistir. Islam miras hukukunu diger hukuk sistemlerinden
ayiran en Onemli ozelligi onun ilahi kokenli olmasidir. Isldm miras hukukunun
Ozelliklerinden her varisin hissesinin ayr1 ayri ele alindigi, hisselerin ne kadar ve kime
verileceginde murise tasarruf yetkisi verilmedigi, insanin yaratiligina, fitratina uygun
ilkeler igerdigi, adaletin ve ihtiyacin gozetildigi, insanin yiikiinii azalttig1 ve insanlar
arasinda husumete engel olma potansiyeline sahip oldugu goriilmiistiir. Hayattayken
akrabalarin birbirine kars1 ylikiimliiliikleri ile 6ldiikten sonra birbirlerinden alacaklari
miras hakkinin orantili oldugu da tespit edilmistir. Birisine miras kalmasi i¢in Olenle
arasinda kan hisimligi, nikdh veya veld sebebiyle bir iliski aranmistir. Varis olma da
miris olma da tercihe birakilmamis, zorunlu olmustur. islAim miras hukuku orta bir yol
tutmus, mali1 hakkinda mdrise ne tam yetki vermis ne de tamamen mdrisin yetkilerini
almistir. Mirisin malindan cenaze masrafi, borcu ve vasiyeti ¢ikarildiktan sonra kalan,
miras olarak varislere kalmistir. Islam miras hukukunda bulunan bu 6zellikler/prensipler
zamana ve mekana bagli olmaksizin her birey ve her toplum i¢in pek cok maslahati
gergeklestiren bir sistem olmus ve asirlardir pek ¢ok Miisliiman toplum tarafindan da
tatbik edilmis ve edilecektir. Ciinkii IslAm miras hiikiimleri siibiitu ve delaleti kat‘i olan
naslarla belirlendigi icin, degismesi kanaatimizce s6z konusu degildir. Islom miras

hukukunun kendine 6zgii bu 6zellikleri onun yaptirim giiciinii de arttirmistir.

%8 Ciircani, Serhu’s-sirdciyye, 11; Sabuni, el-Mevdris, 38; Celal Yildinm, Kaynaklariyla Islam fikhi: Ibadat-
muamelat-ferdiz, 3: 239.
9 Sirbini, Mugni I-muhtdc, 3: 6; Bilmen, Kdmus, 5: 240.
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Summary

Islamic law is the totality of the rules governing the connection of the Creator,
himself, with other people and things, while the person is alive and after his death.
These rules are intended to protect his rights and to report his responsibilities. Some of
the rules that take into account the physical characteristics and needs of man from
creation, provide justice and balance, prevent hostility, are for in life while others are
after death. How much of the property will be given to the people after the death of the
deceased is determined under the provisions of the nheritance. The provisions of the
inheritance have been included in Islamic heritage law mostly under the headings
“kitabu'l-feraiz” or “kitabu'l-mawaris” as well as “wills” and “Kismet”. The subject of
this article is the property of Islamic heritage law based on the provisions given about
the property of the person. Although every legal system has common points such as
rights, justice and balancing, it has its characteristic features that are different from the
other legal systems because of the different sources and interlocutors of the Islamic

heritage law.

With this study, it has been determined that there are many features that
distinguish Islamic Heritage Law from other legal systems. The most important feature
that separates Islamic Heritage Law from other legal systems is its divine purpose. In
other words, the provisions of inheritance are not formed by human beings but by divine

will. This increased his sanctioning power.
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It has been observed that the law of Islamic heritage has been taken into account
separately, how and to whom the shares will be given, the power to save the inheritance,
the creation of the human being, the principles appropriate to its nature, the need for
justice and justice, the reduction of the burden and the potential to prevent the animosity
among people. The provisions of the inheritance of Islamic law have been reported as

gradual, not at a time with the verses and hadiths, as in the other provisions.

In life, it was determined that the rights of relatives against each other and the
right to receivables from each other after death were proportional. There must be reason
to be a heiress. In order to inherit one's inheritance, a relationship has been sought from
the deceased due to blood relatives, marriage or custody. Justice and need were taken
into consideration in Islamic Heritage Law. In the distribution of inheritance, the shares
were determined by taking into consideration the fact that the heir was closer to the

inheritor, and that he was a woman or a man (difference according to gender).

In Islamic Heritage Law, heritage is not shared within the core family of parents
and children (a narrow framework). The inheritance is wider and far away from each
degree many relatives (parents, grandparents, grandparents, children, grandchildren,
brothers, uncles, aunts, etc.) is shared between. In this way, balance is maintained in the
distribution of wealth in the individual, family and society. A person may grant or sell
his / her property to his / her heir, to someone else or to any other institution all of his /
her property but after death, he/she must leave two thirds of his property to his/her heirs.
In Islamic heritage law, there is no will to inherit, but the Will is valid for anyone other
than the heir. Because to make a will in favor of one of the heirs may disrupt justice
between the heirs and may lead to incompatibility and hostility among the heirs. In
Islamic Heritage Law, there is no obstacle to the existing heir, nor can the desired heir
be made. In Islamic heritage law, the heir has no right to refuse his legacy. Even if he
does not wish to inherit, he will still inherit, but there will be no debts. The heirs can

also share the heritage through mutual agreement

Inheritance and inheritance were not left to the choice, it was compulsory. The
law of Islamic inheritance has taken a middle course, nor has it given full authority to

the inheritance of his possessions.after the funeral expenses, debts and will of the
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deceased were removed from the property of the deceased, the inheritance was left to

the heirs.

These characteristics/principles of Islamic heritage law have become a system
that performs many benefits for every individual and every society, regardless of time
and place and Islamic heritage law has been applied and will be applied by many
Muslim communities for centuries. Because the provisions of the Islamic heritage have

been determined with certain evidences, it is not in our opinion to change them.
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Oz

Hiiseyin Kutlu, yasayan en 6nemli hattatlarimizdan birisi ve XXI. yiizyilin hat sanat1 ekollerinin en 6nemli
temsilcilerindendir. Alim sahislarin mensib oldugu bir ailede diinyaya gelen Kutlu, ilmi bir muhitte yetigmistir.
Felsefe egitiminden sonra, imam-Hatipligi tercih eden Hattat Hiiseyin Kutlu 33 sene vazife yapmustir. Bu siire

zarfinda “Isldm bir medeniyet dinidir. Bu medeniyetin merkezi de camidir” anlayist iizerine, fonksiyonunu kaybeden

camiyi ihya etme gayreti igerisine girmis ve cami ile sanati bulusturmustur.

Hattat Hiiseyin Kutlu ile yapilan sozlii miilakatlar neticesinde gerceklestirilen bu makaleden anlasiliyor ki;
oldukga velid bir hattat olan Kutlu, mimari ile yazi arasindaki iliskiye ¢ok dnem vermistir. Giinlimiizdeki hiisn-i hat
sanatt ile mimari yapr arasindaki problemlerin tespitini yapmistir. Eserlerini icra ederken olciisii hep Islam
Medeniyeti’nin ilkeleri olmustur. Eserlerinde muktezd-i hdale muvdfik olmasi igin manaya, leke etkisine, kalem
hakkina, diger sanatlarla uyumuna ve fonksiyonlu olmasina dikkat etmektedir. Sunu belirtmek gerekir ki; Hiiseyin
Kutlu’nun sanat telakkisi sadece sz ile sinirlt degildir, o tahayyiil ettiklerini icraata da geciren bir sanat adamudir.
Keza icra ettiklerini ilmi ¢alismalara da aktarma gayretinde bulunan bir hattattir. Yazilar, Hattat Hiiseyin Kutlu ile

yapilan sozlii miilakatlar neticesinde ger¢eklestirilmistir.
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Abstract

Hiiseyin Kutlu is one of our significant hattat (calligrapher) and he is the most important representatives of
the hiisn-i hat school (the Islamic calligraphy) in 21th century. Kutlu has born into a intellectual family and grown in
a lore milieu. After his philosophy education he has worked as imam and he served for twenty-six years. During this
time, with the understanding of “Isldm is a civilization and the center of this civilization is mosque” he put efford on

invigorating the mosque which has lost its function and he has combined mosque with art.

Kutlu, who quite productive hattat (calligrapher), emphasizes a lot about relations between architecture and
the hat/lettering. He have identified the contemporary problems between art of hiisn-i hat (calligraphy) and
architectural structure. When he performs his works, his measure always been principles of Islamic civilization. He
pays attention to the meaning, effects of stain, right of pen and functionality in order to be eligible of condition in
works. It is crucial to state that, his mentality of art is not only limited by works also he is a calligrapher who
practices what he thinks about his works. Also he is a calligrapher who efforts to reflect his works to scientific

studies. Articles were made in accordance with interviews belongs to Hattat (calligrapher) Hiiseyin Kutlu.

Key Words: Hattat Hiiseyin Kutlu, The art of hiisn-i hat of contemporary world (calligraphy), Hamid
Aytag, Hiisn-i Hat, Istanbul.

Giris

Ugur Derman, batililagsmanin etkilerini gosterdigi XVIIL. ylizyilda, diger
gelenekli sanatlarda oldugu gibi hat sanatinda bir degisimin ve doniisiimiin olmadiginm
soyler. Bunu da hat sanatinin Bati’da bir karsiliginin olmamasina, hat sanatinin usta-
cirak yontemi ile nesilden nesile aktarilmasina ve hat sanatinin kendi biinyesinde
yenilenme kabiliyetine sahip olmasma baglar'. Ne var ki, bir asir sonra, hat sanatin
idame ettirme noktasinda sikintilar yaganmaya baglanmistir. Bu sikintilar, oncelikle
donemin igerisinde bulundugu ekonomik sorunlardan kaynaklanmaktadir. Keza
modernlesmenin beraberinde getirdigi kiiltiirel ve sosyal degisim, buna bagli olarak
toplumsal hayatin her alaninda yasanan yapisal doniisiimler, gelenekli sanatlar1 ve
kiiltiirel hayat1 olumsuz yonde etkiledigi gibi, hat sanatinin oniinde de asilmasi giic

engeller olusturmustur’.

XIX. yiizyilda Osmanli Devleti’nin toplum yapisinin ve ekonomisinin

geleneksel dinamikleri donilistime ugramis ve onemli degisimler gecirmistir. XIX.

' Yilmaz Ozcan, “Ince Bir Sanat Dalinuz”, flim ve Sanat 6, Gaye Matbaasi, Ankara, t.y., s. 72.

2 Ozgiin Burak Kaymake1, Osmanli’dan Cumhuriyet'e Tarihi-Diisiinsel Bir Deneme: Tiirkive Ekonomisi, Otiiken
Nesriyat, Istanbul 2015, s. 57.
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ylizyil ile Birinci Diinya Savasi’na kadar olan siiregte Osmanli, Bati’nin askeri, siyasi ve
iktisadi giicliyle kars1 karsiya gelmistir. Ekonomi, Bati kaynakli iktisadi diizene
girerken; Avrupa’nin artan gilicli karsisinda da Osmanli, Bati tarzi reformlar
uygulayarak merkezin yonetim giiclinli artirmaya ¢alismistir. Bu olaylar, Osmanli’nin
toplum yapisini ve ekonomisini bir Onceki asirlardaki egemen yapisini doniisiime
ugratmistir. Ote yandan Kirim Savasi’yla baslayan siirec, Balkan Savaslar1 ve Birinci
Diinya Savasi1 gibi birbirini takip eden savaslar sonucunda iilke, biiylik 6l¢iide maddi
hasara ugramigtir. Bu iktisadi ¢okiis karsisinda varlik miicadelesi veren devletin ve
toplumun hali sanata da yansimis; gelenekli sanatlarin gelisimi tabii olarak inkitaya

ugramlstlr3 .

1892 yilinda Sadrazam Ahmed Cevdet Pagsa, mali sikintilar sebebiyledevam
edemeyen hat sanatin1 canlandirmak i¢in girisimlerde bulunmustur. Cevdet Pasa’nin
tesebbiisleri neticesinde, Babidli ¢alisanlarina yonelik olarak Divan-1 Hiimayun
kaleminde Ta’lm-i Hat Subesi kurulmustur. Bu kurum, hat sanatina ilgiyi yeniden
uyandirsa da uzun soluklu olamamistir. Nitekim Cevdet Pasa’nin vefat1 izerine kurum,

6nemini kaybederek kisa siire i¢inde kapanmistir®.

Ta’lim-1 Hat Subesi’nin kurulusundan yaklasik yirmi dort y1l sonra, hat sanatini
idame ettirmek, hattat yetistirmek ve bu sanatin yayilmasini temin etmek icin Islam
Vakiflar1 Miizesi biinyesinde “Hattat Okulu”, diger bir adiyla Medresetii’l-Hattatin
actlmistir’. 1915 yilinda tesis edilen Medresetii’l-Hattatin, II. Mesrutiyet sonrasi, islam
sanatlarinin okul biinyesinde cem edilmesi kararinin sonucu olarak agilan bir okuldur.
Giliniimiizde hat sanatinin yiiksekogretim kurumlarinda ogretilmesi fikri, ilk defa

akademik bir kurum olan Medresetii’l-Hattatin ile ortaya atilmistir®. Ancak harf inkilabi

3 Bkz. Sevket Pamuk, Yiiz Soruda Osmanli-Tiirkiye Iktisadi Tarihi 1500-1914, Gergek Yayinevi, 5. b., Istanbul 1999,
s. 231-290.

* Abdiilkadir Cekin, “Osmanh Egitim Geleneginde Kur’an Hatt: ile Islam Kitaplarmin Ogretimine Hasredilmis Bir
Egitim Kurumu: Medresetii’l-Hattatin”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 7, S. 29, s. 194.

> M. Ugur Derman, “Medresetii’l-Hattatin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaym Matbaacilik, C.
28, Ankara, 2003, s. 341.

¢ ibrahim Ates, “Vakif Hattat Okulu”, Vakiflar Dergisi, Vakiflar Genel Miidiirligii Yayinlar1 Ankara, 1991, S. 22., s.
9-10.
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neticesinde, Medresetii’l-Hattatin kapatilmistir. Bunun tabii neticesi olarak, hat sanati

geri plana itilmistir’.

Cumbhuriyet Hiikiimeti’nin sanat anlayisi, Osmanli Devleti’nin  sanat
perspektifinden oldukga farklidir. Cumhuriyet Hiikiimeti’nin kurulusu itibariyle sanatta
ve kiltliirel ortamda biiyiik bir doniisiim gercgeklestirdigi bilinmektedir. Hiikiimetin
modernligi desteklemesi, gelenegin reddedilmesi ve yeniliklere agik bir sanat ortaminin
dogmasina sebep olmustur®. Sanat ve fikir ortaminda yasanan bu degisimler, hat
sanatin1 teknik manada degisime ugratmamis olsa da geri plana itmistir. Nihai olarak
Tirkiye havzasinda hat sanati, mali sikintilar, donemin sanat anlayisi ve harf inkilab1
neticesinde zor bir siiregten ge¢cmistir. Buna ragmen hamiyetperver koprii sahsiyetlerin
gayretleriyle hiisn-i hat sanat1 giiniimiize intikal etmistir. Burada isaret ettigimiz koprii
sahsiyetler, Kamil Akdik (6. 1941), Emin Yazici (6. 1945), Omer Vasfi Efendi (.
1928), Tugrakes Ismail Hakki Altunbezer (8. 1946), Macid Ayral (6. 1961), Halim
Ozyazic1 (6. 1964) ve Hamid Aytag’ (6. 1982) gibi sanat erbaplaridir. Bu koprii
sahsiyetlerin izinde giden, Hamid Ayta¢’tan mesk ederek gelenegi takip eden

sanatkarlardan birisi de Hiiseyin Kutlu’dur.

Hiiseyin Kutlu’nun Aile Muhiti’

Kutlu’nun ailesi 93 harbinde Giircistan’in Batum vilayetinden, 6nce Istanbul’a,
oradan Sakarya’ya son olarak da Konya’ya go¢ etmislerdir. Konya’ya go¢ eden Kutlu
ailesi, Cumra yakinlarinda Batum Koyii’nii kurmuslardir. Koyiin adi daha sonra
degistirilerek Beylerce olmustur. Kutlu da Konya’nin bu mevkiinde, 1949 yilinda
diinyaya gelmistir.

Biiyiik dedesi Molla Hiiseyin Efendi, halk irfan1 gelenegini devam ettirmistir.

Babasi, Hafiz Ahmet Efendi’dir. Babasi ve dedesi esnaflik ile ugrasmistir. Hafiz Ahmet

7 Besir Ayvazoglu, Gelenegin Direnisi, Otiiken Yaynlari, istanbul 1996, s. 284.

8 Bkz. Semra Germaner, “Cumhuriyet Déneminde Resim Sanati”, Cumhurivet’in Renkleri, Bigimleri, Tiirkiye Is
Bankas, Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi, Istanbul, 1999, s. 9-11.

° Abdiilhamit Tiifek¢ioglu, “Osmanli Déneminde Hat Sanat1”, Osmanli: Kiiltiir ve Sanat, Osmanly: Kiiltiir ve Sanat,
Yeni Tiirkiye Yayinlari, C. 11, Ankara 1999, s. 46.
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Efendi esnafligin yaninda, fahri olarak imamlik da yapmistir. Kutlu’nun anne tarafi ise,

Artvinli Bektagogullar ailesine mensuptur.

Evleri cami ile bitisik olan Kutlu’nun c¢ocuklugu camide gec¢mistir. Kiiglik
yasindan itibaren Kutlu, babasindan Kur’an egitimi almistir. Dedesi Sadik Efendi de
torununa her giin yatmadan 6énce Muhammediye, Ahmediye, Enviru’l-Asikin gibi eserler
okumustur. Kutlu’nun naklettigine gore, dede Kan Kalesi Cengi, Haydar Kalesi Cengi
gibi, haksizliga kars1 direnen halk hikayeleri, Koroglu, Battal Gazi, Ferhat ile Sirin, Hz.
Ali’nin Cenkleri gibi secaat ve dirayet telkin eden hikayeleri anlatir, zaman zaman bu
eserlerden bir bolim okurmus. Bu minvalde Hiiseyin Kutlu’nun sahsiyetinin

olugmasinda dedesinin “rol-model” olarak 6nemli bir yeri vardir.
Tahsil Hayati

Egitim ve 0gretime asina, geleneksel kiiltiire bagli, okuyan ve sohbet eden bir
aile ortaminda dogan Hiiseyin Kutlu, 7-8 yasinda klasik medrese egitimi almaya

baslamistir. Bildhare Imam Hatip Lisesi’nde egitimini siirdiirmiistiir.

1960 yilinda Imam Hatip Lisesine baslayan Kutlu, o yillar1 su sekilde

anlatmaktadir:

“O zaman Imam Hatipler yedi sene idi. Ilk zamanlar Imam Hatip okullarina
hoca bulunamazdi, iicretli ders verdirilivordu. Fakat sonralari Ankara [lahiyat’tan
mezun olan hocalar gelmeye basladi. Meslek dersleri disindaki hocalar, diinya

goriigiimiizle bulusmuyordu. Ozellikle aykirt hocalar gonderiliyordu.

Fakat okulda iyi bir disiplin vardi. Idealist, kutsi degerlere bagl ve O’na hizmet
etmek i¢gin yetistirildik. Teneffiislerde Kur'an okunurdu. Cuma giinleri abdestler alinird,
Alaaddin Cami’ne suuf simif siwrayla Cuma namazina gidilirdi. Namaz O6ncesi

’

talebelerden biri Kur'an ve hutbe okurdu.’

Kutlu, besinci smifa geldiginde felsefe dersinden etkilenerek {iiniversiteye
gitmeye karar vermistir. O dénemler, imam Hatip Lisesi mezunlar1 sadece Islam
Enstitiilerinde yiiksek egitime devam etme imkanina sahiptiler. Farkli fakiiltelere devam
etmek isteyenler ise, ya fark dersler vererek lise diplomas1 alip ya da son sene baska

liseye gegis yaparak buralardan mezun olmak durumundaydilar. Hiiseyin Kutlu ve
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arkadaglari, son sene Konya Erkek Lisesi’ne gecis yaparak genel liseden mezun

olmuslardir. Boylece liniversiteye gitmeye hak kazanmislardir.

Kutlu, 1968 yilinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii’nde
tahsil hayatina baglamigtir. O, tahsil hayatinin bu doneminde, iilkede vuku bulan
tartismalarin {iniversitelerde ¢ok belirgin sekilde yasandigini dile getirmektedir. Sag-sol
catismalarinin  yasandigin1 ve derslerin de miitemadiyen miinazarali gegtigini

belirtmektedir'®.

Universiteye basladigi yil, ailesine yiik olmadan egitim hayatim siirdiirmek
niyetiyle Diyanet Isleri Baskanligi’na gorev talebinde bulunmustur. Diyanet, bu talebi
olumlu karsilamis, onu Eskisehir’in Mihali¢ccik Kazasi’na vaiz olarak atamistir. Ancak
oradan egitimini slirdiirmesi zor olmas1 hasebiyle, gorevinin vaizlikten imam-hatiplige
intikalini ve vazifesinin de Istanbul’a naklini talep etmistir. Boylece, Istanbul’a Sokullu

Mehmet Paga Cami imamligina getirilmistir.
Imamlik Vazifesinde Bulundugu Yillar

Hattat Kutlu, vaizlik yaptig1 siralarda, caminin fonksiyonunu kaybettigini fark
etmistir. Diger bir ifadeyle o, Islim medeniyetinin cAmiye ve imamliga yiikledigi gorev
ve fonksiyonlarin bertaraf edildigini fark etmistir. Camiye asli fonksiyonunu
kazandirmak, buray1 bir egitim ve 0gretim merkezi haline doniistiirmek i¢in ideali olan
felsefe 0gretmenligini bir kenara birakarak imam-hatiplik vazifesini se¢mistir. Boylece
0, “Islam bir medeniyettir ve bu medeniyetin merkezi de camidir’ anlayis1 iizerine,
Sokullu Mehmed Pasa Cami’nden sonra goreve geldigi Hekimoglu Ali Paga Cami’nde

emekli olana kadar, miicadelesine devam etmistir.

Miicadelesine Hekimoglu Ali Pasa CAmi’inin restorasyonu ile baglamistir. Oyle
ki cami sadece mana olarak fonksiyonunu kaybeden bir kurum degildir. Kutlu, goreve
geldigi vakitlerde camilerin bakimsiz oldugunu da sdylemektedir. Caminin igerisinde

karsilastiklarini su sekilde dile getirmektedir:

19 Tarihte 68 Kusag1 olarak yer alan bu dénemin gengligi ve genglik hareketlerine iliskin pek ¢ok calisma yapilmis,
belgeseller hazirlanmistir. Bir 6n okuma i¢in bkz: Erol Kiling, [htilal Ihtiras ve Ildeal 68 Kusag: Hakkinda, Otiiken
Nesriyat, Istanbul 2008.
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“Avlu harap bir vaziyetteydi. Thata duvarlari igerisinde, kiitiiphane, tiirbe ve
sebil vardi. Lakin sebil yikik vaziyetteydi. Cdminin icerisindeki itikaf odalar: ¢opliik
icindeydi. Biitiin kilimler yukarwya kaldirilmis, halilarin ¢ogu ywrtik ve yamali
vaziyetteydi. Bu halilari, benden dnceki degil de ondan bir onceki Sultanahmet
Camii’nin de imamhigim yapmis Hilmi Efendi ve talebeleri elleriyle yamamuglar. Mahfil
kismi kapaliydi. Cemaat de yoktu zaten. Aviu kapilar: kapanmiyordu. Kapilar ¢iiriiktii.
Her yer bakimsiz haldeydi. Cami avlusunda aksamdan sonra karsit goriislii 6grenci
gruplart arasinda silahli ¢atismalar oluyordu. Giindiizleri de esrar ve eroin pazart
kuruluyordu. Mezarlik mezkiir maddelerin, paketlerin saklandigi yer halini almisti.
Cdminin tekke kismi isgal altinda idi. Caminin miiezzin mesrutast yoktu. Camilerin

giivenligi zaten yoktu. Teberriikat esyalarinin kaydi bile ¢ok sonralart yapildi.”

Camiyi, kurucusu oldugu Alvarli Efe Vakfi’nin yardimlariyla restore ettirmistir.
Teberriikat esyalarinin tespitini yapmistir. Restore islemleri bittikten sonra, bir imam
aynt zamanda hattat kimligi ile, cadmi ve kiitliphanede fi-sebili’llah dersler vermeye
baslamistir. Bu dersler hat sanati, Arapca, ilmihal, tefsir ve Kur’an gibi dersler

olmustur.

Ona gore, cami ve imamlik kavramlarini, bugiiniin dini tarifiyle anlayacak
olursak, dar bir cergceveye sokariz. Peygamber’in imamet vazifesini vekaleten
gerceklestiren imamlarin, hayatin biitiin yonleri ile sorumlu olma bilinci igerisinde
hareket etmeleri gerektigini soylemektedir. Imamlarin, aktif bir sekilde hayatin icinde
bulunmasi gerektigine dikkat ¢ekerken; bunu yapacak olan imamlarin hem liyakat
sahibi olmalar1 gerektigini hem de aktif olmalar1 gerektigini sdyler. Sadece insanlarin
dini vazifelerine kilavuzluk yapmakla yetinmeyen Kutlu, cemaatin nabzini tutmaya
calismistir. Cemaatin yalnizca dini ihtiyaglarini degil, diger ihtiyaclarini da karsilayacak
hizmetlerde bulunmustur. Ders ve sohbet halkalar1 etrafinda gorev yaptigi camide

insanlari cem etmeye ¢aba gostermistir' .

' Hiiseyin Kutlu’nun cAmi merkezli medeniyet tasavvuru ve Hekimoglu Ali Pasa Cami’nde yaptiklarina dair bkz:
Mehmet Emre Ayhan, “Cami Neye Hizmet Eder? Hiiseyin Kutlu’nun Anlatimiyla Hekimoglu Ali Pasa Camii ve
Kiitiiphanesi’nin Thya Oykiisii”, http://www.dunyabizim.com/cami-neye-hizmet-eder/2259/cami-neye-hizmet-eder,
16 Temmuz 2018.
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Ilerleyen yillarda, Hekimoglu Ali Pasa Cami’nin kiitiiphane kismi1 Uygulamali
Tiirk-Islam Sanatlar1 Kiitiiphanesi adiyla bir kiiltiir merkezi haline gelmis ve derslerin
muhtevast daha da genisletilmistir. Kiiltiir Merkezi, halihazirda aktiftir.  Kiiltiir
merkezinin kurulus gayesi, kiitliphanenin sadece kitaplarin okundugu mekan degil,
kitaplarda yazanlarin uygulamalarinin yapilacagi yer olarak hayata gecirilmistir.
Kiitliphanede musiki nazariyati, tanbur, kanun, ney, klasik kemenge, kitap merkezli
Islam sanatlarindan hat, tezhib, ebru, Osmanli Tiirk¢esi, minyatiir gibi dallarda ciddi
egitimler verilmektedir. Gergeklestirilen bu faaliyetlerin, sanat ve ilmi egitimlerin

merkezinde cami vardir.
Hat Sanatina Intisab1 ve Hattat Hamid Aytac ile Tanismasi

Hiiseyin Kutlu, hentiiz kiiciik bir ¢ocukken babasinin Konya’da tabelact olarak
bilinen Mehmet Unlii ile tesrik-i mesaisi sayesinde, yaziya merak salmistir. Ayrica
kiiciik yasinda olmasina ragmen, kendisini yaziya tesvik eden bir olay olmustur. Bunu
sOyle anlatiyor: “Vakti zamanminda Hiisrev Altunbasak biitiin medreselere talimat
gonderir. Risdle-i Nur, eskimez yazi ile (onlarin ifadesi Osmanl Tiirkgesi)
cogaltilacaktir. Bu sekilde intisar edilip yazilmasi emri verilir. Tamamen unutturulan,
degistirilen harfleri yeni neslin ogremmesi gayreti icinde hareket edilir. Hiisrev
Efendi’nin yazdigi risdleler teksirle cogaltilir ”. Bunun {izerine, bir muhit icerisinde yaz1
talimine baslamustir. i¢inde bulundugu ilim halkasinda yazismin begenilmesi iizerine

erken yasina ragmen yazi hocasi yapilmistir.

Kutlu, tniversiteye basladigt 1968 senesinde, ¢ogu kimsenin hat sanatinin
miadini doldurduguna kani oldugunu, baz1 sanat erbabinin da Hattat Hamid Ayta¢’in
vefatiyla bu sanatin biteceginden bahis actigim kaydetmektedir. I¢inden geldigi muhitin
telkinleriyle “Kendin igin degil, kutsi degerler icin yasayacaksin” soziini siar edinen
Kutlu, kendi ifadesi ile “bayragin yere diismemesi” ve kabiliyetini bu sanatta kullanmak

{izere Hattat Himid Bey’e talebe olmaya karar vermistir'*.

2 Hamid Aytag’a degin ¢ok 6nemli ¢aligmalar yapilmistir. Ancak hatiralari da ihtiva eden bir okuma i¢in bkz: Hattat
Hamid Ayta¢ Kitabi, Haz. Ismail Yazici, Kitabevi Yaynlari, Istanbul, 2012. Ayrica konuyla ilgili kisa bir okuma
icin bkz: M. Ugur Derman, “Diyarbekirli Hattat Hamid Ayta¢”, Diydrbekir Dergisi, S 1, Diyarbakir, 2018, s. 66-
75.
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Hattat Hamid’i Sirkeci’de bir handa, kirik dokiik bir odada bulur ve “Biz
hazinenin viranelerde olduguna inananlardaniz. Aldigimiz terbiye dogrultusunda,
hocamizdaki hazineye talip olduk” der. O, liniversiteye basladig1 1968 senesinde Hamid
Hoca’dan siiliis-nesih yazi tiirlerini mesk etmeye baslamistir. O senelerde hat sanatinin
itibarinin olmadigimi ve Hattat Hamid’in de bu sanatin tesvik edilmesi icin firsatlar
kolladigin1 dile getiriyor. Kutlu, 1974 senesinde, Hattat Himid’den siiliis-nesih icazeti

almistir. Keza Mustafa Ugur Derman’dan da ta’lik mesk etmistir.
Hiisn-i Hat Seceresi

Bu silsile calismast Hiiseyin Kutlu ve talebeleri tarafindan yapilmistir. Secere
Hz. Ali’den baglatilmigtir. Silsilede 2015 yilina kadar Hiiseyin Kutlu’dan kirk iki tane

talebenin icazet aldigin1 gérmekteyiz.

Hz. Ali (6. H. 40/ M. 660)

2

Hz. Hasan-1 Basri (6. H. 110 / M. 729) Basra, Salibiyye
2

Imam-1 Buhari (6. H. 256 / M. 870) Semerkant, Hartenk
J

Ibn. Mukle (8. H. 328 / M. 940)
J
Ibn Bevvab (6. H. 423 / M. 1042) Bagdat
\2
Yakut Musta’simi (6. H. 698 / M. 1299) Bagdat
\2
Abdullah Sayrafi (6. H. 742 / M. 1342)

2

(Maragli) Muhammed Hayreddin (6. H. 876 / M. 1472)
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2
Seyh Hamdullah (8. H. 926 / M. 1520) Karacaahmet Kabristan1 - Istanbul
2

(Amasyal1) Stikrullah Halife (6. H. 950 / M. 1544) Karacaahmet Kabristani -
Istanbul

2
Pir Mehmed (6. H. 1001 / M. 1593) Karacaahmet Kabristan1 - Istanbul
2

Hasan Uskiidari ( 6. H. 1023 / M. 1615) Uskiidar Cigekci CAmi Bahgesi -
Istanbul

2
Halid Erzurumi (6. H. 1040 / M. 1631)
2
Dervis Ali (6. H. 1084 / M. 1674) Topkap - Istanbul
2
(Aga Kapili) Ismail Efendi ( 6. H. 1118 / M. 1707) Dar1 Deresi
2

Ikinci Dervis Ali (6. H. 1128 / M. 1716) Eyiip — Ist. (Hafiz Osman’dan ders

almastir.)
2
(Iplik¢i Hiiseyin) Hiiseyin Habli (6. H. 1157 / M. 1745)
2
Ebubekir Rasid (6. H. 1197 / M. 1783)

\
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Kepecizade Mehmed Vasfi (6. H. 1247 / M. 1832)
2
(Comez) Mustafa Vasif (6. H. 1269 / M. 1853) Eyiip - istanbul
2

(Kazasker) Mustafa izzet ( 6. H. 1293 / M. 1877) Kaadirihane Kabristan -
Istanbul

\2
Abdullah Ziihdi (6. H. 1296 / M. 1879) Imam-i Safii Tiirbesi civari
\2
Abdullah Vahdeti (6. H. 1313 / M.1896) Merkezefendi Kabristan1 — Istanbul
2

Mehmed Nazif (6. H. 1313 / M. 1913) Yahya Efendi Kabristan: - istanbul (Sefik

Bey ve Sami Efendi’den ders almistir.)

2
Hamid Aytag M. 1891- 1982 Karacaahmet Kabristan - Istanbul
2

Hiiseyin Kutlu (IcAzet Tarihi 1974)

Hiiseyin Kutlu’dan Icizet Alan Talebeleri:

Abdiilhadi Erol Dénmez, 1991; Fevzi Giinii¢, 1993 (M. 1956-2013) Ucler Kabr.;

Betiil Kirkan, 1995; Cavide Pala, 1996; Feyza Kirkan, 1996; Gaye Zapsu, 1996 (O.
2006); Ali Riza Ozcan, 2001; Berrak Ozdogan, 2001; Ceyhun Oydem, 2001; Emine
Sagman, 2001; Hilal (Beatrice) Cizmecioglu, 2001; Orhan Dagli, 2001; Riiveyda
Akkilig, 2001; Serap Karamollaoglu, 2001; Sevil Tezgah, 2001; Tahsin Kurt, 2001;
Zehra Cekin, 2001; Merve Altunel, 2004; Payende Tellibeyoglu, 2004; Selma Ozpala,
2004; Ayse Kivang, 2005; Giiveng Olbak, 2005; Melek Sayin, 2006; Serpil Cay, 2007,
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Habibe Kalafat, 2007; Hasan Mahmudov, 2007; izzet Elitas, 2007; Yasin Kurt, 2007;
Yildiz Zenbil, 2007; Ayse Akbal, 2010; Seker Telek, 2010; Aysegiil Tekmen, 2010;
Ayse Yalcgintas, 2010; Fatma Biger, 2010; Fatma Gedik, 2010; Hiimeyra Demircan,
2010; Hatice Toksoz, 2010; Seyma Demircan, 2010; Ayla Makas, 2011; Rabia
Dilaverler, 2012; Ersan Per¢cem, 2015.

Hiiseyin Kutlu’nun ekoliinden gelen, Erol Dénmez, Betiil Kirkan, Feyza Kirkan,
Emine Sagman, Ali Riza Ozcan ve Fevzi Giinii¢ yetistirdikleri talebelere icizet veren

ustatlardir.
ilmi Eserleri

Hiiseyin Kutlu'nun kaleme aldig1 ii¢ akademik eseri vardir. Bu eserler, Hdace
Muhammed Lutfi (Efe Hazretleri)- Hayati, Sahsiveti ve Eserleri”, Kaybolan
Medeniyetimiz — Hekimoglu Ali Pasa Cami Haziresi'ndeki Tarihi Mezar T a§larll4 ve
Efe Hazretleri-Alvarli Imami Muhammed Lutfi Efendi” cahsmalaridir. Hiiseyin
Kutlu’nun bu ii¢ ilm1 eserin disinda editorliigiinii yaptigi, kitaplarin yol haritasini ¢izdigi
iki kitap daha vardir. Bunlardan ilki, ti¢ cilt halinde hazirlanan Tiirk Kiiltiir ve
Medeniyet Tarihinde Fatih Kiillivesi'®dir. Diger eser ise, Huldsatu’l-Hakdyik ve
Mektiibdt-1 Hice Muhammed Lutfi' " dir.

Sanat anlayisi

Hayatinin merkezine koydugu “Isldm medeniyetinin merkezi cami” anlayisi
dogrultusunda adimlar atan Kutlu, sanatin1 vesile kilarak kendi yapabilecegi Olciide
cami medeniyetini ihya etmeye gayret etmistir. O, cami-sanat iligkisi i¢erisinde caminin
basl basia sanatin kendisi oldugunun idrakindedir. Sanatini icra etme noktasinda da

“Islam medeniyeti merkezli” diisiiniir.

BHiseyin Kutlu, Hice Muhammed Lutfi (Efe Hazretleri)-Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri, Efe Hazretleri Vakfi,
Istanbul, 2006.

“Hiiseyin Kutlu, Kaybolan Medeniyetimiz-Hekimoglu Ali Pasa Camii Haziresi'ndeki Tarihi Mezar Taslari,
Uygulamali Tiirk Islam Sanatlar Kiitliphanesi, Istanbul, 2005.

15 Hiiseyin Kutlu, Efe Hazretleri Alvar Imami Muhammed Lutfi Efendi, Alvarli Efe Hazretleri ilim ve Sosyal
Hizmetler Vakfi, 3. b., Istanbul, 2015.

16 Fevzi Giiniig-Ali Ozcan, Tiirk Kiiltiir ve Medeniyet Tarihinde Fatih Kiilliyesi; Hazire, Kiiltiir A.S. Istanbul, 2007.

Y7 Huldsatu’l-Hakdyik ve Mektibdt-1 Hice Muhammed Lutfi, Haz. Hiiseyin Kutlu ve digerleri, Damla Yayinevi, 5. b.,
Istanbul, 2011.
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O, Islam medeniyetinin en 6nemli vasfinin, her seyi anlamli/manali kilmak
oldugunun hakikatine miidriktir. “Rabbend md halakte hazd banlda(n)”"* ayet-i
kerimesince, “Allah hi¢chir seyi bos, liizumsuz yaratmamistir”. Muhakkaktir ki, her bir
seyin arkasinda hikmet arama, bir hikmet izafe etme anlayis1 vardir. Kutlu’ya gore bu

anlayis sanata, mimariye ve ilme yansir.

Sanati iizerine kendisiyle yaptigmmz goriismede sunlari nakletmistir'’:
“Miisliiman bir sanatkdr, yapacagi isi en giizel sekilde yapmalidir. Yapilan bir eser,
estetik deger tasirken, fonksiyonel de olmalidir. Onun bakis acisina gore, Islam
medeniyetine mensup sanatkadr, eserlerinde denge gozetmelidir. Ciinkii Allah, her seyi
sanatly yaratir; yarattiklarini hikmetli kilar ve fonksiyonel bir diizen icerisine sokar. Bu
anlayis, medeniyetimize tesir etmistir. Biitiin bunlarin hakikatine miidrik olarak,

Miisliiman sanatkar da bu umdelere dikkat etmelidir.”

Bu minvalde Kutlu, gaye, mdna, fonksiyon ve estetigin bir arada oldugu eserler
icra etmektedir. Ama her seyden Once, eserlerini olusturma asamasinda “neyi oncelemek
gerekir?” ve “neyi onde tutmak gerekir?”, sorularin1 sorar ve cevaplar arar. Buna ek
olarak, “yiiksek bir anlatim tarzi olan sanat™1 insanlar okuyamiyor, anlamiyor diye de
olmas1 gereken mertebeden asagi indirgememektedir. Bir kaygi durumu hakim olsa da

gayretinden vazgegmemektedir.

[slam {immetinin i¢inde bulundugu bu durumu kendisine dert edinir. Hedefi de
sanat1 vesile kilarak, Islam {immetine sahip olduklari medeniyeti tekrar hatirlatmaktir.

Bu derdini de su sekilde agiklar:

“Biz, Islam iimmetindenim ama garp medeniyetindenim dedik. Hic de
yadirgamadik. Bildkis bunu benimsedik. Garp medeniyetindenim, ne demek? Islam’in
medeniyeti yok demektir. Mazide kalmig nostalji oldugunu kabul etmek, modasi ge¢mis
demektir. Bunlara ben sesimi nasi duyursam? Insanlar kulaklarim kapatmislar. Bu

sanatlarimizi, bu giizellikleri, bizim yok ettigimiz, iistiinii adeta topraklarla taslarla

13 Ali imran, 3/191.

1 Hiiseyin Kutlu’nun sanat telakkisi ve eserlerine dair, 17 Kasim 2017 giinii Kanlica’da Seyh Ataullah Tekkesi’nde
yaptigimiz miilakat ve inceleme.
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kapattigimiz medeniyetimizi biraz anlatabilir miyiz, benim derdim bu. Baska bir derdim

vok benim. Fuzili'nin de dedigi gibi, dert ¢cok, hem-dert yok, diisman kavi, tali’ zebiin”.
Mimari Yazilarinin Olusumu

Kutlu Hoca, ¢alismalarinda cami yazilari {izerinde ¢ok¢a durmustur. Hiisn-i hat
ile mimari arasindaki iligski {izerine yillarca arastirmalar yapmustir. Bu arastirmalar
neticesinde, Islim sanatindaki ritim, ahenk ve uyum gibi umdelerden yola cikarak,
“mimari yapt ile hiisn-i hat ve hat ile tezyinat arasinda nasil bir ahenk kurulmalidir?”
ve “uygun olgiiler, tarz ne olmalidir?” sorularina cevap aramistir. Uzun yillar iizerinde
durdugu bu konuda, sordugu sorulara, uygun gordiigii usil ve yontemler neticesinde
viicida getirdigi eserleri ile cevap vermistir. Mimari-yaz1 iliskisi lizerinde ¢okca

durmasinin bir sebebi de glinlimiizdeki mimari-yazi arasindaki problemlerdir.

Ona gore medeniyetimizin en dnemli vasfi, her seyin manali kilinmas1 ve her bir
nesneye anlam yiliklenmesidir. Halbuki giiniimiizde her seyin arkasinda hikmet izafe
etme anlayigindan uzakta bir biling vardir. Oyle ki, “neden?” sorusu ile
karsilasildiginda, “dylesine” veya “hosuma gitti” gibi cevaplar verilmektedir. Diger bir
problem ise, mimaride, genellikle yazi1 alanlar1 nisbetsiz ve orantisiz birakilmaktadir.
Burada karsimiza iki problem ¢ikmaktadir. Birinci problem, mimarlarin cami projesi
hazirlig1 yaparken hangi yaz tiirliyle yazilacagina 6nem vermemesidir. Diger problem
ise yazi istemeye gelen alicilar, bastan savma hareket ederek, yalmizca boslugun
doldurulmasini hedeflerler. Sikayetci oldugu diger bir konu, mimaride, kalem/leke
etkisine riayet edilmedigidir. Caminin kubbesi ile beden duvarlarina yazilacak yazinin

kalemi g6z mesafesine gore ayarlanmalidir.

Bahsedilen bu meseleler sunu gostermektedir ki, giiniimiiz cAmi mimarisinde
yaz1 mekani ile yazi, anlam bakimindan bir biitiinliik saglamamaktadir. Keza mananin
arka plana itildigi ve estetikle mananin bulusmadigi durumlar da mevzu bahistir. Kutlu,
bu problemlerin tespitini yapip; ¢Oziimiini ise eslafin eserlerini tetkik ile

gerceklestirmeye c¢alismaktadir.

O, her seyden Once bir hattatin mekani tanimasi ve anlamasi gerektigini belirtir.

Bu meyanda da mimariyi tanimaya yonelik sorular sorar: “Cdmi, kag¢ kubbeden
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miitesekkil?”, “kusak yazisi yazilacak yeri var mi?”, “pencere iizerinde kemerlerin
durumu nedir?” ve “yazi yazilacak mekdnlar hangileridir?” 11k etapta bu sorulara cevap
arar ve gerekli yerlerin tespitini yaptiktan sonra, kubbeden asagiya dogru konu

biitiinligii igerisinde manay1 koparmadan, bir tasarim gerceklestirir.

Yazilacak yer ile ibarenin uyumlu olmasi konusu en ¢ok dikkat ettigi husustur.
Mukteza-i hale muvafik olmasi, yer ile yazinin uyumuna dikkat etmektedir. Bir diger
dikkat ettigi husus ise, mimari yap1 elemanlar ile yazinin akortlu olmasidir. Bir ritim ve
ahenk arayan Kutlu, bunu ger¢eklestirebilmek i¢in mimari yapimin dilini anlamaya

oncelik verir.

Kutlu Hoca, yazi ile yer alacagi mekandaki leke etkisine de dikkat etmektedir.
Leke etkisini ise, kalem agzi ile tayin etmektedir. O, kalem agzi ile hattin yazilacag:
yerin arasindaki oranin 6nemli oldugunu sdyler. Bunun i¢in orani tayin etme noktasinda
hesaplamalar gerceklestirmektedir. Daha 6nce bu hesaplamalara dikkat edilmedigini
sOyleyen Kutlu, kalem agz1 ile mek@nin yazilacagi yer arasindaki orantilari,
hesaplamalar1 kendisi tayin etmektedir. Sadece leke etkisini meydana getiren kalem
agzina degil, ayn1 zamanda islenen mekanin rengi, diger gelenekli sanatlarin etkisi gibi

bir siirii unsurlar1 bir arada diisiinerek ahenk/akort olusturulmasina dikkat etmektedir.
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Sonuc¢

Miisliiman diinyasinin hat sanatinda gii¢lii bir ekol olan Kutlu, giiniimiiz sanat
kriterleri ve begenilerinden =ziyade, gelenek c¢izgisinde ilerlemektedir. Tahayyiil
ettiklerini, eserlerine de yansitmaktadir. Her seyden Once bir imam olan Kutlu, imamlik
ve ayn1 zamanda hattatlik telakkisinin de fevkinde bir anlayisla, kadim gelenegi ihya

etme gayesinde olan bir hocadir.

Hiiseyin Kutlu’dan hat sanatina dair 6grendigimiz en énemli kaide sudur ki: O,
Islam medeniyetinin nostaljiden ibaret olmadigmin bilincindedir. Gelenegin daima canli
ve Islam medeniyetinin de daima yasatilir oldugunun hakikatine miidriktir. Islam sanati,
dogrudan dogruya Kur’an’dan ve hayattan besleniyor olmasi hasebiyle dinamik ve
evrensel bir sanattir. Bu bakimdan o, sanatin1 icra etme noktasinda tevhit gozeterek ve
bu sanatin kutsi degerlerini ve muhtevasini bilerek eser ortaya koymanin gerekli

oldugunu soyler.

Ona gore, Islam sanati, mana, giizellik ve kullanim bakimindan bir dengeyi
gozetmektedir. Keza eserlerini icra ederken, kendisine siar edindigi ii¢c umde olan

fonksiyon, mana ve estetige dikkat etmektedir.
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Eserlerinden Se¢cmeler

Velid bir hattat olan Kutlu’nun binden fazla eseri vardir. Adana Sabanci Merkez
Cami, Konya Haci Veyiszade, Askabat Cami, Selcuk Universitesi Kampiis Cami
yazilar, Berlin Cami, Kéln Cami, Tokyo Cami*’, Amerikan Tac Cami, Moskova
Merkez Cami, Sakirin Cami, Aymani Kadirova Cami ve Ahmet Akseki Cami basta
olmak tiizere onlarca camide yazilar1 bulunmaktadir. Cami yazilar1 haricinde levha,
tablo, kit’a formatinda viictida getirdigi binden fazla eseri vardir. Ayrica, bu eserlerine
ek olarak Hattat Hiiseyin Kutlu, 2010 senesinde Kur’an-1 Kerim yazmistir. Halihazirda
T.C. Cumhurbaskanlig1 i¢in yazdigi Asr-1 Saadet’ten giiniimiize kadar biitiin Islam
cografyasin1 kapsayan bir mushaf-1 serif projesi bulunmaktadir. Titizlikle yiiriitiilen,
Islam tarihi boyunca mushaf sanatlarmi (hat, tezhip, cilt vb.) on ciltte biitiin ihtimamiyla

temsil edecek olan bu eser, bir “Mushaf Sanat Tarihi” 6zelligi tagimaktadir.

Eser 1.

20 Mustafa Bektasoglu, Osmanli’dan Giiniimiize Kur'an Yazan Hattatlar, TDV Basimevi, Ankara 2015, s. 258.
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Yazi Tiirii : Celi Siiliis ve Kufl
Yer : Moskova Merkez Cami — Kubbe yazilari
Metnin Okunusu : Kubbe gobeginde kifi yazi ile Besmele-i serif ve Sems

stresinin ilk 7 ayeti yer almaktadir.
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Eser 2.

Yazi Tiirti : Celi Siiliis

Metnin Okunusu : Kale’llahu te“ala celle sanehu ve ce‘alna mine’l-ma’i kiilli sey’in
hay(yi).

Metnin Anlam1 : San1 yiice Allah buyurdu ki: “Her canli seyi sudan yarattigimizi

bilmediler mi?”.!

Yer : Tokyo Cami — Cesme Kitabesi. H. 1420.

2! ¢1-Enbiya, 21/30.
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Eser 3.

Yazi Tirti : Celi Siiliis

Metin : Ta Ha shresinin ilk 12 ayet-i kerimesi
Yer : Berlin Sehitlik Camisi
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Eser 4.
Yaz Tiirii : Celi Siiliis
Metin : Kubbe gobeginde besmele-i serif ile Sems slresinin ilk yedi ayet-i

kerimesi yazilidir.

Yer : Ahmed Akseki Cami — Kubbe Yazisi
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Eser 5.
Yazi Tiirli : Celi Siiliis
Metnin Okunusu : Bismi’llahir’r-Rahmani’r-Rahtm hiive’llezt ersele rastilehu bi’l-

huda ve dini’l-hakki liyuzhirahu ‘ale’ddini kiillihi ve kefa bi’llahi sehidan.
Muhammedun rastlu’llahi  ve’llezine me‘ahii esidda’u ‘ale’l-kuffari ruhema’u

beynehum terahum rukke ‘an succedan yebtegune fezlan mine’llahi.

Anlam1 : O, biitlin dinlerin tizerinde oldugunu gostermek i¢in Reshlii’nii
hem hidayet ile hem de hak din ile gondermistir. Buna sahit olarak Allah yeter.
Muhammed Allah’in Resdlii’diir. Onunla beraber olanlar, kafirler/Islim karsithg

yapanlara kars1 ¢ok siddetli, kendi aralarinda ise ¢ok sefkatlidirler.”®

Yer : Amerika Tac Cami — Yarim kubbe yazisi. H. 1435.

22 ¢l-Fetih, 48/28-29.
3 Feyizli, a.g.e., s. 513.
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Eser 6.

Yaz Tiirii : Stiliis-Nesih Levha

Metnin Okunusu

Bir ates-i can-siz diisiiren cane giizeller. ‘Asiki ider sem ‘ine pervane giizeller
Mevlana-1 Rim $ah-1 Buhara nazarindan Feyz-i ebedi toptolu peymane giizeller.
Miidevver olan yazinin i¢ kismindaki nesih yazida:

Molla Celaleddin nehr-i fiiylizat Varidat-1 kamil sahib-i fiituhat

‘Ask-1 Mevla ile olmus zuhurat Ibn-i ‘Arabiyle meydan iledir. H. 1425.

Imza ve tarihi : Muhammed Lutfi el-Erzurumi kuddisa’llah  sirru’l-ali

Nemekahu Huseyin el-Geda'1 gufira’llah zunubehu i 1425.
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Eser 7.

Yaz Tiri : Celi Siiliis, Silis, Nesih

Metin : Hilye-i Serif

Metnin Okunusu : Hilye metni haricinde altin renkli celi siiliis ve siyah renk siiliis

yazi ile “Sen Ahmed-i Mahmud-u Muhammed’sin Efendim aleyhi’s-selamu”.

Imza ve Tarihi : Nemekahu’l- fakiru Hiiseyin gufira’llahu ziiniibuhu. H. 1425.
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Eser 8.

Yazi Tiiril : Celi Siiliis

Metnin Okunusu : Lekad kane f1 ytisufe ve ihvetihi ayatun li’s-sailin (sailine).”
Metnin Anlami : Andolsun ki Yusuf ve kardesleri (nin haberleri)nde, sorup

. . . . 2
ilgilenenlerin alacaklari nice ibretler vardir.”

Tarih : H. 1437.

2 Yisuf, 12/7.
% Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii’l Furkan, Tefsirli Kur’an Meali, Server Yaynlari, Istanbul 2016, s. 235.
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Eser 9.
Yaz Tiirii
Metnin Okunusu
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Eser 10.
Yazi Turt : Nesih
Metin : Diyanet Isleri Baskanligi’'nda yayimlanan Kur'an-1 Kerim

sayfasindan. Bu 6rnek, Kur'an-1 Kerim’in el-Mii’'min siresi sekizinci ayet ile on altinct

ayet araligini igeren 467. sayfasidir.
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Eser 11.

Yaz Tiirii : Celi Siiliis

Metin : Men ‘allement harfen fekad sayyarani ‘abden. H. 1439.
Imza : Nemekahu Hiiseyin.
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Summary

Ugur Derman says, in XVIII. century, as in other traditional arts, there has been
no change and transformation in the art of calligraphy. This is due to the fact that the art
of calligraphy does not have an equivalent in the West, the art of calligraphy is
transferred from generation to generation with the master-apprentice method and the art
of calligraphy has the ability to regenerate within its own structure. But then, a century
later, there were difficulties at the point of the maintenance of calligraphy. These
difficulties were primarily due to economic problems in the period. The cultural and
social change brought about by modernization and the structural transformations
experienced in every aspect of social life, not only negatively affected the traditional
arts and cultural life but also created obstacles that hard to overcome in the presence of
calligraphy. In the XIX century, the traditional dynamics of the social structure and
economy of the Ottoman Empire was transformed and undergone significant changes.
As a result of a series of battles that began with the Crimean War, continued with
Balkan Wars and the First World War, the country suffered greatly in financial damage.
In the face of this economic collapse, the situation of state and the society which was
struggling with the entity also were reflected in art: the development of traditional arts
has been naturally interrupted. Even in financial difficulties, there have been attempts to
stimulate the art of calligraphy. In 1892, as a part of Divan-1 Hiimayun, T4’lim-i Hat
was established by grand vizier Ahmed Cevdet Pasha. Unfortunately, after the death of
Cevdet Pasha, the institution lost its importance and closed in a short time. Another
attempt to cultivate calligrapher, to maintain this art and to ensure the spread of it, was
the opening of “Calligrapher school”, in another name Medresetii’l-Hattatin, within the
body of Museum of Islamic Foundations. However, the Medresetiil Hattatin was closed
as a result of the letter revolution. As a natural consequence of this, the art of
calligraphy was pushed back into the background. The fact that the art of calligraphy is
in the background is also related to the understanding of the art of that period. Because
the Republican Government's understanding of art is quite different from the Ottoman
state's perspective of art. It is known that the Republican Government has made a great
transformation in the arts and cultural environment since its foundation. The support of

modernity by the government has led to rejection of tradition and the emergence of an
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art environment open to innovations. These changes in the artistic and intellectual
environment did not change of art calligraphy in a technical sense, but pushed it back
into the background. Ultimately, the art of calligraphy in Turkey went through a
difficult process as a result of financial troubles, letter revolution and the conception of
the art of that period. However, the art of calligraphy has reached the present day with
the efforts of altruistic figures. One of these figures is Huseyin Kutlu. He received a
certificate of qualification from his master Hamit Aytac to continue his art and became
one of the most important calligraphers who follows in tradition’s footsteps. When he
was studying Philosophy at Istanbul University, Kutlu started to practice with Hamit
Aytac. In 1968, Kutlu noted that many people believed that the art of calligraphy had
expired and some artists mentioned that this art would end with Calligrapher Hamid
Aytag's passing away. In such a time, in 1974 he received ratification of siiliis-nesih
from Hamit Aytac. He also practiced ta’lik with Ugur Derman. Kutlu tried to revive the
civilization of the mosque as much as he could through his art. While he performing his
art, he puts Islamic Civilization to its center. He also worries about the situatiton of the
Islamic Ummah because according to him there are many problems. We understand
from the interviews with him that in the contemporary mosque architecturethere is no
integrity between the place of writing and the meaning of it. There are also situations in
which the meaning is pushed into the background and aesthetics and meaning do not
match. Kutlu has identified these problems and has tried to solve them by investigating
previous calligraphers works of art. He has realized the fact that the most important
characteristic of Islamic civilization is to make everything meaningful. According to
verses of the Quran, there is surely understanding of wisdom behind every single thing.
And as reported by Kutlu, this understanding is reflected in art, architecture and science.
In this manner, He performs works in which the meaning, function and aesthetics are
combined. But first of all, in the process of creating his works, he asks questions such as
“what should be prioritize?* and “what should we keep ahead?* and looks for answers.
While performing his art there are some points that Huseyin Kutlu cares about. First of
all, he indicates that a calligrapher must recognize and understand the place. The most
important point is the compliance between place to be written and inscription. Another

one is the harmony between architectural construction elements and writing. Kutlu pays
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attention to the effect of stain in the place where the writing will take place. He also
attached importance to harmony by using many factors such as the colour of the place
and the effect of other traditional arts. These attitudes which Kutlu pays attention while
he performing his art shows that he follows traditional line rather than contemporary art
criteria. He reflects his imagination to his pieces. Another important base we learned
about calligraphy from Hiiseyin Kutlu is: He is aware that Islamic civilization does not
consist of nostalgia. The Art of Islam is a dynamic and universal art due to it feeds
directly from the Quran and from life. In this regard he realizes the fact that tradition

and Islamic civilization are always alive.
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Oz

Sekiilerizm ve laiklik, sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve toplumsal olmak {izere olduk¢a genis alani kapsayan
kavramlardir. Bu baglamda ¢alismamiz 6ncelikle, sekiilerizm ve laikligin tanimini, Avrupa’daki tarihsel siirecini ve
kdkenini olusturan belli basl diisiince akimlarini ele almaktadir. Bu akimlardan en énemlisi, metafizik higbir bilgiyi
kabul etmeyen ve sadece deney ve gozlemle dogru bilgiye ulasilabilecegini ileri siiren pozitivizmdir. Materyalizm,
evrimcilik ve liberalizm gibi yaklagimlar da pozitivizmle birlikte sekiiler/laik diinya goriigiiniin tesekkiiliinde etkili
olmustur. Caligmada, Avrupa’daki siirecin yani sira, Osmanli Devleti’ni sekiiler diisiincenin ne boyutta etkiledigi
aragtirllmig ve devletin, bu siirece gerilemeyle birlikte girdigi tespit edilmistir. Devleti kurtarmak igin Batili
devletlerin sistemini 6rnek almaya ve birtakim islahatlar gergeklestirmeye baglayan yoneticiler, bir bakima
sekiiler/laik diisiincenin Osmanli’da etkili olmasina neden olmusglardir. Bu etki de, sekiiler diisiinceyi benimseyen ve
bunu devletin tek kurtulus caresi olarak gdren yeni bir kusagin yetismesine sebebiyet vermistir. Dénemin basin
hayatinin hareketliliginden ve Avrupali devletlerin desteginden de yararlanan bu kisiler, diisiincelerini gesitli gazete
ve dergilerde agiklama firsati bulmuslardir. Bunlarin en o6nemlilerinden biri, 1908 ile 1911 yillar1 arasinda
yayimlanan Uliim-i Iktisddiye ve Ictimdiye Mecmuast’dir. Calismamiz 6z olarak bu derginin diisiince atmosferinin ne

kadar sekiiler/laik oldugunu ve hangi diislincelerin sekiilerlik/laiklik baglaminda incelendigini aragtirmak olmustur.
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Abstract

Secularism and laicism are concepts covering a broad area in socio-economy, culture and sociology. In this
respect, the definition of secularism, its historical development in Europe, and the mainstream thoughts that had given
its origins are the primary focus of this study. Most significant one of these thoughts is positivism, which rejects all
the metaphysical information and proposes that the truth can only be found by experimentation and observation.
Materialism, evolutionism and liberalism together with positivism, had significant influence on the development of
secular thought/laicism as well. Besides the process in Europe, the study also looks into the development of secular
thought in The Ottoman State and makes an emphasis on the fact that this process had begun during the recession era
of the State. In order to save the State, the governors of the time had begun to try the Western system and had made
some reforms, which in some respects, caused the secular thought and laicism to be influential in Ottoman State. This
influence, a new generation of people had also grown who adopted secularism deeply and perceived it to be the only
way to save the State from its weak position. With the help of the press and the support of western states, these
people had the chance to explain their thoughts in some newspapers and journals of the time. One of the significant
ones of those journals was Uliim-i Iktisadiye ve Ictimdiye Journal, which had been published between 1908 and 1911.
The main subject of this study is to show what thoughts had been re-addressed from the secular/laicism point of view

in this journal.

Key Words: Secularism, Uliim-i Iktisddiye ve Ictimdiye Journal, Positivism, Materialism, Liberalism

Giris

“Sekiilerizm” ve “laiklik” kavramlar1 Tiirkiye’de ¢ogu zaman birbiri yerine
kullanilmaktadir'. Sekiilerizm, metafizik bilgiyi bir kenara birakip diinya ile ilgilenmek
gerektigini savunan bir yaklasimdir’. Sekiilerlesme kelimesinin kokeni Latince’deki
“saeculum”  kelimesine dayanmaktadir.  Sekiilerlesme ii¢ farkli  anlamda
kullanilmaktadir. Birincisi; “cag, yiizyil, diinya” anlamindadir. Ikincisi; miinzevi
manastir yasamini terk ederek halkla kaynasan ve “diinyaya” yonelen din adamlarini
tanimlamaktadir. Ucilincii olarak ise; tarihsel bir zaman dilimi icerisinde dinin ve
dogaiistii inanglarmn toplumdaki etkisinin azalmasi anlaminda kullanilmaktadir®. Latince
“laicus” kelimesinden Fransizca’ya gecen “laik” kelimesi ise; dinsel olmayan diisiince,

kisi, sey, kurum, sistem veya kural anlamma gelmektedir®. Laiklik en bilinen sekliyle;

' Volkan Ertit, “Birbirinin Yerine Kullanilan iki Farkli Kavram: Sekiilerlesme ve Laiklik”, Akademik Incelemeler
Dergisi, 9/ 1 (2014), s. 105.

2 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Alamlar, C. 1, 5. Baski (istanbul: Remzi Kitabevi, 2012),
s. 356.

3 Ertit, “Birbirinin Yerine Kullanilan iki Farkli Kavram: Sekiilerlesme ve Laiklik”, s. 105-106.
4 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, 10. Bask1 (istanbul: Kubbealt1 Yaymlar, 2011), s. 161.
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din ve devlet iglerinin birbirinden ayrilmasi olarak tanimlanmaktadir’. Bunun icin bazi
sartlarin saglanmasi gerekmektedir. Bunlar; devletin mesrGluk kaynagini dinden
almamasi; devletin resmi bir dininin olmamasi; devletin biitiin dinlere tarafsiz ve esit
yaklagmasi; devletin hukuk kurallarinin kaynaginin din olmamasi; din ve devlet
kurumlarimin birbirinden ayri olmasidir®. Laiklik, bunlarin yani sira, sosyo-ekonomik ve
kiiltiirel alanlarin da dinden ayr1 olusunu ifade etmektedir. Toplum bilimi bakimindan
degerlendirildiginde ise laiklik; din ve devlet iligkisi sorununun yaninda, toplumsal

degerlerin “kutsal” ya da “kutsal olmayan” degerler arasindaki iliskiler sorunudur’.

Bati’da Sekiiler/Laik Anlayisin Kokeni

Eski devletlerde, siyasal ve dinsel yapinin i¢ ice gegtigi teokratik bir yonetim
yapisi bulunmaktaydi®. Fakat 15. ve 16. yiizyillarda bu yapmin, Avrupa’da yasanan
gelismelerle degismeye basladign  goriilmektedir’. Krallarin  iktidar1  paylasmak
istememeleri ve burjuva sinifinin da kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda bunu desteklemesi,
Katolik Kilisesi’ne karsi amansiz bir miicadelenin baslamasina yol act1'’. Rénesans,
Reform ve Aydinlanmaci diisiince akimlarinin ortaya ¢ikmasi gibi gelismeler de yeni bir
diinya diizeninin olusmasima zemin hazirladi''. Rénesans, Kilise’nin kat: kurallarina
kars1 “birey”i On plana ¢ikaran “hiimanizm” akimini ve bilimsel bilgiyi glindeme
getirdi'?. Ronesans’m 6nde gelen isimlerinden Giordano Bruno (d.1548-5.1600), bir

yandan diisiince 6zgirliigiini savunuyor, bir yandan da evrende Tanr1 diye bir seyin

> Basgil, Din ve Laiklik, s. 175.

6 Ergun Ozbudun, Tiirk Anayasa Hukuku, 9. Baski (Aqkara: Yetkin Yayinlari, 2008), s. 81-90; Hande Seher Demir,
“Klasik Doénem Osmar}h Devleti’nde Din-Devlet Iliskilerinin Laiklik, Sekiilerizm, Teokrasi ve Din Devleti
Sistemleri Kapsaminda Incelenmesi”, Ankara Barosu Dergisi, 3 (2013),s. 276.

7 Niyazi Berkes, Teokrasi ve Laiklik (istanbul: Adam Yaymcilik, 1984), s. 26.

8 C. Northcote Parkinson, Siyasal Diisiincenin Evrimi, 2. Baski (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1984), s. 113; Norman P.
Barry, Modern Siyaset Teorisi, 3. Baski, ¢ev. Mustafa Erdogan-Yusuf Sahin, (Ankara: Liberte Yayinlari, 2012), s.
121-122.

° Andrew Heywood, Siyaset T¢ eorisine Girig, 5. Baski, cev. Hizir Murat Kése, (Istanbul: Kiire Yayinlar, 2012), s.
92.; Server Tanilli, Uygarlik Tarihi (Istanbul: Adam Yayinlari, 1999), s. 79.

' Mehmet Ali Agaogullar, Levent Koker, Tanri Devietinden Kral-Devlete, 5. Baski (Ankara: Imge Kitabevi
Yayinlari, 2008), s. 13.

UErtit, “Birbirinin Yerine Kullamilan iki Farkli Kavram: Sekiilerlesme ve Laiklik”, s. 103; Erdal Gisi, “Laiklik
Kavraminin Kronolojik Evrimi”, The Journal of Europe-Middle East Social Science Studies 1/1 (July 2015), s. 9.

12 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, C. 5, 4. Baski (istanbul: Remzi Kitabevi, 2012),
s. 345.
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olmadigini iddia ediyordu. Francis Bacon (d.1561-6.1626), yalnizca deneysel bilgiye
itibar edilebilecegini; Thomas Hobbes (d.1588-6.1679) ise, metafizik seyleri
diisiinmenin gereksiz ve bosuna bir ugras oldugunu soyliiyorlardi”. 16. yiizyil
Avrupa’sini laik diistince bakimindan etkileyen en 6nemli gelismelerden biri de Reform
oldu. Kendisi bir papaz olan Martin Luther’in (d.1483-6.1546) Onciiliiglinde gelisen
hareket, hem kilisenin yanlis uygulamalarini elestiriyor, hem de bireylerin inanglari
konusunda 6zgiir olmalar1 gerektigini belirtiyordu'®. Luther’in agiklamalari yalnizca
iilkesi Almanya’da degil tim Avrupa’da biiyiik ses getirdi'”. Reform’un en &nemli
destekleyicisi ise burjuva sinifi oldu. Ciinkii, kendi hukuksal ve siyasal sistemini
kurarak yeni bir diinya diizeni yaratmak isteyen burjuvazinin 6niindeki en biiyiik engel
kilise idi'’.

18. ylizyilin sonlaria gelindiginde Avrupa’da ortaya ¢ikan diisiince akimlari, bu
etkinin neticesi olarak devletlerin mesriluk kaynagimin Tanr1 iradesinde degil,
yeryiiziinde ve toplumda aranmasi gerektigini ileri siirdii'’. Bu dénemde Avrupa’nin
diistinsel altyapisi bu nedenle dinsel ve monarsik yonetimi sorgulamaya yonelik olarak
sekillendi'®. Laik devlete gecisin temellerini atan bu diisiince akimlarindan biri Dogal
Hukuk Ekolii’diir. Ozellikle, “devletin olusumu” konusundaki tezleri ile dikkat ¢eken
gorlise gore; “devlet” olusmadan Once insanlar bir otoriteye bagli olmaksizin gayet
uyumlu bir sekilde yasiyorlardi'. Fakat bir siire sonra, giivenlik ve isbdliimil
gereksinimleriyle aralarinda toplumsal bir sézlesme yaparak “devlet” denilen kurumu
olusturdular. Dogal Hukukgular’a gore, insan akilli ve 0zgiir bir varlikti. Devlet de
mesriluk kaynagini insanin bu 6zgiir se¢iminden aliyordu. Bir baska deyisle, devletin

olusumunun temelinde Tanrisal bir kaynak bulunmuyordu®’. Bu ekole mensup dnemli

B Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, C. 5, 4. Baski, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2012),
s. 345.

4 Ayferi Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, C. 15. Baski (1star}bul: Beta Yayinlari, 2015), s. 135; Nur Vergin,
Siyasetin Sosyolojisi Kavramlar, Tammlar, Yaklagimlar, 9. Baski (Istanbul: Dogan Kitap, 2012), s. 224.

'S Alaeddin Senel, Sivasal Diigiinceler Tarihi Tarih Oncesinde Ilk¢agda Ortagagda ve Yeni¢agda Toplum ve Siyasal
Diisiiniig, (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2004), s. 292.

'S Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akumlar, C. 5, s. 313.
'"Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, 52. Baski (Ankara: BB101 Yaymlari, 2016), s. 81.

8 Dorinda Qutram, Aydinlanma, gev. Sevda Caliskan- Hamit Caliskan, (Ankara: Dost Kitabevi, 2005), 61; Ahmet
Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, (Bursa: Asa Yayinlari, 2007), s. 12.

% Charles Taylor, Sekiiler Cag, ¢ev. Dost Korpe, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlari, 2014), s. 197.
20G(ize, Siyasal Diistinceler ve Yonetimler, s. 145-146.
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isimler Hugo Grotius (d.1583-6.1645), John Locke (d.1632-6.1704) ve Jean Jacques
Rousseau’ydu (d.1712-6. 1778)*".

Ansiklopedistler ve Aydinlanmacilar ise 18. yiizy1l Fransa’sinda Ansiklopedi adl
yaym araciligiyla laik diisiinceye etki ettiler”. Ciinkii onlar, dinsel konulara ve mevcut
devlet yapisina bazi elestiriler getiriyorlardi. Sozgelimi, kiliseyi dogmatik ve bireylerin
gelisimine engel olan bir kurum olmakla sugluyorlardi. Ustelik onlara gére evrende
dinsel yasalar degil ancak doga yasalar1 gegerliydi. Bu diislinceleri benimseyen 6nemli
isimler Denis Diderot (d.1713-6.1784), Jean le Ron d’Alambert (d.1717-6.1783) ve
Voltaire’di (d.1694-6. 1778)>.

Sekiiler/laik diisiincenin en O6nemli dayanaklarindan biri de pozitivizm oldu.
Pozitivizm, insan ig¢in faydali olanin yalmizca olgular1t gozlemleyerek agiklamak
oldugunu diisiinen bir 6gretiydi. Bu anlayista olgu yalnizca duyular ve algilardi™.
Pozitivizmin kurucularindan Auguste Comte’a (d.1798-6.1857) gore insanlik, teolojik
ve metafizik asamalardan gecerek en sonunda pozitivist agamaya gelmisti. Bu asamanin
ozelligi ise, insanligin ulasabilecegi en miikemmel asama olmasi ve olaylarin artik

metafizik veya ilahi giiclerle degil, deney ve gdzlemle agiklanmasiydi™.

Materyalizm, yalnizca dis diinyadaki nesnelerin varligini kabul eden ve maddeye
oncelik taniyan bir yaklasimdi®®. Bu temele dayanarak materyalist felsefe metafizik
kabulleri reddediyor, yalnizca pozitif bilimlerin verilerini kabul ediyordu. Materyalizme
gbre var olan her sey “madde” oldugu veya bir sekilde maddeye bagli oldugu igin
evrende metafizik bir varliktan s6z edilemezdi. Karl Marks (d.1818-6.1883) ve

Friedrich Engels (d.1820-6.1878) materyalizmin en énemli savunucularindandi®’.

Z'Mehmet Ali Agaogullan-Levent Koker, Kral Deviet ya da Oliimlii Tanri, (Ankara: Imge Kitabevi Yaymlari, 2010),
s. 90; Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Diisiintirler Boliimii, C. 2, 4. Baski (Ankara: Remzi Kitabevi,
2012), s. 64; 205; Norman P. Barry, Modern Siyaset Teorisi, gev. Mustafa Erdogan-Yusuf Sahin, 3. Baski (Ankara:
Liberte Yayinlari, 2012), s. 125.

2Mehmet Ali Agaogullar, Ulus-Devlet ya da Halkin Egemenligi, (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2010), s. 295.

2 Ulrich Im Hof, Avrupa’da Aydinlanma, ¢ev. S. Sunar, (istanbul: Ozener Matbaas, 1995), s. 155.

* Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Akimlar, C. 4,s.317.

2 Goniil I¢li, Sosyolojive Giris, 6. Baski (Ankara: Am Yayncilik, 2012), s. 46.

% Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Akimlar, C. 5, s. 59.

*"Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Diisiiniirler Béliimii, C. 2, s. 26-28.
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Diger taraftan Fransiz dogabilimcisi Jean-Baptiste Lamarck’in (d.1744-6. 1829),
canlilarin evrimle gelistigini One siiren teorisi, dinlerin kabul ettigi tiirlerin degismezligi
bilgisiyle ters diisiiyordu. Buna gore, canlilar cansiz varliklardan olugmuslar ve giderek
basitten daha da gelismis bir seviyeye yiikselmislerdi®. Lamarck’in evrim teorisini
gelistiren Charles Darwin (d.1809-6.1882), canlilarin evrimini degisim, kalitim ve
ayiklanma ilkelerine dayandiriyordu. Herbert Spencer (d.1820-6.1903) ise, evrimi tiim

alanlarin genel yasasi olarak goriiyordu®.

Sekiiler/Laik anlayisa uygun diisen yaklasimlardan birisi de liberalizmdir.
Liberalizm, bireylere tiim alanlarda 6zgiirliikk ve serbestlik taniyan bir diisiince sekliydi.
Liberalistler, toplumsal menfaatin, bireylerin menfaatlerinin toplamindan baska bir sey
olmadigint ve bireysel menfaatlerin ise higbir kosula bagli olmadan Ozgiir
birakilmasiyla saglanabilecegini diisiiniiyorlardi. Ozgiirliik kastedilen sey ise bireyci bir
anlayisti. Liberalizmin en bilinen slogani “Birakiniz yapsinlar” ciimlesinde ifadesini
buluyordu. Bireyin 6zgiirliigii temelindeki liberalist diislinceye sistematik bir sekilde
yaklasan kisi Ingiliz ekonomist Adam Smith (d.1723-6.1790) oldu®®. Benjamin
Constant (d.1767-6.1830) ve John Locke (d.1632-6.1704) gibi énemli liberaller “ulus

egemenligi” diisiincesini benimseyerek parlamenter bir demokrasiyi savundular’'.

Tiim bu kosullar, iktidarlarin mesriiluk kaynagin1 Tanri’yla iliskilendiren eski
“devlet” anlayismnin degismesine ve laiklige geciste etkili oldu™. Avrupa’da tim
diizenin bu sekilde yeniden yorumlanmasiin ardindan devletler, “laik ulus devlet”

modeline gére yapilandirildi®.

2 Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Diigiiniirler Béliimii, C. 1, 329.

¥ Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Alkimlar, C. 2, s. 114-115.

30 Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Akimlar, C. 4, s. 19; Géze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler,
s. 265.

3 Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, s. 668.

32 Miinci Kapani, Politika Bilimine Girig, 52. Baski (Ankara: BB101 Yaynlari, 2016), s. 81; Dorinda Outram,
Aydinlanma, (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2007), s. 61-62.

33 Josep Fontana, Avrupa’mn Yeniden Yorumlanmasi, Avrupa’yr Kurmak, cev. Nurettin Elhiiseyni, (1stf1nbul: Afa
Yayimncilik, 1995), s. 164; Abdulvahap Akinci, “Modern Ulus Devletlerin Dogusu”, Dumlupinar Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 34 (Aralik 2012), s. 62.
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Osmanli’da Sekiiler/Laik Fikirlerin Temsili

Osmanlr’daki klasik devlet anlayisina gore devletin mesriluk kaynagi
Islamiyet’ti. Padisah ise, Allah’1n yeryiiziindeki halifesiydi. Bu yiizden devlet ile dinsel
otorite i¢ ice ge¢mis durumdaydi’®. Osmanli’da sekiiler/laik diisiincenin giindeme
gelmesi ise ancak devletin gerilemesiyle basladr®. Yéneticiler bu gerilemeyi durdurmak
icin, donemin gelismis Batili devletlerini model alarak birtakim 1slahat hareketlerine
girigtiler. III. Selim doneminde hem orduda hem de yonetimde Nizam-1 Cedid (Yeni
Diizen) uygulamaya konuldu®. II. Mahmut déneminde Batili tarzda okullar kuruldu ve
bdylece toplumsal degisimin onii a¢ilmaya calisildi’’. Bu dénemde kurulan Harbiye,
Tibbiye ve Miihendishane’de yetisen yeni kusak Batili diisiincelerle tanisma firsati

buldu ve bunlarin Osmanli’ya tanitilmasinda 6nemli rol oynadi™.

Devlet eliyle gergeklestirilen laik diizenlemeler arasinda 1839 tarihli Tanzimat
Fermani1 olduk¢a oOnemlidir. Ciinkii bu fermanla devlet hukuksal, ekonomik ve
toplumsal alanda seriatin disina ¢ikmaya basliyordu®. 1856 yilinda ilan edilen Islahat
Fermam™ ise gayrimiislimleri Miisliimanlar ile esit tutuyor; hatta onlara daha genis
haklar taniyordu®'. Hukuksal anlamda dinsel yapidan uzaklasildigi 1840 yilindaki Ceza
Kanunu’nda ve 1850 yilindaki Ticaret Yasasi’nda Islami kurallara ters diisen bazi
uygulamalarin yiiriirliige konulmasiyla da goriilmekteydi. Bugiinkii Yargitay ve
Danistay’a karsilik gelen kurumlarin ve Nizdmiye Mahkemeleri’nin kurularak laik
yasalarin uygulamaya konulmasi ise seyhiilislamligin alanin1 daraltarak niifuzunu

kirmust1®.

3*Niyazi Berkes, Tiirkiye de Cagdaslasma, (Istanbul: Dogu-Bat1 Yayinlari, Istanbul Matbaasi, 1978), s. 28-30.
35Bernard Lewis, Modern T tirkiye 'nin Dogusu, ¢ev. M. Kiratl, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2004), s. 37.
3% Berkes, Tiirkive'de Cagdaslasma, s.97.

37K emal Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Elitler ve Din, (Istanbul: Timas Yaymcilik, 2009), s. 250.

3 Berkes, Tiirkive'de Cagdaslasma, s. 180-190.

39 Stanford J. Shaw-Ezel Kural Shaw, Osmanli Imparatorlugu ve Modern Tiirkive, Reform, Devrim ve Cumhuriyet:

Modern Tiirkiye nin Dogusu, 1808-1975, cev. M. Harmanci, (Istanbul: e Yayinlari, 2000), s. 93; Biilent Tanér,
Osmanli-Tiirk Anayasal Gelismeleri (1789-1980), 23. Baski (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2013), s. 87-93.

“Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi Niziam-1 Cedid ve Tanzimat Devirleri (1789-1856), C. V, 7. Baski (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1999), s. 248.

4 Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Elitler ve Din, s. 251.
2 Berkes, Tiirkive 'de Cagdaslasma, s. 223.
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“Yeni Osmanlilar” olarak bilinen kisiler, devleti ¢oOkiisten kurtarmanin ve
Avrupali devletlerin miidahalelerini dnlemenin tek yolunun mesrutiyetin ilan edilmesi
oldugunu diisiintiyorlardi. Eger anayasal1 bir parlamento sistemine gecilir ve azinliklara
esit haklar verilirse devletten kopuslar da engellenebilirdi. 1865 yilinda bir 6rgiit haline
gelen Yeni Osmanlilar bu diisiincelerini basm yoluyla dile getirdiler”. Onlar aym
zamanda, klasik Osmanli kurumlarinin yenilestirilmesini ve din ile devletin birbirinden
ayrilmasini istiyorlardi**. Yeni Osmanlilar’m etkin faaliyetleri sonucunda 1876 yilinda
I. Mesrutiyet ilan edildi*’. Fakat, II. Abdiilhamit’in 1877-1878 Rus Savasi’m gerekce

gostererek I. Mesrutiyet’i feshetmesiyle bu donem cok kisa siirdi*.

Padisahin bu tutumu bir kesimin yogun tepkisiyle karsilagti. “Jon Tiirkler”
denilen ve Yeni Osmanlilar’in uzantist olarak nitelendirilebilecek olan bu grup,
mesrutiyetin yeniden yiiriirlige konulmasini istiyordu®’. Jon Tiirkler 6zgiirlik, esitlik,
anayasali parlamento ve laiklik gibi sOylemlerini basin yoluyla dile getirerek II.
Abdiilhamit’e muhalif oldular*®. Calismalarmi, 1889 yilinda bes askeri tip dgrencisi
tarafindan kurulan IttihdAd-1 Osmani Cemiyeti’nde gergeklestiriyorlard149. Cemiyet,
1895’te Ahmet Riza Bey onciiliigiinde Paris’te “Ittihat ve Terakki” adiyla tekrar
orgiitlendi™. Bu ittihate1 Jon Tiirkler’in istanbul’da biiyiik fikri tabanlari olmamasina
ragmen etkin olabilmelerinin ardinda Mason localarinin biiyiik payr vardi. Cemiyetin
orgiit yapisinin Masonlar’a benzedigi ve localardan biiylik oOlclide destek aldigi
bilinmektedir’'. Masonlar’in, Osmanli Devleti’nde bir¢ok kisiyi biinyesine dahil etmesi

ve Osmanli’daki laik 1slahatlar1 desteklemesi oldukca dikkat cekici bir konudur™.

B Serif Mardin, Yeni Osmanli Diigiincesinin Dogusu, ¢ev. M. Tiirkéne- F. Unan- I. Erdogan, (istanbul: iletigim
Yayinlari, 2003), s. 19.

Y Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, s. 277.
B Tank Zafer Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Gelismeler (1876-1938), Kanun-1 Esasi ve Megsrutiyet Donemi (1876-
1918), 3. Baski (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2009), s. 14.

4611.har1 Arsel, Teokratik Devlet Anlayisindan Demokratik Deviet Anlayisina (Seriat Devletinden Laik Cumhuriyete),
(Istanbul: 1993), s. 39.

47 Cenk Reyhan, “Jén Tiirk Hareketi Uzerine Kuramsal Bir Cerceve”, Gazi Akademik Bakus, 1/2, (2008), s. 136.
*Serif Mardin, Jon Tiirklerin Sivasi Fikirleri 1895-1908, (istanbul: iletisim Yayinlari, 2006), s. 33.

*Sina Aksin, Jon Tiirkler ve Ittihat ve Terakki, 4. Baski (Ankara: Imge Kitabevi, 2006), s. 34.

O Tunaya, Tiirkive de Siyasal Gelismeler (1876-1938), s. 130.

' Tunaya, Tiirkiye 'de Siyasal Gelismeler (1876-1938), s. 132.

52Paul Dumont, Osmanlicilik, Ulusu Akimlar ve Masonluk, ¢ev. A. Berktay, (Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 2014),
s. 23.
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Cemiyetin diinya goriisii esasen “pozitivizm” e dayamiyordu™. Bunun yani sira,
Sosyal Darwinizm’i®* ve biyolojik materyalizmi benimsedikleri de gériilmektedir’.
Genel olarak Jon Tirkler, pozitivizmin bilim ile birlikte uygulandiginda Osmanh
toplumunun yeni bastan diizenlenebilecegine ve devletin ancak bu sayede
kurtulabilecegine inantyorlardi®®. J6n Tiirkler’in baskilar sonucunda 1908 yilinda ilan
edilen II. Mesrutiyet, Batililagmanin ve laik siirecin hiz kazanmasinda 6nemli bir doniim
noktasi oldu’’. Bu dénemde artik Osmanli’min Batililasmas: gerekip gerekmedigi degil,

ne dl¢iide Batililasacagi konusulmaya baslandr™®.

Uliim-i iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuasi ve Fikri Altyapisi

1908 yilinda II. Mesrutiyet’in ilaninin ardindan yapilan se¢imler sonucunda
iktidara gelen Ittihat ve Terakki Partisi, 1918 yila kadarki siirecte Osmanli Devleti’nin
sekiilerlesmesi/laiklesmesi adina 6nemli uygulamalarda bulundu®’. Dénemin bazi basin
yayn organlarimin da buna destek oldugu gériilmektedir. ittihat ve Terakki’nin diisiinsel
bakimdan etkilendigi en énemli yayinlardan biri, 1908-1911 yillar1 arasinda istanbul’da
yayimlanan Ulim-i Iktisadive ve Ictimdivye Mecmuas: oldu®®. Mecmua, Adeta
pozitivizmin Osmanli’daki sozciiliigiinii yapiyordu. Auguste Comte ve Herbert
Spencer’dan 6nemli dlgiide etkilenen mecmua yazarlari, evrimci ve organik toplum
diisiincelerine yer veriyorlardi®. Yazarlarinin siyasette ve toplumda niifuzlu kisiler

olmalari, mecmuanin ve hiikiimetin savundugu diisiincelerin birbiriyle biiylik Olciide

53 Serif Mardin, Jon Tirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, 10. Bask (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2003), s. 49.
*Mardin, Jon Tirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, s. 303.

55 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi Makaleler 4, 22. Baski, der. Miimtaz’er Tiirkone-Tuncay Onder, (Istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2013), s. 98.

Serif Mardin, Makaleler 2: Siyasal ve Sosyal Bilimler, 9. Baski, der. M. Tiirkéne-T. Onder, (Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2007), s. 133.

' Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, (Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2004), s. 66; Aykut Kansu, 1908 Devrimi, 6. Bask1, ¢ev. Ayda Erbal, (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2011),
s. 1.

*Tark Zafer Tunaya, Hiirriyetin Ilam Ikinci Mesrutivet’in Siyasi Hayatina Bakislar, (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2004), s. 56.

¥ Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, s. 226.

80 zafer Toprak, “Psikolojiden Sosyoloji’ye Tiirkiye’de Durkheim Sosyolojisinin Dogusu”, Toplumsal Tarih, 238,
(2013), s. 22-32; Mehmet Kanar, (ed.-¢ev.), Ulim-i Iktisadiye ve Igtimdiye Mecmuasi, C. 1, (Istanbul: Dogu
Kitabevi, 2015), s. 3.

81 Zafer Toprak, Tiirkiye de Popiilizm 1908-1923, (istanbul: Dogan Kitap, 2013), s. 94-95.
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ortiismesini sagliyordu. Asagida, mecmua yazarlarinin kisa 6zgegmisleri, sekiiler/laik

diisiinceye temel olusturan goriisleri ve bunlari ele alis bi¢cimleri incelenmistir.

Ahmed Suayib (1876-1910)

Ahmet Suayib, hem bir Servet-i Fiiniin yazar®®, hem de dini ve milli konulara
uzak duran Edebiyat-1 Cedide’nin 6nemli temsilcilerindendi. Yazilarinda Batili diisiince
akimlarina dnemli 6l¢iide yer veren Suayib, Riza Tevfik ve Cavid Bey ile birlikte Uliim-

i Iktisadiye ve Ictimdiye Mecmuasi 'm ¢ikarmistir®.

Suayib mecmuada, Auguste Comte’un pozitivist diisiincelerini, agirlikli olarak
“devlet” olgusu lizerinden agiklamigtir. Ona gore, devleti meydana getirenler, hata

apmaya misait olan ‘“insanlar’dir;
y y

Surasmm biliniz ki devlet ldyuhti (hata yapmayan) bir mevciit degil. O, et ve
kemikten miirekkeb insanlardan miitesekkildir. O insanlar ki her tirlii ihtirdsdta

miinhemik (yatkin) ve miitemayil (egilimli)**.

Gortildiigii gibi yazar, devletin kutsalligin1 sorgulamakta ve insanlarin
olusturdugu bir kurum oldugu icin devletin metafizik bir anlami olamayacagin
soylemektedir. Insanlar bir miiddet sonra devlet kurumunun giicii karsisinda
ezilmislerdir. Bunun en 6nemli nedeni ise Hiristiyanlik diinyasindaki ruhban siifinin
dini koétiiye kullanmasi olmustur. Suayib bu durumu, Avrupa insaninin bu baskidan
kurtulup din ve vicdan hiirriyetini kazanmasinin zorlu siire¢lerden sonra kazanildigini

anlatarak detaylandirmistir®.
Din esdsen vicdaniydttan ve herkesin hissiydt-1 samimiyesindendir. Bindenaleyh
hiirriyet-i vicdan da hiirriyet-i fikir gibi kaninun ddire-yi niifiizuna giremez. Hiirriyet-i

mezhebiyenin kabuliinden maksat ikidir: Evveld, mudmeldt-1 umiumiye-yi devlette hig

82Ekrem Cakiroglu, Yasamlari ve Yapitlariyla Osmanhlar Ansiklopedisi, (istanbul: Yap: Kredi Kiiltir Sanat
Yayinlari, 1999), s. 163.

5 Abdullah Ugman, “Ahmed Suayib”, Di4, C. 2, (istanbul: Ali Riza Baskan Matbaas1, 1989), s. 138.

8 Ahmed Suayib, “Avamil-i i¢timaiyye”, Uliim-i Iktisddiye ve I¢timdiyve Mecmuasi, 2/7 (Haziran 1325): 289, Kanar,
C.2,196-197.

55 Ahmed Suayib, “Hiirriyet-i Mezhebiye islamiyet ve Katolik Kilisesi”, Uliim-i Iktisadiye ve I¢timdiye Mecmuast,
1/2 (2 Ocak 1324): 149; Kanar, C. 1, s. 98-108, 100-101.
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kimse itikadat-1 mezhebiyesinden dolayr mu’atab ihtilaf-1 mezheb ile bir giund (hicbir
sekilde) miisdvatsizliga (esitsizlige) ve mudmelat-1 zecriyeye (yasaklayici/zorlayici
muameleye) mahal birakilmamasidir; saniyen, her mezheb akaidini sifahen ve tahriren
(sozlii ve yazili olarak) serbestce nesredebilmelidir. Yalniz icra-yr ibadet ciheti bir¢ok
kimselerin mahall-i muayyende ictimdlarini ve bir cemiyet-i miittehide teskil
eylemelerini (miicbir) oldugundan bu icrd-y:1 ibddet-i miistereke maddesinin bir nizama
rabti tabii ve hiirriyet-i mezhebiye aharin (baskasi) hiirriyet-i sahsiye ve fikriyesiyle

mahdiddur (stirhdir)®.

Buna gore, kisiler sadece ibadet ile ilgili konularda yasalara muhatap
olmalidirlar, bunun héaricinde din, kisilerin vicdanlariyla ilgilidir ve yasalarla
kisitlanmamalidir. Devlet tiim inang, mezhep ve dinlere esit olmali ve bunlara 6zgiirliik

tanimalidir.

Asaf Nef’1 (1800?)

II. Abdiilhamit ve II. Mesrutiyet yillarinda yasayan Asaf Nef’i’nin hayati
hakkinda pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Evrim teorisini benimseyerek Darwin’in
diisiincelerini toplumsal yasama adapte eden bir yaklasim sergiledigi bilinmektedir.
Hayat Miicadelesi ve Cemiyetlerin Evrimi adl1 kitaplar1 bulunan yazar daha sonralari ise

sosyalist goriise yonelmistir.

Yazar, mecmuadaki makalesinde evrim teorisinin temel kabullerinden ve tarihsel
siirecinden bahsetmektedir. Ona gore yasam miicadelesi, en basitinden en gelismisine

kadar tiim canlilar i¢in genel geger bir kanundur:

Miicddele-i hayatiye bild-istisna en ibtidai hayvandt ve nebdtattan ve cins-i

beserin en ibtidai seklinden en tekemmiil etmis olanlarina kadar biitiin mevciddat-1

haydtiye hakkinda umiimi olup bu miicadeleden hi¢bir mevciid tahlis-i nefs edemez®’.

% Suay1b, “Hiirriyet-i Mezhebiye Islamiyet ve Katolik Kilisesi”, s. 107.
87 Asaf Nef1, “Miicadele-i Hayatiye ve Tekemmiil-i Cemiyat”, Ulim-i Iktisadiye ve I¢timdiye Mecmuasi, 2/ 8 (May1s
1325): s. 455; Kanar, C. 2, s. 279-293.
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Makalenin devaminda ise, Comte de Buffon (d.1707-6.1788), Thomas Robert
Malthus (d.1766-6.1834) ve Charles Darwin’in (d.1809-6.1882) ileri siirdiikleri
diisiincelere yer vermistir. Buffon’a gore; eger canlilar yasamak i¢in devamli bir
miicadelede bulunmayip birbirlerini yok etmeselerdi, diinyadaki biitiin mevcut besinler
kisa bir siire i¢inde tiikenecekti. Malthus da buna benzer bir kitlik iddiasinda bulunarak
dogada giiclii olanlarin zayif olanlar1 yok etmesinin gerekli oldugunu savunmustur.
Darwin ise, biitiin canlilarin birbirlerine ve hayatin zorluklarina kars1 savastiklarini ve
daha giicli olanlarn hayatta kaldiklarimi sdylemistir®™. Canlilarin birbirlerini yok
etmedikleri takdirde yasamlarimi siirdiirecek besini bulamayacaklar1 yaklagimi,
yaraticinin tiim canlilarin rizkini1 verecegini sdyleyen ve paylasimi 6giitleyen dinlerin

yaklagimindan oldukga farklidir.

Asaf Nef’i bu miicadeleci anlayisini “kadin” konusuna da yansitmistir. Ona
gore, kadin ve erkek cinsiyet ayrimi olmaksizin bir yasam miicadelesinin i¢indedirler.
Ayrica kadinlar hemcinsleri arasinda da cetin bir rekabet halindedirler ve bu yiizden,
kendilerini begendirmek i¢in dis goriintlislerinde veya davranislarinda 6n plana gegcmeye
calismalar1 gayet dogal bir durumdur. Oysa dinsel agidan bakildiginda kadinlarin gerek

dis goriiniislerinde ve gerekse davranislar1 konusunda belirli dl¢iiler bulunmaktadir®.

Bedi Nuri (1872-1913)

1872 yilinda Basra’da diinyaya gelmistir’’. Miilkiye’yi bitirdikten sonra
kaymakamlik gorevine getirilmistir. Bedi Nuri, bilginin gelisimini evrimsel olarak
nitelendirmis, toplumlar1 da diger canlilar gibi diisiinerek toplumsal meselelerin biyoloji

ve sosyoloji bilimiyle degerlendirilmesi gerektigini savunmustur’".

Mecmuada, Auguste Comte’un sosyolojiyi olusturma amaglarini1 incelemistir.

Bedi Nuri’ye gore; sosyologlar toplumlarin nasil olustuguyla ugragsmak yerine, tipki bir

8 Nef1,“Miicadele-i Hayatiye ve Tekemmiil-i Cemiyat”, s. 455.

%' Nef*1,“Miicadele-i Hayatiye ve Tekemmiil-i Cemiyat”, s. 456.

"Ekrem Cakiroglu, Yasamlar: ve Yapitlariyla Osmanlilar Ansiklopedisi, (istanbul: Yapi Kredi Kiiltir Sanat
Yayinlari, 1999), s. 304.

71E.krem Ismn, “Osmanli Modernlesmesi ve Pozitivizm”, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, C. 2,
(Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1985), s. 352-362, 362.
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doga bilimcisi gibi deneysel arastirmalar yaparak toplumlari tanimali ve onlar1 yoneten
kanunlar1 ortaya ¢ikarmalidirlar. Ciinkii sosyoloji, insan topluluklarinin doga kanunlari
ile yonetildigi kabuliiyle bir bilim olma iddiasindadir. Ona gore, insanlarin diigiinsel
gelisimi “geriden ileriye” dogru gelismistir. Insanlar, yiizyillar boyunca bazi metafizik
inanglara yonelmislerdir. Fakat 19. yiizyilin sonlarinda toplumlar ile dogadaki diger
canlilarm aym kurallara tabi oldugu diisiincesi egemen olmaya baslamistir’”. Yazar bu
diisiinceleri Comte’un pozitivist yaklasimiyla desteklemeye caligmigtir. Comte, tiim
bilimleri inceleyerek determinizm yontemini kullanarak doga yasalarinin toplumsal

yasamda da gecerli oldugunu belirtmistir’>.

Bedi Nuri, insan ve diger canlilar arasinda bir fark olmadiginin altin1 ¢izmis ve
bunu ispatlamak i¢in dogadan bazi Ornekler vermeye calismistir. Ona gore,
“toplumsallagsma yetenegi” uzun bir miiddet yalnizca insanlara 6zgii bir yetenek olarak

goriilmesine ragmen son bilimsel gelismeler bunun aksini géstermistir.

Hi¢bir mahlik-i zi-hayat (canlh) yalniz yagamamistir. Hakikat boyle olmakla
beraber bu sifatin hayvdndt ile insanlar beyninde farksiz bir sirette cari oldugunu
herkes kabiilden imtind’ ettigi icin iste bu farklarin ta’yin ve izahi meselesi muhtelif

meslek ve mekteplerin teessiisiine, miindkasdt-1 medideye sebebiyet vermistir'®.

Buna gore, insanlarin topluma uyum saglama yetenekleri manevi veya ruhsal bir
ozellik degildir. Cilinkii en ilkel hayvanlarda bile buna benzer davranislara
rastlanilmaktadir. Bundan dolay1 gayet dogal olan bu yetenege birtakim anlamlar

yuklemek dogru degildir.

Doktor Subhi Edhem (1880°ler-1923?)

"2Bedi Nuri, “Hikmet-i ictimaiye”, Ulim-i Iktisadiye ve Ictimdive Mecmuasi, 2/'5 (1 Mayis 1325): Kanar, C. 2, s.
53-54.

Nuri, “Hikmet-i I¢timaiye”, s. 86.

" Bedi Nuri, “Kabiliyet-i ictimaiye”, Uliim-i Iktisddiye ve I¢timdive Mecmuasi, 2/ 5 (1 Mayis 1325): Kanar, C. 2, s.
200-201.
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1908’de Askeri Baytar mektebini bitiren Subhi Edhem botanik dersleri
vermistir.”> Materyalizmi ve evrim teorisini savunan yazar bilim tarihi alamndaki
calismalariyla tnliudiir. Haydt ve Mevt ve Lamarckizm ve Darwinizm adli kitaplar
bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Geng¢ Kalemler, Serbest Fikir ve Servet-i Fiiniin gibi

déneminin dnde gelen dergilerinde cesitli yazilari yayimlanmistir’.

Subhi Edhem, mecmuada egitim ve terbiye konusuna deginmis ve terbiyenin en
temel amacinin, nasil yasanilmas: gerektigini 6gretmek oldugu iizerinde durmustur’’,
Ona gore, bireyler tim toplumsal kurallara ve geleneklere elestirel bir bakis agisiyla
yaklasmahdirlar. Ciinkii bunlarin mutlak dogru olup olmadiklari siiphelidir’®. Insanlar,
toplumsal kurallara uyduklari takdirde ahlakli olup ¢ok iyi bir sekilde de yasayabilirler.
Ancak ona gore, bireylerin ve toplumlarin asil amaci, mutlu yasamaktan ziyade

“ilerlemek” ve “diinyada iz birakmak” olmalidir’.

Edhem’e gore, terbiye yontemi yalnizca pozitif bilimlerin, 6zellikle de fizyoloji
ve psikolojinin 1s1831nda gergeklestirilmelidir. Ciinkii akil terbiyesinde bile 6zel bir
“madde” bulunmaktadir. Eger beynin isleyis yasalar1 bilinmezse akil terbiyesinde

basariya ulasmak miimkiin degildir:

Miirebbi-yi etfal olan zevdtin (gocuk egitmenlerinin) vezdifine karigsmak
istemiyoruz. Etfal veydhid ricdlin (erkeklerin) terbiyeleri miirebbilere mevdii’ (emanet
edilmis) birer vazifedir, fakat terbiye-yi akliyeyi kabiil edecek olan dimaglarin tabi
oldugu kavanin-i fizyolojiye. ... Iste bu vazifeyi gozetmek maksadiyladir ki terbiye-yi
akliyede ne gibi kavaidi-i rithiyeye tabiiyyet etmek (psikoloji kurallarina uymak) ldzim
geldigini miitdlaaya tesebbiis edecegiz*.

Goriildigl tlizere yazar, geleneksel ya da dinsel bir terbiyeyi degil yalnizca

pozitif bilime dayali bir egitimi tavsiye etmektedir. Ustelik akil terbiyesini “madde” ile

baglantilandirmasi iddiasindan materyalist bir goriisii savundugu sdylenebilir.

Remzi Demir, “Subhi Edhem Bey’in “ilm-i Nebatat Tarihi” I. Ulusal Veteriner Hekimligi Tarihi ve Mesleki Etik
Sempozyumu Bildirileri, (30 Mart-1 Nisan 2006), ed. Abdullah Ozen, (Elazig: 2006), s. 133-259.

"Remzi Demir, “Yasam ve Oliim Uzerine Bir Deneme”, Dort Oge 2/ 4, s. 52.

""Doktor Edhem, “Terbiye-i Akliye, Terbiye-i Akliye’de Usil-i Umtmi”, Uliim-i Iktisddiye ve I¢timdiye Mecmuast,
2/8 (1 Agustos 1325); Kanar, C. 2, s. 317.

"®Edhem, “Terbiye-i Akliye, Terbiye-i Akliye’de Usiil-i Umami”, Kanar, C. 2, 318.

" Edhem, “Terbiye-i Akliye, Terbiye-i Akliye’de Usil-i Umimi”, Kanar, C. 2, 319.

9 Edhem, “Terbiye-i Akliye, Terbiye-i Akliye’de Usfil-i Umiimi”, Kanar, C. 2, s. 320.

271



Sekiiler/Laik Diisiincenin Ulim-1 Iktisadiye ve I¢timaiye Mecmuast
Orneginde Degerlendirilmesi

Fazil Ahmed (Aykac) (1884-1967)

1884 yilinda Istanbul’da diinyaya gelmistir. Sanayi-i Nefise Mektebi mimarlik
béliimiinden mezun olmustur®’. 1908’de Dériilmuallimin’e gretmen olan Fazil Ahmed
daha sonraki yillarda Sanayi-i Nefise Mektebi’nde, Istanbul ve Galatasaray liselerinde
edebiyat ve felsefe dersleri vermistir. 1927°de Elazig milletvekilli olan yazar bu goérevi
on seneden fazla yiiriitmiistiir. Onemli kitaplarindan bazilar1 Terbiyeye Ddir, Kirpintt,

Seytan Diyor ki ve Hiciv’dir*.

Yazar mecmuadaki makalesinde, bireylerin yasam amaglarinin ne olmasi
gerektigi konusunu sorgulamistir. Buna gore bireyler, artan ihtiyaglarini karsilamak i¢in

bir an 6nce hayata atilmali ve diinyadan en yiiksek mutlulugu almalidirlar:

Insan icin en evvel olan seylerden biri haydttaki miicddeldt-i bi-nihdyeye
erkenden hazirlanmak. Arz iizerindeki musaferet-i (misafirlik) muvakkatimiz (gegici)

esndsinda tabiattan en biiyiik hisse-yi saddeti istihsdl etmenin ¢dresine bakmaktr™.

Burada, diinya nimetlerine ¢ok fazla baglanilmamasini 6giitleyen dinlerin tersine
tamamen diinyaya doniik sekiiler bir yasam algisinin 6ne ¢iktigi goriilmektedir. Yazar,
“basart ve mutluluk” kavramlarinin ne anlama geldigi sorusunu da yine ayni bakis
acistyla yanmtlamigtir. Ona goére, mutluluk kavraminda metafizik bir anlam aramak

bosuna bir ugrastir:

Saadetin metafizik bir tasvir-i felsefesini yapmak maksad-1 esdsiyi terbiyeyi
ta’yin etmekten her hadlde pek giictiir. Ve itiraf edelim ki hicbir netice-yi miisbite de
vermez. Bindenaleyh insan hayadtta zarariyiissarf olan fadliyati tedkik ve bunlart
ehemmiyet-i tabiyelerine gore tensik (diizene koymak) ederse gériiyor ki gaye-yi

mesdimiz hadd-i azami-yi zevki hadd-i asgari zahmetle istihsl demek olacak™.

8 Mahir Unlii, Omer Ozcan, 20. Yiizyil Tiirk Edebiyat: 1900-1940, (istanbul: inkilap Yayinlari, 2003), s. 64-65.

82 Tayfun Canki, Fazil Ahmet Ayka¢'in “Seytan Diyor ki” Adli Eserinin Ceviri Yazisi ve Metin Incelemesi, Kirklareli
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, (Kirklareli: 2013), s. 2-6.

8 Fazil Ahmed, “Terbiye, Tahsil”, Uliim-i Iktisadiye ve Ictimdive Mecmuasi, 3/9 (1 Eyliil 1325), Kanar, C. 3, s. 62-
68.

8 Ahmed, “Terbiye, Tahsil”, s. 64-65.
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Yazarin mutluluk anlayisinda metafizik bir anlam olmadigina gore, fiziksel bir
mutluluk g¢ercevesi ¢izdigini diistinmek yanlis olmayacaktir. Bdylece yazarin insanlara
bictigi yasama amaci; en az ¢abayla en biiyliik maddesel mutluluklar1 elde etmektir. Bu
da, olgiitleri belli olmayan olduk¢a genis bir mutluluk anlayisini getirmekte ve bdylece

bir¢ok agidan dinlerin dlgiitleriyle ortiismemektedir.

Riza Tevfik (Boliikbast) (1869-1949)

1869 yilinda Edirne’de diinyaya gelen Riza Tevfik, II. Mesrutiyet yillarinda
yasamus bir siyasetci, edebiyatci ve felsefecidir®. Tibbiye’yi bitirdikten sonra doktorluk
yapan Tevfik, 1907°de ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne katildiktan sonra &nemli
gorevlerde bulunmustur. II. Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte Istanbul halkina mesrutiyet ve
ozgiurliik ile ilgili soylevler vermistir. 1908 se¢imlerinden sonra ise Edirne milletvekili
olmustur. 1918 yilinda Maarif Bakan1 olan Riza Tevfik, Istanbul Dariilfiinin’unda
hocalik yapmis ve iki defa Siara-yr Devlet baskanliginda bulunmustur. Baslica
calismalari; Felsefe Dersleri, Mdba dettabiiyat Derslerine Ait Vesaik, Ontoloji

Mebadhisi ve Serdb-1 Omriim’ diir*®.

Riza Tevfik, mecmuada o6zellikle Sosyal Darwinci yaklasimiyla dikkat
cekmektedir. Toplumun devaminda ona gore esas olan sey “evrim”dir ve bu da
“toplumsal ayiklanma” siireciyle gergeklesmektedir. Ona gore, bulasic1 hastaliklar
giicsiiz bireyleri dldiirlip giiglii olanlarin yasama devam etmelerine olanak sagladigi igin

olduke¢a yararhdir:

... hastaliklar, hele salgin hastaliklar, ... miibareze-i hayadt (yasam miicadelesi)
meydanindan ¢ekilip miin’adim olmaya istidid kesbeylemis (yok olmaya egilim
gostermis) olan efrdd-1 zaifeyi arar, bulur, seger, vurup gecer. Cemaatin ¢tirtiklerini
ayiklar ve bu suretle yasamaya miistehak, ¢ogalmaya daha kabiliyetli olan efrdd-i

sdlimeye (saglikli bireylere) gavgd-yi haydtta meydan agmis olur®.

8 Unlii, Ozcan, 20. Yiizyil Tiirk Edebiyati 1900-1940, s. 48-49.

% Abdullah Ucman, “Riza Tevfik Boliikbas1”, DI4, C. 35, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2008), s. 68-
69.

87Riza Tevfik, “Niifus Meselesi ve Ehemmiyet-i Siyasiye ve I¢timdiyesi”, Uliim-i Iktisddiye ve Ictimdiye Mecmuast,
1/1 (15 Kéanin-1 evvel 1324), s. 34-37, Kanar, C. 1, s. 29-40.
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Goriildigii lizere, yazar, gligsliz olanlara karsi yagsama hakki tanimayan kati bir
secilimci anlayisa sahiptir. Yazarin bu diislincesini merkeze alan bir diinya goriisiinde,
giiclii olan canlilarin giigsiiz olanlart yok etme tutumlari mesri goriilebilir ve sonugta
Olciisiiz bir miicadele ortaya ¢ikabilir. Oysa hicbir dinde, insanlar giiclii ya da giicsiiz
seklinde bir ayrmma tabi tutulmamaktadirlar. Ustelik yazar, anlasildigi kadariyla,
insanlar1 bedensel giiglerine gore degerlendirmekte; oysa dinler istiinliigii insanin

manevi yoniiyle iliskilendirmektedir.

Riza Tevfik, mecmuada “devlet” konusuna da deginmistir. Ona gore devletin
kokenleri insanlar arasindaki isboliimii ve gilivenlik gereksinimidir. Bunun dogal bir
sonucu olarak toplumsal siniflar ve bir yonetici ortaya c¢ikmistir. YOneticinin diger
kisilerden tek farki, daha giicli ve daha cesur olmasidir. Devletin biiylimesi ve
cevresindeki gorevlilerin ve iktidarinin artmasiyla birlikte yonetici giderek halktan
uzaklagmistir. Bunun sonucunda halk ondan korkmaya ve ona kutsallik atfetmeye
baslamustir. En sonunda da, ona tapmacak diizeye gelmistir®. Yazarm iizerinde durdugu
konu, devleti yonetenlerin esasinda insaniistii bir glice sahip olmadiklar1 hususudur. Bu
yaklagimiyla o bir bakima, Osmanli Devleti’nde padigahin “Allah’in yeryiiziindeki
golgesi” seklindeki bir kutsallik algisinin da aslinda bir yanilsamadan ibaret oldugunu

ima etmis olmaktadir.

Pozitivizm konusunu da inceleyen Riza Tevfik, René Descartes’in (d.1596-6.
1650) diisiincelerini “Tasnif-i Ulim” adli makalesinde agiklamaya calismuistir®’. Buna
gore Descartes, gercek ve dogru bilgiye ulagmak ic¢in ilk 6nce tiim inanislardan
arinilmas1 ve yalmzca gozle goriilebilir gerceklerin kabul edilmesi gerektigini
soylemistir’®. Descartes, duyularmmizla algiladigimiz varliklarm  baslangicii  ve
kaynagini, baska bir deyisle, mutlak varlig1 anlayabilmemizin miimkiin olmadigini ileri

siirmﬁstﬁr91 :

8 Ruza Tevfik, “Hukik-1 Esasiyeye Medhal”, Uliim-i Iktisddiye ve I¢timdiye Mecmuasi, 1/ 16 (1 Nisan 1324), s. 532-
576.

% Riza Tevfik, “Tasnif-i Ulim Bazi Mukaddemat-1 Felsefiye”, Uliim-i Iktisddiye ve Ictimdiye Mecmuasi, 1/ 3 (15
Subat 1324), s. 364-365, Kanar, C. 1, s. 237-254.

P Tevfik, “Tasnif-i Ulim Bazi Mukaddemat-1 Felsefiye”, s. 368, Kanar, C. 1, s. 240.
ot Tevfik, “Tasnif-i Ulim Bazi Mukaddemat-1 Felsefiye”, s. 369-372, Kanar, C. 1, s. 242-244.
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Biz simdi lediinniyat (Tanrisal sirlar) meselesini bir tarafa birakalim,; ¢iinkii o
alemi fethedebilmek insana miiyesser (kolay) olmamis! Kdinata bakalim ve bize
miinkesif oldugu (kesfolunan) siret iizere varligim kabul edelim. ... Ilm gézii hddisdt-1

mahsiiseden (algilanan olaylardan) ilerisini géremez’".

Riza Tevfik, toplumun her alanda laik olmasi1 gerektigini diisiinen John Stuart
Mill’in (d.1806-6.1873) ozgiirliik¢ii diisiincelerine de yer vermistir. Mill’e gore, yazili
olmayan fakat bireylere baski olusturan bazi toplumsal kurallar vardir ki, bunlarin
ortadan kaldirilmasi gerekmektedir. Su halde insanlarin birbirlerinin davranislarina
karisma gibi bir haklar1 yoktur, c¢ilinkii kisiler ancak kendi vicdanlarma karsi
sorumludurlar. Ayrica, toplumlarin ¢ogunlugunun bir konu hakkinda aymi fikirde
olmalari, onlarin dogru ve hakli olduklari anlamina gelmez. Nitekim onlar batil seylere
de inaniyor olabilirler. Bunun yani sira, “iyi” ve “koti” kavramlarinin Slgiitii de
toplumun genel kabulleri degil, yine kisilerin kendi vicdanlar1 olmalidir.”® Ote yandan,
hiikiimetler de insanlarin davranislarina miidahale etme konusunda sinirlandirilmalidir.

Hiiklimetin birine miidahale etmesinin Mill’e gore tek bir gerekgesi olabilir, o da,

kisinin bagka bir kisiye zarar vermesidir:

Boyle bir miiddhaleyi muhik ve megsrii gorebilmek igin ancak bir sart ldzimdwr:
Hareketten men’ edilmek istenen adamin, hadd-i ma’rifu tecaviiz eylemekle (bilinen
sinir1 asmakla) diger bir insana biilfiil irds-1 zarar edebilecegi muhakkak olmalidir. ...
Gerek kendi viictidu, gerek rithu el-hdsil maddi ve manevi mandsiyla kendi sahst iizerine
herkesin mutlakiyet iizere hiikmii miisellemdir (inkar edilemeyen).” Hiilasa Mill iddia’

ediyor ki: Her kimse kendi dleminin padisahidir’®.

Buna gore, bireylerin davraniglarinin 6l¢iisii yalnizea kendi vicdanlaridir. Burada
bireylerin hem bedenleri hem de ruhlar1 konusundaki tasarruflarini kendilerine birakan
liberalist bir yaklasim sergilenmektedir. Fakat “iyi ve kotii” ya da “zarar verme” gibi

kavramlar ise netlestirilmemistir. Ciinkii, her bireyin vicdan kavramindan anladig sey

22 Tevfik, “Tasnif-i Ulim Bazi Mukaddemat-1 Felsefiye”, s. 372, Kanar, C. 1, s. 244-245.

o3 Riza Tevfik, “Hiirriyet Ingiliz Hakim-i Meshtiru Con Stuart Mill Hiirriyeti Nasil Anliyor?”, Uliim-i Iktisddiye ve
Ictimdiye Mecmuasi, 2/ 5 (1 Mayis 1325), s. 24-29; Kanar, C. 2, s. 16-28, 121-148.

o4 Tevfik, “Hiirriyet ingiliz Hakim-i Meshiiru Con Stuart Mill Hiirriyeti Nasil Anliyor?”, s. 215-216, Kanar, C. 2, s.
136-137.
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baska olabilecegi i¢in su asamada evrensel bir tanim da yapilmamistir. Oysa dinlerde

bunlarin 6l¢iisii bireylerin kendi vicdanlari degil, dinin getirdigi kurallardir.

Salih Zeki (1864-1921)

1864 yilinda dogmustur. Salih Zeki matematikg¢i, fizik¢i ve ayni zamanda
elektrik miihendisidir. Fransa’da 6grenim goren yazar, Dariilfiinlin’da, Miilkiye’de ve
mithendislikle ilgili iiniversitelerde profesorliik, Galatasaray Lisesi’nde midiirligiin
yani sira matematik ve fizik 6gretmenligi yapmistir. Baglica calismalari; Hendese,
Hikmet-i tabiyye, Mehbds-1 elektrik-i miknatisi, Hesdab-1 ihtimali ve Heyet-i
riyaziye 'dir’”.

Salih Zeki, Auguste Comte’un diisiincelerini anlatan makalesinde pozitivist
yaklagimi dile getirmistir. Buna gore, bilimin tanimi ve ne oldugu iyice belirlenmeli ve
bilim ancak varliklarin kurallarini tespit etmede kullanilmalidir. Bilim, varliklarin var
olus nedenleri veya kaynagi gibi dogaiistii ve ¢Oziilmesi imkansiz meselelerle
ugrasmamahidir’®. Yazar, Comte’un U¢ Hal Yasasi’'na da deginmis ve insanligin
diisiince tarihinin gecirdigi teolojik, metafizik ve pozitif donemlerinin, insanlarin
biiyiime evreleri gibi gelisen bir c¢izgi izledigini belirtmistir. Insanligin ilk iki
asamasinda tiim olaylar bir yaratici ile, veya bazi doga tistii gii¢lerle agiklanmaktaydi.
Insanhigin son ve en gelismis dénemi olan pozitif ddnemde ise, yalmzca gdzlenebilir

verilerin kurallar1 saptanmaya caligilmaktadir:
... felsefe-i miisbitede fikr-i insani, malumat-1 mutlaka istihsdli muhdl (mimkiin

olmayan) olduguna yakin hasil ederek kdinatin mense’ ve gayesini taharriden

(arastirmadan) vazgecer, hdadisdt-t megshiidenin (gbzlemlenen olaylarin) esbdb-1

> Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Diisiiniirler Béliimii, C. 2, s. 222.

%Salih Zeki, “Auguste Comte, Felsefesi”, Uliim-i Iktisadiye ve I¢timdive Mecmuasi, 1/ 2 (Kantin-u sani 1324), s.
184, Kanar, C. 1, s. 121.
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miisbitesini ta’yin ig¢in muhdkemadtini miisdhedati ile mezceyleyerek hddisdt-1

mezkiirenin tabi bulundugu kavanini kesfe cehdeder (gabalar)’’.

Comte, pozitif felsefeyi toplumsal alana uygulayarak bir toplum bilimi yani
“sosyoloji”yi olusturmak istemistir. Ciinkii ancak bu sayede genel gecer toplumsal
kurallar belirlenerek toplum dogaiistii algilayistan tamamen kurtulacaktir. Toplumsal
meseleler pozitif bilimlerde oldugu gibi kesin ve net kurallarla belirlenirse, bunlara hig¢
kimsenin kars1 ¢tkma ihtimali de kalmayacaktir”™. O halde Comte, dinlere gore yasayan
ve yoOnetilen toplumlar1 diisiinsel anlamda ilk iki asamaya dahil etmekte ve “geri” olarak
nitelendirmektedir. Toplumu yonetmek i¢in sosyolojinin kurallarinin gegerli olmasin

istemesiyle de yine dinsel kurallar1 reddetmekte ve laik bir devlet modeli sunmaktadir.

Sati (Mustafa Sat1 EI-Husri) (1880-1968)

1880 yilinda diinyaya gelen Sati el-Husri Arap kokenlidir’”’. Yazarin Yemen’de
bulunan San’a sehrinde dogdugu bilinmektedir'®. 1900 yilinda Miilkiye Mektebi’ni
bitirdikten sonra bir miiddet o6gretmenlik yapmig, Balkanlar’da ¢esitli yerlerde
kaymakamlik gdérevinde bulunmustur. Sati, II. Mesrutiyet’in ilanin1 savunmustur. 1908
yilinda o6nce Dariilmuallimin-i  Ibtidaiyye, ardindan Dariilmuallimin-i ~ Aliye
miudiirligiine getirilen Sati, gorevi sirasinda buradaki 6gretim miifredatini ve ¢alisanlari
degistirmistir. Ona gore, tasssup ve cahillik, toplumlarin ilerlemesindeki en biiyiik
engeldir. 1910°da ve 1914’te Avrupa’ya giden yazar, buradaki egitim sistemini yerinde
inceleme firsati bulmugtur. 1915 yilinda Tevfik Fikret (d.1867-6.1915) ile birlikte “Yeni
Mekteb” adin1 verdikleri kiz 6gretmen okulunu agmislardir. Sat1 1919 yilinda Suriye’ye
gitmek durumunda kalmistir. Irak’ta Egitim Bakanlig1 gorevine getirilen yazar burada
yirmi yil boyunca egitimle ilgilenmistir. Baslica ¢alismalari: Tiirkce Ders Kitaplari,

Etnografya (Ilm-i akvim) ve Fenn-i terbiye’dir'",

9T7eki, “Auguste Comte, Felsefesi”, s. 187, Kanar, C. 1, s. 123.

B 7eki, “Auguste Comte, Felsefesi”, s. 195, Kanar, C. 1, s. 128.

% Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Diisiiniirler Béliimii, s.227.

190 {hsan Isik, Tiirkiye Yazarlar Ansiklopedisi, C. 3, 3. Baski (Ankara: Elvan Yayinlari, 2001), s. 1566.
" Tyfan Sit Buzpmar, “Sat el-Husri”, DI4, C. 36, s. 176-178.
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Sati, mecmuada toplumlar1 ve devletleri birer organizmaya benzeterek, onlarin
da tipki diger canli organizmalar gibi dogup biiylidiiklerini sdyleyerek “toplumsal

organizmac1” yaklagimim benimsemistir'

. Tim organizmalar bireylerin toplamiyla
meydana gelmektedir ve organlar yani bireyler arasinda bir “is bolimii”
bulunmaktadir'®. Bu anlayisa gore bireyler arasinda cinsiyet veya inang gibi ayrimlar
yoktur, ¢linkii bireyler arasindaki tek fark yaptiklar1 “ig” tir. Oysa s6zgelimi, Osmanl
Devleti’nde toplumda Miisliimanlar ve gayrimiislimler seklinde bir ayrim yapilmakta ve
devlet, yaptirimlarin1i da buna gore diizenlenmekteydi. Toplumsal organizmaci
yaklagim, bireyler arasindaki tek farkin is boliimii oldugunu vurgulayarak ayni zamanda

toplumdaki yoneticinin de digerlerinden yalnizca goérevsel bir farkinin oldugunu

anlatmaktaydi.

Sat1, “psikoloji” bilimini ele aldig1 makalesinde, bireylerin psikolojilerinin beyin
ve sinirlerle ilgili oldugunu sdylemistir. Ona gore, karaciger nasil safra salgiliyor ise
beyin de diisiince salgilamaktadir. Diisiince yetisi ise, beynin biiylikliigii ve ndron

miktar1 ile orantilidir'®,

Burada diigiince ve ruh hali gibi soyut olgular, beynin
salgiladigt  bir “madde” seklinde ifade edilerek materyalist bir yaklasim
sergilenmektedir. Yazar bu noktadan hareketle bir adim daha 6teye gecerek, insanlarin
her davranisinin ve kararimin ardinda beynin biyolojik durumlarinin oldugunu 6ne

surmiistiir.

“Dimagin bir kitasinin si-i tesekkiilii (yanlis olusumu) bir ebleh (akilsiz) veya

cani-yi viladi (dogustan), bir mecniin tevlid eder'™.

Buna gore; bir bireyin sug¢ isleyip islememesi beynindeki maddesel bir
durumdan kaynaklanmaktadir. O halde diinyanin, insanlarin kendi 6zgiir iradeleriyle
tercih yapabildikleri bir “imtihan yeri” oldugunu sdyleyen dinlerin bu agiklamasi
siipheyle karsilanmaktadir. Ciinkii eger bireylerin yaptiklarinin nedeni beyinlerindeki

bazi maddelere bagli ise, bireyler bundan sorumlu tutulamazlar. Nitekim yazar

192 Sat1, “Uzviyetler ve Cemiyetler”, Uliim-i Iktisddiye ve Igtimdiye Mecmuasi, 2/8 (1 Agustos 1325), s. 433-435,
Kanar, C. 2, s. 266-278.

103 Qa, “Uzviyetler ve Cemiyetler”, s. 435, Kanar, C. 2, s. 267.
194 Sat1, “Mebahis-i Rihiye 1: Faaliyet-i Rihiye ve Uzviye”, Kanar, C. 3, s. 46-55.
105 841, “Mebahis-i Ruahiye 1: Faaliyet-i Rhiye ve Uzviye”, Kanar, C. 3, s. 49.
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makalesinin devaminda “irade” meselesinde diisiincelerini daha da genisletmistir. Ona
gore, kisilerin biitiin eylemleri bireysel ve gevresel sartlarla belirlenmektedir. Bir baska
deyisle, bir davranisin olugsmasinda kaliim ve cevre faktorii iki ana etkendir. Fakat
bireyler bunu hissetmeyerek davranislarinda 6zgiir olduklarini zannetmektedirler'®,
Yazar, bu noktada bireylerin davraniglarin1 gerceklestirirlerken tercih yapabilme
imkanlarinin bulunmadigin1 6ne siirmesiyle, bir bakima, “ciiz’i irade” kavramina bir

elestiri getirmektedir.
Sonuc¢

Osmanli’da laik/sekiiler diisiince, Uliim-i Iktisadiye ve Ictimdiye Mecmuasi’nda
baz1 Batili goriis sahipleri tarafindan kavramin iki ana olgusu olan “din” ve “devlet”
tizerinden savunulmustur. Bu yapilirken, o zamana kadar kabul gormiis tiim klasik
goriislerin ici bosaltilmaya ¢alisilmistir. Ustelik bu diisiince, egitimden insan iliskilerine
varana kadar tiim toplumsal yasam alanlar1 gozetilerek detaylandirilmistir. Bunun igin;
pozitivizm, materyalizm, evrimcilik ve liberalizm olmak {izere dort ana yaklagimin

temel unsur olarak kullanildig: tespit edilmistir.

Mecmuanin savundugu temel yaklagimlardan biri olan pozitivizm, dinlere
kuskuyla bakmaktadir. Ciinkii din, bilimsel bilginin disinda goriilmekte ve ispatlanamaz
bulunmaktadir. Boylelikle dinsel inaniglarin ve kurallarin birey ve toplum yasamindan
c¢ikarilmasi amaclanmaktadir. Mecmua laik bakis1 “devlet” konusunda degerlendirirken,
devletin meydana gelmesindeki temel nedenleri, bireylerin giivenlik ve is boliimii
gereksiniminin zorunlu bir sonucu olarak gérmiis ve bu nedenle devletin dogadtesi bir
anlami olmadig1 iizerinde durmustur. Sonugta, devlet liderinin de herhangi bir kutsallig1
bulunmadig: diisiincesi dile getirilmistir. Devletlerin ve toplumlarin tipki dogadaki diger
canlilar gibi “doga yasalar1” ile ydOnetilecegini varsayan mecmua yazarlari,
“sosyoloji”nin saptayacagi bilimsel kurallara gore bir yonetimi ongormekle laik devlet

modelini savunmuslardir.

Bu bilgiler 1s18inda degerlendirildiginde, Avrupa’da gerceklesen biiyiik

degisimlerden Osmanli basininin uzak kalmadig1 ve sistemin bir parcasi oldugu sonucu

106 S4t1, “Mebahis-i Rahiye: 4 ihtiyar”, Ulim-i Iktisadiye ve Ictimdive Mecmuasi, 3, (17 Kann-1 sani), s. 145-154,
Kanar, C. 3, s. 93.
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cikarilabilir. “Yeni Diinya” sisteminde, ulus egemenligine dayali laik demokrasilere
gecisin alt yapisim1 olusturan ana diisiince akimlari mecmua aracilifiyla Osmanh
Devleti’ne sunulmustur. Mecmua yalnizca Ittihat ve Terakki donemindeki siyaset ve
toplum yapisint degil, ayn1 zamanda Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’ni de sekillendiren

diistince koklerini i¢inde barindirmaktadir.
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Orneginde Degerlendirilmesi

Summary

Laicism and secularism concepts are broadly used in socio-economic, cultural
and sociological domains. In this study these two concepts were defined and their
development process were investigated together with the mainstream ideologies in
Europe. These two terms are used interchangeably most of the time. While secularism
insists on leaving metaphysics and focusing on material world, laicism refers to a
system, thought or a person without religious influence. Laicism is mostly used to
indicate the separation of religion and politics in government.

In the early times, religious thoughts had significant influence on the
government decisions and actions. However, during the 15th and 16th centuries this
situation began to change. The enlightenment, renaissance and reform movement had
paved the way for a new world order. The late 18th century ideologies started to
question the legitimacy of the states and proposed that the authority should not come
from the God but from the very earth and the people. During this era the ideological
infrastructure of Europe evolved to question the theological and monarchical basis of
the political system. One of these ideologies was the Doctrine of Natural Law, which is
well-known for its thoughts about the birth of the states. In this thought, people were
living happily before state institutions were created. Later on though, due to the
requirements for security and division of labor, they had made a contract and created the
government. Therefore, the origin of the state authority was not the God but people. In
18th century, encyclopedists and enlightenment supporters published the book named
"Encyclopedia" and hence influenced the laicist thought in France. They were
apparently criticizing the religious subjects and the current state structure.Moreover,
they were also proposing that only natural laws were valid in universe, not the laws of
God.

Positivism was of the most significant basis of the secular/laicist thought.
Positivism believed that the observation and explanation of natural phenomena is the
only and the most useful means for humanity. In this thought the fact was solely the

senses and the perceptions. According to August Comte who is one of the founders of
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positivism, humanity had evolved eventually to positivism going through theological
and metaphysical stages and the specialty of this stage was that it was the ultimate stage
humanity could reach, in which phenomena were explained by observation and
experimentation, not by theological or metaphysical forces.

Materialist philosophy denied metaphysics as well and accepted only the
conclusions of positive sciences. Their reasoning proposed that since everything in
universe is of material nature, no other metaphysical entity or phenomena could exist.
Karl Marks and Friedrich Engels were the most significant defenders of materialism.

Meanwhile, the theory of French naturalist Jean Baptiste Lamarck, which stated
that living things had developed through a kind of evolutionary process was conflicting
with the religious idea that the species were constant and not changing in any way.
According to this theory, living things had emerged from non-living things and they had
elevated to more complex forms from primitive ones. Charles Darwin improved
Lamarck's theory proposing that this evolutionary process was based on adaptation,
inheritance and natural selection. Herbert Spencer on the other hand, thought that such
an evolution was the fundamental law in every field.

Another ideology which was in parallel with secularism/laicism was liberalism.
Liberalism was an ideology that presented liberty and independence to individuals in
every aspect of life. This thought assumed that the overall good of the whole society
was nothing but the sum of the individuals' self interests and therefore they should be
freed from any constraints. The implied liberty concept was a rather individualistic
comprehension. An English Economist, Adam Smith was the one who systematically
investigated this liberal approach which was based on individual liberty and
independence.

Besides Europe, Ottoman State had also been influenced by these ideologies.
This study investigates in which circumstances and to what extent Ottomans had been
influenced by these thoughts. For the regression of the Ottoman State various solutions
were being sought during this stage. As a result, systems of some of the European States
were taken as examples and some reforms were made accordingly. At the same time a

new generation had grown up who believed that the only solution for the decline of the
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State was nothing but adopting secularism/laicism. They published their thoughts in
various newspapers and journals with the help of their European counterparts.

In 1908, after the announcement of 2nd constitutional monarchy, elections were made
and Ittihat and Terakki Party took the control. They made significant changes towards
becoming a secular/laicist government until 1918. This can also be observed in the
media publications of the time. One of the media channels Ittihat ve Terakki Party was
influenced by was Uliim-i Iktisddiye ve Igtimiiye Mecmuasi, which was published in
Istanbul in 1908-1911.This journal was almost the spokesperson of positivism in
Ottoman borders. The authors of the journal were significantly influenced by August
Comte and Herbert Spencer. They were writing especially about evolutionary and
organics society ideologies. Since these authors were important people in both politics
and public, their publications were mostly inline with the ideology of the ruling party.
Below given the brief summaries of their backgrounds, their thoughts forming the basis
of their secular/laicist approach, and their interpretations of these ideas.

In the journal, secularism and laicism were interpreted from the "government"
and "religion" perspectives of the Western ideology. These thoughts were defended
against all the other ideologies and practices adopted to that date and provoked for
change. They were investigated in detail from education to human relations, covering all
of the public domains. This study shows that there are four pillars all of these
publications had based on: positivism, materialism, evolution-ism and liberalism.

Since one of the pillars, positivism, rejects anything other than scientific
information and provable propositions, it also questions the religions. Therefore,
according to positivism religion should be removed from individual and public lives.

In the journal, laicist ideology was investigated in the "government" subject and it was
described in terms of the consequence of the formation of the government, individuals'
security and division of labor among the society. Hence, it was especially stressed that
the government had no theological or metaphysical meaning at all. As a consequence,
the leader of the state did not have any divine meanings, either. According to the

authors of the journal, states and societies also evolve by "natural laws" similar to
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organisms. As a result, the government should operate based on rules determined by
sociology and should be secular.

The journal took role in the adoption of fundamental ideologies in Ottoman State
that paved the way for a new democratic, liberal and secular state, in which only the
society had control over. The journal not only influenced the structure of politics and
public life during Ittihat ve Terakki Party, but also contributed to the foundational

ideologies of modern Republic of Turkey.
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Insanlik son birkag yiizyildir bireysel ve toplumsal anlamda pek ¢ok degisiklikle
karst karsiya kalmistir. Siyasi, ekonomik ve toplumsal anlamda yasanan degisimler
bireylerin hayata bakis acilarini, onlara verilen egitim seklini, aile yapisin1 kisacasi
cevresindeki pek ¢ok seyi degistirmistir. Bu degisimler i¢inde birey ve toplumun ahlaka
bakis acilari, ahlaki olgunluklar1 farklilik gdstermeye baslamistir. Halbuki diinya
niifusunun 6nemli bir boliimiiniin kabul ettigi dinlerin kendi i¢inde bir ahlak sistemi

vardir ve ahlak sisteminin insanoglunu olumlu yonde etkilemesi gerekir.

Ahlak, bir toplum i¢inde kisilerin uymak zorunda olduklar1 davranis bigimleri ve
kurallariin yani sira bireyin dogustan getirdigi gizil giiclerle birlikte toplumda yer alan
dogru-yanlis gibi kavramlarin bir araya gelmesiyle olusan davranislarin tiimiinii ifade
eder.! Ayrica ahlak 6znel ve nesnel boyutu olmasi agisindan hem bireyi hem de toplumu

ilgilendiren bir 6zellige sahiptir. Bu 6zellikleriyle baglantili olarak tarih i¢inde ahlakla
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ilgili farkli teoriler olugsmustur. Erdem ahlaki, faydacilik, Kant¢1 ahlak bunlardan
bazilaridir. Teolojik ahlak gruplamalar arasinda yer almasa bile birey ve toplum
ahlakinin sekillenmesinde énemli bir rol oynamus ve oynamaya devam etmektedir.”
Akademik c¢evrede teolojik ahlaktan hareket eden dinlerin, ahlaki yapisini ele alan ¢cok
fazla esere rastlanilmamaktadir. Bu acidan Diinya Dinlerinde Ahlak kitabi alana katki

sunmay1 amaclamis goriinmektedir.

Diinya Dinlerinde Ahlak kitabinin tanitima deger bulunmasinin nedeni,
genellikle ahlakla ilgili akademik ¢alismalarin ahlak teorileri, ahlak egitiminin temelleri
noktasinda yasanan tartismalar gibi alanlarda odaklanmasidir. Bahsi gegen kitap ise;
daha somut Orneklerden hareket etmis, pratik alanda tiim dinlerin ahlaki ortakliklari
tizerinde durarak farkliliklarin degil, benzerliklerin beslenmesine katkida bulunmustur.
Bu noktadan hareketle kitabin tanitilmasiyla, akademik ¢evreden olsun ya da olmasin
alana 1ilgisi olan bireylerde merak uyandirmak ve ahlakla ilgili zihinsel alt yapinin
sekillenmesine yardimci olmak amaglanmistir. Ayrica insanligin sahip oldugu bazi
sorunlarin ¢oziimiine katkida bulunmak isteyen bireylerin, asag1 yukari tiim insanligi
ilgilendiren problemlerin ele alindig1 bu kitabin hedef kitlesini olusturdugunu da ifade

etmek gerekir.

Sayfa diizeni bir metinde yer alan metinsel ya da gorsel dgelerin yerlestirilmesi
anlaminda kullanilmaktadir. Okuyucuyla kurulacak iletisimi arttirabilecek bir 6zellige
sahip olan kitap diizeniyle ilgili ilk olarak kapak tasarimi iizerinde durulabilir. Kitap
kapagi, paperback olarak adlandirilan klasik Amerikan karton kapak olarak
tasarlanmistir. Kitabin kapaginda bir yerkiire resmi ve alt tarafinda Buda heykeli,
yahudi bir birey fotografi (muhtemelen aglama duvari 6niinde), Meryem ana ikonu ve
Kabe resmi yer almaktadir. Her dinin kutsali iizerinden hareket ettigi anlasilan kitap
tasarim1  dikkat c¢ekicidir, ancak kitabin igeriginde ele alman Hinduizm ve
Konfiigyanizm olmak {izere iki dinin de oldugunu hatirlatmak gerekir. Bu iki dine ait
kutsallarin gorsellerinin  kapakta yer almasmin daha dogru bir se¢im olacagi
diisiiniilmektedir. Arastirmanin i¢ boliimlerinde kullanilan béliim ve alt basliklari

birbirleriyle tutarlidir. Her din i¢in belirlenen bdliim ayni bagliklar halinde ele alinmuis,

% Hasan Under, Egitim ve Ahlak Surasi, Ankara, Egitim Bir Sen Yaymlar, s. 118.
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bu durum okuyucunun karsilastirmali okuma yapabilmesine katki saglamistir. Kitapta
dinler hakkinda verilen genel bilgilerin ardindan, bireysel, toplumsal ve kiiresel nitelikli

ahlaki konular {izerinde durulmustur.

Prof. Dr. Mustafa Kd&yli'niin 2012 yilinda basilan g¢alismasi alti bdliimden
olusmaktadir. Her bir boliimde farkli bir dinin ahlak anlayis1 ele alinmistir. Kitabin
onsozilinde insanligin kiiresellesme ve modernlesme ile birlikte yasadigi sikintilardan
bahsedilmistir. Tim dinlerin, insanligin genelinin unuttugu sevgi, sefkat,
algakgoniilliilik gibi degerlere vurgu yaptigi; hirsizlik, siddet, bencillik vb. de yasak
getirdigi hatirlatilmaktadir. insanligin sahip oldugu problemlerin ¢dziimii icin dinlerin
birbirlerini rakip olarak degil, birbirlerinin tamamlayicis1 olarak gormeleri gerektigi
aktarilmistir. Bu nedenle din egitimcisinin sadece kendi din ve kiiltiirii hakkinda degil,
baska din ve kiiltiirler hakkinda da bilgi sahibi olmasinin, baz1 ortak degerlere vurgu

yapmasinin onemli oldugu kitapta ifade edilmistir.

Calismada diinya dinlerinin inang ve ibadet yoniinden ziyade ahlaki sistemi
tizerinde durulacag: belirtilmis ve ele alinan dinlerin diinya niifusunun %85’ini temsil
eden Hinduizm, Budizm, Konfiigyanizm, Yahudilik, Hiristiyanlik ve isldm dini oldugu
aktarilmistir. Kitabin hazirlanmasinda, editorliigiinti Peggy Morgan ve Clive Lawton’un
yapmus oldugu Ethical Issues in Six Religious Traditions adli kitap ile R. Murray
Thomas’in Moral Development Theories: Secular and Religious adli kitabinin ilham

kaynag1 oldugu yazar tarafindan ifade edilmistir.

Boliimlerin kendi i¢indeki alt basliklar1 ise konularin ele alinis1 agisindan bizlere
ipucu vermektedir. “Dinler hakkinda temel bilgiler” basliginda bahsi gecen dinin klasik
metinleri ve dini gelenek sistemleri ele alinmistir. “Bireysel nitelikli ahlaki konular”
bashiginda dini geleneklerin yetistirmeye ¢alistig1 insan tipi iizerinde durulmustur.
“Toplumsal nitelikli ahlaki konular” baslig1 ise; bireyden ziyade toplumu ilgilendiren
evlilik aile, esitlik, farklilik gibi alt basliklardan bahseden bir bdliim olma 6zelligine
sahiptir. Son olarak, “Kiiresel nitelikli ahlaki konular” baslhiginda sosyo-ekonomik

adalet, savag ve baris agisindan dinlerin ahlaki 6zellikleri incelenmistir.

Birinci boliimde ele alinan ilk din Hinduizm’dir. Eserde her din ile ilgili bilgi

vermeden Once kendi kutsal metninden ciimleler secilmistir. Secilen kutsal metinler
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digergamlikla ilgili benzer ifadeler icermektedir. “Bir kisi kendisini incitecek seyi
kesinlikle digerine yapmasin. Bu Dharma’nin kuralidir.” (Anushana Parva, 113;7)
climlesi buna 6rnektir. Yukarida bahsedilen alt basliklar gozetilerek Hinduizm hakkinda
bilgiler aktarilmistir. Ancak Hinduizm gibi ¢ok farkli kaynaklara sahip, diinyanin en
eski dinlerinden biriyle ilgili bilgi aktarimi ¢ok kolay olmamistir. Bu nedenle aktarilan
bilgilerin tiim Hindular tarafindan kabul edildiginin diisiiniilmemesi gerektigi de ifade
edilmistir. B6liimiin ikinci alt bashigi bireysel nitelikli ahlaki konular seklindedir.
Bireysel haklardan ziyade bireysel sorumluluktan bahseden bir din olarak Hinduizm’de
bireyin ahlakli olabilmesi sadece kendi cabasiyla sinirli goriilmemistir. Kitapta Hindu
diisiince yapisinda Onemli olan bireysel ahlaki niteliklerden de bahsedilmektedir.
Ugiincii baslik toplumsal nitelikli ahlaki konularla ilgilidir ve kendi iginde aile hayat: ve
cinsellik, esitlik ve farklilik olarak gruplandirilmistir. Evlilik kurumunun Hindulardaki
onemi ele alinmis, kadinlarin bekar kalmasinin rastlanan durumlardan biri olmadig1 da
ifade edilmistir. Hinduizm’de kadinlar es ve anne olmak iizere yetistirilirler ve toplumda
anne ile Tanr arasindaki ontolojik bir iliskiye inanilir. Evliligin 6énemli sonuglarindan
biri olarak da neslin devami goriildiigli i¢in 1971 yilinda kanunen serbest birakilmasina
ragmen kiirtaj yaygin olarak bagvurulan bir yontem degildir. Baslikta son olarak
bosanma konusu ge¢mektedir. Evlilik kutsal bir ahit olarak diisiiniildiigli icin bosanma
hos karsilanmamaktadir ve birtakim sartlara baglanmistir. Esitlik ve farklilik konusunda
Hinduizmin 6nemli bir kavrami olan “farkliliktaki birlik” dile getirilmistir. Binlerce
yillik gecmisi olan kast sisteminin etkileri toplumda devam ettigi i¢in dini liderlerin ve
modern kanunlarin esitsizligi ortadan kaldirmak i¢in ¢abalariin yeterli olmadig: ifade
edilerek kadinin farkli statiilerde farkli muamelelerle karsilastigi anlatilmaktadir.
Dordiincii baglikta kiiresel nitelikli ahlaki konular ele alinmistir. Sosyal ve ekonomik
adalet konusunda kast sistemi Onemli ipuglari vermektedir. Kitapta, kast sisteminin
toplumda eski donemler kadar yaygin olmadigi sdylenmektedir ancak bu karmasik

yapinin etkilerinin halen devam ettigi de belirtilmektedir. (17-46)

Ikinci boliimde ele alman din Budizm’dir. Giriste yine kutsal bir metne dikkat
cekilmistir. “Bir anne her glin ¢ocuguna nasil davraniyorsa bir kisi de diger tiim
yaratiklara kars1 aynmi sekilde davranmalidir.” (Sutta Nipata, 149) Arastirmada

Budizm’in ortaya cikisindan, kaynaklarindan ve temel inanglarindan bahsedilmistir.
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Budist ahlak inancini anlayabilmek i¢in Budizm’in iki temel diisiincesini hatirlatmak
gerektigi sOylenmistir. Bunlardan biri aci, 1zdirap digeri ise siirekliliktir. Buda
ogretisindeki temel kavramlardan bir digeri Nirvana’dir. Nirvana; bencilligin, arzunun
ve glinahin yoklugu anlamina da gelmektedir. Hinduizm’de oldugu gibi Budizm’de de
konu, ayni basliklarla degerlendirilmistir. Bireysel nitelikli ahlaki konular basliginda
dinin maddi diinyay1 6nemsememesi en belirgin 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ahlaki olgunlagmanin yolu olarak Dort Temel Hakikat ile Orta Yol (Sekiz Soylu Yol)
inancinin ayrintili olarak islendigi goriilmektedir. Aile hayati konusunda Budist din
adamlar1 ve diger bireyler arasindaki farkliliklara dikkat c¢ekilmis, rahipler disindaki
bireylerin evlenebileceginden bahsedilip eslerin birbirine karsi gorevleri de
aktarilmigtir. Budistlerin aydinlanma konusunda birbirinden farkli olduklarina
inandiklar1, bu nedenle bazilarinin manevi olarak daha yiiksek oldugunu kabul ettikleri

yargisi da aragtirmada yer almaktadir. (47-73)

Uciincii béliimde Konfiigyanizm incelenmektedir. “Kendin igin istemedigin bir
seyi digerleri icin de yapma.” (Analects, 12: 2) buyruguyla baglayan arasgtirma metni,
Cin’in biiyiik bilgin ve filozofu Konfiigyiis’iin adina izafe edilen ve baslangigta sosyal
felsefe olarak ortaya c¢ikan Konfiligyanizmin gliniimiizde bir din olarak algilandigini
aktarmaktadir. Bu nedenle yazar Konfiigyanizm’i bir “kitaplar dini” olarak ele aldigini
belirtmistir. Bireysel ahlak acisindan Konfiigyiis’lin “6zel insan” dedigi bir tipleme
ortaya konulmaktadir ki, bu tipleme hem iyi huya hem de iyi davranislara sahip olmay1
beraberinde getirmektedir. Toplumsal nitelikli ahlaki konularda ise ilk ele alinan baslik;
aile hayat1 ve cinselliktir. Konfiigyiis diisiincesinde cinsel iligki irkin devamini saglamak
icin gerekli goriilmiistiir. Kadin erkek esitligi konusunda kadin aleyhine bir durum
oldugunu belirtmek gerekir. Kadinin erkekten asagi oldugu diisiiniilen dini sistemde
bosanma konusunda izin verildigi, ancak bazi sartlar dahilinde bunun yerine
getirilebilecegi belirtilmistir. Her ne kadar Konfiigyanizm’in daha ¢ok ahlaka onem
verdigi diisiiniilse bile anlatilanlardan onun madde ile mana arasindaki dengeyi koruma
ozelligine sahip oldugu dikkati ¢ekmektedir. Devletin toplumdaki ekonomik dengeyi
gozetmesi ve fakir ile zengin arasindaki ugurumu azaltmasi gerektigi bahsi gecen dinde
ifade edilmektedir. Konfiigyanizm’de sulha giden yolun 6nce bireyle basladigi kendi

zihnini, hayatim1 diizene koyan bireylerden olusan toplumda baris olabilecegi inanci
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temellendirildikten sonra Konfiigyanistlerin savas konusunda da pasif bir anlayisa sahip
olmadiklar1 hatirlatilmistir. Delil olarak da boliimiin sonunda Konfiigyiis’tin “Eger baris

istiyorsaniz, savasa hazirlanin” s6zii 6ne ¢ikarilmistir. (75-100)

Dordiincii boliimde ele aliman din Yahudilik’tir. “Kendin i¢in nefret edilecek
seyi, diger hemcinsin i¢in yapma. Iste bu Tevrat’in tamanmudir.” (Babil Talmudu,
Shabbath 31a) Yahudiligi diger dinlerden ayiran en temel o6zelligin hatirlatilmasiyla
bilgiler aktarimaya baslanmistir. Kutsal bir toprak anlayigina sahip, muayyen bir
millete ait olan bir din olmasi Yahudiligi diger dinlerden ayirmaktadir. Kutsal kitab1
Tevrat disinda yahudi din adamlarinin diistince ve 6gretilerini igeren Talmud da énemli
bir kaynak olarak kabul edilir. Yahudi ahlakinin temelini on emrin olusturdugu
anlatildiktan sonra on emrin neler oldugu da kitapta belirtilmistir. Yahudilik’te 6énemli
sayilan bazi ahlaki konular da agiklamalariyla yer almistir. Yahudilik’te hem erkek hem
de kadinlar “iyi yaratiklar” olarak goriiliip Tanri’nin imajinda yaratildigina inanilir.
Eserde evlilik, bosanma, kiirtaj gibi konularda Yahudiligin inang¢lar1 da ayrintilariyla
anlatilmistir. Yahudiler insanlarin koken olarak bir oldugunu, herhangi bir farkin
olmadigin1 soyleseler bile diinyayr Yahudiler ve Yahudi olmayanlar olarak temel iki
kategoriye ayirdiklari da bilinmektedir. Kitapta Yahudilerin erkek-kadin algisi, kadinin
temel gorevlerinin ne oldugu gibi noktalarda acikliga kavusturulmustur. Kiiresel
nitelikli konulardan ilki olan sosyo-ekonomik adalet basliginda Yahudilerin giiclii ve
varlikli olmay1 hedefledigi ifade edilmistir. Savag ve baris konusunda Yahudiligin teorik
bakis acist yani sira, modern donemle beraber yapilan farkli yorumlari da eserde

gormek miimkiindiir. (101-133)

Hiristiyanlikla ilgili bélim Matta’dan bir ciimleyle baslamaktadir. “Insanlarin
size nasil davranmasini istiyorsaniz, siz de onlara dyle davranin. Ciinkii Kutsal Yasa’nin
ve peygamberlerin sdyledigi budur.” (Matta 7: 1, Luka 6: 31) Yaklasik 2 milyar inanani
ile diinyanin en biiyiik dini olma o6zelligini gosteren Hiristiyanlik aslinda Yahudi
toplumunda bir reform hareketi olarak ortaya ¢ikmustir. Kutsal metin olarak Incil kabul
edilmektedir. Hiristiyan gruplarin incil’i farkli yorumlamalar1 nedeniyle ortak bir ahlak
anlayisindan bahsetmenin pek miimkiin olmadigi da, eserde vurgulanan noktalardan

biridir. Bireysel nitelikli ahlaki konularla ilgili farkli degerlere de vurgu yapildiktan
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sonra Hiristiyan teologlardan bazilarinin ahlakin temeli olarak On Emir, Hz. Isa’nin
Ogretileri, Yunan ahlaki emirleri gordiigii de bilgi olarak eklenmistir. Farkli kiliselerin
ve yorumlarin evlilik konusunda birbiriyle uyusmayan goriisleri oldugu yazar tarafindan
belirtilerek Katolik kilisesinin Hiristiyan din adamlarinin bekar kalmasini zorunlu kilan
tek mezhep olarak devam ettigi de okuyuculara hatirlatilmistir. Evlilik, bosanma,
cinsellik konularinda mezheplerin birbirinden farkli olan goriisleri yani sira kadin erkek
esitligi gibi ayrintilar tarihsel arka planlariyla beraber ele alinmistir. Hiristiyanlarin
calismaya oOzel bir onem verdigi, bagkalarinin sirtindan gecinmemeleri gerektigi
konusunda bir gelenege sahip olduklari ifade edilmektedir ve eserde giiniimiizdeki Bati
diinyasinin pek ¢ok kisinin fakirligine yol agan politikalarindan da elestirel olarak
bahsedilmektedir. Son olarak savas konusunda Hiristiyan alemin gegirdigi iic donem ele
almmig ve bu donemlerin ozellikleri agiklanmistir. Yazar hem Ortacagda hem de
modern dénemde Hiristiyanlarin pek ¢ok savasa ortak oldugunu hatirlatarak boliimii

bitirmektedir. (135-169)

Son béliimde ele alian din ise Islom olmustur. “Bir kisi kendisi i¢in istedigini
kardesi igin de istemedikce ger¢ek Miimin olamaz.” (Buhari, iman, 7) hadisiyle ortak
bir noktaya vurgu yapilmis goziikmektedir. Islam dini Hiristiyanliktan sonra diinyada en
fazla inanani olan din olma 6zelligini tasimaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v)’e indirilen
Kur’an-1 Kerim ile Hz. Muhammed (s.a.v)’in siinneti temel kaynaklar olarak kabul
edilmektedir. Herkesin dogustan temiz olduguna inanilan Islim dininde ahlak, dinin bir
parcast kabul edilmis, bireyin siikretmesi, sabirli, azimli ve giiglii olmas1 beklenirken;
adam o6ldiirmek, miskinlik, cimrilik, bozgunculuk yasaklanmistir. Islam hukukunda
evlilik, bosanma, cinsellik konularinin ele alinis bicimleri, Isldim diisiince sisteminde
tim insanlarin esit oldugu fikri dini delillerle birlikte aktarilirken kadin ve erkegin
birbiriyle kiyaslanmadigi, birbirinden farkli duygusal, fiziksel, bedensel ozelliklere
sahip oldugu dini gelenekte hatirlatilmistir. Toplumun ilerlemesi i¢in herkesin ilgi ve
giicline gore katkida bulunmasi1 dnemsenirken ¢aligmak ibadet olarak kabul edilmistir.
Ekonomik diizenin saglanmasi noktasinda sadaka, zekat gibi ibadetlere arastirmada yer
verilmigtir. Yazar sosyo-ekonomik adaleti gerceklestirme diizeyinde sorun oldugunda
devletin bu konuda iizerine diiseni yapmasi gerektiginden bahsederek konuyu

tamamlamaktadir. Savas ve barig basgliginda; insan yasami kutsal kabul edilmekle
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birlikte Islam dininin bazi durumlarda savasa izin verdigi de anlatilmaktadir. Bu konuda
birbirinden farkl ii¢ goriis kitapta ele alinmistir. Tiim goriisler verildikten sonra cihada
her zaman son care olarak bakildigi, asil amacin sosyal bir diizen saglamak oldugu

kitapta ifade edilmistir. (171-202)

Sonug¢ boliimiinde de son donemlerde yasanan hizli degisimlerin pek cok
ilerlemeyi saglarken, baska degisimleri de beraberinde getirdigine vurgu yapilmistir.
Bireysel ozgiirliiklerin sinirt ¢izilemedigi i¢in aile kurumu basta olmak {izere sosyal
alandaki kurumlar bu durumdan etkilenmistir. insanligin sorunlarinin ¢dziimii icin
dinlerin ortaya koydugu ahlaki prensiplerin 151k olabilecegi ve insanlig1
aydinlatabilecegine olan inan¢ goriilmektedir. Kitapta yer alan Gandhi’nin bir
benzetmesiyle konu sonlandirilabilir: Biitiin dinler “ayn1 okyanusa akan irmaklar”, hatta
“ayn1 agacin dallart” gibidir. Farkli dinlerin ahlaki 6zelliklerini aktaran eserlerden biri
olan bu aragtirma, sonu¢ (203-209), kaynakca (211-222) ve indeks (223-227) ile son
bulmaktadir.

Kitapta aktarilan konu bagliklarinin genel degerlendirmesinin ardindan kitapta
kullanilan dilin akic1 oldugunun belirtilmesi gerekir. Akademik bir ¢aligma olmasindan
dolayi, boliimler yazilirken her din i¢in kullanilan kavramlar ve din dilleri sinirlar
icinde ele alinmistir. Ancak bu kullanim seklinin, kitabin akicilifina ve duruluguna
olumsuz bir etkisi olmamistir. Konunun igerigi agisindan ise kitabin evrensel bir 6zellik

tasidigr ifade edilmelidir.

Yazarin dip not kullaniminda genel olarak birincil kaynaklardan hareket etmeye
dikkat ettigi, tizerinde durulan dinin, kutsal metinleriyle sdylenenler arasinda iliski
kurdugu anlasilmaktadir. Ancak baz1 durumlarda ikincil kaynaklara da bagvuruldugu ve
ikincil kaynak olarak secilen yapitlarin genellikle yabanci kaynaklar oldugu
goriilmektedir. Dipnot kullaniminda “Klasik Dipnot Sistemi” olarak da isimlendirilen,
“Chicago Sitemi” kullanilmis, dipnotta kullanilan eserlerle ilgili ayrintili kiinye

kaynakg¢ada aktarilmistir.

Eserde diinya dinleri olarak isimlendirilen inanglarin ahlak &gretileri
aktarilmigtir. Dinlerin ibadet ve ritiielleri arastirmanin simirlart disinda  kalmis

goriinmektedir. Dinlerle ilgili genel bilgilerin aktarilmasindan sonra yazar, din
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egitimcisi kimliginden dolay1r konunun ahlaki boyutuna odaklanmistir. Ancak eserde,
diinya niifusunun ¢ok biiyiik bir boliimiiniin kabul ettigi ahlak sisteminin neden pratikte
karsiliginin olmadig1 sorusunun cevabi yoktur. Kendilerini “dindar” olarak tanimlayan
milyonlarca insanin oldugu bir diinyada, sevgi, barig gibi degerlerin halen hayata
gecirilmesinde sorun olmasi, adalet ve esitligin sadece yazilarda ve sOylemlerde kalma

nedeni agiklanmamustir.

Sonug olarak tanitim1 yapilan Diinya Dinlerinde Ahlak kitabi, din egitimi, ahlak
egitimi, dinler tarihi, barig egitimi ve dinlerin ortakliklarindan hareket edilmesi
prensibini 6zel ilgi alan1 olarak belirleyen bireyler i¢in yol gosterici olacaktir. Diinyada
var olan bireysel ve toplumsal sorunlara ¢6ziim bulabilmek i¢in zihinsel ve fiziksel ¢caba
sarf eden tiim bireylere de bilgi alt yapis1 saglayabilecek olan kitabin katki saglayacagi

distiniilmektedir.
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