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Editor'den

Ulkemiz akademik alanda maalesef heniiz ciddi bir sistem oturtamadan
gelgitlerle isleri gotiirmeye calismaktadir. Kaliteli, objektif, uluslararasi
alanda atif almaya yo6nelik yayin ¢alismalarinin azli§1 bunun en 6nemli gos-
tergesidir. Ne yazik ki kaliteyi tesvik edip odiillendirecek mekanizmalar art-
tirlacagina tam tersi olmaktadir. Ozellikle Tlahiyat alaninda dogentlik kriter-
lerine ESCI'nin dahil edilmemesi miihim bir eksikliktir. Ayn1 sekilde 2019 y1-
linda uygulanacak olan Yayin Tesvik ilkeleri'nde makalelere hakemlik yapan
akademisyenlere hi¢ puan takdir edilmemesi seviyeli bilimsel dergi ¢ikar-
may1 hedefleyen anlayisa biiyiik bir darbe vurmustur. Artik bu tiir dergilerde
hakemlik yapmak akademisyenlerimizin etik anlayisina ve yakinlarin ricasin
kirmamak igin kabul edilen hatir goniil iligskisine birakilmistir. Bununla bir-
likte kaliteli bir sekilde yiiriitmeye ¢alishgimiz dergi yayinciliginda hakemle-
rimizin hi¢bir beklenti i¢inde olmadan icra ettikleri nitelikli hakemlikler i¢in
ne kadar tesekkiir etsek azdir. Kendilerine namiitenahi siikranlarimizi suna-
r1z.

38. sayimizda; Islam Hukuku, Hadis, Tasavvuf, Kelam, Islam Tarihi, Sos-
yoloji, Dinler Tarihi ve Din Egitimi alanlarinda telif edilmis on makale, bir
terciime ve dort kitap degerlendirmesini sizlere takdim ediyoruz. Bu vesileyle
tevecciih gosterip ciddi arastirma iiriinii ¢alismalarini dergimize gonderen
biitiin aragtirmacilara, tekrar pek kiymetli hakem heyetine, yaym ve darmisma
kurulunda yer alan hocalarimiza, sekreteryaya, i¢ tasarimi gerceklestiren ve
Ingilizce uzun 6zetlerin redaktesini yapan biitiin arkadaglarimiza can-1 goniil-
den tesekkiirlerimizi sunariz. Son olarak dergimizin basimi ve diger konu-
larla ilgili taleplerimizi memnuniyetle yerine getiren dekanimiz Prof. Dr.
Ahmet Bostanci’ya ve onun sahsinda dekanlik biinyesinde dergiye katk: sag-
layan biitiin personele en kalbi siikranlarimizi arz ederiz.

Dog. Dr. Erding AHATLI
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HADISLERIN TESPiTINDE BUTUNSEL YAKLASIM UZERINE

Bekir KUZUDISLI*

Oz

Bu makalenin amaci, hadislerin stibutunda yeni bir ydntem énerisinde bulunan Mehmet Apaydin’in
Hadislerin Tespitinde Biitiinsel Yaklasim kitabini analiz etmektir. Bu yaklagim, cerh ve ta‘dil ilmini
dikkate almamasi, yalanci ravileri sisteme déahil etmesi, isnad ve bilimsel verilerden hareketle
olusturulan kurgu neticesinde hadislerin stiibutunu tespit etmeye galismasi yonleriyle klasik hadis
usuliinden ayrilmaktadir. Ayrica Apaydin, klasik hadis usuliinin tarihte blyik bir islev gérmesine
ragmen gintumiuzde yeterli olmadidini belirtmekte ve klasik usuliin sorunlarini bir b6lim halinde
zikretmektedir. Bu makalede Apaydin’in 6nerdigi yaklasimda, yalancilar sisteme dahil etmesinin
ortaya koydugu sorunlara deginilmekte ve ferd-garib rivayetlerin kurgu olusturmadaki sorunla-
rina dikkat gekilmektedir. Apaydin’in esas aldigi “Tevakkuf” ve “Temkinli Glven”in hadislerin sa-
hihini sakiminden ayirip ayiramadigi incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Bitilnsel Yaklasim, Kurgu, Tevakkuf, Temkinli Gliven, Hadis Usul{.

On the Integrated Approach to the Determination of Hadith

Abstract

Aim of this article is to analysing the book of The Integrative Approach to the Confirmation of
Hadith written by Mehmet Apaydin who offers a new system. His approach differs from classical
hadith science by ignoring the jarh and ta'dil and taking liar narrators into consideration. It deci-
des that a hadith is sound or weak at the end of the fiction he formated by considering isnad and
scientific data. On the other hand, althouhgh Apaydin accepts that science of hadith achieved a
tremendous role in the history, he argues that this system has no longer been sufficient to solve
the problems relating the the narrations and he tries to show problems of science of hadith in a
chapter. In this article, I shell put the deficiencies to set forth a fiction, stemming from liar nar-
rators, which were introduced to system by the author and the problems of the single narrations.
I also shell study the two terms, “remain neutral” and “cautious confidence” which were corner
stones for the system, whether or not they could seperate the sound hadith from the fabricated
one.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography]

Keywords: Integrative Approach, Fiction, Remain Neutral, Cautious Confidence, Science of
Hadith.

Giris

Tiirkiye’deki hadis doktora tezleri arasinda bir teori insa etmeyi kendine
amag edinmis calismalar gayet az olmasi nedeniyle boyle bir amaci gozeterek
yola ¢ikmig eserlerin yayimlanmas: ilmi sahanin dinamikligi hakkinda umut
verici bir gelismedir. Yeni bir yontem gelistirme iddiasinda olan Mehmet

Apaydin’in uzun siiren bir arastirma siireci sonucunda kaleme aldig1 Hadisle-
rin Tespitinde Biitiinsel Yaklagim isimli kitab1 boyle bir ¢abanin tirtiniidiir. Ash

* Prof. Dr, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dah
(kuzudislibekir@yahoo.com).

DOT: http://dx.doi.org/10.17335/sakaifd 446568 =~ ORCID: http://orcid.org/0000-0001-9018-7347
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2 | Bekir Kuzudisli

doktora tezi olan bu kitap yakin zamanda KURAMER tarafindan yayimlana-
rak ilim adamlarimin hizmetine sunulmustur.! Kitabin isminden de anlasila-
cag1 lizere yazar, hadislerin tespitini gerceklestirmek icin “Biitiinsel Yakla-
sim” adini verdigi yeni bir yontem onermektedir. Ancak ileride detaylar: zik-
redilecegi tizere, hadislerin tespiti gibi olduk¢a 6nemli bir meselede farkli 6n
kabul ve yontemlerle yeni bir teori insasini gergeklestirmeye ¢alismak, s6z ko-
nusu 6n kabullerin dogrulugu, teorinin, uygulanan zeminle uyumu, kullan-
lan araglarin saglamlig1 gibi bir¢cok noktanin tekrar tekrar kontrol edilmesini
gerektirmektedir. Bir teori kurarken detaylarda bazi hatalarin olmasi tabii ki
kaginilmazdir ve bunlar zamanla diizeltilme imkanina sahiptir. Teorinin te-
mel yapisinda 6nemli noksanliklar veya tutarsizliklar bulunmadig1 durum-
larda, kusurlar1 gidermek daha kolaydir. Ancak bir teoride yapisal sorunlar
varsa bu, titiz bir incelemeyle teoriyi yeni bastan kurmay: gerektirebilir.

Apaydin’in s6z konusu eseri {i¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde
klasik hadis usuliiniin sorunlarimi ele alan yazar, ikinci boliimde yeni siste-
mini tanitmakta ti¢lincii boliimde ise birkag 6rnek tizerinden sistemin isleyi-
sini anlatmaktadir. Kitabin yeni bir sistem iddiasi1 tasiyor olmasinin yan sira
Apaydin tarafindan gelistirilen bir bilgisayar programi sayesinde teknik
imkanlardan azami derecede faydalanilmis olmasi 6nemli bir 6zelliktir. Bu
bilgisayar programi sayesinde metinleri siniflandirip bir kurgu etrafinda bir-
lestirmek kolaylagmaktadir.

Apaydin hadislerin tespitinde yeni bir sistem gelistirmenin gerekgesini,
klasik hadis usuliiniin ge¢miste ¢cok 6nemli bir islev gdrmesine ragmen giinii-
miizde artik bu usuliin fonksiyonunu tamamladig1? diisiincesine dayandir-
makta, daha nesnel bir zemine oturan biitiinsel bir usul gelistirmenin gerek-
liligini savunmaktadir. Kitapta “Hadislerin Tespitinde Mevcut Yontemlerin
Sorunlar1” baghgiyla kaleme alinan ilk boliimiinde ciddi problemler bulun-
masina ragmen burada énce miiellifin ortaya koymaya calistig1 biitiinsel tes-
pit yontemini tartismak, sonrasinda ise onun klasik hadis usuliine yonelttigi
elestirileri incelemek uygun goriinmektedir. Boylece yazarin klasik hadis
usulii hakkindaki elestirilerinin ne kadar biitiinii yansittigin1 daha kolay gor-
mek miimkiin olacaktir.

1. Biitiinsel Yaklasimin Temel Ozellikleri ve Degerlendirmesi

Hadislerin tespitinde biitiinsel yaklasim, bir olay hakkinda hadis, siyer, tefsir,
siir ve benzeri biitiin metinlerin bir araya getirilip, bu is icin gelistirilen bir
bilgisayar programinin yardimiyla, s6z konusu olayin farkli kaynaklardan
tespitini ve bunlarin bilimsel verilerle kontrol edilmesini amaglamaktadir.

1 Mehmet Apaydin, Hadislerin Tespitinde Biitiinsel Yaklasim (Istanbul: Kuramer, 2018).
2 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 25.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD), Volume: XX, Issue: 38 (December 2018)



HADISLERIN TESPITINDE BUTUNSEL YAKLASIM UZERINE | 3

Her ne kadar yazar yeni bir¢ok terim kullanip, bulgularin bilimsel veriler ya
da diger pozitif delillerle desteklemesi yoniiyle farkli bir goriintii ¢izse de?
bizim degerlendirmemize gore onerdigi sistem ¢esitli agilardan ansiklopedik
sarihlerin 6zellikle de Ibn Hacer’in Fethii'l-Bdri’sinde, baglami bulunan bir ha-
disi serh etme metoduna benzemektedir. Gergi yazar, kitabii Ibn Hacer’in
serh metodunu dikkate alarak agtklamamaktadir. Ancak burada Ibn Hacer’in
yontemiyle Apaydin’in 6nerdigi sistemi karsilastirmak, birbiriyle uyusan ve
ayrisan yonlerine dikkat ¢ekmek, s6z konusu biitiinsel yaklasimi anlamay:
kolaylastiracagi i¢in 6nemli goriinmektedir.

Fethii’l-Béri’de 6zellikle, sebeb-i vuridu olan ya da sahabe doneminde bir
olay neticesinde rivayet edilen bir hadisin serhinde, Buhari hadisinde yer al-
mayan arka plan bilgilerinin, sz konusu hadisin farkli isnadlar1 yardimiyla
ortaya konmaya galisildig1 goriilmektedir. Ibn Hacer, serhinin bir¢ok yerinde,
asil metinde “Bir adam geldi/soyledi vb.” seklindeki kapali ifadeleri, hadis,
tarih, ensab gibi ulagilabildigi kaynaklardan bulmaya ¢aligmakta, varsa, sz
konusu olayin detaylarini zikretmektedir.# Bu yontemle ilgili hadiste sorun
olarak goriilen bir hususun ¢éziim veya ¢dziim yollar: sunulmus olmakta ve
ilgili hadisin baglaminin daha iyi anlasilmasi saglanmaktadir. Boylece oku-
yucu, incelenen hadisin daha net bir resmini elde etmis olmaktadir. Bu yakla-
sim, Ibn Hacer’in, bir hadisi en iyi diger bir hadisin agiklayacag diisiincesinde
de kendisini gosterir.> Nitekim Ibn Hacer, farkli raviler tarafindan cesitli se-
killerde ihtisar edilerek nakledilen Ubade b. Samit’in Allah Restilii'nden ak-
tardigy bir rivayeti kaydettikten sonra hadisleri serh etmeye niyetlenen kim-
selere su tavsiyede bulunmas: onun bakis agis1 hakkinda bir fikir vermektedir.
Ibn Hacer sdyle demektedir:

Hadisleri degerlendirmek isteyen bir kimsenin, dnce hadisin tariklerini topla-
masl, sonra da sahih isnadlar1 bulunan metinlerinin lafizlarini bir araya getir-
mesi ve onu tek hadis olarak serh etmesi gerekir. Zira bir hadisi, en iyi diger
hadis agiklar.¢

Neticede Ibn Hacer’in serhi, Buhari’nin Sahil’inde gegen bir hadisin farkl
tariklerini bir arada gérme ve bir hadisi biitiinliigli iginde okuma noktasinda
iyi bir kaynak goriiniimiindedir.

Mehmet Apaydin’in 6nerdigi sistem Ibn Hacer'in Fethii’l-Bari’de uygula-
dig1 metotta oldugu gibi bir hadisin biitiin tariklerini/metinlerini toplama ve
bu yolla bir sonuca ulasma noktasinda uyusmaktadir. Bununla birlikte o Tbn
Hacer'in uygulamasin genislettigi, 6zellikle bilgisayar teknolojisi sayesinde

3 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 188-202, 226-238.

4 Ornek olarak bk. Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethii’l-Bdri bi-serhi Sahthi’l-Buhdri, thk. Abdullah b.
Abdiilaziz b. Baz (Beyrat: Darii’'l-Ma'rife, ts.), 5: 103-104.

5  Ornek olarak bk. ibn Hacer, Feth, 4: 121; 11: 317.

6 Ibn Hacer, Feth, 6: 475.
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daha kullanigh hale getirdigi noktalar bulunmaktadir. Mesela Ibn Hacer, do-
gal olarak biiyiik oranda Buhari’nin Sahih’indeki hadisi merkeze almakta ve
hadislerin diger tariklerinden hareketle konuyu ilgilendirdigi kadar baglam
bilgisi vermektedir. Mesela o, tabii bir sekilde, serh ettigi hadisle ilgisinin ol-
madigin diigiindigii ya da ilgisini zayif buldugu bilgileri kaydetmemektedir.
Oysa Mehmet Apaydin, hadisle dogrudan ilgili olsun veya olmasin s6z ko-
nusu olayin gectigi biitiin bilgileri, hatta oncesinde yasanan diger olaylar1 da
bulmaya calismakta ve hadiseyi adeta bir giinliik olusturur gibi Resulullah’in
o giin yasadig1 her seyi anlatmay1 hedeflemektedir.

Kaynaklara ulagsma bakimindan Ibn Hacer’in, temel hadis ve siyer kitap-
larmin yanu sira pek fazla bilinmeyen bir hadis ciiziinden de konuyla ilgili bir
tariki okuyucuya sunabildigi goriilmektedir. Apaydin ise, genis bir ezber ve
kaynaklara niifuzu gerektiren bu gorevi bilgisayar teknolojisiyle asmay1 he-
deflemektedir. Kullandig1 programda, bir hadiste gegen her bir eylem, olay,
nesne, zaman, mekan ve benzeri 6zellikler kodlanmakta,” béylece belirli bir
hadis ekrana getirildiginde, bilgisayarda o hadisle bir¢ok yonden iliskilendi-
rilmis materyallerin dokiimii de yapilabilmektedir. Bu noktada Ibn Hacer (ve
muhtemelen etrafinda birlikte ¢calistig1 ekibi), temel kitaplara yakinlig: vesile-
siyle, bugiin elimizde olmayan eserlere de sahip olmasindan Gtiirii avantajl
iken Apaydin, kullandig bilgisayar programi sayesinde pek ¢ok materyali bir
arada gorebilmesi yoniinden avantajli olmaktadir. Tabii burada programa
hangi verileri girdigimiz ve iliskilendirmeyi hangi esaslara gore yaptigimiz
meselesi ayr1 bir konudur ve asagida bu husus kismen tartisilacaktir.

Apaydin’in Ibn Hacer’e gére avantajlarindan bir digeri de bazi olaylarda
bilimsel verilerden sik¢a yararlanmasidir. Ornegin o, Biitiinsel Yaklagim kita-
binda inceledigi kustif hadisinde Medine’de hangi zaman diliminde giines tu-
tuldugunu tespit igin NASA verilerinden yararlanmis ve bu verileri bu ha-
disle irtibatlandirmistir.® Kazilardan elden edilen bulgular, kitabeler, sikkeler
ve benzeri malzemeler, olusturulan sistemde ilgili goriilen hadislerle iligki-
lendirilmektedir.® Tabii bu verilerin her birinin dogrulugu meselesi ayr1 bir
konu olarak karsimizda durmaktadir.

Bu noktada asil degerlendirilmesi gereken husus Apaydinin fbn Ha-
cer’den farklilastigt durumlardir. Ornegin Tbn Hacer, konuyla ilgili metinleri
bir araya getirmekle hadisin daha iyi anlasilmasini hedeflemekte, buradan ha-
reketle sistematik olarak onlarin sahihliginin tespitine bir yol aramamaktadur.
Kitabin baghgindan da anlasilacagi tizere Apaydin ise bir konuya ait metinleri
bir araya toplamakla, nihai olarak olayin siibutunu hedeflemektedir. Ibn Ha-

7 Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 188-202, 226-238.
Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 257.
9  Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 226-239.

o]
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cer’in serh metodunda, durumu belirtilerek yerine gore zayif isnadlar kulla-
nilsa da terkinde ittifak edilmis yalanci ravilere ve mevzu isnadlara bir rol
verilmemektedir. Apaydin’in sisteminde ise kezzab bir raviden gelen bir ola-
yin anlatimiyla sahih isnada sahip bir hadis ayn1 degere sahiptir.’® Bagka bir
deyisle Apaydin, mevzu rivayetlerde zikredilen bilgileri dogrudan kullan-
masa da yaklagiminin temelini olusturan kurguyu insa ederken sahih hadisle
mevzu hadis ayrimini yapmamakta, hangi rivayet kurguya daha uygunsa
onu kabul etmektedir. Onun agisindan bu durumun sahih hadisler i¢in de ge-
cerli oldugu soylenmelidir. Yani bunlar da kurguya uygun ise kullanilmakta-
dir. Ibn Hacer, bir olayin agik bir sekilde pargalar1 olan kisimlarini birlikte de-
gerlendirmektedir. Iki olay birbirine benzese de onlarin iki farkli hadise olma
ihtimalini dikkate almakta' ya da alternatif olarak sunmaktadir. Dolayisiyla
o, Restiliillah’in mubhtelif olaylar vesilesiyle soylemesi miimkiin olan ve farkli
sahabiler kanaliyla gelen hadislerde bu yontemi, ilgili hadisin muhatabini,
baglamini ve hadislerin birinde eksik ya da ziyade s6z konusu olup olmadig:
gibi hususlar tespit etmek igin kullanmamaktadir. Ancak buradan hareketle
Ibn Hacer'in hadisin genel manasini anlamak igin aym konuda baska sa-
habiler vasitasiyla gelen rivayetleri dikkate almadig1 anlasilmamalidir. Bu
ayn bir konu olup, Hz. Peygamber bir hadisi ayr1 ayr1 meclislerde sdyleme-
sine ragmen onun bir sézii digerini mana itibariyle agiklayabilir. Ibon Hacer de
serhinde hadisin manasini anlamak i¢in dogal olarak bu durumdan istifade
etmektedir. Apaydin’in 6nerdigi sistemde ise bir hadis ancak bir olayla iligki-
lendirildigi zaman'? degerlendirilebildigi i¢in miimkiin oldugu 6l¢iide o s6-
ziin baglaminin bulunmasi gerekir. Dolayisiyla bu sistemde bir hadisin bir
sekilde benzerlerinin bulunmas: ve bu sdzlerin ayni olaym bir parcasini tem-
sil ediyor olmas1 6nemli hale gelmektedir.

Yazarin kitaptaki iddialar1 dikkate alindiginda, onun Ibn Hacer basta ol-
mak tiizere ansiklopedik serhlerden ayrilan yonlerinin, aslinda yazarin oner-
digi sistemin 6zgiin kisimlarini olusturdugu anlagilir. Dolayisiyla bu farkli-
Iiklarin ayrintili olarak degerlendirilmesi faydali olacaktir.

1.1. Kezzab ve Sika Ravi Esitligi: Cerh-Ta‘dil’in Devre Dis1 Birakilmasi

Apaydin’in 6nerdigi sistemin en dikkat ¢eken kismi, klasik alimler tarafindan
biiyiik ugraslarla gerceklestirilen ravi degerlendirmelerinin stibjektiflik tasi-
dig1 iddiasiyla goz ardi edilmesidir.’® Yazar bu sorununu ortadan kaldirmak
ve sistemin nesnel sonuclara ulasabilmesini saglamak amaciyla bir olaydan
bahseden her ravinin rivayetini isin igine katmaktadir. Dolayisiyla sistem agi-
sindan bir hadisin Buhari’'nin Sahil’inde ge¢mesiyle mesela zayif hadisleri

10 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 325.

11 Ornek olarak bk. ibn Hacer, Feth, 11: 267.
12 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 187.

13 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 89.
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toplayan bir eserde kezzab bir ravi tarafindan zikredilmesi arasinda bir fark
bulunmamaktadir. Dogal olarak boyle bir hadis, $ii, Zeydji, ibazi veya Mute-
zill bir kaynakta da zikredilebilir ve oralarda bulunan bir hadisin degeri de
temel hadis kitaplarinda kaydedilenler ile aynidir.

Yazarin mevzu hadislere sistemde yer vermesinin bir diger sebebi ise bir
olayla ilgili metinler bir araya toplanip, ayni olaya ait -sayet miimkiinse- bi-
limsel veriler yardimiyla gergek bir kurgu kuruldugunda yalan sdyleyen ya
da hata yapan sahislarin kendiliginden ortaya ¢ikip elenecekleri diisiincesidir.

Teorik olarak diisiiniildiigiinde bir yalanci ravi ayn olay1 anlatan dogru
sozlii kisilere acik bir sekilde muhalefet ediyorsa bunun tespiti kolaydir ve
sistem burada islevsel goriinmektedir. Ancak bu ravi bir olayin genel kurgusu
ile gelismeksizin ziyade bir bilgi veriyorsa veya Hz. Peygamber’in s6z veya
eylemine ziyade bir bilgi ekliyorsa bu durumda, diisiik bir seviyede de olsa,
kurguda kendisine yer bulabilmektedir. Gergi sistemde bu durum sika raviler
i¢in de gegerlidir, yani onlarin zikrettikleri ziyade bir bilgi de diisiik bir sevi-
yede kurguya dahil edilmektedir. Ancak teorik olarak dogru sdyleyenle ya-
lancinin arasini ayiran temel bir husus s6z konusudur. O da yalanci ravilerin
bir metni alarak kaynagini gizlemek suretiyle kendilerine mal etmeleri (hadis
hirsizlig1) veya ona yeni bir isnad ekleme olasiligidir. Ozellikle siyasi, fikri ve
mezhebi ¢ekismelerin ¢ok oldugu alanlarda bu islemlerin (¢alma ve uyduru-
lan metne isnad ekleme) tekrarlanmasi sayesinde bir bakima sanal gerceklik-
ler olusabilir. Ornegin Ehl-i Siinnet ile Sia’nin oldukga farkli degerlendirdik-
leri Gadir-i hum olay1'* veya Tayr hadisi’® gayet genis isnat aglariyla nakle-
dilmesine ragmen klasik cerh-ta’dil ilkelerine gore birgok zayif ve yalanci ra-
vinin dahil oldugu ve metne gesitli ekleme-cikarmalarin yapildig: bir olaydur.
Bundan da 6te Ehl-i Stinnet’in temel kaynaklarinda hemen hi¢ bulunmayan
bir imamin gaybete erecegi fikrine dair $il kaynaklarda oldukea fazla riva-
yet/hadis zikredilmektedir. Ayrica bunlarin $ia’da gaybet sonras: yazilan ha-
cimli kitaplar1 dolduracak kadar genis oldugu belirtilmelidir. Dolayisiyla,
muhtemelen bu {i¢ olayin (Gadir hum, Hadisii't-tayr ve Gaybet) 6nerilen sis-
teme gore incelenmesi, ¢tkan sonuglarin ise isnadlarindaki ravilerin kimligi

14 Hz. Peygamber’in “Size degerli iki sey birakiyorum...” seklindeki sakaleyn hadisini sdyle-
digi mekana verilen isimdir. Daha sonra Resfilullah Hz. Ali'nin elinden tutarak “Ben kimin
mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” hadisini sdylemistir. Cesitli ayrintilar iceren bu olay
Siiler igin Hz. Ali'nin imametinin en énemli delilleri arasinda sayilir. Toplu bilgi i¢in bk. Et-
hem R{ihi Figlali, “Gadir-i Hum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13: 279.

15 Hadisii't-tayr: kendisine kizartilmis bir kus getirilen Hz. Peygamber’in, bunu Allah’in en sev-
digi bir kul ile yemek i¢in dua etmesini, bunu duyan Hz. Enes’in Ensar’dan biri olmas1 umu-
duyla beklerken kapiya Hz. Ali'nin gelmesini ve {i¢ defa onu “Resulullah mesgul” diyerek
geri cevirmesini anlatir. Bk. Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamd1
Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 1: 253. Sia bu hadisi Hz. Ali’nin
imametine delil olarak kullanmaktadir.
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agisindan tekrar gozden gegirilmesi ¢okc¢a hata yapan ve yalanc ravilerin
sahte/sanal bir gerceklik olusturup olusturamayacagini anlamak agisindan
onemli goriinmektedir.

1.2. Kurgu Olusturma: imkan1 ve Sorunlart

Yukarida Ibn Hacer’in bir olayin farkli tariklerinden hareketle hadisi agikla-
maya ¢alisirken ayni olaydan bahsettigi asikar olan bilgileri bir araya getirdigi
belirtilmisti. Eger olayin tekrarlama ihtimali bulunuyor ve 6zellikle de hadi-
sin sahabi ravisi farkli ise Ibn Hacer’in buna gére davrandigi dikkat gekmek-
tedir.’® Apaydm’mn onerisinde ise kurgu olugturabilme sistemin adeta omur-
gasini belirledigi icin iki ayr1 sahabiden gelen ve aralarindaki farkl: anlatim-
lara ragmen Ortiisen bazi ctimlelerden hareketle onlarin ayni oldugu varsayil-
maktadir. Aslinda bu sekildeki bir diisiince tarzi teorik olarak biitiiniiyle yan-
Iis kabul edilmemelidir. Her iki rivayette (veya fazla rivayetlerdeki) ortiisen
kismin karakteristik ozellikler icermesi, yapist itibariyle olay tekrarlanmaya
miisait olmamasi gibi noktalar burada belirleyici bir husus olarak goriilebilir.
Ornegin meshur Cibril hadisinde, Cebrail'in Hz. Peygamber’e gelerek iman,
Islam, ihsan, kiyamet saati sorularini sormasi birden fazla gerceklesmesi pek
miimkiin gorlinmedigi i¢in yasananlar1 aktaran farkl: sahabilerin ayn1 olay-
dan bahsediyor olmalar1 kuvvetle muhtemeldir. Ancak bir sahabinin gelip be-
lirli bir konuda soru sormasi, sayet bu soru ¢ok karakteristik unsurlar igermi-
yorsa, tekrarlanmaya miisait bir yapidadir. Yani iki farkli sahabi ayni soruyu
sorma ihtimali giindeme gelmektedir. Dolayisiyla burada iki rivayetin aym
olaydan bahsettigini gosteren kuvvetli delil ya da karinelere ihtiyag hissedil-
mektedir. Ayrica her iki rivayetin tariklerinde onlarmn farkl olduguna isaret
eden unsurlarin bulunmamasi ya da bunlarin telif edilebilir olmasi beklenir.
Ornegin yazarin zikrettigi iki haydut olayinda bdyle bir durum s6z konu-
sudur. Zira bu olayda Said el-Arci’nin naklettigi bir hadiste Allah Resfilii Arc
bolgesinden Kuba'ya gecerken daglik alan: tercih etmis ve orada iki hirsizla
karsilasmistir. Adlarinin “Muhanan” oldugunu 6grenince “Hayir sizin adla-
riniz Mitkreman’dir” diyerek onlarin Medine’ye gelmelerini istemistir.”” Tki
haydut olay: hicret hadisesinden bahsedilmeksizin, tabitin tabakasina men-
sup Abbas b. Abdurrahman b. Mina tarafindan da nakledilmektedir. Burada
ayrintih bir baglam bilgisi verilmeksizin Hz. Peygamber’in iki kotii adama
rastladig1, bunlarin yol kesip adam oldiirdiikleri, ancak Nebi yanlarina gi-
dince abdest alip, namaz kildiklari sonra da beyat ettikleri belirtilmistir. Daha
sonra bu iki adam “Ey Allah’in Restilii biz senin yanina gelmek istedik ama

16 Hadiselerin hangi durum ve sartlarda tekrarlamasinin kabul edilecegi konusunda bk. Hamza
Bekri, Taaddudii’l-hddise fi rivdydti’l-hadisi'n-Nebevi (Katar: Vizaretii'l-evkaf ve’s-sulini’l-
Islamiyye, 1432/2011), 105.

17 Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 259.
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Allah adimlarimizi kisaltti (nasip etmedi)” demistir. Bunun iizerine Allah Re-
sulli “Sizin adiniz nedir?” diye sorunca “Muhanan” diye cevap vermisler, Hz.
Peygamber de “Hayir siz ikiniz ‘Miikraman’siniz” diye mukabelede bulun-
mustur.18

Zikredilen ikinci olayda s6z konusu iki haydudun “Ey Allah’in Restilii biz
senin yanina gelmek istedik ama Allah adimlarimizi kisaltt1 (nasip etmedi)”
kismi, sanki daha 6nce bu sahislarin Restilullah’in yanina gitmeyi planladik-
lar1 gibi bir anlam ¢agristirdig1 igin hicret hadisesiyle pek uygun diismedigi
sOylenebilir. Ancak iki haydudun isimlerinin ayn1 anda “Muhan” olmas: ve
bunlarm “Miikrem”e ¢evrilmeleri karakteristik bir benzerlik sayilabilir. Zira
bu isimlerin dénemin kiiltiiriinde pek yaygin olmadig1 anlasilmaktadir. Nite-
kim Ibn Hacer sahabe biyografisinde sadece ii¢ kiginin ismini “Miikrem” ola-
rak kaydetmistir. Bunlarin ikisi yukarida anlatilan Sa’d el-Arcl olayindaki
Miikrem isimleridir.!® Dolayisiyla, hem bu karakteristik benzerlik hem de sa-
habi biyografisinde sadece bu olaymn anlatilmas: iki kissanin ayn1 olduguna
ve birlikte degerlendirilmesi gerektigine isaret edebilir.

Ancak benzerlikler her zaman bu kadar karakteristik olmayabilir. Ornegin
Apaydin’in ayn1 hadisenin bir pargasi olarak gordiigii olaylardan birisi hadis-
lerin Kur’an’a arz edilmesini ifade eden rivayettir. Erken donemde Ebti Yasuf
ve $Safil'nin kitaplarinda bu hadis Ebi Ca’fer Muhammed el-Bakir’dan naklen
Hz. Peygamber’den rivayet edilmektedir. Buna gore Allah Resilii, Yahudile-
rin Hz. Isa’ya yalan sdylediklerini goriince minbere ¢ikip “Benden hadisler
yayilacak. Kur'an’a uygun hadisler geldigi zaman o bendendir, ancak
Kur’an’a muhalif bir hadis nakledildigi zaman ise benden degildir” demis-
tir.20

Yazar daha sonra Tufeyl b. Sahbere’den gelen farkli bir hadisi daha zikre-
der. Soyle ki bu sahabi riiyasinda Yahudilerle karsilasir ve onlara “Uzeyr Al-
lah’in ogludur demeseniz sizler (iyi) bir topluluksunuz” diye seslenir. Onlar
da “Allah ve Restilii dilerse” demeseniz sizler de (iyi) bir topluluksunuz” diye
karsilik verirler. Daha sonra benzer bir diyalog Hristiyanlarla da yasanur. Er-
tesi giin Tufeyl riiyasin1 Hz. Peygamber’e anlattiginda Allah Resfilii hutbeye
cikar ve “Tufeyl bir riiya gordii ve onu sizden bazilariniza anlatti. Sizler dyle
bir kelime soyliiyorsunuz ki haya ettig§imden dolay1 onu yasaklayamiyor-
dum. Bundan sonra “Allah ve Resfilii dilerse” demeyin buyurdu.? Bu olay
Cabir b. Semure kanaliyla da “Bir adam riiyasinda Yahudilere rastladi...” di-

18 Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 245.

19 Ahmed b. Ali b. Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahibe (Beyriit: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 6: 136.
20 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 338-339.

21 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 340.
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yerek anlatilir ki bu anlatimda s6z konusu riiyay:r goren kisi Tufeyl olmali-
dir.22 Bu iki hadisin devaminda ise yazar Abdullah b. Ca’fer el-Hasimi — Ab-
dullah b. Misver kanaliyla gelen bir hadis daha nakleder. Buna gore Restilul-
lah bir grubu Yahudilere gonderip yalan soylediklerini anlayinca onlardan
uzaklasmis, daha sonra Hristiyanlar’a bir grup gondermis, yalan sdyledikleri
ortaya ¢ikinca onlari da terk etmistir. Allah Restilii, daha sonra kendi ashabiru
toplamuis ve soyle buyurmustur:

Benden 6nceki Nebilerde oldugu gibi bana da bir¢ok s6z isnad edecekler. Ben-
den bir hadis nakledildiginde Allah’in Kitabina arz edin (itibar edin). Allah’in
kitabina uygun olanlar benim hadisimdir. Allah, Nebi’sini Kitabi ile hidayete
eristirir. Kitaba muvafik olmayanlar ise benim hadisim degildir...?

Yazar, sonrasinda Yahudi ve Hristiyanlarin peygamberlerine yalan soyle-
meleri iizerine Allah Resfilii'niin arz hadisini naklettigini Abdullah b. Omer
vasitasiyla nakleder.?* Bu hadis baglam bilgisi olmadan Eb{i Hiireyre ve Mu-
hammed b. Ciibeyr’'den de nakledilmistir.2> Bununla birlikte Muhammed b.
Ciibeyr rivayetinde Kur’an’a arz olayimnin bulunmadigi, “maruf olanlar: alin,
miinker gordiiklerinizi almaym” buyruldugu belirtilmelidir.

Biitiin bu rivayetleri zikrettikten sonra Apaydin, bu hadislerden bir kurgu

olusturur. Baska bir ifadeyle ona gore arz hadisinin baglami ve 6ncesinde ya-
sananlar su sekilde gerceklesmistir:
Tufeyl b. Sahbere riiya goriir, bunu bazilarina ve Hz. Peygamber’e anlatir...
Hz. Peygamber insanlar1 hutbe i¢in ¢agirir... Hz. Peygamber Tufeyl'in riiya-
sin1 anlatir. Sonrasinda “Benim adima hadisler ¢ogalacak...” der ve arz hadi-
sini sOyler. Sonrasinda ise Allah Restilii benim hakkimda “Allah ve Resfilii
dilerse” demeyin, “Sadece Allah dilerse” deyin ifadesini kullanur. 26

Apaydin’in olusturdugu bu kurguya bakildiginda, isin dogrusu Ebi Yu-
suf ve Safii’nin naklettigi arz hadisiyle riiya oldugu acikca belirtilen Tufeyl
rivayetlerinin arasinda herhangi bir ilgi goriilmemektedir. S6z konusu Tufeyl
rivayetlerinde hadislerin yaygimnlasacag: ve Kur’an’a arz: olay1 zikredilme-
mekte sadece “Allah ve Restli dilerse” sozii elegtirilmektedir. Sonraki riva-
yetler ise arz hadisini icermekle birlikte bunlar Eb{i Yusuf ve $afii’nin naklin-
den temel bir noktada ayrilmaktadir. $oyle ki, EbG Yusuf ve Safii’'nin kaydet-
tikleri rivayette Yahtidiler, Hz. Isa adina yalan soylerken, digerlerinde her ka-
vim kendi peygamberleri hakkinda yalan sdylemektedir. Neticede bu iki grup
hadis, arz hadisinin zikredilmesi noktasinda ortak iseler de aralarinda baglam

22 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 342.

23 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 345.

24 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 346.

25 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 347-349.

26 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 359-360. Bazi ifadeler kisaltilarak alinmistir.
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farkliliklar1 bulunmaktadir. Ote yandan ilk bakista bu olayin Medine’de geg-
tigi anlasilmaktadir. Ancak ayni hadisi Ca’fer-i Sadik’tan nakleden Kiileyni
rivayeti ise olayin Mina’da gectigini haber vermektedir.?” Dolayisiyla burada
s0z konusu hadisenin nerede gectigi ve miikerrer olup olmadig: (6nce Me-
dine’de, sonrasinda ise onemine binaen Mina’da tekrar etme ihtimali) dikkate
alinmalidir. Bununla birlikte yazar, olusturdugu genel kurguda Yahudi ve
Hristiyanlar ile gergek bir konusmadan bahsetmemis, bunun yerine Tufeyl b.
Sahbere'nin rityasini dikkate almistir. Ancak, bana gore, metinlerde her iki
olayin (Tufeyl ve arz hadisi rivayetleri) birlikteligini gdsteren agik bir gosterge
bulunmamaktadir. Yazar ise ayn1 kanaatte degildir. Ona gore yukarida Ab-
dullah b. Ca’fer el-Hasimi — Abdullah b. Misver isnadiyla alintilanan hadis,
her iki metnin aym ortamda gergeklestigini gostermektedir. Yazarin ifadesi
su sekildedir:
Tufeyl b. Sahbere'nin gérdiigii bir rityay1 Hz. Peygamber’e anlatmasiyla geli-
sen bir olay séz konusudur. Ozellikle Abdullah b. Ca‘fer el-Hasimi’den ri-
vayet edilen metinle birlikte Hz. Peygamber’in bu sozleri soyledigi yer, za-
man ve o sirada yaninda bulunan kimselerin tespiti miimkiin hale gelmigtir.2
Aslinda Tufeyl b. Sahbere olayi ile arz hadisini art arda devam eden bir
olay saymak, hadisenin kendi i¢ baglami agisindan da sorunludur. Zira s6z
konusu riiyada Tufeyl’in, Yahudi ve Hristiyanlara yonelttigi suglama, kendi
peygamberlerini Allah’mn oglu oldugunu iddia etmeleridir. Onlar da buna
“Allah ve Resfilii dilerse” suglamasiyla karsilik vermislerdir. Yahudi ve Hris-
tiyanlara yoneltilen bu sdylem Kur’an’da oldugu i¢in yeni bir bilgi degildir ve
s0z konusu sahabi de zaten buradan hareketle onlar1 uyarmstir. Dolayisiyla
zaten var olan bu bilgiden dolay1 Allah Restlii’'niin arz hadisini sdylemesi pek
makul goriinmemektedir. Yeni olan bilgi, “Allah ve Restilii dilerse” kismidir
ki zaten ilgili hadisteki ana vurgunun burasi oldugu anlagilmaktadir.
Yazarin, yukarida alintilandigi tizere, Tufeyl’in riiyasi ile arz hadisini bir-
likte kurgularken merkezi rol verdigi Abdullah b. Ca’fer el-Hasimi — Abdul-
lah b. Misver isnadiyla gelen hadis ise yakindan incelenmelidir. Zira bu hadi-
sin ikinci ravisi Abdullah b. Misver, Ca‘fer b. Ebi Talib’in torunlarindan biri-
dir ve yalanci, metruk gibi vasiflarla tanitilmaktadir. Ayrica onun uydurdugu
hadislerin diger insanlar tarafindan da alintilandig1 kaydedilmektedir.? O
halde yalanci olan bu sahis aslinda tamamen kendi kurgusunu olusturmus
olabilir. Bu durum bir kez daha yalancilarin sisteme katilmasinun riski hak-
kinda bir fikir vermektedir.

27 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 344.

28 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 362.

29 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizanii'l-i‘tiddl fi nakdi'r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-
Bicavi (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, ts.), 2: 504.
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1.3. Sistemin Kapsami: Baglami Zikredilmeyen Hadisler ile Ferd ve Garib
Rivayetler

Buhari rivayetinde ya da ayni hadisin farkli tariklerinde bir olay varsa, Ibn
Hacer’in, bu olay1 farkh tariklerindeki ayrintilar: bir araya getirmek suretiyle
hadisin daha iyi anlagilmasina gayret ettigi yukarida sdylenmisti. Ancak Ibn
Hacer, bazi hadisler Hz. Peygamber tarafindan ibtidaen séylendigi ya da bag-
lamu sahabiler tarafindan nakledilmedigi icin bu yontemini her zaman kullan-
mamaktadir. Zira boyle durumlarda bir hadis ayni veya benzer lafizlarla soy-
lenmis olsa da Allah Restilii tarafindan miikerrer olarak dile getirilme ihtimali
mevcuttur.

Apaydin'in 6nerdigi sistem ise zaman, mekan, eylem ve benzeri birlikte-
liklerden hareketle bir kurgunun olusturulabilmesine dayandig1 i¢in onun, te-
orik olarak bu noktalarda ttkanma yasamasi beklenebilir. Yazarmn bu konu-
daki ¢cikis noktasi, muhtemelen, devasa hadis, tarih, nesep... kiilliyatinda bu
soziin bir benzerinin baglam bilgisiyle zikredilmesi ve bu vesileyle bir kurgu-
nun olusturulabilmesi imkanidir. Ancak ayni olaydan bahsettigi diisiiniilen
iki hadisenin birlestirilmesi bir 6nceki baslikta zikredildigi {izere cesitli sikin-
tilar1 biinyesinde barindirmaktadir. Zira hadislerde sik¢a gecen mii'minlerin
Ozellikleri, miinafiklarin hasletleri gibi konularin Restilullah tarafindan mii-
kerrer olarak soylenme ihtimali ytiiksektir.

Ferd ve garib hadislerde de benzer bir sorun dikkat cekmektedir. Zira kla-
sik alimler tarafindan da genelde zayif raviler vasitasiyla nakledildiginden
dolay1 elestirilen bu tiir hadislere dair fazla bilgi bulmak zor olabilir. Gergi
bunlardan bir kisminin sadece isnad agisindan ferd veya garib sayildig: belir-
tilmelidir. Baska bir deyisle metnin farkli sahabiler vasitasiyla kaynaklarda
zikredilmesi miimkiindiir. Dolayisiyla onerilen sistemde bu tiir hadislerin es-
lestirmesi yapilabilir. Ancak bu da bir sekilde baglam bilgisinin bulunmasina
veya karinelerin olusmasina baglidir. Bazi hadislerde ise metnin de garib ol-
dugu belirtilir. Bu gibi durumlarda Siinni alimlerin dikkate almadig: $ii, Mu-
tezill kaynaklardan ya da -konu miisaitse- pozitif verilerden yeni bir bilgi tes-
pit edilemezse kurgunun olusturulmas: pek miimkiin goriinmemektedir. Bu
durumda hadisin bir olay olmasi da sonucu pek degistirmeyecektir. Ornegin
onceki yillarda Tiirkiye dahil bir¢ok tilkede tartisilan kadinlarin imam olmasi
meselesinde delil olarak ileri siiriilen Ummii Varaka’min ev halkina imamhik
yaptigina dair hadis i¢in Hakim en-Neysabtiri, “Bu garib bir siinnettir, bu ko-
nuda bagka miisned bir hadis bilmiyoruz.” demektedir.?® Konu hakkinda
miistakil bir makale kaleme alan Mustafa Ertiirk de hadisin sadece Ummii

30 Ebéi Abdullah ibnii'l-Beyyi’ Muhdmmed Hakim en-Neysabtiri, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn
(Beyrt: Darii’l-Ma'rife, ts.), 1: 203.
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Varaka kanaliyla nakledildigini belirtmektedir.3! Eger bu tespitler dogruysa
yani gergekten bu konu sadece Ummii Varaka'nin anlatimiyla gelen bir uy-
gulamaysa Apaydin’in 6nerdigi sistemin Ummii Varaka'min erkeklere imam
olma meselesini farkli kaynaklardan test etme imkani kalmiyor demektir. Bu
gibi yerlerde Apaydin'in ¢6ziimii, yeni bir veri ¢ikana kadar tevakkuf etmek-
tir. Hatta yazar, “temkinli giiven” kavramiyla birlikte bunu sistemin iki temel
ayagindan biri olarak kabul etmektedir.? fleride bu kavramin sistem agisin-
dan ne anlama geldigine ve ne kadar kullanigh olduguna tekrar doniilecektir.

Apaydin sika veya kezzab raviler arasinda bir fark gérmedigi i¢in metni
ferd sayilan hadisler arasindaki mevzu rivayetler yukarida zikredilen sorunu
daha da derinlestirmektedir. Ornegin, mevzuat edebiyatinda yer alip da gogu
kere bir isnadi bile bulunmayan ya da “ash yoktur” veya “mevzu” denilen
hadisler icin bu sistemin 6nerdigi kavram, muhtemelen, yine tevakkuf ola-
caktir. Mesela “Eger bir insan herhangi bir tasa hiisn-i zan beslese o tas ona
fayda verir”3 veya “Sayet piring adam olsaydi halim selim biri olurdu”3 ya
da herhangi bir isnadi bilinmeyen “Magfiret edilmis kisilerle yemek yiyen de
bagislanir”3 gibi uydurmalarin, onerilen sistem igerisinde tevakkuf diginda
¢Ozlimil zor goriinmektedir.

Apaydin’in 6nerdigi sistemin bir hadisin anlamindan hareketle degerlen-
dirmeyi dikkate almadig1 hatirlanirsa, onun bir isnad1 bulunmasina ragmen
uyduruldugu agik olan rivayetlerde dahi tevakkuf etmesi gerekecektir. Me-
sela Eb(i Hiireyre kanaliyla Hz. Peygamber’e isnad edilen bir rivayette ona
Allah’in neden yaratildig1 sorulmus, Allah Restilii de “Yer ve gtk (maddele-
rinden) degil, Allah at1 yaratti, sonra kosturdu, at terledi ve Allah kendisini
bu terden yaratti” diye cevap vermistir.3 Birgok alimin kaydettigi gibi bu ri-
vayetin uydurma oldugunda herhangi bir siiphe yoktur ve isnadinda yer alan
Muhammed b. Sucd’ bu sozii uydurmaktan sorumlu tutulmustur. Ancak
Apaydin’mn onerdigi sistem, manadan hareketle bir hadisi degerlendirmeyi
acik bir sekilde disladig) i¢in bu rivayeti anlami nedeniyle reddetmemesi bek-
lenir.” Obiir taraftan yazar isnad degerlendirmesini siibjektif buldugundan
dolay1 g6z ard: etmektedir. Gorebildigimiz kadariyla kaynaklarda bu rivaye-
tin farkli isnadlar1 bulunmadigi i¢in bir kurgunun olusturulmas: da uzak bir
ihtimaldir. Bundan da 6te nasil bir kurgu olusturulursa olusturulsun boyle

31 Mustafa Ertiirk, “Kadmnlarin Erkeklere Namaz Kildirabilecegine Dair Bir Rivayet ve Referans
Degeri” Hadis Tetkikleri Dergisi 3/1 (2005): 105.

32 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 29.

33 Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Aliyyii'l-kari, el-Esrdru’l-merfila fi ahbdri’l-
mevziia, thk. Muhammed Lutfi es-Sabbag (el—Mektebeﬁj’I—islémi, 1391/1971), 282.

34 Aliyyii'l-kard, el-Esrdru’l-merfiia, 287.

35 Aliyyii'l-kari, el-Esrdru’l-merfiia, 319.

36 Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, Mevzilit, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine:
Darii’s-Selefiyye, 1386/1966), 1: 105.

37 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 148.
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bir hadisi kabul etmek miimkiin gériinmemektedir. Muhtemelen Apaydin’in
onerdigi sistem, bu hadisin diger isnad ve anlatimlarini buluncaya kadar te-
vakkuf etmeyi esas alacaktir.

Bu noktada hadislerin Kur’an’a arz, siinnete arzi gibi yazarin ikinci diizey
anlama dedigi degerlendirmelerin siibjektiflik tasidig1 dogrudur ve bu usulle
yapilan tespitlerin ¢ogu zaman metodik sorunlarla kars: karsiya kaldiklar1 da
bir vakiadir. Ancak buradan hareketle bir hadisin mevzu sayilmasinda anla-
min biitiiniiyle devre dis1 birakilmas: s6z konusu olmamalidir. Dolayistyla
sayet yazar, bu bakis agisina katiliyorsa onerisinde bu durumu tasrih etmesi
beklenir.38

1.4. Sistemin iki Temel Prensibine Yeniden Bakis: “Temkinli Giiven” ve
“Tevakkuf”

Yukarida zikredilen baslik ve 6rneklerde iki 6n kabul dikkat ¢ekmektedir.
Bunlardan birincisi yazar ister $ii, ister Siinni olsun ya da iginde sahih veya
mevzu rivayetleri barindirsin her tiir kaynaga giiveni esas alarak yaklasmak-
tadir. Zira yazar bir olaym parcalarini olusturan biitiin metinleri toplayip
farkh kaynaklarla ortiisenleri temel alarak bir kurguya ulagtiginda bu yapiyla
acik bir sekilde gelisik olanlarin kendiliginden ortaya ¢ikacagi varsayimindan
hareket etmektedir.? Bu vesileyle kendisi sistemin iki temel ayagindan ilkinin
“temkinli gliven” oldugunu kaydetmis® ve bunu “Bize ulasan bir haber veya
bilginin sahih bir aslinin olduguna inanmakla beraber temkini elden birakma-
mak, yani erigilebilen biitiin imkanlardan istifade ederek o haber veya bilgi-
nin dogrulugunu teyit etmeye ¢alismaktir” seklinde agiklamigtir.4!

Ancak “temkinli giiven” ifadesine yukarida zikredilen 6rnekler gerceve-
sinde tekrar bakildiginda ise “temkin” kelimesinin pek fazla islevsel olmadig:
anlasilmaktadir. Zira sistem, ¢akismadig1 siirece bir ravinin yalanci olup ol-
madigina bakmaksizin zikrettigi ziyade bir bilgiyi, en diisiik seviyede de olsa,
kurguya dahil etmekte hatta yukarida zikredildigi {izere yalanci ve metruk
oldugu belirtilen Abdullah b. Misver’in rivayetine merkezi bir rol vermekte-
dir. Bu durum sisteme giiveni zedelemekte yani onun gergek bilgiyle uydur-
may1 ayrramadigini gostermektedir.

Sistemin ikinci temel prensibi tevakkuftur. Yazar tevakkufu “Karsilasilan
bir haber veya bilginin mahiyeti hakkinda yeterli delil elde edinceye kadar

38 Mehmet Apaydin bir hadisin anlamu ile ilgili olmasa da hicri II. asirda sahabi oldugunu iddia
eden Meklebe b. Melkan ya da VIL asirda kendini sahabi olarak tamitan Reten b. Abdullah
gibi sahte sahabilerin varligini 6rnek vererek metinde tearuza karsi dikkatli olunmas: gerek-
tigini belirtmektedir (Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 147). Ancak bu tiir 6rneklerin metinde zik-
redilen misali kapsayip kapsamadig1 acik degildir.

39 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 199.

40 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 29.

41 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 181.
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lehte veya aleyhte bir kanaat belirtmeden beklemektir” seklinde agiklamis-
tir.#2 Bu ifade kitabin bir¢ok yerinde tekrar edilmistir.*

Bagka bir vesileyle yazar, olusturdugu sistemde rivayetleri dérde ayur-
makta ve bunlar1 1. Kabul edilenler, 2. Tevakkuf edilenler, 3. Reddedilenler,
4. Degerlendirilmemis olanlar geklinde simflandirmaktadir.# flk grubun,
olusturulan kurguyla uyum saglayanlardan tesekkiil ettigi goriilmektedir.
Ikinci siradaki tevakkuf ise “kurgu islemiyle ilgisi bulundugu anlagilan ancak
incelemeler neticesinde herhangi bir katk: verememis dolayisiyla kesin bir ir-
tibat bilgisi olmayan rivayetler” olarak aciklanmistir.#> Ancak tiglincii grupta-
kilerin reddinin de nihai bir karar olmadig;, bu tiir rivayetlerin gegcici olarak
reddedildigi anlagilmaktadir. Soyle ki yazara gore, iigiincii gruptakiler kur-
guda celigkili oldugu ortaya ¢ikan ifadeler olup bunlar baska baglantilar yar-
dimiyla bir rivayet veya rivayet ifadesine tartismasiz bir sekilde muhalif
olursa bu rivayet veya rivayetin ilgili ifadesi reddedilir. Ancak yazar bunlarin
sistemden atilmayacagim belirtir. Bunlar yeni veriler ve arastirmalar sonu-
cunda aksi yonde yani reddini gerektiren durumun aksine bir delil ¢ikarsa
kabul edilenler grubuna alinir, reddine gerekge olan durum ortadan kalkarsa
tevakkuf edilenler arasina aktarilir.# Son gruptakiler ise zaten hentiiz deger-
lendirilmemis ifadelerdir. Bunlar bir sekilde degerlendirilebilirse kabul, ret
veya tevakkuf kategorisine dahil edilecektir.#

Yukarida bizim ileri siirdiiklerimiz ve buradaki siralanan gruplarin di-
sinda yazar zaman zaman geliskili gordiigii 6rneklerde bu kavramin nasil kul-
lanilacagina dair misaller sunmaktadir. Bunlarin biri su sekildedir: Hayber
savaginda Miisliiman olan EbGi Hiireyre'nin, soz gelimi, Bedir savagina katil-
digim belirten, yani tarihi bir bilgiyle agik sekilde muhalif olan bir hadis bu-
lunsa miiellife gore bu bilgide tevakkuf edilmelidir. Zira burada EbG Hii-
reyre’nin baska bir sahabiden “kale fulaniin” diyerek nakletmesine ragmen
bu lafzin diisme ihtimali bulunmaktadir. Sayet bdyle bir kusur varsa bu du-
rum, diger tariklerin bir araya getirilmesiyle diizeltilebilir. Boyle bir kusur or-
taya konulamazsa tevakkuf etmek gerekir.*

Neticede ister bizzat Apaydin'in kendi ifadelerinden isterse zikredilen or-
neklerden hareket edilsin tevakkufun sistemin temel unsurlarindan birisi ol-
dugu acikca goriilmektedir. Ancak tevakkufu sistemin temel bir prensibi ha-
line getirmek Miisliimanlarin hadislerle olan iliski bi¢imi diistiniildiigiinde

42 Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 181.
43 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 29, 145, 181, 200, 208, 315, 316.
44 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 315.
45 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 315.
46 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 316.
47 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 316.
48 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 145.
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oldukga risklidir. Soyle ki, Miisliimanlar hadisleri sadece bilgilenmek i¢in 6g-
renmezler yani iligki bi¢imi sadece epistemolojik degildir. Bu hadisler bizlerin
hayatini sekillendiren, fikih, amel, ahlak ve benzeri konularda bize yon veren
bilgilerdir. Bagka bir ifadeyle hadislerle bizler arasindaki iliski varolugsaldir.*
Olaylara bu agidan bakildiginda tevakkufun, hadislerin tespitini yapmaya
aday olan bir sistemin temel prensibi olmamasi beklenir. Gergi klasik hadis
ilimlerinde tevakkuf teriminin varlig1 bir vakiadir. Ancak orada bu terim, iki
sahih hadis muaraza eder ve bunlar cem, tercih veya nesh yollariyla ¢oziile-
mez ise en son care olarak kullanilir.®° Baska bir deyisle bu ¢oziim yolu istis-
naidir. Bundan dolay da alimlerin ittifakla tevakkuf ettikleri belirtilen bir ha-
dis hemen hemen yok gibidir.

Netice itibariyle Apaydin’in 6nerdigi sistemde iki temel prensip olarak
zikredilen “temkinli giiven” ve “tevakkuf”un tekrar diisiiniilmesi gerekmek-
tedir.

2. Klasik Hadis Usiliine Yaklasimdaki Temel Sorunlar

Apaydin, kitabinin ilk kismini biiyiik oranda klasik hadis usuliiniin sorunla-
rina ayirmis, isnad ve metinle ilgili gesitli meseleleri giindeme getirmistir. Bu
makalede daha ¢ok Apaydin’in onerdigi sistemin tartisilmasi amaglandig:
i¢in klasik hadis usuliine yoneltilen elestirilerin daha sonraya birakilmasinda
bir sorun goriilmemistir. Bunda, 6nerilen sistem ile klasik hadis usuliiniin pa-
radigmalarinin farkli olmasi da 6nemli bir etkendir.

Apaydin’in, klasik hadis usuliiyle ilgili hemen hemen her konuya degin-
digi ve kendi zaviyesinden cesitli sorunlar: giindeme getirdigi belirtilmelidir.
Kitaptaki bir¢ok baslik cesitli sorunlar veya eksik degerlendirmeler icerdigi
i¢in tiim iddialarin tek tek bir makale gercevesinde incelenmesi miimkiin go-
rinmemektedir. Dolayisiyla burada Apaydin'in, klasik hadis usuliinii bir bii-
tiin olarak goriip goremedigini ortaya koyan noktalara yogunlasilacak ve
Ozellikle klasik hadis usuliinde saglam bir metne ulagmak i¢in isnad ve metin
degerlendirilmesinin nasil bir yaprya sahip olduguna vurgu yapilacaktir.

2.1. isnad Tenkidinde Adalet ve Zabt

Apaydin klasik hadis usuliiniin sorunlarin siralarken sistemin adalet ve zabt
konularinda oldukga genellemeci bir tavir sergiledigini belirtir. Yazar, bir ra-
vinin adalet yoniiyle mecruh olmas: durumunda onun biitiin rivayetlerinin
devre dig1 birakildigin, kesretii’l-galat oldugu belirtilerek zabt agisindan cerh

49 Benzer bir elestiri icin bk. Bekir Kuzudisli, “Hadis Arastirmalarinda Oryantalist Gelenek ve
Motzki”, Isnad ve Metin Baglaninda Hadis Tarihlendirme Metotlari, trc. Bekir Kuzudisli (istan-
bul: iz Yayncilik, 2011), 44.

50 fsmail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen fhtiluﬂur ve Coziim Yollar: (Istanbul: IFAV Yayinlari,
2010), 249.
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edilen bir raviden de ayn1 sekilde hadis nakledilmedigini ileri stirmektedir.5!
Asagida bu terimler etrafinda ifade edilen hususlara kisaca goz atmakta fayda
bulunmaktadir.

2.1.1. Adalet

Yukarida ifade edildigi iizere yazar, adalet terimini siibjektif oldugunu dii-
siind{igii yonlerini 6ne gikararak incelemektedir. Ornegin yazara gore Vakidi
gibi baz1 sahislar kezzab sayilarak rivayetleri devre dis1 birakilmis, akaid ve
fikih gibi metnin ikinci anlamiyla alakali ilimlerin etkisiyle bir¢ok ravi cerh
edilmistir. Bu ylizden Mutezile, Sia ve hatta Ehl-i Stinnet’e mensup birgok ra-
vinin mecruh sayildig1 ve rivayetlerinin alinmadig: goriilmektedir. Ona gore
bir ravi bir rivayetinde adil iken bagka bir rivayetinde adil olmayabilir.52
Klasik hadis usuliinde, Allah Restlii adina yalan sdyleyen bir ravinin bii-
tiin rivayetlerinin terk edilmesinin genel bir prensip oldugu dogrudur. Ancak
Apaydm’in onerdigi sistem degerlendirilirken ifade edildigi tizere bu, ¢ok
daha makul ve yerinde bir tavirdir. Zira yalan sdyleyebilen bir kisinin, uydur-
dugu bir metni yaymasi, serikatii’l-hadis yoluyla bir baskasinin hadisini ken-
dine mal etmesi, ona yeni bir isnad eklemesi ya da metne ziyadelerde bulun-
mas1 miimkiindiir. Hatta boyle bir metnin birka¢ yalancinin elinde tekrar et-
mesi, isnad ve metnin ¢oklugu nedeniyle sahte bir gergekligin kapisin arala-
yacaktir. Aslinda, Hz. Peygamber’den gelen hadisler sika veya en azindan ya-
lan sdylemedigi tespit edilen raviler vasitasiyla yeterli 6lciide sonraki nesil-
lere aktarildig1 i¢in muhaddisler, yalancilarin nakillerine ihtiyag hissetmemis-
lerdir. Zira bir hadis gercekten Hz. Peygamber’e ait ise giivenilir ravilerin on-
dan haberdar olmayip sirf yalana raviler arasinda miitedavil oldugunu var-
saymak hadis tarihinin yapis1 diisiiniildiigiinde pek miimkiin gériinmemek-
tedir. Olaylara bu agidan bakildiginda klasik hadis usuliiniin yalancilara ihti-
yact bulunmamakta, sisteme dahil edildikleri anda elde edilmesi umulan fay-
danin, verdikleri zararlara gore ¢ok daha fazla olacagi anlasiimaktadir.
Yazarin, gesitli vesilelerle Vakidi'nin yalanci sayilmasindan hareketle, bir
sahsa kezzab demenin siibjektif oldugunu ileri siirmesi ise en azindan eksik
bir degerlendirmedir. Bir ilke olarak cerh-ta’dil’in ictihadi oldugu, aslinda in-
san unsurunun var oldugu her yerde belirli bir siibjektiflik bulundugu bilinen
bir husustur. Ancak Vakidi gibi bazi cerh-ta’dil alimleri tarafindan kezzab sa-
yilan ama hakkinda farkli degerlendirmelerin de bulundugu sahislardan ha-
reketle yalancilarin sisteme dahil edilmesini savunmak ise ayr1 bir konu olup
boyle bir tavir dogru gozitkmemektedir. Boyle bir tavir, hirsizlik suglamasina
ugramasina ragmen, hirsiz olup olmadiginda siiphe edilen ya da yanls yere

51 Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 87-91. Ozellikle bk. 87, 89-90.
52 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 87-88.
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hirsiz oldugu iddia edilen bir kisiyi 6ne ¢ikararak biitiin hirsizlarin saliveril-
mesine benzemektedir. Ancak rical tarihinde durum yazarin 6n gordiigii se-
kilde degildir. Zira baz1 ravilerin sika oldugu konusunda genel bir goriis bir-
ligi varken bazilarinin da metruk oldugu konusunda pek fazla ihtilaf bulun-
mamaktadir. Muhtelefiin fih olan ravilerde ise ictihadi degerlendirmenin
daha fazla oldugu goriilmektedir. Neticede sosyal bilimlerin tamami belirli
bir stibjektiflik tasidig1 icin cerh-ta’dilin de ayn1 kategoride degerlendirilmesi
gerekir. Ama bu ilim, her uygulayana gore degisen bir karakterde olmayip
belirli ilke ve kurallar ¢ercevesinde isledigi de hatirda tutulmalidir.

Burada fikri goriisleri vesilesiyle cerh edilen, ya da sahsi meselelerden do-
lay1 iki meshur imamin birbirlerine karsi cerh ifadeleri kullandiklar: akla ge-
lebilir. Ya da ehliyetsiz bazi cerh-ta’dil alimlerinin bulundugu ileri siiriilebilir.
Ancak cerh-ta’dil ilminin, bu tiir kusurlara kars: yeni kurallar gelistirdigi,
0zellikle miiteahhirin donemde bir ravinin fikri goriiglerinden dolay1 cerh
edilmesini makbul sayillmadig1, akranin birbirini cerhine itibar edilmedigi,
ehliyetsiz olan sahislarin cerhlerinin ise ihtiyatla karsilandig1 goriilmektedir.
Yazarin kaydettiklerinin aksine Ehl-i bidat sayilan ravilere karst muhaddisle-
rin tavr1 da tekdiize degildir.>* Gerek hadis usuliinde gerekse temel hadis kay-
naklarinda farkli degerlendirmeler bulunmaktadir.

Yukarida da ifade edildigi tizere biitiin bunlar cerh-ta’dilin ictihadi tarafi-
nin olmadigimn ya da higbir sorun tagimadigini gostermemektedir. Ancak sis-
temin kendi igerisinde bir sekilde agsmaya ¢alistig1 hususlari g6z ardi ederek
ya da tartismali 6rnekleri 6ne ¢ikararak bu ilmin sirf sorunlardan miitegekkil
bir yap1 gibi algilanmasina zemin hazirlamamak gerekir.

Yazarin cehaletii’r-ravi konusundaki yaklagimi ise daha farkli bir sorun
icermektedir. Zira ona gore bu terimden hareketle yani ravinin mechul olmasi
ve rivayette tek kalmasi nedeniyle birisi cerh edilirse bu durum, “6zel gayret-
leriyle herhangi bir habere ulagsan ve onu kaynagindan tek basina rivayet eden
ravilerin rivayetlerinin zayif sayilmasina yol agacaktir.” Yazarin bu gerekge-
sine bakilirsa aslinda burada s6z konusu edilen durum ravinin cehaleti degil
teferrtidiidiir. Teferriid ise adaletle ilgili bir terim degildir. Ayrica 6zellikle
hicri birinci asirda ve ikinci asrin baglarinda muhtemelen yazarin soyledigi

53 Konu hakkinda detayl bilgi igin bk. Abdulvehhab b. Ali es-Siibki, Kdidetiin fi’l-cerh ve't-ta‘dil
ve kaidetiin fi'l-miierrihin, thk. Abdiilfettah EbG Gudde (Haleb: el-Mektebetii’l-matbtiati’l-
Islamiyye, 1400/1980), 13-58

54 Abdurrahman b. EbG Bekir es-Suyti, Tedribii'r-rdvi fi serhi Takribi'n-Nevevi, thk. EbG Muaz
Tarik b. Ivedillah (Déru’l-Aame, 1424/2003), 1: 543-552.

55 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 89.
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sebepten dolay: bir hadis, sika bir ravi vasitasiyla biliniyorsa bu durumun ha-
disin sthhatine zarar vermeyecegi belirtilmistir.>® Ancak bir sahsin sadece bir
ravisi varsa bu mechul(ii’l-ayn) sayilmistir.

2.1.2. Zabt

Apaydin’mn klasik hadis usuliinii elestirirken zabt konusunda ileri stirdiigii
fikirler de s6z konusu usuliin biitiiniinii yansitmamakta, bir¢cok yoniiyle eksik
degerlendirmeler icermektedir. S6yle ki, “Bir ravinin ¢ok hata yaptigina ka-
naat getirilirse (kesretii’l-galat), o ravi adil bile olsa artik ondan rivayet edil-
memektedir”% diyen yazar buna Ibn Ishak’in, bazi hatalar1 nedeniyle Surah-
bil b. Sa’d’dan rivayeti kesmesini 6rnek verir.5® Nitekim yazarin kaydettigine
gore, Yahya b. Said el-Kattan, Ibn Ishak’t “Adam Ehl-i Kitab’tan naklediyor
da Surahbil b. Sa’d’a ragbet etmiyor” diyerek bu fiilinden dolay: elestirmis-
tir.®

Her seyden once bu Ornekten bir ¢ikarim yapilacaksa, asil vurgunun
Yahya b. Said el-Kattan'in ifadeleri iizerine olmasi gerekir. Zira cerh-ta‘dilde
Yahya'nin etkisi ve kurallarin olusumuna katkis1 ehlince malumdur. Dolayi-
styla bu ifadeler, olsa olsa, aslinda bir ravinin hatalar1 nedeniyle biitiin hadis-
lerinin terkedilmeyecegine dair giizel bir rnek kabul edilebilir. Ote yandan
konu aragtirildiginda Ibn Ishak’m, Surahbil b. Sa’d’1 hatalaridan dolay: terk
ettigi hususunun acik olmadig1 soylenebilir. Zira gorebildigimiz kadariyla
cerh-ta’dil kaynaklar1 Ibn Ishak’in, Surahbil’i hangi yéniiyle cerh ettigine dair
bir bilgi vermemektedir. Bundan da 6te, Siifyan b. Uyeyne’den nakledilen su
ifadeler aslinda sorunun pek de zabt meselesi olmadigini gostermektedir. Siif-
yan b. Uyeyne soyle diyor:
Bedir savasina katilanlari, Medine’de Surahbil’den daha iyi bilen yoktu. An-
cak Surahbil, fakr-u zarurete diistiiglinde insanlara gelerek bir seyler ister,
vermedikleri zaman da muhataplari, onun ‘Senin baban Bedre katilmad1’ de-
mesinden korkarlard.®

Bu ifadelerden anlasilan o ki, Surahbil, Bedir savasi konusundaki otorite-
sini, insanlar ile olan iliskilerinde bir silah olarak kullanmis en azindan karsi-
sindakiler bunu hissetmislerdir.

Bu noktada Apaydin’in “Bir ravinin ¢ok hata yaptigina kanaat getirilirse
(kesretii’l-galat), o ravi adil bile olsa artik ondan rivayet edilmemektedir” ifa-

56 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Miikiza fi ilmi mustalahi’l-hadis, thk. Abdulfettah Eb{
Gudde (Haleb: Mektebetii’I-matbtiati’l-islami, 1405), 77-78.

57 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 90.

58 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 90.

59 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 90.

60 Yusufb. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, thk. Bessar Avvad Ma'rGf (Beyriit: Miiesse-
setii’r-risale, 1408/1988), 12: 416.
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desindeki “Artik ondan rivayet edilmemektedir” kismina 6zellikle yogunlas-
mak gerekir. Oncelikle yazarin baska bir yerde Siifyan es-Sevri'nin hig kimse-
nin hatadan kurtulamadigini belirten ciimlesini alintiladiktan sonra “Bir veya
birka¢ kusuruna muttali olunan bir ravinin her zaman hata yapabilecegini ka-
bul ederek biitiin rivayetlerini reddetmek isabetli bir yontem olamaz”¢! yar-
gisinin onun zabt konusundaki zihin karisikligina isaret ettigi belirtilmelidir.
Zira klasik hadis usulii, Siifyan’in zikrettigi sebepten dolay1 “bir veya birkag
kusuru” nedeniyle bir raviyi zabt ac¢isindan cerh etmemektedir. O ytiizden
miiellifin de ilk climlesinde isaret ettigi gibi hata meselesinde “kesret” kayd1
konulmustur. Ote yandan bir ravinin yanhsinin ¢ok olduguna (kesretii’l-ga-
lat) karar verildiginde de s6z konusu sahsin biitiin rivayetleri atilmamaktadar.
Klasik hadis usuliindeki genel kabule gore bir ravi zabti nedeniyle zayif sa-
yildiginda hadisleri tek basina ahkam ve akaid konularinda delil olarak kul-
lanilmamakta ancak bu tiir ravilerin hadisi, sika ya da zabt agisindan zayif
kabul edilen bagka bir ravi tarafindan desteklenirse o rivayet zayifliktan kur-
tulmus olmaktadir. Hatta zabt agisindan zayif bir ravinin naklettigi bir ha-
diste, diger ravilerle uyusan kisimlar makbul kabul edilirken, tek kaldig: ki-
simlar miinker sayilmigtir. Nitekim klasik hadis usuliinde adid ve miitabi gibi
terimler bu tiir durumlar i¢in gelistirilmis 1stilahlardir. Ayrica, bu noktada,
zayif hadisle belirli sartlar egliginde fezail, tergib ve terhib gibi konularda
amel edildigi de dikkate alinmalidur.

Netice itibariyle klasik hadis usuliinde bir ravi zabit sayildiginda biitiin
rivayetlerinin kabul edilmesi, zabt agisindan kusurlu bulundugunda da bii-
tiin rivayetlerinin reddedilmesi gibi bir durum s6z konusu degildir.¢> Dolay1-
styla yazarin kendi sistemi i¢in 6nerdigi “Higbir ravinin hatasiz oldugunu ka-
bul etmek miimkiin degildir. O halde hata yapan raviyi terk etmek yerine ri-
vayetteki hatayi telafi etmek ve tedbir almak daha isabetli olacaktir. Bu tedbir
sadece zabtina golge diisen raviye degil, zabit raviye de tatbik edilmelidir” ¢
seklindeki ifadeleri hemen hemen biitiiniiyle klasik hadis usulii igin gegerli-
dir. Ancak klasik hadis usulii zabit saydig: bir ravinin, varsa kusurlarini, saz
ve muallel terimleriyle ayiklamaktadir. Yazarin klasik hadis usuliindeki so-
runlari tespit ederken, 6nerdigi sistemi ilgilendirmesi yoniiyle en ¢ok yogun-
lasmasi gerektigi halde, kitabin en zayif kismini olusturan saz ve illet konula-
rina daha yakindan bakmakta fayda bulunmaktadir.

61 Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 87.

62 Ayrica baz1 cerh ve ta’dillerin kisiye, beldeye veya rivayet lafz1 kullanip kullanmamasina
gore farklilik arz ettigini gdrmek icin bk. Emin Asikkutlu, “Bir Isnad Tenkidi Yontemi Olarak
Sartli Cerh-Ta’diller ve Uygulamadaki Sonuglari”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 20/1 (2001): 49-80.

63 Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 90.
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2.2. Bir Hadisin Siibutunu Belirlemede Ince Iscilik: Saz ve illet

Bu baslik altinda yazarin saz ve muallel konusundaki yazdiklarina gecmeden
once bir 6nceki konuyla ilgili oldugu icin her iki kavramin klasik hadis usu-
liintin biitiinltigii cercevesinde nereye tekabiil ettigini belirlemek uygun go-
riinmektedir.

Klasik hadis usuliinde bazi alimler saz terimini teferriidii esas alarak ta-
nimlamalarina ragmen daha yaygin goriis, sika ravinin kendisinden daha sika
ravilere (veya raviye) muhalefet ettigi hadisler seklindedir.®* Muallel ise yay-
gin anlayisa gore zahiren sorunsuz goriinmesine ragmen hadisin zayif sayil-
masin: gerektiren gizli kusura sahip hadis icin kullanilmistir.®> Burada, sahih
hadis taniminda bir hadisin isnadinin muttasil, ravilerinin de adalet ve zabt
sahibi olduklar1 belirlendikten sonra saz ve muallel olmamasi kayitlarina ni-
¢in ihtiya¢ duyuldugu sorusu 6nemlidir. Bagska bir deyisle, saz ve muallel te-
rimleri sahih tanimindaki ilk ti¢ sarttaki hangi eksikligi doldurmak igin isti-
mal edilmistir? Bunun cevabi biiyiik oranda zabt konusunda gizlidir. Zira yu-
karida zikredildigi tizere hicbir ravi hatadan korunmamis oldugu icin zabt
kavrami belirlenirken ravinin hatasiz olmasi degil, ¢cok hata yapmamasi esas
alinmis ve bu terim “kesretii’l-galat” olarak belirlenmistir. Durum bdyle ol-
dugu halde zabt kavrami mutlak olarak kullanildig: icin, bir ravi zabit sayil-
diginda bu ta’dil, onun biitiin rivayetlerini kapsamaktadir. Ancak gercekte bu
ravinin az da olsa hatali rivayetleri de bulunmaktadir. O yiizden hatasi ¢ok
olmayan bir ravi zabit sayilip sisteme dahil edilirken s6z konusu ravi biitiin
rivayetleriyle gelecegi icin hatali rivayetlerinin digsarida birakilmas: gerekir.
Sahih hadis taniminda bunu gergeklestiren iki terim saz ve muallel 1stilahla-
ridir. Bagka bir deyisle bu iki terim, sika ravilerin hatalarini ayiklama gorevini
tistlenmislerdir. Dolayisiyla her ikisinde de zorunlu olarak ilgili rivayetin bii-
tiin isnad ve metinlerinin bir araya getirilmesi ve karsilastirilmasi merkez1i bir
rol oynamaktadir. Bununla birlikte sika ravilerin bu tiir hatalari, naklettikleri
biitiin hadislere oranla fazla olmadig: i¢in bu husus, ilgili sahsin zabt agisin-
dan zayif sayilmasini gerektirmemektedir. Yani bu terimler rivayetle ilgili
olup, raviye sirayet etmemektedir. O ylizden saz hadis veya muallel hadis
dendigi halde saz veya muallel ravi terimi yerlesmemistir. Bu noktada bir ra-
vinin hatalar1 zabtin1 kusurlu hale getirecek derecede olmasa bile, cok daha
az hata yapan ravilerin, nispeten fazla hata yapanlara gore tearuz esnasinda
bir tercih sebebi sayilacag: da akilda tutulmalidir.s Netice itibariyle isnad ten-
kidi demek, sadece basit bir sekilde bir senedin muttasil, ravilerinin ise adalet
ve zabt sahibi olup olmadiklarimni tespit etmek degil, ayn1 zamanda bir isnad

64 Konunun ayrintilar1 hakkinda bk. Suyti, Tedribii'r-rivi, 1: 367-369.
65 Suyti, Tedribii'r-rdvi, 1: 408.
66 Suyti, Tedribii'r-rdvi, 2: 209.
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ve metnin, o rivayetin biitiin isnad ve metinleri arasindaki yerini ve duru-
munu belirlemek anlamina gelmektedir.

Apaydin'in kitabinda da saz ve illet igin ayr1 bir baslik agilmistir. Fakat
yazar orada klasik hadis usuliinde sazin tanimini verdikten sonra Muham-
med es-Seybani ve Ebi Yusuf'un bazi ifadelerinden hareketle bu terimin daha
cok ikinci diizey yani fikhi ve itikadi anlamiyla ilgili oldugunu belirtmektedir.
Buna gore Muhammed es-Seybani'nin, “Hz. Peygamber’in genel tavrina uy-
gun olmayan hadisi” saz olarak gordiigii, Ebi Yusuf'un ise “Kitap ve Siin-
net’e aykir1 olan, ulemanin bilip tanimadig1 ve cogunlugun amel etmedigi ha-
disleri kastettigi Mehmet Ozsenel’in calismasindan naklen aktarilmistir.” Yu-
karida da ifade edildigi tizere Apaydin, manadan hareketle bir hiikiim ver-
meyi, ikinci diizey anlama olarak kabul edip, onu siibjektifliginden dolay:
devre dis1 biraktig1 icin s6z konusu saz terimine iltifat etmemektedir. Ancak
bu sekildeki bir tanimlama daha ¢ok Hanefi fikih usulii i¢in gegerli olabilir.
Hadis usuliinde ise saz, kendisinin konunun girisinde tanimin: verdigi ve bi-
zim de yukarida genis bir sekilde anlattigimiz {izere daha ¢ok “giivenilir bir
ravinin kendinden daha giivenilir raviye [veya ravilere] muhalefet etmesi”
olarak tanimlanir.®® Apaydin’mn saz konusuna ayirdig1 kisim ise birisi giris
mahiyetinde sadece iki paragraftir. Yazar muallel kismina ise bir paragraf ay1-
rip “Muallel ise daha ¢ok isnad i¢in kullanilmis olmakla birlikte hem isnad
hem de metinde rivayetin sithhatini zedeleyen bir illetin bulunmasidir.” gorii-
sinii aktarmis, metinde bulunan illet eger metnin ilk diizeyi ile ilgiliyse
onemli, ikinci diizey (itikadi ve fikhi acidan) ise onun kendi sistemi agisindan
bir anlam ifade etmedigini belirtmistir.®® Ancak Apaydin, saz ve muallel tani-
mina biitiinsel olarak yaklasmamus, klasik donemde bu tiir bir hatanin nasil
ortaya ¢ikarildigr sorusu {izerinde durmadig: gibi bu iki terimin bir hadisin
sahih sayilmasinda nasil bir islev gordiigii sorusuna da egilmemistir. Oysa
yazarin, muallel hadis tanimini aldig1 DIA maddesinde illetin ortaya gikaril-
masi igin tariklerin bir araya toplanmas gerektigi vurgulanmaktadir.”

Ote yandan hadislerdeki gizli kusurlari ortaya ¢ikarmay1 hedefleyen alim-
lerin muallel terimiyle isnad ve metin karsilastirmas: yaptiklari ve yazarin te-
rimlestirdigi sekliyle ikinci diizey anlamla genel olarak pek fazla ilgilenme-
dikleri belirtilmelidir. Muhaddisler arasinda hadislerle, -Apaydin'in teri-
miyle- ikinci diizeyde ilgilenen yani hadisin anlamin dikkate aldiklar: kisim-
lar ise giiniimiizde kendisine daha ¢ok hadis ilimleri denilen ihtilafii’'l-hadis,
miigkilii’l-hadis, garibii'l-hadis gibi hususlardir.

67 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 127. Krs. Mehmet Ozsenel, Ik Dinem Hadis-Rey Tartismalar (Is-
tanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 218.

68 Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 126.

69 Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 127.

70 Mehmet Efendioglu, “Muallel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2005), 30: 312.
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Saz ve illet hakkinda klasik alimlerin tanim ve uygulamalar1 dikkate alin-
diginda Apaydin’in kitabmnin bagka bir yerinde Yahya b. Main, Ali b. el-
Medini ve Ahmed b. Hanbel’in bir hadisin biitiin tarikleri toplanmadik¢a ha-
talarnin goriilmeyecegi ve anlasilmayacagl seklindeki meshur ifadelerini
naklettikten sonra yaptig1 asagidaki degerlendirmenin hatali ve eksik oldugu
ortaya gikmaktadir. Apaydin sdz konusu alintilardan sonra sunlar: kaydet-
mektedir:

Bu tespitlere ragmen klasik usulde Muaraza disinda bu hususta et-
kili ve tutarli bir uygulama oldugunu sdylemek zordur. Muaraza
yontemi, tariklerin birbirleriyle karsilastirarak kusurlarinin goriil-
mesini saglayan, tarikleri birlikte tutarak degerlendiren bir yontem
olmaktan ¢ok, birini digerine tercih eden bir amag giitmektedir.”
Yukarida zikredildigi tizere yazarin bu degerlendirmesi 6zellikle bir illetin
yani kusurun ortaya ¢ikarilmasi igin biitiin tariklerinin bir araya toplanmasi
gerektigi fikri dikkate alindiginda hatali goriinmektedir.” Esasinda kitap bo-
yunca Miislim’in Kitabii't-Temyiz’i, Darekutninin lelii’l-hadis’i ve Tbnii'l-
Cevzi'nin el-llelii’l-miitendhiye’si gibi temel ilel kaynaklarinin hig¢ kullailma-
mis olmasi, saz ve illet basliginda ise sadece DIA maddeleri ve Abdullah Ay-
dinli'nin Hadis Istilahlar: S6z1iigii ile yetinilmesi”® yazarin konuya tam olarak
egilmediginin bir isareti sayilabilir. Aslinda Yahya b. Main, Ali b. el-Medini
ve Ahmed b. Hanbel'in ifadelerinin belki de en somut uygulamalar1 anilan
kitaplarda goriilebilirdi. Yine kitapta bu konular incelenirken yer verilmeyen
Ibn Adi'nin el-Kamil'i ve nispeten Ibn Hibban'in el-Mecriihin'i gdzden gegirilse
muaraza sisteminin sadece bir hadisin kusurlarini ortaya ¢ikarmak i¢in degil,
Ozellikle sistemli hadis rivayetinin yayginlasip isnadlarin artmasindan sonra
bir ravinin zabtmni belirlemek i¢in de kullaruldig1 goriilebilirdi.”* Boylece bir
ravinin ozellikle zabt sahibi olup olmadigi,” saz kalip kalmadig: ve hadiste

71 Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 73.

72 Bir hadisin biitiin tariklerini dikkate alarak metnin daha iyi anlagilmasi ise Ibn Hacer ve
Ayni'nin eserlerinde oldugu gibi ansiklopedik serhlerde yapilmaya galisilmstir. bn Hacer’in
uygulamasindan hareketle makalenin ilk boliimiinde konu hakkinda bilgi verilmisti.

73 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 127. Yazarin bu baglikta Mehmet Ozsenel’den naklen Seybani ve
EbG Yhsuf'un kullanimlarim aktardigi sdylenmis ancak bunun, klasik hadis usuliinii pek
fazla yansitmadig: ifade edilmisti.

74 Rivayetlerinden hareketle ravilerin cerh-ta’dil durumlarmin belirlenmesi konusunda bk.
Mustafa Macit Karagézoglu, Zayif Raviler Duaf Literatiirii ve Zayif Riviler (Istanbul: IFAV Ya-
yinlari, 2014), 93-98, 102-103. Muaraza gesitleri i¢in bk. Mustafa el-A’zami, Menhecii'n-nakd
inde’l-muhaddisin: nes’etuhii ve tarihuhil (Mektebetii’l-Kevser, 1410/1990), 67-80. Tarikleri kar-
silastirma yontemiyle zayif isnadlarin ortaya ¢ikacagini ve bu yontemle zayif ravilerin belir-
lenecegine dair Miislim’in ifadeleri icin bk. Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Temyiz,
thk. Abdulkadir Mustafa el-Muhammedi (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1430/2009), 1: 179.

75 Ibnii’s-Salah’m bir ravinin zabt sahibi oldugunu, onun rivayetlerinin zabt ve itkan bakimin-
dan meshur olan sahislarin rivayetleriyle karsilastirmak suretiyle bilinebilecegini belirttigi
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bir illetin bulunup bulunmadig: gibi konularin genel olarak hadislerin bir
araya getirilmesiyle gerceklestigi anlasilabilirdi. Ancak zabt bashig altinda bu
hususa hi¢ deginilmemis olmasi,”6 saz ve muallel bahislerinin ise oldukga
muhtasar zikredilmesi klasik hadis usuliiniin temel taglarindan birini olustu-
ran bu yapimnin goz ardi edildigine bir isaret sayilmalidir.

Konuyu tamamlamak agisindan séylemek gerekirse yazar, tarikleri topla-
mast hasebiyle olusturdugu sistemi yakindan ilgilendiren ilel kaynaklarindan
istifade etmedigi gibi cagdas donemde yazilmis yeni yaklasimlar: da yeteri
kadar incelememis goriinmektedir. Ornegin klasik dénemde ravi ve hadisle-
rin tenkit yontemlerinin yapisim1 konu edinen Mustafa el-A’zami, hadisleri
form analizi yontemiyle tarihlendirmeye calisan M. Speight,”” isnad ve metni
bir arada degerlendirerek hadisleri tarihlendirmeyi amaglayan Motzki,” bir
hadisin metinlerini bir araya toplayarak rical tenkidinin gecerliligini ispat et-
meye c¢alisan Iftikhar Zaman”™ ve inceledigi hadislerin belirli bir kokten ek-
lemlenerek gelistigini savunan Ali Kuzudisli'nin ¢alismalari® incelenmemis-

ifadeler i¢in bk. Osman b. Abdurrahman b. es-Salah, Mukaddime, thk. Nureddin Itr (Dimesgk:
Darii’'l-Fikr, 1404/1984), 1:106. Meghur sahislarin da benzer bir islemden gectigi su ifadelerde
bulunabilir. Bir giin meshur muhaddislerden biri olan Ismail b. Uleyye, Yahya b. Main’e,
“Benim hadislerim nasil?” diye sormus, ibn Main de “Senin hadislerin miistakimdir” diye
karsilik vermisti. [bn Main, ibn Uleyye'nin “Bunu nasil biliyorsun?” sorusuna ise “Insanlarimn
(muhaddislerin) hadisleriyle karsilastirdim ve hadislerinin miistakim oldugunu gordiim”
diye cevaplamustir bk. Yahya b. Main, Ma'rifetii’r-ricil, thk. Muhammed Muti’ ve Gazve Bedir
(Dimesk: Matbtiatu Mecmei’l-lugati’l-Arabiyye, 1405/1985), 2: 39.

76 Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 89-93.

77 Marston Speight, “Hadisteki Rivayet Farkliliklarina Bir Bakis”, cev. Zisan Tiircan, Selcuk Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (2010): 293-304.

78 Harald Motzki, Isnad ve Metin Baglaninda Hadis Tarihlendirme Metotlari, trc. Bekir Kuzudisli
(Istanbul: iz Yaymcilik, 2011), 123-125.

79 Iftikhar Zaman, “Hadis Galigmalarinda Uygulanan Bir Yontem Olarak Ricél {lmi”, trc. Tbra-
him Hatiboglu, Hadis Tetkikleri Dergisi 1/1 (2003): 117-147. Iftikhar Zaman yeni bir sistem &ne-
risinde bulunmamakta, sadece metinlerin karsilastirmasindan hareketle kusurlu olan ravile-
rin kendisini ele verecegini savunmaktadir. Ayrica o, klasik dénemde de hiikiimlerin, 6nce
ilgili tariklerin toplanarak verildigini kaydetmektedir. Ozellikle bk. 118 ve 143.

80 Ali Kuzudisli, Hadislerde Sarmal Ozellik (Izmir: Tibyan Yayincilik, 2012). Yeni kavramlar tiret-
mesi ve bir kurgu sunmasi hasebiyle bk. Kuzudisli, Sarmal Ozellik, 63-68. Apaydin'in teziyle
ortiisen bu kitap neticede onun iddialarinin tersini savunmaktadir. Genel olarak sdylemek
gerekirse Ali Kuzudisli, inceledigi hadislerde olaylarin veya rivayetlerin bir kok etrafinda
cereyan ettigini ancak daha sonra bunlarin sarmal halinde gelistigini savunur. Hatta bazen
raviler bir kokten aldiklari anahtar kelimeleri (mesela, halavetii’l-iman: imanin tadi) baska
sarmallarin olusumunda kullanmiglardir. Dolayisiyla bu sarmallarin ¢dztimlenmesi ve bagka
rivayetlere gegislerin anlasilmasi halinde ilgili hadisin aslinda ne oldugu ortaya konabilecek-
tir. Ali Kuzudisli'nin goriisleri arasinda Apaydin‘in teziyle irtibatlandirilabilecegimiz kis-
mina yogunlasilacak olursa, orada da Hz. Peygamber’in bir kavrami birkag farkli yerde kul-
lanma ihtimalinin yeteri kadar acikliga kavusturulmadig1 sdylenebilir. Teorik olarak diisii-
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tir. Sayilan isimlerden son {i¢ii, baslangig itibariyle Apaydin’in sisteminde ol-
dugu gibi bir hadisin ya da hadis grubunun metinlerini bir araya getirmeyi
esas aldiklar i¢in yazar tarafindan oncelikle dikkate alinmas: gerektigi kay-
dedilmelidir. Yazarin ¢agdas yaklagimlarda séz konusu ettigi “Isnad sistemi-
nin ortaya ¢ikist” ve “Medarii’l-isnad sorunu” basgliklari® kendi bagina 6nemli
olmasina ragmen bunlar, yukarida sayilanlarin aksine, onerilen sistemle ilis-
kili noktalar1 oldukca azdir.

Sonuc¢

Ozelde hadis tarihi genelde ise Islam tarihi diisiiniildiigiinde, Miisliimanlarin
Hz. Peygamber’den itibaren bir devlet catis1 altinda hayat siirdiikleri ve din-
lerini yasadiklar: bir vakiadir. Béyle bir ortamda Hz. Peygamber’in fikhi ve
itikadl anlam igeren hadislerinin, hatiralarinin ve benzeri rivayetlerin nakle-
dilmesi beklenir, hatta Hz. Peygamber’in dindeki konumu diisiiniildiigiinde
bu bir zorunluluktur. Ote yandan su veya bu sebeple Allah Restiliine yalan
isnad edildigi ve otoritesinden istifade edilmeye ¢alisildig1 tarihen sabit bir
durumdur. Ayrica insanoglu hatadan salim olmadig i¢in Allah Restlii'niin
hadislerini aktaran bazi sahislarin hata yapmas: da kaginilmaz bir husustur
ve bu hadis rivayetinde gerceklesmistir. Muhtemelen herkes tarafindan kabul
edilen bu 6n kabuller diisiiniildiigiinde hadisleri tespit etmeyi amaglayan bir
sistemin Oncelikli gorevi, biitiin bu rivayetler arasinda Allah Resfiliine ait
olanla olmayaru ayirt edebilmesidir. Bunun nasil gergeklestirilecegine dair
yontemler elbette farkli olabilir. Ancak Apaydin’in 6nerdigi sisteme bu agidan
bakildiginda yalancilarin sisteme dahil edilmesiyle aslinda biiyiik bir risk
alindig, kurgu olusturulamayan hadislerde tevakkuf edilecegi i¢in sistemin
genel bir kapsayicalik sorunu oldugu dikkat gekmektedir. Yazar, hadislerin
manasindan hareket etmeyi neredeyse disladig1 ve isnad tenkidini stibjektif
olmasi hasebiyle g6z ard ettigi dikkate alinirsa mevzu hadis kaynaklarinda

niilecek olursa Hz. Peygamber’in farkli meclislerde halavetii’l-iman terkibini kullanarak sdy-
ledigi bir hadisin veya farkl hadislerin muhtelif sahabiler tarafindan (Enes, EbGi Hiireyre,
Hz. Ali, Abdullah b. Muaviye el-Gadiri) nakledilmis olmasi miimkiindiir. Bk. Ali Kuzudisli,
“Halavetii’l-iman Terkibinin Yer Aldig1 Rivayetlerin Yapisal Analizi”, Dokuz Eyliil Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 35/1 (2012): 174-175. Bundan da &te birgok sahabinin sz konusu
terkibi kendiliklerinden ya da Hz. Peygamber’den isiterek sdylemlerinde zikretmesi de (mev-
kuf) imkén dahilindedir (Ibn Mes‘tid ve Ammar b. Yasir). Ya da yazarm kaydettigi gibi bun-
lar gelistirilmis metinler de olabilir. Dolayisiyla sistemde okuyucunun ikna edilmesi gereken
husus, hangi ihtimalin hangi gerekgelerle kabul edildigidir. Gerek Mehmet Apaydin'in ge-
rekse Ali Kuzudisli'nin sisteminde bu gorev kurguya verilmis goriinmektedir. Ancak bir kur-
guya monte edilen ya da dislanan parcalarin gergekten o kurgunun bir parcas: olup olmadi-
ginin bilinmesi, kullanilirken ya da atilirken okuyucuyu ikna edecek gerekcelere sahip olmasi
beklenir.
81 Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 101-110.
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uyduruldugu acik olan hadislerde dahi tevakkuf etme durumunda kalinacag:
sOylenebilir.

Icinde insan faktorii olmasi hasebiyle klasik hadis usuliiniin belirli oranda
stibjektiflik icerdigi dogrudur. Bu yiizden bir hadis sithhat sartlarmi biitii-
niiyle yerine getirmesine ragmen nefsii’l-emir’de kesin olarak sozii sdyleyene
ait oldugunun kabul edilmeyecegi belirtilmistir.®> Bagka bir deyisle merfa bir
hadisin Allah Restilii'ne aidiyetinin kesin oldugu ileri siiriilmemistir. Aymn
sey bir hadise “sahih degil” denildiginde de gegerlidir.®® Aslinda ayn1 husus-
lar Apaydin’in sistemi i¢in de s6z konusudur. Mesela yukarida zikredildigi
tizere bir hadisi, olusturulan kurguya yerlestirilmek yani farkh sahabiler ta-
rafindan nakledilen ve tekrarlanmasi miimkiin olan olaylarda iki hadisin aym
olay1 anlattigina karar verip vermemek belirli bir siibjektiflik icermektedir. Ya
da bir hadise hakkinda ziyade bir bilgi veren bir rivayetin, Apaydin’in dere-
celendirmesine gore en diisiik seviyede de olsa kurguya dahil edilmesi, sag-
lam isnadla gelmis olsa dahi yanhis nakledilme ihtimali tasimaktadir. Apay-
din’in sisteminde sdz gelimi Malik'in Muvatta’'inda, Malik — Nafi’ — Ibn
Omer isnadiyla zikredilen bir hadisle yalanci ve mechul ravilerden miitesek-
kil IV. asirda yazilmis bir ciizde gegen isnad arasinda fark goriilmedigi i¢in
klasik yontemle mevzu sayilan hadislerde bu durum daha da sikintili bir hal
alacaktir. Bununla birlikte kitabin genelinden anlasildig: kadariyla, Apaydin,
onerdigi sistemin daha nesnel oldugu iddiasiyla, “biitiinsel yaklasim” ile tes-
pit edilen bir olayin sahih bir hadisten daha giivenilir oldugu hatta baz1 olay-
larda s6z konusu durumun, klasik usuliin miitevatir dedigi seviyeye ¢iktigin
ileri stirmektedir.®* Sayet bu husus dogru kabul edilirse yazarin bir yandan
Allah Restilii'niin “Onceki peygamberlerde oldugu gibi benden sonra hadis-
ler yayilacak, Kur’an’a uygun olanlar benim hadislerimdir, ona uygun olma-
yanlar ise benim hadislerim degildir” sdziiniin “biitiinsel yaklasim”a gore tes-
pit edildigini sGyleyip® diger yandan ise hadislerin Kur'an’a arzini, sebeb-i
niiz(l hakkindaki rivayetler harig® genelde siibjektif buldugu i¢in kullanigh
bir metot olarak telakki etmemesi ilging bir noktadir. Bagka bir deyisle Apay-
din, “biitiinsel yaklasim” ile bu ifadelerin Hz. Peygamber tarafindan sdylen-
digini tespit ettigine gore burada ya hadisle bir sekilde amel etmesi ya da ha-
disin ne anlam ifade ettigi sorusuna egilmesi gerekmektedir. Her ne kadar

82 Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 13-14.

83 Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 14.

84 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 97.

85 Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 362.

86 Apaydin, Biitiinsel Yaklagim, 139. Burada Apaydin, Esbab-i niiz(il disindaki hususlarda,
Kur’an ile rivayetler arasinda birinci anlama diizeyinde celiskilerin yok denecek kadar az
oldugunu ifade etmektedir. Neticede yazara gore teorik olarak birinci anlama diizeyinde ha-
dislerin Kur’an’a muariz olmasi miimkiin ise de bunun az oldugu anlasilmaktadir Apaydin,
Biitiinsel Yaklasim, 139-140.
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Apaydin, bu tiir sorular: ikinci anlama diizeyi sayip hadis tespit yontemine
dahil etmese de, s6zii sOyleyen Hz. Peygamber olunca durum degismekte ve
yazarin Resfilullah’in séz konusu uyarisina karsin siibjektiflik iddiasiyla
Kur’an’a arza temel bir rol vermemesi de nihayetinde hadisi anlama bigimi
olmaktadir. Dolayisiyla ilk basta sirf metodik bir hadise gibi goriinen bu nok-
tanin ister istemez ikinci anlam diizeyi ile yollarmin kesistigi goriilmektedir.

Burada yazarin terimlestirdigi sekilde ikinci anlama diizeyini tamamen
goz ardi eden yani biitiiniiyle nesnel bir tespit sisteminin kurulup kurulama-
yacaginin, Islami literatiirdeki biitiin rivayetlerin mevcut yapisi dikkate ali-
narak teorik agidan tartisilmast gerekmektedir. S6z gelimi Islam Tarihi bo-
yunca ortaya ¢tkmis diger mezheplerden nispeten farkl olarak Sia'nin kendi
diisiincelerini destekleyen fakat basta Ehl-i Stinnet olmak {izere bir¢ok mez-
hep tarafindan reddedilen, Hz. Ali'nin Resfilullah’in vasisi oldugu, On iki
imamin varligi, son imamin gaybette olusu, rec’at, beda gibi konularin 6nemli
bir kismu artik Sia igin zarfriyyatii’l-mezheb olan hususlardir. Nitekim $ii
kaynaklarda bu konular, iddiaya gore, miitevatir veya miistefiz derecesine
ulasan rivayetler olarak kabul edilir.” Olaya rivayet agisindan bakildiginda
Stinni muhaddisler s6z konusu hadisleri, temel hadis kaynaklarinda yer al-
madig1 ve isnad sistemi ¢ercevesinde giivenilir raviler vasitasiyla nakledilme-
digi icin mevzu kabul etmektedirler. Bu durumda yukarida zikredilen konu-
larin ¢ogunun biiyiik oranda sadece Sii kitaplarda bulundugu goéz oniinde tu-
tulursa, kaynaklar arasinda bir fark gormeyen “biitiinciil yaklasim”in bu ha-
disleri tespit etmesi Siinni bakis agisi igin bir anlam ifade etmeyecektir. Bu
noktada Siiler i¢in bir s6ziin Hz. Peygamber’e ulasmasiyla imamlardan birine
nispet edilmesi arasinda herhangi bir fark gozetilmedigi de ayrica not edilme-
lidir.8® Bagka bir deyisle bir hadisin Ca‘fer-i Sadik’a izafe edilmesi, Stinni bakis
agisina gore, tabitin alimlerinden birinin bir konu hakkinda agiklamasi mesa-
besinde iken $ia’ya gore bu soz, Hz. Peygamber’in ifadesiyle esittir. Dolay1-
styla bu gibi durumlarda nesnel bakis iddiasinin islevsel hale gelmesi i¢in ya
Siilerin Ca’fer-i Sadik basta olmak tizere On iki imamin sozlerini hadis kapsa-
mindan ¢ikarmasi ya da Siinnilerin onlarin masumiyetini kabul edip ondan
gelen rivayetlere merf(i hadis degerini vermesi gerekir.

Yukarida detayl bir sekilde anlatildig: iizere, aslinda biitiin bu miilahaza-
lar Miisliimanlarin hadislere yaklagimimin sadece bilgilenme amac1 ya da aka-
demik gayelerle degil, hadislerle aralarindaki iliskinin varolussal olmasindan
kaynaklanmaktadir. S6z gelimi, “biitiinsel yaklasim” yontemiyle faraza Hz.
Peygamber’in, Hz. Ali hakkinda kendisinin vasisi oldugunu soylediginin ve

87 Konu hakkinda bk. Muhsin el-Harrazi, Biddyetii’l-medrifi’l-ildhiyye fi serhi Akdidi’l-imdmiyye
(Kum: Ml'jessesetﬁ’n-neg,ri’l-islémi, 1423), 1: 98; 124 135, 142, 171-172, 2: 190.

88 Konu hakkinda bk. Bekir Kuzudisli, Sia ve Hadis Baslangicindan Kiitiib-i Erbaa’ya Hadis Rivayeti
ve Isnad (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 82-174.
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isim isim sayarak toplamda on iki imama uyulmasini emrettiginin tespit edil-
mesi durumunda bunu sadece bir tespit kabul edip onun bir Miisliimanin din
ve inancina sirayet etmemesini beklemek hatali bir bakis agis1 olacaktir. As-
Iinda Apaydin klasik yaklasimin siirekli olarak hadisleri dini perspektiften ele
aldig1 yani hadislere normatif yaklastig1 yoniindeki elestirilerinde bu duruma
isaret etmekte ve kendi sistemini bundan uzak tutmaya ¢alismaktadir. Eger
hadislerin tamamina sadece tarihi bir olgu olup olmadig1 noktasindan bakila-
caksa bu sistem ise yarayabilir. Ancak hadislerin Miisliimanlarin hayatin ge-
killendirmede etkin bir role sahip oldugu diisiiniiliirse sistemin bakis agisinda
onemli bir bosluk bulundugu agiktir. Zira tespit edilmeye ¢alisilan rivayetler
onemli oranda tarihi bir vakianin olup olmamasi degil, dini yasayabilmek i¢in
takip edilmesi zorunlu bir zatin yani Hz. Peygamber’in hadisleridir. Hemen
belirtilmesi gerekir ki, burada hadislerin tespitinde miimkiin olabildigince
nesnel davranmay1 oncelemek, daha genis kitleler tarafindan kabul edilme-
sini saglamak ve imkan dahilinde daha giiclii sonuglar iiretmeyi amaglamak
gibi hedefler elestirilmemektedir. Burada dikkat cekilen husus, bir sistemin,
tarihi olaylar1 ve veri olarak kullanilan malzemenin yapisinu dikkate almadig:
takdirde hangi prob-lemlerle karsilasacagi konusudur. Nitekim yazarin kla-
sik hadis usuliiniin sorunlarini incelerken hatali ve eksik degerlendirmelerde
bulunmasi, en azindan tarihi tecriibelere daha fazla egilmesi gerektigini gos-
termektedir.

Neticede Apaydin'in 6nerdigi yaklasim yapisal sorunlar barindirmasina
ragmen yalanci ravilere itibar edilmesi gibi elestirilen noktalarin diizeltilmesi
halinde hadislerin tespiti icin degil de olaylarin baglaminin bilinmesi, siyer
anlatiminda bazi bogluklarin doldurulmasi ve Restliillah’in maksadinin daha
iyi anlasilmasi noktasinda onemli bir islev gorecegi asikardir. Baska bir de-
yisle bilgisayar destegini de arkasina alan bu sistem Ibn Hacer’in uyguladig:
serh metodunu gelistirmeye aday goriinmektedir.

Son olarak burada bir noktaya daha dikkat ¢ekilmelidir. Bu makalede bii-
tiinsel sistemin bir kitap halindeki sunumu degerlendirilmistir. Ancak Apay-
din’mn 6nerdigi sistem tamamen sanal ortama dayandig: icin verdigi 6rnekleri
gelistirme, degistirme, vazgecme ve benzeri ihtimaller her zaman miimkiin
goriinmektedir. Dolayisiyla bu makalede verilen 6rneklerin de s6z konusu
durumun dikkate alinarak degerlendirilmesi gerekmektedir.
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On the Integrated Approach to the Determination of Hadith
(Extended Abstract)

Bekir KUZUDISLI*

The aim of this article is to analyze Mehmet Apaydin's “Integrated Approach
to the Determination of Hadiths”, which suggests a new method in the disco-
urse of hadith. His newly published book argues that classic science of hadiths
is no longer functional and thus, he tries to find a new approach to determine
the authenticity of the hadith.

His approach is distinguished from the classic science of hadith in funda-
mental qualities. The most important distinction among these qualities is that
new system ignores the science of rijal, i.e. al-jarh wa al-ta’dil and includes all
narration into the system whether or not they are narrated by trustworthy or
untrustworthy narrators. However, doing so brings about a lot of problems in
the system. Namely, in the history of the hadith, it is well known that unt-
rustworthy narrators fabricated hadiths and claimed some fabricated ones to
themselves by stealing from other narrators.

It is likely for an imaginary formation stemming from untrustworthy nar-
rators to occur in a case in which this action takes place commonly. In other
words, although this hadith was a fabrication of an untrustworthy narrator
and others took this hadith from him and spread it with the different trans-
mission, this hadith might be reckoned as if it has a lot of qualities. In this
circumstance, a narration that has only one quality may be perceived as an
imaginary one bearing many qualities.

Further, this approach is regarded as problematic in determining single
qualities effectively. In the function of this approach, when a hadith is sup-
ported with several traits, it is pre-accepted that its authenticity would incre-
ase. Hence, for the author, it is quite significant that other qualities come from
various companions. Therefore, it is not clear how to evaluate a hadith narra-
ted through a single channel within the proposed system. Besides, the Prophet
might have told a hadith in various contexts particularly when the context of
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the hadith is unknown. Thus, when a hadith was narrated by two compa-
nions, it had better be regarded as a confirmation of the same hadith narrated
by two people at the same time.

The new approach, as Apaydin offers, cannot determine hadith which are
clearly subject matter in terms of meaning since this system excludes the de-
termination of a hadith’s being the subject matter moving on its meaning. The
fact that there are a lot of hadiths without a single quality and apparently fab-
ricated by untrustworthy narrators in the books collecting the subject matter
hadiths presents negative data regarding the functionality of Apaydin's sys-
tem. On the other hand, it is very useful for the system to bring all the narra-
tives together with the computer technology to try to make decisions on the
whole and to benefit from the relevant sciences in the appropriate subjects,
especially the NASA data.

At this point, the accuracy rate of the information provided by Apaydin's
system is also important. According to the author, the information obtained
by the aforementioned system is much closer than that of the classical system.
However, the inclusion of liars in the system, and, more importantly, the de-
cision-making involved in creating the fiction increases the subjectivity. The-
refore, it does not seem right to argue that the system provides more accurate
information.

These gaps in Apaydin's system are generally filled with the term "pau-
sing(tawaqquf)'. Even in the author's view, this term constitutes one of the
two pillars of the system. The other important term of the author is 'cautious
trust'.

In the proposed system, referring to the basic principle of pausing is very
risky considering the relationship of Muslims with the hadiths. In other
words, Muslims do not learn to learn about the hadiths, so the way of relati-
onship is not only epistemological. These hadiths shape the lives of us, jurisp-
rudence, deeds, morals and similar information that direct us. In other words,
the relationship between the hadiths and us is existential. In classical sciences,
the term pausing is an exception. On the other hand, it is understood that the
concept of cautious trust is problematic when considering the elements such
as the involvement of untrustworthy narrators in the system and the fact that
it is not clear that the subject matter hadiths are obvious.

The main problem in the system proposed by Apaydin is that he tries to
solve the problem of hadith in the fictional system he has created. Otherwise,
it is possible to provide a better understanding by bringing all the orders of a
hadith together. In fact, encyclopedic expositions such as Ibn Hajar's Fath al-
Bar1 also tries to understand the hadiths in this way. However, in order to
achieve a correct result, the untrustworthy and pseudo narrators must be re-
moved from the system. Apaydin's approach to classical hadith is also prob-
lematic. For example, he advocates that if a narration makes a few mistakes of
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keeping records, all narrations can be rejected. However, it is not true as it is
accepted in the classical hadith method when these narrators are supported
by those who are reliable. As a result, Apaydin does not consider the classical
hadith method as holistic. There are many gaps in his system. However, this
approach is likely to be successful when modified for the better.
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CAHILIYE DONEMI KUREYS TOPLUMUNDA HIiLF OLGUSU

Yunus AKYUREK*

Oz

insan sosyal bir varliktir. Birlikte yasamanin temel kurallarini belirleyen hukuk normlari ise insan-
lik tarihi kadar eskidir. Bu baglamda ilkel kabilelerden baslayarak Cahiliye dénemi Arap toplumuna
ve bu toplumun bir prototipi olan Kureys kabilesine varincaya farkli ihtiyaglardan kaynaklanan
birgok hukuk uygulamasina rastlamak mumkiindir. Genel olarak Araplarin, 6zelde ise Kureys'in
hukuk alaninda 6zgtin yénleri, komsu devlet ve medeniyetlerden ne 6lglide etkilendigi ve benzeri
bilinmezlikler ancak kapsamli arastirmalarla ortaya konulabilir. Yine de Arap kabilelerinin ve bil-
hassa Kureys'in sikga bagvurdugu “hilf uygulamasi” Uzerinde yapilacak bir arastirma, Cahiliye
hukuku hakkinda fikir edinilmesi bakimindan anlamli olacaktir. Gériinen odur ki Cahiliye hukuku-
nun kendi igerisinde tutarli yonleri de mevcuttur. Ancak devlet diizeyinde siyasi bir tesekkilln
bulunmadigi cografyada, guigli olanin kendi diinya goérisu ve gikarlari dogrultusunda hukuku se-
killendirdigi ve bunun neticesinde hukukun belli kisi ve zimrelerin hukuku haline geldigi anlasil-
maktadir.

Anahtar Kelimeler: isldm Tarihi, Cahiliye, kKureys, Hukuk, Hilf.

Hilf Fact During Jahiliyyah Period in Quraysh Community

Abstract

Humans are social beings. The norms of law that determine the basic rules of living together are
as old as human history. In the context, it is possible to come upon various practices of law that
originates from different needs, starting from primitive tribes to the Arab society of the Jahiliyyah
period and to the Quraysh tribe which is the prototype of this society. The law practiced by the
Arabs in general and by the Quraysh in particular can be put forward only with extensive studies
when it comes to its specific aspects and original dimensions, and whether there are any influen-
ces of neighbouring states and civilizations on its structure and similar unknowns about it. Ne-
vertheless, a study on the "hilf practice" which the Arab tribes and especially the Quraysh often
practiced will be helpful to form an opinion on the Jahiliyyah law. It seems that there is an angle
of consistency within the Jahiliyyah law itself. However, in a region where there exists no political
organization at the state level, it is understood that the law was formed by the powerful and
accommodated their world view and interests and thus became the law of certain people and
groups rather than the whole society.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]
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Toplumun genelinde kabul goren ve bazilar1 beynelmilel nitelik tagiyan hu-
kuk normlar oldugu gibi farklh hukuk uygulamalarina rastlamak da miim-
kiindii. Cahiliye hukukunun tesekkiiliinde Arap unsurun basta kendi tarih,
din ve kiiltiirel sartlar: belirleyici olmakla birlikte, cesitli devlet ve milletlerle
gerceklestirilen siyasi, ticari ve kiiltiirel faaliyetler, yapilan anlagmalar, su
havzalar1 ve verimli otlaklar i¢in ortaya konan miicadeleler, kuraklik, kitlik
ve diisman korkusuna bagl olarak gergeklestirilen gogler ve nihayet kesin an-
lasmazlik durumunda vuku bulan savaslar da rol oynamistir.

Bu durumda, bilinen fakat hakkinda yeterince arastirma yapilmamis olan
bazi hukuk uygulamalarim akademik anlamda ele almak faydali olacaktir.
Donemin 6nde gelen kabilelerinde ve Arap Yarimadasi’'nin lider toplulugu
olan Kureys’te 6rnegine sikca rastlanan hilf uygulamasi bu baglamda varolus
felsefesi, gercek hayattaki yeri ve islevselligi ile tahkik edilmesi gereken
onemli bir konudur.

Hilf/ > kelimesi, sozlitkte kasem/yemin anlamina gelir. Cogulu
ahlaf/—5s1 seklindedir. Hilf yapana halif/cus (cogulu hulefd’/:is) denilir. Ke-
limenin asil manasi saglam bir azim ve dogru bir niyetle anlagma yapmaktir.
Anlasma ise iki topluluk arasinda gerceklesir. Buna gore hilf, taraflar arasinda
dayanigsma, esasli bir anlasma ve sozlesme, birbiriyle yardimlasma ve ittifak
kurma anlamlarina gelir. Kelime, sadakat manasinda da kullamilir. Ciinkii
dost olan, arkadas: igin sadakat (hilf) gosterir, ona asla ihanet etmez, vefasiz
davranmaz.!

Eman, civar ve vela kelimelerinin hilf ile yakin anlamlar tasidig1 goriilmek-
tedir. Buna gore hilf, genellikle Cahiliye’deki eman uygulamalari i¢in kulla-
nilmistir. Ancak Islamiyetle birlikte eman kavramin ifade etmek iizere hilf
yerine yaygin olarak eman, civar ve zimmet kelimeleri tercih edilmistir.? Yine

1  Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifredit fi garibi’l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412/1991), 252; Ebii’s-Saadat
Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, en-
Nihaye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi ve Mahm{id Muhammed et-Tanahi
(Beyrut: el—Mektebetii’l—’ilmiyye, 1399/1979), 1: 424; Ebii'l-Fazl Cemaliddin Muhammed b.
Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnu’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadir,
1414/1993), 9: 53-55; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib b. Muhammed el-
FirGzabadi, el-Kamilsii’l-muhit, thk. Muhammed Nu’aym (Beyrut: Miiessesetii’r-Risile,
1426/2005), 801; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdir-
rezzak ez-Zebidi el-Bilgram1 el-Hiiseyni, Tdcii'l-‘ariis min cevihiri’l-kdmils (yy.: Daru’l-Hidaye,
ts.), 23: 158.

2 Nadir Ozkuyumcu, “Hilf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1998), 18: 29-30; Memduh Celmeli, Hz. Muhammed Doneminde “Emdn” (Yiiksek Lisans Tezi,
Dokuz Eyliil Universitesi, 2013), 100. Civar kavraminin hilf ile yakin anlam tagidig1 6rnek igin
bk. Eb{i AbdillAh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Medenti, el-Megazi, thk. Marsden
Cons (Beyrut: Daru’l-A’lemi, 1409/1989), 1: 110; Ebt Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni”
el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, Tabakatii'l-kiibrd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadur,
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hilfte daha ¢ok taraflarin tizerinde anlastiklar1 hususlar ve bunlara riayet et-
mek 6n planda iken eman ve civar uygulamalarinda iki taraf i¢in de karsilikl
gliven ve himéaye garantisi s6z konusudur.? Kaynaklarda hilf kelimesi,
Kureys'in ticaret yollar iizerindeki bazi kabileler ve dénemin biiyiik devlet-
leriyle yaptig: ticari anlasmalari ifade eden “1laf” kelimesi* yerine de kullanil-
mistir.5

Hilf uygulamasiin Arap toplumunda ne zaman ve hangi sartlarda ortaya
ciktig1 tam olarak bilinememektedir. Ancak bir kavram olarak ele alindiginda
insanlik tarihi kadar eskilere dayandigi sdylenebilir. Ciinkii fertler, kabileler,
milletler ve devletler tarihin her déneminde farkli sebeplerden 6tiirii birbirle-
riyle anlagsmalar yapmus, ittifaklar kurmuslardir. Hilfin, Cahiliye sartlarinda
Arap toplumu igin zaruri bir durum oldugu ise ortadadir. Ciinkii zorlu ¢ol
kosullari, olumsuz iklim ve tabiat sartlar1 Arap toplumunu adeta hilf, eman,
civar ve vela gibi 6rfi hukuk uygulamalarina itmekteydi. Yine koklii bir devlet
geleneginin, adalet merkezli giiclii bir idari yapinin, hayat: yasanilabilir kilan
kurum ve miiesseselerin mevcut olmadig1 Cahiliye doneminde kisilerin, aile
ya da kabilelerin varliklarini siirdiirebilmek i¢in kendilerinden daha giiglii
olan Gtekine siginmak, onunla anlagsmak ve himayesine girmek durumunda
kaldiklar: bilinmektedir. Cevad Ali, konu hakkinda su tespitte bulunur: “Ka-
bileler, konum ve model agisindan devletler gibiydi. Varliklarini koruma nok-
tasinda kendi ayaklar: iizerine durabilen giiclii ve dinamik kabileler vardi.
Kiigiik kabilelerin ise kutsalini ve sinirlarii koruyacak giic ve kudretleri mev-
cut degildi. Bu sebeple varliklarin1 muhafaza igin kendilerinden giiglii kabile-
lerle hilf yapmak mecburiyetinde kaliyorlardi. Yapilan bu hilf ile biiyiik bir
kabile toplulugu viicuda gelebiliyordu”.¢

A. Kureys Kabilesinde Hilf Uygulamasi

Arap toplumunun lider kabilesi olan Kureys konumu itibariyle Cahiliye hu-
kukunda yer alan hemen hemen biitiin uygulamalardan ¢ok yonlii olarak et-
kilenmistir. Hilf akdi ise Kureysin gesitli sorunlar karsisinda sik¢a basvur-
dugu bir hukuk normuydu. Kureys’in hangi gayelerle hilf yaptig1 su sekilde
siralanabilir:

1388/1968), 1: 212; Eb{i Ca’fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. “Amr el-Hasimi, el-Muhab-
ber, thk. Eliza Lichtenstater (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 11.

3 Biigra Sidika Kaya, Isldm Oncesi Arap Toplumunda Eman Uygulamalar: (Yiiksek Lisans Tezi,
Sakarya Universitesi, 2007), 26.

4 T14f igin bk. Muhammed Hamidullah, “i1a", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2000), 22: 63.

5 ibn Sa’'d, Tabakdt, 1: 75; Ebi'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-
Bekri et-Teymi el-Kuresi en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb f7 fiiniini’l-edeb, thk. Muhammed Cabir
Abdu’l-An el-Hini (Kahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesd'ik el-Kavmiyye, 1423/2002), 16: 32.

6 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarthi’l-"Arab kable’l—fslﬁm (yy.: Daru’s-Saki, 1422/2001), 7: 331.
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1. Kabile i¢i Sorunlarin Coziimii icin Yapilan Hilf

Kureys'in i¢ siyasetinde ve idari meselelerin ¢oziimiinde kullandig1 en mes-
hur hilf akdi Hilfii'l-mutayyebin’dir. Oynadig1 etkin rolii daha iyi anlayabil-
mek igin bu ittifakin nasil kurulduguna kisaca deginmekte fayda vardir.
Kureys'in siyasi dehas1 ve Mekke’deki yeni nizamin kurucusu olan Kusay b.
Kilab'in vefatinin ardindan torunlar: arasinda Mekke'nin idaresi ve Ka’be ile
ilgili birtakim yetki ve gorev anlagsmazliklar1 yasanmisti. Kaynaklarda gecti-
gine gore Kusay olmeden once biitiin gorev ve yetkilerini biiyiik oglu ‘Ab-
diiddar’a birakti. Ancak bundan bir siire sonra Kusay’'in diger cocugu olan
‘Abdiimenaf’'in ogullar1 Hasim, ‘Abdiisems, Nevfel ve Muttalib, dedeleri
Kusay’in, amcalar1 “‘Abdiiddar’a vermis oldugu hicabe, liva’, sikaye ve rifade
gorevlerinin daha layik olduklar: gerekgesiyle kendilerine verilmesini talep
ettiler. “Abdiimenaf’'in ogullari, ‘Abdiiddar ogullarinin bunu kabule yanas-
mamast iizerine Esed, Haris, Ziihre ve Teym ogullar ile ittifaka gittiler. Igeri-
sinde koku bulunan bir kaba ellerini soktuktan sonra Ka’be’yi mesh ederek
amagclarina ulasmak i¢in yemin etmelerinden o6tiirii ‘Abdiimenaf ogullar1 ve
miittefiklerine “Mutayyebtin (glizel koku siiriinenler)” denilmistir.” Buna
mukabil Sehm, Mahziim,’Adiy ve Cumah ogullar: ile bir araya gelen ‘Ab-
diiddar ogullari kestikleri bir devenin kanina ellerini batirdilar. Hatta i¢lerin-
den bazilar1 bu kan1 yalamisti. Sonugcta birbirlerini yardimsiz birakmamak ve
her durumda birlikte hareket etmek tizere Ka'be'nin yaninda kati yemin etti-
ler. Bu sebeple ‘Abdiiddar ogullar1 ve miittefiklerine “Ahlaf (yeminliler)”s,
kurduklar ittifaka ise “Hilfi'l-ahlaf” denildi. Yine bunlara kan yalamalarin-
dan otiirli “Le‘akatii’d-dem (kan vyalayicilar)”, ittifaklarma ise “Hilfii
le’akati’d-dem” de denilmistir. Hadisenin devaminda iki grup taraftarlarimi
toplayarak savas pozisyonu aldi. Fakat araya giren kabilelerin gayretleriyle
herhangi bir ¢arpisma yasanmadan sulh gerceklesti. Varilan anlasmaya gore

7 Teym, ‘Adiyy, ‘Ukl, Miizeyne, Dabbe ya da Dabbe, Sevr, “Ukl, Teym ve ‘Adiyy arasinda ak-
dedilen Hilfii'r-ribab da aymi usil {izeredir. Bk. Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b.
Davfid el-Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, thk. Sliheyl Ziikkar ve Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1417/1996), 11: 262; Ebli Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansiir es-Sem‘ani, el-Ensdb, thk.
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi (Beyrut: Meclis-i Dairati’l-Ma’arifi'l-Osmaniyye,
1382/1962), 6: 67; Ebii’'l-Hasen ‘Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Ce-
zeri, el-Kamil fi't-tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-' Arabiyyi,
1417/1997), 1: 552; Ibn Mangzfir, Lisinu'l-‘Arab, 1: 403; Cevad Ali, el-Mufassal, 7: 378.

8  Ahlaf kavraminn slam sonrasinda da kullanildig1 goriilmektedir. Bir seferinde Abdullah b.
Abbas bir vesile ile Rasfilullah’in ve Eb{i Bekir'in Mutayyeb{in’dan, Omer’in ise Ahlaf'tan
oldugunu soyledi. Hz. Omer vefat ettiginde ise agit yakan bir kadin Omer’e “Ey Ahlaf'mn
efendisi!” seklinde agit yakinca Ibn Abbas bunu “Evet, onlarin miittefiki!” sozleriyle bu teyit
etmigtir. Bk. Ebii’s-Saddat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed. b. Muhammed
es-Seybani el-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmad
Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetii’l-’Hmiyye, 1399/1979), 1: 425; ibn Manzir,
Lisdnu’l-‘Arab, 9: 54; Cevad Ali, el-Mufassal, 7: 386.
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sikaye, rifade ve kiyade vazifeleri “Abdiimenaf ogullarina; hicabe, liva" ve
nedve vazifeleri ise ‘Abdiiddar ogullarina birakildi.”

2. Ticari Gayelerle Yapilan Hilf

Hz. Peygamber’in dedelerinden Hasim ve kardesleri ‘ Abdiisems, Muttalib ve
Nevfel, Kureys kabilesi adina yabanci devletlerle ilk kez hilf yapan kisilerdir.
Onlar, zorlu iklim ve tabiat sartlarinda hayatlarini idame ettirmeye ¢alisan
Mekkeliler igin yazin kuzeye, kisin ise giineye ticari seferler diizenlemisler,
bu baglamda yol giivenligini saglama, ticaret hacmini gelistirme ve giiclii
miittefikler edinme gayesiyle Dogu Roma, Gassani, Sasani, Himyeri, Habesis-
tan hitkiimdarlariyla 1laf/ticari anlasmalar yapmuislardir.® Hasim ve kardes-

leri kaynaklarda “Ashabii’l-ilaf” olarak gecmektedir.!!
3. Savunma, Yardimlasma ve Dayanisma Amach Yapilan Hilf

Hz. Ibrahim ve Ismail peygamberlerin biraktiklar1 dini-kiiltiirel miras,
Ka'be'nin kutsiyeti, savas, baskin ve yagmanin yasaklandig1 haram aylar (el-
Eshiiru’l-hurum) Araplar arasinda her ne kadar Mekke’yi giivenli bir sehir,

9 EbtG Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyytb el-Himyeri el-Meafiri el-Basri
el-Misri, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka, ibrahim el-Ebyari - Abdulhafiz es-Selebi
(Masir: Seriketii Mektebe - Matbaatii Mustafa, 1375/1955), 1: 131-132; ibn Sa‘d, Tabakat, 1: 77;
Eb{ Ca’fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. ‘Amr el-Hasimi, el-Miinemmak fi ahbdri Kureys,
thk. Hursid Ahmed Faruk (Beyrut: IImi'1-Kiitiib, 1405/ 1985), 32-34; EbG Muhammed Abdul-
lah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Ma‘drif, thk. Servet Ukkase (Kahire: el-Hey’etii'l-
Misriyye, 1413/1992), 21; Belaziiri, Ensdb, 1: 55-56; Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b.
Ahmed el-Has’ami es-Siiheyli el-Maleki, er-Ravzii’'l-iiniif fi serhi’s-Sireti’'n-nebeviyye li'bni
Hisdm (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l—'Arabiyyi, 1412/1991), 2: 61-63; Ibnii'l-Esir, el-Kdmil, 1:
411-412; Ibn Mangzfr, Lisénu’l-'Arab, 9: 53-54; Ebii Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmén b. Mu-
hammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Ttnisi, Kitdbii’'l-
‘iber ve divanii’l-miibtede’ ve’l-haber fi tdrihi’l-’Arab ve’l-Berber ve men ‘dsarahiim min zevi's-se'ni’l-
ekber, thk. Halil Sehhade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 2: 401; FirGizabadi, el-Kamiisii’l-
muhit, 801. Ahlaf ile ilgili farkl1 yorumlar icin bk. Ibn Manzir, Lisinu’l-‘Arab, 9: 55; Zebidi,
Tacii’l-"ardis, 23: 159.

10 ibn Sa’d, Tabakit, 1: 75-78; Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd,
Tarihu'r-rusill ve’l-miililk, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl {brahim (Beyrut: Daru’t-Turas,
1387/1967), 2: 252; Ibnii'1-Esir, el-Kdmil, 1: 618-619; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 9: 10; Ebir'l-
Fida’ ‘Imadiiddin Isma4il b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimasgki es-Safii, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (M-
sir: Daru Hicr, 1418/1997), 3: 357; Firtizabadyi, el-Kamiisii'l-muhit, 793; Ebti Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yésuf es-Salihi es-Sam1 es-Safii, Siibiilii’l-hiidd ve'r-ragid fi sireti
hayri’l-1bdd (es-Siretii’s-Sdmiyye), thk. Adil Ahmed Abdulmevctid, Ali Muhammed Muavviz
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1404/1993), 1: 269; Cevad Ali, el-Mufassal, 7: 70.

11 ibn Habib, el-Muhabber, 162-163; Dineveri, el-Ma'drif, 17; Belaztri, Ensdb, 1: 59, Ibn Manziir,
Lisdnu’l-*Arab, 9: 10; Zebidi, Tacii'l-‘arils, 23: 32; Cevad Ali, el-Mufassal, 9: 84. i§1eri yoluna ko-
yup Kureys'i rahatlattiklar1 igin yine bunlara “el-Miicerrebin” da denilmistir. Bk. Taberd,
Tarih, 2: 252; Ibniv'1-Esir, el-Kdmil, 1: 618-619; Cevad Ali, el-Mufassal, 7: 70.
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Mekkelileri de “Allah’in Evi'nin halki” olduklar1 i¢in kendilerine hiirmet edi-
len ve zarar verilmeyen insanlar kilmigsa da bazen onlar da dahil hi¢ kimse
baskindan, savastan, haksizlik ve zuliimden emin olamiyordu. Dolayisiyla
basta Kureys olmak {izere hemen biitiin kabileler hilf yoluyla gliclii miittefik-
ler edinmek mecburiyetinde idi.

Hilf olugumlari, kabileler arasr ittifaki miimkiin kildig1 igin gii¢ dengelerini
de belirliyordu.’? Kusay b. Kilab doneminde bazi kabilelerle akdedilen
“Hilfi'l-Ehabis” bu tarz bir hilftir. Haris b. ‘Abdimenat b. Kinane, ‘Adel, Dis,
Diiil, Hevn b. Huzeyme’'den Kare, Huza’a’dan Mustalik ve Haya kabileleri
Ehabis olarak isimlendirilirdi. Kureys, bunlardan Benti ‘Abdimenat b. Kinane
ile Bekr b. “Abdimenat aleyhine hilf/ittifak kurmustur. Boylece onlarin halif-
leri de Kureys’in halifi durumuna geldiler.’® Kaynaklarda gecen ifadelerden
hareketle taraflardan birinin, digerinin himayesine girdigi anlami ¢ikarila-
maz. Buna gore Kureys ile Ben(i ‘Abdimenat b. Kinane esit sartlarda hilf yap-
mustir, denilebilir. Aralarindaki hilften sonra birinin digerine tistiinliigiinii ya
da tabiiyetini gosterir bir hadise yasanmamasi bu ¢ikarimi destekler mahiyet-
tedir.

Kureys'in reisi Muttalib’in Ehabis ile olan hilfi yeniledigi goriiliir. Clinkii
Benti Bekr b. ‘Abdimenat; Kusay b. Kilab kendilerini ve Huza'a’y1 Mekke’den
cikardigi igin Kureys’e 6fkeleniyor ve onlari savag yoluyla Harem’den cikart-
mak icin kendisine katilan gruplarla birlikte hazirlik yapiyordu. Bunun iize-
rine Muttalib de, dedesi Kusay doneminde oldugu gibi Ehabis ile var olan hilfi
yeniledi. Nihayet Zatii Nekif denilen yerde yapilan savasi Kureys ve mditte-
fikleri kazandi.™

Kureys reisi “Abdiilmuttalib b. Hasim ile Huza’a, Kelb ile Temim ve Eslem
kabileleri arasinda bu baglamda gesitli hilflerin yapildig1 bilinmektedir.'>

12 Mehmet Salih Ari, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal
Diizenin Dogusu”, Istem 2/4 (2004): 177-178.

13 Ebfi Abdillah Mus‘ab b. Abdillah b. Mus‘ab ez-Ziibeyri, Nesebii Kureys, thk. E. Lévi-Provengal
(Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 9, 26; Ibn Habib, el-Miinemmak, 229-231; Ebti Muhammed Ali b.
Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, Cemheretii ensibi’l-’Arab, thk. Komisyon (Bey-
rut: Daru’-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1403/1983), 188; ibn Haldtn, Kitdbii'l-‘iber, 2: 384-385; Ebii’l-Fazl
Sihabiliddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-'Askalani, Fethu’l-bdri serhu sahihi’l-Buhari (Bey-
rut: Daru’l-Ma'rife, 1379/1959), 1: 75-76; Cevad Ali, el-Mufassal, 7: 30-33. Baz1 kaynaklara gore
bu hilf Kusay’in oglu ‘Abdiimenaf doneminde akdedilmistir. Bk. Ibnit'1-Esir, el-Kdmil, 1: 531;
Cevad Ali, el-Mufassal, 7: 31.

14 ibn Habib, el-Muhabber, 246; Ibn Habib, el-Miinemmak, 115-116; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ab-
dillah b. Ahmed b. Muhammed el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve ma cd’e fihd mine’l-"dsdr, thk. Riisd1
es-Salih Melhas (Beyrut: Daru’l-Endeliis, ts.), 1: 115; Ibni’1-Esir, el-Kémil, 1: 526; Kadi Hiiseyin
b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri, Tarihu'l-hamis fi ahvili enfesi’'n-nefis (Beyrut: Daru
Sadur, ts.), 1: 157; Cevad Ali, el-Mufassal, 7: 45.

15 ibn Habib, el-Miinemmak, 9; Ebii’'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kab ishak b. Muhammed b.
Ishak en-Nedim, el-Filrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1417/1997), 125;
EbG Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki

Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD), Volume: XX, Issue: 38 (December 2018)



CAHILIYE DONEMI KUREYS TOPLUMUNDA HIiLF OLGUSU | 39

Kusay doneminde yapilan bu hilf, Kureys ile Kays-"Aylan kabileleri ara-
sinda vuku bulan Ficar harbinde, '® miisliimanlara uygulanan boykotta, Uhud
ve Hendek savaslarinda kendisini gostermis, Ehabis toplulugu bu hadiselerde
miisliimanlarin aleyhine olacak sekilde dogrudan Kureys’in yanunda yer al-
mistir.””

Kureys bazen hilf yoluyla ulastig1 giicii, birtakim taleplerini gerceklestir-
mek i¢in kullanmaktan ¢ekinmemistir. Mesela Huza’a ve Beni Bekr b. ‘Abdi-
menat ile yaptig1 hilf, Sakif ve Devs kabilelerinin goziinii korkutmus, neticede
bu iki kabile Kureys’e kendilerinden talep ettigi Vecc arazisini yine hilf yo-
luyla vermek zorunda kalmislardir.'s

4. Haksizlik ve Zuliimlere Kars1 Yapilan Hilf

Bu yondeki hilf uygulamasinin en bilinen 6rnegi, etkileri Emeviler dénemine
kadar siiren Hilfii'l-fiidtil olusumudur. Toplumsal olaylarin arka planinda
dini, siyasi, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel faktorler yattig: ilkesinden bakildi-
ginda Hilfi'l-fiidl olusumunun arka planinda Ficar savasinin birinci derece-
den etkili oldugu goriiliir. Savagin ardindan Mekke’de emniyet ve giiven or-
tam1 zayiflamis, zuliim ve gasp hadiseleri artmis, hatta bu tarz haksizliklar
alenen islenmeye baslanmisti. Mekke’ye gelen hacilar ve ticaret adamlar1 ya-
sanan olumsuzluklardan etkilenen kesimlerin basini ¢ekiyordu. Bu kaos or-
tami1 en sonunda sehrin sagduyu sahibi kesimlerinde mazluma yardimci olma
ve haksizliklara son verme noktasinda bir hilf yapilmas: fikrini dogurdu.®
Adaleti tesis ve mazluma yardim esash etik bir birliktelik olan Hilfii'l-
fidtl, adimi benzer amagl bir olusumdan almigtir. Buna gore bir zamanlar
Ciirhiim kabilesine mensup Fadl b. Fadale, Fadl b. Veda‘a, Fudayl (Fadl) b.
Haris adli kisiler toplanarak zalim karsisinda mazluma yardimci olmak, zay:f
olanin hakkimi gii¢lii olandan almak, garibi/yabanciy1 kotiiliiklerden koru-
mak iizere yemin etmislerdi. Sekil ve igerik olarak birbirine ¢ok benzeyen bu

ed-Dimaski, Tarihu’l-Islim ve vefeydtii’l-mesahiri ve’l-a’ldm, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri
(Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-“ Arabiyyi, 1413/1993), 14: 420.

16 Hz. Peygamber’in de katilmak zorunda kaldig1 Eyyamii'l-ficari'l-evvel’in doérdiinciisiinde
Kureys ve Kinane kabileleri eskiden var olan hilfin geregi olarak Kays-*Aylan ittifakina kars:
birlikte hareket etmisler ve diismani maglup etmeyi basarmiglardir. Bk. Ibn Hisam, es-Sire, 1:
184-187; Tbn Sa’d, Tabakat, 1: 126-128; Zehebi, Tarihu'l-Islim, 1: 61; [bn Kesir, el-Biddye, 3: 451-
454; Sami, Siibiilii’l-hiidd, 2: 229-230; Diyarbekri, Tarthu'l-hamis, 1: 259-260;

17 Mehmet Ali Kapar, “Ehabis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1994), 10: 496-497.

18 ibn Habib, el-Miinemmak, 232-233; Dineveri, el-Ma'drif, 21; Ibn Hacer, Fethu'l-biri, 4: 473.

19 Mevlana Sibli, Islam Tarihi Asr-1 Saadet, trc. Omer Riza Dogrul (1stanbu1: 1346/1921), 1: 203;
Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, trc. Salih Tug (istanbul: Irfan Yayinlari, 1993), 1:
52.
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anlasmaya Kureys, biraz da hatiralarii yad etmek gayesiyle “Hilfii'l-
fidil/Fadl isimli (yigit)lerin anlasmas1” adin1 vermistir.2

Farkl bir goriise gore bu hilf, Hilfii'l-mutayyebin ve Hilfii’l-ahlaf gruplar:
tarafindan yapilan hilften daha faziletli oldugu i¢in Kureysliler tarafindan
“Bu, bir fazilet (fudiil) yeminidir” seklinde nitelendirilmistir. Diger goriise
gore ise mazlumlardan zuliimle alinan fazla emtia (fudl) sahiplerine geri ve-
rildigi i¢in bu sekilde isimlendirilmistir.?!

Ismi nereden kaynaklanirsa kaynaklansin Hilfii'l-fiid(il, zalimlere karst
toplumun vicdanin ortaya koyan sosyal bir dayanigma ve tepki hareketidir.
Ficar savasindan sonra ve Bi’'set’ten yaklasik yirmi yil kadar 6nce vuku bul-
mustur. Hadisenin detaylari soyledir: Mekke'nin ileri gelenlerinden ‘As b.
Vail es-Sehmi (ya da Huzeyfe b. Kays es-Sehmi), umre amaciyla Yemen’den
Mekke’ye gelen Zebid kabilesine mensup bir tacirin malini pazarlik usulii al-
mis fakat karsiligini pazarhik yaptiklar fiyat tizerinden 6demek istememisti.
Ustelik bu hadise kan dékiilmesi, haksizlik ve zuliim yapilmasi haram olan
aylardan Zilkade’de vuku buldu. Bunun iizerine Zebidli tacir Ahlaf'tan (‘Ab-
diiddar, Sehm, Mahz{im,’ Adiy ve Cumah ogullar1) yardim istedi ama olumlu
bir yamt alamadi. Ustelik Ahlaf'a mensup bu aileler, konuyu kapatmasimin
kendisi i¢in daha hayirli olacagin soylediler. Ciinkii Sehm, Ahlaf’a mensup
bir aileydi ve eger aleyhine bir karar verilir ise ittifaktan ayrilabilirdi. Fakat
Zebidli tacir cesur bir adim att1 ve sesini duyurmak isteyenlerin yaptig: gibi
Ebti Kubeys dagina ¢ikti. Buradan insad ettigi siirinde kutsal bir belde olan
Mekke’de ugradigi zulmii dillendirdi, ardindan da yardim talep etti. Bu ¢ag-
riya ilk icabet eden Hz. Peygamber’in amcasi Ziibeyr b. Abdiilmuttalib oldu.
Ziibeyr, sehrin ve Mutayyeb(in hareketinin ileri gelenlerinden Teym kabilesi
reisi Abdullah b. Ciid’an’a giderek onu sikdyet hususunda bir meclis kur-
maya ikna etti. Bunun {izerine Mutayyeb{in’"dan Hasim, Muttalib, Esed,
Ziihre ve Teym ogullari Abdullah b. Ciid’an’in davetine icabet ettiler ve onun
Safa Tepesi'nde bulunan evinde toplandilar. Toplananlar Mekke’de yagan-
mas1 muhtemel zuliim ve haksizliklarin 6niine ge¢gmek ve yerli-yabanc kim
olursa olsun mazluma yardim etmek {izere yemin ettiler. Ayrica bu isi goniil-
liliikk esasiyla yapacak bir ekip kurmayr kararlagtirdilar. Abdullah b.
Ciid’an’in evinde yapilan bu hilfte, heniiz yirmi yasinda olan Hz. Peygamber
de bulunmustur (M. 590, Zilkade). Topluluk ilk is olarak Zebidli tacirin malinm
‘As b. Vail'den alarak kendisine teslim etti. Ahlaf’tan hicbir aile (‘Abdiiddar,
Sehm, Mahz(im,’Adiy ve Cumah ogullar1) bu toplantiya katilmamigs hatta

20 Siiheyli, er-Ravzii'l-iiniif, 2: 70-71; Ibnit'l-Esir, el-Kdmil, 1: 641; Ibn Manzir, Lisinu’l-*Arab, 9:
527; ibn Kesir, el-Bidaye, 3: 459; Diyarbekri, Tarthu'l-hamis, 1: 261; Zebidi, Tdcii’l-‘ariis, 30: 179.

21 Muhammed Hamidullah, “Hilfii'1-Fiid@l”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 18: 31.
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onde gelenleri ellerini, kestikleri bir inegin kanina buladiktan sonra, akdedi-
len Hilfii'l-fiidil’a katilmayacaklarina dair aralarinda hilf etmislerdi.?

Hz. Peygamber bir hadisinde, Hilfit'l-fiidlil'i kizil tiiyli deve siiriisiine
bile degismeyecegini ve yine boyle bir ¢cagrida bulunulsa tereddiit etmeden
icabet etmeye hazir oldugunu belirtmistir.?

Sahih senetli “Islam’da hilf yoktur”.2 hadisi ise asabiyeti ve zuliim esaslt
ittifaklar1 iceren hilfleri sona erdirmis goziikmektedir.

Bu hadis baglaminda “midittefekun ‘aleyh” olan bir hadis daha mevcuttur.
Enes b. Malik der ki: “Hz. Peygamber, evimizde Kureys (Muhacir) ile Ensar
arasinda hilf yapt1”.?

Tbnii'I-Esir (6. 606/1210) bu rivayeti su sekilde yorumlamaktadir: “Yani on-
lar1 birbirleriyle kardes kildi. Ciinkii Islam’da hilf yoktur. Hilf, taraflar ara-
sinda dayanisma, esasl bir anlasma ve sozlesme, birbiriyle yardimlasma ve
ittifak kurma gibi manalara geldigi i¢in burada din kardesligi anlaminda kul-
lanilmastir. Cahiliye’deki (bazi) fitneler, kabileler arasi savaslar ve baskinlar
da bu baglilik ve dayanigsma iizerinden yapilirdi. Hz. Peygamber’in hilfi ya-
saklamasi iste bu sebepledir. Ancak Cahiliye donemindeki Hilfii'l-mutay-
yebin gibi mazluma yardimci olma, akrabalik bagini gbzetme ve benzeri ilke-
ler iizerine yapilan hilfler ise yasaklanmamistir. Nitekim bir hadiste sdyle ge-
cer: ‘Cahiliyede yapilan her ne hilf var ise Islam onu liizumlu gérmiistiir.” Hz.
Peygamber burada hayirli islerde ve adaletin yerini bulmasina yardimci olma
noktasinda anlasmayi, yardimlagmays1 ve birbirini desteklemeyi kastetmekte-

22 Tbn Hisam, es-Sire, 1: 133-134; Ibn Sa‘d, Tabakat, 1: 128-129; Ibn Habib, el-Miinemmak, 187-189,
275; Dineverd, el-Ma‘drif, 604; Belaziiri, Ensib, 2: 11-13; Stiheyli, er-Ravzii'l-iiniif, 2: 63-66, 71-73;
Ibni'1-Esir, el-Kamil, 1: 641-642; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 16: 94-95; Ibn Kesir, el-Biddye, 3: 456-
458; Firtizabadi, el-Kamilsii’l-muhit, 1043; Diyarbekri, Tdrihu’l-hamis, 1: 261; Zebidi, Tacii’l-
‘arils, 30: 179; Ebir'l-Ferec Niriiddin Ali b. Burhaniddin ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-
Siretu’l-Halebiyye fi sireti’l-emini’l-me’miin (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1400/1980), 1: 211-213, 215;
Hamidullah, “Hilft’l-Fadal”, 18: 32.

23 Ziibeyri, Nesebii Kureys, 291; Ibn Habib, el-Miinemmak, 174; Belaziiri, Ensdb, 2: 15-16; Ebii’l-
Abbas (Ebi Ca‘fer) Muhibbiiddin Ahmed b. Abdillah b. Muhammed el-Mekki, er-Riyidzii'n-
nadire fi mendkibi’l-‘agere (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—‘Hmiyye, 1405/1984), 4: 137; Siiheyli, er-
Ravziil-iiniif, 2: 75; Tbnit’1-Esir, el-Kamil, 1: 642; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 6: 268; Ibn Kesir, el-
Bidiye, 3: 456, 460; ibn Haldiin, Kitdbii'l-‘iber, 2: 406; Diyarbekri, Tarihu'l-hamis, 1: 261; Halebi,
es-Sire, 1: 213.

24 EbG Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani el-Himyeri, el-Musannef, thk.
Habiburrahman el-Azami (Beyrut: el—Mektebetii’l—islémiyyii, 1403/1982), 6: 184; Buhari,
Sahthu’l-Buhdri, “Kefalet”, 1; Vakidi, el-Megazi, 2:782; Ibnii'1-Esir, el-Kdmil, 1: 413; ibn Manz(ir,
Lisdnu’l-’Arab, 9: 53; Zehebi, Tarihu ‘I-Isldm, 2: 557; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alib. Mu-
hammed el-*Askalani, el-Isibe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1412/1992), 2: 469; Zebidi, Tdcii’l-‘arils, 23: 165; Halebi, es-Sire, 3: 250.

25 Buhari, Sahih, “Edeb”, 67; Ibnii’'l-Esir, en-Nihdye, 1: 424; ibn Kesir, el-Bidaye, 4: 555; ibn Hacer,
Fethu'l-bdri, 12: 119; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 12: 119; Sami, Siibiilii’l-hiidd, 3: 369.
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dir. Boylece iki hadis ortak bir noktada bulusur ki o da sudur: Islami prensip-
lere uyan hilfler sahihtir. Islam’in hitkmiine aykir: olan hilfler ise batildir”.2
Hz. Peygamber’in Hilfii'l-fiidtil'ti 6vmesi de bu anlagmanin Islami prensip-
lerle tamamzyla Ortiismesi sebebiyledir. Diger tiirlii asabiye faktorii ile birlikte
diistintildiigiinde, hilf yapan kisi ya da kabile halif oldugu miittefikinin hakh
ya da haksiz olmasina bakmaksizin ona kosulsuz destek vermekte, bu da bii-
yiik haksizlik ve zuliimlere yol agmaktayda.

4.1. Hilfi'l-fiidal tin Birkag Faaliyeti

Hilfii'l-fidGl’in Mekke’de vuku bulan zuliim ve haksizliklarla etkin miica-
dele ettigi goriiliir. Mesela esraftan Ubey b. Halef, Siimale kabilesinden Lii-
meys b. Sa’d isimli bir tacirin malin1 alip parasini vermemis, ona kars: fiitur-
suzca davranmig ve zulme varan kotii bir yaklasimda bulunmustu. Caresiz
kalan tacir Hilfii'l-fiidéil mensuplarina giderek onlar1 goreve davet etti. Top-
luluk mensuplari ona, Ubey’e gitmesini ve kendisini Hilfii'I-flid(il'{in génder-
digini, alacagini derhal vermesini aksi halde Ubey’in yanna bizzat gelerek
geregini yapacaklarini sdylemesini istediler. Tacir denileni yapinca Ubey
korktu ve bu kisinin alacagini derhal kendisine verdi.?

Yine sehrin ileri gelenlerinden Niibeyh b. Haccac, hac i¢cin Mekke’ye gelen
Has’am kabilesinden Yemenli bir tacirin Katul isimli giizel kizin alikoy-
mustu. Caresiz baba sorununu Hilfii'l-fiid{il'e gotiirmek zorunda kaldi. Top-
luluk {iyeleri vakit kaybetmeden Niibeyh'in evini kusattilar. Niibeyh bir ge-
celigine olsun bu kizi alikoymak istediyse de bunu kabul etmediler ve onu
alip babasina teslim ettiler.?

4.2. Hilfi'l-fiiddl Ruhunun Siirmesi

Muaviye'nin halifeligi doneminde yasanan bir hadise Hilfii'l-fiid{l’tin
Emeviler zamaninda dahi islevsel oldugunu gosterir. Buna gére donemin Me-
dine valisi Velid b. ‘Utbe b. Ebi Siifyan ile Hz. Hiiseyin arasinda Zii'l-
Merve’deki bir arazi {izerinde anlasmazlik yasanmisti. Velid, bahsi gecen ara-
ziyi lizerine almak isteyince Hz. Hiiseyin bu duruma su sozlerle tepki gos-
terdi: “Vallahi benim olan mali ya geri verirsin ya da kilicimi alip Mescid-i

26 Ibnii'l-Esir, en-Nihdye, 1: 424-425. Tki tirnak arasinda gegen hadisler ve benzer yorumlar igin
bk. Valadi, el-Megazi, 2: 867-868; Ibn Hisam, es-Sire, 1: 132; ibn Habib, el-Miinemmak, 261-262;
EbG Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ wve’t-tdrih (Port Said: Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 4: 128, 137; Siiheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 2: 63, 82-83; ibni’1-Esir, el-Kamil,
1: 412; ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 9: 53; Zehebi, Tﬁribu’l—fslﬁm, 2: 557; Halebi, es-Sire, 1: 213-
214.

27 ibn Habib, el-Miinemmak, 54.

28 TIbn Habib, el-Miinemmak, 55; Belaziiri, Ensdb, 2: 13-14; Stiheyli, er-Ravzii'l-iiniif, 2: 73-74; ibn
Kesir, el-Biddye, 3: 458-459; Halebf, es-Sire, 1: 215.
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Nebi'ye gider, sonra da halk: Hilfii'l-fiid(il’a davet ederim.” Esed ogullarin-
dan Abdullah b. Ziibeyr, Ziihre ogullarindan Misver b. Mahreme ve Teym
ogullarindan Abdurrahman b. Osman onun bu sozlerini isittiler ve derhal ica-
bet ettiler. Bunlar Hilfii'l-FlidGil’e katilan kabile mensuplarindandi. Bunun
iizerine Velid, s6z konusu araziyi Hz. Hiiseyin’e iade etmek durumunda
kald1.?

Hz. Hasan'in defni hadisesinde yasananlar ise bir baska drnektir. O, vefatt
halinde Hz. Peygamber’in yanina defnedilmeyi talep etmisti. Umeyye ogul-
larinin ileri gelenlerinden Mervan b. Hakem “Ben hayatta oldukga asla oraya
defnedilmeyecek!” diyerek buna itiraz edince Hz. Hiiseyin halki “Hilfii’l-
fiidill”a davet etti. Benti Hasim, Teym, Ziihre, Esed ve Benti Ca‘{ine ogullar
bu cagr lizerine hemen toplandilar. Ancak araya Abdullah b. Ca’fer b. Ebi
Talib ve bazi sagduyu sahipleri girerek, abisi Hasan'in vefatindan once
“Miimkiinse beni Hz. Peygamber’in yanina defnedin! Eger bu hususta kan
dokiilmesinden korkarsamz Baki’'de yatan annemin yaninda defnediverin!”
seklindeki sozlerini hatirlattilar ve bdylece olay1 yatishirmay1 basardilar.2

Burada islémiyet’ten once akdedilen Hilfii'l-Mutayyebin-Hilfii’l-ahlaf ve
Hilfi'l-fidal gibi hilflerin Kureys kabilesinde var olan fikri ayriliklar: derin-
lestirdigini, bunun da siyasi, idari ve maddi ¢ikar ¢atismalarina yol a¢tigim
sdylemek gerekir. Bu durum genel hatlariyla Islam sonrast dénemde de siir-
miistiir. Buna gore Hasimogullar: ile muariz hilf grubunda yer alan pek ¢ok
kabile mensubunun din, asabiyet ve hilf kaynakli sebeplerden otiirii Islam’a
ve Miisliimanlara kars: sert ve tavizsiz bir tutum sergiledikleri kaynaklarda
sarahaten ge¢gmektedir. Hasimogullar: ile aymn hilf grubunda yer alan kabile
mensuplarinin ise Hz. Peygamber ve kendi kabileleri ile hilfli olduklar: kabi-
lelere mensup miisliimanlara 1limli, hosgoriilii ve anlayish yaklastiklarin
sOylemek yine kaynaklara gore yanlis olmayacaktir.3! Yine Mekkeli miigrik-
ler, Hasim ve Muttalibogullarina yonelik {i¢ yil siiren igtimai ve iktisadi boy-
kotta, Kusay doneminden beri hilf yoluyla miittefik olduklar1 Kinane kabilesi
ile birlikte hareket etmiglerdir.32

29 ibn Hisam, es-Sire, 1: 135; Belazuri, Ensib, 2: 14; Ebii’l-Kasim Ibn “Asakir Ali b. el-Hasen b.
Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski, Tirihu Dimagk, thk. Amr b. Garame el-Amri
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 63: 210; Siiheyli, er-Ravzii'l-iiniif, 2: 64; Ibnii'1-Esir, el-Kdmil,
1: 642; Ibn Kesir, el-Bidaye, 3: 461; Halebi, es-Sire, 1: 215.

30 Ibn ‘Asakir, Tarihu Dimask, 13: 292; Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Os-
man ez-Zehebi et-Tirkmani el-Fariki ed-Dimaski, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Ar-
navfit Riyasetinde Komisyon (Dimagk: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985), 3: 276.

31 Apak, “Islam Oncesi Donemde Mekke Idare Sistemi”, 194. Ayrintili bilgi igin bk. Sami Ki-
lingli, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Kabileler Arasi Rekabetin Islam Davetine Yansima-
lar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12/1 (2012): 68-85.

32 Vakdi, el-Megazi, 2: 828; ibn Sa’d, Tabakat, 1: 209-210; Ebi Nu’aym Ahmed b. Abdilldh b.
ishak el-isfahani, Deldilii n-niibiivve, thk. Muhammed Ravvas Kal‘aci (Beyrut: Daru’'n-Nefd'is,
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5. Herhangi Bir Kabile Mensubunun Kureysli Bir Aileyle Olan Hilfi

Cahiliye orf, adet ve hukukuna aykir1 davrandigi icin yasadig: toplum tara-
findan dislanan ve bu sebeple dogup biiyiidiigii topraklar: terk etmek zo-
runda kalan bir Arap (el-hal?’, el-la“in, et-tarid); himayesine girmek, niifuzun-
dan istifade etmek ve her bakimdan kendisini giivence altina almak gayesiyle
yakin-uzak bir kabileden bir kisi ya da aile ile hilf yapmak zorundaydi.?* Bu-
nun disinda gesitli nedenlerle de bagka kabilelere siginmak isteyenler olabili-
yordu. Mesela meshur sahabi Ebii’l-Yakzan ‘ Ammar el-* Ansi’nin babas1 Yasir,
kaybolan kardeglerini aramak maksadiyla Yemen'den Mekke'ye kadar iki
kardesiyle birlikte gelmis, bir siire sonra kardesleri geri donerken o, Beni
Mahztim’dan EbG Huzeyfe b. el-Mugire b. “Abdillah’in halifi olmus, boylece
hayatinin geri kalan boliimiiniti Mekke’de gegirmistir.3

Hilf yoluyla gerceklesen bu tarz siginma taleplerine, konumu itibariyle Ca-
hiliye dénemi hukuk uygulamalarinin bir nevi bulugsma noktas: olan
Mekke’de cok sik rastlanmaktaydi. Kureysli seckinler, bir deneme ve uyum
siireci anlamina gelen bu ve benzeri yollarla bir nevi vatandaslik hakk: vere-
cekleri kisileri belirlerler, uygun olanlarinin ikametine ise miisaade ederlerdi.
Cergevesini orfi hukukun ¢izdigi hilf siireciyle Abdullah b. Mes{id,? Habbab
b. el-Eret,* Suheyb b. Sinan,® ‘Amir b. Rebi‘a,? Ahnes b. Serik es-Sakafi,
‘Utbe b. Gazvan,® Abdullah b. Cahs,* Hatib b. Ebi Belta’a,22 ‘Ukkase b.
Mihsan,* Mikdad b. Esved* ve Yasir ailesi* gibi kaynaklarda isimlerine sikca
rastlanan bir¢ok kisi Kureys toplumunun halifi sayilmistir. Boylece Mekke’de

1406/1986), 271; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 16: 259-260; Zehebi, Tﬁrfbu’l—isldm, 1: 221-223; ibn
Kesir, el-Bidiye, 4: 207-213; ibn HaldGn, Kitabii'l-‘iber, 2: 414; Halebi, es-Sire, 2: 25-26.

33 Cevad Ali, el-Mufassal, 7: 410-411.

34 ibn Hisam, es-Sire, 1: 261; Ibn Sa’d, Tabakat, 3: 246; Taberd, Tarih, 11: 508; Ebir'l-Hasen ‘Izztiddin
Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Usdii'l-gabe fi ma’rifeti’s-sahdbe, thk.
Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed (Beyrut: 1415/1994), 4: 122.

35 Ziihre ogullarimn halifidir. Bk. ibn Hisam, es-Sire, 1: 366, 505.

36 Ziihre ogullarmin halifi. O, nesep olarak Temim kabilesindendir. Vela bagiyla Huza‘a kabi-
lesindendir. Ziihre ogullarinin da halifidir. Bk. ibn Hisam, es-Sire, 1: 254; ibn Sa’d, Tabakat, 3:
164.

37 Temim b. Miirre ogullariin halifidir. Bk. ibn Hisam, es-Sire, 1: 261.

38 Cahiliye déneminde Hz. Omer’in babasi Hattab tarafindan evlat edinildigi icin Amir b.
Hattab el-Adevi diye anilirdi. Bk. ibn Hisam, es-Sire, 1: 322, 684.

39 Ziihre ogullarinin halifidir. Bk. ibn Hisam, es-Sire, 1: 315.

40 Habesistan hicretine katilmistir. Nevfel ogullarinin halifidir. Bk. ibn Hisam, es-Sire, 1: 324.

41 Umeyye ogullarinin halifi. Bk. Ibn Higam, es-Sire, 1: 470.

42 Esed ogullarmin halifi. Bk. ibn Higam, es-Sire, 1: 506.

43 ‘Abdiisems ogullarimn halifi. Bk. ibn Hisam, es-Sire, 1: 637.

44 Ziihre ogullarimmn halifi. Bk. ibn Hisam, es-Sire, 2: 282.

45 ‘Ammar’'in babasi Yasir, Beni Mahziim’dan EbG Huzeyfe b. el-Mugire b. Abdillah’in hilf yo-
luyla himayesine girerek Mekke'ye yerlesmistir. Bk. Ibn Hisam, es-Sire, 1: 261; Ibn Sa’d,
Tabakat, 3: 246; Taberd, Tarih, 11: 508; Ibnii'1-Esir, Usdii’l-gabe, 4: 122.
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bir Kureysli kadar olmasa da vatandaslik sartlarini kismen haiz sosyal bir siruf
olusmustur.

B. Hilf Uygulamasinin Hukuki ve Sosyal Boyutlar1

ibn Hisam’m Habesistan’dan dénen muhacirleri, Benti ‘Abdiissems ve halif-
lerinden, Benti Mahz(im ve haliflerinden, Benti ‘Amir ve haliflerinden sek-
linde kaydetmesi halifligin Kureys toplumunda ne kadar yaygin oldugunu
gostermektedir.4 Ayni sekilde Siiheyli, Bedir’de esir diisen Kureyslileri, Benti
‘Abdiissems ve haliflerinden, Ben(i Nevfel ve haliflerinden, Benti ‘Abdiiddar
ve haliflerinden ve Benti Esed ve haliflerinden olarak kaydetmektedir.+” Hatta
Hazrec kabilesi aleyhine Kureys ile hilf yapmak icin bir hac doneminde Beni
Eshel’den bir grup geng ile Mekke’ye gelen Evsli Ebii’l-Hayser Enes b. Rafi’
ornegi, hilf talebinin disaridan da gelebildigini ortaya koyar.* Hilf akitlerinin
bir takim sosyal ve hukuki boyutlar1 vardir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

1. Hilf Yoluyla Kabileye Dahil Olma

Bilindigi {izere Arap toplumunun merkezinde kabileler bulunuyordu. Kabile,
ayn1 atadan gelen ve birbirine kan bagiyla baglanan kalabalik insan toplulugu
anlamina gelmektedir.#° Buna gore bir aileler toplulugu olan kabileye aidiyet
esas itibariyle kan bag: ile gerceklesmekteydi. Ancak farkl yollarla da akra-
balik bag1 kurulabiliyordu. Hilf (anlasma), civar (siginma, himaye) ve vela
(koruma altina alma, hitkmi akrabalik bag1) bunlardan bazilaridir.5° Halif olan
kisi sirastyla hilf yaptig: aile ile ve bu ailenin mensubu ve pargas1 oldugu ka-
bile ile akrabalik kurmus oluyor, dolayisiyla da o kabilenin bir ferdi sayili-
yordu. Hilf ve benzeri yollarla farkh kabile mensuplarinn kabile ile entegras-
yonu siyasi, ticari, demografik ve kiiltiirel acilardan siiphesiz kabilenin men-
faatine idi.

Halif, ikinci dereceden bir soy iliskisi kurdugu kabilenin sahip oldugu bir-
cok hakka sahipti. Ancak halif, o kabileye nispet edilmez, kendisiyle hilf yap-
t1g1 kisinin mevlas: olarak bilinirdi. Hilf yaptig kisi tarafindan kardeslige ya
da evlathiga kabul edilirse “filancanin halifi” seklinde onun nesebine dahil

46 Bk.ibn Hisam, es-Sire, 1: 364-369.

47 Stiheyli, er-Ravzii'l-iiniif, 5: 312-313.

48 Tbn HisAm, es-Sire, 1: 427; Taberd, Tdrih, 2: 352; Ebti Omer Cemaliiddin Y{isuf b. Abdillah b.
Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-Isti‘db fi ma'rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-
Becavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1412/1992), 1: 125; Siiheyli, er-Ravzii'l-iiniif, 4: 42; Ibnii’l-Esir, el-
Kamil, 1: 688; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 16: 305; Zehebi, Tarihu'l-Islim, 1: 288; ibn Kesir, el-
Bidaye, 4: 367; ibn Hacer, el—f_sﬁbe, 1: 167.

49 Casim Avci - Recep Sentiirk, “Kabile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24: 30.

50 Cevad Ali, el-Mufassal, 7: 356; Adem Apak, “Islam Oncesi Donemde Mekke idare Sistemi ve
Siyasetinin Olusumu”, Uludag Universite [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2001): 179.
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edilirdi. Halif, baglandig1 kabile ile suni bir soy iliskisine girmis olurdu ki bu
bag “neseb-i hilf” olarak isimlendirilir.>!

2. Hilf Yapilan Kabilenin Himayesine Girme

Hilf yapacak olan kisi, aile ve kabileler birbirinden farkli ama belli usullerle
tertip edilen bir mecliste, her ne kosulda olursa olsun {izerinde anlastiklar
hususlarda birbirlerine kosulsuz destek vereceklerine dair yemin ederlerdi.
Ayrica taraflardan birisinin tiglincii kisi, grup ya da kabilelere taniyacag:
eman ve himayeler de akdedilen hilf geregi bastan kabul edilmis sayilird1.>
Daha genel bir ifadeyle taraflar anlasma yaptiklari kisi ya da gruplarin miit-
tefiki olan tiglincii kisi ve topluluklara da ayni sekilde davranmak mecburi-
yetinde idiler.5

Buna gore bir kabile mensubuna yapilan saldir1 biitiin kabileye yapilmis
sayildig1 gibi hilf ya da civar yoluyla bir kabileye baglanan birisine saldirmak
da bazen savas sebebi sayilabiliyordu. Ay sekilde halif de hilf yaptig: kisi,
aile ya da kabilenin her tiirlii yardim ve dayamsma cagrisina destek vermek
zorundayd1.>* Bunun 6tesinde hi¢ kimse bir ailenin ya da kabilenin halifine, o
aile ya da kabilenin giiciinden ¢ekindigi icin kolay kolay kotiilitk edemez, zu-
liim ve haksizlikta bulunamazdi. Bu anlayigin Islami dénemde de devam et-
tigi goriiliir. Mesela Mahztimogullariin hulefasindan olan Yasir ailesine, do-
nemin Mahz{m ogullar reisi Eb(i Cehil tarafindan iskence yapilmistir.5 Daha
ilging bir hadiseye Hz. Osman’in hilafeti zamaninda rastlamak miimkiindiir.
Buna gore “Ammar b. Yasir bir sebepten 6tiirii Halife tarafindan bayiltilincaya
kadar doviilmiig, bunun iizerine ‘Ammar’in, babas: Yasir'den halifi oldugu
Hisam b. Velid b. Mugire el-Mahz(imi, Halife’ye gelerek: “Ey Osman! Ali’"den

51 Cevad Ali, el-Mufassal, 7: 356, 367; Mustafa Oztiirk, “islam Oncesi Arap Toplumunda Ahval-
i Sahsiyye Hukuku”, Kur'dn'in Anlagilmasina Katkist Agisindan Kur’dn Oncesi Mekke Toplumu
Sempozyumu Bildirileri (Istanbul, 1-3 Temmuz 2011), ed. Mevliit Giingor (istanbul, IBB Kiiltiir
ve Sosyal Isler Daire Bagkanlig, 2011), 262-263.

52 Celmeli, Hz. Muhammed Doneminde “Emdn”, 9.

53 Kaya, Islam Oncesi Arap Toplumunda Eman Uygulamalars, 26.

54 Muhammed Abid Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, trc. Vecdi Akytiz (1stanbu1: Umut Matbaacilik,
1997), 103-104; flyas Akyiizoglu, “Islam Toplumunda Siyasal Otoritenin Olusum Siireci”, Ya-
lova Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Temmuz-Aralik 2015): 57.

55 Ibn Sa’d, Tabakit, 3: 233; 4: 136-137; 8: 264-265; Ebii Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri el-Basri,
Kitdbii Tarthi’l-Medineti’l-Miinevvere, thk. Fehim Muhammed Seltiit (Cidde: 1399/1979), 2: 481;
ibn Kuteybe, el-Ma‘drif, 1: 256; Belaziiri, Ensib, 1: 159; EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah
b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir
“Ata (Beyrut: 1410/1990), 2: 389; ibn ‘Abdilberr, el-Isti‘db, 4: 1864-1865; Ibn “ Asakir, Tarihu Di-
magk, 24: 221; Stiheyli, er-Ravzii'l-iiniif, 3: 145; Ibni’1-Esir, el-Kémil, 1: 664, 670; Niiveyri, Ni-
hayetii’l-ereb, 16: 231; Zehebi, Siyer, 1: 409; ibn Kesir, el-Bidaye, 4: 147; Ibn Hacer, Fethu'l-biri,
12: 312; Ebti Bekr Kutbiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Kastallani, el-Mevdhibii’l-lediin-
niyye bi’l-minahi’l-Muhammediyye (Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 1: 143; Sami, Sii-
biilii'l-hiidd, 2: 360; Diyarbekri, Tarthu'l-hamis, 1: 293.
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ve babasmin ogullarindan ¢ekindin (onlara bir sey diyemedin) ama bize ge-
lince kardesimizi déverek bize karsi clirette bulundun. Az daha onu oldiirii-
yordun. Vallahi sayet o &liirse buna mukabil muhakkak ki ben de Umeyyeo-
gullarindan hatir1 sayilir bir kisiyi oldiirecegim.” diyebilmistir.> Burada ge-
cen “kardesimiz” ifadesi onemlidir. Buna gore Hisdm’in, Mahzim ogullarinin
halifi olan ‘Ammar icin hilf gibi suni bir akrabalik bag {izerinden kisas tale-
binde bulundugu varsayilabilir. Anlasilan Kureys nezdinde, Cahiliye’de ya-
pilan bir hilf akdi Islim’dan sonra da ilk giinkii gibi gegerliligini korumak-
taydi. ‘Ammar hayatta kaldig: i¢in herhangi bir intikam hadisesi yasanmamus,
dolayisiyla da hukuki bir durum olugsmamustir.

3. Miras ve Vasiyet

Cahiliyede miras ve vasiyet, nesep (kan ve sihriyet) ve muahede (anlasma)
yoluyla gerceklesirdi. Muahede ile olan miras ve vasiyet uygulamasi ise te-
benni (evlat edinme) ve hilf yolu ile olurdu. Hilf yapan kisi “Benim kanim
senin kanindir. Canim ise senin canindir. Sen bana varis ol, ben de sana varis
olayim. Sen bana destek ver ben de sana destek olayim!”
sozlesirdi. Bu sekilde hilf yapan iki kisiden birisi 6ldiigiinde, digerinin malin-
dan oncesinde belirlenen miktarda pay alma hakkina sahipti. Ancak Allah,
Hz. Muhammed'i peygamber olarak gorevlendirdikten sonra bu uygulamaya

son verilmistir.5” Fakat burada dikkat edilmesi gereken dnemli bir nokta var-

diyerek arkadasiyla

dir. Bu tiir hilfler sahislar arasindadir ve biiytiik olasilikla her iki taraf da hiir,
esit ve yasadig1 toplumun birinci siif vatandast konumundadir. Bunun ak-
sini gosterir, yani bir tarafin giiclii bir aile ya da kabile mensubu, diger tarafin
ise o kabileye sigman bir kisi olduguna dair herhangi bir 6rnege tesadiif edil-
memistir. Dolayisiyla miras ve vasiyet igerikli hilflerin toplumda yakin sta-
tilye sahip sahislar arasinda gergeklestirildigi sylenebilir.

Medine doéneminde Ensar ve Muhacirlin arasinda gergeklestirilen
mu’ahat® bazi kaynaklarda hilf kavramiyla ifade edilir.? Fakat kurulan bu
kardeslik hilf kavrami ile benzerlikler arz etse de esasta 6nemli bir farklilik
56z konusudur. Buna gore hilf akdinde hedeflenen kan bag, asabiyet ve kar-
silikli ¢ikar iligkilerinin yerine mu’ahatta din kardesligi esas alinmustir.

56 Belazuri, Ensdb, 5: 537-538, 580; Makdisi, el-Bed’ ve't-tdrth, 5: 204-205.

57 Ebi Abdillah (Ebii’'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani,
Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 1420/2000), 9: 508-509.

58 Ibn Hisam, es-Sire, 1: 504-507; ibn Sa’d, Tabakat, 1: 238; ibn ‘ Asakir, Tarihu Dimask, 30: 94; Sii-
heyli, er-Ravzii'l-iiniif, 4: 244; Ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab, 14: 22; Ebtt Muhammed Bedruddin
Mahmid b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed el-*Ayni, ‘Umdetii’l-kari serhu sahih-i Buhdri (Beyrut:
Daru Thyai’'t-Turasi’l- Arabiyyi, ts.), 11: 80; Diyarbekri, Tarihu'l-hamis, 1: 353.

59 ibn Sa’'d, Tabakdt, 1: 238; Siiheyli, er-Ravzii'l-iiniif, 2: 82-83; Ibniv'1-Esir, en-Nihidye, 1: 424-425;
ibnir'l-Kesir, el-Biddye, 4: 554-555; Ibn Manzfir, Lisdnu’l-‘Arab, 9: 53; Ibn Hacer, Fethu'I-biri, 10:
501; Sami, Siibiilii’l-hiidd, 3: 363.
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Mu'’ahat ile miisliimanlar birbirlerine miras birakip varis olabiliyor iken daha
sonra nazil olan Ahzab siiresi altinc ayeti® ile miras ve vasiyet noktasinda
din kardesliginin hitkmii diistiriilmiistiir.

4. Haliflerin Sosyal Hayattaki Yeri

Hilf uygulamas1 bazen gercek hayatta son derece zor durumda kalan birey-
lere dnemli firsatlar sunmustur. Oyle ki hilf, cesitli sebeplerle yasadig1 toplum
tarafindan dislanan ve en sonunda da kovulup hali’/istenmeyen, tarid/siiriil-
miis, dal/dogru yoldan sapmis, la‘in/lanetlenmis olarak isimlendirilen kisile-
rin bir baska kabile biinyesinde hayatlarin siirdiirmelerine imkan taniyor ve
boylece onlar1 topluma yeniden kazandiriyordu. Ciinkii boyle kimseler eger
kisa siire igerisinde herhangi bir sahis, aile ya da kabile ile hilf yapamazlarsa,
kabile anlayisinin hakim oldugu bir ortamda can ve mal giivenlikleri tehli-
keye girebilirdi. Neticede boyle kisiler dogal olarak bir siire sonra birbirlerini
bulur, yol keserek kervanlar yagmalamak ise yapabilecekleri yegane ig
olurdu.®

Diger taraftan Cahiliye’de sahislar ve aileler hilf yoluyla ya kendi denkleri
olan miittefikler ediniyor ya da kontrolleri altinda tuttuklar1 ve himayelerine
alarak giiclerine gii¢ kattiklar: kitleler kazaniyorlardi. Ayrica sosyal hayatta
mevali, hulefd” (halifler) ve koleler giindelik islerde istihdam edilmekteydi.
Bir kisim zanaat erbabinin da bu ziimrelerden teskil ettigi anlasilmaktadir.
Mesela Ziihre ogullarinin haliflerinden Abdullah b. Mes‘Gd bir ¢oban,®
Habbab b. el-Eret ise bir demirci® idi. Ancak farkli konumlara sahip halifler
de bulunmaktaydi. Mesela Temimogullarindan Abdullah b. Ciid’an"in halifi
olan Suheyb b. Sinan er-Réimi, Medine’ye hicret etmek isterken fark edilmis,
miisrikler kendisine: “Buraya (Mekke’ye) yoksul ve zavalli bir kisi olarak gel-
din. Ardindan yanimizda malim1 ¢ogalttin. Servetini arttirdik¢a arttirdin,
simdi ise servetinle birlikte gitmek istiyorsun dyle mi?” demislerdir.** Anlasi-
lan bir halif sartlar elverdiginde ticaret yaparak zengin sayilabilecek kadar
para ve mal sahibi olabilmekteydi.

60 “...Aralarinda kan bag1 olanlar Allah’in kitabinda (miras hususunda) birbirlerine, diger
mii’minler ile muhacirlerden daha yakindir. Fakat dostlariniza ihsanda (makul bir vasiyette)
bulunmaniz bagka...” Konu hakkinda bk. Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 16: 348; Sami, Siibiilii’l-
hiida, 12: 52.

61 Cevad Ali, el-Mufassal, 7: 410-411; Kilingli, “Kabileler Arasi Rekabetin Islam Davetine Yansi-
malar1”, 60.

62 ibn Hisam, es-Sire, 1: 366, 505; ibn Sa’d, Tabakat, 3: 150-151; Belaziiri, Ensdb, 11: 211; Isfahani,
Deldilii'n-niibiivve, 1: 329; Muhibbuddin et-Taberi, er-Riyizii'n-nadire, 1: 114; ibn Kesir, el-
Biddye, 4: 80-81; Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1: 299.

63 Ibn Hisam, es-Sire, 1: 254; Ibn Sa’d, Tabakit, 3: 164; Buhari, “Icare”, 15; Ibn Kesir, el-Bidiye, 4:
148.

64 Ibn Hisam, es-Sire, 1: 477; Ibn Sa’d, Tabakdt, 3: 227; Belaziiri, Ensdb, 1: 182; Siiheyli, er-Ravzii'l-
iiniif, 4: 173; Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Ya‘meri,
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5. Hilfin Feshi

Cahiliye orfiine gore akdedilmis bir hilften vazge¢mek, donmek, tek tarafl
feshetmek agir bir sug ve onursuz bir davranis sayilirdi. Kisi ya da kabilelerin
ortak ¢ikarlar tizere yaptiklar1 hilf akitleri, bu ¢ikarlar devam ettigi miiddetge
yilriirliikte kalirdi. Fakat kabile hilfleri ¢cok uzun siirmezdi. Ciinkii gocebe ka-
bileler stirekli hareket halinde idi ve bu ytlizden zaruri ihtiyaglar1 her zaman
degiskenlik arz ediyordu. Sartlar geregi kabilede stirekli bir tedirginlik ve gii-
vensizlik hali hakim oldugu icin akdedilen hilfler de uzun Smdirlii olami-
yordu. Bilhassa kabileler su ve otlak i¢in uzak yerlere go¢ etmek zorunda kal-
dikca aralarindaki bag ve alaka zayifliyor, sonra gevsiyor ve nihayet yaptik-
lar1 hilfin sadece ismi kaliyordu. Bu durumda eger ¢ikarlar karsilikli olarak
sona erer ya da taraflardan birisi bir baska kabile ile ittifak kurmak ister ise
hilf akdi feshedilmis kabul edilirdi.

Sonug

Cahiliye donemi Arap hukuku, Arap Yarimadasi'nin jeo-stratejik konumu ve
bazi1 yerlerinde neredeyse hayati durma noktasina getiren zorlu gevre, tabiat
ve iklim sartlariyla dogrudan ilintilidir. Siyasetin, idari uygulamalarin, sosyal
hayatin, din ve kiiltiiriin hukuka yansimalar1 bu 6zel kosullarda aranmalidur.
Buna gore bilhassa Hicaz'in merkezi konumundaki Mekke’de mevcut orfi hu-
kukun, donemin hukuk sistemlerinden farkli olarak oldukca sade, pragmatik
ve asabiyet odakl1 oldugu sdylenebilir. Yazili olmayan bu hukuk, ¢cogu zaman
evrensel hukuk normlarindan uzak, giiciin ve giigliiniin eliyle sekillenen, afet-
ler, iklimsel degisiklikler, go¢ler ve savaslar sebebiyle de donemsel olarak de-
gisikliklere ugrayan bir yapi arz eder.

Kureys de dahil biitiin kabileler bu zor sartlarda varliklarin siirdiirebil-
mek i¢in birtakim hukuk enstriimanlari gelistirmek durumunda kalmislardir.
Bunlarin en 6énemlilerinden birisi kuskusuz hilf uygulamasidir. Kisiler, aile-
ler, kabile ici ve kabileler aras1 savunma, himaye, eman, ittifak ve dostluk bo-
yutlariyla hilf, Arap toplum yapisiyla ortiisen ve toplumun temel ihtiyagla-
rindan kaynaklanan yerel bir hukuk normudur.

Hilfi doguran illetlerin aslinda evrensel nitelikte oldugu goz oniine alindi-
ginda hilf olgusunun, Arap toplumu ve onun niivesini olugturan Kureys ka-
bilesinde Gteden beri var olageldigi sdylenebilir. Kald1 ki bu uygulamanin
Arap Yarimadasi'nin disindan kaynaklandigina dair herhangi bir veri de bu-

Uyhinii'l-eser fi fiinfini’l-megazi ve's-semd’il ve’s-siyer, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan (Bey-
rut: Daru’l-Kalem, 1414/1993), 1: 203; ibn Kesir, el-Biddye, 4: 433; Sami, Siibiilii’l-hiidd, 3: 227;
Halebi, es-Sire, 2: 186.

65 Cevad Ali, el-Mufassal, 7: 389; Kilingli, “Kabileler Arasi Rekabetin fslam Davetine Yansima-
lar1”, 63.
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lunmamaktadir. Kureys toplumunda hilf kavramina miladi besinci asrin son-
larina dogru rastlaruldig: ise bilinmektedir. Sonraki siirecte Kureys biinye-
sinde ¢ok boyutlu olarak bir¢ok hilf gerceklestirildigi goriiliir. Ancak bundan
once Ciirhiimliilerin zuliim ve haksizliklar karsisinda benzer hilfler yaptiklar
unutulmamalidir. Bu da Kureys'in hilf kavramina asina oldugunu ve onu se-
leflerinden miras aldigini gosterir. Kureys'in komsu devlet ve imparatorluk-
larla yaptig: ticari anlasmalar i¢in kullanilan hilf kavramina Cahiliye donemi
vasiyet ve miras hukukunda da rastlamak miimkiindiir.

Hilf olgusunun sosyal hayata farkli yansimalari olmustur. Oncelikle kabi-
lesini terk eden ya da kovulan ve boylece sosyal hayatin digina itilen kigilerin
hilf yoluyla topluma kazandirilmasi s6z konusudur. Bu gibilerin ticaret yol-
lar1, kervanlar ve kabileler i¢in potansiyel birer tehlike olmalar hilfin nemini
ortaya koyar. Yine hilf ile bir kabileye baglanan kisi demografik yapinin zen-
ginlesmesine ve kabileler-bolgeler arasi kiiltiirel etkilesime dogrudan katkida
bulunmus demektir. Sosyal hayatta ise haliflerin genellikle cesitli zanaat alan-
larinda ve giindelik islerde istihdam edildikleri goriiliir. Boylece kabile, ge-
rekli olan is giiciinii ve kalifiye insan ihtiyacini hilf yoluyla kolaylikla asabil-
misgtir.

Bir halif, hilf yaptig1 kabileye nispet edilmis ve bundan dogan bazi haklara
sahip olmugsa da teoride onun asli bir unsuru sayilmadig) igin kabilenin ileri
gelenleri arasina kesinlikle giremez. Bir baska deyisle halif, hiir ile kole ara-
sinda yer alan ikinci sinuf bir vatandas statiistindedir.

Islamiyet'ten sonra Hz. Peygamber tarafindan ihdas edilen din kardesligi,
hilf olgusunu kan bagy, asabiyet ve zuliim esaslh ¢ikar birlikteligi olusturma
noktasinda sonlandirmistir. Fakat Hz. Peygamber’in sozleri ve sahabenin uy-
gulamalar1 Islami prensiplerle drtiigsen hilf anlayisinin ve ruhunun yeni dé-
nemde de kabul goriip bir model olarak 6ne siiriildiigiinii gostermektedir.
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Hilf Fact During Jahiliyyah Period in Quraysh Community
(Extended Abstract)

Yunus AKYUREK*

The Jahiliyyah period is an important period of time on which few studies
have been conducted. A large part of the studies on this period has tried to
reveal the various aspects of Jahiliyyahwhich was in contrast with Islamic
principles. However, in this period, there are also practices that predomi-
nantly benefit for the individual, the society and the tribes. The practices roo-
ted in custom are positive and functional in terms of ethics, principles and
time period.

It is understood that the Arab society, which is the subject of Jahiliyyah,
interacted with various religions and civilizations for that period but they
were not really affected. While it is possible to see the reflections of ancient
civilizations to the north and south of the Arabian Peninsula, it is not possible
see the same situation in other parts of the peninsula and in Hijaz. What is the
current world view and present description in the Hijaz and its nearby basin?
What are the intellectual backgrounds and basic principles of the social and
legal norms formed over time? What can be said about the positive and nega-
tive aspects of these regulations that influence life? It would be meaningful to
look for the answer to these questions about Hijaz region in Quraysh tribe.
Because the Quraysh was the leader tribe of the Arab society in Jahiliyyah
period, and the religion and world view that dominated in Mecca was preva-
iling all the pagan Arabs. Therefore, hilf practice, which is the subject of this
study, will be examined in the way regarding the Quraysh tribe’s being at the
centre.

It is known that the Jahiliyyah period took place on its own original religi-
ous, political, social and cultural ground. At this point, it should not be igno-
red that location, climate and landforms of the region constituted this ground
to a large extent. Above all, the areas especially Hijaz, where polytheist Arabs
densely populate, do not have as much geostrategic importance as it is tho-
ught. In fact, until then no global or religional power in history has occupied
Hijaz and nearby basin. It was due to the fact that the region does not have
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rich freshwater bodies and fertile soil, and it is not on international trade ro-
ute. Likewise, this geography’s being located on hot climate zone and one of
its significant parts” being covered with deserts and stony areas has naturally
brought many problems. Few and insufficient water resources were a vital
constituted problem for all living beings, especially people. The water prob-
lem reduces productivity of the pastures and that adversely affected the fee-
ding and growth of animals. Livestock was the main source of livelihood for
nomadic tribes. Bedouins in need of those two resources to held on to life did
not hesitate to enter the armed struggle in order to reach them. Bedouins es-
pecially in dry season, if they need, they would raid and plunder for their
livelihoods.

It can be said that based on what was described above, the geographical
position of Arabia, climate and landforms are the main reason of thirst and
drought. Due to this special location, the lack of adequate agriculture and li-
vestock breeding in the country has been reflected in real life as clash, plun-
der, pillage and war. It is obvious that the Arabs were trying to overcome
these shortages with the formula of ‘asabiyyah, which they see as the most
important means of unity, togetherness and being strong. ‘Asabiyyah can be
defined as one’s standing for blood relatives and the tribe in which one lives
no matter if it is fair. Yet in real terms, ‘asabiyyah was the source of many
problems. Because, according to the logic of “asabiyyah if the person or group
is strong, he or she may be unfair, torture others and wrongdo in public.

In order to overcome this situation and to maintain their existence under
the harsh conditions of the Arabian peninsula, the Quraysh and the other tri-
bes had to develop several legal instruments. As being one of them "hilf", is in
fact a local legal norm that, in many ways, corresponds with the community
structure. The main purpose of hilf can be summarized as building alliance
between tribe and tribal problems, forming alliance for defense and solidarity,
making agreements to regulate trade relations, climating injustice and cruelty,
providing like and property to the client. Sometimes the hilf has been one of
the ways of accepting the tribe from outside.

Hilf is also a practice with legal and social dimensions. The person can be-
long to tribe through the hilf. This person is called halif. The halif is guarded
and protected by the tribe. In the face of this, expected to sacrifice everything
for the tribe, including his own, if necessary from halif. In spite of all these
things, a halif was not a real member of the tribe and certainly could not enter
notables of tribe.

Hilf should not always be evaluated as a practice based on self relationship
of interest between strong and powerless. Although it is not often, it is known,
two people entitled of each other at the point of legacy and will, in Jahiliyyah
period.
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The practice of hilf was vital for those who were excluded by their own
community and who had no choice but to take refugee with others. Such pe-
ople could be able to adapt to social life when they took shelter in a tribe with
hilf and so on. Otherwise, the people who were excluded by their tribes found
each other in a short time, cutting the roads, plundering the caravans, and
attacking the settlements to damaging the society.

The halifs generally were employed in daily works in the Quraysh com-
munity. There were competent people with craft in them. Quraysh, in a way,
required the necessary labour and qualified person met which is needed, with
the way of hilf. However, in the community there was also halif who had en-
gaged in trade like "Suhayb ibn Sinan al-Rami1" who was rich in trade.
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BIR KAVRAMIN ANALIZi: HADiS iLIMLERI ACISINDAN
“SAHIBU HADIS”

Sezai ENGIN*

Oz

Rivayet gelenedinin merkezinde yer alan ravileri tanitmasi, rivayetlerin bilgi degerini ortaya koy-
masl agisindan isnad, hadis ilminin temel yapi tasidir. Cerh-tadil terimleri ve biyografik kaynak-
lardaki bilgiler isnad sistemini destekleyen verilerdir. Kullanilan cerh- tadil lafizlari hadis ilimleri
cergevesinde raviye yonelik yapilan kritigin sonuglaridir. Bu lafizlar, kabul ve red agisindan ri-
vayetin akibetini belirlemektedir. Bunun yaninda cerh ve tadil terimleri olarak dederlendiriimeyen
ancak ravinin tanitiminda kullanilan farkh lafizlar bulunmaktadir. Ravinin daha gok rivayet tari-
hindeki genel kimligine isaret eden bu lafizlar, cerh- tadil terimlerine eglik ettigi gibi mustakil
olarak da kullanilmistir. Sahibu hadis s6z konusu lafizlardan biridir. Daha gok bir duslince sistemi
ve tavrin adi olan Ashab-i hadis kullanimiyla bilinen bu kavrama, cerh- tadil tir( eserlerde ve
biyografik kaynaklarda ravi tanitimlarinda siklikla bagvurulmaktadir. Bu tanitimlarin gogunda sé6z
konusu kavram araciligi ile ravinin; rivayet gelenegindeki 6zellikleri, rivayet birikimi, rivayet ettigi
veya senedinde yer aldidi hadisler, rivayet birikimini elde ettigi raviler ve beldeler gindeme geti-
rilmektedir. Boylece hadis rivayet olgusu agisindan s6z konusu ravinin kimligi hakkinda bilgilen-
dirme yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, isnad, Rical, Cerh - Tadil, Tabakat, Sahibu hadis.

An Analysis of a Concept: “sahib hadith” in Terms of Hadith Sciences

Abstract

The isnad is the main building block of the science of hadith in terms of introducing narrators who
in the centre of the narrative tradition and revealing the information value of the narrations. Jarh-
ta‘dil terms and informations in biographical sources are supporting datum the isnad system.
Jarh-ta‘dil terms used are the results of the critiques intended for narrator within the framework
of hadith sciences. These terms determine the fate of the narration in terms of acceptance and
rejection. In addition, there are different concepts that are not used as terms of jarh and ta‘dil
but used in introducing of narrator. These concepts, point to the general identity of the narrator
in the history of narration, accompanied the jarh-ta‘dil terms as well as used detachedly. Sahib
hadith is one of the mentioned concepts. This concept, which is more known with the use of Ashab
hadith that is the name of a system of thought and attitude, is frequently used in works of jarh-
ta‘dil and sources of biographical. In most of these introductions, are raised through the menti-
oned concept; the features of narrator in the tradition of narration, the narration accumulation
of him, the hadiths which he narrated or he was mentioned in the isnads and the narrators and
towns which he obtained the narration accumulation. Thus it is informed about identy of menti-
oned narrator because of phenomenon of the hadith narration.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]
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Giris

Isnad sisteminin en énemli inceleme konusu ravilerdir. Raviler hakkinda ya-
pilan aragtirmalar onlarin rivayetlerinin degerini ortaya koymaktadir. Cerh
ve tadil kavramlar ile ifade edilen bu faaliyet yoluyla, s6z konusu degerin
tespiti sistematik bir sekilde yapilagelmistir. Bu dogrultuda, miisterek an-
lamda kullanilan bazi cerh ve tadil terimleri bulunmakla birlikte, miinekkite
gore degisik manalara gelen lafizlara bagvurulmustur. Bu nedenle cerh ve ta-
dil lafizlarinin ortaya ¢ikislari, kullanim amaglar1 ve farkli formlari itibariyle
analizi iyi yapilmalidir. Bu analize cerh ve tadil lafizlarina eglik eden bazi kav-
ramlar da dahil edilmelidir. Sahibu hadis bu tiir lafizlardan biridir. Hadis ta-
rihinde Ashabu’l-hadis/ Ashabu hadis adli ekoliin isim kaynag1 olan bu kav-
ram farkli formlarda kullanilmis ve anlam dairesi i¢ine degisik manalar gir-
mistir. Biz bu ¢alismada kavramin s6z konusu ekolii temsil ettigi kullanimlar-
dan daha ¢ok cerh- tadil ilmi, rical literatiiriindeki ve hadis ustliindeki kulla-
nimlar: ve anlamlar {izerinde duracagz.

Ashabu hadis’in tekili olan “sahibu hadis” ibaresinin degisik kullanim ver-
siyonlar1 bulunmaktadir. Bu versiyonlar birbiri yerine kullanilmig/ kullanili-
yor olsa da her birinin ortaya ¢ikisi, bunlara yiiklenen anlamlar ve bu anlam-
larin siireg igerisinde gecirdikleri degisimler farklilik gostermektedir. Bu ne-
denle bu ibarelerin her birinin miistakil olarak incelenmesi gerekmektedir.
Kavramin kullanim formlari, terkibi olusturan hadis kelimesinin nekra ve ma-
rife olusuna; sahib kelimesinin ise miifred ve cemi kullanilisina gore su sekil-
dedir:

Sahibu hadis : ¢ui> C>Llo

Sahibu’l-hadis : ¢eidl C>Llo

Ashibu hadis : &gt sl

Ashabu’l-hadis: &yt ool

Ancak tabakat literatiirii, cerh- tadil tiirii eserlerde bu kullanimlardan
sahibu hadis yogunluktadir ve genelde digerlerine tercih edilmistir. Ayrica
bu formun digerlerine kaynaklik ettigi de sOylenebilir. Ashabu’l-hadis/
ashabu hadis ifadeleri yukarida da deginildigi gibi daha ¢ok bir ekol ve dii-
siince sisteminin ad1 olarak kullanilmis, ravi tanimlamalarinda sahibu hadis
one ¢ikmistir. Buna istinaden ¢alismanin bashiginda ve igeriginde bu kullanum
tercih edilmistir. Bununla birlikte az kullanilmasina ragmen, ¢alismanin ige-
riginde sahibu’l-hadis formuna bagvurulan bazi 6rnekler iizerinden de deger-
lendirmeler yapilmistir. Ciinkii sdhibu’l-hadis ile sahibu hadisin kullanim
amaci ve anlam gergevesi biiyiik dl¢iide benzerlik gostermektedir.
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1. Sahibu hadis Olmanin Sartlar/ Sahibu hadisin Ozellikleri

Sahibu hadisin tasimasi gereken 6zellikler baglaminda cesitli degerlendirme-
ler yapilmugtir. Ornegin Ebti Bekir b. Ayyas (6. 193/809) yazi kullanmanin 6ne-
mine istinaden yaptig1 bir degerlendirmesinde “Yaninda mdiirekkep bulun-
mayan sahibu hadis, baltasiz marangoz gibidir”! diyerek hadis sahibinin
kitabet konusuna 6nem vermesi gerektigine dikkat cekmek istemistir. Yahya
b. Said el-Kattan (6. 198/813) da sahibu hadis’in sahip olmasi gereken ozellik-
lere deginmis, kavramin anlam dairesine katkida bulunmustur. Ona gore
sahibu hadis olan biri, rivayetlerinde sebt olmali; kendine sdylenenleri dogru
anlamaly; rical hakkinda bilgi sahibi olmali, ayrica elde ettigi bu 6zellikleri ko-
rumalidir.?

Yahya b. Main’e (6. 233/848) atfedilen diger bir tespit de sahibu hadis ol-
manin sartlar1 gercevesinde degerlendirilebilir. Kendisine el-Haris b. Sii-
reyc’in sahibu hadis olup olmadig1 soruldugunda Yahya b. Main “O (Haris)
hadis talep ediyor.” diyerek cevap vermistir. Dolayisiyla Yahya, sadece hadis
topluyor olmayi, sahibu hadis olmak igin yeterli géormemis, muhtemelen be-
lirli miktarda bir rivayet birikimini elde etmenin gerekliligini vurgulamigtir.3

Yine Yahya b. Main’e isnad edilen diger bir goriis ise sahibu hadis’in farkl
bir yoniine isaret etmektedir. fbn Main bir degerlendirmesinde “Kezzab bi-
rinden bin hadis yazmayan sahibu hadis var midir?” demistir. Buna gore
sahibu hadis, keyfiyeti ne olursa olsun rivayet birikimini elde etmeye veya
toplamaya ¢aligan kisidir. Hemen bu tespitin ardindan yine Ibn Main’e izafe
edilen “Segici davranan kisi pisman olur; yazi ile kayit altina alan pisman ol-
maz.” sozli bunu desteklemektedir.*

Kavrama dair dikkat ¢eken tespitlerden bazilar ise elde edilen hadis say1-
lar1 iizerinden yapilmistir. Ornegin Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) yiiz bin
hadis bilenin sahibu hadis olup olmadig1 sorulmus o, “Hayir!” cevabini ver-
mistir. Ayni soru iki yiiz bin igin de sorulmus yine “Hay1r!” demistir. Ug yiiz
bin hadis bilen kisi i¢in soruldugunda ise net bir cevap vermemis, hali ve tav-
riyla bu sayiy1 da yeterli gormedigini anlatmaya caligmistir.> Her ne kadar
Ahmed b. Hanbel muayyen bir miktari dile getirmekten ¢ekinse de Eb{i Ziir'a
er-Razi'nin (6. 264/878) naklettigine gore Ibn Ebt Seybe (6. 235/849), yirmi bin

1 Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li-ahliki'r-rdvi ve ddabi’s-sdmi’, thk. Mahmid Tahhan (Riyad: Mek-
tebetii’l-Mearif, ts.), 2: 184.

2 Chzekani, Ahvdlu'r-ricil, nsr. Subhi el-Bedri es-Samerrai (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, ts.), 37.

3 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma'r(if (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1422/2002), 9: 101.

4 ibn Adi, el-Kamil fi duafdi'r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid v.dgr. (Beyrut: el-Kiitiibii'l-
Hmiyye, 1418/1997), 1: 217-218.

5 Hatib el-Bagdadi, el-Cami’, 2: 77.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), Cilt: XX, Say1: 38 (Aralik 2018)



60 | Sezai Engin

hadisi imla etmeyenin sdhibu hadis kabul edilemeyecegini ileri siirerek belirli
bir say1ya isaret etmistir.°

Kavramin muhtevasi gergevesinde Ahmed b. Hanbel’e ait diger bir tespit
hayli ilgingtir. Yusuf b. Omer el-Kavvas, babastyla ayakkabicilarin oldugu bir
carsida yiiriirken, diikkanlardan birindeki yasli bir adam onu ¢agirir ve
sahibu hadis olup olmadigini sorar. Yusuf, sdhibu hadis oldugunu séyleyince
adam Ahmed b. Hanbel’in sdyle dedigini rivayet eder: “Kosan veya segirten
biri goriirsen bil ki o, ya mecniin ya da sahibu hadistir.”” Kogsmak veya segirt-
mek ile sahibu hadis olma arasindaki iliskiyi kurmak zor olsa da birkag ihti-
mal giindeme getirilebilir. Ahmed b. Hanbel, yasadigi donem itibariyle
sahibu hadis ya da ashab-1 hadis olanlarin i¢inde bulunduklari zor sartlara
atifta bulunmus olabilir. Bilindigi {izere Mihne déneminde hiléfet giiciinii ar-
kasina alan Mutezile halku’l-Kur’an konusu etrafinda kendi goriislerini kabul
etmeyen bircok isme bask: uygulamistir. Bu baskilar kimi zaman iskence ve
hapse kadar dayanmigtir. Ahmed b. Hanbel ve ashab-1 hadisten birgok isim
bu baskiya maruz kalmistir.8 Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel’in ifadesine gore
sahibu hadis olan kisi Mihne donemindeki bu ortama istinaden hilafet gorev-
lileri veya Mutezili olanlara yakalanmamak igin kagtyor ve bu sirada kosu-
yordur. Diger bir muhtemel anlam, sahibu hadis olamin her daim bir telas
icinde hadis rivayetiyle mesgul olmasi, bu nedenle hizli adimlarla kosarak
hareket etmesidir.

Ahmed b. Hanbel’'den A’meg’in rivayetleri baglaminda Su’be ve Ebii
Muaviye’yi kiyaslamasi istendiginde o, Ebti Muaviye'nin A’mes’ten daha ¢ok
rivayette bulundugunu ve onu daha iyi tamidigin ifade etmistir. Su’be icin
yaptig ;LsVly LU (635 tod> Lo ixsy degerlendirmesi ise sdhibu hadisin
Ahmed b. Hanbel tarafindan nasil yorumlandigini anlamamiz i¢in son derece
onemlidir. “Su’be ise lafizlar1 ve ahbar’i (hakkiyla) rivayet eden bir sahibu ha-
dis’tir.” tespitine gore Ahmed b. Hanbel sahibu hadis olmay1 “lafizlar ve
ahbar’in rivayetindeki yetkinlik” olarak belirlemektedir.® Ayrica Ahmed b.
Hanbel'in Safii {izerinden yaptig1 diger bir degerlendirme de sahibu hadisin

6 Ramehurmizi, el-Muhaddisu’l-fisil beyne r-rdvi ve'l-vidi, ngr. Muhammed Accac el-Hatib (Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 1391/1971), 377; Hatib el-Bagdadi, el-Cimi’, 1: 77; Sem’ani, Edebii’l-imld ve’'l-
istimld, thk. Max Weisweiler (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 11; Suyti, Tedribu'r-rdvi fi serhi
Takribi'n-Nevevi, thk. Ebi Kuteybe Nazar Muhammed el-Fareyabi (Riyad: Mektebetii'l-Kev-
ser, 1415/1995), 1: 34.

7 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 16: 476.

8 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lari, 2005), 30: 28.

9 ibn Receb el-Hanbeli, Serhu Ileli’t-Tirmizi, thk. Hemmam Abdurrahim Said (Zerka: Mekte-
betii’l-Menar, 1407/1987), 2: 717.
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karakteristigi ile ilintilidir. Ahmed b. Hanbel’in bu degerlendirmesine gore
“Sahibu hadis olan biri Safii’'nin kitaplarina doymaz.” 10

Tbn Asakir'in (6. 571/1176) “meshur Antakyali hadisgi” olarak tamittig1 Os-
man b. Hurrazaz (6. 281/894) ise sahibu hadis’te bulunmasi gereken bes 6zel-
lige dikkat ¢ekmektedir. Bunlar; saglam bir akil, dindarlik, zabt, yaptig: iste
mahir olma (profesyonellik) ve emanet ehli olmaktir.! Ibn Adi (6. 365/976) de
zayif kabul etmesine karsin sahibu hadis olarak nitelendirdigi Bakiyye b. el-
Velid iizerinden bagka bir 6zellige dikkat ¢ekmistir. Buna gore sahibu hadis
olan kisi, kibar ve sigar yani yas¢a ve donanim olarak kendinden biiyiik veya
kiiciik olanlardan hadis rivayet eder. Kendisinden ise kibar yani biiyiik olan-
lar rivayette bulunur.’? Hadis rivayetinde ozellikle yasca kendinden biiyiik
olanlardan rivayet etmek normal karsilanirken, kiigiiklerden hadis rivaye-
tinde bulunmak hata ihtimalini glindeme getirmistir. Ancak bu nitelikte sahih
isnadlar bulunmaktadir.!* Muhtemelen Tbn Adi’ye gore sahibu hadis, her iki
tiirdeki isnadlara sahip olmaly, yani biiyiik ve kiigiik ravilerden hadis almali-
dir. Bunun yaninda kendisinden yasga biiyiik olanlar, ondan hadis rivayet et-
meli, boylece genis bir rivayet agina sahip olmalidir.

SGft muhaddis Eb(it Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021) de sdhibu ha-
diste bulunmasi gereken ozelliklerle ilgili bir goriis ileri stirmiistiir. Ona gore,
“Her tacirin bir re’sumal’i yani sermayesi vardir; sahibu hadisinki ise sidk
yani dogruluktur.” 4

Hatib Bagdadi'nin (6. 463/1071) degerlendirmeleri kavramin sinirlari ile il-
gili baz1 tespitler igermekte, Ahmed b. Hanbel'in tavriyla benzerlik goster-
mektedir. O, sahibu hadis kabul edilmenin herhangi bir say1 ile belirleneme-
yecegini diisiinmektedir. Hatib, yasadig1 dénemde, kendini ehl-i hadisten ka-
bul edenler, hadisin sema ve naklinde uzman olduklarini diisiinenler oldu-
gunu dile getirmis ancak s6z konusu kisilerin iddia ettikleri seyden ¢ok uzak
olduklarmni belirtmistir. Hadis ciizlerinden az miktarda hadis yazip, kisa siire
hadis dinleyenlerin ale’l-itlak sahibu hadis kabul edildiklerini sdylemistir.
Ancak Hatib’e gore bu tiir kisiler kendini bu ilme adamamus, bu ilmin zorluk-
larini ¢gekmemis ve hadisin sinif ve bablarini ezberleme giigliigiine girisme-
mistir.!> Hatib’in siteminde de goriildiigii {izere o, sahibu hadis sayilmak igin

10 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 8: 258.

11 ibn Asakir, Tarihu Dumagk, 38: 424-425; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 1: 78.

12 ibn Adi, el-Kamil, 2: 276; Ibn Asakir, Tarihu Dumagk, thk. Amr b. Garame el-Amri (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1415/1995), 10: 348.

13 Bk. Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisu’l-hasis serhu ihtisdri Ulfimi’l-hadis (Riyad: Mektebetii’l-
Mearif, 1416/1995), 177-178.

14 Siilemi, Tabakdtu's-siifiyye, thk. Mustafa Abdiilkadir Atad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye,
1419/1998), 122.

15 Hatib el-Bagdadyi, el-Ciami’, 1: 75.
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sadece rivayet toplamay1 yeterli gérmemis, hadis ilmine adanmishigi, ayrica
hadis ilimlerine vukffiyeti 6ne ¢ikarmistir.

Sahibu hadis’te bulunmasi gereken 6zelliklere dair yorumlarda sidk, zabt,
emanet gibi nitelikleri tasiyarak rivayet ehliyetine sahip olma, belirli miktarda
rivayet birikimini elde etmis olma ve hadis ilimlerindeki maharet 6ne ¢itkmak-
tadir. Bunun yaninda imla'nin yani yaz ile rivayetin 6nemine vurgu yapil-
mustir. Zikredilen sartlar biitiinciil bir sekilde degerlendirildiginde sahibu ha-
dis kabul edilmenin veya olmanin ¢ok yonliiliik gerektirdigi sonucuna vari-
labilir.

2. Kavramin Kullanim Formlar1 ve Amaglari

2.1. Ravinin, Rivayet Olgusu ve Birikimi A¢isindan Durumunu Ortaya

Koymak

Cerh ve tadil literatiiriinde ve 6zellikle biyografi gelenegindeki kullanimi1 son
derece yiiksek olmasina karsin sahibu hadis cerh-tadil amaciyla basvurulan
bir terim kabul edilmemistir. Gerek tadil edilen raviler ve gerekse cerh edilen
ravilere yonelik sahibu hadis olma/olmama iizerinden yapilan kritiklerin
ifade ettigi anlam ve kapsam ise analiz yapilmasi gereken alani olusturmak-
tadir. Kaynaklardaki kullanim tarzlari ve ulemanin bazi yorumlarindan yola
cikarak, s6z konusu kavramin ¢ogu zaman cerh ve tadilden bagimsiz bir an-
lam tasidig1 sdylenebilir. Yani sahibu hadis olma/olmama hali ravinin tadilini
teyit eden veya cerhini giiclendiren bir etkiye sahip degildir. Kavram daha
¢ok ravilerin rihleler, dersler veya talebelik yaptiklari hocalar: sayesinde elde
ettikleri rivayet birikimini ve buna istinaden hadis rivayet tarihindekini yer-
lerini gostermek amagh kullanilmistir. Bu kullanimlar farkli agilardan degisik
karakterlere sahiptir.

2.1.1. Ravilerin Cerh ve Tadiline Eslik Eden Kullanimlar

Tabakat-teracim tiirii eserlerde ve cerh- tadil alanina 6zel ¢alismalarda ravile-
rin sdhibu hadis olarak nitelendirilmesinin farkli sekilleri bulunmaktadir. Bu
sekil farklilig, ravilerin cerhi veya tadili ile ilgili olmasinin yaninda, cerh ve
tadili yapan miinekkitle de baglantilidir. Bunlar soyle gruplandirilabilir;

Tadil edilen ravinin, yine ayni miinekkit veya biyografist tarafindan sahibu
hadis kabul edilmesi veya edilmemesi;

Biri tarafindan tadil edilen ravinin, baska bir miinekkit ya da biyografist tara-
findan sahibu hadis oldugunun veya olmadigimin belirtilmesi;

Cerh edilen bir ravinin yine ayn1 miinekkit veya biyografist tarafindan sahibu
hadis kabul edilmesi veya edilmemesi;

Cerh edilen bir ravinin baska bir miinekkit ya da biyografist tarafindan sahibu
hadis oldugunun veya olmadiginin belirtilmesi;
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Bir miinekkit tarafindan cerhedilirken, digerinin tadil ettigi ravinin ti¢lincii
bir isim tarafindan sahibu hadis kabul edilmesi.

Kavramin 6ne ¢ikan kullanimi, tadil terimlerine eslik etmek seklinde ol-
mustur. Farkli terimlerle tadil edilen bazi raviler yine aym kisi tarafindan
sdhibu hadis olarak nitelendirilmigtir. Bazen eser miiellifi bu kavrami tadil
lafizlarina bitisik olarak kullanirken, bazen tadil terimlerinden sonra ravi bi-
yografisinin ilerleyen béliimlerinde zikretmeyi uygun gormiistiir.

Tabiri erken donemde kullanan Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813), Zeb-
rekan b. Abdullah’t sika lafziyla tadil etmis, sebt bir ravi olup olmadig: sorul-
dugunda ise onun sahibu hadis oldugunu sdylemistir.’6 Ibn Sa’d da (8.
230/845) tadil ettigi bazi ravileri, ayni zamanda sahibu hadis olarak tanimla-
mistir. Su’be b. el-Haccac’t sika, me’'miin, sebt ve hiiccet gibi lafizlarla tadil
etmis, ayrica onun sahibu hadis oldugunu sdylemistir.’” el-Mualla b.
Manstir, 8 Nasr b. Zeyd el-Miicedder,” Anbese b. Said b. Eban b. Said b. el-
As,? Miisa b. Daviid ed-Dabbi,2! Muhammed b. Eb{i Hafs el-Muayti, 2 Amr
en-Nakid b. Muhammed b. Biikeyr,? en-Nadr b. Siimeyl el-Mervezi, 2 Ibn
Sa’d tarafindan sika, sebt veya sad{ik olmalarinin yani sira “sahibu hadis” ola-
rak tavsif edilen diger baz1 isimlerdir.

fcli (6. 261/875) de ayni sekilde sika kabul ettigi Yahya b. Rasid’i, sahibu
hadis olarak tanimlamistir.2> EbG Hatim (6. 277/890) Nevfel b. Muthir EbG
Mestide ed-Dabi’yi sad{ik terimi ile tadil etmenin yaninda sdhibu hadis olarak
nitelendirmistir.26 Nesai (6. 303/915) ise hadis aldig1 bazi hocalarin tadil et-
mis, ayrica onlarin sahibu hadis olduklarimni ileri stirmiistiir. Muhammed b.
Abdullah b. Ammar,?” Muhammed b. Miislim b. Vare,? Muhammed b. Yahya
b. Muhammed,? Ahmed b. Siileyman er-Rehavi,® Amr b. Ali,? el-Abbas b.

16 Ibn EbG Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil (Beyrut: Déru’l—Kﬁﬁibi’l—ilmiyye, Haydarabad, 1372/1953 ta-
rihli baskinin ofseti), 3: 610.

17 1bn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1388/1968), 7: 280.

18 1Ibn Sa’d, Tabakit, 7: 341.

19 Ibn Sa’d, Tabakdt, 7: 344.

20 Tbn Sa’d, Tabakdt, 7: 345.

21 TbnSa’d, Tabakdt, 7: 345.

22 Tbn Sa’d, Tabakét, 7: 350.

23 Tbn Sa’d, Tabakdt, 7: 358.

24 Tbn Sa’d, Tabakét, 7: 373.

25 icli, Tarthu's-sikat (Mekke: Daru’l-Baz, 1405/1984), 471.

26 Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 8: 488-489.

27 Nesai, Tesmiyetii mesdyihi’n-Nesdi, nsr. es-Serif Hatim b. Arif el-Avni (Mekke: Daru Alemi’l-
Fevaid, 1423/2003), 54.

28 Nesal, Tesmiyetii mesdyihi'n-Nesdi, 54.

29 Nesal, Tesmiyetii mesdyihi'n-Nesdi, 56.

30 Nesai, Tesmiyetii mesdyihi'n-Nesdi, 56.

31 Nesai, Tesmiyetii mesdyihi'n-Nesdi, 60.
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Abdulazim el-Anberi* sika ve me’m{in olmalarinin yaninda Nesai tarafindan
sahibu hadis kabul edilmistir. Ibn Hibban (354/965), sika, sebt, mutkin gibi
tadil lafizlarii kullandig1 bazi ravilerin sahibu hadis oldugunu beyan etmis-
tir.3 Bunlardan bazilarinda ki< ¢y~ L ifadesini kullanmis ve kisinin ha-

dis sahibi, hadis toplayan, ezberleyen biri oldugunu belirtmistir.* Ibn
Hibban'in orijinal kullanimlarindan biri Muhammed b. el-Miihelleb igin dile
getirdigi cae 5 oo f Cud> Lo O “cem ve tasnifle istigal eden hadis sahibi
biriydi.” seklindeki tanimlamadir.35 Bu ifade ile sahibu hadis olma ile cem ve
tasnif faaliyeti i¢cinde olmay iligkilendirmis, kavramin anlam dairesine yeni
bir acilim getirmistir. Bu agihm, cem ve tasnif faaliyeti ile mesgul olmanin,
ravinin elde edecegi rivayet birikimini olumlu yonde etkilemesi ve hadis sa-
hibi biri olmasini saglamas: seklinde yorumlanabilir.

Ayn sekilde s6z konusu kavram Hatib el-Bagdadi'nin Tdrih’inde de tadil
lafizlarina eslik etmis, ayni miinekkitler farkl terimlerle tadil ettigi ravinin
ayrica sahibu hadis oldugunu ifade etmistir.% Muhaddis ve tarih¢i Zehebi¥
(6. 748/1348) ve Ibn Hacer el-Askalani® (6. 852/1449) de farkl: terimlerle tadil
ettikleri bazi ravileri sahibu hadis kabul etmislerdir.

Diger bir kullanim seklinde ise miinekkit/ biyografist sika kabul etmesine
veya farkli terimlerle tadil etmesine kargin raviyi sahibu hadis olarak nitelen-
dirmemistir. Ornegin Yahya b. Main, Kurran b. Temam el-Esedi'nin sika ve
sadiik oldugunu sdylemesine ragmen onun sahibu hadis oldugunu diisiin-
memektedir.?® Farkli bir kaynaktaki bilgiye gore ise kendisine, Kurran b.
Temam’in “sahibu hadis” olup olmadig1 soruldugunda o (Yahya b. Main),
Kurran icin, “leyse bihi be’s” tespitinde bulunmustur.? Yahya'nin soruya
olumlu cevap vermemesine karsin, sahis hakkinda farkl: bir tadil terimi kul-
lanmis olmasi dikkat gekicidir. Bu durum, Kurran’in sika bir ravi oldugunu
belirtmesine ragmen, onu sahibu hadis kabul etmedigi sonucunu giindeme

32 Nesai, Tesmiyetii mesdyihi'n-Nesdi, 65.

33 ibn Hibban, Sikit (Haydarabad: Dairetii’l-Mearifi'l-Osmaniyye, 1393/1973), 8: 33, 153, 180,
200, 293, 321, 322, 414, 521, 9: 17, 98, 124.

34 Bk. Ibn Hibban, Sikdt, 8: 35, 527, 9: 132, 143, 150.

35 Ibn Hibban, Sikat, 9: 142.

36 Ornekler igin bk. Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 3: 342, 418, 540, 4: 34, 418, 5: 354, 8: 351, 11:
317,13: 125,133, 14: 114, 117, 221, 488, 15: 21, 157, 384, 16: 251.

37 Bk. Zehebi, Tezkiratu'l-huffiz (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1419/1998), 1: 237, 3: 181; Si-
yeru a’ldmi'n-nijbeld, 7: 313, 317, 332, 8: 133, 9: 94, 163, 10: 29, 11: 71; Mizdnu'l-i'tiddl fi nakdi’r-
ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1382/1963), 1: 580, 2: 16, 59, 141,
387, 466, 585, 587, 3: 144.

38 Bk. ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, thk. Muhammed Avvame (Suriye: Daru’r-Resid, 1406/1986),
85, 168, 243, 254, 597.

39 ibn Ebi Hayseme, et-Tarihu’l-kebir, thk. Salah b. Fethi Hilal (Kahire: el-Far(iku’l-Hadisiyye,
1427/2006), 3: 89-90.

40 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd, 14: 491.
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getirmektedir. Dolayisiyla Yahya, Kurran’i tadil etmis ancak onu sahibu hadis
olarak nitelendirmemis ve s6z konusu ravinin rivayet birikimi hakkindaki fik-
rini ortaya koymustur.

fbn Niimeyr (6. 234/849) de Yahya b. Abdurrahman’1 “1a be’se bih”4! iba-
resiyle tadil ederken onun sdhibu hadis olmadigini belirtmistir.4> Ahmed b.
Hanbel, sadtik biri oldugunu séylemesine ragmen Amr b. Hasim’in sahibu
hadis olmadigini sdylemistir.** Eb(i Hatim ise Abdiilhamid b. Habib isimli bir
sahsi sika kabul etmesine ragmen, onun sahibu hadis olmadigini dile getir-
mistir.# Aym sekilde Ebti Hemmam el-Ehvezi, Ibn Sahin (6. 385/996) tarafin-
dan “la be’se bih” kabul edilirken, sdhibu hadis kategorisinde degerlendiril-
memisgtir.4

Kavramin kullanim formlarindan biri ise bir miinekkitin tadil ettigi kisi-
nin, farkl biri tarafindan sahibu hadis oldugunun/olmadiginin sdylenmesi-
dir. Ornegin Yahya b. Main’in sika ve leyse bihi be’s# oldugunu sdyledigi Is-
mail b. Ayyas, Ahmed b. Hanbel tarafindan sahibu hadis seklinde tanimlan-
mugstir.” Ebt Ziir'a, bagkalar tarafindan sika ve sadiik kabul edilen Ahmed b.
Ma’mer b. Iskit'i sahibu hadis olarak nitelendirmistir.# Diger taraftan Ebfi
Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna, Yahya b. Main tarafindan leyse bihi be’s te-
rimi ile tadil edilmesine ragmen Zehebi, onun sahibu hadis olmadigini belirt-
migtir.*

Kavramin cerh edilen raviler i¢in kullanimlarinda ise bazi ravilerin sahibu
hadis olduklar1 cerh sahibi miinekkit/biyografist tarafindan dile getirilmistir.
Bu tiir kullanimlarda cerh edilmekle birlikte ravinin belirli bir rivayet biriki-
mine sahip oldugu ifade edilmekte ancak bu birikimin niteligi hakkinda soru
isaretleri ortaya gikmaktadir. Dolayisiyla sahibu hadis kavrami, ravinin cer-
hini ortadan kaldiran veya teyit eden bir kimlige sahip degildir. Ornegin Ali

41 Bu terim, Zehebi ve Iraki'ye gore tadilin {ig, Sehavi’'ye gore besinci mertebesindedir. Bk. Ab-
dullah Aydinly, Hadis Istilahlar: S6z1iigii (istanbul: MUIF Yayinlari, 2011), 159.

42 Tbn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 1: 322.

43 Ibnii'l-Cevzi, ed-Duafi ve'l-metritkin, thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, 1406/1986), 2: 232.

44 Mizzi, Tehzibu'l-kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'rGf (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1400/1980), 16: 422.

45 ibn Sahin, Tidrihu esmii’s-sikdt, thk. Subhi es-Samerrai (Kuveyt: Daru’s-Selefiyye, 1404/1984),
205.

46 Yahya b. Main’in leyse bihi be’s terimini tadil anlaminda kullandig1 bilgisi icin bk. Erding
Ahatli, “Yahya b. Main’in Eserleri ve Kullandig1 Thtilafli ve Garib Lafizlar”, Sakarya Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996): 225-226.

47 ibn Sahin, Tarihu esmai’s-sikat, 27.

48 ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 2: 77.

49 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, 8: 152.
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b. Meymiin kendisine soruldugunda Halid b. Hayyan, onun (Ali'nin), miin-
ker bir ravi ayrica sahibu hadis oldugunu belirtmistir.> Yakub b. Seybe (.
262/875) ise hadislerinin terkinde icma edildigini ve metr{iku’l-hadis oldu-
gunu soyledigi Halid el-Medaini'nin sahibu hadis oldugunu ileri stirmiistiir.5'
Daha 6nce deginildigi gibi Tbn Adi, zayif raviler icinde degerlendirdigi Ba-
kiyye'nin sahibu hadis oldugunu ileri siirmiigtiir.52

Diger bir kullanim seklinde ayn1 miinekkit, cerh ettigi bir ravinin, sahibu
hadis olmadigini belirtmektedir. Ahmed b. Hanbel, Ferkad es-Sebahi icin
salih biri ve leyse bi-kavi dedikten sonra hadiste kuvvetli olmadigimni ve
sahibu hadis kabul edilemeyecegini dile getirmistir.5 Salih kavraminin ¢ok az
kisiye gore tadil ifade ettigi>* ve bu tiir ravilerin hadislerinin itibar i¢in yazi-
labilecegiss buna karsin “leyse bi kavi” ifadesinin Ibn Ebti Hatim’e (6. 327/938)
gore cerhin ikinci mertebesinde kabul edildigi,’ Zehebi, Sehavi (6. 902/1497)
ve Iraki (6. 806/1404) gibi isimlere gore ise leyse bi'l-hiicce anlaminda olup
cerh anlamina geldigi% diisiiniiliirse Ahmed b. Hanbel’in cerhettigi Ferkad'
ayn1 zamanda sahibu hadis kabul etmedigi goriilmektedir.

Tipki tadil durumlarinda oldugu gibi bir miinekkit/biyografist tarafindan
cerh edilen ravilerin farkl biri tarafindan sahibu hadis kabul edildigi yahut
edilmedigi 6rnekler mevcuttur. Bazilar: tarafindan kezzab olmakla suglanan
el-Ma'meri hakkinda Abdan, “Diinyada onun gibi bagka bir sahibu hadis gor-
medim.” demistir. Ibn Adi de kendisine ashabinin naklettigi bilgilere gore
el-Ma’meri'nin kesiru’l-hadis ve bihakkin sahibu hadis oldugunu ifade etmis-
tir.» Hatta Ibn Ad1, mevkif hadisleri ref’ ettigini ve metinlere ziyadelerde bu-
lundugunu belirtmesine ragmen el-Hasen b. Ali el-Ma'meri'nin sahibu hadis

50 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 9: 230; Ayrica bk. Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 8: 44. Miinker, te-
rimi i¢in birgok tanim yapilmistir. Ravilere yonelik yapilan “sika olsa da zaif ravilerden miin-

N

ker hadis rivayet eden ravi”, “sadece bir hadis rivayet etmis olan ravi”, “Buhari’ye gore ken-

disinden hadis almanin helal olmadig: ravi” seklinde tanimlar bulunmaktadir. Bununla bir-
likte eger Halid b. Hayyan miinker ile miinkerii’l-hadis terimini kastetmis ise bu kavrama
dair farkli tanimlar mevcuttur. Miinkerii'l-hadis, cerhin genelde dordiincii mertbesinde ka-
bul edilen bir terimdir. Cok¢a miinker hadis rivayet edenler igin kullanilan bir kavramdir.
Boyle bir ravinin hadisi ancak itibar i¢in alinir. Bk. Aydinl, Hadis Istilahlar: Sézliigii, 210-213.

51 Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagddd, 9: 239.

52 Bk.Ibn Adj, el-Kdmil, 2: 276.

53 Tbn Ebti Hatim, el-Cerlt ve't-ta'dil, 7: 82.

54 Bk. Aydinl, Hadis Istilahlart Sézliigii, 271.

55 Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarimin Dogusu ve Gelisimi Hicri Ilk U¢ Asir (Istanbul: Marmara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2014), 121.

56 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 201.

57 Bk. Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 163.

58 Ibn Adi, el-Kamil, 3: 194; Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd, 8: 359; Zehebi, Tezkiratu’l-huffiz, 2:
175.

59 ibn Adi, el-Kamil, 3: 194; Ayrica bk. Zehebi, Tezkiratu'l-huffiz, 2: 175.
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oldugunu belirtmistir.® Bircok miinekkit tarafindan cerhedilen Muhammed
b. el-Fadl el-Mervezi, Zehebi tarafindan sahibu hadis kabul edilmistir. Zehebi
bu durumu soyle aciklamaktadir: “Bu adam’in (Muhammed’in) miinker ri-
vayetleri ¢oktur. Ciinkii o sahibu hadistir.” ¢! Dolayistyla Zehebinin degerlen-
dirmesinden de anlasilacag: gibi bir ravinin, sahibu hadis olarak tanimlan-
mas1 onun rivayet ehliyetinin ve rivayetlerinin niteliginin arastirilmasinn
oniine gegmemelidir.

Cerh edilen ravinin farkli bir miinekkit tarafindan sahibu hadis kabul edil-
medigi 6rnekler de bulunmaktadir. Darekutni’nin (6. 385/995) zayif kabul et-
tigi Salih b. Besir'in sdhibu hadis olmadig1 ve hadis bilmedigi Ahmed b. Han-
bel tarafindan dile getirilmistir.®? Ayn sekilde Nesai'nin leyse bi-kavi ibare-
siyle cerh ettigi Ebti Said el-Beyr(iti'yi ise EbG Hatim er-Razi, “Sahibu hadis
degildir.” diyerek tanimlamistir.®

Yukarida deginildigi gibi farkli miinekkitlerin degerlendirmelerine ve
ravilerin cerh- tadil durumlarina gore kavramin kullanim formlar: degisiklik
gostermektedir. Bunlardan bir digeri ise, iki farkli miinekkit tarafindan cerh
ve tadil edilen ravinin, bu iki miinekkit disinda biri tarafindan sdhibu hadis
olarak tanimlanmamasidir. EbG Davad (6. 275/889), Ca’fer el-Mahz(mi'yi
tevsik ederken, Nesai onun leyse bi'l-kavi oldugunu sdylemis ve cerh etmistir.
Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) ise bu iki miinekkitten ¢ok daha oOnceleri
Ca’fer’in sahibu hadis olmadigini belirtmistir.%

2.1.2. Tadil ve Cerhten Bagimsiz Kullanimlar

Terime herhangi bir tadil veya cerh durumunun eslik etmedigi kullanimlarda
ise sahibu hadis oldugu veya olmadig belirtilerek tipki yukarida oldugu gibi
ravinin elde ettigi rivayet birikimine ve rivayet olgusundaki yerine atif yapil-
mistir. Ornegin kavramin ilk yakistirildig1 isimlerden biri muksirtindan Ebfi
Hureyre’dir. Aslinda bu yakistirma bir rityaya dayanmaktadir. Ebi Dav{id,
Sicistan’da Eb#i Hureyre'nin hadislerini tasnifle mesgulken onu riiyasinda
gormiistiir. Ebi Daviid onu ¢ok sevdigini sdyleyince Ebli Hureyre “Ben diin-
yadaki ilk sahibu hadisim.” demistir.®>

Kavramin cerh ve tadilden bagimsiz olarak rivayet birikimini ifade ettigini
gosteren diger bir drnek, Ibrahim b. Merz{ik el-Basri'nin, hocasi Iyas b.

60 Ibn Adi, el-Kamil, 3: 195; ibn Abdiilhadi, Tabakitu uleméi’l-hadis, thk. Ekrem el-Bisi, Ibrahim
ez-Zebik (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1417/1996), 2: 382; Ibn Hacer, Lisdnu’l-Mizin (Beyrut:
Miiessesetit’l-Ilmi, 1390/1971), 2: 223.

61 Zehebi, Mizanu'l-i’'tidal, 4: 6-7.

62 Ibnir'l-Cevz, ed-Duafi ve'l-metritkin, 2: 46.

63 Ibnir'l-Cevz, ed-Duafi ve’l-metritkin, 2: 85.

64 Zehebi, Mizanu'l-i’'tidal, 1: 414.

65 Ibnu’s-Salah, Uldimu’l-hadis, thk. Nureddin Itr (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 295-296; Zehebi, Tez-
kiratu’l-huffaz, 1: 29.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), Cilt: XX, Say1: 38 (Aralik 2018)



68 | Sezai Engin

Muaviye (6. 122/740?) ile ilgili tespitinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ibrahim, “Sa-
hibu’l-hadis’ten hadis yazdigimiz (6grendigimiz) gibi, kadilik gorevinden
once lyas’tan ilm-i firaset 6grenirdik.” demistir.66 Kullandig1 ifadeden yola ¢i-
karak fbrahim’e gore elde ettigi birikime istinaden sahibu hadisin bir rivayet
kaynagi olarak kabul edildigi sonucuna ulagsilabilir.

Erken donemde Mu’temir b. Siileyman da (6. 187/803) ibareyi kullanmas,
Selm b. Ebu’z-Ziyal'in Hasen’den hadis dinledigini ve onun sahibu hadis ol-
dugunu soylemistir.¢” Siifyan es-Sevri (6. 161/778) hakkinda Abdurrahman b.
Mehdi'nin (6. 198/813-814) yaptig1 “Sahibu hadis olanlar arasinda Siifyan es-
Sevri‘den daha iyi hafizaya sahip olani gormedim.” degerlendirmesinde®
ayni yap1 goze carpmaktadir. S6z konusu ifade, burada ravi agisindan cerh ve
tadil icermemesine karsin, rivayet birikimi hakkinda bir fikir sunmaktadir.

Ibn Sa’d, sahibu hadis tabirini gogu zaman tadil terimleri ile kullanmigsa
da bazen tadil ve cerh lafizlarimi zikretmeksizin bazi ravileri sahibu hadis ola-
rak tanitmugtir. Isa b. Hisam en-Nehhas® ve el-Feyd b. Ishak’? Ibn Sa’d’in sa-
dece sahibu hadis olarak tanimladig isimlerdendir. Yahya b. Main'in baz
raviler hakkindaki tespitleri de ravinin durumu hakkinda tadil ve cerhten ba-
gimsiz bir degerlendirme icermektedir. Ornegin Yahya, cerh ve tadil lafz1 zik-
retmeden Zafir b. Stileyman i¢in sadece sahibu hadis ifadesini kullanmigtir.”*
Ay sekilde Yahya b. Main, Ebti Y(istif'u hem sahibu hadis hem de sahibu
stinne olarak kabul etmistir.”2

Ahmed b. Hanbel’e ait bir kullanim ise farkli bir karakter tagimaktadir.
Kendisine Ziiheyr'in rivayetleri hakkinda Ahmed b. Y{inus ve Niifeyli’den
hangisinin daha kuvvetli oldugu soruldugunda Ahmed b. Hanbel; “Ahmed
b. Y(inus sadtiktur, Niifeyli sahibu hadistir.” diyerek cevap vermistir.”? Ah-
med b. Hanbel’in herhangi bir tadil veya cerh terimine basvurmaksizin Nii-
feyl’yi salt sahibu hadis olarak tanimlamasi vurguladigimiz {izere ravinin ri-
vayet birikimini ortaya koyma amacina doniik olmalidir.

Benzer bir degerlendirme ise Yahya b. Said el-Kattan icin yapilmistir. Ibn
Ammar el-Mevsili (6. 242/856), ilk goriiste Yahya'nin higbir seyi beceremeyen
biri veya tiiccar zannettigini ancak hadis rivayetine basladig1 (veya hadisle
ilgili konugmaya basladig1) zaman onun bir sahibu hadis oldugunu anladigin

66 Zehebi, Tarihu'l-Islim ve vefeyitii’l-mesahir ve’l-a’lim, thk. Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1424/2003), 3: 374.

67 Buhari, et-Tarihu'l-kebir, haz. Muhammed Abdulmuid Han (Haydarabad: Dairetii’l-Mearifi'l-
Osmaniyye, ts.), 4: 159.

68 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 10: 233.

69 1ibn Sa’d, Tabakdt, 7: 351.

70 ibn Sa’d, Tabakat, 7: 486.

71 ibn Adi, el-Kdmil, 4: 204.

72 Zehebi, Tezkiratu'l-huffiz, 1: 214.

73 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 9: 43.
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belirtmistir.” Tabakat literatiiriiniin 6nemli isimlerinden Eb(i Nuaym (0.
430/1038) da bu kavrama sik olmasa da bagvurmustur. Muhammed b. Hartn
el-Isbehani’yi tanitirken onun igin sadece “Sahibu hadisti.” ifadesini kullan-
mistir.”

Bir sahsin sahibu hadis oldugu tespitleri yaninda raviyi farkli lafizlarla ta-
dil veya cerhetmeden onu sadece sahibu hadis kabul etmeyerek, durumu hak-
kinda genel bir degerlendirme yapanlar da bulunmaktadir. Siifyan b.
Uyeyne'nin, Ca’fer b. Muhammed hakkindaki degerlendirmesi tadil ve cerh-
ten bagimsiz bir nitelik tasimaktadir. Ma’mer’in Yahya b. Said’in hadislerini
rivayet ettigi Ca’fer'in durumu kendisine soruldugunda Siifyan, onu iyi tar-
digini, bazi kitaplar derleyip yok ettigini belirtmistir. Ayrica bir kitap yani ri-
vayetlerin yazili oldugu bir dokiiman elde etmesine karsin Ca’fer’in sahibu
hadis olmadigini ifade etmistir.”s Muhtemelen Siifyan’a gore yazili rivayetlere
ulasmak sahibu hadis olmak icin yeterli goriilmemekte, rivayetleri elde tutup
sonraki nesillere aktarmak gerekmektedir.

Yahya b. Said el-Kattan'm EbG Hanife (6. 150/767) hakkindaki degerlen-
dirmesi de benzer bir nitelik arz etmektedir. Yahya kendisine EbG Hanife'nin
hadisciligi soruldugunda “O (Eb{i Hanife) sahibu hadis degildir.” seklinde bir
cevap vermistir.” Seri b. Musrif de cerh ve tadil edilmeksizin sahibu hadis
kabul edilmeyenlerdendir.”® Abdiirrezzakin (6. 211/826-827) 6grencilerinden
Ishak b. Ibrahim b. Abbad ed-Deberi'nin de sahibu hadis olmadig1 sdylenmis-
tir. Bu gortisiin sahibi Zehebi, ona babasinin hadis rivayet ettigini ve onunla
ilgilendigini, yedi yas civarinda ise Abd{iirrezzak’tan hadis isittigini belirtmis
ancak onu sahibu hadis olarak gérmemistir.”

2.1.3. Sahibu Hadis’e Eslik Eden Farkli Lafizlarla Kullanimlar

Diger taraftan terkibe eslik eden bazi kavramlar, sdhibu hadis tanimlamasi ile
rivayet birikiminin 6ne ¢ikarilmak istendiginin gostergesi olarak kabul edile-
bilir. Zehebi'nin tadile eslik eden bazi kullanimlarinda ravinin rivayet tarihi
ve olgusu agisindan durumunu tespit amaci ok net goriilmektedir. Ornegin
Zehebi, Seyban b. Ferrih'un st sle 5 @20 3 Eyd> Lo “sdhibu hadis ve
ma’rife ve uluvvi isnad” oldugunu sdylemistir.® Terkipte ifade edilen hadis
sahibi olmak ile ali isnad sahibi olmak arasinda bir iligki kurmak miimkiin
goriinmektedir. Zira ali isnad sahibi olmanin ancak birgok rivayete ulasmak

74 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 16: 203.

75 Ebii Nuaym, Tarihu Isbehin, thk. Seyyid Hiisrev Hasen (Beyrut: Daru/l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1410/1990), 2: 276.

76 1bn Adi, el-Kamil, 2: 371.

77 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15: 573.

78 1bn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 4: 284.

79 Zehebi, Mizinu'l-i'tidal, 1: 181.

80 Zehebi, Mizianu'l-i’'tidal, 2: 285.
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ile miimkiin oldugu diistintiliirse, sahibu hadis ile anlatilmak istenenin,
ravinin elde ettigi rivayetlerin sayisinin ¢oklugu oldugu yorumu yapilabilir.
Yine Zehebi, Muhammed b. Kesir'i %2+ 9 ¢ud> Lo “sdhibu hadis ve

ma’rife” olarak tanittiktan sonra, sahibu hadis ifadesinin agilimi niteliginde,
Muhammed'in rivayet birikimine isaret eden bazi agiklamalarda bulunmus-
tur: “O (Muhammed b. Kesir), sahibu hadis ve ma’rifettir. Basra ve Kife'de
hadis dinlemistir. Uzunca bir 6mrii olmus, rivayet ettigi hadisler sihah tiirii

eserlerin tamaminda tahri¢ edilmistir.”8! Aym sekilde Zehebi'ye ait <=l
i, 5 cuu>"sdhibu hadis ve rihle” ifadesi de ravinin sahip oldugu rivayet bi-

rikimini ortaya koyan bir nitelige sahiptir. Zira bu sekilde Zehebi, s6z konusu
ravinin, yaptig: rihlelerle, rivayetler elde etmis biri oldugunu gostermeye ca-
lismistir.82 Hatta bazen bu ifadelerin yanina ,usY “iksar” ifadesini ekleyerek,
sahsin rivayet birikiminin kemmiyeti ile ilgili daha net bilgi vermistir.®* Ebu’l-
Hasen Hayseme icin kullandi8 lafizlar dikkate alindiginda Zehebi'nin yine
ravinin rivayet birikimine vurgu yaptg: goriilmektedir. O, Hayseme'yi,
“rahhal, cevval ve sahibu hadis” olarak tanitmis ve onun rihleler yapan, ri-
vayet toplayan biri olduguna vurgu yapmuistir.5

Ibn Abdiilhadi'nin (6. 744/1343) bir kullaniminda da “hadis” kelimesine
rihle kavrami eglik etmistir. O, el-Biiceyri'nin babasimi i>, 5 cul> olo

“sahibu hadis ve rihle” seklinde tanitarak,® hem yaptig1 rihlelere hem de bu
yolla elde ettigi ve rivayet hakkina sahip oldugu birikime deginmistir.

2.2. Ravinin Tercihinde Bir Kriter Olarak ileri Siirmek

Sahibu hadis kavraminin kullanim amaglarindan bir digeri bazen raviler i¢in
bir tercih nedeni olarak ileri siiriilmesidir. Sahibu hadis’in digerlerine 6nce-
lenmesi gerektigi fikrinin ilk izlerine Abdullah b. Miibarek’te (6. 181/797) rast-
lanmaktadir. Ona gore “Sahibu hadis’in elbisesindeki miirekkep, baskasinin
kiyafetindeki haltiktan® daha giizeldir.”” Muhtemelen Ibnii’l-Miibarek, mii-
rekkep kelimesini tercih ederek, sahibu hadisin farkli yollarla elde ettigi ri-
vayetleri korumak amaciyla kayit altina aldigini vurgulamakta ve ravi niteli-
gini one ¢ikarmaktadir. Benzer bir yaklasim Imam Malik’te 6. (179/795) de
gozlemlenmektedir. Ibn Niimeyr'e gore rical tenkidinde Imam Malik’ten

81 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 8: 436.

82 Ornekler icin bk. Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, 11: 160, 12: 344.

83 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 13: 286.

84 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 12: 30.

85 Ibn Abdiilhadi, Tabakétu ulemai’l-hadis, 2: 440.

86 icinde safran bulunan bir koku tiirii.

87 Kadi lyaz, Tertibu'l-medérik ve takribu’l-meslik, thk. Tbn Tavit v.dgr. (Magrib: Matbaatii
Feddale el-Muhammediyye, 1385-1403/1965-1983), 3: 48.
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daha kati biri yoktur. O, goriismedigi kimseden ve kendisine gore sahibu ha-
dis olmayandan hadis rivayet etmezdi.$ Imam $afii'nin (6. 204/820) sahibu
hadis i¢in yaptig1 genel benzetme ise 6zele indirgenerek onun ravi tercihle-
rinde de benimsedigi bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. $afil’den nakle-
dildigine gore o sOyle demistir: “ Ne zaman hadis sahibi biri gérsem Allah
Rastlii'niin ashabindan birini gérmiis gibi olurum.® Safii'nin bu yaklagim
kavramin rivayet tarihi agisindan kullanimina 6rnek teskil ederken, sahibu
hadis olan kisinin tercih edildigini ortaya koymaktadir.

Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbel'in ravi tercihlerini degerlendiren Ali
b. el-Medini'nin ¢ikariminda da sahibu hadisin efdal kabul edildigi goriilmek-
tedir. iIbn Main ve Ahmed b. Hanbel, ibn Ebxi Zi’b ve Abdullah b. Cafer el-
Mahremi hakkinda tartismislar; Ahmed b. Hanbel, el-Mahremi'yi 6ncelerken,
Ibn Main ise Ibn Ebti Zi'b'i ne gikarmugtir. Bu durum Ali b. el-Medin{i'ye ile-
tildiginde ve ona gore hangisinin daha makbul oldugu soruldugunda, sahibu
hadis oldugu igin Ibn Ebti Zi’b’in daha makbul oldugunu beyan etmistir.*

Buhari'nin (6. 256/870) hadis aldig1 hocalarmin vasfin zikrederken kullan-
dig1 ifadeler de sahibu hadis olmanin, ravinin tercih edilmesindeki etkisini
ortaya koymaktadir. Belirttigine gore Buhari bin seksen kisiden hadis almistir
ve bunlarin hepsi sahibu hadistir.o.

Diger taraftan hadis ilminin degisik dallarinda sahibu hadis’in yetkinligini
one ¢ikarmak i¢in yapilan bazi degerlendirmeler de kavramin s6z konusu kul-
lanim amacina 6rnek olusturmakta ve belki de sdhibu hadisin tercih edilme-
sinin arka planina dikkat cekmektedir. Ornegin Veki’ b. el-Cerrah (6. 197/812)
“sahibu hadis” kavramina cerh ve tadil alaninda 6nemli bir yer tahsis etmisgtir.

Veki’, sahibu hadis tarafindan cerh edilen muhaddisin durumuna isaretle  }s
Cyd> -l adnzzal 13 Sasal) “Sahibu hadis tarafindan zayif kabul edilen mu-
haddisin vay haline!” demistir.?2 Sahibu hadis’in yetkinligini giindeme geti-
ren bir diger isim ilk donem stfilerinden Bisr b. el-Haris'tir (6. 227/841). Bu
diisiincesini, “Bir ¢ocugun ona rehberlik edecek (yol gosterecek) bir sahibu
hadisin elinde yetismesi beni ne kadar da mutlu eder.” diyerek ifade etmis-
tir.% Ayni sekilde Ebi Ar{ibe el-Harrani'nin (6. 318/931) yaklasimi, kavramin
kisinin yetkinligini ifade agisindan kullanimina 6rnek niteligi tasimaktadir.

88 Ibn Main, Marifetii’r-ricdl, thk. Muhammed Kamil el-Kassar (Dimagk: Matbtatii Mecmaati’l-
Liigati'l-Arabiyye, 1405/1985), 2: 227.

89 ibnﬁ’l—Kayserﬁni, Mes'eletii’l-uluv ve'n-niizill, thk. Salahuddin Makbul Ahmed (Kuveyt: Mek-
tebetii Ibn Teymiyye, ts.), 45; Cemaluddin el-Kasimi, Kavdidu't-tahdis min fiintini mustalahi’l-
hadis (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-llmiyye, ts.), 49.

90 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 3: 515.

91 Ebd Bekir Kafi, Menhecu’l-Imam el-Buhdri fi tashihi’l-ehddis ve ta’lilihd (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1422/2000), 45.

92 Hatib el-Bagdadi, el-Cami’, 1: 140

93 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdaid, 13: 274.
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Ona gore fakih, sahibu hadis olmazsa topal, aksak olur.** Zehebi'nin, Muham-
med el-Ensari el-Neccari hakkindaki yorumu da sahibu hadis’in yetkinligini
ve etkisini One ¢ikarmaktadir. Zehebi, el-Ensari’nin teferriid ettigi rivayetler
cercevesinde tenkit edilmemesi gerektigini, ¢iinkii onun sahibu hadis oldu-
gunu belirtmistir.®> Ayrica diger rivayetleri takviye etme konusunda sahibu
hadis olanlarin rivayetlerine ayr1 bir deger atfedilerek yine yetkinlik yoniine
vurgu yapilmustir. C)rnegin Ali b. el-Medini, Ubeyd b. Te’la’nin bir rivayetini
Biikeyr b. el-Esec rivayetine istinaden hasen kabul etmistir. Ali b. el-Medini,
gerekgesini “Ciinkii Biikeyr sahibu hadistir.” seklinde ifade etmis ve onun ri-
vayetlerinin degerini ortaya koymustur.®

Siifyan b. Uyeyne’ye atfedilen ve ilk bakista sahibu hadise karsi menfi bir
bakis agisini igerdigi izlenimi veren “Elbisenin hadis sahibi birinin elbisesine
dokunmamasini saglayabilirsen, bunu yap!”? sozii ise Siifyan’in hadis ri-
vayetindeki ihtiyatina hamledilebilir. Ciinkii Siifyan, hadis rivayeti ve ilminin
agir bir yiik oldugunu diisiinmekte ve sorumluluk vurgusu yapmaktadir. Bu
bakis agisin1 onun bazi diyaloglarinda gérmek miimkiindiir. Nakledildigine
gore Siifyan bir adama meslegini sormus, adam, hadis talebi ile ugrastigini
soyleyince, “Oyleyse ailene iflas ettigini haber verebilirsin.” demistir.%

Tercih edilmesi gerektigi ve yetkinligi yoniindeki tespit ve degerlendirme-
lere ragmen sahibu hadis kabul edilmeyen kisi, rivayet kaynag1 olma agisin-
dan tamamen yok sayilmamuistir. Sahibu hadis olmayanlarin hadislerinin ya-
zilabildigine dair baz1 veriler mevcuttur. Ornegin Ahmed b. Hanbel, Bisr b.
Suayb b. Ebtit Hamza’dan yetmis kadar hadis yazdigimi ancak onun sahibu
hadis olmadigin ifade etmistir.” Abdullah b. el-Velid el-Adeni de bu tiir
ravilerdendir. Harb b. Ismail, onun hadis rivayetindeki durumunu Ahmed b.
Hanbel’e sormus, onun cevabi sOyle olmustur: “Siifyan’dan hadis isitmistir.
Ancak sahibu hadis degildir. Buna karsin hadisleri sahihtir. Bazen isimlerde
hata etmistir. Ben ondan ¢ok¢a hadis yazdim.”'% Bu ifadeleriyle Ahmed b.
Hanbel, muhtemelen rivayet birikimini yeterli gormeyerek Abdullah’1 sahibu
hadis kabul etmemesine karsin onun hadislerinin yazilabilecegini belirtmis ve
ona rivayet tarihi agisindan bir deger atfetmistir.

94 Hatib el-Bagdadi, Serefu ashabi’l-hadis, thk. M. Said Hatiboglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskan-
Iig1 Yayinlari, 1991), 70.

95 Zehebi, Mizdnu’'l-i’tidal, 3: 601.

96 Ibn Hacer, Tehzib, 7: 60-61.

97 Vasiti, Tarthu Visit, thk. Kurkis Avvad (Beyrut: Alemiy’1-Kiitiib, 1406/1986), 206.

98 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 7: 418.

99 Besir Ali Omer, Menhecu’l-imam Ahmed fi ileli'l-hadis (Riyad: Vakfu’s-Selam, 1425/2005), 1:
531.

100 Mizzi, Tehzibu'l-kemadl, 16: 272.
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2.3. Herhangi Bir Ravi'nin Rivayet Birikimine Sahip Oldugunu Belirtmek

Kavram, bir ravinin bazi veya bir¢ok rivayetine ulasan kisiyi tanimlamak i¢gin
de kullanmistir. Yahya b. Main, kendisine bilgi sorulan bir ravi olan Abbad b.
Miisa’y1, “Sahibu hadisi Miiveyhibe” olarak tanimlamigtir.1! fbn Main’in 68-
rencilerinden Ibn Muhriz ise Muhammed b. el-Kasim el-Esedi’yi “Sahibu ha-
disi'l-Evzail” olarak nitelendirmistir.102

Amrb. Miislim “Sahibu hadisi Taviis”, 10 Abdullah b. Hassan el-Anberi ise
“sahibu hadisi Kayle” yani Kayle bint. Mahreme’nin hadisini isiten biri olarak
nitelenmistir.!* Siileyman b. el-Hakem b. Eyyfib ise “sahibu hadisi Ummi
Ma’bed” olarak tanimlanmigtir.’®> Yezid b. Amr'in da “sdhibu hadisi Ebi
Hale” oldugu ifade edilmistir.%

fbn Hibban ise Haccac b. Y{istif'un “sahibu hadisi Mu’sir” oldugunu dile
getirmistir.!” Safedi (6. 764/1363), Ummii Ma’bed’in kardesi Ibn Halid el-
Eg’ar’m, “sahibu hadisi Ummi Ma’bed” oldugunu sdylemistir.10s

Kavramin bu sekildeki kullaniminda herhangi bir ravinin bazi rivayetle-
rini elde etmis olmanin kastedilmesi kuvvetle muhtemeldir. Ornegin kaynak-
larda Amr b. Miislim’in Tav{is’tan rivayet ettigi iki hadise ulagmis bulunmak-
tay1z.'” Buna karsin Kayle'nin rivayet ettigi bir¢ok hadisi'!® nineleri aracilig1
ile elde eden Abdullah b. Hassan 6rnegi sdz konusu kullanimin herhangi bir
ravinin rivayet birikiminin ¢ogunu elde etmis olmay1 da ifade edebilecegini
gostermektedir.

2.4. Bir Hadisin Sahabi Ravisini ifade Ftmek

Kavramin kullanim sekilleri igerisinde birka¢ 6rnegine ulastigimiz bir form-
dur. Bu forma dair ulasabildigimiz 6rneklerden birinde Zehebi, Abdullah b.

101 Ibn Main, Marifetii’r-rical, 1: 117, 2: 175-176; Ayrica bk. Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdid, 12:
404.

102 Tbn Main, Ma'rifetii’r-ricél, 1: 50.

103 ibn Ebti Hayseme, et-Tdrihu’l-kebir, 1: 240.

104 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 3: 269.

105 ibn Eb(t Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 4: 107.

106 Ibn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 9: 281.

107 ibn Hibban, Sikdt, 8: 203.

108 Safedsi, el-Vifi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnavut (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, 1420/2000), 11:
234.

109 Bk. imam Malik, Muvatta, “Kader”, 1; Tirmizi, “Feraiz”, 12.

110 Bu rivayetler icin bk. EbG Davad et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b. Abdulmubhsin et-
Tiirkl (Misir: Daru Hicr, 1419/1999), 3: 232; Buhari, el-Edebu’l-miifred, nsr. Semir b. Emin ez-
Ziitheyri (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, 1419/1998), 1: 402; Ebti Daviid, “Harac”, 36; Tirmizi,
“Edeb”, 50: Tahavi, Serhu medni’l-4sdr, ngr. Muhammed Ziihri Neccar v.dgr. (Beyrut: Alemii’l-
Kutib, 1414/1994), 1: 177: Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi
(Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 25: 12.
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Zeyd el-Mazini'nin biyografisine “sahibu hadisi’l-vud(i” ifadeleriyle basla-
mistir.111 Abdullah’in bu sekilde tavsif edilmesine neden olan hadiste, bir
adam ona Hz. Peygamber’in nasil abdest aldigini1 sormus, bunun iizerine Ab-
dullah, Rastilullah’tan gérdiigii sekilde abdesti bu kisiye anlatmigtir.'2

Mevkif hadislerin tanimlanmasinda bu kavrama basvurulmustur. Bedir
sehitlerinden olan Mestid b. Zeyd, Begavi tarafindan “sahibu hadisi'l-vitr”
olarak ifade edilmistir. Ebti Muhammed kiinyesiyle taninan Mestid b. Zeyd,
vitir namazimin vacip oldugunu dile getirmis, Ubade b. Samit ise bunu Hz.
Peygamber’den rivayet ettigi merft bir hadisle reddetmistir.!? Yine sahabe-
den Besir b. Ma’bed el-Eslemi* “sahibu hadisi’l-lisnan” olarak tanitilmig-
tir.15 Kendisine ellerini yikamasi icin ¢6ven otundan {iretilen ve yikanmak
i¢in kullanilan bir madde olan iisnan getirildiginde sag eli ile almak istemis,
yanindakiler sol eli ile almas1 gerektigini sdyleyince “Biz hayirli olan seyleri
sag elimiz ile aliriz.” demistir.1

2.5. Bir Hadisin Senedinde Yer Alan veya Rivayetine Sahip Olan Raviyi Ta-

nitmak

Sahabi ravi disinda sonraki donemlerde belli bir hadisin rivayetini elde etmis
sahislar1 tanitmak i¢in de sahibu hadis kavrami kullanilmistir. Bu kullanim
tiiriine sikca yer veren Ibn Hibban, cerhe maruz kalmis, bu nedenle rivayetleri
zayif ya da mevz{i kabul edilen bazi ravileri bu sekilde ifade etmistir. Ornegin
Celd b. Eyytib'u “sdhibu hadisi’l-hayz”,!” el-Hasen b. Umare’yi “sahibu ha-
disi’d-dua ba’de’l-vitr”,1® Siiveyd b. Ibrahim’i “sahibu hadisi'l-burgtis”,°

111 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 4: 38. Zehebi'nin verdigi bilgiye gére Abdullah, sahabenin ileri
gelenlerindendir ve fbn Ummii Umare ismiyle de bilinmektedir. Vahsi ile birlikte sahte pey-
gamberlerden Miiseylime’yi 6ldiirmiistiir. Hicrl 63 senesinde Harre vakasinda dldiiriilmiis-
tar.

112 Bk. Buhari, “Vudd”, 38.

113 Begavi, Mu cemu’s-sahibe, nsr. Muhammed el-Emin b. Muhammed Mahmud Ahmed (Ku-
veyt: Mektebetii Daru’l-Beyan, ts.), 5: 417. Hadis icin bk. Ebi Daviid, “Salat”, 9.

114 Besir'in sahabe oldugu bilgisi igin bk. Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahibe, thk.
Adil Ahmed Abdulmevciid, Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1415/1995), 1: 445.

115 ibn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 2: 378.

116 Hadis igin bk. Beyhaki, Suabu’l-imdn, nsr. Abdiilali Abdiilahmid Hamid (Riyad: Mektebetii'r-
Riisd, 1423/2003), 8: 20.

117 ibn Hibban, el-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve'd-duafd ve'l-metriikin, thk. Mahmud Ibrahim
Zayid (Haleb: Daru’l-Va'y, 1396/1986), 1: 210. Hadis iin bk. Ibn Eb{i Seybe, el-Musanef, thk.
Kemal Yusuf el-Ht (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409/1989), 4: 200.

118 ibn Hibban, el-Mecrithin, 1: 230. Hadis icin bk. Bezzar, Miisned, thk. Mahféizurrahman Zey-
nullah v.dgr. (Medine: Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, 1408-1430/1988-2000), 11: 396.

119 ibn Hibban, el-Mecriihin, 1: 350. Hadisteki burgfis kelimesi pire anlamina gelmektedir. Keli-
menin gectigi rivayet igin bk. Ebti Ya’'la el-Mevsili, Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimegk:
Daru’l-Me’mn li't-Tiiras, 1404/1984), 5: 429.
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Abdullah b. Muhammed el-Adevi’yi “sahibu hadisi tariki’l-cum’a,” 2 Amr b.
Hukkam’1 “sahibu hadisi’z-zencebil”, 2! Asim b. Siileyman’t “sahibu hadisi
surbi’l-mai ale’r-rik”,'2 Kesir b. Mervan es-Siilem1’yi ise “sahibu hadisi’l-
mird” 12 olarak tanitmistir. Mesela Kesir b. Mervan'in bu sekilde tanimlanma-
sina neden olan hadis, Enes b. Malik ve birkag sahabi tarafindan rivayet edil-
mistir. Bu hadiste Hz. Peygamber dini bir konuda tartisan sahabileri uyarmus,
hadis metninde cidal, tarisma anlamma gelen s/} kelimesini kullanmaistir.

Kesir, hadisin senedinde yer alan ravilerden biridir'>* ve hadis metninde ko-
nuyu Ozetleyen kelimeye dikkat cekilerek Kesir icin s6z konusu tanimlama
kullanilmustir.

Kaynaklarda Muhammed b. Yezid b. Ebi'z-Ziyad'in sahibu hadisi’s-stir ol-
dugu belirtilmis,'? el-Minhal b. Amr ise sahibu hadisi’l-fiten olarak tavsif
edilmigtir.126

Zehebi de biyografileri ve cerh-tadil durumlar ile ilgili bilgi verdigi kisi-
leri tanitmak igin bazen bu yolu segmistir. Ornegin Suca’ isimli kisiyi sahibu
hadisi men karee’l-Vakia...” seklinde tanitmistir.’?” “Ilim Cin’de de olsa ali-
niz.” hadisinin ravilerinden Ebi Atike’yi, Enes b. Malik’ten naklettigi hadis
{izerinden tanitmistir.’8 Abdullah b. Ziyad da Ikrime b. Ammar’dan rivayet
ettigi “Riba yetmis tiirltidiir...” hadisi aracilig ile ayn1 kavrami kullanarak
tanittig1 ravilerdendir.? Siileyman b. Miisa da Zehebi tarafindan, Nafi’ araci-
lig1 ile Tbn Omer’den naklettigi hadis sebebiyle “sahibu hadisi zemmarete'r-

~rr

rai” seklinde tanitilmigtir. 1 Isa b. Ali de yine aym miiellifin, babast vasitastyla

120 Ibn Hibban, el-Mecrithin, 2: 9. Hadis igin bk. Taberani, el-Mu'cemu’l-evsat, thk. Tarik b. Ivazul-
lah, Abdulmuhsin b. ibrahim (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), 2: 64.

121 ibn Hibban, el-Mecriihin, 2: 80. Hadis igin bk. ibnii’l-A’rabi, Mu’cem, nsr. Abdulmuhsin b. ib-
rahim b. Ahmed (Sutid: Daru ibnii’l-Cevzi, 1418/1997), 1: 175.

122 ibn Hibban, el-Mecrithin, 2: 126. Asim b. Siileyman’in yer aldig1 bir senede asil kaynaklardan
ulasamadik. Ancak Sevkani, el-Fevdidu'l-mecmila adli eserinde s6z konusu hadisi zikretmis,
senedde yer alan Asim’1 “Vadd4™” hadis uyduran biri olarak tanimlamistir. Bk. Sevkani, el-
Fevdidu’l-mecmiia fi'l-ehddisi’l-mevzila, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi (Beyrut:
Daru/I-Kiitiibi'l-{lmiyye, ts.), 1: 186.

123 ibn Hibban, el-Mecriihin, 2: 225.

124 Hadis i¢in bk. Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, 8: 152.

125 Tbn Ebt Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 2: 254. Hadis igin bk. Ishak b. Rahiiye, Miisned, thk. Abdul-
gaftir b. Abdulhak el-Beltisi (Medine: Mektebetii’l-imén, 1412/1991), 1: 84; Beyhaki, Suabu’l-
imdn, 1: 537.

126 Ibn Ad3, el-Kdmil, 8: 42. Hadis i¢cin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnavut v.dgr.
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 30: 576-578.

127 Zehebi, Mizdnu’l-i'tiddl, 2: 265. Hadis icin bk. Beyhaki, Suabu’l-iman, 4: 118.

128 Zehebi, Mizdnu’'l-i’tiddl, 2: 335. Hadis icin bk. Beyhaki, Suabu’l-iman, 3: 193.

129 Zehebi, Mizdnu’'l-i’tiddl, 2: 424. Hadis icin bk. Beyhaki, Suabu’l-iman, 7: 364.

130 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 6: 154. Hadis icin bk. Ebi Dav(d, “Edeb”, 60.
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dedesi Ibn Abbas'tan rivayetini elde ettigi hadisi nedeniyle “sahibu hadisi
yumnu'l-hayli fi sukriha” seklinde tanittig1 ravilerdendir. 3!

Zehebi, meshur niyet hadisinin ravilerinden Muhammed b. Ibrahim et-
Teymi'yi de ayn1 kavramla tanitmay1 se¢mis, Muhammed’in “sahibu hadisi
niyyeti’'l-a’'mal” oldugunu belirtmistir.’? Yahya b. Said’i de “sahibu hadisi in-
neme’l-a’'melu bi'n-niyyeti” ifadeleriyle nitelendirmistir.’®* Hatta Zehebi'nin
verdigi bilgiye gore Yahya, bu hadisle sohret bulmus, hadisi ondan yaklasik
iki ytliz kisi rivayet etmistir.13*

Mevzli hadisler rivayet ettigi soylenen ravilerin tanimlanmasinda da bu
kavramdan yararlanilmistir. Siifyan es-Sevri’den bir¢ok mevzii hadis rivayet
ettigi belirtilen Abbad b. Kesir er-Remli, “sahibu hadisi talebu’l-halali
faridatiin ba’de’l-farida” seklinde ifade edilmistir.135

Réavilerin bu sekilde tavsif edilmelerine neden olan hadislerin senedleri in-
celendiginde miisterek bir sonuca varmak miimkiin gériinmemektedir. Sii-
leyman b. Miisa’nmin Nafi’den nakille rivayet ettigi hadisin kaynaklarda bir se-
nedi bulunmaktadir. Zehebi'nin degindigi Vakia suresini okumakla ilgili ri-
vayetin ise Suca’nin yer aldig1 bir isnadi bulunmaktadir. Rivayetin naklinde
biitiin raviler ayni etki ve 6neme sahipken sadece s6z konusu ravilerin hadise
atfen nitelendirilmesini agiklamak giigtiir.

Diger taraftan meghur niyet hadisine istinaden sahibu hadis olarak nite-
lendirilen Yahya b. Said’de durum farklidir. Hadis musannefatinda hadise ait
senedler incelendiginde Yahya'nin medar bir ravi oldugu goriilmektedir. Hz.
Omer — Alkama b. Vakkas— Muhammed b. Ibrahim senedine sahip olan
Yahy3, hadisin sonraki nesillere ulagmasinda merkez ravi konumundadar.
Sonraki donem ravileri s6z konusu hadisi Yahya’dan rivayet etmislerdir. Kav-
ramin medar raviyi ifade icin kullanimini destekleyen 6rneklerden bir digeri
fsa b. Ali’dir. Babasindan rivayet ettigi hadisin kaynaklardaki farkli senedle-
rinde Isa, medar ravi konumundadir. Ancak hadisi Isd’dan rivayet eden
Seyban b. Abdurrahman i¢in de ayn1 durum s6z konusudur. Buna kargin kay-
naklarda hadise atfen Seyban’a yonelik bir nitelemeye rastlanmamaktadir.
Dolayisiyla hadisi babasindan rivayetine istinaden mi yoksa medar raviyi be-
lirtme niyetiyle mi fsa’min bu sekilde tamtildig1 ¢ok net degildir.

131 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 7: 83. Hadis icin bk. Ebi Davad, “Cihad”, 44.

132 Zehebi, Tezkiratu'l-huffiz, 1: 93; Muhammed b. Ibrahim’in yer aldig1 senedlerden biri igin bk.
Buhari, “Bed’u’l-vahy”, 1.

133 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 6: 178; Hadis icin bk. Buhari, “Bed’u’l-vahy”, 1.

134 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 6: 178.

135 Herevi, el-Mu'cemu miistebehii esdmi’l-muhaddisin, thk. Nazar Muhammed el-Fareyabi (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1411/1991), 206. Ayrica bk. ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib (Haydarabad: Mat-
baatii Daireti'l-Mearifi'n-Nizamiyye, 1326/1910), 5: 103.
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2.6. Ravinin, Belirli Bir Ravinin Belirli Bir Konudaki Rivayetine Sahip Ol-
dugunu Ortaya Koymak

Kavrama dair bazen hem bir ravinin ismi ve hem de bir hadise isaret edilerek
maktadir. Ornegin Ebti Hale Malik b. Murare “sahibu hadis Hind b. Ebi Hale
fi sifati'n-Nebi” olarak anilmaktadir. Ayni sekilde secde ile ilgili bir hadisi
Muhammed b. Abdirrahman b. Avf, Eb(i Said el-Hudri'den rivayet etmistir.
Ayni hadisi Muhammed’den alan Eb{i Nasr el-Yeman, “sahibu hadisi Mu-
hammed b. Abdirrahman b. Avf an Ebi Said el-Hudri fi secde” olarak nitelen-
dirilmistir.37 Yakub b. el-Velid'in de “sahibu hadisi Sehl b. Sa’d fi'r-rutabi’l-
kissa” oldugu belirtilmistir.'3® Ebu’l-Melih ise Ebt Salih aracilig: ile EbG Hu-
reyre’den rivayet ettigi “Men 13 yes’elhu yegdabu aleyhi.” hadisinden dolay1
sahibu hadisi EbGi Hureyre olarak nitelendirilmistir.!

2.7. Ravinin, Bir Bélgenin Rivayet Birikimine Sahip Oldugunu Gostermek

Ravinin belirli bir bolgenin rivayetlerine sahip oldugunu ifade etmek igin de
bu kavram kullanilmugtir. Ornegin Anbese el-Umevi, Kife'nin hafizlarindan
olmasina istinaden “sahibu hadisi’l-K{ife” olarak tanimlanmistir. Rey seh-
rinden Eb{i Bekir Ahmed er-Réazi'nin babas1 Ali b. el-Hiiseyin ise, Zeheb ta-
rafindan “Sahibu hadisi ehli'r-Rey” olarak tanitilmis ve Rey sehrinin rivayet
birikiminden istifade ettigine vurgu yapilmistir.14!

Ayrica bazen sahibu hadis olarak tanitilan birinin, nerelerde hadis dinle-
digi belirtilmistir. Dolayisiyla bu kisinin sahibu hadis kabul edilmesinin ne-
deninin, s6z konusu bdlgenin rivayet birikiminden faydalanmis olmasi ihti-
mali yiiksektir. Behliil b. Ishak isimli kisinin sahibu hadis oldugu sdylendik-
ten hemen sonra, onun Hicaz’da hadis dinledigi belirtilmistir. Behliil i¢in her
ne kadar “sahibu hadisi Hicaz” ifadesi kullanilmamis olsa da aslinda bu ta-
nim onun i¢in zzimnen gegerli kabul edilebilir. 42

2.8. Ashab-1 Rey/ Mu’tezile ile Mukayese Yapmak

Sahibu hadis, calismanin basinda da deginildigi tizere “ Ashab-1 hadis” ekolii-
niin isim kaynagidir. Dolayisiyla kavramimizin anlam dairesi ve kullanim
formlar1 icinde bu ekolle iligkili olanlar da bulunmaktadir. Sdhibu hadis bu

136 Begavi, Mu cemu’s-sahdbe, 5: 253.

137 Darekutni, el-Mutelef ve’l-muhtelef, thk. Muvaffik b. Abdillah b. Abdilkadir (Beyrut: Daru’l-
Garbi'l-Islami, 1406/1986), 4: 2208.

138 Hatib el-Bagdadi, Tdarthu Bagdad, 16: 387.

139 Ibn Ebti Hayseme, et-Tarihu’l-kebir, 2: 209, 3: 236.

140 Tbn Ebtt Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 6: 400.

141 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 11: 472-473.

142 Ibnii’'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb f1 ahbdri men zeheb, thk. Muhammed el-Arnavut (Dimagk: Daru
Ibn Kesir, 1406/1986), 3: 416.
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baglamda daha ¢ok “sahibu re’y” kavraminin karsit1 olarak kullamilmistir.
Ahmed b. Hanbel, kendisine hakkinda bilgi sorulan Abdullah b. Nafi" es-
Saig’in “sahibu hadis” olmadigi, buna karsin Malik’in re’yinin sahibi olup
Medine’de Malik’in re’yine gore fetva verdigini belirtmistir.'* Yine kendisine
Hammad b. Delil soruldugunda Ahmed b. Hanbel, Hammad'in Medayin ka-
dilarindan ve sahibu re’y oldugunu, sahibu hadis olmadigin belirtmistir. 4

Ahmed b. Hanbel’den oglu Abdullah vasitasiyla nakledilen bir degerlen-
dirmeye gore Abdullah babasina bir yerde hadisin sahthini sakiminden ayi-
ramayan bir sdhibu hadis ve bir de sahibu re’y oldugunda ne yapilacagim
yani hangisine bilgi sorulmasi gerektigini sormustur. Ahmed b. Hanbel,
sahibu hadis’e sorulmasi, sahibu re’y’e sorulmamasi gerektigini belirtmis-
tir.145

Yahya b. Main’in, Imam Malik ile ilgili yaptig1 tespit de bir mukayese iger-
mektedir. Ibn Main’in degerlendirmesine gére Imam Malik sahibu hadis degil
sahibu rey’dir”.14¢ Eb(i Ali Salih b. Muhammed isimli sahsin, Bagdat'taki iki
sairi tanitirken kullandig1 “Biri sahibu hadis, digeri mutezili.” ifadesi¥ de
sahibu hadis olanin re’y ekoliinden ayristirildig: bir 6rnegi barindirmaktadir.

Ozellikle ashab-1 hadisin en 6nemli simalarindan kabul edilen Ahmed b.
Hanbel'in yaptig: tespitler goz oniinde bulunduruldugunda, zikredilen mu-
kayeselerde ehl-i re’ye yoneltilen elestirilerin de merkezinde yer alan sahih
hadisle amelin terki, rey’in hadisten iistiin tutulmasi ve hadisle amelin terki’*
konularmin etkili oldugu soylenebilir. Yaptig: tespitlerde Ahmed b. Hanbel,
sahibu hadis kabul etmeyip re’y sahibi olduklarini sdyledigi kisileri hadise
kars1 tutumlar1 ve rivayet birikimleri ¢ergevesinde zimnen tenkit etmis, mu-
kayese s6z konusu oldugunda hadis sahibi olmay1 bir tercih sebebi olarak ileri
surmiistiir.

Sonuc¢

Hadis rivayet tarihinin en énemli 6geleri hig siiphesiz ravilerdir. Bu 6neme
istinaden cerh ve tadil faaliyeti ile ravilerin rivayet ehliyetleri tespit edilmis,
kabul ve red agisindan durumlar: ortaya koyulmustur. Bu cercevede cesitli

143 ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 5: 184; Tbn Adi, el-Kamil, 5: 398; Zehebi, Siyeru a’limi’n-
niibeld, 8: 430.

144 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9: 9; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 7: 237.

145 Tbn Hacer, en-Niiket ald kitabi Ibnu’s-Saldh, nsr. Rebi’ b. Hadi Umeyr (Riyad: Daru'r-Raye,
1415/1994), 1: 437; Sehavi, Fethu’l-mugis bi serhi Elfiyyeti’l-Irdki, thk. Ali Hiiseyin Ali (Misir:
Mektebetii’s-Stinne, 1424/2003), 1: 109.

146 Muallimi, el-Envéru’l-kdsife li ma fi kitdbi Advd ale’s-siinne mine’z-ziileli ve’t-tadlil ve'l-miicdzefe
(Beyrut: Alemir'1-Kiitiib, 1406/1986), 256.

147 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 10: 439; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 23: 396.

148 Bu elestiriler igin bk. M. Esat Kiliger, “Ehl-i Rey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 1994), 10: 522.
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lafiz/ terimler kullanilmis ve cerh ve tadilin seviyesi belirlenmistir. Rical ten-
kidi uzmanlarinca baz: terimler ayni anlamda kullanilirken, ayni lafza degisik
anlamlarin yiiklendigi de goriilmektedir.

Ancak ravi tamitimlarinda sadece cerh ve tadil lafizlar1 kullanilmamus, cerh
ve tadil terimi oldugu konusunda net bir bilgi olmayan bazi kavramlara da
bagvurulmustur. Bu kavramlar, ravinin rivayetlerinin degerini dogrudan et-
kilemese de, rivayet tarihi ve olgusu agisindan ravi hakkinda bir bakis agist
sunmaktadir. Bu kavramlardan biri olan sihibu hadis, Islam tarihinde
“Ashab-1 hadis” ekoliiniin kok ifadesi olmasina ragmen, biyografik kaynak-
larda ve cerh- tadil {irtinii ¢calismalardaki kullanimlar1 ¢ercevesinde s6z ko-
nusu ekolle olan iliskisi disinda bir¢ok anlami1 biinyesinde barindirmaktadir.
Bunlardan belki de en 6nemlisi cerh veya tadil edilmis olsun, ravinin rivayet
birikimini ifade etmesidir. Bir¢ok ravinin ayni zamanda sahibu hadis oldugu
sOylenerek, elde ettikleri rivayet birikimine isaret edilmistir. Diger taraftan ta-
dil edilen her ravinin sahibu hadis kabul edilmemesi dikkate degerdir. Ravi
her ne kadar makbil kabul edilse de elde ettigi rivayetler bu kavrami almasi
i¢in yeterli goriilmemistir. Bununla birlikte cerh edilen bazi ravilerin sahibu
hadis kabul edilmesi de dikkate sayan diger bir durumdur. Ravi mecriih ol-
masina karsin, ciddi bir rivayet birikiminin sahibi oldugu vurgulanmaistir. Ki-
sacast kavram ¢ogu zaman cerh ve tadilden bagimsiz bir sekilde, belki de
ravinin rivayetlerinin keyfiyetine bakilmaksizin kullanilagelmistir.

Kavramin en ¢ok basvurulan kullanim amaglarindan biri ravi- hadis ilig-
kisidir. Herhangi bir hadisin senedinde yer alan ravinin, soz konusu hadisle
iliskisi kurulmus ve biyografik bilgi verilirken ayni zamanda onun rivayetine
atifta bulunulmustur. Bazen ise bu kullanim ile rivayet aglarina isaret edile-
rek, hangi ravinin, kimlerin rivayet birikimine sahip oldugu bilgisi verilmis-
tir.

Bazi 6zelliklerin bulunmasina bagli olarak kisiye yakistirilan sahibu hadis
vasfl, ayni zamanda ravi tercihlerinde belirleyici bir rol oynamgtir. Bu tercih-
lerde kavramin “Ashab-1 hadis” ile olan iligkisi 6ne ¢ikmis olabilir. Ancak bu
tercihlerdeki ifadelerin bir¢ogunda yine ravinin rivayet birikimine, ravi nite-
ligine ve hadis ilmindeki yeterliligine vurgular gdze carpmaktadir. Diger ta-
raftan kavramin miifred kullanimi ile Ashab-1 hadis’e atiflar biyografik kay-
naklarda az da olsa bulunmaktadir. Bunlarda; Ehl-i rey ve Mutezile ile muka-
yeseler yapilmakta, ravinin ideolojik 6zelliklerine dikkat ¢ekilmektedir.

Hadis ve ilimlerine dair bir¢cok kaynakta sahibu hadis ve benzeri bir¢ok
kavram bulunmaktadir. Bunlarin bazilarinin anlam dairesi nispeten dar bir
cerceve ile sl kalmustir. Ozellikle rical literatiiriine dair eserler {izerinden
yapilacak ¢alismalar ile s6z konusu ifadelerin farkli anlamlari igerdigi goriile-
cektir. Hatta, muhtemel ki bazi miinekkitler tarafindan cerh ve tadil i¢in kul-
lanilmalarina ragmen, bu kavramlar terimlesme siirecine dahil olamamuis
veya bu siireci tamamlayamamusgtir.
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An Analysis of a Concept: “Sahib hadith” in Terms of Hadith Sciences
(Extended Abstract)

Sezai ENGIN*

The narrative tradition of hadith has been developed on the isnad phenome-
non. With its implementation, isnid has been accepted as a method for the
protection of information and the passing of it on to the next generations. In
the context of preserving the authentic religion, the importance of isnad has
been expressed by many scholars and information without isndd has been re-
garded as valueless.

The practice of isnid system was expressed by the terms jarh and tadil. The
determination of status of the narrators in terms of narration competence has
been identified by jarh and tadil activities, so the conclusions regarding nar-
rators revealed the authenticity of the hadiths. In this context, different terms
of jarh and tadil are used. Although it is not possible to talk about a consensus
on their meanings, similar terms have generally been used in the scope of jarh
and tadil activities.

It is possible to find different concepts which are used for narrators iden-
tification in biographical sources and works of jarh and tadil other than men-
tioned terms. Although these concepts do not play a decisive role in the fate
of narratives of the narrator, they have been used to determine the value of
narrator in terms of history and phenomenon of narration. One of them is the
term of “sahib hadith”. In the biographical sources and works of jarh and tadil,
there are different types of the use of the concept in the form of “ashab hadith”,
“ashab al-hadith”, “sahib hadith” and “sahib al-hadith”. However, the term of
"sahib hadith" is the most commonly used form for narrator identifications.

The “ashab hadith/ashab al-hadith” terms are used as the names of an attitude
or ideology in the context of the approach to the tradition of hadith narration.
However, this article focuses rather on sahib hadith which is commonly refer-
red to determination of narrators.

In the early period and later centuries, determinations were made about
the characteristics that should be found in the people who are deemed worthy
of this concept. In this context, thoughts were expressed on the number of

*  Assist. Prof. Dr., Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology Department of Hadith
(sezaiengin52@hotmail.com).
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hadith, the narration by the imla, the proficiency in hadith science and (‘adala)

probity and dabt (memory) issues.

Sahib hadith has been used by hadith scholars and biographers for different
purposes. The most prominent of them is determining the status of narrator
in text of history and phenomenon of narration. By naming the narrators that
are impugned and validated whether they are sahib hadith or not, their status
in pehenomenon of narration and their accumulation of narration were emp-
hasized. On the other hand, there are some uses that do not coincide with jarh
and tadil terms. In other words, it is expressed whether a narrator who is not
impugned and validated is the sahib hadith or not. It is not possible to say that
these uses have an effect on the jarh and tadil because despite the validation,
there are narrators that are not accepted as sahib hadith, as well as those im-
pugned and still accepted as sahib hadith. Therefore it can be said that carrying
the character of sahib hadith is a free feature from jarh and tadil.

One of the common uses of the concept is attributing of the narrator to the
hadith. Thus, it is informed through the hadith which the narrator has gained
its right of narration or achieved a fame by it. This form of use is sometimes
adopted to determine the rdvi medar, so the narrator whose isnad coincide with
him. In another form, the people who the narrator have established strong
relations in terms of the network of narration were expressed, and references
have been made to the hadith sources of the narrator. Sometimes, as a compo-
nent of the characterized form of these last two uses, the hadith that was taken
by the narrator from another narrator with this term was also determined.

In another form of use, the narrator of “marfii ” or “mawgqiif"' hadith is int-
roduced with this concept. With the same concept, it is determined by the re-
gions which the narrator benefited from the accumulation of narration. In ad-
dition, in some of the comparisons between the followers of “ashab al-ra’y”
and “ashab al-hadith” were benefited by this concept and it was generally sta-
ted that the sahib hadiths was the one worthy of choosing.

Considering the diverse forms of use and the breadth of the circle of mea-
ning, it is seen that the meaning framework of the concept of sahib hadiths is
more comprehensive. In the history of hadith, there are similar concepts used
in identifications of narrators of which the meaning circle is limited by a nar-
row frame. The richness of meaning of such terms can be determined by rese-
arches on biographical sources and works of jarh and ta ‘dil. Thus, more con-
sistent and comprehensive results can be reached about the value of many
narrators in terms of history and phenomenon of narration.
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DINi OTEKINE YENI BiR YAKLASIM OLARAK
KARSILASTIRMALI TEOLOJi

Esra AKAY DAG*

Oz

Bu makale genel olarak karsilastirmali teoloji alanini Turkge okuyucuya tanitmayi amaglamakta-
dir. Karsilastirmali teoloji, son yillarda Batida yeniden yorumlanmis ve 6tekinden 6grenme dus-
turuyla yola gikan akademik bir disiplin alanidir. Bu makale karsilastirmali teolojiyi tanitmakla
beraber Hristiyan teolojisi igcindeki yerini de sorgulayacaktir. Bu baglamda, karsilastirmal teoloji-
nin dinler teolojisine bir alternatif olup olmadigi, karsilastirmali teolojinin dinler teolojisinden ba-
gimsiz bir alan olarak dederlendirilip degerlendirilemeyecedi, dinler teolojisi igerisinde bir tipoloji
olarak gérulip gorilmedigi gibi sorunlara da cevap arayacaktir. Nihayetinde bu makalede kargi-
lastirmali teolojinin dinler teolojisine alternatif olarak gérilemeyecedi, ayni zamanda dinler teo-
lojisi igerisinde lig veya dort yonla tipolojilerden biri olarak da dederlendirilemeyecedi sonucuna
varilmistir. Sonugta karsilagtirmali teoloji ve dinler teolojisinin birbirinden bagimsiz ama birbirle-
rini tamamlayan iki alan oldugu iddia edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hristiyanhk, Karsilastirmali Teoloji, Dinler Teolojisi, Francis
Clooney.

Comparative Theology as a New Approach to Religious Other

Abstract

This article aims to introduce comparative theology to Turkish reader. Comparative theology has
recently been reformulated as an academic discipline in the West in the last couple of decades,
which intends to learn from other religions. While introducing comparative theology, this article
also has questioned the place of this subject within Christian theology. From this perspective, it
has questioned and sought to answer such controversial issues whether comparative theology is
an alternative to theology of religions, or comparative theology is an independent theological
branch, or comparative theology is one form of theology of religions. Eventually, this article claims
that comparative theology cannot be seen as an alternative to theology of religions, nor it can be
seen as a particular form of theology of religions but rather comparative theology and theology
of religions can be considered two distinct areas but also completing each other.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: History of Religions, Christianity, Comparative Theology, Theology of Religions, Fran-
cis Clooney.

Giris

Dini gesitliligin fazla oldugu bir toplumda yasiyor olmak Bat1 Hristiyanlari-
nin diger dinlere yaklagimini degistirmistir. Her ne kadar Hristiyanlik farkh
dinlerin de yasadig1 bir cografyada dogmus ve gelismis olsa da Hristiyanlarin

son birkag yiizyildir kendi dinleri disindaki dinlere yaklasimlar: ylizyillardir
surdiirdiikleri tutumdan farkli olmustur. Giinlimiiz Batisinda, son birkag
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ylizyilda yasanan bazi teolojik ve kiiltiirel degisimler sonucu dini gesitlilik ol-
gusuna kars1 alg1 degismistir. Kiiltiirel degisimler, teolojik bakis acisinin da
degismesine yol agmistir.! Bilhassa kolonyal {ilkelerden gelen go¢ler sebebiyle
Hristiyanlik disindaki dinlere inananlarin sayisinin artmasi, dini 6tekilerin
sosyal hayatin bir¢ok boyutunda yer edinmelerinden dolay1 6zellikle 20. ytiz-
yilin ortalarindan itibaren Hristiyanlar kendi dinlerini diger diinya dinleriyle
ve kendilerinin 6teki din mensuplariyla nasil bir iliski icerisinde olmasi ge-
rektigi {izerine tartismislardir. Bu baglamda, oteki dinler ve din mensupla-
riyla pozitif iligki gelistirme anlaminda {i¢ alan 6n plana ¢ikmistir: dinler teo-
lojisi, dinler-aras1 diyalog ve karsilagtirmali teoloji. Ik olarak oteki dinlerin
gegerliliginin ve dogru inanca sahip olup olmadig: ve 6teki dinlerin kurtulusa
erdirip erdirmeyecegi sorularina cevap aramuslardir. Bu da Hristiyan teolojisi
igerisinde yeni bir alan olan dinler teolojisi (theology of religions) diye tabir
edilen disiplinin dogmasina sebep olmustur. Alan Race, Christians and Religi-
ous Pluralism? adl1 kitabinda bu farkli cevaplar1 bir araya getirmis ve {i¢-yonlii
tipolojinin (three-fold typology) Hristiyanlarin dini 6tekine kars: gelistirdigi
temel teori oldugunu 6ne siirmiistiir. Cok bilinen adiyla diglayicilik (exclusi-
vism), kapsayicilik (inclusivism) ve ¢ogulculuk (pluralism) modelleri Race’in
kitabinin yaymlanmasindan sonra bir nevi Hristiyanlarin 6teki dinlere ve ina-
nanlarina karsi standart ti¢-yonlii bakis agis1 olarak goriilmiistiir. Bir taraftan,
baz1 akademisyenler Race’in sundugu tipolojiyi farkli bir sekilde yorumlar-
ken,? bir taraftan da bazilar1 ona alternatif tipoloji sunmus* ve teologlar hangi

1 Batidaki teolojik degisimler ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bk. Langdon Gilgey: “Plurality and
Its Theological Implications", The Myth of Christian Uniqueness: Toward a Pluralistic Theology of
Religions, ed. John Hick-Paul Knitter (Maryknoll: Orbis, 1987).

2 Alan Race, Christians and Religious Pluralism: Patterns in Christian Theology of Religions, 2. Bask1
(London: SCM Press, 1983-1993).

3 Ornegin Gavin D’'Costa akademik kariyerinin ilk yillarinda Race’in tipolojisinde inceledigi
gibi epistemolojik ve kurtulus doktrini (soteriological) yonununden degil de daha ¢ok kurtu-
lus doktrininden yola ¢ikarak Thology and Religious Pluralism: The Challenge of Other Religions
(Oxford: Blackwell Publising, 1986) eserinde Race’in tipolojisini kullanmistir.

4 Yine D’Costa daha sonraki eserlerinde Race’in ii¢ yonlii tipolojisini elestirip 7 merkezli tipo-
lojiyi Race’inkine alternatif olarak sunmustur; Christianity and World Religions: Disputed Ques-
tions in the Theology of Religions (Oxford: Wiley-Blackwell, 2009), 35. Paul Knitter da Race’in
tipolojisinden farkli olarak dort modelli (Evanjelik, Baskin Protestan, Katolik ve Teosentrik
Modeller) tipoloyi alternatif olarak sunmustur. Her ne kadar Knitter dini 6tekiye bakis agila-
rini dort farkli modelde incelese de onun modelinin iz diisiimiinii Race’in tipolojilerinde bul-
mak da miimkiindiir. Aralarindaki tek fark ise Race’in dislayicilik modelini farkl ilk iki mo-
delde incelemis olmasidir; Paul Knitter, No Other Name? A Critical Survey of Christian Attitudes
Toward the World Religions (Maryknoll: Orbis Books, 1985). Knitter daha sonra yine dort farkl
modelli Tkame (Replacement), Ikmal (Fulfilment), Miitekabiliyet (Mutuality) ve Kabullenme
(Acceptance) kotegorilerini Race’inkine alternatif olarak sunmus, fakat bu defa hem daha
once sundugu ilk iki modelini tek bir baglik i¢cinde ele almis hem de post-liberal bakis agisini
da dordiincii kategori olarak ele almistir; Paul Knitter, Introducing Theologies of Religions
(Maryknoll: Orbis Books, 2002).
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pozisyonun daha iyi oldugu yoniinde tartisa gelmistir. Fakat, son yillarda
6zelde {i¢-yonlii tipolojiye genelde ise dinler teolojisi alaninin kendisine yo-
nelik bir takim elestiriler yapilmaya baslanmistir.5 Yapilan bu elestirilerdeki
temel nokta dinler teolojisinin esasini olusturan soru(n)lar: -6teki dinlerin 6g-
retilerinin dogru olup olmadig1 ve inananlarmi kurtulusa erdirip erdirme-
digi- tizerine yapilan tartismalarin dini gesitlilik olgusunu anlamada yeterli
olup olmadigr sorununu ortaya ¢ikarmasidir. Her ne kadar dinler teolojisi
alani pratik anlamda Hristiyanlar1 6teki dinlere inananlarla diyalog kurma,
birlikte yasanilan toplumda baris ve huzuru saglama gibi toplum yararina or-
tak bir seyler yapmaya tesvik etse de¢ teorik anlamda o6tekilerin konumunu
ve kurtulusunu tartismak bir anlamda tartismay1 sonu olmayan bir ¢tkmaza
sokmustur. Baz1 teologlar 6teki dinlerin dogru olup olmadigin: teorik bir se-
kilde tartismanin artik yararsiz oldugunu, tartismay: biraz daha pratik alana
kaydirma geregi tizerine vurgu yapmustir.” Bu dogrultuda, karsilastirmal te-
oloji alani, dinler teolojisinin baslattig1 tartismalar: teorik boyuttan alip, pratik
alana yonlendirme konusunda dini ¢esitlilige yaklasim agisindan yeni bir bo-
yut kazandirmstir. Dini gesitlilik olgusunu belli bir din ¢er¢evesinden anlam-
landirmaya calisilmasi hem dinler teolojisinin hem de karsilastirmali teoloji-
nin esas noktas: olmasina ragmen, karsilastirmali teolojinin Stekinden 6g-
renme iizerine vurgusuyla, 6teki dinler daha aktif bir rol oynamustir. Dolayi-
styla, belli bir din ¢ercevesinden diger dinlerin hakikat ve 6te diinyayla ilgili
Ogretilerini soyut veya yiizeysel bir sekilde tanimlamaktan daha ziyade, kar-
silastirmali teoloji 6teki dinlerin 6gretilerini bizzat o dinlerin kendi kaynakla-
rindan 6grenme amaci glitmiigtir.

Diger taraftan, yirminci yiizyilda dinler arasi diyalog da dini gesitliligin
yayginlasmasiyla beraber bir yaklasim olarak ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar
dinler-aras: diyalog tesebbiisleri ge¢mis zamanlarda yasansa da Batililarin
sistematik bir sekilde diyalog girisimleri yirminci yiizyilin baslarina dayanir.
[k olarak ekiimenik kiliseler arasi baslayan diyalog, daha sonra diger dinleri

5  Uc-yonlii tipolojiye yonelik elestiriler icin bk. Perry Schmidt-Leukel, “Exclusivism, Inclusi-
vism, Pluralism: The Tripolar Typology-Clarified and Reaffirmed”, The Myth of Religious Su-
periority: A Multifaith Exploration, ed. Paul Knitter (Maryknoll: Orbis Books, 2005). Schmidt-
Leukel burada Race’in tipolojisine yonelik genis yelpazeli elestirileri siralayip bu tipolojiyi
savunmustur.

6 Her ne kadar dinler teolojisi alaninda yazanlar daha ¢ok teorik bir tartigsalar da, pratik an-
lamda, 6zellikle ¢ogulcu diisiinceyi savunanlar diyalog girisimlerinin 6nciisti olmuglardir.
Bu sebepledir ki Race de {i¢-yonlii tipolojisindeki gogulculuk teolojisini dini tolerans ile agik-
lamustir. Bk. Race, Religious Pluralism, 72.

7  Ornegin James Fredericks, Faith among Faiths: Christian Theology and Non-Christian Religions
(New York: Paulist Press, 1999) eserinde dini gesitliligi ancak karsilastirmali teoloji yoluyla
daha iyi cevap verilebilecegini iddia ediyor.
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kapsamustir.® Diyalog girisimleri Hristiyanlar tarafindan baglatilmis olsa da
diger din mensuplari da gerek resmi kurumlar gerekse bireysel anlamda bir
sekilde diyalog calismalarina katki saglamiglardir. Bu ¢alismanin amaci din-
ler-aras1 diyalog ile ilgili bir degerlendirme yapmak olmasa da dinler-aras:
diyalogun dini ¢esitlilik karsisinda bir yontem olarak kullanildig: asikardir.
Bircok farkli diyalog yontemleri olmasina ragmen, diyalog partnerleri aynm
ortama geldiginde otekini kabullenme, 6tekinden 6grenme gibi sonuglar or-
taya cikarmistir. Otekinden 6grenme olgusunu karsilagtirmali teoloji ise farkli
bir alana kaydirmistir. Asagida karsilastirmali teoloji genelinde ve Clooney
ozelinde diyalog ve karsilagtirmali teoloji arasindaki bag iizerinde tekrar du-
rulacaktir.

Yukarida kisaca bahsedilen iki alana alternatif olarak karsilastirmali teoloji
otekinden 6grenip kendi dinini tekrardan yorumlama mottosuyla dini gesit-
lilige farkl: bir bakis agist sunmustur. Bu baglamda karsilagtirmali teolojinin
bir taraftan dinler teolojisi ve dinler arasi diyalog alaniyla yakin bir iligki
icinde yiiriitiilmekte ve diger taraftan da bu iki alandan farkli yontem ve me-
todolojiler kullanarak otekini teorilestirme yerine ondan 6grenme yoluna git-
mistir. Bu makalede karsilastirmali teoloji alan1 dncelikle tanitilacak ardindan
karsilastirmali teoloji ile dinler-arasi diyalog ve dinler teolojisi arasindaki
iligki incelenecektir.

Bu makalenin bir bagska amaci da Tiirk¢e okuyucuya® yabanci olan karsi-
lagtirmali teoloji alanini tanitmakla beraber Miisliimanlarin bu anlamda &te-
kinden 6grenip 6grenmeme tizerine bir tartisma agmaktir.’° Cagdas donemde
Miisliimanlarin 6tekiyle ilgili tezahiirlerinde dinler teolojisi alanindan bir
nevi kopamamaktadir. Dini gesitlilik iizerine iireten akademisyenler ve diger
dinlerle diyalog ortaminda bir araya gelen gerek Miisliiman din adamlar1 ge-
rekse akademisyenler ve teologlar, gayri-Miislimlerin nasil algilanmasi gerek-
tigi ile ilgili Hristiyan diinyasinda baslatilmis olan dinler teolojisine katk: su-
narken karsilastirmali teolojiye ise neredeyse hi¢ basvurmamaislardir. Dinler
teolojisinin esas iizerinde durdugu konu Otekini genel olarak tamimlama,
kendi dini ve inanc1 {izerinden 6tekini konumlandirma oldugundan bizlerin
Otekiyle alakali tezahiirlerimiz de onlar1 onlardan tanimaktan ziyade onlar
kendimiz i¢in tanimlama seklinde olagelmistir. Fakat karsilastirmali teoloji

8 Dinler-aras1 diyalogun tarihi seriiveni igin, bk. Leonard Swidler, “The History of Interreligi-
ous Dialogue”, The Wiley-Blackwell Companion to Interreligious Dialogue, ed. Catherine Cornille
(Chister: Wiley-Blackwell, 2013).

9 Bu alanda yapilmis yegane Tiirkge kaynak Betiil Avci'nin Clooney’in kitabina elestirisidir.
Bk. Betiil Avci, “Comparative Theology: Deep Learning Across Religious Borders”, Islam
Arastirmalar: Dergisi 32 (2014): 155-203.

10 Bu makalenin degerlendirilme asamasinda, yine Betiil Avcr'nin kendi dini (islami) perspek-
tifinden karsilastirmali teolojiye nasil yaklasilmasi gerektigine dair bir makalesi yayilanmis-
tir. Bz: Betiil Avci, “Comparative Theology and Scriptural Reasoning: A Muslim’s Approach
to Interreligious Learning”, Religions 9/297 (2018).
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otekiyi otekinden 6grenme ve kendi inancimi 6tekinden 6grendiklerinden
yola ¢ikarak yeniden yorumla motivasyonuyla giiniimiiz ¢ok kiiltiirlii (multi-
cultural) diinyasinda daha etkili bir yontem olarak kullanilabilir.

1. Modern Dénemde Karsilastirmali Teoloji Kavrami

Karsilagtirmali teoloji kavramu ilk olarak 18. yiizyilda James Garden (1645-
1726) tarafindan Comparative Theology; or The True and Solid Grounds of Pure and
Peaceable Theology: A Subject very Necessary adl1 eserinde kullanilmistir. Garden
burada bu terimi 6teki dinlerden ziyade Hristiyanlar arasindaki farkli mez-
hepleri karsilastirmak ve aralarindaki ortak noktalar: belirlemek i¢in kullan-
mistir.’! Daha sonra bu terim 19. ylizyilda din ¢alismalar: alaninda sistematik
bir sekilde kullanilmaya baslanmistir. Frederick D. Maurice, Rowland Wil-
liams ve James F. Clarke 19. yiizyilin en 6nde gelen karsilastirmali teoloji ala-
nini1 sistematik hale getiren din ¢alismalar1 alaninda ¢alismalar yapan teolog-
lar arasinda yer alir. Ismi gegen teologlar her ne kadar 6teki dinlerle ilgili go-
riigleri ¢ok fazla olumlu olmasa da diger dinlere ilgileri ve dinleri akademik
bir sekilde karsilagtirmalar1 onlari farkli kilmis ve Hristiyan apolojetiklerden
ayrrmistir. Ornegin Clarke Ten Great Religions: An Essay in Comparative Theo-
logy (1871) ve Ten Great Religions Part II: A Comparison of All Religions (1884)
eserlerinde farkli on dini ve dini 6gretilerini incelemis, ve onlar1 Hristiyan 6g-
retileriyle karsilastirip, Hristiyanlhigin diger dinlerden nasil daha tistiin ve 6g-
retilerinin daha dogru oldugunu ispatlamaya ¢alismistir.’? Yine ayn1 sekilde
Maurice ve Williams da eserlerinde Hristiyanlikla beraber 6teki dinleri ince-
leyip karsilastirmalar yapip Hristiyanligin tisttinliigli sonucuna varmiglardir.
Yaptiklar1 ¢alismalar kendi dénemlerinde din ¢alismalari alaninda kendi do-
nem ve onceki donemlere nazaran Oteki dinlere daha olumlu bir bakis agis1
sunmus ve her ne kadar objektif bir bakis agisiyla 6teki dinleri incelediklerini
iddia etseler de's 6teki dinleri ¢ok fazla derinlemesine incelemeden 6tekilerle
alakali sunmus olduklari bir takim gerceklikten uzak bilgilerden dolay1 daha
sonraki yillarda karsilastirmali teoloji terimi literatiirde neredeyse kullanl-
mamuiglardir. Hatta onlarin 6teki dinleri incelemeleri sonucu Hristiyanlig iis-
tiin goren soylem olusturmalar: onlarin diger dinlere somiirgeci ve oryanta-
list bakis agisiyla baktiklari elestirilerini de beraberinde getirmistir.™

11 Francis Xavier Clooney, Comparative Theology: Deep Learning Across Religious Borders (Oxford:
Wiley-Blackwell, 2010), 31.

12 Clooney, Deep Learning, 33.

13 Hugh Nicholson, Comparative Theology and the Problem of Religious Rivalry (Oxford: Oxford
University Press, 2011), 24. Nicholson’a gore 19. Yiizyil karsilastirmali teolojisinde Hristiyan
ustiinliigii sdylemi hakim olsa da bu alanda arastirma yapan ve {iireten kisiler kendilerini
Hristiyan teolojisini temel alan ve dini apolojetiklere karsi konumlandirmislardir.

14 Bu konuda 6zelikle Tomoko Masuzawa, The Invention of World Religions (Chicago: University
of Chicago, 2005) eserinde ‘din” ve ‘dinler’ kavraminin kullanilmasindan yola ¢ikarak batida
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19. ylizyilda genel anlamda din ¢alismalar1 alan1 Hristiyan dininin tistiin-
liigii soylemi tizerinde giderken 20. yiizyilda ¢ogulcu dinler teolojisi vesile-
siyle bu sdylem degismeye baslamustir. Ozellikle John Hick!s ve William
Smith’in¢ ¢cogulcu diistinceleri Hristiyanlik disindaki dinlerin de dogru 6gre-
tilere sahip oldugu ve inanlarmi kurtulusa erdirebilecegi goriisiinii ortaya c1-
karmusgtir. 20. yiizyilda ortaya ¢ikan dinler teolojisi ve beraberindeki tartisma-
larla, bilhassa Race’in ii¢-yonlii tipolojisinin dini 6tekine bakis agis1 saglamasi
hususunda standart bir model olarak goriilmesiyle Bati’'da akademisyenler,
hangi pozisyonun diger pozisyondan daha iyi oldugunu tartismaya ve bu ko-
nuda eserler {iretmeye baslamiglardir. Bir tarafta teologlar hangi pozisyonun
daha iyi oldugunu tartisadururken, 6te taraftan David Tracy, The Encyclopedia
of Religions (1987)'da “Comparative Theology”!” baghg: altinda yazmis ol-
dugu karsilastirmali teoloji alanini yeniden giin yiiziine ¢ikarmis ve daha
sonra bu alanda baz1 teologlar miinferit eserler yazmustir.

Karsilagtirmali teoloji yeni haliyle cagdas donemde genel anlamda ABD
merkezli, fakat Avrupa’dan da bazi teologlarin katkisiyla, Francis Xavier Clo-
oney (Hristiyanlik-Hinduizm), James Fredericks (Hristiyanlik-Budizm) 6ncii-
liiglinde yeniden yorumlanmis ve bazi bagka teologlar, 6rnegin Keith Ward
(Hristiyanlik, Yahudilik, Islam, Hinduizm, Budizm), Robert Cummings Ne-
ville (Hristiyanlik ve Cin Dinleri), David Burrel (Hristiyanhk—Yahudilik—is—
lam), tarafindan da kullanilmistir. Her ne kadar giintimiiz karsilastirmali te-
oloji alaninda yazan teologlar ayn1 yontem ve teknikleri kullanan homojen bir
grup olmasa da genel anlamda anlastiklar: nokta dini ¢esitlilik olgusunu cid-
diye alip, buna karg teolojik bir cevap vermektir. White, hakl bir sekilde kar-
silastirmali teologlarin dini gesitliligi bas edilmesi gereken bir sorun olarak
degil fakat teolojik sorgulama ve pratik icin bir firsat olarak gordiiklerini iddia
eder. Ona gore karsilastirmali teolojiyle mesgul olan teologlar, kendi Hristi-
yan dindaslarini huzurlu bir diyalogun ve dinler-arasi 6grenmenin degerli ol-
dugu, alisilmisin disinda bir iletisimle diger dinlere inanlarla iletisime gegen
kisiler olarak niteler.®

din calismalarinda bu terimlerin déniisiimiinii aydinlanmaci felsefe ve bati hegemonyasiyla
iligkisini agiklamaya galigsmistir. Karsilagtirmali teoloji alaniyla alakal elestirileri igin bk. 72-
95.

15 Bk. John Hick, An Interpretation of Religion (London: Macmillan, 1989); John Hick, God Has
Many Names (London: The Macmillan Press, 1980).

16 Bk. Wilfred Cantwell Smith, Towards a World Theology (Philadelphia: Westminister, 1981).

17 David Tarcy, “Comparative Theology”, The Encyclopedia of Religions, ed. Lindsay Jones (Det-
roit: Macmillan, 2005), 13: 9125.

18 Lauren Smeler White, “For Comparative Theology’s Christian Skeptics: An Invitation to Ke-
notic Generosity in the Religiously Pluralistic Situation”, Harvard Theological Review 109/2 (Ni-
san 2016): 160.
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Karsilastirmali teolojiyi kavramsallastirmamiz gerekirse yine bu alanda
yazan teologlarin karsilastirmali teolojiyi nasil tanimladiklarina bakmak ge-
rekir. {1k olarak Tracy kendisini karsilagtirmali teolog olarak tanimlamasa ve
bu alanda akademik ¢alismalar ortaya koymamis olsa da karsilastirmal teo-
lojiyi 20. yiizyil terminolojisine kazandirdig: i¢in énemli bir figiirdiir. Ona
gore karsilagtirmali teoloji dini gesitliligi ve dini 6tekiyi ciddiye alanlarin oto-
matik olarak varacag bir alandir.’ O karsilastirmali teolojiyi ‘karsilastirma’
ve ‘teoloji’ olarak iki yonlii ele alir; karsilagtirma kismi dinler tarihi metodo-
lojisiyle ilgiliyken teoloji kismi ise sadece bir dinin teolojisini degil iki veya
daha fazla dinin teolojisini incelemekle alakalidir. Karsilastirmali teoloji ona
gore “dini ¢ogulculuk olgusunun yorumlanmasinda anlamlilik ve gerceklik
iddias1 ile herhangi bir dini gelenegi yorumlamada anlamlilik ve gerceklik id-
dias1 arasinda karsilikl: elestirel iliski kuran akademik bir disiplindir.”2° Bu
tanuma gore, karsilastirmali teolojinin temelinde iki olgu vardir; dini gesitliligi
yorumlama ve herhangi bir dini (bagli bulunan din) anlamlandirma. Bu iki
olguyu diger tanimlamalarda da gérmek miimkiindiir.

Clooney de Tracy gibi belli bir dini anlamlandirmay1 6teki dinlerde(n) an-
lam bulma arayisiyla elde edilebilecegini vurgular, fakat Tracy’den daha spe-
sifik tanimlamalar yapar. Clooney karsilastirmali teolojiyi, bagh olunan inang
gelenegini baska bir inang geleneginin bakis acisindan inceleme ve yeniden
yorumlama pratigi olarak tanimlar.?! Daha spesifik bir sekilde tanimlanirsa
“karsilagtirmali teoloji —bastan sona karsilastirmali ve teolojik- belirli bir inang
gelenegine dayanan bir anlam arayisina dayanir, fakat bu arayisin temeli bir
veya birden fazla inang geleneginden 6grenmeyle gerceklesir. Bu 6grenme
bagh bulunan gelenekle beraber yeni karsilasilan gelenek/geleneklerden yeni
teolojik anlamlar ¢ikarmayla gergeklesir.”2

Fredericks ise karsilastirmali teolojiyi Hristiyan sistematik teolojisinin bir
alt dal1 olarak?® oteki dini geleneklerin ogretileri 1s181nda Hristiyan inancinin
anlamini anlama girisimi olarak aciklar.?* Ona gore karsilastirmali teolojinin
amaci Hristiyanlarin kendi inanglarini derinlemesine 6grenmeye sevk etme-
sidir. Hristiyan teolojisini karsilastirmali bir sekilde yapmak Hristiyanlik di-
sindaki dini geleneklerin 6gretilerini kendi dinlerini anlamlandirirken refe-
rans noktasi saglamaktadir.?> Bu sebepledir ki Fredericks dini gesitlilige daha

19 Tracy, “Comparative Theology”, 9133.

20 Tracy, “Comparative Theology”, 9132.

21 Clooney “Comparative Theology”, The Oxford Handbook of Systematic Theology, ed. John Webs-
ter v.dgr. (Oxford: Oxford University Press, 2007), 654.

22 Clooney, Deep Learning, 10.

23 James Fredericks, “A Universal Religious Experience? Comparative Theology as an Alterna-
tive to a Theology of Religions”, Horizon 22/01 (Mart, 1995): 68.

24 Fredericks, Faiths, 140.

25 Fredericks, Faiths, 141.
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anlaml sekilde yaklasimin karsilastirmali teoloji vesilesiyle olacagina inan-
maktadir.

2. Karsilastirmali Teoloji Yontemleri

Cagdas donemde karsilastirmali teoloji bir taraftan Neville ve Ward gibi teo-
loglarin uyguladig: global teoloji sekliyle diger taraftan da Clooney ve Frede-
riks’in yaptig1 belli bir dinin veya mezhebin mensubu olarak yapilan teoloji
seklinde iki farkl1 yontemle yapilmaktadir. Clooney’in karsilastirmali teolojisi
daha fazla taninirligi olmasina ragmen o kendinden 6nce bu alani kullanmis
olan Neville ve Ward'in yaklasimindan daha farkli bir yéntem uygular. Clo-
oney’in karsilastirmali teoloji alaninda en 6nemli teolog olarak anilmasimnin
baglica sebepleri hem karsilastirmali teoloji alanini tarihi gelisimiyle beraber
ne oldugunu, doniisiimiinii ve alanda var olan metotlarin ne oldugunu gos-
termesine hem de kendine has metodunu 6zellikle Derinlemesine Ogrenme ki-
tabiyla bu alanda biraktig: etkiye baglidir.

Kisaca bahsedecek olursak, Neville, Clooney’in de dahil oldugu Boston
College’de dekanlik yapmis 6nemli bir karsilastirmali teologdur. Daha sonra
da goriilecegi gibi Clooney ve Fredericks karsilagtirmali teolojiyi bir dinin
hatta daha da 6zelde bir mezhebin mensubu olarak yapmaktalar fakat Ne-
ville, din ¢aligmalariyla beraber ortaya ¢ikan dinlere kars: objektif olma egi-
limi gosterir. 1995-1999 yillar1 arasinda Boston College’de baslatilan Cros-Cul-
tural Comparative Religious Ideas Project (Kiiltiirlerarasi Karsilastirmali Din Dii-
stinceleri Projesi)’e onciilitk yapmis ve {ig ciltlik? karsilagtirmali teoloji eser-
lerine katki saglamis ve editorler arasinda yer almistir. Genel olarak Cin din-
leri, 6zelde ise Konfiigyiisliik {izerine arastirmalar yapan Neville, bu projenin,
Cin dinleriyle alakali kisimlarina, karsilastirmali yontemine ve metodolojisine
katki saglamistir. Bu projede Neville, yontem olarak herhangi bir dinin igeri-
sinden degil de (Clooney ve Fredericks’in aksine) daha gok objektif ve tarafsiz
bir sekilde Yahudilik, Hristiyanlik, Islam, Hinduizm, Budizm ve Cin dinlerin-
deki insanin durumunu, nihai gergeklik ve dini dogrular1 dini metin ve mo-
tifler 15181nda karsilastirmali bir perspektiften sunmaya ¢alismistir. Ona gore
karsilastirmali teoloji ancak iki veya daha fazla gelenegin ortak bir konu iize-
rine iddialar1 ve fikirleriyle yapilabilir. Karsilastirma yontemini ii¢ mantiksal
unsurla agiklar. Tlki karsilagtirilacak geleneklerin hangi kategoriye gore karsi-
lagtirma yapilmasiyla ilgilidir. Ona gore kategoriler hem farkli dinler arasin-
daki iliskiyi belirleyebilecek kadar spesifik hem de onlar1 kendi terimleriyle

26 Robert Cummings Neville (ed.), The Human Condition: A Volume in the Comparative Religious
Ideas Project (Albany: State University of New York Press, 2001); Robert Cummings Neville
(ed.), Ultimate Realities: A Volume in the Comparative Religious Ideas Project (Albany: State Uni-
versity of New York Press, 2001); Robert Cummings Neville (ed.), Religious Trut: A Volume in
the Comparative Religious Ideas Project (Albany: State University of New York Press, 2001).
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ifade edebilecek kadar belirsiz (vague)? olmalidir. Tkinci unsur ise belli gele-
nek veya fikirleri karsilastirmak icin karsilastirma yapilacak olan gelenekler-
deki ortak bir konuyu ele almali ve nasil yorumladigini anlatarak belirsiz ka-
tegorileri agik hale getirmelidir. Son unsur da farkli geleneklerin birbirleriyle
nasil baglanabilecegini belirleyecek gercek karsilastirma ve hipotezler
onerme agamasidir.?® Neville kargilastirmal teolojiye teolojik olmaktan gok
felsefi bir bakis agisiyla yaklasmistir. Bunun muhtemel sebebi karsilastirmali
alan olarak uzmanlastig1 dinlerin Cin dinleri olmasindandir. Ritual and Defe-
rence adli kitabinda yaptig1 isin karsilagtirmanin da 6tesinde biitiinlestirici fel-
sefeye (integrative philosophy) kaydigimi belirtir. Bir baska deyisle, o, biitiin-
lestirici felsefesinde, daha 6nce onerdigi global teolojisi gibi, karsilastirma
yontemini kullanir fakat felsefi bakis acisiyla bu karsilastirmalar1 uygular.?
Ote taraftan Ward da Neville gibi Clooney’den farkli bir yontem kullanr.
Ward, karsilastirmali teolojisini daha genel bir sekilde yapar. Neville’de go-
rildigii gibi o da karsilastirmali teolojisini herhangi bir mezhep merkezinde
yapmaz ve durusunu dini apolojetik durusuna kars: olarak konumlandirir.
Bu sebeple Ward, dinler tarihine uygun bir karsilastirmali teoloji 6nerir. Diger
bir deyisle, Ward‘in karsilastirmali teolojisi, teolojiyi belli bir dinin (Hristiyan-
lik) savunuculugunu yapmak ve sadece kendi din 6gretilerini kabul etmek
karsisinda o6teki dinlerin doktrin ve dgretilerini dinler tarihgilerinin ¢okga kul-
landig1 din fenomenolojisi metotlarina da bagvurarak 6teki dinleri miimkiin
mertebede tarafsiz bir sekilde tanimlamay1 amaglamaktadir.?® Onun bu yak-
lagiminin temeli Friedrich Schleiermacher’i karsilagtirmali teolojinin bagslati-
cais1 olarak gormesine dayanir; ¢linkii ona gore Schleiermacher bir taraftan din
calismalari kavramlar: vasitasiyla kendi teolojik goriistinii klasik Hristiyan te-
olojisinden ayr1 tutmus diger taraftan da kendi geleneginin inang¢ doktrinini
dinler tarihi metodolojisiyle agiklamaya c¢alismistir.3' Ward'in karsilagtirmali
teolojisini genel olarak bes diinya dinindeki-Yahudilik, Hristiyanlik, Islam,

27 Burada Neville'nin kullandig belirsizlik (vagueness) terimi ilk olarak Charles S. Pierce tara-
findan analiz edilmistir. Neville’'nin bu konuyla alakal: tahlili i¢in bk. Robert Cummings Ne-
ville-Wesley J. Wildman, “On Comparing Religious Ideas”, Ultimate Realities: A Volume in
Comparative Theology Ideas Project, ed. Robert Neville (Albany: State University of New York,
2001), 198.

28 Robert Cummings Neville, On the Scope and Truth of Theology: Theology as Symbolic Engagement
(New York: T&T Clark, 2006), 105.

29 Karsilagtirmali Felsefeyle ilgili goriisleri i¢in bk. Robert Cummings Neville (ed.), Ritual and
Deference: Extending Chinese Philosophy in a Comparative Context (Albany: State University of
New York, 2008), 6zellikle “On Comparison” boliimiinde felsefi doniistimii daha agik bir se-
kilde anlatmistir (127-149).

30 Ulrich Winkler, “What is Comparative Theology”, Interreligious Hermeneutics in Pluralistic Eu-
rope: Between Texts and People, ed. David Cheetham v.dgr. (Amsterdam: Rodopi, 2011), 238.

31 Winkler, “What is Comparative Theology”, 237.
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Hinduizm ve Budizm- belli temalar1 karsilastirmayla yapar. Ward, karsilas-
tirmali teoloji alaninda bes serilik bir kitap dizisi yayinlar; bu seride din ve
vahiy,? din ve yaratilis,? din ve insan dogasi,3 din ve toplum,? ve din ve
insan ikmali® konularmni ilk olarak kendisinin bagli oldugu Hristiyanhk di-
ninde nasil degerlendirildigini inceleyip, daha sonra diger dort diinya di-
ninde sirayla inceleme ve degerlendirmede bulunup nihai olarak diger din-
lerdeki tahlillerle Hristiyanliktaki goriislere donerek sorgulayici bir sekilde
tekrardan ele alir. Ward genel olarak diger dinlere pozitif bir bakis agisiyla
yaklagsa da onun diger dinlerdeki bahsedilen ortak temalara yaklasiminin te-
melleri Hristiyan dgretilerine dayanir. Ornegin din ve vahiy kitabinda &teki
dinlerdeki vahyin gegerliligini o dinlerin kendi kriterleri 1s1§1nda degil, Hris-
tiyanliktaki vahyin Isa Mesih bedeninde sudur etmesinden yola gikarak ince-
ler.%” Bir bagka ifadeyle, onun goriiglerinin temeli dini ¢ogulculuk felsefesine
dayanmaktan ¢ok geleneksel (orthodox) anlayisa daha yakindir. Onun teolo-
jisi diger dinlerden 6grenmeye acik olmakla beraber kendi dinine de sadiktir.
Bu baglamda, Ward iki tiirlii teolojiyi birbirine alternatif teoloji olarak sun-
maktadir: agik ve kapali. Acik teoloji 6teki dinlerle ortak noktalar bulup kar-
silastirmalar yapmaya hazir, onlardaki bazi motifleri kendi dinindekileri ta-
mamlayan, kendi dinini 6teki dinler 1s131nda yorumlayabilen ve diger dinlerle
diyalog kurabilen bir teoloji iken® kapali teoloji ise kendi dinini 6tekilerden
tamamen farkli, karsilastirilamaz, yeniden yorumlanamaz, 6teki dinleri bas-
tiran, hakikatin sadece kendi dininde oldugunu 6ngoren bir teolojik yorum-
lamadir.®® Bu baglamda Ward’in teolojisi agik teolojiye drnek olarak gosteri-
lebilir.

Clooney ve kismen de olsa Fredericks’in karsilastirmali teolojileri en fazla
bilinirlige sahip ve en ¢ok kabul edilen teolojilerdir. Yontemsel olarak ikisi de
Katolik oldugundan bu teologlarin teolojilerinin temelleri kendi mezhepleri-
nin &gretilerine dayanir. Yukarda bahsedilen teologlardan farkl olarak, bu iki
teolog bir¢ok diinya dinlerini belli konular 1s1g1nda karsilastirmaktan ziyade
iki din o6zelinde daha belirli karsilastirmalar yaparlar. Fredericks, Clooney
gibi metodolojisini sistematik bir sekilde sunmaz, fakat karsilagtirmali teolo-
jinin neden gerekli oldugu sorusuna cevap arar ve bu arayisin sonucu olarak
karsilastirmali teolojiyi dinler teolojisine alternatif olarak sunar. Asagida bu

32 Keith Ward, Religion and Revelation (Oxford: Clarendon Press, 1994).

33 Keith Ward, Religion and Creation (Oxford: Clarendon Press, 1996).

34 Keith Ward, Religion and Human Nature (Oxford: Clarendon Press, 1998).

35 Keith Ward, Religion and Community (Oxford: Clarendon Press, 2000).

36 Keith Ward, Religion and Human Fulfilment (London: SCM Press, 2008).

37 Kenneth Rose, “Keith Ward's Exceptionalist Theology of Revelations”, New Blackfriars 79/926
(1998): 165.

38 Ward, Revelation, 140-141.

39 Ward, Revelation, 141.
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konu daha detayli incelenecektir. Fredericks ile ilgili not edilmesi gereken
onemli nokta ise spesifik baglamda Budizm 6gretilerini Hristiyanlik 1s181nda
okumas! ve Hristiyanlik 6gretilerini de Budizm’den 6grendikleriyle yeniden
yorumlamasidir.%

Clooney’in teolojisinin ana dayanag “anlamin pesindeki iman” (faith see-
king understanding), ki bu arayis1 da &teki dinlerin dgretilerinde arama yo-
luna girer.#! Bu bakimdan Clooney, Neville ve kismen de olsa Ward’dan ay-
rilir. Neville karsilastirmay1 nesnel degerler tizerinden yaparken Clooney tiim
teolojisini iman ve hakikati arama tizerine kurar. Ona gore karsilastirmali te-
oloji hakikati aramaktan gecer. O hakikati aramay1 sadece kendi diniyle sinirh
tutmaz, bu ylizden diger dinlere yonelir.# Clooney’in karsilastirmali teoloji-
sinin temelinde dini metin okuma vardir. Ona gore en verimli karsilastirmali
teoloji yapmanin yolu binlerce yildir korunan ve toplumlarin Tanr1yi, kendi-
lerini ve digerlerini algilamasinda yol gosteren kutsal ve teolojik metin oku-
maktan gecer.# O sadece kargilagtirma yaptig1 dinlerin (Hristiyanlik ve Hin-
duizm) kutsal kitaplarini okumay1 dnermez ayni zamanda tefsir okumalari-
nin da karsilagtirmali teolojinin en 6nemli unsuru oldugunu diisiiniir.* Clo-
oney’e gore dini metinleri karsilastirmali bir sekilde okumak insan hayatin
dontistiirip kendi dinimizle beraber 6teki dinlerden de irfan elde etmemize
yol acar.* Bu sebeple, Clooney’e gore dini metin okuma manevi bir pratiktir.
O {ig gesit okumadan bahseder ve bu {igiiniin de okuyucuyu manevi bir yol-
culuga ¢ikaracagini iddia eder; ilk olarak bagli bulunan dinin metinlerini oku-
mak. Burada okuyucu kendi dininin temel kaynaklarini okuyup kendi diniyle
ilgili fikirler elde etmis olacaktur. Ikinci okuma gesidi ise karsilastirma yapila-
cak dinin metinlerini okumak; okuyucu burada tamamen yabanci oldugu bir
alana girer. Bu ¢esit okumada sadece 6grenme gerceklesmez ayni zamanda
okuyucu iki metin arasinda baglantilar kurmaya baglar. Ugiincii gesit oku-
mada ise iki dinin metinleri karsilastirmali bir sekilde okunur, bu da okuyu-
cuyu dinler arasi bir 6grenmeye sevk eder. Burada okuyucu yeteri kadar 6g-
renme gergeklestirirse ne bagl bulundugu din ne de karsilastirma yaptig1 din
baglaminda diisiiniir, daha da 6te iki dinin de hem i¢inde hem de disinda bir

40 Fredericks'in kargilastirmali teoloji pratigi i¢in bk. Buddhist and Christians: Through Compara-
tive Theology to Solidarity (Maryknoll: Orbis Books, 2004). Ayrica Faiths kitabinin da 7. bolii-
miinde de kargilastirmali teolojisine 6rnekler sunmustur.

41 Clooney, Deep Learning, 10, 11, 36.

42 Francis Xavier Clooney, “Comparative Theology as Theology”, Interreligious Hermeneutics in
Pluralistic Europe Between Texts and People, ed. David Cheetham v.dgr. (Amsterdam: Rodopi,
2011), 134-135.

43 Clooney, Deep Learning, 58.

44 Clooney, Deep Learning, 61.

45 Clooney, Deep Learning, 59.
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konumda olur ve bdylece manevi 6grenme siirecine girilmis olur.* Cloo-
ney’in karsilastirmali teolojisi de bu {i¢ okumanin birlesiminden olusur. Clo-
oney eserlerinde bu ii¢ okumanin Hinduizm 6zelinde nasil pratige gecirdigini
gosterir. Ornegin Beyond Compare adli eserinde St Francis de Sales ve Sri Ve-
danta Desika 6rnekleri tizerinden Tanr1 sevgisini isler. Yine diger eserlerinde
de belli temalar {izerinde iki dini metin karsilastirmalar1 yapip Hristiyan ola-
rak Hindu metinlerinin onun bakis a¢isini nasil aydinlattigini gdstermeye ca-
Ligir.

3. Karsilastirmal1 Teoloji ile Dinler Teolojisi ve Dinler Aras1 Diyalog Ara-
sindaki iliski

Dinler arasi diyalog ve karsilastirmali teoloji arasinda yapilan tartismalar kar-
silastirmali teoloji ve dinler teolojisi arasindaki tartismalar gibi yogun degil-
dir. Bu iki alan hem birbirleriyle baglantili hem de birbirinden farklidir. Din-
ler teolojisi ve karsilagtirmali teolojinin akademik bir disiplin olmasi ikisi ara-
sindaki akademik tartismalari yogunlastirmigken dinler aras1 diyalogun ise
tamamen pratige dayali bir alan olmas1 benzer tartismalara sebebiyet verme-
mistir. Dolayisiyla karsilastirmali teoloji ve dinler arasi diyalog zaten yontem-
sel olarak birbirinden farkli iki alandir. Ayrica, ilkinin akademik bir disiplin
olmast iki alanin hitap ettigi kitlenin de farkli olmasini saglamaktadir. Cloo-
ney ve digerlerinin kargilagtirmali teolojiye yonelmesinin sebebi diyalog vesi-
lesiyle 6teki dinler hakkinda daha fazla bilgiye sahip olmalar: ve daha iyi kar-
silagtirma yapma imkan1 bulmalarindandir. Clooney de dinler aras1 diyalo-
gun karsilastirmali teolojiyle hem i¢ ice oldugunu hem de birbirinden ayri
alanlar oldugunu diisiinmektedir.# Iki alanda da otekiyle iletisim halinde
olma, ondan 6grenme mevcuttur, fakat dinler arasi diyalogda 6teki hakkinda
¢ok derinlemesine bilgi gerekmese de karsilastirmali teolojide bu olmazsa ol-
mazdir. Dolayisiyla dinler arasi diyalog daha genis kapsamli ve siradan in-
sanlarin da katildig bir sohbet seklinde yapilabilirken karsilastirmali teoloji
ancak ve ancak daha belirli karsilastirmalar yapilan akademik bir ¢ercevede
gerceklestirilebilir.

Karsilagtirmali teoloji ve dinler teolojisi arasindaki iliski bazi tartismalara
sebep olmustur. Iki alan da &teki dinlerle direk alakali oldugu igin, hangisinin
daha verimli tartismalara yol actig1, ayni kategoride degerlendirilip degerlen-
dirilemeyecekleri ve bu iki alanin Hristiyan teolojisinin neresinde durdugu
sorunlar ortaya ¢ikmustir. Dinler teolojisi alaninda yazan bazi teologlar kar-
silagtirmali teolojiyi dordiincii kategori olarak sunmaktadirlar. Ornegin, Paul

46 Francis Xavier Clooney, Beyond Compare (Washington: Georgetown University Press: 2008),
81-82.
47 Clooney, Deep Learning, 14.
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Khnitter, bu alan1 Onaylama Modeli (Acceptance Model) baslig1 altinda ele al-
mustir.®8 Yine aymi sekilde Hedges, karsilastirmali teolojiyi dinler teolojisi bas-
lig1 altinda bir kategori olarak degerlendirmistir. Dinler teolojisi ve karsilas-
tirmali teolojinin yeniden yorumlanmas: ve yayilmasi siirecini incelersek bu-
nun muhtemel sebebini gérmek daha kolay olacaktir. Dinler teolojisi alan1 Ba-
tida ozellikle yirminci yiizyilin ikinci yarisindan sonra kabul gérmeye basla-
mustir. Race’in ii¢ yonlii tipolojisinin bir nevi dinler teolojisi alanin1 tanimla-
yan standart bir tipoloji olarak algilanmasiyla beraber bazi teologlar genelde
bu tipolojiye 6zelde ise cogulculuk goriisiine karsi argiimanlar gelistirmisler-
dir. Post-liberal diisiincenin ortaya ¢ikmasiyla beraber George Lindbeck’in
gelistirmis oldugu yeni paradigma® tartismay1 Race’in {i¢ yonlii tipolojinin
hangisinin daha iyi bir goriis oldugundan ¢ogulculuk ve post liberal veya ti-
kelcilik (particularism) olarak tabir edilen diisiinceleri arasindaki tartismaya
cevirmistir (iki yonlii). Hedges’'in de hakli bir sekilde ifade ettigi gibi, cagdas
donemde dinler teolojindeki tartismalar ¢cogulcu diisiince ve tikelcilik diisiin-
cesi arasinda yasanmaktadir.5! Iste burada bir taraftan ¢ogulcu diisiincenin
ortak paydada bulusma vurgusuna karsy, diger taraftan da tikelciligin diisiin-
cesi her dinin doktrinlerinin, 6gretilerinin, inang esanslarin farkl oldugu go-
rlisii izerinde durarak dinsel farkliliklar iizerinde vurgu yapmasi dinler teo-
lojisinde iki yonlii bir tartisma ortaya ¢ikarmustir. Karsilastirmali teoloji ala-
ninda yazan teologlarin da dinler teolojisi alanina elestirel yaklagsmalar1 6zel-
likle ¢ogulcu yaklasima agik veya kapali bir sekilde elestiriler sunmalari, diger
dinlerin farkhiliklarini da benzerlikler kadar 6nemli gormeleri, onlarin dinler
teolojisinde tikelcilik goriisiiyle beraber okunmalarina sebep olmustur.
Kargsilagtirmal: teoloji alaninda yazan birinin dinler teolojisinden bahset-
meden bu teolojiyi kullanmas1 pek miimkiin goriinmiiyor. Iki tiir teoloji de
oteki dinlerle etkilesim halindedir fakat kullandiklar1 yontemler farklidir.

48 Knitter, Theologies of Religions, 216, 224.

49 Paul Hedges, Controversies in Interreligious Dialogue and the Theology of Religions (London: SCM
Press, 2010), 52.

50 Lindbeck ¢ogulculuk ve dislayicilik diisiincesine alternatif olarak post-liberal veya tikelcilik
(particularism) diisiincesini dinler teolojisine kazandirmistir. Lindbeck 6teki dinlere bakis
agisinu kiilturel-linguistik teorisiyle agiklar. Ona gore teki dinleri hakikat ve dini tecriibeyle
agiklamak yerine kiilturel-linguistik teoriyle dinlerin kendi i¢indeki tutarliliklarina gére in-
celemek daha dogru bir yaklasimdir. Buna gore, farkli dinlerin hakikatleri o din iginde tutarl
olabilir fakat bunlar birbirleriyle karsilastirilamaz. Dinlerin birbirleriyle karsilastirilamazhigy
(incommensurability) ilkesiyle Lindbeck’e gore dinlerde ortak zemin aramamak gerekir.
Ozetle, Lindbeck’in dinler teolojisi dinlerin farkli oldugu iizerine vurgu yapar ve bu farkli-
liklarin birbirleriyle karsilastirilamayacag: tizerine kurulmustur. Bk. George Lindbeck, The
Nature of Doctrine:Religions and Theology in a Postliberal Age (London: SCPK, 1984), 47-49.

51 Hedges, dinler teolojisindeki iig-yonlii tipolojiye dordiincii kategori olarak tikelcilik yaklasi-
mint ekler. Fakat ona gore ¢agdas donemde dinler teolojisinde yasanan tartismalar cogun-
lukla ¢ogulculuk ve tikelcilik yaklasimlar1 arasinda bir tartismaya evrilmistir. Bk. Hedges,
Controversies, 30.
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Dinler teolojisi karsilastirmali teoloji i¢in bir dayanak olmakla beraber, karsi-
lastirmali teoloji kendisinin ya dinler teolojisinden yararlanmaya ya da o alan-
dan koparmaya calisir. Karsilagtirmali teolojiler genelde Race’in iig-yonlii ti-
polojisinden ya kapsayicilik ya da ¢ogulcu teolojiye dayandirir. Diglayicilik
goriisiine sahip olan birinin karsilastirmali teoloji yapmasi pek miimkiin go-
riinmiiyor, ¢linkii dislayicilik hakikatin sadece bir dinle sirurli oldugunu var
sayar. Karsilastirmali teologlar, ti¢-yonlii tipolojiden, veya dinler teolojisinin
tiretmis oldugu modellerin hangisinin daha savunulabilir oldugu tartisma-
sina girmeseler de, Drew’in iddia ettigi gibi belli bir dinler teolojisi modeli
acik bir sekilde ifade etmezler ve karsilastirmali teoloji yaparken dinler teolo-
jisi modellerinden biriyle beslenirler.5? Buna ragmen, baz1 teologlar, kendi te-
olojilerini ya belirli bir dinler teolojisiyle harmoni halinde ya da dinler teolojisi
metodolojisinden farkli bir yontemle dini ¢ogulculuga yaklastiklarimi iddia
ederler. Neville ve Ward karsilastirmali teolojilerinde dinler teolojisiyle iliski-
den bahsetmezler, ancak genel olarak onlarin ¢ogulcu goriise yakin olduklar:
konusunda bir kan1 da bu alanda yazanlar arasinda hakimdir.5 Fakat Cloo-
ney ve Fredericks’in karsilagtirmali teolojilerini onlarin dinler teolojisiyle ilgili
gorisleriyle beraber okumak gerekir.

Clooney dinler teolojisi ve karsilastirmali teolojiyi birbirine alternatif veya
birinin digerinin yerini aldig1 rakip alan olarak gérmez. Ona gore iki alan da
dini ¢ogulculukla ugrasan ve metodolojileri birbirinden farkli olan alanlardir.
Clooney iki alanin da birbirinden yararlanabilecek bir konumda olduklarin
diisiiniir. $6yle ki; dinler teolojisi karsilastirmali ¢alismalarin yapilacag: ger-
ceveyi ortaya ¢ikarma ve agiklamaya yardimcr olurken, karsilastirmali teoloji
de dinler teolojisinin daha spesifik olmasina, belirli gelenekleri daha yakindan
inceleyerek daha hassas ¢ikarimlar yapmasina yardimei olur.** Clooney de
dindar Katolik olarak II. Vatikan Konsiliyle beraber Katolik teolojinin kabul
etmis oldugu teolojiyle uyumlu bir teoloji sunmaktadir. Clooney kendi karsi-
lastirmali teolojisinin Katolikler icin ¢ok 6nemli bir teolog olan Karl Rahner
ve Jacques Dupuis’in kapsayici teolojileriyle uyumlu oldugunu iddia etmek-
tedir. Ona gore bu iki teologun teolojisi hem Hristiyan 6gretilerinin biricik ve
essiz hem de diger dinlerden 6grenmeye agiktir.’> Clooney teolojisini her ne
kadar kapsayicilik goriisiine dayandirsa da klasik bir kapsayica gibi diger din-
leri Hristiyanlik 6gretileri cercevesinden degerlendirmez. Fakat Clooney kap-

52 Rose Drew, “Challenging Truths: Reflections on the Theological Dimension of Comparative
Theology”, Religions 3 (2012): 1042.

53 Betiil Aval “Comparative Theology: An Alternative to Religious Studies or Theology of Reli-
gions?”, Religions 9/83 (2018).

54 Clooney, Deep Learning, 14.

55 Clooney, Deep Learning, 16.
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sama hareketinden yola ¢ikar, diger bir deyisle Clooney kapsayicilik (inclusi-
vism) teorisine dayanmaktan ¢ok kapsama dahil etme (including) olgusunu
on plana ¢ikarmaya galisir. Ona gore diger dinlerden 6grendikleri kendisinin
Hristiyan kimligini yeniden gozden gecirmesine vesile olur. Boylelikle Cloo-
ney, kapsama dahil etme teolojisini 6n plana ¢ikarir, diger dinlerle ilgili teori-
lestirmeyi degil.>

Fredericks ise karsilastirmali teolojiyi dinler teolojisine alternatif olarak
sunmaktadir. O dini gesitlilik ele alinirken en ¢ok basvurulan yolun dinler te-
olojisi oldugu gergegini goz oniinde bulundurarak, karsilastirmali teolojinin
dinler teolojisinin yarattig1 sorunlarla nasil basa ¢ikabilecegini gostermeye ca-
ligir. Dinler teolojisini degerlendirip bazi 6nerilerde bulunur ve bunlarla kar-
silastirmali teolojinin ona alternatif olabilecegini gostermeye ¢alisir. Ona gore,
ilk olarak bir taraftan Aydinlanma felsefesiyle ortaya ¢ikan ¢ogulcu goriistl,
diger taraftan buna alternatif olarak yirminci yiizyilin ikinci yarisinda ortaya
cikan George Lindbeck’in teorilestirdigi tikelciligin anlayis1 dini ¢ogulculugu
tam anlamiyla algilamakta yetersiz kalmaktadir; ilkinin ortak deneyim {ize-
rine vurgu yapmasi Oteki dinlerin farkliliklarinin goz dniinde bulundurulma-
sina engel olurken ikincisinin de dinlerin karsilagtirmasinin imkansiz oldu-
guna vurgu yapmasi oteki dinleri algilamaya ve dini ¢ogulculugu yorumla-
mada yetersiz kalacagimna inanir.5 Ikinci olarak, Fredericks, Hristiyanlik di-
sindaki dinlerin teolojisinin tam olarak sistematik bir sekilde yapilamayaca-
g1 diisiinmektedir. Buna karsin, ortak deneyim iizerine vurgu veya karsi ar-
glimanlar gelistirip teolojik teoriler gelistirmek yerine Hristiyan teolojisindeki
baz1 spesifik unsurlar1 baska bir geleneklerdeki benzer unsurlarla karsilastir-
mali olarak incelemek daha faydal olacaktir.® Ugiincii olarak liberal ve post-
liberal pozisyonlardan farkli bir yaklasim olarak karsilastirmali teoloji farkli-
liklar kadar benzerlikleri de dikkate alarak karsilastirmanin hermendétik bakis
agisina odaklanmalidir.? Bu baglamda, Fredericks, Gadamer’in “ufuklarin
kaynasmas1” (fusion of horizons)® anlayisini drnek olarak kullanilabilecegini
diisiiniir. Nihayetinde Fredericks dinler teolojisinin 6zellikle ¢ogulculuk an-
lay1smnin Hristiyanlarin 6teki dinlerden bir seyler 6grenmeye sevk etmedigini,
ve Oteki dinleri kendilerini tanimladiklar gibi teorilestirmediklerini iddia et-
mektedir.®!

Moyaert ve Schebera da karsilastirmali teolojiyi dinler teolojisine alternatif
olarak sunmaktadirlar. Moyaert'e gore dinler teolojisi 6teki dinleri kendilerini

56 Clooney, Deep Learning, 16.

57 Fredericks, “Comparative Theology”, 82.

58 Fredericks, “Comparative Theology”, 83.

59 Fredericks, “Comparative Theology”, 85.

60 Bk. Hans Georg Gadamer, Truth and Method (London: Continuum, 2004).
61 Frederiks, Faiths, 116.
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tanimladiklar gibi degil de 6teki dinlerle etkilesim haline ge¢meden a priori
onermelerde bulunur. Ayrica dinler teolojisinin 6teki dinleri tanimlama bi-
¢imi o dine bagl olanlardan onlar1 daha iyi biliyormuscasina yapar.s? Karsi-
lastirmali teoloji ise buna kars1 6teki dinler hakkinda yargilara varmaktan zi-
yade Oteki dinler 1s1§1inda Hristiyanliglr anlamlandirmaya calisir.®® Schebera
da benzer sekilde dinler teolojisinin bir takim a priori sartlarla diger dinlerle
diyaloga girdigini iddia ederek diyalog sonucunun diyalog gerceklesmeden
zaten belli oldugunu iddia eder.® Bunun disinda, Schebera’ya gore dinler te-
olojisi, ayn1 sorunlar1 hangi modelin digerinden daha iistiin oldugu gergeve-
sinde tartisilip durur. Bu sebeple, dinler teolojisi iizerine donen tartismalar bir
¢itkmaza girmistir. Dolayisiyla, o dinlerin belli semboller, metinler, dgretiler
15181nda incelenmesinin dini diyalog icin daha faydali olacagina inanir.6
Yukarda bahsedilen tartismalardan {i¢ farkl: yaklagim ortaya ¢ikmaktadir;
karsilastirmali teolojinin dinler teolojisi iginde bir model olarak degerlendiril-
mesi, dinler teolojisinin miadin1 doldurmus olmasi ve dolayisiyla karsilastir-
mal1 teolojinin de onun yerine ge¢mesi gerektigi ve karsilastirmali teoloji ile
dinler teolojisinin birbirini besleyen iki farkli alan olmasi. flk olarak karsilas-
tirmal1 teoloji herhangi bir dinler teolojisi modeli olarak degerlendirilemez,
¢iinkii iki teolojinin de kullandig1 metodolojiler farklidir. Her ne kadar iki alan
da direk kendi dini digindaki dinlerle ilgili bazi tasavvurlar yapsa da biri di-
ger dinlerle ilgili ¢ok fazla bilgiye sahip olmaksizin, kendi dinindeki hakikat-
lerin 6teki dinlerde var olup olmadigim tartisirken, digerinde ise 6teki din-
lerle ilgili derinlemesine bilgiye sahip olmak kaginilmazdir. Dinler teoloji-
sinde Otekini teorilestirme var iken karsilastirmali teolojide otekinden 6g-
renme esas motivasyon kaynagidir. Drew ve Sachebera’nin da belirttigi gibi
dinler teolojisinin 6tekiyle ilgili yargilari karsilasma gerceklesmeden once
yani a priori iken, dinler teolojisinin ise a postriori’dir. Dolayisiyla iki alan aymn
sorulara farkli cevaplar arayan farkli yaklasimlar degil farkli sorulara farkl
metodolojiyle cevap arayan iki farkli alandir. Ikinci olarak, karsilastirmali te-
olojinin dinler teolojisinin yerine ge¢mesi gerektigi diisiincesi ¢ok gercekci go-
riinmiiyor. Zira, dinler teolojisindeki tartigmalar statik bir diizeyde devam et-
mediginin en iyi kanit1 Race’in {i¢-yonlii tipolojisini 6ne siirdiigiinden beri
farkli modellerin ve alternatiflerin ortaya ¢ikmasit ve bu alanda 6ne siiriilen

62 Marianne Moyaert, “Comparative Theology in Search of a Hermeneutical Framework”, In-
terreligious Hermeneutics in Pluralistic Europe Between Texts and People, ed. David Cheetham
v.dgr. (Amsterdam: Rodopi, 2011), 163.

63 Moyaert, “Comparative Theology”, 164.

64 Richard Schebera, “Comparative Theology: A New Method of Interreligious Dialogue”, Dia-
logue and Alliance 17/1 (Spring/Summer, 2003): 7-18.

65 Schebera, “Comparative Theology”, 10.
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modellerin stirekli elestiriye tabi tutulmasi ve yeni teoriler 151§1nda dinler te-
olojisinin yorumlanmasidir.®® Ayrica bu alanda yazan teologlar da zamanla
kendi teolojilerini revize etmek durumunda kalmislardir. Knitter'in donii-
siimii buna en giizel 6rnek olarak verilebilir. En basta Hick’in sundugu teo-
sentrik modeli benimserken zamanla post-liberal modelin de etkisiyle dinle-
rin hakikatlerinin karsilastirmanin dogru bir yaklasim olmadigin diisiinerek
etik ve dini pratigin 6n plana ¢iktig1 bir teoriye evirilmistir. Dolayistyla Cloo-
ney’in de 6nerdigi tilincii goriis daha savunulabilir bir durustur. Karsilastir-
mal1 teolojinin, gogulcu ideolojisindeki aynilasma temaytiliine kars: olarak di-
ger dinleri derinlemesine incelemesi olumlu bir gelismedir. Bu baglamda bir
taraftan cogulculuk diisiincesinin aynilik tikelciligin ise farkliliklar {izerine
stirdiirdiigii tartismaya alternatif olarak 6tekinden 6grenmek amaciyla ortaya
cikan karsilastirmali teoloji, dinlerin hem ¢ogulcularin iddia ettigi gibi aym
olmadigini hem de tikelcilerin iddia ettikleri gibi de birbirinden farkl ve kar-
silastirilamaz olmadig1 olgusunu ortaya ¢ikarmistir. Boylelikle 6tekine kars:
tasavvur aynilik ve farkliliklarin benzer oranda goz 6niinde bulundurularak
olusturulur. Ayrica dinler teolojisi olusturulurken yapilan niianslar da 6nem-
lidir. Bu niianslarda dinlerdeki kurtulus ve hakikat dgretilerinden ¢ok Gteki
dinlerin farkliliklarini ve ayniliklarini ne kadar géz dniinde bulunduruldugu
daha 6nem arz etmektir. Giiniin sonunda 6teki dinlerin kurtulusa erdirip er-
diremedigi sorusuna evet veya hayir cevabi da verilebilir fakat, burada vurgu
kurtulusa degil 6tekilerden 6grenme otekileri ciddiye alma olmalidir.

Sonug

Kargilagtirmali teoloji yirminci yiizyilda baglayan dinler teolojisi ekseninde
donen dini gesitlilik olgusuna farkl bir bakis agis1 katmustir. Dislayicilik, kap-
sayicilik, ¢ogulculuk ve daha sonra eklenen tikelci goriisleri arasinda dénen
tartismalardan farkli olarak 6tekinden Gtekinin kendisini tanimladig: sekilde
ogrenmek, bu 6grenmeler 15181nda kendi dinini yeniden yorumlamak ilke-
siyle ortaya cikan karsilastirmali teoloji, tartismalar: farkli bir boyuta tagimis-
tir. Karsilastirmali teoloji, farkli bir disiplin dali olarak fakat hem dinler teo-
lojisi hem de dinler arasi diyalog alaniyla iliski icerisindedir. Bir taraftan belli
bir dinin 6teki dinlerle alakali tezahtirleri o dine inanlarin kendileri disinda
dinleri anlamlandirmak igin gerekli iken, diger taraftan da oteki dinlere sa-
dece inanilan din perspektifinden bakilmamas: gerekliligi karsilastirmali teo-
lojinin de katki sagladig1 olumlu bir gelisme olmustur. Karsilastirmali teoloji,
dinler teolojisinde ortaya siiriilen ¢ogulculuk anlayisinin 6ne siirdiigii ben-
zerlik ve aynilik iddialarini hem test etmeye hem de dislayicilik modelinin

66 Dinler teolojisinin yirmi birinci yiizyildaki kullanimi, elestirileri ve Hristiyanlik dini disin-
daki kullanimlar1 igin bk. Elizabeth Harris v.dgr. (eds.), Twenty-First Century Theologies of Re-
ligions: Retrospection and Future Prospects (Leiden, Boston: Brill - Rodopi, 2016).
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kendi dininin hakikatin tek ve biricik sahibi olarak goren anlayisin yanilgisin
yikmak i¢in gereklidir. Hristiyanlik i¢inde de yeni bir alan olan bu teolojinin
gelecekte nasil bir hal alacagini kestirmek zor olsa da dini ¢ogulculuga farkl
bir yaklasim sagladig1 asikardir. Miisliimanlar tarafindan suana kadar ¢ok
ragbet gérmemis olsa da Islami dinler teolojisi modelleri icin de karsilastir-
mali teoloji yontemlerinden faydalanmak bu modellerde ortaya atilan iddia-
lar1 soyut bir diizeyden somut bir diizeye tasinmasina katk: saglayacaktir.

Dinler teolojisi Miisliimanlar tarafindan kabul gérmiis ve bu alanda birgok
muhtelif eserler {iretmislerdir.®” Fakat ayri seyi karsilastirmali teoloji icin sOy-
lemek pek miimkiin gériinmiiyor. Karsilastirmali teoloji yeniden yorumlan-
dig1 sekliyle Hristiyanlar icinde bile belli gruplarin dahil oldugu bir alan ola-
rak kalmistir. Amerika’da Boston College ve Almanya’da Paderborn tiniver-
sitesinde karsilagtirmali teoloji kiirsiisii bulunmaktadir ve bunun haricinde
bazi miinferit teologlarin da katki sagladig: bir alandir. Almanya’daki kiirsii
Islam teolojisi ile koordineli bir sekilde ilerlese de® Miisliimanlar tarafindan
heniiz bu alanda yapilan goze carpan caligmalar mevcut degildir. Islami agi-
dan karsilastirmali teoloji yapilabilir mi yapilamaz mi konusu hem bu maka-
lenin amacini asmakta hem de karsilastirmali teolojinin zaten yeteri kadar ol-
gunlasmus bir teoloji olmamasindan gelecegi ile ilgili ongoriiler kestirmek
simdilik ¢ok kolay goriinmemektedir. Fakat tiim bunlara ragmen, Miisliiman
teologlarin 6zellikle ¢ogulcu goriisii savunanlarin vardiklari bazi hiikiimlerin
karsilastirmali teoloji slizgecinden ge¢mesi gerekmektedir. Ciinkii ¢ogulcu-
luk goriigiine sahip bazi teologlar” tiim dinleri ayn1 potaya koyup onlar hak-
kinda baz1 genellemeler yapar. Dolayisiyla genellemeler yapmadan 6nce en
azindan Islam digindaki dinlerin gercevesi belirlenirse ve hangi 6gretilerinin
hakikat dahilinde degerlendirilip degerlendirilmeyecegi de o dinlerin kendi-
lerini ifade ettikleri sekilde goz 6niinde bulundurulursa daha saglikli olacak-
tir. Bu sorunsal miistakil akademik ¢alismalarin gerekliligini ortaya koymak-
tadur.

67 Miislimanlarin diger dinlere karsi gelistirmis oldugu teoriler icin bk. Jerusha Tanner
Lamptey, Never Wholly Other: A Muslima Theology of Religious Pluralism (New York: Oxford
University Press, 2014). Ozellikle 1. boliimde tarihsel ve cagdas farkli yaklasimlardan bahse-
dilmistir. Ayrica Mohammad Hassan Khalil, Islam and the Fate of Others: The Salvation Question
(New York: Oxford University Press, 2012) kitabinin son boliimii ve Esra Akay Dag, Christian
and Islamic Theology of Religions: A Critical Appraisal (London: Routledge, 2017) kitabinin
tiglincii bolumu ¢agdas donemde Miisliimanlarin gelistirdigi farkli yaklasimlar dzetlenmis-
tir. Tilirkce kaynak igin bk. Cafer Sadik Yaran (der.), Islam ve Oteki: Dinlerin Dogruluk, Kurtari-
cilik ve Bir Arada Yasama Sorunu (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001).

68 Bu konudaki istisna i¢in bk. 10. dipnot.

69 Klaus von Stosch, “Comparative Theology as Liberal and Confessional Theology”, Religions
3(2012): 987.

70 Bk. Hasan Askari, “Within and Beyond Experience of Religious Diversity”, The Experience of
Religious Diversity, ed. John Hick-Hasan Askari (Aldershot: Gower Publishing, 1985).
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Comparative Theology as a New Approach to Religious Other
(Extended Abstract)

Esra AKAY DAG*

Since the second half of twentieth century, western academics have discussed
the place of Christianity within a broader context of world religions. Along
the lines of this debate on the question of whether Christianity is the only true
religion which leads its believers to salvation or not, the academic discipline
of theology of religions has emerged within Christian theology. Alan Race’s
book on Christians and Religious Pluralism in 1983 has contributed this debate
by putting diverse responses to religious diversity into his three-fold typol-
ogy, exclusivism, inclusivism and pluralism. Since then, Christian theologians
have tried to prove which position is better than others, and produced many
works in that direction. However, recently, the area of theology of religions in
general, and Race’s typology in particular have been criticised for a number
of reasons. Some theologians, such as Frederick and Sachebara, have thought
that discussions around theology of religions do not really help to respond
religious diversity properly. They have thought that to question whether non-
Christians religions include true elements/salvific values does not lead Chris-
tians to learn from other religions. In order words, theorising non-Christian
religions does not effectively correspond religious plurality. From this per-
spective, some theologians reinterpreted the nineteenth century of compara-
tive theology, and started to engage with the belief and doctrines of non-
Christian religions for the purpose of reinterpreting their own in the light of
their findings. My primary aim in this article is to introduce comparative the-
ology to the Turkish reader. While doing so, I will briefly describe what com-
parative theology mean, providing explanations of the subject, diverse meth-
odologies used by different theologians. Then, I question the place of compar-
ative theology with its relation with theology of religions and interfaith prac-
tice.

The subjects of comparative theology, theology of religions and interfaith
dialogue are linked together. All three respond to religious diversity using

* Res. Asst. Dr., Sakarya University Faculty of Theology Department of Philosophy and
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different methodologies. There have not been such intense debate on the re-
lation of comparative theology to interfaith dialogue; however, the relation
between comparative theology and theology of religions has been heavily dis-
cussed in the academic circle. There have been mainly three different views,
which I have presented. Firstly, some comparative theologians (Fredericks,
Schebera) have thought that comparative theology should replace theology of
religions since the later is out-dated. Secondly, some theologians (Paul Knit-
ter, Paul Hedges) who write on theology of religions consider comparative
theology as a model within theology of religions. Lastly, some others, such as
Clooney, consider both subjects as two different areas, which use different
methodologies to deal with religious plurality. I argue that the last opinion is
better than other two as two subjects corresponds different questions while
using different methods. While theology of religions theorise non-Christian
religions, comparative theology aims to learn from other religions. Further-
more, whilst for the first having general information about others is enough
to locate Christianity within the world religions, for the second learning
deeply from others is necessary step to make comparative plausible. Thus, I
claim that neither comparative theology should replace theology of religions
nor should be seen as an alternative to it. Comparative theologians make use
of a particular model of theology of religions, in Clooney’s case inclusivism.
Lastly I also suggest comparative theology can be beneficial for any Islamic
theology of religions. While Muslims contribute to the debate on religious di-
versity by providing different models of theology of religions, they have not
engaged with comparative theology sufficiently. In order to test the claims
made by Muslim theologians for theology of religions, comparative theology
seems an area, which should be benefited from.

Even though the term of comparative theology has been used since the
eightieth century, in the last couple of decades it has been reinterpreted by
such theologians as Francis Clooney, James Fredericks, Keith Ward, Robert
Cummings Neville and so on. While each theologian has their own method-
ology to do theology comparatively, they are in agreement that religious di-
versity should be taken seriously. Thus, comparative theology is directly re-
lated to religious plurality and wishes to interpret this diversity by engaging
with other religious beliefs. David Tracy, the first in twentieth century who
used comparative theology, explains comparative theology as an area which
provides the self-awareness of a particular tradition from the horizon of other
religious traditions. Clooney also explains comparative theology as “the prac-
tice of rethinking aspects of one's own faith tradition through the study of
aspects of another faith tradition.” Furthermore, for him comparative theo-
logy is an act of faith seeking understanding. Thus, comparative theology seeks
to study two or more religions in order to make sense of our own. In terms of
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methodology, contemporary comparative theologians offer different meth-
ods. On the one hand, Neville and Ward make their comparative a global the-
ology; on the other hand Clooney and Fredericks’” practice is compatible with
their particular belief, Catholicism. In spite of these diverse approaches,
Clooney’s methodology has a wider influence than others since he is the one
who has provided his unique methodology in his Deep Learning as well as
contributing the field by providing the wider context of comparative theol-

ogy.
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NAHIVCILERIN iSTISNATI DURUMLARLA iLGILI YAYGIN
iZAH BICIMLERI

Yunus INANC*

Oz

Arap dilcileri dil kurallarini vaz ederken kurallarin genel, kapsamli, tutarl ve islevsel olmasina
6zen goOstermislerdir. Bu cergevede dilin blttiniine hakim olan sistemli kurallara ulasmiglardir.
Ancak kimi zaman dilin dogal yapisi geredi genel kurallarin disinda kalan istisnai durumlarla kar-
silagsmiglardir. Dil bilginleri s6z konusu 6zel durumlarin dilin genel gergevesine dahil oldugunu,
vaz edilen genel kurallarin bittintyle disinda kalmadigini ve 6zel durum olusturmasi nedeniyle
yeni bir kural vazini gerektirmedigini dustnduklerinden bu kullanimlarla ilgili gesitli izah ve ge-
rekgelendirme yollarina basvurmuslardir. Bu galismada dil bilginlerinin dil kurallarinin arkapla-
ninda yatan gerekgeleri izah (ta'lil) streci hakkinda kisaca bilgi verilecek, ardindan gerekgelen-
dirmede basvurduklari yaygin agiklama bigimlerine yer verilecektir. Bunun yaninda istisnai bir
durum olusturmayan ancak dilin muhataplarinin zihinlerinde soru isaretlerine neden olan kulla-
nimlarin arkaplani hakkinda yer alan gesitli yorumlar da s6z konusu edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Nahiv, Nahiv Us(li, Ta'lil, istisnai Durumlar.

Common Explanatory Forms of Arabic Linguistic Scholars on Exceptional Situations

Abstract

Arabic linguistic scholars have taken care to ensure that the rules are general, comprehensive,
consistent, and functional when they put the language rules. In this framework they have reached
the systematic rules that dominate the whole language. However, sometimes depending on the
natural structure of the language they has encountered exceptional circumstances which are
beyond the general rules. Arabic linguistic scholars have resorted to various explanations and
justifications about these uses because they think that the specific exceptions are in the general
framework of the language and these exceptions are not entirely excluded of general rules and
they do not need to set a new rule for these. In this study, we are going to give a brief information
about description process of the linguistic scholars on the reasons behind the language rules.
Then, we are going to mention about common forms of explanation they applied in the justifica-
tion of the rules. Besides i am going to examine about various interpretations of the background
of the uses which do not create an exceptional situation, but which raise question marks in the
minds of the language partners.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Nahw, Usal al-nahw, Ta'lil, Exceptional Situations.

Giris
Arap dilinin gramerini sistemli olarak ele alan nahiv ilmi, genel kabule gore

hicri ikinci asrin ilk yarisinda ilim haline gelme siirecini tamamlamistir. Bas-
langicta Kur’an ile ilgili okuyus hatalarinimin 6niin ge¢gmek amagclansa da,
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Araplarda baskin olan milli hislerin ve onlarin dillerine olan asir1 bagliliklari-
nin da nahiv ilminin ortaya ¢ikis siirecinde etkisi olmustur.! Arap nahvinin
tesekkiil siirecinde basta Kur'an ve Kur’an'in farkli okunuslariyla mesgul
olan kiraat alimleri olmak {izere dilci ve sairlerin gayretleri 6n plana ¢ikmustir.
S6z konusu dil bilginlerinin baslangictaki temel gayesi dilin hatadan korun-
masi suretiyle Kur’an’daki okuma yanhslarinin 6niine ge¢mek oldugundan,
ilk donem dil ¢calismalarinin kismen dar bir alana sikistigini ve kimi agilardan
elestirilebilecek noktalar barindirdigini séylemek miimkiindiir. Zira modern
donemdeki nahve yonelik elestirel hareketlerin odaklandig1 en temel nokta-
lardan biri, nahvin belli bir alana yogunlastig1 ve bu nedenle kendini dar bir
alana sikistirdig1 seklinde olmustur.2

Soziinti ettigimiz dilciler, sezdikleri tehlikenin 6niine ge¢mek amaciyla te-
mel dil kurallarinin vaz edilmesine yonelmislerdir. Baslangicta Kur’an ve ki-
raatlerini merkeze alan dilciler 6ncelikli olarak Kur’an ve kiraatlerinde sahit
olduklar1 farkli kullanimlarin izini stirmek ve benzerlerini birebir tespit etmek
istemislerdir. Bu nedenle dil malzemesini derlemek tizere belirledikleri cerce-
vede yer alan Arap kabilelerinin yasadiklar1 bolgelere yonelmislerdir. Arap
yarimadasinin farkli bolgelerinde yasayan kabilelerin kullanimlar: tizerinde
yogunlasan dilciler tespit ettikleri dil materyallerini baz1 6l¢iilere tabi tutmus-
lardir. Derledikleri dil malzemesini tasnif etmisler ve aralarinda var oldu-
gunu diisiindiikleri baglantilar nedeniyle kullanimlar arasinda iliski kurarak
genel kaideler vaz etmeye calismiglardir. Bu siire zarfinda inceleme ve aras-
tirmalarinda temel olarak sema, istikra, kiyas ve icma gibi yontemleri kullan-
miglardir. Nahivcilerin kullandiklar1 sema yontemi Araplarla bizzat goriige-
rek, onlara sorular sorarak ve aralarinda bir miiddet kalarak bilgiye ulasma
yontemini ifade etmektedir. Istikra ise, sema yontemiyle elde ettikleri bilgiler
arasindaki irtibatlar iizerinde derinlemesine durarak basit ve clizi yapilardan
karmasik ve kiilli kaidelere ulagma siirecinde basvurduklar: yonteme isaret
etmektedir. Kiyas yontemi, kullanimlar arasindaki benzerlik yoniinden hare-
ketle iki seyin karsilastirilmasi neticesinde birinin digerine hamledilmesi an-
laminda iken, icma benzer yontemlerle ulasilan genel kurallar {izerinde aym
amagla biraraya gelen insanlarin ittifak etmesi anlamina gelmektedir.

Dil kurallarinin vaz edilmesi, nahvin ilim olma siirecini tamamlamasi,
kavramlarini olusturmasi, belli bir literatiir gelistirmesi ve bir gelenek olus-
turmasi sonrasinda ortaya ¢ikan nahiv ekolleri arasinda nahiv kaideleri ile il-
gili verilen hiikiimler hakkinda tartismalar yapilmistir. Dildeki gortisleri bii-
yiik oranda bir ekole bagli oldugu izlenimini veren dilciler vardiklar: hitkmiin

1  Sevki Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye (Kahire: Daru’l-Maarif, 1968), 11, 12.

2 Abbas Hasan, “Sarihu’r-ra’y fi'n-nahvi’l-Arabi: Dauhti ve devauh(i”, Mecelletu risileti I-Islam,
38 (ts.): 198; Abbas Hasan, el-Lugatu ve’n-nahvu beyne’l-kadim ve’l-hadis (Kahire: Daru’l-maarif
bi Misra, 1966), 24; Ahmed Iskenderi, “el-Garazu min kararati’l-mecma’ ve’l-ihticac leha”,
Mecelletu mecmar’l-lugati’l-*Arabiyye, 1 (1935): 202.
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saglam temellere dayandigini gostermek tiizere bir gerekcelendirme gabasi
i¢ine girmislerdir. Savunduklari nahiv hitkmiinii makul ve kabul edilebilir
gostermek tizere dilsel olgular: detaylica irdelemisler ve kimi zaman ikna edi-
cilik bakimindan yeterli sayilan kimi zaman da sadece zihinsel bir aktivite ol-
dugu izlenimini veren ag¢iklamalarda bulunmuslardir. fste bu calismada dil-
cilerin illet arayislarmin ifadesi olan ta‘lil olgusu ve siklikla bagvurduklar
ta’lil gesitleri s6z konusu edilecek ve dilcilerin kural gerekgelendirme siirecle-
rinde bagvurduklari izah bigimleri irdelenecektir.

1. Ta’lil Olgusu

Arapca ”319” fiilinden masdar olan ta‘lil kelimesi, nahvin diger ilim dallariyla

irtibat1 sonrasinda ortaya citkan bir kavram olmustur. Nahiv kaidelerinin ar-
kasinda yatan gerekgeleri izah etme gayretini ifade eden s6z konusu kavram,
nahivcilerin caligmalarinda biiyiik oranda yer almistir. Zira kural tespit siire-
cinin tamamlanmasinin ardindan dilci ve nahivciler dilsel olgular {izerinde
ayrintili olarak calismislardir. Baslangicta sinirlar: belli, kapsamli ve tutarh
kaidelere ulasmay1 amaglayan dilciler bu amaca ulagildigimi diistindiikle-
rinde tespit ettikleri dil kurallar {izerinde ikincil bir degerlendirme siirecine
girmislerdir. Sema, istikra, kiyas ve icma gibi yontemlerle ulastiklar1 “Fail
merfiidur, mef'til manstibdur, miibteda merf(dur, isimlerde aslolan amel et-
memektir ...” gibi hiikiimler {izerinde yeniden diisiinmeye baglamislardir.
Verdikleri hiikiimlerin sebeplerini irdelemeye baslamislar ve sayet bir sebep
bulurlarsa onun da 6tesine gegerek ikincil bir sebep bulmaya ¢alismislardir.

Dilsel olgular iizerinde verilen hiikiimlerin arkaplaninda yatan gerekceleri
bulma girisimi olarak nitelendirebilecegimiz bu siireg, ta’lil kavramiyla klasik
nahiv literatiiriinde yerini almistir. ik etapta sade ve islevsel izahlar iceren
ta‘lil agitklamalar1 zamanla derinlesmis ve kimi zaman karmasik ve icinden
¢ikilmaz bir hal almustir. Olgularin izahi i¢in ilk diizeyde karsimiza ¢ikan illet
birincil illet, daha derinlemesine incelendiginde ortaya ¢ikan illetler ise ikincil
ve tiglinciil illetler olarak nitelendirilmistir. Tartisma konusu olan olgularin
ardinda yatan ilk sebeple ilgili gerek¢elendirme arayisi gerek klasik donem
dilcilerinin ve gerekse modern donem arastirmacilarinin ¢ogu tarafindan ka-
bul edilmistir. Ancak ilk sebebin 6tesine gecip ikinci ve tiglincii katmana uza-
nan gerekge arayist ve bu alanda yapilan aciklamalar nahiv ilmini daha ¢ok
zihinsel bir aktiviteye doniistiirmesi nedeniyle kabul géormemistir. Hem kla-
sik donemde hem de modern dénemde olgularin ilk nedenlerinin 6tesine ge-
cen gerekge arayislar1 yogun bir bigimde elestirilmistir.3

3 Eb{’l-Kasim Abdurrahman b. Ismail Zeccadi, el-Idih fi ileli'n-nahv, nsr. Mazin el-Mubarek
(Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1979), 64, 65; Niame Rahim Azavi, “Difa’ ‘ani’'n-nahvi’l-’ Arabi”, el-
Mevrid 2 (Irak: 1986): 54 vd.
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Dilcilerin arastirmalari neticesinde istikra yoluyla ulastiklar1 dile dair te-
mel ilkeler birincil illet diizeyinde degerlendirilmistir. S6z gelimi failin
merfilugunun sebebinden s6z ederken sadece “Ciinkii o faildir.” demek ve
mef'tliin bihin neden manstib oldugunu izah ederken yine sadece “Ciinkii o
mef'Glun bihtir.” demek, olgularin izahi i¢in bagvurulan temel diizeydeki ge-
rekgelendirme bi¢imi olup bu illetlere birincil illet denmistir. Temel diizey-
deki gerekgelendirme bi¢imi bir bakima dilsel olgular: goriildiigii sekliyle tas-
vir etmek ve oldugu gibi degerlendirmekten 6teye gegmemistir. Kelimelerin
merf(i, manstib ve mecriir konumlar1 veya mebni ve mu‘rablik durumlari
hakkinda sadece tespit diizeyinde kalip “Araplar boyle konugsmuslardir.” de-
mek, gerekcelendirme siirecinde birincil illetlerle yetinmek anlamina gelmek-
tedir. Ancak dilin dogal goriiniimii tizerinden yapilan ilk degerlendirmeyi ye-
terli bulmayarak daha derin bir arastirma siireci i¢ine girenler, ayn: olgular
tizerinden ikinci bir sorgulama asamasina ge¢misler ve s6z gelimi failin neden
merfi oldugunu, mef‘tiliin neden mansiib oldugunu sorgulamiglardir. “Bir-
birlerinden ayirt edilmeleri i¢in biri merfii, digeri mansi{ib olmustur. Ciinkii
“3g Tae oo \les 3y 0p0” dendiginde, ciimlede isi yapan fail ile o isten etkile-
nen mef'{il tam olarak ortaya ¢ikmis olmaktadir.” seklinde bir agiklama tarzi
gelistiren dilciler ikincil illet arayisina girismislerdir. Bazen dilci, nahivci veya
arastirmacilar ikincil illete ulagsmakla kalmayip sorgulamaya devam etmisler
ve “Failin merfti ve mef'Gliin mans{ib olmasmin nedeni birbirlerinden ayirt
edilmeleri ise o halde neden fail manstb, mef'{il de merf olmamistir? Zira
fail manstib ve mef‘Gl de merf(i olsayd: da ayirt edilme gayesi gerceklesmis
olacakti.” diye sormaya devam etmislerdir. Bu sorgulamanin neticesinde de
failin neden merffi oldugu, mef‘tiliin neden manstib oldugu ile ilgili sdyle bir
izaha ulagmiglardir: “Fetha hafif, zamme ise agirdir. Araplarin sozlerinde ise
mef'til, failden daha fazladir. O yilizden ¢ok olani mansfib, az olan1 da merf
kilmuslardir ki boylece agir saydiklar1 zammeyi az olana, hafif saydiklar fet-
hay1 ¢ok olana vermislerdir.” Iste bu noktada ulastiklari illet {igiinciil illet ola-
rak degerlendirilmistir.

4 ZeccAd, el-Idih f1 “ileli'n-nahv, 64; Eb('l-Feth Osman ibn Cinni, el-Hasdis, ngr. Muhammed Ali
Neccar (Kahire: Mektebetu’l—ﬂmiyye, 1952), 1: 48, 49; Hasan b. Abdullah b. Merziibani Eb
Said Sirafi, Serh’u Kitdb'i Sibeveyh, nsr. Ali Seyyid Ali - Ahmed Hasan Mehdeli (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 2008), 1: 260. Eb{i'l-Beka Abdullah b. Hiiseyin Ukberd, el-Liibéb fi ‘ileli'l-bindi
ve'l-i’rab, nsr. Gazi Muhtar Tuleymat - Abdiililah Nebhan (Beyrut: Daru’l-Fikr el-Muasir, D1-
magk: Daru’l-Fikr, 1995), 1: 68, 152; Eb('l-Beka Yais b. Ali ibn Yals, Serhu’l-mufassal li’z-Ze-
mahser?, nsr. Emil Bedi' Yakub (Beyrut: Déru’l-Kijtijbi’l—Hmiyye, 2001), 1: 202; 2: 294; Eba
Muhammed Abdullah Cemaliiddin ibn Hisam, Serhu Katru'n-nedi ve bellu’s-sadd, nsr.
Muhammed Muyhiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1963), 201;
Celaliiddin SiiyGti, Hem u’l-hevimi’ fi serhi cem’t’l-cevimi’, nsr. Ahmed Semsiiddin (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 1: 75; Ebu’l-irfan Muhammed b. Ali Sabban, Hasiyetu's-Sabbin
‘ald Serhi’l-Usmiini ‘ald Elfiyyeti’bni Mélik & Serhu’s-sevihid li'l’ Ayni, nsr. Taha Abdurra(f Sa’d
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Gerek klasik donemde gerekse modern donemde nahivcilerin illet arayis-
lar1, 6zellikle de ikincil ve tiglinciil derecede gerekcelendirme ugraslar: gerek-
siz goriilmiis ve sikca elestirilmistir. Bu tiirden izahlarla nahiv konularinin
gereksiz bir sarmalin i¢ine sokuldugu ve meselelerin gittikce karmasik bir
hale getirildigi belirtilmigtir. Bir kelime ile ilgili “Neden merf(i, mansib,
mecriir veya mecziim olmustur?” dendiginde “Ciinkii o faildir, mef'Gldiir,
miibtedadir...” demenin yeterli oldugu ve sonrasindaki gerekge arayislarinin
liizumsuz oldugu belirtilmistir.5 Ibn Sinan el-Hafaci (6. 466/1073) Araplardan
naklettikleri seyler konusunda nahivcilere tabi olmak gerektigini, ancak na-
hivcilerin gerekgelendirme (ta‘lil) ugraslariyla da bir yere varilamayacagim
ve dilsel olgularla ilgili olarak “Araplar boyle demistir.” demekle yetinilmesi
gerektigini belirtmistir.¢ Yine klasik nahve yonelik elestirileriyle dikkat ¢eken
Ibn Mada'min (6. 592/1196) meshur er-Red ale’n-nuhit adli eserinde miicadele
ettigi {i¢ temel alandan biri de s6z konusu ikincil ve tiglinctil illetler olmustur.
Ona gore ikincil ve {iglinctil illetler nahivden armndirilmas: gereken en temel
konulardan biridir. Birincil illetle yetinmeyip ikincil ve {iglinciil illet arayisina
diismek gereksizdir.”

Nabhivcilerin dil kurallartyla ilgili ulastiklar1 ve biiyiik oranda uzlastiklar:
ilkeler iizerinde yapilan gerekge arayisini ifade eden ta‘lil olgusu ile ilgili bu
kisa giristen sonra soziinii ettigimiz kural gerekgelendirmede sikca basvur-
duklar1 agiklama bigimlerine temas etmenin ve drnekleriyle izah etmenin uy-
gun olacagi kanaatindeyiz.

2. Kural Gerekgelendirmesinde (Ta‘lil) Yaygin Olarak Bagvurulan izah Bi-
¢imleri

Dil kurallarinin; kapsayic, tutarli ve islevsel olmasi, dilin dogal yapisina uy-
gun olmas, dilin kullanimin1 zorlastirici ve engelleyici bir unsur olmayip ak-
sine kolaylastirici olmasi, dilde sadelik saglamasi beklenir. Bu nedenle dilde
gerek climlenin temel unsurlar: olan kelimelerin olusum stireci (Sarf) ile ilgili
kurallarda gerekse ciimlenin dizilimi (Nahiv) ile ilgili kurallarda telaffuz ko-
laylig1, anlam akis1 ve anlam biitiinliigii gibi dogal taleplerin karsilanmis ol-

(b.y.: el-Mektebetu't-Tevfikiyye, ts.), 1: 132; Abdurrahman b. Muhammed Ibn Kasim, Higi-
yetu'l-Acriimiyye (b.y.: y.y., 1988), 25; Muhammed Hayr Hulvani, Us#lii'n-nahvi’l-Arabi
(Rabat: en-Nasir el-Atlasi, 1983), 109, 110.

5 Abbas Hasan, el-Lugatu ve'n-nahvu beyne’l-kadim ve’l-hadis, 134, 183. Benzer ornekler igin bk.
Sabban, Hdasiyetu's-Sabbdn, 1: 423, 424; Kemal Beser, el-Lugatu’l-Arabiyyetu beyne’l-vehmi ve
stii’l-fehm (Kahire: Daru Garib, 1999), 140, 141.

6 EbG Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Said b. Sinan Hafacl, Sirru’l-fesiha (Beyrut:
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1982), 37, 38.

7  Eb{(’l-Abbas Ahmed b. Abdurrahman b. Muhammed ibn Mada, Kitébu'r-Red ale’n-nuhit, nsr.
Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Maarif, 1982), 130-132.
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masi gerekmektedir. Bu bakimdan dil bilginleri dil kurallarim vaz etme siire-
cinde bu durumlar1 dikkate almiglar ve kural tercihlerinde s6zii edilen tabil
nedenlerin etkisi altinda kalmiglardir. Nahvin ilim haline gelme siirecini ta-
mamlamasi, telif donemine girmesiyle birlikte alanin genisletmesi ve felsefe,
mantik gibi ilimlerle siki bir iligki igine girmesi neticesinde daha 6nce dogal
bir diizlemde ilerleyen siireg farkli bir noktaya evrilmis ve nahivcilerin ver-
dikleri hiikiimler {iistiinde detaylica durulmaya baslanmistir. Yukarida so-
zuni ettigimiz ve nahiv hiikiimlerinin gerekgelerinin irdelendigi ta‘lil siire-
cinde dilcilerin kural vaz ederken dikkate aldig1 durumlar siklikla giindeme
gelmistir. Bu etkenlerin kural tespitinde ve istisnai durumlarin belirlenme-
sinde oldukga aktif bir rol oynadigl, sozii edilen sema, istikra, kiyas ve icma
gibi baslica yontemlerin uygulama siireglerinin arkaplaninda hep dikkate
alindig goriilmiistiir.

Bunlardan bazilari iistiinde durmay1 hak edecek yogunlukta oldugundan
burada ele alinacaktir. Ancak bazilar1 genel bir kaniya varmay1 saglayacak ni-
telikte olmadigindan detaylica irelenmeyecektir. Bu ¢ercevede ¢ok yogun ola-
rak dikkat ¢eken etkenlerin basinda anlam karisikliginin (L) 6niine ge¢me,

anlam biitlinliigiiniin ve anlam akisinin gozetilmesi (s~ slel») gelmektedir.
Bunlar; telaffuz kolaylig: (), kullanim siklig1 (Jlesxey) 5,57) ve sOziin uza-
mast (MU Jsb) gibi nedenler takip etmektedir.® Normal sartlarda dogru ol-

mayan bir kullanim zikredilen gerekgelerle dogru sayilmis veya genel kural-
lara gore caiz olmayan kullanimlarda zikredilen gerekgelerle istisnai bir du-
rum yaratilmistir. Kural dist durumlar bu ilke ve nedenlerle ya gerekgelendi-
rilmis veya tevil edilmistir. Bunun disinda kimi zaman &zel bir durum ihdas
etmekten ziyade var olan duruma yeterli ve gecerli bir aciklama ve ikna edici
bir gerekgelendirme sunmustur. Simdi soziinii ettigimiz etkenleri kaynak-
larda yer alis sikligina gore sirasiyla ele alabiliriz.

2.1. Anlam Karigikligini (Iltibas) Onlemek

Dil bilginlerinin kural tercihlerinde ve gerekge izahinda en ¢ok dikkate aldik-
lar1 durumlardan biri anlam karisikligini 6nlemektir. Burada anlam karisikli-
gin1 Onlemekten kastedilen sudur: Bir kuralin su anki bulundugu durumun
disinda baska bir durumda gelmesi, anlam karisiklig1 veya yanlhs anlasilmaya
neden olacakti. Ancak bu, ilgili kuralin halihazirdaki sekilde gelmesiyle 6n-
lenmis oldu. Asagida zikredilecek orneklerde de goriilecegi iizere kaynak-
larda daha ¢ok “Eger bdyle olmasaydi anlam karisirdi, burada bu hiikiim ve-
rilmeseydi maksat hasil olmazdi...” seklindeki ifadelerle bu duruma isaret
edilmistir. Bilindigi iizere iletisimin en temel amaci1 konusan kimsenin muha-
tabina iletmek istedigi mesaji dogru, kisa ve 6z bir sekilde aktarmaktir. Dil

8 Hulvani, Usiilii'n-nahvi’l-Arabi, 114.
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kurallar1 bu amaci gergeklestirdigi siirece dikkate alimmustir. Yaygin dil kural-
larina bagh kalinmasina ragmen iletisim sorunlarinin ortaya ¢ikmasi ve ifade
edilmek istenen anlamin yanls aktarilmasi s6z konusu oldugunda dil kural-
larinda esneklige gidilmis ve kurallar bir siireligine gormezden gelinmistir.
Bu bakimdan anlam karisikliginin 6nlenmesi Arap dilinin en temel gayelerin-
den sayilmis ve gerek kural tercihinde gerekse istisnai durumlarin yoru-
munda one ¢ikan bir etken olmustur.® Bu kisimda anlamin dogru iletilebil-
mesi ve karisikliga firsat verilmemesi icin {izerinde ittifak edilen genel kural-
larda gidilen esneklik 6rneklerine yer verilecektir.

Anlam karisikligini 6nlemek iizere basvurulan kural vazi ve kullanimlar-
dan biri Arapcaya 6zgli bir kullanum olan bedel konusu ile ilgilidir. Bedel
iisltibu ciimlede ifade edilen lafza bagka bir yoniiyle isaret etmek ve ondan
tekrar soz etmek gerektiginde basvurulan bir {isliiptur. Bedelde atif harfi ol-
maksizin bir kelimenin gramer bakimindan 6nceki kelimeye tabi olmasi esas-

”

tir. Soz gelimi “lu; e i <. climlesi “Ali'nin kardesini, Zeyd'i gordiim
(Ali'nin kardesi Ze);d’i gordiim.)” anlamina gelmekte olup ciimlede gecen
“.y” kelimesi bedel, “\=" kelimesi ise mubdelun minh kabul edilmis ve bedel
olan kelimenin mubdelun minh’in i’rabin alacag: belirtilmistir. Boyle bir iis-
luba basvurulmasmin gerekgesi izah edilirken soyle bir agiklamaya yer veril-
mistir: Bedel tislubunun yer verildigi “4 & 4~ <,»” climlesi asil itibariyle
Yo Dy ) Ay )" Veya “dys A s @27 demektir. Ancak bdyle sdylenmesi

"ok

halinde ciimlede yer alan “4 ..+” ile “.;”in birbirinden farkl kisiler oldugu

7

sanilacaktir. Oysa “.; M oy dendiginde “& 1¢” ile “.y;”in aynu kisi ol-

dugu soéylenmis olacaktir. Goriildiigii tizere Arapcanin en temel {isluplarin-
dan birine bagvurulmasinin temel gerekgesi anlam karisikliginin 6niine gec-
mek olarak izah edilmistir.10

Arapcada sikca kullanilan iisluplardan biri de tekit iislubudur. Kimi za-

man “asls ,@T s, IS, WS ST e, w87 gibi kelimelerle tekide bagvurulmak-
tadir. Ancak bagska bir tekit 6gesi kullanmaksizin “ " ve “cx¢” kelimeleri ile

tekide basvurulmasimin ¢ogu zaman, 6zellikle merf konumda geldiginde an-
lam karigikhigina yol agacagi belirtilmistir. S6z gelimi “lgtis &> 1a” dendi-

ginde climlede gegen “_~&” kelimesinin tekit anlami tasiy1p tasitmadig biline-

9  Hulvani, Usilii'n-nahvi’l-Arabi, 114-119; Abbas Hasan, en-Nahvu'l-vifi (Kahire: Daru’l-Maarif
bi Misr, ts.), 4: 725.

10 Ebii Bekr Muhammed b. Sehl ibn Serrac, el-Usiil fi'n-nahv, ngr. Abdiilhiiseyin el-Fetli (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1996), 2: 46; ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 2: 258.
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meyeceginden fail ile karisma ihtimali bulunmaktadir. Bu nedenle s6zii edi-
len anlam karigikhigina yol agmamak igin “lglt » &y 1" seklinde ikinci bir
tekit 6gesine bagvurmak zorunlu olmus ve boylece anlam karigiklig: ortadan
kalkmugtir. Tekit edilecek 6genin mansitib (et &li,2) veya mecrlr (&b o),
&lowi) konumda gelmesi halinde bu tiir bir karisiklik olmayacaktir.!!

Harfi cer olan “J”1n harekesi asil itibariyle fethadir. Ancak s6z konusu har-
fin isme veya zamire bitismesi halinde durum farkl bir 6zellik kazanmakta-
dir. S6z gelimi “4 1ia” ve “&l lia” climlelerinde “J” zamire bitismis ve harekesi
fetha olarak kalmistir. Ancak isme bitistigi zaman farkli bir durum ortaya ¢ik-
migtir. Bu harfin 6rnegin “.;” kelimesine bitismesi halinde “+;;” denmesi ge-

”
]

rekecektir. Bu durumda “« 1is 0" dendiginde muhatap buradaki “J”imn harfi

cer olan “J” veya tekit icin getirilen “J” oldugunu bilemeyecektir. Bu nedenle

aradaki karisiklig1 gidermek igin harfi cer olan “J” zamire bitistiginde aslina

uyarak fethali, isme bitistigi zaman ise anlam karisikligina yol agmamak igin
kesrali soylenmistir.!?

Yine miisenna ve cemi miizekker salim kelimelerin i‘rabs ile ilgili yapilan
yorum ve aciklamalarda da karisiklig1 onleme gerekgesinin 6ne giktigini soy-
lemek miimkiindiir. Bilindigi {izere miisenna kelimelerin merftilugu icin “o\”,

mansibluk ve mecriirlugu icin ise “»” kullanilirken cemi miizekker salim ke-
limelerin merftilugu igin “0s”, manstibluk ve mecrarlugu icin de yine mii-
sennada oldugu gibi “»” kullanilmaktadir. Miisenna ve cemi miizekker salim
kelimelerin merftilugu i¢in herhangi bir karisiklik ihtimali s6z konusu olmaz-
ken manstibluk ve mecrarlukta her ikisi i¢in de “.” kullanilmasinin karigik-

liga neden olacag diistiniilmiis ve ilki i¢in 6ncesinin fethali olmasi, ikincisi
i¢in onceki harfin kesrali olmasi sart kosulmus ve boylece bahsedilen karma-
sanin Oniine gegcilmistir.'?

Arapcada kullanilan zamirlerden biri fasila/fasl zamiridir (zamiru’l-fasl).
Bu zamire Basrali dilciler fasila, Kfeli dilciler ise 1mdd demislerdir. Fasila za-
mirinin miibteda ile haber arasina veya aslen miibteda-haber olup da “0\” ve

benzerleri ile “0™ ve benzerlerinden sonra gelen ve isim ve haber olarak ad-

landirilan 6geler arasina girmesi, merfi munfasil zamirlerden olmasi gibi

11 ibn Yals, Serhu’l-mufassal, 2: 223, 224.

12 Ebé’l-Hasan Muhammed b. Yezid Miiberred, el-Muktedab, nrs. Muhammed Abdulhalik
Udayme (Kahire: y.y., 1994), 4: 254, 255; ibn Serrac, el-Usiil fi'n-nahv, 1: 351.

13 Sirafi, Serh’u Kitdb’i Sibeveyh, 1: 130.
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sartlarindan s6z edilmistir. Bu zamire basvurulmasinin temel nedeni miib-
teda-haberden olusan ciimlenin sifat-mevsif terkibi olarak degerlendirilme-
sinin 6niine ge¢mek, bir bagka deyisle sifat ile haberin karismasina mani ol-
maktir. “ & s» 457 climlesinde yer alan “5&W"” kelimesi zamir olmaksizin zik-

redilecek olsa “+;” kelimesinin sifati olacaktir. Ancak araya giren zamir, s6z

konusu kelimenin sifat manasma gelmesine mani olmug ve asil maksadin
ifade edilmesini kolaylastirmistir.!4

Anlam karigikligini 6nleme gayesinin one ¢iktigi kullanimlardan biri de
yemin igeren ciimlelerle ilgilidir. Arapcada yemin (kasem) ifade eden ciimle-
ler iki kisimda degerlendirilmistir. {lki kasem ibaresinin yer aldig1 kisim iken,
ikincisi kasemin cevabi niteliginde olan ctimledir. Dilciler kasemin cevap
kismu ile ilgili bazi tartismali sartlara yer vermislerdir. Bunlardan biri de ka-

7ENZ

semin cevabinda yer alan muzari fiilin sonuna seddeli “o” getirilip getirilme-
yecegi meselesidir. Dilcilere gore burada anlam karisikligini 6nlemek igin “0”
getirilmelidir. Zira “3; 45&) 4,” dendiginde cevap kisminda yer alan “452)” fi-
ilinin hem simdiki zamana hem de gelecek zamana delalet etmesi muhtemel-
dir. Ancak “Ees3) 14y 0)” dendiginde ise anlam karisiklig1 ve diger ihtimaller

ortadan kalkmis ve anlam sadece gelecek zamana has kilinmis olacaktir.s
Dilcilerin kural vazinda anlam karisikliginin 6niine ge¢gmek amacin tasi-
diklar1 bir diger mesele de isim citimlesinin dizilimi ile ilgilidir. Bildindigi
tizere isim ciimlesinin temel 6gelerinden olan miibteda ve haberde asil olan
miibtedanin basta, haberin sonda gelmesidir. Haber kimi zaman basta da ge-
lebilir. Ancak haberin asil konumu geregi sonda gelmesinin zorunlu oldugu
durumlardan s6z edilmistir ki bunlardan biri de haberin miibteda ile karisma
ihtimalinin bulunmasi halidir. Her ikisi de marife olur ve miibteda ile haberin
ayirt edilmesini saglayan bir isaret de bulunmazsa bu durumda haberin
sonda gelmesi zorunludur. Aksi takdirde anlam karisiklig1 s6z konusu olacak
ve konusan kimse muhatabina iletmek istedigini tam olarak iletemeyecektir.
Soz gelimi “de1 1", “ade> of Cawsy o climlelerinde bu durum agikca goriil-
mektedir. Bu tiir ciimlelerde haberin 6ne gegmesi, anlami tamamen degistire-
cektir. Haberin sonda gelmesinin zorunlu oldugu durumlardan biri de miib-

tedanin fail ile karigma ihtimalidir. “»6 4;” ciimlesinde miibteda ile haber yer
degistirdiginde daha Onceki climlede miibteda olan 6ge fail olacagindan
ctimle farkli bir noktaya gelecektir. Bunun disinda bir de haberin 6ne ge¢me-
sinin zorunlu oldugu durumlar vardir ki bunlarin ilki haberin sonda gelmesi
halinde anlam karigikligimin ortaya ¢tkma durumudur. “2=, )i &7, “Jl dace”

14 ibn Yals, Serhu’l-mufassal, 2: 329, 330.
15 ibn Yals, Serhu’l-mufassal, 5: 166, 167.
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gibi ciimlelerde haber sonda gelecek olsa farkli bir anlam ortaya c¢ikacak ve
ifade edilmek istenen asil anlam kaybolacaktir. Dolayisiyla bunun gibi temel
bir gramer kuralinda anlam karisikliginin 6niine gegme amact oldukga belir-
leyici bir etken olmustur diyebiliriz.'¢

Anlam tutarliliginin dikkate alinmasi her zaman yeterli goriilmemistir.
Ciimlede yer alan dizilimin anlam bakimindan sahih olmasi gerekli olsa da
yeterli sayilmamis; anlam tutarliliginin ve anlam biitiinliiliigiiniin gozetil-
mesi ne kadar gerekli sayilsa da lafzen tutarli ve dogru olmasi da ayni dere-
cede gerekli sayilmistir.’” Nitekim Tbn Malik (6. 672/1274) ¢ogu zaman anla-
min lafzi durumdan sonra dikkate alindigini, bazen de lafzi durumun anlam-
dan sonra dikkate alindigini belirtmistir. Ancak kimi zaman karisikliga yol
agmamak i¢in anlamin gozetilmesi gerektigini belirtmistir. “ :» ¥ Sl 0 el
UL” 6rneginde oldugu iizere “»” lafzina bagh kalinarak miizekkerlik tercih

edilseydi istenen anlama ulasmak miimkiin olmayacakti. Bu ve benzeri du-
rumlarda lafizdan ziyade anlam durumunun goéz oniinde bulundurulmasi

”

zorunlu sayilmigtir.’8 Aymi gercevede Ibn Malik “:+” ve “L” kelimelerinin

miifret ve miizekker olduklarin1 ancak bu ikisinin kullaniminda miifret ve
miizekker disinda bir varlik kastedildiginde anlam karisiklig1 s6z konusu ol-
mazsa bu lafizlarin miifret ve miizekkerlik durumlarinin, anlamin karigma
ihtimali bulundugu zaman ise anlamin dikkate alinmasi gerektigini belirtmis-
tir.1®

2.2. Anlami Esas Almak

Dil kurallarinin vaz edilmesi siirecinde dilcilerin temel usullerinin yaninda
tutunduklari ilkelerden biri de anlamin esas alinmasidir. Bir 6nceki bagliktan
farkh olarak burada lafzin i‘rab agisindan konumundan ziyade anlamin esas
alindig1 durumlar irdelenecektir. Anlami gozetmek, anlama hamletmek ve

16 EbG Muhammed Abdullah Cemaliiddin Ibn Hisam, Evdahu’l-mesalik ild Elfiyyeti Ibn Malik,
ngr. Muhammed Muyhiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetu'l-Asriyye, ts.), 1: 206-211;
Halid b. Abdullah Ezheri, Serhu’t-tasrih ale’t-tavzih, nsr. Muhammed Basil Uyunu’s-Sir
(Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2000), 1: 218; Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 1: 493, 504, 570. Ayn1
durum fail ve meftliinbih igin de gegerlidir. Bk. Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 2: 90; Said Afgani, el-
Miiciz fi kavadi’l-lugati’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2003), 268. Benzer 6rnekler igin bk.
Cemaliiddin Ebti Abdullah Muhammed b. Abdullah ibn Malik, Serhu’t-teshil li ibn Malik, nsr.
Abdurrahman Seyyid ve Muhammed Bedevi el-Mahttin (Kahire: Hicr li't-Tibaa ve’n-Nesr,
1990), 1: 296; Ezheri, Serhu’t-tasrih, 2: 138; Muhammed b. Yusuf b. Ahmed Naziru'l-Ceys,
Tembhidu’l-kaviid bi serhi Teshili’l-fevdid, nsr. Ali Ahmed Fahir v.dgr. (Kahire: Daru’s-Selam,
2007), 2: 724.

17 ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 2: 402.

18 ibn Malik, Serhu’t-teshil li ibn Malik, 1: 212, 213. Benzer goriigler icin bk. Naziru’l-Ceys,
Temhidu’l-kavid, 2: 724; Sabban, Hisiyetu’s-Sabbdn, 1: 235.

19 Naziru’l-Ceys, Temhidu’l-kaviid, 2: 721.
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anlami oncelemek gibi anlam temali gerekge izahlar1 nahiv eserlerinde sik-
likla yer almustir. Ibn Cinni (6. 392/1002) manaya hamlin Arapcada sik¢a bas-
vurulan bir yontem oldugunu sdylemis,® Arapcada genel olarak kurallara
dikkat edilmekle birlikte hazf, ziyade, takdim, tehir, manaya hamletme ve
tahrif gibi farkl yollara bagvuruldugunu belirtmistir.?! 56z gelimi atif konu-
sunda Ibn Serrac (6. 316/929) anlama hamletmenin daha dogru oldugunu be-
lirtmistir.?? Lafza veya manaya hamletme konusu Basra ve Kiife ekolleri ara-
sinda tartisilmistir. Kiife ekoliine gore lafza veya manaya hamletmek gerekti-
ginde oncelikle manaya, sonra lafza hamledilmelidir. Manaya hamledilmesi-
nin sebebi lafza hamledilmesi halinde anlamin tam olarak ortaya ¢ikamama
durumudur.? Ibn Usfar (6. 669/1270) ise soyle demistir: Lafza ve manaya
hamletmekle kars1 karsiya kalindiginda dncelikle lafza hamletmek tercih edil-
melidir.2* Miiberred’e (6. 286/900) gore bir seyin lafza hamledilmesi miimkiin
oldugu halde manaya hamledilmesi dogru degildir. Nitekim “ . %% gel> L

V"’

99" climlesindeki “.; %»¢” aslinda “35 Y)Y demektir. Dolayistyla “s,-¢” keli-

mesi lafzina (mecrurluk) degil i‘rab konumuna (faillige) hamledilmistir.?>
bnu'l-Enbari’ye (6. 577/1181) gore ise ayni anda hem lafiz hem de manaya

hamletmek sadece manaya hamletmekten daha giizeldir.?¢ Eb(i Hayyan (0.

745/1344) lafzi durum celiskiye neden oldugunda anlamin dikkate alinmasi
gerektigini sdylemistir.?” Zeccaci de bu konuda sdyle demisgtir: “ s.s9 256 ;01"
dendiginde climlede atfedilen kelime olan “s,.¢” kelimesi i¢in iki ihtimal var-
dur: Ilkine gore “0/"nin ismine atfetmek ve manstib kilarak P sy #U Iy 017 de-

mektir. Tkinci ihtimal ise merf yapmaktir. Manstipluk tercih edildiginde
lafza hamledilmis, merfaluk tercih edildiginde manaya hamledilmis olmak-
tadir. Merftlugun ise {i¢ sekilde izah1 miimkiindiir: Haberde gizli olan zamire

atfedilerek merfd yapilabilir. “3/"nin konumuna atfedildigi i¢in merfa yapila-

bilir. “&)” ismi ve haberinin gelmesi suretiyle kelamin tamamlanmasinin ar-

20 Ibn Cinni, el-Hasdis, 2: 423.

21 ibn Cinni, el-Haséis, 2: 360.

22 ibn Serrac, el-Usiil fi'n-nahv, 2: 309.

23 Naziru'l-Ceys, Temhidu’l-kaviid, 2: 730.

24 Naziru'l-Ceys, Temhidu'l-kaviid, 2: 717.

25 Miiberred, el-Muktedab, 3: 281.

26 Ebi{'l-Berekat Abdurrahman Ibnit'l-Enbari, el-Insif fi mesdili’l-hlaf beyne’l-basriyyin ve'l-
kiifiyyin (Beyrut: Mektebetu'l-Asriyye, 2007), 2: 416.

27 Ebh Hayyan Endeldsi, et-Tezyil ve't-tekmil fi serhi Kitdbi’t-Teshil, nsr. Hasan Hindavi (Dimasgk:
Daru’l-Kalem, ts.), 4: 363.
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dindan manaya hamlederek atfetmek de miimkiindiir. Ancak s6zii tamamla-
madan manaya hamletmek dogru sayilmamuistir.?8 Nitekim su ayette de ben-

zer durum gegerlidir: {45y 2520 s s &1 O} (Tevbe 9/2) ayetinin anlam
bakimindan aslinda “Sd s+ s 4 seklinde oldugu, “o”nin tekit iin geti-
rildigi ve bu sebeple bu ciimleye atfedilen “Js-,” kelimesinin de merftilugu-
nun mana bakimindan uygun olacag belirtilmistir. Bu sebeple o/'nin ismi
tizerine atfedilen kelimenin merféilugunu tercih etmislerdir.?

Bl adl pllazal o o) o U e iy} (Al-i Imréan 3/97) ayeti i‘rab edilirken
“eodl =" miibteda kabul edilmis, haber igin iki ihtimale yer verilmistir. Buna
gore haber harfi cer ve mecrtirundan olusan “4” veya “ 4l " terkipleridir.
Ancak anlam bakimindan ele alindiginda ayetin bir nevi baglayicilik ve so-
rumluluk igerdigi ve viichp ifade eden fiillerin “ A" harfi cerini ¢agristirdigi
belirtilerek “ - Je” terkibinin haber olmasi daha miinasip goriilmiistiir.3
959 45 é 253l o6 L climlesinde yer alan “ 5" kelimesinin “.;” lafzina ham-
leéiilerek mecrulugu, manaya hamledilerek merfalugu miimkiindiir. Cilinkii
bu ciimle “ gjass 1y Y] o6 L7 anlamindadir.>!

Ozellikle miizekkerlik ve miienneslik durumlarinda gériilen kural dist du-
rumlar manaya hamletme seklinde degerlendirilerek tevil edilmis ve kural
dist durum, anlamin gozetildigi iddiasiyla gerekgelendirilmis veya tevil edil-
mistir. Tbn Cinni gerek Kur’an’da ve gerekse Araplarin manzum ve mensur
eserlerinde miizekkerin miiennes, miizennesin miizekker sayilmasmin ve
toplulugun fert, ferdin topluluk kabul edilmesinin ¢ok oldugunu belirtmistir.
{4y o 3lese osl> w3} (Bakara 2/275) ayetinde gegen “ikes.” kelimesine gore fiil
“:\=" seklinde gelmeliydi. Ancak “akess” kelimesi “Les” anlaminda kullanil-

digindan ve her ikisi de aynm1 manaya geldiginden fiil, manaya hamledilmis
ve miizekker zikredilmigtir. Yine {cyest o <3 &) 2, 0]} ayetinde gegen “a~)”

kelimesinin lafz1 dikkate alinacak olsa “3!”"nin haberi olan “.3” kelimesinin

28 Ebi{’'l-Kasim Abdurrahman b. ismail ZeccAdi, Ahbdru Ebi’l-Késim ez-Zeccdci, ngr. Abdulhtise-
yin el-Miibarek (Bagdat: Daru’r-rasid li'n-Negr, 1980), 25. Benzer bir izah igin bk. ibn Yais,
Serhu’l-mufassal, 4: 539, 540.

29 Ebf Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitdb, ngr. Abdiisselam Muhammed Harun
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1988), 1: 238; bn Serrac, el-Usiil fi'n-nahv, 1: 240; Zeccaci, Ahbdru
Eb1'l-Kdsim ez-Zeccici, 24, 25; Sirafi, Serh’u Kitdb'i Sibeveyh, 2: 473; Eb(i’l-Feth Osman fbn Cinni,
Sirr’u sidti’l-i’rdb, ngr. Hasan Hindavi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1993), 1: 371, 372.

30 Ebl’'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah Siiheyli, Netdicu'l-fiker fi'n-nahv, nsr. Adil Ahmed
Abdulmevcud, Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1992), 240.

31 Sabban, Hdsiyetu's-Sabbdn, 2: 228.
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“iy#” seklinde gelmesi gerekirdi. Ancak burada “ia,” kelimesi ile “ Ll kaste-
dildiginden ayetin dizilimi bu sekilde gelmistir.® Ibnu'l-Enbari Araplarmn kul-
lanimlarinda bu durumun ¢okga yer aldigini belirtmigtir. “ <zlas 4 CS1) el b
€85l sda Lol & Bl \” Siirinde gegen “& 5.2l kelimesi miizekker oldugu
icin “&sell 1a” denmesi gerekirken “w sl ods” denmistir. Burada “& sl ke-
limesi “4~-»" anlaminda kullanilmasi nedeniyle miiennes bir anlama hamle-
dilmistir. Yine “J S U UYL Caaly \ ar > cal) 0 s T 2 3)7 siirinde gegen
#J =S kelimesi miiennes kabul edilen ”:,n&“;' i¢in getirilmesine ragmen mii-
zekker getirilmistir. Mesele “o)/” kelimesinin “ s2¢” anlaminda kullanildig:
sOylenerek izah edilmistir. Ibnu'l-Enbari anlam1 gozeterek kural disina ¢ikma
durumunun Araplardan duyulan seylerle sinirli oldugunu belirtmistir.
Yine Sitheyli (6. 581/1185) ayn1 konuda su ayetlere yer vermis ve meseleye
farkli bir izah getirmistir. {#5.a)l «le <> » wes} (Nahl 16/36) ayetinde gegen
“ca~" fiilinin de {{5a vl 5> Uy} (A'raf 7/30) ayetinde gegen “ s> fiilinin
de faili “&52)" kelimesidir. Ancak ilkinde miiennes, ikincisinde ise miizekker

zikredilmistir. Gerekgesinden soz edilirken fiil ile fail arasindaki ara ne kadar
uzarsa miienneslige bagh kalma sartinin o kadar zayiflayacag: belirtilmis ve
ilkinde “4)l¢”, ikincisinde Y gels” kelimesi harf sayis1 bakimindan farklh oldu-

gundan ikincisindeki fiil ve fail arasindaki ara birincisine gére daha uzak sa-
yilmis ve bu nedenle miizekkerlik uygun goriilmiistiir. Bu izahin ardindan
Araplarin ¢ogu zaman kiyasin gerektirdigi hitkmii birakip anlamin gerektir-
digi duruma uyduklar belirtilmistir. Kiyasa gore caiz olmayan durumlarda
manaya hamletmek giizel sayilirken kiyasa uygun olan ve Araplar tarafindan
kullanulan uygulamalarda anlam inceliklerini gz oniinde bulundurmanin
giizel sayilmasi daha tabiidir. Lafzin miienneslik gerektirdigi durumlarda
manay1 dikkate alarak miizekkerligin tercih edilmesi bu sekildedir .3

{4 Ogosm o0 iblddl 29} (Enbiya 21/82) ayetinde gegen 005" fiili tekil gel-
mesi gerekirken anlam gozetilerek cogul getirilmistir. Yine & axy olul o L}
{0552 w2y pede Sgx S 4y dis 020 b 2 5ay (Bakara 2/112) ayetinde tekil basla-
yan Uslup ¢ogula donmiistiir.® {2~ Je & 4 o0 S 09} (Hac 22/11) ayeti

32 ibn Cinni, el-Hasdis, 2: 411.

33 ibnii’l-Enbari, el—fnsﬁf, 2: 628-643. Benzer durum ig¢in bk. Mecdiiddin Eba’s-Seadat el-
Miibarek b. Muhammed b. Es-Seybani el-Cezeri bnii’l-Esir, el-Bedi’ fi ilmi’l-Arabiyye, nsr.
Fethi Ahmed Aliyyiiddin (Mekke: Camiatu Ummu’l-Kura, 1420), 1: 105.

34 Siiheyli, Netdicu'l-fiker, 132, 133.

35 ibn Cinni, el-Hasdis, 2: 419, 420.
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ile {&) Ogmazey o weres} (Yunus 10/42) ayetinde gegen “+” kelimesinin miifret
ve miizekker bir mana igerdigi daha 6nce ifade edilmisti. Buna gore ilk ayette
onunla ilgili “a»" fiili tekil, ikinci ayetteki “0s~axy” fiili ise gogul gelmistir. Bu
durum Ibn Yais (6. 643/1245) tarafindan sOyle degerlendirilmistir: Zamir il-
kinde lafzinin (miifret ve miizekker olma) durumu gozetilerek tekil bir kalipla
gelmis, ikincisinde ise anlam gozetilerek ¢ogul kalipla gelmistir. 3 wgilel b}
{oseols U (Suard 26/4) ayetinde gegen “cnez=” kelimesi hal olarak i‘rab edil-
mistir. Ancak bilindigi {izere hal konumunda gelen kelime, ilgili oldugu
Ogeye (sahibu’l-hal) cins (miizekkerlik ve miienneslik) ve say1 (miifret, mii-
senna, cemi) bakimindan uymak zorundadir. Burada hal, anlam bakimindan
IIV.G_;L;'o

miiennes kabul edildiklerinden “ ye>ts" kelimesinin “ass\s" seklinde gelmesi

i//

kelimesi ile ilgili olup akilsiz varliklarin ¢ogullar1 genellikle miifret

gerekirdi. Ancak burada da durum anlama hamledilerek izah edilmis ve “ |3
o2l W seklinde tevil edilmistir.?”
Anlama hamletmek suretiyle genel kuralin disina ¢ikilan duruma bir diger

ornek masdar konusundadir. Masdarlar fail veya mef‘Gile muzaf kilindikla-
rinda fail veya mef‘tile bir kelime atfedilecek olursa ma’t{ifu’n-aleyhin anlami

gozetilerek ma’tifun i‘rablandirilmas: miimkiindiir. My 3esy Ay Lo WT”
ctimlesinde yer alan “.;” fail manasinda oldugundan ona atfedilen “ s,~=" ke-

limesi i¢in faillik manasina atifla merfluk miimkiindiir.’ Sibeveyh yine atif
konusunda kelimenin anlamini veya i‘rab konumunu gozetmek suretiyle or-
taya gikan farklii‘rab durumlarina temas etmis, “ .59 ) Lo \4a” climlesinde

gecen ve muzaf olan ism-i failden sonra gelen “ s ~¢” kelimesi ile ilgili ihtimal-
lere yer vermigtir. Climlenin “ 3,5 5 <)Lz 14»” seklinde sdylenmesi miimkiin
oldugu gibi “Ias5 4 —)lo 11s” seklinde sdylenmesi de miimkiindiir. Bu du-
rumda “<,L>” kelimesinin anlami goz oniinde bulundurulmus olmakta ve

climle “Tos w229 4j w)lo 1ia” seklinde tevil edilmektedir.®

36 ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 1: 160.

37 Naziru'l-Ceys, Temhidu'l-kaviid, 2: 969. Benzer drnekler igin bk. Ibn Serrac, el-Usil fi'n-nahv,
2:13, 309; EbG Hayyan Endeldsi, frtigﬁfu’d—darb min lisdni’l-Arab, ngr. Receb Osman Muham-
med, Ramazan Abduttevvab (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1998), 2: 1026; 3: 1522; Endel{isi, et-
Tezyil ve't-tekmil, 3: 107; Sabban, Hasiyetu’s-Sabbin, 1: 221; {bni’l-Enbari, el—fnsﬁf, 2: 413, 414,
628, 638, 639; Ibn Yals, Serhu’l-mufassal, 3: 323, 339.

38 Ibnii'l-Esir, el-Bedi’ fi ilmi’l-Arabiyye, 1: 522, 523.

39 Sibeveyh, el-Kitdb, 2: 27, 28.
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2.3. Soziin Uzamasi1

Cilimlede yer alan kelimelerin diziminde genel ve yaygin olan uygulama fiil
climlesinde fiil, fail ve mef'dl seklinde, isim ciimlesinde ise miibteda, haber
seklindedir. Bu dizilim esnasinda ciimlenin unsurlarinin cins (miizekkerlik-
miienneslik) ve say1 (miifret, miisenna, cemi) bakimmdan uyumuna 6zen gos-
terilmistir. Ancak bazen cesitli gerekgelerle ciimlenin kuralli diziliminin de-
gistirildigine veya soziinii ettigimiz uyumun gormezden gelindigine sahit
olunmustur. Iste bu kisimda genel ve yaygin ciimle diziliminin disina cikil-
dig1 durumlardan biri olan s6ziin uzamasi olgusu iizerinde durulacaktir. S6-
ziin uzamasmdan kastedilen ciimledeki dogal dizilimin esnemesi ve ciimle-
nin unsurlarinin yer degistirmesidir. Sibeveyh (6. 180/796), Ibn Serrac, Ibn
Cinni, Ibnii’l-Enbari, Ibnii’l-Esir (6. 606/1210), Satibi (6. 790/1388) gibi dilciler
bu konu tistiinde énemle durmuslardir. Sibeveyh normal sartlarda giizel ve
dogru sayilmayan bazi kullanimlarm s6ziin uzamasi nedeniyle giizel say1ldi-

»
e

g1 belirtmistir. S6z gelimi “sf,s (>l 2~" kullanimini dogru bulmustur. ibn
Cinni s6z uzadiginda hazif gibi daha 6nce caiz olmayan bazi durumlarin caiz
oldugunu belirtmistir.4

S06ziin uzamasi olgusu bazen s6ziin 6zlii sdylenmesinin gerekgesi olurken
¢ogu zaman climlenin kuralli diziliminin gesitli gerekgelerle bozulmasi son-
rasinda baz1 kurallarin gérmezden gelinmesinin gerekgesi olmustur. “ s
g4 3 ¢V ifadesi aslinda “8u & il ¢l &2 demektir. Ancak ikinci ifade
birinciye gore daha uzun oldugundan ilki tercih edilmigtir. “ z5)) o&l 2>
sLa” ciimlesinde oldugu tizere “3f” kelimesi fail oldugu halde fiil miiennes

gelmeyip bilakis miizekker gelmistir. Bunun gibi fiil ile fail arasindaki mesa-
fenin uzadig1 durumlarda bu tiir kullanimlar miimkiin goriilmiistiir.#! Bilin-
digi iizere merf(i muttasil zamir {izerine atif yapmak gerektiginde munfasil
bir zamirle tekit edilmesi zorunludur. Nitekim {&d! &lsy5, <l :Sul} (Bakara
2/35) ayetindeki “cst” zamiri, {<.3; 5 S\z 1} (A'raf 7/27) ayetindeki “ s»” za-
miri bu nedenle gelmistir. Once fiillerde gizli olan zamirler, munfasil zamir-

lerle tekit edilmis ve daha sonra atfedilmistir. Dolayistyla “ 5,.¢5 »6 & climle-

sindeki “ 4" kelimesini “»6” fiilinde gizli olan zamire dogrudan atfetmek

40 Sibeveyh, el-Kitdb, 2: 38, 317; Ibn Serrac, el-Usiil fi'n-nahv, 1: 298; Sirafi, Serh’u Kitdb’i Sibeveyh,
3: 56; Ibn Cinni, Sirr'u sindti’l-i'rib, 1: 382; Ibnit’l-Enbari, el—fnsﬁf, 2: 469; Ebi ishak ibrahim b.
Miisa Satibi, el-Mekdsidii’s-sdfiye fi serhi’l-huldsati’l-Kafiye, nsr. Ayyad b. 1d es-Siibeyti (Mekke:
Camiatu Ummu’l-Kurg, 2007), 1: 521; IbniV'1-Esir, el-Bed;’ filmi’l-Arabiyye, 1: 91, 453.

41 Sirafi, Serh’u Kitab'i Sibeveyh, 2: 368; ibn Cinnd, Sirr’u sindti’l-i'rdb, 2: 560; Ibn Malik, Serhu't-
teshil 1i [bn Malik, 2: 112; Endel{si, et-Tezyil ve’t-tekmil, 6: 195; Naziru'l-Ceys, Temhidu’l-kaviid,
4: 1589; Satibi, el-Mekisid, 2: 572.
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caiz sayllmamuis ve ¢irkin goriilmiistiir. Ancak soziin uzamasi ve araya baska
Ogelerin girmesi halinde munfasil zamirle tekit edilmesi sart1 gerekli goriil-
memis ve dogrudan atfa cevaz verilmigtir. {6500 ¥y Lspal L &) cla ) (En’am
6/148) ayetinde gegen “L5Li” kelimesinin tekitsiz olarak dogrudan “\s;1 fiilin-
deki zamire atfedilmesi miimkiin degildir. Ancak hem atif harfi ve hem de
nefy edatinin s6zii uzatmas: ve bir fasila olusturmas: nedeniyle miimkiin ol-
mustur. Bu fasila ve soziin uzamasi tekit yerine ge¢mistir.#2 Benzer bir durum
{&lee O6 oy ol LS i} (HGd 11/112) ayeti hakkindaki yorumda da goze
carpmaktadir. Ayetin “cpel LS clas b ey il 2izal” seklinde tevil edilmesi
halinde yine merf(i zamire munfasil zamirle tekit etmek suretiyle atfetme za-
rureti glindeme gelecektir. Ancak s6ziin uzamasi bu tekidin yerini tutan ge-
cerli bir mazaret sayilmigtir.#

Arapcada sart igerikli climleler; birinci kismi sart ciimlesi, ikinci kismi ce-
vap ciimlesi olmak iizere iki kistmdir. Ancak baz1 durumlarda cevap ciimlesi
hazfedilmistir. Cevap cilimlesinin hazfedilebilmesi i¢in 6ncelikle cevap ciim-
lesinde sdylenecek olan kismin bilinmesi ve sart fiilinin mazi olmasi gerekti-
ginden s6z edilmistir. Buna ilave olarak soziin uzamasi da cevap ciimlesinin
hazfedilebilmesi i¢in yeterli sartlardan sayilmistir.# Benzer bir durum kasem

ciimlelerinin cevabinda gelmesi gereken “J” harfi icin de gegelidir. Nitekim
{Llsy iy} (Sems 91/1) ayetinin cevabi niteliginde olan {LslS o bl 43}
(Sems 91/9) ayetinin bas kisminin kaseme cevap olacak sekilde “Cléf " ol-
masi gerektigi, ancak soziin fazlaca uzamasi nedeniyle buna gerek goriilme-
digi sdylenmistir.#> Yukarida da gegtigi tizere ] glazsl oo ool e AUV e iy}
{3 (Al-i Imran 3/97) ayetinin i'rabinda “«.Jl =" miibteda kabul edilmis ve

zikredilen izah geregi “ I J¢” terkibinin haber olmas: daha miinasip goriil-

4

miistiir. “.»” ise genel anlam ifade eden “_-W"” kelimesinden bir kismin
‘II

hiikme tabi tuttugundan bedel-i ba’z mine’l-kiill sayilmistir. Bu durumda “ -t

kelimesine isaret eden bir zamirin bulunmasi zaruri olmus ve sanki ayet “

42 Miiberred, el-Muktedab, 3: 210; Ibnii’1-Esir, el-Bedi’ f1 lmi’l-Arabiyye, 1: 376; Eb(’'l-Hasen Tahir
b. Ahmed b. idris ibn Babesaz, Serhu’l-Mukaddimeti’l-muhtesibe, nsr. Halid Abdulkerim (Ku-
veyt: el-Matbaatu’l-Asriyye, 1977), 1: 224; ibn Yals, Serhu’l-mufassal, 2: 280.

43 ibn Babesaz, Serhu’l-Mukaddimeti’l-muhtesibe, 2: 310. Ayni durum igin bk. ibn Babesaz, Serhu’l-
Mukaddimeti’l-muhtesibe, 2: 431.

44 Eb(it Muhammed Abdullah Cemaliiddin ibn Hisam, Serhu Suziiri’z-zeheb f1 ma’rifeti keldmi’l-
arab, ngr. Muhammed Muyhiddin Abdiilhamid (Kahire: Daru’t-Tala’, 2004.), 358.

45 Sibeveyh, el-Kitib, 3: 151; Miiberred, el-Muktedab, 2: 336, 337; ibn Serrac, el-Usiil fi'n-nahv, 1:
279; Sirafi, Serh’u Kitdb'i Sibeveyh, 2: 381; 3: 376; Endeltisi, et-Tezyil ve't-tekmil, 11: 345; Naziru'l-
Ceys, Temhidu'l-kavid, 6: 3096, 3119, 3084.
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e glaza)” tevilinde gelmistir. S6z konusu zamirin hazfedilmesi ise genellikle

cirkin sayilmistir. Burada ise baska sebepler de bulunmakla birlikte zamirin
hazfedilmesini ¢irkin olmaktan ¢ikaran durum iki 6ge (“.»" ve “_+J\”) arasin-

daki boglugun uzamasidir. Bu durum 6zel bir neden olarak goriilmiis ve ge-
nel dil kurallarindan feragat edilmistir.4

2.4. Telaffuz Kolaylig1

Telaffuz kolaylig: dilcilerin dile dair kullanim ve {isluplarin tercihinde dik-
kate aldiklar1 unsurlarin basinda gelmistir. Bir kelime ve climle diziliminin
telaffuzu kolaylastirmasi, dile hafif ve kolay gelmesi dilcilerin o kelime ve
ctimle dizilimini tercih etmelerinde 6nemli bir etken olurken dile zor ve agir
gelmesi bir kullanimdan uzak durulmasina yol agmustir. Fasih kimselerin agir
lafizlardan kagindiklar1 ve sozde hafifligi tercih ettikleri belirtilmistir. Bu se-
beple pek ¢ok sarf ve nahiv meselesinde ifade ve iislubun dile hafif gelmesi
oncelenmistir. Sibeveyh, soziin bir kismmin digerinden agir oldugunu, soz
gelimi fiillerin isimlerden daha agir oldugunu belirtmistir.+” Araplar ¢ok kul-
lanilan seylerde telaffuz kolayligina dncelik vermislerdir. Lafzin sOylenisinin
kolaylasmasi halinde sik¢a kullanilacagi ve {izerinde tasarrufta bulunmanin
daha da kolaylasacag belirtilmistir.*3

Kelimenin kolay veya zor telaffuz edilmesi (hafiflik ve agirlik) isim ve fiilin
asillig1 konusunda temel belirleyici olmustur. Genel kanaate gore isim kolay
telaffuz edilir iken fiil zor telaffuz edilir. Isim hafif oldugundan ii¢ harekeyi
(merfailuk, manstbluk, mecrirluk) ve tenvini alabilir. Fiil ise sadece iki ha-
reke (merftiluk ve manstibluk) alirken tenvin alamaz. Bu konudaki temel ayirt
edici nokta, kelimenin telaffuzunun zor veya kolay olmasidir. Bu illet her-
hangi bir nedenle agirlasan ve telaffuzu zorlasan isimlere de tesmil edilmistir.
Nitekim bazi1 kelimeler (munsarif) her ii¢ harekeyi ve tenvini kabul ederken
bazi kelimeler (gayri munsarif) sadece iki hareke kabul edip tenvin alamazlar.
Isimlerin her iig harekeyi ve tenvini kabul etmesi munsarif kelimelerin duru-
muna ve fiillerin sadece iki hareke kabul edip tenvin alamamas: durumu
gayri munsarif kelimelerin durumuna benzetilmistir.+ Goriildiigii tizere ke-
lime ve climlelerin telaffuz bakimindan hafiflik ve agirlig1 genel yargilara yon
veren dogal bir etken olmustur. Dilde yer alan ve ittifak edilen genel kurallara

gore “slegs ;s ,0155” denmesi gereken yerde “staw , i ,0” denmesi bu

46 Stiheyli, Netdicu'l-fiker, 240-242. Benzer Ornekler icin bk. ibn Serrac, el-Usil fi'n-nahv, 2: 396;
ibn Babesaz, Serhu’l-Mukaddimeti’l-muhtesibe, 1: 253; 2: 309; Endelisi, frti§lifu’d—darb, 4: 1973;
Ibni’1-Esir, el-Beds’ fi mi’l-Arabiyye, 1: 59; 2: 432; Naziru'l-Ceys, Temhidu'l-kavid, 6: 3140.

47 Sibeveyh, el-Kitdb, 1: 20, 21.

48 ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 3: 141.

49 Sirafi, Serh’u Kitdb'i Stbeveyh, 1: 159, 160; ibn Yals, Serhu’l-mufassal, 1: 165.
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cercevede degerlendirilmis ve sesler arasindaki uyumsuzlugun kelime telaf-
fuzunu kolaylastirdigr durumlarda uyumlu bir ses biitiinliigii aranmaigtir.5

ibn Cinni’ye gore lafizda kolay olan tercih etme durumu hissi ve tabii bir
durumdur. Nahivciler de hisse gore diisiiniip karar vermisler ve durumun
kisiye hafif veya agir gelmesine gore ihticacda bulunmuslardir. Ibn Cinni bu
hususta dikkat gekici bir rnege yer vermistir. [bn Cinni'nin naklettigine gore
Eb(i Ishak ez-Zeccac’a (6. 311/923) failin neden merf(i ve mef‘{iliin neden
mansib oldugu soruldugunda birbirlerinden ayirt edilmeleri igin boyle ya-
pildigini sdylemistir. Aksi yapilsayd: da ayni sekilde ayirt edilmezler miydi
seklindeki muhtemel bir soruya da soyle cevap verilecegini sdylemistir: On-
larin yaptiklar1 en dogru olandir. Ciinkii bir fiilin birden fazla mef'{ilii olabil-
digi halde birden fazla faili olamaz. Bu nedenle az oldugundan dolay: fail
merf(i, ¢ok oldugundan dolay: da mef'il manstib kilinmistir. Onlar telaffuz
bakimindan agir saydiklar az, hafif saydiklari da ¢ok olsun diye bu yola bas-
vurmuslardir.5!

ibn Cinni, Arapgada bazen telaffuz bakimindan zor olan bir lafizda daha
zor bir yone kacarak telaffuz kolaylig1 arayisina bagvuruldugunu, bir harfin
dile ¢ok zor gelmesi nedeniyle daha zorunu kullanarak telaffuz kolayliginin
elde edildigini soylemistir. S6z gelimi “0ls>" kelimesinin asli “ol>" seklinde
olup kelimede yer alan ikinci “s” harfi dile zor gelmekte ve telaffuzu zorlas-

tirmaktadir. Ancak “” hafinin “s” harfinden daha agir oldugunu bilen Arap-

Y7z

lar “s”dan “s”a gecis yapmislardir. Buna benzer gecisler sadece zikredilen

harflerde olmamus, baska harflerde de benzer degisimlere basvurarak telaffuz
kolaylig1 saglamiglardir.®> Genel kurala gore “.» , Lo, ~5” gibi kelimeler gayri

munsarif olmalidir. Ancak Ibn Cinni gayri munsarifliktan bahsederken bu-
nun gibi orta harfi sakin olan bazi kelimelerin munsarif kabul edildigini be-
lirtmis ve s6z konusu kelimelerin munsarif kabul edilmesinde lafzin kolay te-
laffuz edilmesinin agir bastigini ve hafifligin gayri munsariflik sebeplerinden
daha baskin ¢iktigini ifade etmistir. Clinkii gayri munsariflik i¢in gerekli olan
iki sebep orta harfte yer alan siik{in karsisinda yetersiz kalmistir. Bu durumda
s0z konusu kelimelerin munsarif kabul edilmesinde gozetilen en temel husus
telaffuz kolaylig1 olmustur. Bir baska deyisle nahivciler tarafindan vaz edilen

50 Ibn Serrac, el-Usil fi'n-nahv, 3: 306; Sirafi, Serh’u Kitdb'i Sibeveyh, 6: 198; 5: 121, 133, 223; Tbn
Cinni, el-Hasdis, 1: 145; 2: 322; Ibn Cinni, Sirr'u sindti’l-i‘rdb, 2: 732.

51 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1: 48, 49. Benzer izahlar igin bk. Sirafi, Serh’u Kitib'i Sibeveyh, 1: 260.

52 ibn Cinni, el-Hasdis, 3: 18-20.
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genel hitkme gore gayri munsarif olmasi gereken kelimeler dilcilerin gozettigi
bir ilkeden dolay1 istisnai durum kategorisine sokulmustur.

Telaffuz kolayliginin belirleyici oldugu bir diger konu da kelime yapisi ile
ilgilidir. EbGi Said Sirafi (6. 368/979) sdyle demistir: “Idgam iki kisimdur. Tlki
zaruret geregi yapilandir. Tkincisi ise kelimenin kolayca telaffuz edilmesi igin
yapilandir. Zaruret geregi yapilan idgdm ayru cinsten iki harfin pespese gel-
mesi ve ilk harfin sakin, ikinci harfin hemze disinda harekeli bir harf olmasi
nedeniyle yapilan idgamdir. Kolay telaffuz icin yapilan idgam ise ilki aym
cinsten iki harfin pespese gelmesi halinde birincisinin hafiflik i¢in sakin kili-
nip digerine idgam edilmesidir. Aslinda “ss, - 53,” olan “s, - 3,” ve “ - &
s~+" olan “ % - " gibi kelimelerin telaffuz kolaylig1 saglamak tizere sed-

deli hale getirilmesi bu gercevede degerlendirilmelidir.>* Yine ayni konunun
devamu niteligindeki bir 6rnek de i¢inde pespese tekrarlanan harflerin bulun-

dugu muzaaf fiillerin emir fiil kalib1 hakkindadir. “3% 5 .3, ,5" gibi i¢inde

3
E2) v oy

seddeli harf bulunan fiillerin emir kaliplarindan s6z edilirken ”i}g -3, &-MA

4

gibi muzarideki orta harfi zammeli olanlarinin emirleri ile ilgili “3 ,.}u a8
olmak {izere ii¢ ihtimale yer verilmistir. Daha sonra da fethanin harekelerin
en hafifi oldugu sdylenerek telaffuzu kolay olmasi nedeniyle “13” kalib1 6ne
¢ikarilmigtir.?

Kuralsiz ¢ogul kaliplar: ele alimirken miifredi “ J+3” olan kelimelerin ¢ogu-
lunun daha ¢ok “ %" kalibinda getirildiginden soz edilmig ve bunun sebebi

hakkinda s6yle denmistir: Bunun ilk sebebi telaffuz kolaylig: iken ikinci se-
bebi kullanim sikligidir. Bu nedenle telaffuz bakimindan en kolay ve harf sa-
yist bakimindan en az olani tercih edilmistir. Zira ¢ogul kalib1 tekiline gore
getirilmektedir. Eger miifredi hafif ve harf sayis1 az ise cemisi de harf sayisi
az ve telaffuzu kolay olacak sekilde getirilmektedir. Miifredi agir ve hafleri
¢ok ise cemisi de buna gore gelmektedir.” Goriildiigii {izere kelimelerin tekil
ve ¢ogul kaliplarinin vaz edilmesi siirecinin arka planinda kelimenin daha ko-

lay telaffuz edilmesi amaci hep sakli tutulmustur.® Soz gelimi “L,” fiilinin

muzarisi ile ilgili “%}.” “%;.” olmak iizere iki ihtimale yer verilmistir. Insan-

53 Ebir'l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Munsif serhu kitdbi't-tasrif, nsr. Abdullah Emin Ibrahim Mus-
tafa (Kahire: Idaratii’l Hayati't-Tiirasi’l-kadime, 1954), 1: 32; ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 1: 193;
ibn Serrac, el-Usiil fi'n-nahv, 2: 92; Satibi, el-Mekisid, 5: 635.

54 Sirafi, Serh’u Kitdb'i Stbeveyh, 5: 411.

55 Ebi Muhammed Abdullah b. Ca‘fer Ibn Diiriisteveyh, Tashihu’l-fasih ve serhihi, nsr. Muham-
med Bedevi el-Mahtiin (Kahire: Meclisu’l-A’1a li Sﬁﬁni’l-islémiyye, 1998), 80.

56 ibn Yais, Serhu’l-mufassal, 3: 233.
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larin ¢ogunun ilkini sectikleri halde fasih kimselerin telaffuz bakimindan ko-
lay olmasi sebebiyle ikinci kullanimi tercih ettikleri belirtilmistir. Ayrica bu
durum sadece bu fiile has olmay1p bagka 6rnekleri de bulunmaktadir.”” Yine
Arapgaya 0zgii bir kullanim olan saskinlik ve hayret durumlarinda basvuru-
lan taaccub kalib ile iki sey arasindaki tercih, iistiinliik ve kiyaslamada kulla-
rulan ism-i tafdil kalibinin telaffuz kolaylhig: ilkesi geregi mazi fiilindeki harf
sayisi i¢ olan (siilasi) fiillerden tiiretildigi belirtilmistir.> Mebni kelimelerin
sahip olduklar1 harekelerin nedenlerinden soz edilirken bunlarin en basinda
telaffuz kolayli§ina yer verilmistir. 56z gelimi “» , 3»” gibi kelimelerin sonlar

fetha ile harekelenmistir. Clinkii fetha harekelerin en hafifidir. Mazi fiilde de
benzer durum s6z konusudur.>

Gayri munsarif konusu ele aliirken on illete yer veren Sirafi bu illetlerden
ikisinin bir isimde bulunmasi halinde ismin gayri munsariflik hiikiimlerine
tabi olacagini ve boylece tenvin ve cer kabul etmeyecegini belirtmistir. Tek bir
illetin gelmesi halinde gayri munsarif olmayacaginin gerekgesini izah eder-
ken soyle demistir: “Bir illetin gelmesi munsarif olmasina engel olmamustir.
Ciinkii isim, isim olmas1 nedeniyle bir hafiflige sahiptir. Bir agirlik dahil ol-
dugunda bu hafiflik ona mukavemet kazandirdigindan bu agirlik isme hakim
olamaz. Ancak iki agirlik gelirse hakim olur.”® Goriildiigii iizere yap1 baki-
mindan kelimelerin daha kolay sdylenmesi bazi1 durumlarda gerek kural ko-
yucunun zihni arkaplaninda yer alarak istisndi durumlarin tayin edilmesine
ve gerekse kural koyma stirecinden sonraki dilcilerin dilsel olgularin ardinda
yatan nedenleri yorumlama ve degerlendirme bicimlerine hakim olmustur.
Sozil edilen durumla ilgili ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak bu kada-
riyla yetinmek dogru olacaktir kanaatindeyim. !

2.5. Kullanim Siklig:

Dilcilerin kural tercihlerinde 6nemli oranda iz birakan olgulardan biri de kul-
lanim sikligidir. Bir ifade veya tislubun ¢ok kullaniliyor olmasi bilindigi, an-
lasildig1 ve yaygin oldugu anlamina gelir. Yeni bir uygulama igermeyen ve
aliskin olunan kullanimlar insanlar tarafindan ¢ogu zaman tercih edilmistir.

57 Ibn Diiriisteveyh, Tashihu’I-fasih ve serhihi, 55. (Ibn Diiriisteveyh burada fasih kimselerin terk
ettigi her kullanimin yanlis olmadigina, onlarin bazen fasih kullanimi bagka bir fasih kulla-
nim veya bagka bir illet nedeniyle terk ettiklerine isaret etmistir.)

58 Eb(it Muhammed Kasim b. Ali b. Muhammed Hariri, Diirretu’l-gavvds ve serhuhi ve havdsthai ve
tekmiletuhd, ngr. Abdiilhafiz Fergali Ali el-Karani (Beyrut: Daru’l-Cil - Kahire: Mektebetu’t-
Turasi’l-islami, 1996), 160.

59 Satibi, el-Mekisid, 1: 122.

60 Sirafi, Serh’u Kitdb'i Stbeveyh, 3: 455, 456.

61 Benzer 6rnekler icin bk. ibn Serrac, el-Usiil fi'n-nahv, 2: 100; 3: 142; ibn Cinni, el-Hasdis, 1: 64;
3: 162; ibn Yals, Serhu’l-mufassal, 5: 364; Satibi, el-Mekisid, 7: 596; el-Ezherd, Serhu't-tasrih, 2:
614.
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Insanlar yeni uygulama ve kullanimlara aligmak yerine aliskin olduklart du-
rumu siirdiirmeyi tercih etmislerdir. Bu da insanlar arasindaki dilsel olgula-
rin bazilarinin digerlerinden daha ¢ok 6ne ¢ikmasina neden olmustur. Dil bil-
ginleri de kural koyma ve gerekge izah etme siireglerinde bu durumu biiyiik
oranda dikkate almislardir. Bir kullanimin yaygin olmasy, bir tislup ve ifade-
nin sik¢a kullaniliyor olmasi kimi zaman o kullanim ve iisluba koruyucu bir
nitelik kazandirmis ve onu kural disi olmaktan korumustur. Bununla birlikte
bir kullanima sik¢a bagvurulmasi bazen kiyasin disina ¢ikilmasinin gegerli bir
mazereti sayilirken bazen de kabul edilebilirliginin izahinda énemli bir ge-
rekge olusturmustur. Bir seyin yaygin ve ¢okca kullaniliyor olmas: ona bagka-
larina verilmeyen bir 6ncelik ve genislik taninmasina neden olmustur. Az kul-
lanilan ifade ve iisluplara verilmeyen hiikiim genisligi ¢cokca kullanilan, cok¢a
basvurulan ifade ve {isluplara verilmistir.5

ibn Cinni sik¢a kullanilan bir uygulamamn kiyasa aykiri olmast halinde
kiyasin degil ¢ok kullanilan uygulamanin tercih edilecegini belirtmistir. Bu
nedenle her ne kadar Temim lehgesi kiyas bakimindan giiclii olsa da Hicaz
liigat1 Temim liigatina tercih edilmistir. Ciinkii Hicaz lugat1 daha ¢ok kulla-
nilmis ve Kur’an biiyiikk oranda onunla nazil olmustur.® fbn Vellad (6.
336/948) bir kullanimdan s6z ederken “o kadar sik kullanilmistir ki siir veya
bagka bir delile ihtiya¢ kalmamuistir.” diyerek kullamim sikliginin ne kadar
onemli ve giiclii bir etken oldugunu ve kabul edilebilirligini giiglendirmek
lizere siir veya baska delille desteklenmeye ihtiya¢ birakmadigini vurgula-
mustir.® Siiy(Gti de bir kullanimin fasihliginin Olgiitlerine yer verirken bir kul-
lanimin fasih olmasmin sartinin Araplar tarafindan sik kullanilmas: oldu-
gunu belirtmistir.

Bilindigi {izere kasem i¢in kullanilan baz1 harfler vardir ve bunlarin en sik
kullanilanlar1 “5 ,-, 3" harfleridir. Kasem harflerinin kullaniminda da bir fiil

takdirinden s6z edilmistir. Buna gore kasem harflerinin 6ncesinde “cu~1" fiili
bulunmakta olup “&t 4, 44" ifadeleri ashinda “4b =" seklindedir. Buna
kiyas edilerek s6z gelimi “.; «)»” seklindeki bir kullanimin yerine sadece
“4” demenin miimkiin olup olmadigl, kasemde miimkiin olanin burada ne-

den miimkiin olmadig1 sorgulanmistir. Ancak kasem ifadelerindeki kullani-
min Araplarin sozlerinde sikga yer almasi, ¢okga kullanilmasi nedeniyle fiile

62 Ibn Cinni, el-Munsif, 1: 143; Ukber1, el-Liibab, 2: 135; ibn Yals, Serhu’l-mufassal, 1: 356.

63 Ibn Cinni, el-Hasiis, 1: 124, 125; Celaliidddin Siiytti, el-Tktirdh fi usiili’n-nahv, ngr. Abdulhakim
Atiyye (Dimasgk: Daru’l-Beyriti, 2006), 147.

64 Eb(’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn Vellad, el-intisdr li Stbeveyh ‘ale’l-Miiberred, nsr. Zii-
heyr Abdulmuhsin Sultan (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1996), 214.

65 Celaliiddin StiyGti, el-Miizhir fi uliimi’l-lugati ve envdihd, nsr. Muhammed Ahmed Cad el-
Mevla v.dgr. (Kahire: Mektebetu Dari’t-Turas, ts.), 1: 187.
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gerek kalmadig1 ve boylece ifadede fiile yer verilmemeye baslandig: belirtil-
mistir.¢6 Yine kasem tislubu ile irtibatl bir diger konu da “4& .= seklindeki

kullamimlarla ilgilidir. Burada “J” harfinin lamu’l-ibtida, “ ;<" kelimesinin

miibteda ve haberinin de hazfedilmis bir “_..5” kelimesi oldugu sdylenmis-

tir. Bu ve benzeri durumlarda haberi hazfedilmis bir miibteda i¢in manstiblu-
gun da caiz oldugu, lamu’l-ibtidanin olmamasi halinde merftiluk ve
manstiblugun miimkiin oldugu belirtilmistir. Ancak lamu’l-ibtida varken de
her iki durum caiz olmas gerekirken lamu’l-ibtidanin bu ve benzeri yerlerde
nasb ile kullanilmasinin ¢ok olmasi nedeniyle mans{ibluk tercih edilmistir.¢
Kasem iislubu ile ilgili bir diger mesele de kasem i¢in kullanilan edatlarin haz-
fedilmesi halinde ortaya ¢ikacak yeni durum ile ilgilidir. Kasem harfi veya
kasem anlaminda kullanilan fiil hazfedildiginde hakkinda yemin edilen keli-
menin mansiib olmas1 gerekmektedir. Kelimenin mecrir olarak kalmasi
dogru degildir. Ancak Allah tealanin isimlerinden birine yemin edildiginde
mansiibluk gerekli goriilmemistir. Bu durumda nasb da cer de caizdir. Bunun
en 6nemli gerekgesi yine kullanim sikligidir. ¢

Nahiv kuralina gore nida edat1 olan “\” harfinin marife bir kelime iizerine

dogrudan getirilmesi ve sdz gelimi “ |=}| \” denmesi dogru degildir. Bunun

V"’

tek istisnasi “4& lafzidir. Bu durumun sadece “&” lafzina has olmasmin en

basta zikredilen nedeni, ¢okca kullanilmasidir. Dolayisiyla Allah lafzinin ba-
sina nida edatinin dogrudan getirilmesi dogru kabul edilmistir.® Soru edat-
larindan olan “,$”’in aslinda “Ls™ oldugu belirtilmistir. Nitekim “U” bazen
“w, “Les\Luis” bazen “+=" ve “kt” ise bazen “” seklinde kullanilmugtir. Dilciler
ayni durumun “.s” edati igin de gegerli oldugunu soylemislerdir. Her ne ka-
dar Zeccac Ferra’y1 (6. 207/822) bundan dolay1 elestirse de Ibn Faris (6.
395/1004) hem gokga kullanilmasindan dolay1 hem de “\tt ,os\les , W kul-
lanimlarindan dolay1 s6z konusu elif'in diismesinin dogru oldugunu belirt-
mistir.” Yine hemze ile baslayan stilasi fiillerin emirlerinde iki hemzenin pes-

pese gelmesinin meydana getirdigi telaffuz zorlugu nedeniyle “S§l” yerine

"o s i//

//J{/// ”-Ib'-j“" yerine ”_:\;'-” ve 205

“"o 11

yerine “;+” denmistir. Ancak bu durum

kiyasi bir durum degildir. Siklikla kullanilmas: nedeniyle bu kullanim tercih

66 Eb{’'l-Hasan Muhammed b. Abdullah Verrak, ‘Ilelun-nahv, nsr. Mahmud Casim Muhammed
Dervis (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 1999), 212, 213.

67 Naziru'l-Ceys, Temhidu’l-kaviid, 6: 3086.

68 Ukber, el-Liibab, 1: 377; Naziru'l-Ceys, Temhidu’l-kaviid, 6: 3082.

69 Verrak, ‘llelu’n-nahv, 341, 342; ibnii’l-Enbari, el—insﬁf, 1: 327.

70 Ebul Hiiseyin Ahmed ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi'l-lugati’l-arabiyyeti ve mesdilihd ve siineni’l-arabi
fi keldmihd, nsr. Ahmed Hasan (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997), 115.
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“o 1

edilmistir. Daha sonra “ " fiilinin emri igin “ 335" ve “3” kullanimlar1 caiz

sayllmistir. Nitekim “sskall Ul fy” (Taha 20/132) ayeti bu veche drnektir. Tki
fiil (=1, Js7T) igin iki ihtimal s6z konusu olmazken sadece bu fiil (/) icin ikinci
bir ihtimale yer verilmesine, bu fiilin sik kullanilma bakimindan diger ikisinin

seviyesine gelememesi gerekce gosterilmigtir.”
Ferra, Araplarin “.»3" ve “3ksl” fiillerini bir {ilkeden bahisle kullanildik-

larinda miiteaddi yaptiklarini ve “a,) cosd” ve “ &l cilli” seklinde kullan-
diklarimn belirtmistir. Nitekim “ |=>” fiili de bu sekilde olup bir mekana giris

anlaminda kullanilacag1 zaman harfi cersiz olarak kullanilmigtir. Bunun tek
illeti ¢ok kullanilmasidir.”? Ayni konu ile ilgili olarak soyle denmisgtir: “Lazim
fiil mana bakimindan mef‘Qil olan bir kelimeye isnat edilirse harfi cerle mdite-
addi yapilir.” Ancak kullanim sikli$1 nedeniyle bu kuraldan farklilik tasiyan
bir duruma yer verilmistir. Bu da “<.J\ Wi ls>” seklindeki kullanimlardir.”

"oy

Ibnii’l-Enbari, emir fiilin mebniliginden s6z ederken “.3” ve “Z.3

\II

fiillerinin

o= \11

aslinda ve “c»id” geklinde oldugunu, nitekim Allah Tedla'nin cUis}

{15,446 (YGnus 10/58) buyurdugunu ve Hz. Peygamberin de (a.s) savaglardan
birinde “siLas 15i51” buyurdugunu belirtmistir. Dolayisiyla cokca kullanil-

digindan dolay: kelime baslarinda yer alan lam harfi agir bulunmus ve dile
kolay olsun diye hazfedilmistir.”* Ibnii’l-Enbari kiyasa muhalif oldugu halde
sik¢a kullanildig1 igin dogru kabul edilen bir diger kullanima yer vermistir.
Yl s igin ek, Al &7 dgin a7 ve s L7 igin “sWle” ifadesinin kulla-
nimi kiyasa aykiridir. Ancak ¢okca kullanilmasindan dolay1 kabul edilmistir.
S6zii gegen ifadeler dogru kabul edilse de saz sayilmus, bunlara kiyasla yeni
kullanimlara yol agilmamuistir.”

EbGi Hayyan imale olgusunun nedenlerinden bahsederken yedi sebep zik-
retmis ve bunlardan birinin de kullanim siklig1 oldugunu belirtmistir.”® Yine
Ebit Hayyan kullanim sikliginin hazfi gerektiren nedenlerden olduguna yer

71 ibn Yals, Serhu’l-mufassal, 5: 276, 277, Cemaliiddin EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah
Ibn Malik, [ycdzu't-ta’rif fi lmi't-tasrif, ngr. Muhammed Osman (Kahire: Mektebetu’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 155, 156.

72 ibn Malik, Serhu't-teshil li Ibn Malik, 2: 228, 229.

73 ibn Yals, Serhu’l-mufassal, 1: 428; Naziru'l-Ceys, Temhidu'l-kaviid, 4: 1725, 1726, 1991.

74 Ebi{'l-Berekat Abdurrahman ibnii’'l-Enbari, Esrdru’l-Arabiyye, nsr. Muhammed Hiiseyin Sem-
siiddin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’li, 1997), 165, 166; Ibnii’l-Enbari, el-Insdf, 2: 427-429.

75 bnir'l-Enbari, Esrdru’l-Arabiyye, 211, 212.

76 Endeldsi, frtigﬁfu "d-darb, 2: 534.
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vermistir.”7 “05™ fiilinin muzarisinde dniine cezm edatlarindan birinin gel-

1”7

mesi durumunda “:X” olmasi gerekirken sadece bu fiile has olmak {iizere

“35\&y” olabilecegine hiikmedilmistir. Gerekge yine kullamim sikligidir.”s
#3429 rneginde oldugu gibi kullanim siklig1 mef'Gliin bihi nasb eden

amilin hazfedilis sebeplerinden biri olarak zikredilmistir.”? Kullanim sikligi-
nin kural tercih ve gerekgelendirilmesinde 6ne ¢iktig1 durumlar icin 6rnekleri
¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak bu kadariyla yetinmek dogru olacaktir.®

Sonuc¢

Arap dilcileri vaz ettikleri dil kurallarinin kapsamli ve tutarli olmasina 6zen
gostermisler, kapsamlilik ve tutarliligi 6ncelemislerdir. Dil kurallarinda
istisnai durumlara yer birakmayacak ilkelere ulasmak igin ¢abalamislardir.
Dil kurallarinin yetkinligi kapsamli ve tutarli olmasi oraninda artacagindan
ayrnu sart ve Ozelliklere sahip kullanimlar ic¢in ayni kuralin sorunsuz olarak
isletilmesini 6nemli gérmiislerdir. S6z konusu kaygi, yonlendirici ve kontrol
edici bir unsur olarak hep baskin olsa da yaygmn kullanimlar1 esas alarak
kapsamli ilkelere ulasma ve ulagilan kaidelerin Arap dilini biiyiik oranda
yansitmast amacint da gozden uzak tutmamislardir. Ancak dilciler, bu
konudaki gosterdikleri titizlik ve hassasiyete ragmen kimi zaman dilin dogal
yapist karsisinda caresiz kalmuslardir. Vaz ettikleri kurallar, amacladiklar
gibi Arap dilinin biitiiniinti kapsamamis ve her duruma uyarlanabilecek
diizeyde tutarli olamamustir. Dil kurallarinin kapsamli, tutarh ve islevsel
olmasina, iletisimi kolaylastirmasina oOncelik verildiginde yaygin dil
kaidelerine aykiri durumlarla karsilasilmistir. Bu durumda baslangicta
yaygin kullanimla birebir uyum iginde olmayan dil kaidesinin yeniden
incelenip tashih edilmesi veya dil kuralina aykiri durumun reddedilmesi
seklinde iki jhtimal 6ne ¢tkmustir. Ancak dil bilginleri tiglincii bir yol bularak
s0z konusu kural ve uygulamalar arasinda uzlasma saglamiglar ve ¢ogu
zaman genel dil kurallarina aykiri durumlar i¢in makul gerekgeler ileri
stirmiiglerdir.

Bu calismada dil bilginlerinin dil kurallarina aykiri durumlari kurallarla
uzlagtirma ugraslar1 esnasinda basvurduklari yollar ve gerekgelendirme
bigimleri ele alinmistir. Kaynaklarda ¢ok¢a One ¢ikan agiklama bigimleri

77 Endelasi, et-Tezyil ve’t-tekmil, 11: 356, 388.

78 ibn Cinnd, Sirr'u smdti’l-i'rdb, 2: 530; Naziru'l-Ceys, Temhidu'l-kavid, 3: 1177; Satibi, el-Mekisid,
2: 211, 212; SiiyGti, Hem'u'l-hevami’, 1: 387, 388; Sevki Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, 324, 325.

79 Naziru'l-Ceys, Temhidu'l-kavdid, 4: 1751.

80 Benzer ornekler i¢in bk. Sibeveyh, el-Kitib, 4: 481; ibn Cinni, Sirr'u siméti’l-i‘rdb, 2: 542, 543;
Naziru'l-Ceys, Temhidu'l-kavid, 7: 3363; 10: 5055, 5216; Satibi, el-Mekdsid, 5: 320; 6: 291; Ukber,
el-Liibdb, 2: 367.
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ornekleriyle irdelenmistir. S6z gelimi anlam karisikliginin énlenmesi, anlam
uyum ve tutarliginin gozetilmesi, kimi zaman s6ziin uzamasi nedeniyle
cimlenin olmas1 gereken dizilim ve tutarhilikta olmamasi, telaffuz
kolayliginin saglanmasi ve kullanim sikliginin 6ne gikmasi gibi gerekgeler dil
bilginlerinin uzlastirma ¢abalarinda ¢okg¢a vurguladiklari etkenler olmustur.
Sozii edilen etkenlerin bunlarla sinirli olmadigini, sadelik, kisa ve 6z olma,
zahiri durumlar gozetme gibi bagkaca etkenlerin de yer aldigini, ancak
bunlarin ¢alismada ele alinan maddeler kadar 6ne ¢itkmadigini sdylemek
miimkiindiir. Netice olarak dil kurallarinin ¢ogu zaman dogal dil akisina
boyun egdigi, ortaya ¢ikan istisnai durumlar1 gérmezden gelmedigi ve
saglikli iletisime yardimci olma amacimi tasidigi siirece ¢Oziim odakl
yaklagimlar karsisinda esnek oldugu goriilmiistiir. Bu bakimdan dil
kurallarinin dile tahakkiim edici bir yonii olmakla birlikte dogal dil
ortamindan biitiiniiyle uzak olmadigimni ve bu nedenle saglikli bir bakis
acgistyla yaklagildig1 takdirde dildeki sorunlarin pek ¢ogunun yine dil
igerisinde ¢6ziim buldugunu soyleyebiliriz. Yine dilcilerin yaygmn
kullamimlardan yola c¢karak kapsamli ve tutarlh kurallara ulasma
gayretlerinin biiyiik oranda basarili oldugunu, ancak dilin dogal yapisinin
kimi zaman dilcilerin ulastiklari ilkelere direng gosterdigini ve kurallar: kismi
bir “giincelleme”ye zorladigim sdyleyebiliriz. Bu “giincelleme” kimi zaman
kuralin yeniden ele alinmasi seklinde olurken ¢cogu zaman vaz edilen kural
ile devam edegelen kullanim ve uygulama arasinda bir uzlasma saglanmas:
seklinde olmustur.
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Common Explanatory Forms of Arabic Linguistic Scholars on
Exceptional Situations

(Extended Abstract)

Yunus INANC*

Arabic linguistic scholars have engaged in Arabic language and establish the
rules of the language to provide its further systematic use. They have aimed
to ensure that the language rules have certain properties such as
inclusiveness, consistency, functionality, appropriateness to the natural
structure of the language and creating in simplicity and facilitation unlike
complication and barrier for its usage. Therefore they have tried to establish
the rules requirements like the easiness of pronunciation, meaning fluency
and integrity both in the rules on the sequence of the sentence and in the rules
on the process of formation of words, which are the basic elements of the
sentence. The language scholars have considered these situations in the
process of setting the language rules and in the rule preference, and as such
have been influenced by the mentioned natural causes. They have taken care
of the rules to be comprehensive and exclusive of exceptional circumstances.
However, no matter how endeavor they served, there have been some uses
out of the general rules.

The language scholars have attempted to explain each exceptional
situations they faced. They have tried to understand and explain why a
solecistic use happened in an exceptional way. They tried to show that the
solecistic and off the rule uses and beyond are not out of the general
framework of the Arabic language. They have developed various
explanations for this issue. For example, prevention of meaning confusion,
grounding on core meaning, avoiding of prolongation of the word,
prioritizing the ease of pronunciation and taking into account the frequency
of use are the most common appealed forms of the explanation. Improper uses
in case of normal conditions have been considered correct for the reasons
mentioned, and an exceptional status has been created based on the cited
reasons in the non-permissible uses for the general rules. Exceptions have
either justified or interpreted having been taken into these principles and
reasons. In addition to this, it has been sometimes provided an adequate and
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valid explanation and a convincing justification for the extant situation rather
than establishing a special situation.

To briefly address the mentioned reasons, the first of the situations making
possible to accept the illegal uses despite of being outside the language rules
is to prevent from the confusion of meaning. The prevention from the
confusion of meaning is one of the situations which are taken into mostly
consideration in terms of the rule preference and the explanation of
justification by the language scholars. What is meant by avoiding confusion
here is to prevent from the confusion or misunderstanding that will arise if a
language rule comes in any other state than in the present situation by the
coming of the relevant rule in this way. As it can be seen in the mentioned
examples, this is pointed out in the language works by expressions such as “if
it were not so, the meaning would be confused” and “the purpose would not
have come into existence if this provision had not been given...”. As it is
known, the main purpose of the communication is that anyone conveys
his/her message to his/her interlocutor in a correct, short and concise way. The
language rules are taken into account as long as they provide this purpose.
Although the common language rules are broadly speaking complied in
general, in the case of causing to communication problems and
misrepresentation of the meaning to be expressed, the language rules were
made flexible and ignored for a while. In this respect, the prevention from
meaning confusion has been considered to be one of the most basic aims of
the Arabic language and has been a prominent factor both in the rule
preference and in the interpretation exceptional situations.

The second is the observance of meaning. One of the principles that the
linguists take into consideration -in addition to the basic procedures- in the
process of setting the rules of the language is to observe the meaning. Unlike
the previous principle, it is meant by this to the ground on the meaning and
regards the meaning fluency rather than the position of the letter in terms of
i rab. Meaning-centric reason explanations such as the regarding meaning, the
predicting to meaning, and the prioritizing meaning were frequently included
in the nahw works. Ibn Jinn has stated that the predicting to meaning is a
method used frequently in Arabic. He has also remarked that despite being
paid attention to the rules in Arabic, different methods such as apocopate
(hathf), addition (ziyadah), advancement (faqdim) and postponement (ta khir)
were referred to. For instance, Ibn Sarrdj has stated that it is more appropriate
to predicate meaning.

Whether the use must be predicated to a word or to meaning is
contradictive between Basra and Kiifa schools. According to the Kfife school,
when it is necessary to predicate to word or meaning, it must be predicated
firstly to the meaning and secondly to the word. The reason for predicting to
meaning is that it cannot be fully understood in the case of predicting to the
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word. Another reason is the ease of pronunciation. While pronunciation
facilitated by a word and a sentence sequence and its being easy to tongue has
led the linguist scholar to prefer this sequence, its complexity and hardness
have kept them away from that. It is stated that fluent speakers avoided the
heavy words and preferred the lightness in the word. For this reason, in the
many “Nahw” and “Sarf” issues, the lightness of the words has been
prioritized in the expression of emotions and thoughts and the use of styles.
Sibeveyh has stated that some words are heavier than others in terms of
pronunciation and that for example, the verbs are heavier than names. Arabs
have given priority to the ease of pronunciation in the most common uses.

One of the reasonable grounds for exceptions is the frequency of use.
Because, the frequent use of a phrase or style means that it is known, common
and widespread. Customary uses that do not contain new situations are often
preferred by people. People have preferred to continue customary situations
rather than to be accustomed to new situations and uses. This caused some of
the linguistic phenomena among people to be more prominent than others.
Language scholars also took into consideration this situation substantially in
the process of rule-making and justification. However, the frequency of a
certain use has sometimes considered being a valid excuse for going out of the
comparison and has occasionally provided an important justification in the
explanation of admissibility. The extensity and frequency of a certain use have
led to the recognition of a priority and breadth of mind that has not been given
to others. The provision of idea width, which has not been given to the less
used expressions and styles, has been given to the frequently used expressions
and the widely used styles.
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Makalede Seyhulislam Sadeddin Efendi’nin fetvalar gergevesinde Osmanli Hukukunda yargi ka-
rarinin kaynaklarini tespite galistik. Yargi kararlarina sekil veren tespit ettigimiz kaynaklar; fetva,
sultanin iradesi, o6rf, kadi'nin takdiri ve vakifin sartidir. Osmanli ilmiyesi, kadilarin Hanefi fikih
gelenegi igerisindeki fetvaya esas kabul edilen gorusle hikiim vermeleri ilkesini benimsemistir.
Osmanh Hukukunun yazili kismini olusturan sultanin iradesinin de yargi kararinin 6nemli bir kay-
nadi oldugunu belirtmek gerekir. Bu iki temel kaynagdin disinda kadi’nin takdir yetkisi ve 6rfiin de
ozellikle dava konusu meselenin tespiti noktasinda tali de olsa yargi kararlarina kaynaklik ettik-
lerini s@yleyebiliriz. Vakifin sarti ise bir malkinu vakfeden sahsin, ilgili vakfa dair sartlari belirle-
meyle sinirli olarak bir nevi kadi'nin verecedi hiikmu belirlemesi olarak gorlebilir.
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The Sources of Judicial Verdict in Ottoman Law in Accordance with Shaykh al-Islam
Sadeddin Efendi’s Fatwis

Abstract

In this article we tried to find the sources of judgement in Ottoman Law in accordence with
Shaykh al-Islam Sadeddin Efendi’s fatwas. The sources we found that designate the judgement
are: fatwa, will of sultan, custom, discretion of judge and endower’s condition. The Ottoman
Scholars adopted for the judges the principle of handing out a decision in accordance with the
comment which has been taken as a basis whitin the Hanafi figh. It needs to be spelled out that
the will of the sultan which is forming the statutory part of the Ottoman law system is playing an
important role as a source in judgement. Besides the two mentioned before it may be said, even
if to be subsidiary, the discretion of the judge and custom created a recource for juridical decisions
specifically in terms of stating the matter in dispute. Finally, the endower’s conditions could be
accepted as the assignment of the judges decisions but limited with the setting of conditions of
a founder concerning his or her foundation.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]
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Giris

Osmanli hukukunun seriligi, orfiligi tizerine bir¢ok ¢alisma yapildig goriil-
mektedir.! Bu ¢alismalarda Osmanli hukukunun ser‘i-6rfi kavramlar1 cerge-
vesinde ele alindig1 ve farkli goriislerin serdedildigi bir tartismanin siiregel-
digi soylenebilir. Dogrudan orfilik-ser‘ilik meselesini ele alan ¢alismalarin
yani sira Osmanli mahkemesi, yarg: sistemi ve 6zel olarak Osmanli kadis:
tizerine yapilan ¢alismalarda Osmanli kadisinin basvuru kaynaklarina dair
de bilgiler verilmistir. Ilber Ortayli, Osmanli kadis1 ve mahkemesini ve dzel-
likle kad1'nin tasra yonetimindeki roliinii ele aldig1 calismasinda Osmanli ka-
disinin bagvuru kaynaklar: arasinda fikih literatiiriiniin yamn sira hadis, icma,
diinyevi otoritenin koydugu kurallar ve 6rfiin bulundugunu belirtir.2 Haim
Gerber de Bursa ser’iyye sicilleri iizerine yaptig1 arastirmasinda Osmanl hu-
kukunun kaynaklarini seriat, kanun ve 6rf olarak belirler.? Benzer sekilde Ah-
met Akgiindiiz de Osmanli hukukunun kaynaklarini fikih, kanunname, ulu’l-
emrin belirlemesi ve orf olarak zikreder.* Bu calismalarda yapilan tespitlerin
genel olarak seriyye sicilleri {izerindeki incelemelere dayandig1 goriilmekte-
dir.

Bu makalede Osmanli kadisinin hiikiim verirken dikkate aldig1 basvuru
kaynaklarin1 1598-1599 yillar1 arasinda seyhiilislamlik yapmis olan Hoca
Sadeddin Efendi'nin fetvalari ¢ercevesinde ele almaya c¢alisacagiz. Tam adi
Sadeddin b. Hasan Can b. Hafiz Muhammed olan Hoca Sadeddin Efendi
943/1536 senesinde Kanuni Sultan Siileyman devrinde Istanbul’da diinyaya
gelmistir. Babast Hasan Can Celebi (6. 974/1567) Yavuz Sultan Selim’in ¢ok

1 Ornek olarak su eserler zikredilebilir: Adnan Kogum, “Osmanli Orfi Hukukunun Islam Hu-
kukundaki Temelleri”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/17 (Haziran
2004): 145-160; Uriel Heyd, “Eski Osmanli Ceza Hukukunda Kanun ve Seriat”, trc. Selahad-
din Eroglu, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/1 (1984): 633-652; Ahmed Akgiin-
diiz, “Osmanli Kanunnamelerinin $er? Simrlar1”, Osmanli, ed. Kemal Cigek - Cemal Oguz
(istanbul: y.y., 1999), 6: 408; Robert Anhegger - Halil Inalak, Kanunndme-i Sultani Ber Milceb-
i Orf—i Osmant (istanbul: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1956); Halil Inalaik, “Osmanli Huku-
kuna Giris: Orfi - Sultani Hukuk ve Fatih’in Kanunlar1”, Istanbul Universitesi SBF Dergisi 13/02
(Ocak 1958): 102-126; Ahmet Akgiindiiz, “Osmanl Hukukunda Ser? Hukuk- Orfi Hukuk Tki-
lemi ve Yasama Organinin Yetkileri”, Islami Arastirmalar Dergisi 12/2 (1999): 117-122; Nasi
Aslan, “Klasik Dénem Ceza Kanunnameleri Baglaminda Osmanli Huk{ikunun Ser’iligi Uze-
rine”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2003): 17-44; Muharrem Midilli, “Kla-
sik Osmanl Hukukundaki Ser’-Orf Ayrimina Dair Modern Tartismalar, Tiirkiye Aragtirmalar:
Literatiir Dergisi 12/23 (2014): 33-48.

2 ilber Ortayli, Hukuk ve Idare Adami Olarak Osmanli Devleti’'nde Kads, 2. Baski (istanbul: Kronik
Baski, 2016), 89.

3 Haim Gerber, “Osmanli Hukukunda Seriat, Kanun ve Orf17. Yiizyil Bursa’s1t Mahkeme Ka-
yitlar1”, trc. Mehmet Akman, Hukuk Aragtirmalar: 8/1-3 (1994): 273-283.

4 Ahmet Akgiindiiz, “Islam Hukukunun Osmanh Devleti'nde Tatbiki: Ser’iye Mahkemeleri ve
Ser’iye Sicilleri”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 14 (2009): 19.
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sevdigi nedimidir.’ Sddeddin Efendi ailesinin niifuzu sayesinde kiigiik yastan
itibaren iyi bir egitim almistir. Donemin 6nemli alimleri Karamani Ahizade
Mehmed Efendi ve Ebussutid Efendi (6. 982/1574) hocalar1 arasinda yer al-
maktadir.® Babasi, hocalar1 ve kendi kazandig {in sayesinde saray tarafindan
takdir edilen Sadeddin Efendi Manisa valisi Sehzade Murad'in hocasi Ibra-
him Efendi'nin 6liimii iizerine sehzade hocali§ina tayin edilip Manisa’ya gon-
derilmistir. Bu 6nemli gérev, hayatinda ilmi ve siyasi anlamda doniim noktasi
olup bundan sonra “hoca” ve “hocaefendi” olarak meshur olmustur.”
1006/1598 y1li baslarinda seyhiilislamlik makamina getirilen Sddeddin Efendi
1008/1599 senesi sonuna dogru vefat edinceye kadar yaklagik iki y1l bu vazi-
feyi deruhte etmistir.8

Hoca Sadeddin Efendi’ye ait olan ve “Kitabu’t-tahare” ile baslayip “Ki-
tabu’l-ferdiz” ile son bulan Mecmii‘u’l-fetdvd’ da, Hanefi fikih literatiiriinde ge-
nellikle tercih edilen sistematik esas alinmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Se-
hit Ali Paga 2728 numarada kayith olan ve 113 varaktan olusan mecmuada 43
boliim ve 1321 fetva yer almaktadir. Bu niisha Tiirkiye kiitiiphaneleri kayitla-
rina girmis tek niisha olup miistensihi ile ilgili bir bilgi icermemektedir. Ka-
pak sayfasinda “Istashabehu’l-fakir Abdulgani” seklinde bir temelliik kayd:
vardir. Mecmuanin her bir boliimiindeki fetva dagilimi farklilik gdstermekte
olup en ¢ok fetva 200 mesele ile “Kitabu’d-dava”da bulunurken en az fetva
ise 3’er mesele ile “Kitabu’z-zekat”, “Kitabu’l-havale” ve “Kitabu’l-ikrah”ta
bulunmaktadir. Mecmuada yer alan fetvalarin kahir ekseriyeti Tiirkce olup
nadiren Arapga fetvalara da rastlanmaktadir. Yine fetvalarin tamami mensur
soru-cevaplardan miitesekkil iken yalnizca bir fetvada soru ve cevabin her
ikisi de manzumdur.

Sadeddin Efendi'nin fetva mecmuasi, yazma halinde olmasi ve bilinen tek
niisha olmasi sebebiyle giintimiiz ¢alismalarinda hemen hic atif yapilmayan
bir mecmuadir. Osmanli dénemine ait ser’iyye sicilleri ve fetva mecmualari
gibi hukuki nitelik tasiyan otantik belgeler tedaviile girdikge Osmanli hukuk
sistemi ve fetva literatiiriine dair yapilacak tespitlerde isabet oraninin artacag:
kuskusuzdur. Biz Sddeddin Efendi’'nin mecmuasinda yer alan 1321 fetvanin
tamamini Osmanli Hukukunda kazai hitkmiin kaynagini tespit agisindan in-
celedik. Bu gergevede tespit edebildigimiz bilgileri 6rfi-ser’? ikileminde siir-
diiriilen tartismalara girmeden ortaya koyduk. 16. ylizyil sonlarma ait bu

5 Nedim: Meclis arkadasi, sohbet arkadasi; biiyiikleri fikra ve hikayelerle eglendiren. Bk. Ferit
Devellioglu, “Nedim”, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 9. Baski (Ankara: Aydin Kitabevi,
1990), 977.

6  Serafettin Turan, “Hoca Sadeddin Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998) 18: 196.

7  Turan, “Hoca Sadeddin Efendi”, 18: 196.

8 Komisyon, “Hoca Sadeddin Efendi”, ilmiyye Salndmesi (istanbul: Matbaa-i Amire, 1334), 416-
417.
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mecmuadan aktarilan bilgilerin ilgili tartismaya 151k tutacak mahiyette olmasi
makalenin literatiire bir diger katkis1 olarak zikredilebilir.

Glintimiiz pozitif hukukunda yazili hukukun yani sira gelenek hukuku,
yargi kararlari ve 6greti/doktrin de kaynak olarak zikredilir.® Ancak hukukun
uygulamasinda ilk basvuru kaynagi yazili hukuktur. Yani pozitif hukukun
temel kaynaklari anayasa, kanun, yonetmelik ve tiiziikler gibi kendi i¢inde
hiyerarsik bir yapisi olan ve normlar sistemi olusturan yazili kaynaklardir.
Yarg: kararlari, doktrin ve 6rf-adet hukuku ise davanin goriilmesi esnasinda
hukuk boslugu ortaya c¢iktiginda veya yazili hukuk tarafindan kendisine atif
yapilmasi halinde devreye giren ikincil 6neme sahip kaynaklardir.

Osmanli hukuk pratiginde sultanin iradesinin giiniimiiz hukukundaki ya-
zil1 kaynaklara benzedigi s6ylenebilir. Sultanin iradesinin sadir oldugu hatt-1
hiimayun, ferman, adaletname gibi yazili kaynaklar sinirli sayida ve belli ko-
nulara mahsustur. Diger taraftan, Osmanli Hukuk pratigi agirlikli olarak Ha-
nefi fikih gelenegi cercevesinde sekillenmistir ki bu gelenegin Osmanh Hu-
kuku agisindan pozitif hukuktaki doktrine benzedigi sOylenebilir. Ciinkii
kad: veya miiftl, goriisiinii olustururken bu gelenekteki farkli goriislerden
faydalanmakta ve birtakim kriterler 1s1ginda tercihte bulunmaktadir.

Orf, pozitif hukukun kaynag1 olarak hakime takdir yetkisi kullanmasi ve
bosluk doldurmasi esnasinda yardimci olur. Ayni zamanda orf gerek yazil
hukukun gerek 6gretinin gerekse de yargi kararimin ortaya ¢ikmasinda da az
veya cok belirleyicidir. Insanin icinde dogup biiyiidiigii ve halihazirda yasa-
dig: sartlar: igerdigi icin Orfiin, tiim hukuk sistemlerinde hukukc¢u farkinda
olsun veya olmasin spontane olarak kendini dayatti§1 sdylenebilir. Ciinkii 6rf,
hukuk sisteminin i¢inde negviinema bulup sekillendigi bir habitattir; dogal
yasam alanidir. Osmanli Hukuk pratiginde de 6rf, hakime takdir yetkisi kul-
lanirken yardimcr oldugu gibi Hanefi fikih geleneginin tabii bir seyir iginde
degisimi, sultan iradesinin ve yargi kararlarinin olusumu konusunda da etkili
olmustur.

Yargi kararina gelince, pozitif hukukta yiiksek mahkemelerin ictihad bir-
lestirme kararlar1 baglayici birer kaynak olmakla birlikte sair mahkeme karar-
lar1 yardimar kaynak vazifesi goriir.! Osmanli Hukukunda ise yargi kararlari
baglayici olmayip genel olarak bu kararlarin yardimc kaynak vazifesi gor-
diigii soylenebilir. Ancak uzun vadede her iki hukuk sisteminde de yarg: ka-
rarlarinin hukukun degisim ve gelisimine etki ettigi soylenmelidir.!? Ciinkii

9 A. Seref Goziibityiik, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlar, 12. Bask1 (Istanbul: Turhan
Kitabevi, 1998), 38; Necip Bilge, Hukuk Baglangici, 32. Bask1 (istanbul: Turhan Kitabevi, 2014),
26-58.

10 Kemal Gozler, Hukuka Giris, 15. Baski (Bursa: Ekin Yayinlari, 2018), 179, 186.

11 Goziibiiytik, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari, 53.

12 Osmanl Hukukunda kazafi ig¢tihadin, fetvanin degisim ve gelisimine etkisi i¢in bk. Stileyman
Kaya, “Akifzade'nin Mecelletii’l-mehdkim Isimli Fetva Mecmuasi Cercevesinde Osmanlr’da
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pozitif Tiirk hukukunda yasa koyucu, kendisi i¢in bir baglayiciligi bulunmasa
da kanun bogluklarini gidermeye yonelik yeni diizenlemeler yaparken ge¢mis
yargl kararlarini da incelemekte, adalet ve hakkaniyete uygun buldugu ka-
rarlar1 yeni diizenlemelerde dikkate alabilmektedir. Osmanli hukuk prati-
ginde ise kadilar, bir olay hakkinda karar verecekleri zaman seriyye sicillerin-
deki benzer davalar1 incelemekte ve su ya da bu 6lciide gegmis kararlarin et-
kisinde kalmaktadirlar.

Isbu makalede Hoca Sadeddin Efendi’nin mecmuasinda yer alan fetvalart
cercevesinde kazal hitkmiin/yarg: kararinin kaynaklarin ortaya koymaya ca-
hisacagiz. Tespit edebildigimiz kadariyla s6z konusu mecmuada yarg: kara-
rinda etkili ve belirleyici olan su kaynaklara isaret edilmektedir: Fetva, sulta-
nin iradesi, Orf, kadi’nin takdiri, vakifin sarti. Makalede Sadeddin Efendi'nin
bu kaynaklara isaret eden ifadeleri degerlendirilmekle yetinilecek, bu kay-
naklarin her birinin baglayicilik derecesi kapsam disinda tutulacaktir. Clinkii
bu, miistakil bir ¢calismay1 hak eden 6nemli bir meseledir.

1. Fetva

Bilindigi tizere, Osmanli ilmiyesi Misir gibi tagra eyaletleri paranteze alinirsa
agirlikhi olarak Hanefi fikih gelenegine mensuptur. Hanefi fikih birikimi
tevariis edilmis ve donemin sartlarina gore yeniden tiretilerek gelenek stirdii-
rilmiistiir. Hanefi miiftiler bu mezhebe gore fetva verdikleri gibi Hanefi ka-
dilar da bu mezhebe gore hiikiim vermiglerdir. Sadeddin Efendi bir fetva-
sinda, fetvaya aykir1 hiikiim veren kadi'nin azledilmesi gerektigini belirtmis-
tir.13

Hanefi fikih gelenegi nesilden nesile hoca-talebe iliskisi ¢ercevesinde ta-
sindig1 gibi Zahiru'r-rivaye ve Nadiru'r-rivaye olarak bilinen temel metinle-
rin yam sira bunlardan hareketle sonraki donemlerde iiretilen Vakiat,
Nevazil, Fetava tiirii eserler de bu gelenegin tasinmasinda dnemli bir rol iist-
lenmistir. Siireg igerisinde gelenegin tevariis edilmesinde ve degisen sartlar
dogrultusunda yeniden {iretilmesinde yiizlerce alimin katkis1 olmustur. Bu
gelenek Osmanli donemine gelinceye kadar muazzam bir kiilliyata sahip ol-
mustur. Artik bir¢ok konuda gelenek icerisinde farkli kanaat serdetmis alim-
ler vardir. Bu devasa birikim, bir agidan zenginlik, bir agidan ise kaos demek-
tir. Clinkii doktrinde bir kadi'nin herhangi bir yargilamada goriisiine esas ala-
bilecegi pek ¢ok goriis vardir. Doktrin i¢cinden herhangi bir goriisii se¢gme ko-
nusunda kadilarin serbest birakilmasinin beraberinde bir kaos getirecegi ve

Fetva Kaza iliskisi”, Osmanli’da Fikih ve Hukuk, ed. Siileyman Kaya - Hagim Sahin (Istanbul:
Mahya Yayinlari, 2017), 103-112.

13 “Fetva-y1 gerifenin mazmiin-i metiniyle amel etmeyip hilaf-i ser’-i serif hitkkmeden Zeyd-i
kadiye ser’an ne lazim olur? el-Cevab: Azil lazim olur.” Sadeddin b. Hasan Can b. Muham-
med, Mecmil‘u’l-fetdvd, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 2728, 44b.
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hukuk birligini zedeleyecegi agiktir. Bu olumsuz durumun 6niine gecmek ve
hukukta tutarliligs, birlik ve istikrar1 saglamak tizere Osmanli ilmiyesi, Hanefi
kad1 ve miiftilerin bu gelenek icerisindeki miifti-bih yani fetvaya esas kabul
edilen goriisle hitkiim vermeleri ilkesini benimsemislerdir. Bir diger ifadeyle
kad1 ve miiftilerin mezhep igerisindeki zayif goriisle amel etme imkanlari
prensip olarak yoktur.* Bu durum kadi beratlarinda soyle ifade edilir: “
eimme-i Hanefiyye'nin muhtelefiin fih olan mesaili kema yenbegi tetebbu’
ediip esahh-i akvali bulup aninla amel eyleye ...” 15

Sultanin esahh-i akval; yani goriislerin en sahihi ile hitkmetmelerini em-
rettigi kadilarin zayif goriisle amel ederek verdigi hiikiimlerin gecerli olma-
yacagina dair Osmanlh seyhiilislamlariin fetvalari vardir.’® Ebussutid Efendi
zayif goriisle amel eden kadi'nin hitkmiiniin gecerli olmayisini, kadilarin ve-
layet yetkisinin sultanin icazetine dayanmasi ve sultanin kadilarin esahh-i ak-
val ile hitkmetmelerini emretmis olmasina dayandirir.'” Benzer sekilde Has-
kefi de zayif goriise binaen verilen hiikmiin gegersiz olmasini, sultanin kadi-
lar1 bundan men eden emirlerine baglar.

Sadeddin Efendi'nin fetvalar: incelendiginde de Hanefi fikih gelenegine
baghlik dikkat cekmektedir. Burada ornek olarak 6zellikle kurucu imamlara
dogrudan atif yapan birkag fetvay: zikretmekle yetinecegiz. “Vakif olan bir
yerde su kuyusu varken yakininda miilkii olan bir kimse su kuyusu kazmak
istediginde aradaki mesafe ne kadar oldugunda zarar vermez?” sorusuna
Sadeddin Efendi “Imam-1 Azam hazretleri kavli iizere her kisi miilkiinde mu-
tasarrifdir, zarar muteber degildir. Imameyn kavli {izere muteberdir. Eimme-
i miiteahhirin zarar-1 beyyin muteber olmasini ihtiyar etmislerdir. Hakimii’s-
ser’ (kad1) Imam-1 Azam kavlini ihtiyar ederse mutlakan Amr’1 men’ eylemez,

14 Bu konuda detayli bilgi i¢in bk. Siileyman Kaya, “Osmanl1 Tatbikatinda Tek Mezhebe Bagli-
lik”, Uluslararas: Rahmet ve Catisma Baglaminda Islam Mezhepleri Sempozyumu (25-27 Mart 2016
Karaman), ed. Halit Cahs v.dgr. (Konya: Karamaonoglu Mehmetbey Universitesi Islami flim-
ler Fakiiltesi Dernegi Yayinlari, 2016), 112-113.

15 Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri (1stanbu1: Fey Vakfi, 1990), 1:
70; Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin flmiye Teskilat: (istanbul: Tiirk Tarih Ku-
rumu Yayinlari, 1988), 86, 113.

16 “Fasik-1 mu’lin olan Zeyd ve Amr'in sehadetleri makbule olur mu? el-Cevab: Olmaz. Bu su-
rette esahh-1 akval ile hitkme kibel-i sultaniden me’'mur olan Bekir-i kadi fasik-1 mu‘lin olan
Zeyd ve Amr'in sehadetlerini kabul ve mficebiyle hitkkmedip hiiccet verse hiikmii nafiz ve
hiicceti mutebere olur mu? el-Cevab: Olmaz.” Yenisehirli Seyhiilislam Ebu’l-Fazl Abdullah
Efendi, Behcetii'l-fetdvd, der. Mehmed Fikhi el-Ayni (istanbul: Matbaa-i Amire, 1266/1849),
395; Vell b. Yusuf el-Iskilibi, Mecma‘u 'I-fetdvd, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 1099,
471a.

17 Ebussuiid Efendi, Ma riizit, haz. Pehlul Diizenli (istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 239.

18 Alatddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Haskefi ed-Dimaski, ed-Diirru’l-muhtir, nsr.
Adil Ahmed Abdulmevciid — Ali Muhammed Muavvaz, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992),
1: 75-76.
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miiteahhirin kavlini ihtiyar ederse arzin rahavetine gore ehl-i vukaf goriip
zarar-1 beyyin dediklerinden men” eder.” demistir.'

“Bir adam baska bir memlekete gittiginde esi evde yalniz kalirken 6ldii-
riilse katili bilinmeyince diyeti kocasmin 6demesi gerekir mi?” sorusuna
Sadeddin Efendi, Imam-1 Azam’a gore tam diyet, Imam Ebu Yusuf'a gore ise
yarim diyet 0demesi gerektigini soylemistir.20 Bu iki 6rnekten de anlasildig:
tizere kadilar her ne kadar esahh-i akval ile hitkmetmekle emrolunmus olsalar
ve Osmanli ilmiyesi hemen her konuda esahh-i akvali tespite ¢aligsalar da bir-
den fazla sahih goriis bulunan bazi konularda goriislerden birisinin hentiz
esahh-i akval mertebesinde goriilmedigi ve bu tiir durumlarda kadi’'nin bu
goriislerden biriyle amel edebildigi sdylenebilir.

Sadeddin Efendi, “Bir kadin vefat edip babasinin babasini, babaannesini,
baba bir kiz kardesini ve anne bir kiz kardesini miras¢1 olarak biraksa miras
aralarinda nasil taksim edilir?” sorusuna 1/6'nin babaannenin hakki oldu-
gunu, kalan 5/6 hissede ise ciddi ihtilaf oldugunu ifade edip ardindan ihtilafli
goriisleri soyle agiklamistir: Imam-1 Azam’a gore kalanin tamami dedenin
olur, Imameyne gore dede ile baba bir kiz kardes paylagir, miiteahhirin imam-
larin 6nde gelenlerinden bir kismi da dede 1/6 aldiktan sonra kalan hissede
sulh yapilir goriislerini tercih etmislerdir. Sadeddin Efendi miiteahhirin
imamlarin goriisiiniin tercih edilmesinin daha uygun ve ihtiyath oldugunu
sOylemistir.?!

Sadeddin Efendi genellikle tek bir goriise dayanarak fetva vermistir. Her-
hangi bir tercihte bulunmadan fetva vermesi nadir rastlanan bir durumdur.
Bir tercih yapmadiginda genel olarak meseleyi sultanin veya kadi'nin takdi-
rine birakmis ancak sadece gortisleri zikretmekle yetindigi de olmustur. Sul-
tan veya kadi'min takdir yetkisine biraktig1 toplam 47 mesele varken herhangi
bir tercihte bulunmadan farkl: goriislerin oldugunu belirttigi 8 mesele vardir.
Sadeddin Efendi’'nin toplam 55 meselede tercihini belirtmemesi mecmua ge-
neline bakti§imizda az bir yekunu olusturmaktadir.

2. Sultanin iradesi

Fikih literatiiriinde ayrintili olarak incelenmeyen idari tasarruflar ile tazir sug-
lar1 gibi yoneticilerin takdirine birakilan konularda Osmanli sultanlarinin ira-
delerini serdettigini goriiyoruz. Bu iradeler yazili olup Osmanli Hukukunun
onemli kaynaklarmdan birini tegkil eder. Burada fikih literatiiriiniin aksine
farkl hiikiimler olmay1p genellikle her bir mesele hakkinda belli bir emir var-
dir ve bu emir kadilar i¢in baglayicidir. Bu tiirden sultanin iradesiyle sadir
olmus emirler bir bagka sultanin goreve gelmesiyle ilga olabilse de o donem

19 Sadeddin Efendi, Mecmii'u’l-fetdvd, 1a.
20 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 108b.
21 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 110b.
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igerisinde uyulmas: zorunludur. Sddeddin Efendi bir fetvasinda “hilaf-i ser”
ve hilaf-i kanun” birilerinin hakkinin yenmesine sebep olan kadi'nin uyaril-
dig1 halde hitkmiinde 1srar etmesi halinde hapsedilecegini ve ebedi olarak ka-
diliktan azledilecegini beyan eder.?2 Bu fetvadan hareketle kadilarin ser‘a ve
kanuna uymak zorunda olduklarini sdyleyebiliriz.

Padisahin emirleri, nikahlarin mahkemelerce veya kadilarin izin verdigi
kimseler tarafindan kiyilmasi gibi ser‘ hukukun belirledigi alanda olabilecegi
gibi ¢ogunlukla Islam hukukunca ayrintili olarak diizenlenmemis alanlarda
sadir olmustur.? Yani tazir cezalari, 6rfi vergiler, toprak hukuku gibi konu-
larda sultanin iradesi daha sik goriilmektedir.?

“Vakifin evladina vakfettigi koy ve mezraay1 evladindan bir kimse kulla-
nirken hasattan 4 ay once vefat etmis olsa bu kimsenin varisleri 8 aylik hakla-
rini1 talep edebilirler mi?” diye soruldugunda Sadeddin Efendi, “Re’y-i ulu’l-
emre mufavvazdir” diyerek hiikmiin sultanin iradesine bagli oldugunu
acgikca ifade etmistir.?

“Mukétaa ile bir vakif mezraaya ii¢ yil mutasarrif olan bir kimsenin
mukataa bedelini 6dedigi halde miitevelli o araziyi tapu ile bagkasina kiraya
verebilir mi?” sorusuna Sadeddin Efendi, “Memn{i’ olan araziden degilse ve-
rebilir.” seklinde cevap vermis; bir sonraki fetvasinda memnii’ olan arazinin
ne oldugunu agiklamistir. Buna gére memnt’ olan arazi “Arazi-yi beytiilmal-
dan olup "‘Mukataa ile mutasarrif olanlarin elinden alinmaya’ deyu emr-i sul-
tani varid olan arazidir” .2

Sadeddin Efendi, cizyeyi padisah tarafindan belirlenenden daha fazla mik-
tarda toplayan kisiye ne lazim olacag1 sorusuna “Asim olur, bi-gayr1 hak al-
dig1 ashabina red lazim olur, tarik-1 zecr ve men‘i emr-i veliyyii'l-emre menfit-
dur” diyerek cizyenin ne kadar toplanacagini sultanin belirleyecegini belirt-
tigi gibi bu miktardan fazla toplayanin cezasini da sultanin takdirine birak-
mistir.?

“Sipahi timar1 dahilinde olan bagin eskiden beri mukataasini alirken mey-
velerinin osriinii de alabilir mi?” sorusuna ise Sddeddin Efendi alinan vergi-
lerin sultan tarafindan belirlendigine vurgu yaparak sdyle cevap vermistir:
“Mubhalif-i emr alinmaz, harac-i mukataa ise tagyir olunmaz.”2 Yine “Bir si-

22 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvad, 47a.

23 M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 14. Baski (istanbul: Beta Yayinlari, 2017), 76.

24 Mehmet Akman, “Orf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34: 93.

25 Sadeddin Efendi, Mecmilu’'l-fetdvd, 19b.

26 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 26a-26b.

27 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u'l-fetdvd, 47b.

28 Sadeddin Efendi, Mecmilu’l-fetdvd, 90b.
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pahi hasat vaktinden sonra ancak Osiirleri toplamadan 6nce vefat etse varis-
leri bu Osiirleri toplayabilirler mi?” diye sorulmus ve Sadeddin Efendi, sulta-
nin emri varsa toplayabileceklerine dair fetva vermistir.?

Fikhin diizenledigi alanlarda da bazen sultanin emirlerine sahit oluyoruz.
Ancak bu emirlerin seyhiilislamin arzi tizerine fikih gelenegindeki belli bir
goriisiin tercih edilmesi, bundan sonra miifta-bih kabul edilmesi noktasinda
oldugu goriiliir. Bu tiir emirler i¢in Ebusssiid Efendi'nin Ma‘rfizdt'1 6nemli bir
ornektir.

Hoca Sadeddin Efendi, “Bir zaviyenin hucurati 6niinde maktul olup katili
malum olmayan Zeyd'in dem ve diyeti zaviyede sakin olanlara m1 lazim olur
yoksa vakfa m1 lazim olur?” sorusunun cevabinda kadilarin, sakin olanlara
lazim olacagina dair goriisle amel etmelerinin emredildigini belirtir.* Yani
sultan Hanefi fikih geleneginde var olan goriislerden biriyle hiikiim verilme-
sini emretmistir. Sideddin Efendi benzer bir fetvasinda sahitlerin adil olup
olmadiklarini tespit etmeden onlarin sahitligine binaen hiikiim veren
kadi'min hitkmiiniin gegersiz olacagini belirtir. Gerekge olarak da kadilara,
adil olduklar: tespit edilmeyen sahitlerin dinlenmemesinin emredildigini be-
yan eder.3! Bu konuda Hanefi gelenekte iki goriis oldugu bilinmektedir.

Zina, kazf ve sarap i¢me gibi belirli suglara iliskin olarak nasslarla sabit
olan ve ayniyla furu fikih literatiiriinde yer alan had cezalari ile ilgili hiikiim-
lerin tatbikinde de sultanin belli bir rolii oldugu goriilmektedir. Zira bu ceza-
larin ulu’l-emr tarafindan uygulanmas: gerekmektedir. Ancak sultanin had
cezasinin uygulanmasi ile ilgili tiim sartlarin sabit olmamasi durumunda uy-
gulanacak cezayi belirledigi anlagilmaktadir. Nitekim Sadeddin Efendi birgok
fetvasinda sartlar1 varsa had cezasinin uygulanacagim dogrudan ifade etmek-
tedir. Mesela zina ile ilgili soruya “Serait-i siibit mer‘iyye olunca recm lazim
olur”,? sarapla ilgili soruya “Siib{it-1 ser'l muhakkak ise her birine hadd-i
surb lazim olur”,® hirabe (eskiyalik) suguyla ilgili bir soruya “Kutta’-1 tarik
ahkamui icra olunur”3 seklinde cevap verir. Zina ile ilgili bir bagka soruya ise
zina eden kisinin bekar olmasi hasebiyle “Yiiz degnek urulur” seklinde cevap
verir.® Bilindigi tizere fikih geleneginde zina cezasi muhsan® olanlar igin
recmken, muhsan olmayanlar i¢in 100 degnektir. Ancak bu noktada iki fetva

29 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 99b.

30 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 108b.

31 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 50a.

32 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u'l-fetdvd, 11b.

33 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 12a.

34 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 13a.

35 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 12a.

36 Akil, balig, hiir, Miisliiman, sahih bir nikah akdiyle evlenmis ve bu akit neticesinde esiyle
cinsel iliskiye girmis kisiye muhsan denir. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islimiyye ve Istilahat:
Fikhiyye Kamusu, 2. Bask1 (Istanbul: Bilmen Yaynevi, ts.), 3: 199.
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dikkat ¢ekicidir. Birincisinde bir zimmi bir miisliimanin evine girip esine te-
caviiz etse, zinanin sabit olmasi i¢in gereken sartlar saglanmis olsa ne ceza
gerekir diye sorulmustur. Sadeddin Efendi sultanin emri ile katlinin mesru
olacag1 seklinde cevap vermistir.” Ikincisinde “Bir mahallede sakin olan
Zeyd-i zimmi ‘Mahalle-i mezbiirede sakin olan miislimin ve kafirinin zevce-
leri elimden kurtulmayip climlesine zina etmisdim’ dese Zeyd-i mezbfira ne
lazim olur?” sorusuna cevaben ikrarinda 1srarci ise sultanin emri ile katledi-
lecegini sOylemistir.3® Her iki fetvada da zina sugu sabit olmakla birlikte zina
eden kisi Miisliiman olmadig icin muhsan degildir. Dolayisiyla muhsan ol-
madi1 igin cezanin 100 degnek olmasi gerektigi sdylenebilir. Iste bu noktada
fetva sultanin emriyle 6liim cezasinin uygulanabilecegi yoniindedir. Bu du-
rumu Sadeddin Efendi bir baska fetvasinda agik¢a anlatmaktadir: “Zeyd-i
zimminin Hind-i miislimeye zina eyledigi ser’an sabit olunca Zeyd-i mezbtra
ne lazim olur? el-Cevab: Serait-i siibfit-1 zina muhakkaka ise had urulur, haps-
i ebed olunur, siyaset-i ser'iyye ile katli dahi tecviz olunmugdur, utuvv u
fesadi zahir ise katlolunur.”

Ceza hukuku alaninda sultanin iradesine bagli olan bir diger husus askeri
ziimrenin isledigi bazi suglardan 6tiirii cezalandirilmasidir. Bir fetvada ¢ocuk
istismarinda bulundugu sabit olan bir yenigeriye ne ceza gerekecegi sorul-
mugtur. Sadeddin Efendi sultanin goriisiiyle hadden katledilecegini soyle-
mistir.#? Bagka bir fetvada “Sefere giden yenigeri ve sipahiler bir kasabaya ug-
radiklarinda miisliimanlarin esyalarini kiymetinden ¢ok az bedele satin alsa-
lar, kars1 ¢iktiklarinda siddet gosterip darbetseler ve bir kismini da ldiirseler,
kadinlara ve erkek ¢ocuklara insanlarin gozii dniinde tecaviiz etseler, kadin-
lar hamamina girip iceride onlar1 uyaranlar1 darbetseler bu insanlara ne ceza
gerekir?” diye sorulmustur. Sadeddin Efendi bu durumun sultana arz edilip
her birinin suglarina gore cezalandirilmasi gerekecegi cevabini vermistir.+ Bir
diger fetvada ise haksiz yere kadiy1 d6vmeleri i¢in adamlarin génderip 6ldii-
riin diye emir veren valiye ne ceza gerekir sorusuna Sadeddin Efendi, cezasi-
nin sultanin emrine bagh oldugu seklinde cevap vermistir.*

Sadeddin Efendi, vakiflarla ilgili baz1 meselelerde de hiikmiin sultanin
emrine bagh oldugunu belirtmistir. Mesela harap olan vakif evin istibdal igin

37 “Zeyd-i zimmi Amr-1 miislimin menziline dahil olup Amr’in zevcesi Hind’e cebredip zina
ettigi ser‘le {izerine sabit olup serait-i siib{it-1 zina muhakkaka olunca Zeyd’e ne lazim olur?
el-Cevab: Emr-i veliyyi'l-emr ile katli mesrudur.” Sadeddin Efendi, Mecmil ‘u’l-fetdvd, 12b.

38 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u'l-fetdvad, 14a.

39 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u'l-fetdvd, 12b.

40 “Zeyd-i yenigeri Amr-1sagire cebir ve ikrahla hasa fiil-i seni’ ettigi sabit olunca ser’an Zeyd'e
ne lazim olur? el-Cevab: Re’y-i lu’l-emr ile hadden katl olunur.” Sadeddin Efendi,
Mecmii'u'l-fetdvd, 11a.

41 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 108a.

42 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 104a.
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hakim marifeti ve sultanin emriyle satiminin gegerli olup olmadigina dair so-
ruya olumlu cevap vermistir.*

Her ne kadar Sadeddin Efendi'nin fetva mecmuasinda sarih olarak zikre-
dilmis olmasa da bir Onceki baslikta ifade ettigimiz tizere Ebussutid
Efendi'nin zayif goriisle amel eden kadi'nin hitkmiiniin gegerli olmayisini,
kadilarin velayet yetkisinin sultanin icazetine bagh olmas: ve sultanin kadila-
rin esahh-i akval ile hitkmetmelerini emretmis oldugu ile temellendirmesi;
Haskefi'nin de benzer sekilde zayif goriise binaen verilen hitkmiin gegersiz
olmasini, sultanin kadilar1 bundan men eden emrine baglamasi da sultanin
iradesinin Osmanli yarg: kurumunun igleyisi tizerindeki etkisini gostermesi
bakimindan son derece 6nemlidir. Clinkii sultan, bu ferman ile hukukun
hangi prosediire gore isleyecegini belirlemektedir. Bir bakima bu fermanin,
hukuk literatiiriindeki goriislere nispetle yargilama usuliinii diizenlemesi ve
hakimin hangi goriis ile amel edebilecegi hususunda bir belirleme yapmasi
itibariyla anayasal bir karakter tagidig1 sdylenebilir.

3. Orf ve Tasarruf-i Kadim

Orf, toplumda genel kabul goren, siirekli veya baskin tatbikat1 bulunan yer-
lesik davranig bi¢imidir. Fikhi hitkmiin somut olaylara uygulanmasinda or-
fiin 6nemli bir rolii vardir. Hakimin takdir yetkisini kullanmasinda, irade be-
yanimnin yorumlanmasinda ve muhakeme usuliinde delillerin degerlendiril-
mesinde orf dikkate alinir.# Tasarruf-i kadim ise kidemi; yani baslangicinin
bilinmemesi hususunda orf ile kesismekle birlikte, Gteden beri siiregelen
miinferid bir uygulamay: ifade eder. Tasarruf-i kadim, 6rfiin aksine toplum-
sal olmak zorunda olmayip irtifak haklar1 buna 6rnek olarak zikredilebilir. Bir
arazinin diger arazi lizerindeki yol, su, tahliye gibi haklarmi ifade eden irtifak
haklari, s6zlesme yoluyla kurulabilecegi gibi, 6teden beri var da olabilir. Man-
tik terimi ile ifade edersek bu iki kavram arasinda umum-husus mutlak yani
tam girisimlilik oldugu soylenebilir. Yani her 6rf kadimdir; ama her kadim
olan, orf degildir.

Orf ve tasarruf-i kadimin Osmanli kadilar tarafindan hiikiim verilirken
dikkate alindig1 anlasilmaktadir. Bu noktada tespit edebildigimiz fetvalarin
tamaminda oOrf veya tasarruf-i kadimin mevcut durumun tespitinde bagvuru-
lan bir kaynak oldugu goriilmektedir.

43 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 25a.
44 Tibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayn-
lari, 2007), 34: 91.
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Sadeddin Efendi bir {istadin yanina sanat 6grenmek tizere verilen ¢ocuga
orf ve adete gore ticret verilmesi gerekmiyorsa iicret 6denmesinin gerekme-
digine fetva vermistir.# Yine bir diger fetvada “Vasi yetimlere ait mali kendi
ihtiyaclar icin kullandiginda gocuklarin babalar: vasi tayin edilip onceki va-
siden bu mallar isteyip onu hapsettirdiginde birisi gelip ‘Olii veya yastyor
olsun o mallar1 benden alin” demesiyle hapisteki vasi serbest birakilsa bu sozii
sOyleyen kisi soziinden dolay1 kefil olur mu ve mal kendisinden talep edile-
bilir mi?” diye sorulmustur. Sadeddin Efendi bu s6z orflerinde kefalet mana-
smna geliyorsa hakimin izniyle ondan istenir, demistir.4

Sadeddin Efendi bazi fetvalarinda, tasarruf-i kadim, vaz’-1 kadim, meghur
ve sayi, sohret, tevatiir ve istihar gibi farkli kavramlara atifla 6zellikle vakif
ve miri arazilerin tasarruflarina dair ihtilaflarin ¢dziimiinde yillardan beri sii-
regelen uygulamanin esas alinmasini salikverir.#” Nitekim bu kural, “Kadim
kidemi {izere terk olunur” sekliyle Osmanli'nin son déneminde Hanefi mez-
hebi esas alinarak hazirlanan Mecelle’ye de yansimustir.

Iki ayr1 fetvada vakif arazi iizerinde mutasarrif tarafindan dikilip baska bir
cihete vakfedilen agaclarin miilkiyetiyle ilgili ihtilafin ¢6ziimiinde tasarruf-i
kadimin esas alinmasini1 ongormiistiir.* Yine tasarruf hakki sipahi tarafindan
bir sahsa verilen arazi hakkinda koy halki “Bizim mera alanimizdir” deyip
ispat etmeden dava edebilir mi sorusuna Sadeddin Efendi eskiden beri mera
olarak kullanilmamigssa edemezler, demistir.** Benzer sekilde zaviye vakfi
miitevellisi ile sipahi arasinda bir tarlanin tasarruf hakki tizerine ¢ikan ihtilaf
hakkinda Sadeddin Efendi, bu konuda yalanin fazlaca bulundugu, sohret ve
tevatiirle amel edilmesi gerektigi seklinde cevap vermistir. “Iki kdy arasinda
bulunan bir arazi ihtilafinda hakim bir kdy lehine hiikiim verdiginde diger
koy halkiin bu hiikme itiraziyla davanin yeniden goriilmesi caiz midir?”

45 “Zeyd-isagiri velisi sanat tealliimii i¢gin Amr-1iistada verip tarafeynden kavl olunmayip Amr
dahi talim-i sanat eylese 6rf ve adet iistad sakirde ecir vermek olmayinca Amr iizerine sagir-
i mezbr i¢gin ecir vermek [lazim] olur mu? el-Cevab: Olmaz.” Sadeddin Efendi, Mecmii‘u’l-
fetdva, 89b.

46 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u'l-fetdvd, 74b.

47 Bk. Sadeddin Efendi, Mecmii‘u’l-fetdvi, 31a, , 46b-47a, 50b, 91a, 91b, 100b.

48 “Bir vakif arz {izerine sabit olan escarmn garisi malum olmayip bir zaviyenin miitevellisi olan
Zeyd ‘Arz-1 mezbtireyi Amr canib-i vakifdan isticar edip bazi escar garsedip escar1 zaviyeye
vakfeyledi’ deyu dava edip vech-i ser’i {izere isbata kadir olmayinca miitevelli-yi arz-1 vakif
olan Bekir escar-1 mezbfireyi vakif i¢in zaptedip ve arazi ve egcari Besir’e icara kadir olur mu?
el-Cevab: Amr canibinden tasarruf kadim olunca ibka olunur, ecr-i mislin miitevelliye ve-
rince.” Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 91b; diger fetva i¢in bk. 91a.

49 Sadeddin Efendi, Mecmilu’'l-fetdvd, 100b.

50 “Zeyd birkag kit'a tarla i¢in ‘Benim zaviye-darin ve miitevellisi oldugum zaviyenindir, evkafi
stnur1 dahilindedir’ deyu beyyine ikamet edip Amr-1 sipahi zikrolunan tarla i¢in ‘Benim ta-
sarrufumda olan timarin dahilindedir’ deyu beyyine ikamet etse hangisinin beyyinesi
evladir? el-Cevab: Bu babda tezvir-i sayi’ olmagla sohret ve tevatiir ile amel olunur.” Saded-
din Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 50b.
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diye soruldugunda da Sadeddin Efendi hiikiim meshur ve sayi olana uygun
beyyine-i adile ile verilmisse caiz olmayacagin belirtmistir.5!

Sadeddin Efendi, bir mescidin imaminin, miitevelli tayin edilmedigi halde
mescide ait vakif miilkleri kiraya vermesini, tasarruf-i kadim imamin ayni za-
manda miitevelli olmasi seklinde ise sahih gormiistiir.> Yine nesebin siibu-
tuyla ilgili bir meselede de tevatiir ve istihara dikkat ¢ekmistir.5

4. Kad1r’nin Takdiri

En bastan ifade edelim ki “kadi’nin takdiri” kavramini bu baglikta genis bir
anlamda kullaniyoruz. Bazi meselelerde kadi igin Hanefi fikih geleneginde
uygulayabilecegi alternatif hiikiimler vardir. Bu durumda kadi hiikiimlerden
birini tercih edebilir. Bazi meselelerde belli bir ser‘] hitkkmiin uygulanmasinda
kadi'nin ne miktar uygulayacag1 veya uygulayip uygulamama noktasinda
takdir yetkisi vardir. Bazi meselelerde ise belli bir hitkmiin ifas: kadi'nin ma-
rifeti veya izni dahilinde miimkiin olabilmektedir. Bazi davalarda ise kadi'nin
meselenin tespiti noktasinda takdir yetkisine sahip oldugunu goriiyoruz.
Tiim bu durumlar bu baslik altinda ele alacagiz.

Kady, 6zellikle fikih geleneginde hiikiim bulamadigi ser’l bir mesele 6niine
geldiginde adeta kanun koyucu gibi meselenin hiikmiinii vaz etmek duru-
mundaydi. Buna dair baska fetva mecmualarinda® az da olsa drneklere rast-
lasak bile inceledigimiz mecmuada bu tiir bir fetvaya rastlamadigimiz igin bu
anlamdaki takdire deginmedik.

Hanefi fikih geleneginde Osmanli donemine gelinceye kadar biiyiik bir
kiilliyatin olustuguna yukarida deginmistik. Bu devasa kiilliyat igerisinde

51 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 46b-47a.

52 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 31a.

53 “Siibfit-1 nesebde tesamu’ ile sehadet makbule olmaga ne makiile kimesnelerden istima’‘
olunmak gerekdir? el-Cevab: Udiilden nisab-1 sehadete balig olanlardan istima’ gerekdir,
tevatiir ve istihar ile ilim hasil olmayinca.” Sadeddin Efendi, Mecmii ‘u’l-fetdvi, 50b.

54 istanbul Bab Mahkemesi kadis1 Akifzade el-Amasi’nin mecmuasinda yer alan bir 6rnek soy-
ledir: Bey” akdinin vefaen oldugunu iddia eden taraf delil getiremezse akdin baten oldugunu
iddia eden tarafa yemin ettirilir. Bu kimsenin yeminden kurtulmak igin delil getirmesi yeterli
olur mu, meselesine dair acik bir hiikiim goremedigini ifade eden Akifzade su sekilde ¢6-
ziime gider; kendisine emanet birakilan kimse, emanet malin helak oldugu ya da mal sahi-
bine teslim ettigine dair delil getirirse kabul edilir ve yeminden kurtulur. Ayn sekilde bu
meseleye kiyasen mehr-i miisemma konusunda ihtilaf ¢ikip koca miktarin daha az olduguna
delil getirirse yeminden kurtulur. Bu iki meseleye kiyasen bey” akdinin baten oldugunu iddia
edenin de delil getirmesi halinde yeminden kurtulmasi gerekir. Ancak bey’ bi’l-vefanin akit
meclisinden sonra vefa vaadiyle de kurulabilecegi diistintildiigiinde, sahitler akdin baten ku-
rulduguna sahit olsalar bile akit sonradan vefaen vasfini kazanmis olabileceginden bu mesele
vedia ve mehir meselelerine kiyas edilemez. Bu durumda bat iddia eden tarafin mutlaka ye-
min etmesi gerekir. Akifzade Abdurrahim b. Ismail b. Mustafa Akif el-Amasi, Mecelletii’l-
mehdkim, Stileymaniye Kiitliphanesi, Kasidecizde, 274, 295a-295b; sair ornekler icin bk. 93a-
93b, 204a-204b, 281b, 282a.
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ayn1 mesele hakkindaki farkli goriislerin bir kism1 miifta-bih hale gelmisken
bir kism1 heniiz bu hale gelmemistir. Yani ayni mesele hakkinda birden fazla
sahih goriis vardir. Bu tiir durumlarda kadi sahih goriislerden birini tercih
edebilir.

Yukarida fetva baslhiginda verdigimiz drneklerde Sadeddin Efendi Hanefi
fikih gelenegindeki farkl goriislere isaret etmis, kadi'min tercihine goére sonu-
cun degisebilecegini aciklamistir. Bunlarin disinda vakif ile ilgili dort mese-
lede Sadeddin Efendi ulema arasinda ihtilaf oldugu igin farkl goriisler mev-
cut oldugunu ve kadi'nin bunlardan birisini tercih ederek hiikiim vermesi ge-
rektigini belirtmistir. Bu meselelerin ilkinde vakif olan bir yerde su kuyusu
varken yakininda miilkii olan bir kimse su kuyusu kazmak istediginde ara-
daki mesafe ne kadar oldugunda zarar vermez sorusuna Sadeddin Efendi Ha-
nefi gelenekte olan goriisleri serdedip meselede ihtilaf oldugu ve hitkmiin ha-
kimin hangi goriisii tercih edecegine bagl oldugu cevabimi vermistir.5 Ikinci
meselede evini evladina vakfeden kisi tescil islemi yapmamuissa evladi evin
vakfiyetini kabul etmeyip midilkiyet iizere kullanabilirler mi seklinde sorul-
mustur. Sadeddin Efendi mirasin iigte birinin vakif olacagini ancak kalan {igte
iki hissede ise kadi'mn tercihinin gegerli olacagim sdylemistir.5 Ugiincii me-
selede de yine vakif bir evi evladina vakfedip tescil ettirmese evladindan bir
kismi evi baskasina sattiklarinda diger evlad: evin vakif oldugunu ispat ede-
rek evi satilan kisiden geri alabilir mi diye sorulmustur. Bu durumda Saded-
din Efendi mirasin {icte birinin ve kalan hissede satima itiraz eden kisinin pa-
yinn vakif olacagini kalan hissenin de kadi'nin tercihine bagli oldugunu soy-
lemistir.”” Dordiincii meselede de bir yerin mezar olarak vakfi s6z konusu
olup hiikiim, hakimin ilgili vakfi gecerli goren goriisii tercih etmesine baglan-
mugtir.58

Her hangi bir ihtilafin zikredilmedigi, belli bir ser? hitkkmiin bulundugu
bazi meselelerde kadi'nin ne miktar uygulayacag: veya uygulayip uygula-
mama noktasinda takdir yetkisine dair de Sddeddin Efendi'nin fetva mecmu-
asinda bir¢ok ornekle karsilasiyoruz. Bir meselede®, ehl-i 6rf tarafindan bir
konuda zorla talaka sart verdirilen bir kimse kendi duyacagi kadar ingallah
deyip sart1 yerine getirmediginde insallah dedigine yemin etse yemini kabul

55 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdva, 1a.

56 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u'l-fetdvd, 19b.

57 Sadeddin Efendi, Mecmii‘u’l-fetdvad, 20a.

58 “Zeyd miilk evinden bir mikdar yerin ifraz edip hassaten kendi muteallakati defnolunmak
i¢in vakfeyledikden sonra Zeyd fevt olup li-ebeveyn karindasi kiz1 Hind kaldikda zikrolunan
yere haricden meyyit defnettirmemege kadire olur mu? el-Cevab: Olur, hakim mezb{reyi
miitevelliye nasbedip vakf-1 mezbtiru tecviz eden kavli ihtiyar edip takrir edince.” Sadeddin
Efendi, Mecmii‘u’l-fetdvd, 30a.

59 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdva, 5a.
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edilir mi diye sorulurken bir diger meselede® kuvvet-i kahire sahibi bir kisi
tarafindan zorla talaka sart verdirilse, sart yerine getirilmediginde talak ger-
¢eklesmis olur mu diye sorulmustur. Sadeddin Efendi ilk fetvada kadi, sahsin
adil bir kimse olduguna inanana kadar yemini kabul etmez demis, ikinci fet-
vada ise kad1 sahsin adil bir kimse olduguna inanityorsa bosanmanin gergek-
lesmedigine hiikmedebilir demistir.

Borglu olan bir kimse zor durumda oldugu i¢in borcunu 6deyemediginde
alacaklisinin bu kisiyi hapse attirabilmesiyle ilgili soruda Sadeddin Efendi ha-
kimin takdirine bagli oldugunu,® nafaka takdiriyle ilgili bir mesele karsisinda
da nafakanin kadi tarafindan takdir edilmesi gerektigini sdylemistir.¢?

Tki arkadas savasa gidip biri diismana esir diigiince esyalar digerinde ka-
lip memleketine dondiigiinde o kisinin éldiirtildiigiine dair iki sahit bulsa ve
buna binaen esi bir bagkasiyla evlense, daha sonra adam esirlikten kurtulup
gelmis olsa bu kimselere ne ceza gerekir diye soruldugunda Sadeddin Efendi
biiyiik giinah islemislerdir, tazir cezas: gerekir, bunun ne miktar olacagi da
kadi'nin takdirine baghdir demistir.¢® Tazir cezalari ile ilgili belirli bir miktar
olmadig: i¢in duruma gore takdir yetkisi aslen devlet bagkan: ve kadidadir.®
bn Niiceym de tazir cezalaryla ilgili bilgi verirken Serahsi’nin su agrklama-
sina yer vermistir “Tazir cezalarinin belirli bir miktar1 yoktur, hakimin takdi-
rine birakilmistir.”¢> Sadeddin Efendi de tazir cezalariyla ilgili genel olarak
takdir yetksini kadiya birakmagtir.

“Bir vasi vesayeti altinda olan yetime ait parayla istiglal yoluyla ev satin
alip kiraya verse siire sonunda vasi kira bedelini talep ettiginde kiracinin, tes-

60 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdva, 3b.

61 “Zeyd-i tacir baz1 emtia-1 miitenevviasin deger-i bahasindan nice tabaka ziyadeye Amr’a bey”
edip ‘Var falan mukataay1 iltizdm edip mahsuliinden emtianin semenini eda eyle’ deyip Amr
dahi zikrolunan mukataay1 iltizam edip taht-1 iltizdminda olup mahsuliinden Zeyd-i mezb{r
semen-i mezbiiru kabzederken asitane-i saadet tarafindan zikrolunan mukataa an-asil ref’
olundukda Zeyd-i mezblirun Amr zimmetinde bir mikdar akgesi baki kalip Amr’dan talep
eyledikde Amr-1 mezbtir ‘Halen fakir oldum kudretim yokdur senin emtiandan msf mikdar:
zarar eyledim sabreyle bir tedarik edeyim’ deyip mumatelesi yogiken Zeyd-i mezbtir baki
kalan meblag i¢in Amr’1 tazyik edip hapsettirmege kadir olur mu? el-Cevab: Re’y-i hakime
mufavvazdir.” Sadeddin Efendi, Mecmii‘u’l-fetdva, 47b.

62 “Zeyd-i zimmi ahar diyara gidip zevcesi Hind’e nafaka ve kisvesine sarf i¢in nesne komasa
Hind-i merkume zaruret-i nafakasi i¢in Zeyd’in bazi esbabin satip nafaka ve kisvesine sarfet-
mege kadire olur mu? el-Cevab: Olmaz, hakime miiracaat edip nafaka takdir ettirir, geldikde
alir.” Sadeddin Efendi, Mecmii‘u’l-fetdvi, 3b.

63 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 50a.

64 Tuncay Basoglu, “Ta'zir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40: 198, 200.

65 Zeyniiddinb. ibrahim b. Muhammed el-Misri, el-Bahru'r-rdik serhi kenzi’d-dekdik ve meahu min-
hatii’l-hdlik, nsr. Seyh Zekeriyya “‘Umeyrat (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1418/1997), 5: 68.
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lim-teselliim gerceklesmedi diye kiray1 vermeme hakk: var midir?” diye so-
ruldugunda Sadeddin Efendi vardir, ancak kadi'nin takdiriyle ecr-i misil ver-
mesi gerekir, demistir.6

Bir kadin vefat ettiginde mirasgcilar1 esini bir miktar akge tizerine anlasarak
sulh yoluyla mirastan ¢ikarsalar ve daha sonra sulh yapilirken mevcut olma-
yan baz1 esyalar ortaya ¢iksa bu kimse o esyalardan da hak talep edebilir mi
sorusuna Sadeddin Efendi hakimin takdiriyle talep edebilecegini soylemis-
tir.¢” Yine davali kimse sahitlerin tamami gelmesin tek tek gelsinler diyebilir
mi seklinde bir soru yoneltilmistir ve Sadeddin Efendi kadi'nin takdirine bagh
oldugunu sdylemistir.®

Bir fetvada ise 0rfi bir hitkkmiin uygulanmasinda kadi'nin takdir yetkisi ol-
dugunu goriiyoruz. Igili fetvaya gore “Vakif bir cami insa edip imam ve ha-
tibine vakfiyede belirli bir miktar vazife (maas) belirledikten sonra bu gorev-
leri deruhte eden kimseler vazife az oldugu icin vakfin miitevellisinden daha
yliksek miktarda vazife isteyebilirler mi?” sorusuna Sadeddin Efendi vakfin
imkan1 varsa ve gorevli kimseler ihtiyac sahibiyse hakimin izin vermesiyle
olurlar, demistir.®

Birgok meselede ise belli bir hiitkmiin ifas1 kadi'nin marifeti veya izni da-
hilinde miimkiin olabilmektedir. Mesela nikah akdiyle ilgili olan iki mese-
lede” kiigiik kiz velisi tarafindan evlendirilmis olsa bulug ¢agma geldigi za-
man kizin nikah akdini feshedebilme hakkinin olup olmadigi sorulmustur.
Sadeddin Efendi her iki meseleye de kizin nikahi reddedip hakim karar ile
nikahini feshedebilecegi seklinde cevap vermistir.

Vakaifla ilgili birgok meselede de Sadeddin Efendi'nin ilgili hitkmiin ger-
ceklesmesini kadi'nin kararina ya da iznine bagladig: goriilmektedir. Mesela
“Bir kimse bir miktar parasini vakfedip gelirinin bir caminin vaizine verilme-
sini sart etse, camide vaiz olmadig: i¢in miitevelli o parayla ciliz okutabilir
mi?” diye soruldugunda Sadeddin Efendi kadi'nin izni ile 6grencilere harca-
nir demistir.” Bagka bir meselede vakif ev, kullanilamayacak duruma gelince
satilip baska bir akar satin alinmasi vakif i¢in daha yararli oldugunda midite-
velli sultanin emri ve hakimin marifetiyle evi satsa bu akit sahih olur mu so-
rusuna Sadeddin Efendi evin kullanilamayacak olmasi konusunda siiphe

66 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u'l-fetdvd, 88b.

67 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 79b-80a.

68 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 55b-56a.

69 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 24a.

70 “Hind-i sagireyi anasi Zeyneb velayeten Zeyd’e nikah eylese Hind balige oldukda nikah-1
mezbfiru feshe kadire olur mu? el-Cevab: Hin-i bulugda reddedip kaza-i kadi ile feshe kadi-
redir.” Sadeddin Efendi, Mecmii‘u’l-fetdvd, 1b; diger mesele icin bk. 2a.

71 Sadeddin Efendi, Mecmii‘u’l-fetdva, 20b.
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yoksa ve tamiri miimkiin degilse miitevelli tarafindan kadi marifetiyle satil-
masi caizdir demistir.”2

Davalarda kadinin meselenin tespiti noktasinda da takdir yetkisine sahip
oldugunu biliyoruz. Sadeddin Efendi de bir¢ok fetvasinda kadinin meselenin
tespiti konusundaki takdir yetkisine atif yapmistir. Mesela vakaif ile ilgili bir
meselede vakfedilen evin eskidigi i¢in kullanilma imkan: kalmaymnca kendi-
lerine vakfedilen kimseler evin yerini hakimin izniyle satip elde edilen geliri
murabahaya verip aldiklari nema ile vakifin sarti {izere {iger ihlas okuruz di-
yebilirler mi seklinde bir soru sorulmustur. Sadeddin Efendi bu durumda ha-
kim evin gergekten kullanilamayacak durumda oldugu ile ilgili bir tespitte
bulunduktan sonra izin verebilir demistir.”? Yine borg para verme ile ilgili bir
meselede muamele ile bor¢ para alan bir kimse borcunu 6demeye giicii yet-
medigi i¢in 0deyemese alacaklis1 hapse attirir m1 sorusu soruldugunda
Sadeddin Efendi, hakim o kimsenin iflas ettigine vakif olursa attiramaz de-
migtir.”*

Sahitlikle ilgili meselelerin birisinde sahitlerin’> digerinde sahitlik iizere
sahitlik eden kimselerin adil olduguna kadi itimat ederse sahitliklerini kabul
edebilecegini sdylemistir.” Bagka bir meselede bir kisinin, esirci olan bir kim-
senin sahitligini kabul etmek istememesi {izerine Sadeddin Efendi kad1 giive-
nilirliklerine engel bir durum gérmedikge genel durumlarmin kétii olmas: sa-
hitlik i¢in bir engel degildir cevabini vermistir.”

Borglar: terekesinden fazla olan ve yalnizca bir ev miras birakarak vefat
eden bir kimsenin alacaklilar1 hakimin karari ile vefat eden kisiye ait evi sat-
tirip parayi aralarinda boliisseler; bu satim ve paranin boliinmesi esnasinda
orada olup itiraz etmeyen bir kisi birkag yil sonra baska bir hakim huzurunda
o evin borg karsiliginda kendisinde rehin oldugunu dava edip satim akdini

72 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 25a.

73 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 36a-36b.

74 Sadeddin Efendi, Mecmii‘u’l-fetdva, 43b.

75 “Yenigeri ziimresinden Zeyd kendi karyesinden kimseye haber vermeyip ahar karyede sakin
olup ziimre-i merkumeden olan ammi ve ammisi ogullar1 Amr ve Bekir’i gece icinde davet
edip ‘Besir hatunum Hind ile ittifak edip muamele i¢in evime girmis’ deyu mezbfirlar ile
Besir’i birkag yerde mecrfih edip bagladiklarindan sonra karyesinde olan cemat-i miislimine
haber verseler mezb{iran Amr ve Bekir "Hind ile Besir ittifak edip Zeyd'in evine girip pence-
resinde Hind ile muamele ederken gordiik’ deyu sehadet etseler Besir ve Hind iizerine ittifak-
1 mezkiire mezbftirlarin sehadetleri makbule olur mu? el-Cevab: Adaletleri olup hakime iti-
mad gelecek hal olursa olur.” Sadeddin Efendi, Mecmii‘u’l-fetdvi, 50b.

76 “Bir hususa sahid olan Zeyd meriz olmayip ol beldede hazirken istishad olundukda meclis-i
kadiye kendi hazir olmayip iki kimesneyi ishad edip onlar sehadet eyleseler caiz olur mu? el-
Cevab: Tecviz olunmusdur, hakime itimad gelip Zeyd’in nev’-i 6zrii var ise tecviz eder.”
Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 48b.

77 Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 50b-51a.
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feshedebilir mi sorusuna Sadeddin Efendi, feshedebilir ancak ihtilafli bir me-
seledir, hakim hile hissederse davay1 dinlemeyebilir demistir.”

Sunu da ifade edelim ki hakimin her biri farkli nitelikte olan takdir yetki-
lerine iliskin pek ¢ok 6rnek olmakla birlikte temas ettigimiz biitiin bu takdir-
ler, hukukun kaynag1 olmaktan ziyade uygulamasiyla ilgili hususlardir. Do-
layisiyla pozitif hukuktaki hakimin hukuk yaratmasindan ziyade, hakimin
takdir yetkisi kapsaminda mdiitalaa edilebilir; yani bu meselelerde 6ngoriil-
mezlikten kaynaklanan bir bosluk olmayip hakim, kanun koyucunun uygu-
layicilara havale ettigi bilingli bosluklar1 doldurmaktadir. Ayrica bu nevi tak-
dirler, diger hakimler igin de baglayicilik arzetmez. Dolayistyla hakimin tak-
dir yetkisinin pozitif hukukun kaynaklar: arasinda sayilan yarg: kararlar: gibi
kabul edilmesi de dogru degildir. Bununla birlikte bu 6rnekler ¢ercevesinde
Osmanli’da hakimin takdir konusunda genis yetkilerle donatildig1 sdylenebi-
lir. Ayrica her ne kadar Sadeddin Efendi'nin fetva mecmuasinda yer almasa
da yukarida zikrettigimiz iizere hakkinda ictihad bulunmayan yeni bir mesele
ile karsilasilmasi sebebiyle hukuk boslugu dogdugunda hakimin, adeta bir
kanun koyucu gibi karar verecegine dair drnekler de literatiirde mevcuttur.

5. Vakifin Sart1

Bir vakfin nasil yonetilip isletilecegi, vakfedilen maldan kimlerin ne dl¢iide
yararlanacag: vakifin iradesiyle belirlenir. Vakif tiim bu konulara dair sartla-
rin1 vakfiyye denilen vakfin yiiriirliigiine iliskin belgede belirtir. Fikihta bu
sartlarin ne derece 6nemli ve baglayici oldugu “Vakifin sart1 sariin nassi gibi-
dir” kiilli kaidesiyle ifade edilmistir.” Vakifin sart1 baglayic1 6zellikte oldugu
i¢in bu tiir meselelerde kad1 hiikiim verirken vakifin sartlarina uymak zorun-
dadr.

Vakifin sart1 baglayici vasfi haiz olmakla birlikte bu sartin sinirlarmi fetva
ve sultanin iradesinin belirledigi anlasilmaktadir. Mesela para vakfeden bir
sahis parasinin faizli kredi verilerek isletilmesini sart kosamazdi, sadece
mesru olduguna fetva verilen yontemlerden bir kacini veya hepsini sart ko-
sabilirdi. Yine vakfettigi paranin isletilmesi noktasinda %15’in {izerinde bir
oran belirleyemezdi, zira bu emr-i sultaniye aykiriydi.® Ama bu oranin al-
tinda herhangi bir oran belirleyebilirdi.

78 Sadeddin Efendi, Mecmii‘u’l-fetdvi, 58b-59a.

79 H.Mehmet Giinay, “Vakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42: 478.

80 “Vakif akgesini onu on ikiye veren imam ve hatib azle miistehak olurlar m1? el-Cevab: Olur-
lar. Zira ser’a muhalif olmayan yerlerde ulu’l-emre itaat lazimdir. Muhalefet ile azle miiste-
hak olurlar.” Bk. Hasan b. Ali el- Kayseri, Semhatii'l-ebrir fi beydni qumiizi'l-esrdr, Istanbul
Miiftiiliig Kiitiiphanesi, 384, 278b.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD), Volume: XX, Issue: 38 (December 2018)



OSMANLI HUKUKUNDA KAZAT HUKMUN KAYNAKLARI | 159

Sadeddin Efendi de fetvalarinda vakifin sartina riayetin zorunlu olduguna
isaret etmistir. Bir kimse evini evladina vakfedip resmi islem gerceklesmeden
vefat ettiginde ev mirasin tigte birine yettigi halde evlad: tescil olunmadig:
igin evi taksim edebilirler mi sorusuna Sadeddin Efendi mirasci olan evladin
tamamu vefat edinceye kadar kullanirlar, sonrasinda sart-1 vakif ile amel edilir
demistir.®! Bir bagska meselede de sart-1 vakif geregi zaviye olarak kullanilip
sabah aksam yemek dagitilan bir vakfin bir bagskasina medrese olarak veril-
mesi caiz olur mu diye sorulmustur. Sadeddin Efendi sart-1 vakif {izere kulla-
nilip miisliimanlar faydalanirken bir bagkasinin hevesi i¢in degistirilmesinin
caiz olmayacagina fetva vermistir.?

Vakifin sartinin uygulanmasi zorunlulugunun bir istisnasinin vakifta go-
revli kisilere verilen vazifelerin degistirilmesi oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak
bu degisiklik keyfi olarak gerceklestirilemez, dncelikle vakfin bunu karsilaya-
bilecek olmasi ikinci olarak da hakimin onaylamasi gerekmektedir. Bu sekilde
caminin gorevlileri vakifin belirledigi vazifeyi az bulduklari icin miitevelliden
fazlasini istediklerine dair vazife degisikligi talebi Sadeddin Efendi’ye geldi-
ginde vakfin buna giiciiniin olmasi ve isteyen kimselerin de ihtiyaglarinin ol-
mas1 durumlarinda hakimin izniyle alabileceklerini sdylemistir.&

Vakifin sartinin degistirilmesi ise tescil esnasinda kendisine bu hakki tani-
diginda miimkiin olmaktadir. Mesela vakif gorevliler icin belirledigi vazifeyi
degistirip yeni bir vakfiye yazdirdiginda hangisinin gegerli olacag sorulmus-
tur ve Sadeddin Efendi vakif tescil esnasinda vakfin tebdil ve tagyir hakkinin
kendisinde oldugunu sart kosmussa ikinci vakfiye ile amel edilecegini sdyle-
migtir.8*

Vakif senedinin, ilgili vakif haricindeki konularda herhangi bir baglayici-
lik icermemesi sebebiyle hukukun kaynaklari arasinda sayilmas: yadirgana-
bilir. Ancak belli bir kurum igin gegerli olan tiiziik ve yonetmelikler gibi, ilgili
vakfin i¢ hukukunu ve miditevellinin yetki sinirlarini belirleyen yazili bir hu-
kuk kaynag olarak kabul edilmesi de pekala miimkiindiir. Nihayetinde hu-
kukun genel teorisine gore normlar hiyerarsisinde anayasa ve yasalar gibi,
tiiziik, yonetmelik, genelge ve bireysel islemler de birer norm olup yazili hu-
kuk kaynaklari kapsamina dahildir.

81 Sadeddin Efendi, Mecmii‘u’l-fetdvi, 22a.

82 Sadeddin Efendi, Mecmii‘u’l-fetdvi, 25a-25b.

83 Sadeddin Efendi, Mecmii‘u’l-fetdvi, 24a.

84 “Zeyd bina ettigi mescidin imam ve miiezzinine birer ev vakfedip gayri vazife tayin etmeyip
vakfiyesinde ‘Vakifda tasarruf ve tevliyeti nefsine sart etmisdir’ deyu kaydedip gayri ibare
zikretmese ba‘’dehu birkag¢ oda dahi bina edip birisin imama ve gayrisin1 mukaddema imam
ve miiezzine sart eyledigi evlerle icareye verilip hasil olan galleden iki akge imama ve bir
akge miiezzine sart ve tayin edip vech-i mesriih iizere bir vakfiye dahi yazdirsa hangi vakfi-
yeye amel olunur? el-Cevab: Hin-i tescilde tebdili ve tagyiri kendi elinde olmak sart ettiyse
vakfiye-i saniye ile amel olunur.” Sadeddin Efendi, Mecmil‘u’l-fetdvd, 33a.
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Sonug

Seyhiilislam Sadeddin Efendi'nin fetvalari ¢ercevesinde Osmanli Hukukunda
kazail hitkmiin kaynag: olarak; fetva, sultanin iradesi, 6rf, kadinin takdiri ve
vakifin sartini tespit ettik. Bu kaynaklar igerisinde fetvanin basat role sahip
oldugu anlasilmaktadir. Fetvanin, adeta diger kaynaklarin smirlarin belirle-
yen ve yer yer de onlara alan agan bir konuma sahip oldugu soylenebilir. Ni-
tekim sultanin iradesinin ne zaman, hangi meselelerde ve ne 6l¢iide kazai
hiikme kaynaklik edecegine dair fetvalar bulunmaktadir. Dolayisiyla ulasti-
gimiz bu sonugta, ¢alismanin seyhiilislama ait fetvalarla sinirli olmasinin et-
kisi oldugu diigtiniilebilir.

Sultanin iradesinin, fetvadan sonra ikinci énemli kaynak oldugunu belirt-
mek gerekir. Ancak yargilamada hangi fetvalarin esas alinacag ve saz fetva-
larla hiikiim verilmemesi gerektigi hususunda sultanin iradesinin yarg siste-
mini kurucu bir rol {istlendigi de akilda tutulmalidir. Fetva ile sultanin iradesi
cogunlukla kadinin verecegi hiikmii belirlerken diger kaynaklarin daha zi-
yade bu iki temel kaynagin ¢izdigi ¢ercevede kalarak bazen bunlarin diizen-
lemedigi bosluklar1 doldurdugu bazen bir takim detaylar1 belirledigi anlasil-
maktadir.

Sadeddin Efendi'nin Orfe siirh diizeyde atif yapmasina mukabil tasarruf-
i kadime ¢ok daha fazla atif yapmasi dikkat cekmektedir. Kadmnin takdirinin
ise sanulanin aksine bir¢ok ac¢idan kazai hiikmiin sekillenmesinde belirleyici
oldugu goriilmektedir.

Diger seyhiilislamlara ait fetvalar ile basta arsiv belgeleri ve seriyye sicil-
leri olmak tizere sair kaynaklar gercevesinde daha detayl bir arastirma yapil-
mast halinde konunun daha da vuzuha kavusacaginda siiphe yoktur.
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The Sources of Judicial Verdict in Ottoman Law in Accordance with
Shaykh al-Islam Sadeddin Efendi’s Fatwas

(Extended Abstract)

Stileyman KAYA*
Osman GUMAN™
Rabia SALUR™

Any study focusing directly on the sources of judicial verdicts in Ottoman
Law could not have been detected, however, studies which specially address
to the Ottoman court, judicial system, and the Ottoman judge -qadi- give place
to the issue but leaning mostly on the shariah registries. In this article, fatws
of Hodja Sadeddin Efendi whose full name is Sddeddin b. Hasan Can b. Hafiz
Muhammed, served approximately two years (1598-1599) as the Shaykh al-
Islam, are used as primary sources.

In order to detect the sources of the judgement decisions, 1321 fatwas, pre-
sent in the Sadeddin Efendi’s journal, have been examined. The sources de-
termined after the research are: Fatwa, willpower of the sultan, custom, and
distillation of the Muslim judge (qadi).

As known, the Ottoman scholars inherited the Hanafi figh background
and followed it by reproducing with respect to the period’s conditions. The
Hanafi qadis judged according to this mazhab as the Hanafi muftis did. As a
matter of fact, Sadeddin Efendi released a fatwa deciding the dismissal of the
gadi judging contrary to the Hanafi mufta-bih.

The Hanafi figh tradition has reached a grandiose collection until the Ot-
toman era. Hence, a lot of scholars addressing different opinions on many is-
sues were present. This background could mean both wealth from one point
and chaos from another because of various opinions giving the qadi the op-
portunity to adopt as a principle. It is clear that qadi’s freedom, choosing any
opinion from the doctrine would bring a chaos, instability and damage the
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unity of law. In order to prevent this negative situation and assure the unity,
consistency, and stability, the Ottoman scholars adopted the principle of a
qadi’s or mufti’s distillation in accordance with the mufta-bih within the tra-
dition, that is to say the approved opinion accepted as the principle of the
fatwa.

We find Ottoman sultan’s decrees in some subjects which are left to the
administrators’ appraisal such as the administrative disposal -not have been
studied in detail yet- and “ta’zir” penalties. These decrees are registered and
constituted as one of the important sources of the Ottoman Law. The sultan’s
decree could be in an area dictated by the shariah law like the authorization
of a registrar other by the courts or qadis. But it was mostly in an area, which
are not elaborately arranged by the Islamic Law meaning that we find the will
of the sultan in ta’zir penalties, civil taxes, land law more commonly. In some
issues where many opinions in Hanafi figh tradition had been present, the
sultan’s will determined the ongoing one within the mazhab after the Shaykh
al-Islam’s submissions for his appraisal. Another topic devoted to the will of
the sultan is the penalization of the military class for some of their offenses.
Also, foundation (waqf) related matters were subjected to the sultan’s dicta-
tion.

The custom and primeval disposition (tasarruf-i kadim) are found being
considered by the qadis during their juridical decisions. Custom is the domi-
nant, permanent and accepted behavioral pattern accepted by society. It plays
an important role in applying the abstract figh judgement to concrete cases
and it is taken into consideration during the judge’s exercise of his authority
and interpretation of an intention declaration and the assessment of the clues
in the judging method. As to the primeval disposition intersecting with the
custom in being undetermined by onset, it generally means an ongoing iso-
lated practice. Tasarruf-i kadim should not be social as contradicting to the cus-
tom. Custom or primeval disposition had been a source in all fatwas which
we were able to find by assessing the present situation.

In this article, we used the term qadi’s appraisal in a broad sense. Some
cases include alternative judgements making the qadi be able to apply them
within the Hanafi figh tradition. So, he becomes free to choose any of them.
In some accessions, the qadi has the appraisal authority in which he decides
the practical limits of the judicial decision. Another part is where the practice
of a decision is subjected to the qadi’s information or permission. We also find
that he has the appraisal authority assessing the situation.

Founder’s condition means the will of the founder who gives a certain
property to charity assigning the management of the foundation, the people
benefiting from it in which it extend. The founder addresses all of his/her con-
ditions related to this issue on a document related to the administration of the
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wagqf named “waqfiyyah”. The importance and bindingness of these condi-
tions in figh are manifested in a principle as “The condition of a founder is
like the nass (order) of the shari’ (God).” Because the condition of the founder
is binding, the qadi must respect them while judging. But it appears that even
to their present bindingness, their limits are decided by the fatwas and will-
power of the sultan.

The fatwas appear to have the main role in all these sources. It could be
said that fatwa has a position which nearly assigns the limits of other sources
and partly opens them new spaces. Hence fatwas are present, that indicates
to the time, occasion and limitation of the sultan’s will in judicial decisions as
a source. It is possible to think that the limitation of this study with just only
Shaykh al-Islam’s fatwas may have an effect on the conclusion that we have
reached.

It is notable to say that the sultan’s will holds the second place as a source
after the fatwas. But the constructive role of the sultan’s will in accrediting the
fatwas and dismissing the non-respective ones must also be kept in mind. It
is possible to say that the fatwa and sultan’s will mostly decide the qadi’s de-
cision where the other ones stay in between the frame drawn by the first ones.
They also fill the unarranged gaps of fatwas and sultan’s will and assign some
details.
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Oz

XVIII. ylizyilda Osmanli/Turk misikisine katki sunan Mevlevi misikisinaslari tespit etme amaciyla
kaleme alinan bu makale, musiki yazim ve kuramina iliskin eser kaleme alan mduellifler, bes-
tekarlar ve icracilar kategorilerinde toplam 44 mdsikisinasi incelemektedir. Diger galismalardan
farkl olarak mdsikisinaslarin Mevlevi kimliginin tespitine odaklanan bu makale, onlari Mevlevilik
statuleri, irtibatli olduklari mevlevihaneler, eser sayilari gibi gesitli agilardan analiz etmektedir. Bu
cercevede, cile gikarmis mdsikisinaslarin blylk gogunluk teskil ettigi saptanmis ve mevlevihane
sakini olmak ile misikide kudret elde etme arasinda dogru bir oranti kurulabilecedi neticesine
varilmistir. Bununla birlikte bestekar-icraci-teorisyen vasiflariyla Nayi Osman Dede ve Abdilbaki
Nésir Dede’nin XVIII. ylizyill Mevlevi misikisinaslar arasinda temayz ettikleri ortaya konmustur.
Anahtar Kelimeler: Mdsiki, Mevlevilik, Mevlevi Ayini, M{sikisinas, Mevlevi Bestekar.

Mawlawi Musicians (18th Century)

Abstract

This article examines 44 musicians in total under the titles of “Mawlawi rite composer”, “perfor-
mer” and “theoretician” with the purpose of shedding light on their contributions to Ottoman/Tur-
kish music. Aside from other studies, this article focuses on determination of Mawlawi identity of
the Ottoman musicians and analyzes them with various aspects such as Mawlawi ranks, cities
they live, Mawlawi lodges they attended, and number of works they produced. In this context it
has been detected that Mawlawi musicians, who have the rank of dede and dervish, which indi-
cates competence in the mystical path, are more than the others. In this perspective, it can be
said that dwelling in Mawlawi lodges influences musical talent positively. On the other hand Nayi
Uthman Dede, the shaykh of Galata Mawlawi Lodge and Abd al-Baqgi Nasir Dede, the shaykh of
Yenikapi Mawlawi Lodge, come to the fore among the 18th century Mawlawi musicians with the
framework of their triple features, namely theoretician, performer, and Mawlawi rite composer.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Ottoman Music, Mawlawiyya, Mawlawi Musician, Mawlawi Rite, Whirling Dervish Ce-
remony, Composer.

Giris

Mevlevilerin masiki ile megguliyetleri temelde tarikatin adabindan kaynak-
lanmaktadir. Késec Ahmed Dede (6. 1191/1777) Mevlevilikte 4dab ve erkan
konusunu isledigi et-Tuhfetii’l-behiyye fi't-tarikati’l-Mevleviyye adl1 eserinde
derviglerin sema’in gereklerinden olan ney iifleme, kudiim ve def ¢almasin
bilmeleri gerektigini soyler.! Nitekim Mevlevilikte yapilan toplu zikrin karsi-
1g1 olan sema‘in icrasi i¢in en azindan pratik msiki bilgisine sahip dervisle-
rin muhakkak bulunmas: gerekmektedir. Zira sema‘ belirli boliimleri olan ve
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yine belirli formlar igerisinde bestelenmis bir ayinden miitesekkildir. Dolayz-
styla Mevlevilikte dervisler i¢in masiki egitimi sart goriinmektedir. Fakat bu
egitimin verilecegi mekan hususunda herhangi bir kuraldan s6z edilmemek-
tedir. Her ne kadar sinurh bir kitleye hitap etse de aralarinda sarayin sanat
merkezi olan Enderun’un ve hususi meskhanelerin bulundugu doénemin
msiki merkezlerinde? bu egitimin gergeklesebilecegi ilk bakista diisiintilebi-
lir. Fakat msiki taliminin yapilacagr mekan hususunda goriilen serbestlik
Mevlevi adab ve erkaninda yer alan bir bagka kural ile bir bakima sinirlandi-
rilmis olmaktadir. Bu kural da ikréar veren?® dervis adaymn 1001 giinliik cile
esnasinda mevlevihaneyi terk etmemesidir. Mevlevi adab ve erkaninda ¢ok
onemli bir esas tegkil eden cile siirecindeki temel husus, seyhin emri olma-
dikca miiridin matbahtan ayrilamayacagy, baska bir yerde bir gece dahi kala-
mayacagidir. Aksi halde cilesi bozulmus olur ve tekrar bin bir giinliik cileye
sil bastan baslamas: gerekir.# Yaklasik {i¢ sene siiren ¢ile esnasinda dergah
disina ¢ikilamayacagina iliskin bu kuralin s6z konusu misiki taliminin mev-
levihane igerisinde ger¢eklesme zorunlulugunu ortaya ¢ikardig1 kanaatinde-
yiz. Hatta Mevlevi miielliflerin, ¢ilesini tamamlayip dede unvanini alanlar
i¢in dahi gegerli olacak sekilde dergah sakini olmay1 tesvik etmeleri, dergahta
bulunmanin bir baska mekanda bulunmaktan daha iistiin oldugunu sdyleme-
leri®> miisiki taliminin mevlevihanede gerceklesmesi adetini daha da kuvvet-
lendirmis olsa gerektir. Dolayisiyla Mevlevi adab ve erkani kapsaminda so-
zuni ettigimiz gerek belirli enstriitman kullanmay1 bilme gerekse de tekkeyi
terk etmeme kurallarinin mevlevihanelerde sema‘1 icra edecek mutribanin ye-
tismesine imkan taniyacak sekilde bir misiki egitiminin verilmesini zorunlu
hale getirdigini soylemek miimkiindiir.

Peki, mevlevihanelerde msiki egitiminden sorumlu sahislar1 kimlerdi?
Dergah idari yapisinda yer alan neyzenbasi ve kudiimzenbasi, miisiki egiti-

2 Osmanli donemi miisiki egitim kurumlar1 hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Cinugen Tanriko-
rur, Osmanli Donemi Tiirk Milsikisi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 22-33.

3 Dervis olmak i¢in ¢ikarilmasi gereken gileyi kabul edip matbahta hizmete baglama manasina
gelmektedir. Mevlevilige boylelikle ilk adimim atanlara nev-niyaz denilmektedir. Bk. Ziya
Sakir, Hazret-i Mevldna, ngr. Muallim Fuat Giiciiyener (Istanbul: Anadolu Tiirk Kitap Deposu,
1943), 230; Abdiilbaki Golpinarli, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik (istanbul: inkllap Yayinlari,
2006), 359.

4 Ahmed Dede, et-Tuhfetii’'l-behiyye, 29; Hiiseyin Azm1, “Nuhbetii’l-adab”, Son Devir Mevlevile-
rinden Hiiseyin Azmi Dede —Hal Terciimesi ve Riséleleri, ngr. Safi Arpagus (Istanbul: flahiyat Fa-
kiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2014), 169.

5 Ahmed Dede, et-Tuhfetii’l-behiyye, 27. Hatta Seyh Galib, dergahta bulunmann tistiinliigiinii
namaz kilinan yerle mukayese ederek izah etmekte; dergahta bulunmak ile dergah disinda
kalmak arasindaki farki Kabe’de kilinan namaz ile kahvehanede kilinan namazin bir olma-
dig1 6rnegiyle agiklamaktadir. Bk. Seyh Galib, es-Sohbetii’s-sifiyye, Istanbul Universitesi Nadir
Eserler Kiitliphanesi, Arapga Yazmalar, nr. 3408, 9a.
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minin rehberleri konumundaydilar. Klasik tabirle “Ser-Nayi” olarak isimlen-
dirilen ve protokolde As¢i Dededen sonra gelen neyzenbasinin gorevi sadece
sema esnasinda neyzen, kudiimzen, rebabi gibi mtsikisinaslardan olusan
mutrib heyetinin sefi olarak mfsiki kisimlarini idare etmek degil aynm za-
manda neyzen yetistirmekti. Diger taraftan protokolde neyzenbasidan sonra
gelen ve “Ser-kudtimi” olarak isimlendirilen kudiimzenbasinin gorevi de sa-
dece sema esnasinda kudiimzenleri idare etmekten ibaret degildi. Onun bir
gorevi de kudiimzen ve ayinhan yetistirmekti. Glizel seslilerden secilip yetis-
tirilen ayinhanlara, mtsiki makam ve fasillar1 Ogretilir, Na't-1 Nebil ve
Mevlana'nin gazelleri ezberletilirdi.

Biitiin bunlar Mevlevihanelerde mfisiki talimi yapilmasinin, Mevleviligin
adab ve erkani dahilindeki kurallar1 uygulamanin dogal bir sonucu oldugunu
gostermektedir. Bu itibarla Mevlevihaneler bir mfisiki egitim merkezi, klasik
tabirle “mesk” merkezi haline gelmis ve iistat seviyesinde onemli musikisi-
naslarin yetismesine vesile olmusgtur. Dolayisiyla sunu ifade etmemiz miim-
kiindiir: Mevlevilige has toplu zikir olan sema’, misiki ile ilgilenmeyi bir ta-
rikat kurali haline getirmis ve XVIIL. yiizyil Mevlevi adab-erkan literatiiriinde
s0z konusu kurala yer verilmistir. Bununla birlikte tarikatin bir diger esasi
olan ¢ile adab1 ve dergahta bulunmanin iistiinliigii gibi hususlar goz oniinde
bulunduruldugunda misiki ile ilgilenme kuralimin Mevlevihane igerisinde
uygulanma gerekliligi ortaya ¢ikmis ve bu durum Mevlevi dergahlarin bir
misiki egitim merkezi haline getirmistir.

Bunlarin yani sira sdziinii ettigimiz toplu zikir olan sema’, “Mevlevi ayini”
denilen yeni bir miisiki tiiriiniin ortaya ¢ikmasma da zemin hazirlamistir.
Mevlevi ayini, Osmanly/Tiirk mfsikisinin iki ana kolundan biri olan dini
misiki'nin yine iki kolundan biri olan tekke miisikisi dalinda yer alan bir sa-
nattir.” Terim olarak ise mukabele esnasinda mutrib denen ses ve saz toplu-
lugunun calip soyledigi eserlere® verilen addir. Mevlevi ayini semazenler,
ayinhanlar ve mutribden olusan ii¢lii yapinin istirakiyle gerceklesir. Sozsiiz
Mevlevi ayini olamayacag gibi mutrib olmadan da ne ayinhanlar okuyabilir
ne de semazenler sema’ edebilir.?

6  Sakir, Hazret-i Mevlina, 225. Neyzenbasinin tesrifat sirasi igin bk. Safi Arpagus, Mevlevilikte
Manevi Egitim (Istanbul: Vefa Yaynlari, 2009), 104.

7 Cinugen Tanrikorur, “Osmanli Misikisinde Mevlevi Ayini Besteciligi”, Osmanli, ed. Giiler
Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), 10: 710.

8 Timugin Cevikoglu, Dindiikge Ask Tazelenir (Konya: Konya 1l Kiiltiir Turizm Miudirliigi Ya-
yinlari, 2012), 91.

9 Tanrikorur, “Osmanli Misikisinde Mevlevi Ayini Besteciligi”, 10: 713. Mevlevi mutribi ud,
rebab, tambur gibi enstriimanlar kullanmalar1 yoniinden diger tarikatlarin mutriblerinden
farklilik arz etmektedir. Bu agidan Mevlevi ayini, diger tekke misikisi dallarindan ayrilmak-
tadir. Bk. O. Tugrul Inanger, “Mevlevi Miisikisi ve Sema”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklope-
disi (Istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 1994), 5: 420-421. Ayrica Halil Dikmen’in Mevlevi miizigi
hakkinda muhtasar yazisi i¢in bk. Golpmarli, Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, 426-428.
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Cinugen Tanrikorur’un ifade ettigi sekliyle batinin en gelismis beste form-
lar1 igerisinde dahi dini raks, dini miizik ve dini teganniden miirekkeb tiglii
bir yapinin bulunmamasi'® nedeniyle benzersiz bir orijinaliteye sahip olan
Mevlevi ayini tiirii belki de Mevlevilerin Osmanli/Tiirk miisikisine yaptiklar:
en 6nemli katkidir. Bu itibarla Mevlevi misikisinaslar1 konu edinen ve aras-
tirma evrenini XVIIL yiizyilla smirlandirdigimiz bu makalemizde &ncelikle
Mevlevi ayini bestekarlarina yer verecegiz. Ardindan gerek besteleri gerekse
de icralariyla taninmis Mevlevi neyzen, kudiimzen gibi msikisinaslara te-
mas edecegiz. Uciincii olarak ise beste ve icralarindan daha cok Osmanh
misiki literatiiriine yaptiklan katkilarla temaytiiz etmis Mevlevi miiellifleri
takdim edecegiz.

Yukarida séziinii ettigimiz iizere makalede “Mevlevi Ayini Bestekarlar1”,
“Bestekar ve Icracilar” ve “Miiellifler” seklinde ti¢ baslik altinda incelenen
Mevlevi miisikisinaslari tespit etmede bircok tarihi kaynaktan istifade edildi.
Seyhiilislam Es‘ad Efendi'nin (6. 1166/1753) kaleme aldigi, Osmanli’da
yegane miusikisinaslar tezkiresi olarak bilinen Atribii’l-dsir fi tezkireti ‘urefdi’l-
edvdr' oncelikle miiracaat edilen eserdir. Fakat Atribii’l-dsiar’'da daha ziyade
XVIL yiizyilda yasayan miisikisinaslarin yer almasi ve her ne kadar muhtelif
asirlarda yasamis 10'u askin Mevlevi mdsikisinasa deginse de Es’ad
Efendi'nin ¢esitli acilardan kitabinin muhtevasini sinirlandirmasi'? gibi ne-
denlerden 6tiirii bu eserden istifade kismi olgiide kald1. Netice itibariyle s6z
konusu eser haricinde literatiirde dogrudan misikisinaslarin biyografilerini
ihtiva eden bir eser bulunmamasi1 Mevlevi musikisinaslari tespit etmede bizi
farkl kategorilerde tarama yapmaya sevk etti. Osmanli doneminde msikisi-
naslarin ayn1 zamanda siirle ilgilendikleri veya sairlerin ayni zamanda misi-
kiyle mesgul olduklar: gerceginden hareketle tezkire-i suard denilen sair biyog-
rafilerini arastirmamizda temel kaynak kabul ettik. Bu baglamda XVIII. yiiz-
yilda yasamis sairleri ihtiva eden suara tezkirelerini taradik. Safayl Mus-
tafa’nin Safdy? Tezkiresi adryla meshur Nuhbetii’l-dsir min fevdidi’l-es‘dr'1, Salim
Tezkiresi olarak bilinen Salim Mehmed'in Tezkiretii’s-su‘ard’s1i, Ramiz’in Adab-1
Zurafd’s1, Esrar Dede’nin Mevlevi sairleri konu edindigi Tezkire-i Su‘ard-yi

10 Tanrikorur, “Osmanli Misikisinde Mevlevi Ayini Besteciligi”, 10: 713.

11 Eser, Cem Behar tarafindan nesredilmistir. Bk. Cem Behar, Seyhiilislam i Miizigi: 18. Yiizyilda
Osmanli/Tiirk Milsikisi ve Seyhiilislam Es’ad Efendi'nin Atrabii’l-Asar’t (Istanbul: Yap1 Kredi Ya-
yinlari, 2010), 220-367. Bundan sonra Atribii’l-4sdr’dan yapacagimiz nakillerde bu negir esas
alinacak ve Atrabii’l-dsdr kisaltmasiyla referans gosterilecektir.

12 Behar, Atrdbii’l-dsdr izerine yaptig1 icerik analizinde Esad Efendi'nin miizik teorisyenlerine,
dini eser ve saz eseri bestekarlarina, gayrimiislim miizisyenlere ve hanendelere yer verme-
digi, oncelikle fasil misikisi bestekarlariyla calismasini sinirlandirdigs tespitinde bulunmus-
tur. Ayrica Behar, gerek teorik ve gerekse de pratik msiki ¢alismalariyla XVIII. yiizyila dam-
gasin1 vuran Nayl Osman Dede’nin Atrdbii’l-dsir’da yer almamasinu sasirtict bulmamakta
bunu Esad Efendi'nin eserini simirlamaktaki tutarliligima baglamaktadir. Bk. Behar, Seyhii-
lisldm"in Miizigi, 30-49.
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Mevleviyye’si, Fatin Efendi'nin 1722-1853 yillar1 arasindaki sairlerin dokii-
miinil verdigi ve daha ¢ok Fatin Tezkiresi adiyla meshur Hitimetii'l-es'dr'1 tez-
kireler baglaminda miiracaat ettigimiz kaynaklar arasindadir.

Sair biyografileri haricinde neyzenbasi, kudiimzenbasi gibi tekke gorevlisi
misikisinaslar1 belirlemede Seyhi'nin Vakdyi‘u'l-fudald’si, Hiiseyin Ayvansa-
rayi'nin Vefeyit ve Hadikatii’l-cevdmi’si, Sahih Ahmed Dede’nin Mecmuatii’t-
tevdrihi’l-Mevleviyye’si, Ali Nutki ve Nasir Dedelerin kaleme aldi1 Defter-i
Dervisin ve Mehmed Ziya'nin Yenikap: Mevlevihanesi gibi eserlerden yararla-
nild1. Bu eserler disinda dergahta misikiden sorumlu s6z konusu neyzen-ku-
diimzenbasilar1 belirlemek maksadiyla Mevlevihaneler konulu bir¢ok c¢a-
lisma iizerinde yaptigimiz aragtirma neticesiz kald1. Imparatorlugun eski bas-
kentleri disinda bulunan mevlevihanelerde —s6z gelimi Tokat Mevleviha-
nesi’'nde- posta oturmus seyhlerin tam bir listesi dahi olusturulamazken s6z
konusu mevlevihanelerde gorevli masikisinaslarin tespitinde yasanilan zor-
luk elbette siirpriz degildir.

Yakin zamana geldigimizde Ergun’un kaleme aldig1 Tiirk Miisikisi Anto-
loji’si XVIL, XVIII ve XIX. ytiizyillarin dini masikisi sahasinda bir basvuru eseri
olarak temel kaynaklarimiz arasindadir. Diger taraftan XVIIL yiizyilda
misiki ve neyzenler 6zelinde yapilmis calismalar varsa da'® bizim arastirma-
miz mubhtelif sahalarda bagvurdugu genis referans kaynaklariyla ve besteci,
icraci ve teorisyen kategorilerinde Mevlevi kimlige sahip tiim misikisinasla-
rin tespitine odaklanmasiyla digerlerinden ayrilmaktadir. Bu baglamda aras-
tirmamiz yakin zamanda yapilan ¢alismalardan hem kategorizasyonu ve bazi
Mevlevihanelerde mutrib heyetinde gorevli misikisinaslar1 agiga ¢ikarmasi
hem de Mevlevilikle irtibatlandirilmayan Dervis Hiiseyin Efendi, Nazim
Yahya gibi iinlii msikisinaslar1 Mevlevi yonleriyle sunmasi bakimindan
farklilik arz etmektedir. Diger taraftan ¢alismamiz Mevlevihane sakini olma
ile misiki ilminde derinlesme arasinda irtibat kurmaya imkan tanimaktadir.

[k olarak ele alacagimiz Mevlevi ayini bestekarlarina gegmeden nce sunu
da ifade etmemiz gerekir ki, misikisinaslarin Mevlevi olup olmadiklarinin
tespitinde bazi zorluklarla karsilasildi. Bunun sebepleri arasinda tabakat-tez-
kire tiirii eserlerde genel bir karakteristik olarak bir hayli kisa biyografi su-
nulmasi, bazi sahislarin tasavvufi kimligine dair herhangi bir atifta bulunul-
mamasl,'* bazilarmin ise miisiki ile istigal ettigi bilgisinin verilmemesi sayila-
bilir. Diger taraftan bir miisikisinasin Mevlevihanede neyzenbasilik vazifesini

13 Nuri Ozcan, “XVII. ve XVIIL Yiizyillarda Osmanlilarda Dini Msiki”, Osmanli, ed. Giiler Eren
(Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), 10: 722-734; Siileyman Erguner, “XVIII. Yiizyilda
Miisikimiz, Ney ve Neyzenler”, Osmanli, ed. Giiler Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari,
1999), 10: 691-706.

14 Mesela iinlii sair ve misikisinas Nazim Yahya'nin Mevlevi kimligine Salim, Safayi ve Es’ad
Efendi deginmemislerdir.
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iistlendigine iligkin ibareler onun her zaman Mevlevi oldugunu ima etme-
mektedir. Bu noktada Galata Mevlevihanesi'nde neyzenbasilik yaptig1 belir-
tilen'> Naksi Ak Molla Omer Efendi 6nemli bir 6rnektir. Dolayisiyla kaynak-
larda ek bir bilgi bulunmadikca mevlevihanelerdeki ser-nayi, ser-kudtimi gibi
neyzenbasilik, kudiimzenbasilik gérevlerinin istisnasiz Mevleviler tarafindan
ifa edildigine karar vermek yarultic1 olabilir. Biitiin bunlar aragtirmamiz bo-
yunca gerek misikisinaslarin Mevlevi kimligini gerekse de Mevlevilerin
misikisinas kimligini tespit etmekte yasanilan zorluklar arasindadir. Bu tiir
zorluklar farkli kategorilerde yapilan tarama teknigi ile giderilmeye ¢alisil-
mustir. Ote yandan tespit ettigimiz tiim misikisinaslarin Mevlevi kimliklerini
Seyh Galib’in sundugu iiglii salik kategorisiyle analiz etmeye gayret goster-
dik. Seyh Galib’in sundugu ti¢ dereceli yap1 miirid, miinib ve muhibden olus-
maktadir. Ona gore miirid matbah hizmetinde bulunan, miinib kendisine tel-
kin edilen zikri uygulayip zanaatiyla mesgul olan, muhib ise Mesnevi sohbeti
dinleyerek dergahla iligkisini devam ettiren Mevlevi saliklerdir.!¢ Dolayisiyla
Seyh Galib’in anlatiminda mevlevihane sakini olan miirid, Mevlevihane sa-
kini olmadan Mevlevilikle iligkisini devam ettiren miinib ve muhib dereceleri
mevcuttur. Bizim burada $eyh Galib’in ortaya koydugu bu iiglii tasnifi esas
almamizin nedeni ise mfiisiki sahasinda elde edilen kudret ile Mevlevihane
sakini olma arasinda bir iliskinin mevcudiyetinin saptanmasina imkan sagla-
maktir. Mevlevihane sakini olan miisikisinaslarin 6tekilerine nazaran sayica
fazla olmasinin ve bu anlamda daha fazla sohret bulmalarinin s6ziinii ettigi-
miz iliski hakkinda dogru bir orantidan s6z etmeyi miimkiin kilacag: kanaa-
tindeyiz. Bu baglamda dede'” ve dervis’® unvanl Mevlevi misikisinaslar, en
azindan ii¢ sene kadar cile siireci yasadiklarindan Mevlevihane sakini olarak
kabul edilebilir ve boylece misiki ile iligkileri bu hususiyetleriyle dogrudan
irtibatlandirilabilir. Diger taraftan misikisinaslari, yasadiklari sehir yonle-
riyle de listeleyerek sehir-msiki irtibatin1 kurmaya yardimec olacak veriler
elde etmeye calistik. Simdi Mevlevi ayini besteleriyle istihar etmis XVIII. asir
Mevlevi misikisinaslarinin kimler oldugu sorusuna cevap arayalim.

15 Nazmi Ozalp, Tiirk Miisikisi Tarihi (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 1: 453.

16 Seyh Galib, es-Sohbetil’s-safiyye, 6a.

17 Miirid 1001 giinliik matbah ¢ilesini tamamladiginda kendisine 6zel bir biat merasimi diizen-
lenir ve ardindan 18 giin siirecek hiicre ¢ilesine baglar. Namaz vakitleri ve abdest alma di-
sinda 18 giin boyunca hiicresinde kalan dervis, sikkesi tekbir edildikten sonra dede unvani
alir. Golpmarli, Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, 361-362.

18 Mevlevilik 6zelinde dervis kavrami hem ¢ilekes matbah canlari yani ¢ile siirecinde bulunan
miiritler hem de ¢ile ¢ikaranlar ve hiicrenisin (hiicre sahibi) olanlar i¢in kullanilmaktadir. Bk.
Golpmarli, Mevlevi Addb ve Erkdni (istanbul: Inkilap Yaymevi, 2006), 25.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD), Volume: XX, Issue: 38 (December 2018)



MEVLEVI MUSIKISINASLAR (XVIIL YUZYIL) | 171

1. Mevlevi Ayini Bestekarlar

Halihazirda elimizde mevcut bulunan en eski Mevlevi ayinlerinin XV. veya
XVL asirlarda iiretildigi tahmin edilmektedir. Kimler tarafindan ve nerede
bestelendigi heniiz tespit edilemediginden “Beste-i Kadim” olarak isimlendi-
rilen bu ayinler Pen¢gah, Diigah ve Hiiseyni makamlarindadir. Bunlardan
sonra giiniimiize intikal eden en eski ayin XVII. yiizyila tekabiil etmektedir.
Bayati makamindaki mezk{r dyinin bestekar: Afyon Mevlevihanesi seyhi Ko-
¢ek Dervis Mustafa Dede (6. 1100/1688)'dir.* XVIIIL. yiizyila gelindiginde ise
ayin sayisinda ciddi bir artis goriilmektedir. Itri, Nayl Osman Dede, Bursal
Sadik Efendi, Seyyid Ahmed Aga, Abdiirrahim Seyda, Nasir ve Abdiirrahim
Kiinhi Dedeler muhtelif makamlarda besteledikleri Mevlevi dyinleriyle soz
konusu yiizyilda Osmanly/Tiirk Misikisine 6nemli katkilarda bulunmuslar-
dir.20 XVIIL yiizyl igerisinde kaleme alinmis kaynaklara dayanarak ifade et-
mek gerekirse, bu saydigimiz bestekarlar arasinda Mevlevilige mensubiye-
tinde belirsizlik bulunan tek sahsiyet Itri’dir. Bununla birlikte Itrl yirminci
ylizyil kaynaklarinda Mevlevi olarak tanitildig1 i¢in Mevlevi ayin bestekarlari
basligimizin altinda ona da yer verecegiz.

Buhurizade Mustafa Itri (8. 1123/1711): Istanbullu olan ve Itri mahlasiyla
taninan Buhurizade Mustafa, Osmanli/Tirk misikisinin sanatli eserlerini
meydana getiren biiyiik bir bestekar olarak kabul edilmektedir.?! Itri'nin ta-
savvufi kimligi hususunda g¢agdaslarindan Salim, Safdyi, Seyhi ve Es’ad
Efendi herhangi bir deginide bulunmamaktadirlar. Mevlevilik literatiiriine
bakildiginda onun Mevlevilige intisap ettigi hususunda bir atif bulunma-
makta ise de Niizhet Ergun, Mevlevi oldugunu belirtmektedir.22 Ayrica Sakir

19 Sakir, Hazret-i Mevlina, 264-266; Yusuf Hgar v.dgr., Sultan Divini ve Afyonkarahisar’da Mev-
levilik (Afyon: Afyon Kocatepe Universitesi Yayinlari, 2002), 251; Emrah Hatipoglu, Mevlevi
Ayinleri: Makamlar ve Gegkiler (Istanbul: Konya 1l Kiiltiir Turizm Miidiirliigii Yaymlari, 2011),
47. Ergun, Kocek Mustafa Dede ile Atrdbii’l-dsdr’da gegen Dervis Mustafa’y1 aym kisi kabul
ederek onun Edirne Mevlevihanesi as¢ibasisi oldugunu sdyler. Niizhet Ergun, Tiirk Milsikisi
Antolojisi (Istanbul: Riza Kogkun Matbaast, 1942), 1: 41-43. Behar da aym goriisii tekrar eder.
Bk. Behar, Seyhiilislam’in Miizigi, 190-191. Oyle goriiliiyor ki Kgek Mustafa Dede ile Dervis
Mustafa’nin kimligi iizerine ayr1 bir arastirma yapilmasi ihtiyaci vardir.

20 Bazi kaynaklarda Eyyubi Hiiseyin Dede’nin bu yiizyilda ayin besteledigi ifade edilmekteyse
de (bk. Golpinarli, Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, 420; Cevikoglu, Dindiikce Ask Tazelenir, 106)
ilk icrasinin 1276/1859 yilinda gergeklesmesi nedeniyle bu ayini biz de XIX. asirda konum-
landiriyoruz. Bk. Ahmet Calisir, Beste-i Kadimden Beste-i Cedid’e Mevlevi Ayinleri (Konya: Sel-
cuklu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2010), 18.

21 Ergun, Tiirk Milsikisi Antolojisi, 1: 133. Itri'nin hayat1 hakkinda bk. Mustafa Safayi, Tezkire-i
Safdyi, haz. Pervin Capan (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, 2005), 398-
399; Salim, Tezkiretiis’-su‘ard, haz. Adnan ince (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig:
Yaynlari, 2005), 507-508; Mehmed Seyhi, Vakdyi‘u’l-fudald II-I1I, haz. Abdiilkadir Ozcan (Is-
tanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 4: 468-469; Es’ad Efendi, Atrdbii’l-dsdr, 230-231.

22 Ergun, Tiirk Milsikisi Antolojisi, 1: 129. Sardag da ayni kanaattedir. Bk. Riistii Sardag, Mustafa
Itri Efendi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1989), 36-37.
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ve Yekta Itri’'nin her Pazartesi ve Persembe giinleri, Cimi Ahmed Dede’nin
postnisinlik vazifesinde bulundugu Yenikap: Mevlevihanesi'ne geldigini
ifade etmektedirler. O tarihlerde Yenikap1 Mevlevihanesi'nin meshur miisiki
tistadlarmnin bir araya gelme mekani oldugunu da burada ayrica hatirlamali-
y1z.2 Bu bilgiler 1s1ginda Itri'nin Mevlevihane ile baglantisinin oldugu agiktir
fakat bu baglantinin tasavvufi bir intisaba sebebiyet verip vermedigi ¢ok net
degildir. Yine bu bilgiler onun mtsiki ile ilgilendigi mekanlar arasinda en
azindan bir Mevlevihanenin bulundugunu net bir sekilde gostermektedir. Bu-
nunla birlikte kaynaklarda, hangi hocalardan mfisiki egitimi aldigina iliskin
bilgi mevcut degildir. Ancak saha uzmanlar1 onun Halveti Hafiz Post, Giilseni
Dervis Omer ve Koca Osman’dan istifade ettigi diisiincesindedir.?* Ende-
run’da masiki hocalig1 da yapmis olan Itri’'nin bin kadar eserinden soz edilir.?>
1123/1711 yilinda vefat eden? Itri, Yenikap: Mevlevihanesi haziresine defne-
dilmistir.?7

Itri’yi Mevlevi musikisi agisindan degerli kilan 6énemli yonlerinden biri
Segah makaminda ayin bestelemis olmasidir. Diger 6nemli yonii ise, giiftesi
Mevlana’ya ait olan Na’'t-1 Nebi'yi Rast makaminda besteleyerek Mevlevi ayi-
ninin girizgadhinda ona yer vermesidir. Daha sonra mukabelenin na’t bolii-
miinde Itri'nin bu bestesinin okunmast siireklilik kazanmistir. S6z konusu
Rast makamindaki Na’'t-1 Nebi'nin giiniimiize dek mukabelenin bir unsuru
haline gelmesinde siiphesiz Itri’nin ardindan gelen ayin bestekarlarinin bii-
yiik rolii vardir. Bu rolde Osman Dede’nin paymnin biiyiik oldugunu diisiinii-
yoruz.

Nayl Osman Dede (6. 1142/1729): Galata Mevlevihanesi seyhi Osman
Dede, XVIIL asirda dort adet ayin besteledi. Rast, Ussak, Cargah ve Hicaz ma-
kaminda olan bu ayinlerle Osman Dede, Mevlevi dyini formunun tiim 6zel-
liklerini belirginlestirdi.2s M{isiki ve ilmine yonelik yaptig1 katkilar: ifade et-
mek gerekirse zamaninin en kudretli neyzeni kabul edildigi icin kendisine
Kutbii'n-nayi sifati verilen Osman Dede, Oztuna’ya gore, dini m{isikimizin en
biiytiik bestekar: sayilabilir.?? Osman Dede’nin miisikideki bir nemli yonii de

23 Sakir, Hazret-i Mevlana, 268. Ergun, Tiirk Misikisi Antolojisi, 1: 130.

24 Ergun, Tiirk Misikisi Antolojisi, 1: 129; Recep Uslu, “XVIL. Yiizyilin Biiyiik Bestekarlarmdan
Itr1”, Osmanli, ed. Giiler Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), 10: 596; Ozcan, “Os-
manli’da Dini Misiki”, 10: 730; Ozalp, Tiirk Milsikisi Tarihi, 1: 409-426.

25 Es’ad Efendi, Atribii’l-dsir, 231. Sardag, Itri’'nin bu eserlerinden ii¢ dilde ve muhtelif makam-
larda iki yiiz elli kadar eserini tespit etmis, Uslu da bunlara ilavelerde bulunmustur. Bk. Sar-
dag, Mustafa Itri Efendi, 45-169; Uslu, “XVIL. Yiizyilin Biiyiik Bestekarlarindan Itri”, 597-99.

26 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattdtin, haz. Mustafa Kog (1stanbu1: Klasik Yayinlari, 2014), 685.

27 Miistakimzade, Mecelletii'n-nisib (Ankara: Kiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 320b.

28 Cevikoglu, Diondiikce Goniilde Ask Tazelenir, 101. Hayati1 hakkinda bk. Safayi, Tezkire-i Safdyi,
669-672; Salim, Tezkiretii’s-su’ard, 636-638; Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, tsh. Meh-
med Arif Paga (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1866), 2: 229-230.

29 Yilmaz Oztuna, Tiirk Miisiki Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1974), 2: 125.
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besteledigi bu dort ayin disinda Osmanli/Tiirk masikisinin en uzun bestesi
Miraciyenin sahibi olmasidir. Sadece bu eserinin bile onun dehasim goster-
meye yettigi diisiiniilmektedir. Onun, bestekarlig1 ve icracilig1 disinda misiki
hakkinda telif ettigi eserler de mevcuttur. Farsca Rabt-1 Ta‘birdt-1 Milsiki adl
eser bunlardan biridir. Bu eser misiki kavramlarini agiklayan 276 beyitten
meydana gelmektedir.?* Osman Dede’nin 12 makam, 24 sube ve 44 terkipten
s0z ettigi bu eseri haricinde 65 pesrev ve birkag semainin notalarini kaydettigi
Nota-i Tiirki adl1 bir eseri daha vardir.3!

Seyyid Ahmed Aga (6. 1209/1794): Seyyid Ahmed Aga XVIII. yiizyilin bii-
ylik bestekarlarindan biri olarak kabul edilir. Hicaz, Nihavend ve Saba3? ma-
kamlarinda besteledigi ii¢ ayinle istihar eden Ahmed Aga, meshur bestekar
Hizir Aga’'nin® miimtaz talebeleri arasinda zikredilir.3* M{isiki talimini Ende-
run’da alan Ahmed Aga, kendisi de biiyiik bir bestekar olan Sultan III. Se-
lim’den iltifat gordii ve miisahibi oldu. Yakin arkadaslarindan Galata Mevle-
vihanesi kudiimzenbasist1 Dervis Muhammed’'in vesilesiyle Abdiirrahim
Kiinhi Dede ile tamsip kendisinden istifade etti. Esrar Dede, Ahmed Aga'nin
muhib olduktan sonra kabiliyetini Mevlevi miisikisine yonelterek {i¢ ayin bes-
teledigini ifade eder. Besteledigi bu {i¢ ayini III. Selim’in huzurunda okumus-
tur. III. Selim’in, s6z konusu ayinlerin tesirinde kalarak Stiz-i Dil-ara Mevlevi
ayinini besteledigi belirtilmektedir.?> Dolayisiyla Ahmed Aga besteledigi
mezkdr ii¢ ayin disinda Stiz-i Dil-ara makaminda bir ayinin daha bestelenme-
sine bizatihi vesile olmustur.

“Darb-1 Hiiner” adinda 19 darpl bir ustl terkip eden Ahmed Aga, dini
misikiye “Ferah-feza” makamini kazandirdi.? Bundan baska Seyh Galib’in
baz siirlerini besteleyen Ahmed Aga, bestekarliginin yaru sira icracilik ala-

30 NayiOsman Dede, Rabt-1 Ta'birdt-1 Milsiki, haz. Fares Hariri - Onur Akdogu (izmir: y.y., 1991).

31 E.Popescu-Judetz, Tiirk Milsiki Kiiltiiriiniin Anlamlari, trc. Bilent Aksoy (1stanbu1: Pan Yayn-
lar1, 1998), 38. Halen yazma halinde bulunan bu eser Rauf Yekta Beyin varislerindedir.

32 Saba makamindaki ayin halihazirda elimizde degildir. Bk. Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirk Milsi-
kisi Ansiklopedisi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1999), 1: 30.

33 Hizir Aga ve Tefhimu’l-makdmdt eserinin edvar gelenegi igerisindeki konumu hakkinda bk.
Abdiilkadir Tekin, Tiirk Misikisinde Nagmeler ve Makamlar (Istanbul: Biiyiiyenay Yaynlari,
2015).

34 Nuri Ozcan, “Hizir Aga”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1998), 17: 413. Baz1 arastirmacilar Seyyid Ahmed Aga’y1 Hizir Aga'nin oglu olarak kaydeder-
ler. Bk. Kyriakos Kalaitzidis, Post-Byzantine Music Manuscripts As a Source for Oriental Secular
Music (15th to Early 19th Century), trc. Kiriaki Koubaroulis - Dimitri Koubaroulis (Wiirzburg:
Ergon Verlag, 2012), 147; Cevikoglu, Dindiikce Ask Tazelenir, 106. Fakat Sam asilli Hizir
Aga'nin, Amasyali Seyyid Ahmed Aga'nin babasi olmasi ihtimal dis1 goriinmektedir.

35 Esrar Dede, Tezkire-i Su‘ard-y1 Mevleviyye, haz. {lhan Geng (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yayinlari, 2000), 457-458. Hayat1 hakkinda ayrintilar icin bk. Mehmed Ziya, Yenikap: Mevlevi-
hanesi, haz. Murat Karavelioglu (Istanbul: Atag Yayinlari, 2005), 131-132.

36 Abdilbaki Nasir Dede, Tedkik u Tahkik, haz. Yalgin Tura (istanbul: Pan Yayinlari, 2006), 50.
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ninda da istihar etti. Giizel sesli, iyi tambur calan vasiflariyla tanindigi sa-
rayda yapilan kiime fasillarina bazen sesi, bazen de tamburu ile katildi. Bili-
nen kirk kadar eseri mevcuttur. Miisahiblik gorevini yuiriitiirken 1209/1795
senesinde vefat ederek Galata Mevlevihanesi haziresine defnedildi.?

Bursali Ama Sadik Efendi (6. 1211/1797?): XVIIL yiizyilda Sadik Efendi
Bestenigar ayiniyle misikiye katki sagladi. Istanbul dogumlu Sadik Efendi,
daha sonra Bursa'ya yerlestigi i¢cin Bursali olarak anilmistir. Endertin’da go-
revli bulunan ve III. Selim’in miisahibleri arasinda olan Sadik Efendi'nin Mev-
levilikle olan iligkisine dair Ergun, onun Mevlevi muhibbi oldugunu belirt-
mektedir.® Bilir murddim dilber lisana gelmese de misrali Hiiseyni nakis yiiriik
semaisi ve Diistii goniil civin misrali arazbar Diiyek sarki Sadik Efendi’ye ait-
tir. Melekler hazir olmustur nigin tevhide gelmezsin /| Kamu ervahla dolmustur nigin
tevhide gelmezsin beytiyle baslayan Saba zemzeme nim evsat ilahisi haricinde
cesitli formdaki eserleri giiniimiize intikal etmemigtir.3®

Hafiz Seyda Abdiirrahim Dede (6. 1214/1800): Asrin sonlaria dogru Irak,
Isfahan ve Hicazeyn makamlarinda {i¢ ayin besteleyen Seyda Dede, 1140/1727
yili Istanbul dogumludur. Galata ve Yenikap1 Mevlevihaneleri miidavimle-
rinden olup Galata Mevlevihanesi'nde ¢ile ¢ikarmistir.4

Cagdasi Esrar Dede, Seyda Dede’nin neyzen ve bestekar olarak zamaninin
Hafiz Postu kabul edildigini, bu nedenle kendisine Yenikap1 Mevlevihanesi
kudiimzenbasilig1 gorevinin verildigini ifade etmekte, Irak makaminda bes-
teledigi ayinin halen meclislerde biiyiik bir vecd icinde okundugunu belirt-
mektedir.#! Yine ¢agdas1 Siileyman Faik (6. 1253/1837), Mecmuasi’nda, Seyda
Dede hakkindaki “mfisiki ve viicuhat-1 Kur'aniyye’de iistad ve yekta idi”,
“fenn-i misiki seker-parelerinden ve nadire-i asrimizdan idi”# sozleriyle
onun yasadig1 cagin ender sahsiyetlerinden biri oldugunu ifade etmektedir.
Yetmis yaglarinda 1214/1800’de vefat eden Seyda Dede,* Uskiidar Mevlevi-
hanesi'nin seyhlere mahsus tiirbesinde metfundur.*

37 Esrar Dede, Tezkire, 458; Ziya, Yenikap: Mevlevihanesi, 131; Ergun, Tiirk Milsikisi Antolojisi, 1:
167. Seyh Galib, Seyyid Ahmed Aga’nin vefatina diisiirdiigii tarih manzumesinde onu Fa-
rabi’ye benzetmektedir. Bk. Seyh Galib, Divin, haz. Naci Okcu (Ankara: Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Yayinlari, 2014), 195-196.

38 Ergun, Tiirk Miisiki Antolojisi, 1: 164-166.

39 Ibrahim Benlioglu, XVII ve XVIII. Yiizyil Bursa’da Yetisen Milsikisinaslar (Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 1998), 50.

40 Oztuna, Biiyiik Tiirk Miisikisi Ansiklopedisi, 1: 21.

41 Esrar Dede, Tezkire, 273-274. Fatin, Hatimetii'l-es'dr, haz. Omer Ciftci (Ankara: Kiiltiir ve Tu-
rizm Bakanlig1 Yayinlari, 2017), 253.

42 Recep Uslu, Mehmed Hafid Efendi ve Miisiki (Istanbul: Pan Yayinlari, 2001), 14-15.

43  Ali Nutki Dede, Defter-i Dervisin, haz. Sezai Kiigiik - Bayram Ali Kaya (Istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2011), 1:77.

44 Ergun, Tiirk Milsikisi Antolojisi, 1: 168; Sakir, Hazret-i Mevldna, 270; Ozcan, Onsekizinci Asirda
Osmanlilarda Dini Miisiki, 1: 58-59; Oztuna, Biiyiik Tiirk Milsikisi, 1: 21.
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Arif Mehmed Aga, Seyyid Ahmed Aga ve Sadullah Aga ile ortaklasa bes-
teledigi kaydedilen Tahir makamindaki Kar'in giiniimiize sadece giiftesi ge-
lebilmistir. Giifte ve bestesi kendisine ait olan Hiizzam makamindaki Kéar-1
Natik’t meshurdur. Ayrica Dil-dar saz semaisi vardir.4

Abdiirrahim Kiinhi Dede (6. 1247/1831): 1183/1769 senesi Istanbul do-
gumlu olan Kiinhi Dede’ye burada yer vermemizin nedeni besteledigi ayin-
lerin ilk meydan gérmesinin XVIIL asra rastlamasidir. Kiinhi Dede mevzu ba-
his asirda Hicaz ve Niihiift makaminda besteledigi iki ayin ile temayiiz eder.
flk mukabelesi 22.07.1791 yilinda gerceklesen Hicaz ayini Kiinhi Dede’nin he-
niiz 22 yaginda iken besteledigi ayindir. Niihiift ayini ise zamanimiza ulasa-
mad1. Misiki ile pratik ve teorik manada ilgilenen bir ailenin ferdi olmasi ve
biiytidiigii Yenikap1 Mevlevihanesi onun miisikide derinlesmesine zemin ha-
zirlad1. Dahasi agabeyleri olan miisiki tistad1 Ali Nutki ve mfisiki nazariyatina
dair eser kaleme alan Nasir Dedelerin himayelerinde yetismesi onun mfisiki
sahasinda kudret kazanmasina vesile oldu.* Besteledigi ayinler disinda An-
ber-efsan makamini terkib eden Kiinhi Dede’nin bu makamda besteledigi
pesrev ve saz semaisi mevcuttur.#” Misiki kariyerinde Yenikap: Mevleviha-
nesi kudiimzenbasilig1 gorevi de vardir. Hatta III. Selim onu Enderun’a almak
istemis fakat agabeyi Ali Nutki Dede bunu uygun gérmemistir. Daha dnce de
ifade ettigimiz gibi Galata Mevlevihanesi kudiimzenbagisi1 Dervis Muham-
med ve Ahmed Aga’nin misiki hocasidir.*

Burada besteledigi Acem-Biiselik ve Isfahan makamlarindaki ayinlerin
XVIIL. asra tekabiil etmesi nedeniyle Yenikap: Mevlevihanesi seyhi Nasir
Dede’yi de anmak gerekir. Fakat mfisiki yazim ve kuramina dair kaleme al-
dig1 eserleri nedeniyle kendisine “miiellifler” baghg: altinda yer verecegiz.
Netice olarak XVIIL yiizyil Mevlevi bestekarlarinin Mevlevilik statiileri, irti-
bat halinde olduklari Mevlevihaneler ve beste sayilar1 soyle listelenebilir:

Tablo 1. XVIIL. Yiizyil Ayin Bestekérlarinin Mevlevilik Statiileri, Ayin Beste Sayilart
ve Iliskili Olduklar1 Mevlevihaneler

Mevlevilik Ayin Bestekar fliskili Olunan Beste
Statiisii Sayis1 Mevlevihane Sayis1
Dede 4 Galata ve Yenikap1 11
Miinib — Muhib 3 Galata, Yenikap1 ve 5
Bursa
Toplam 7 3 16

45 Ozalp, Tiirk Milsikisi Tarihi, 1: 441.

46 Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 129-134.

47 Oztuna, Biiyiik Tiirk Misikisi, 1: 21.

48 Esrar Dede, Tezkire, 457-458; Halil Can, “Kiinhi Abdurrahim Dede Efendi’nin Hicaz Ayin-i
Serifi”, Mevldna Giildestesi (Ankara: Konya Turizm Dernegi Yayinlari, 1966), 44-45.
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Bu tablo Dede unvaniru alanlarin, diger bir ifadeyle cile denilen 1001 giin-
litk matbah hizmetinde bulunanlarin, muhiblere nazaran ¢ogunlukta oldu-
gunu gostermektedir. Bunun yan1 sira Dede unvanina sahip bu bestekarlar,
muhiblere oranla daha fazla sayida eser {iretmislerdir. Dedelerin, mevleviha-
nede kendilerine has bir oda tahsis edilebilecegi —klasik tabirle hiicreye ¢ika-
bilecekleri- ve bir¢ogunun da postnisin olmasi hususlari dikkate alindiginda
Mevlevihane sakini olmanin eser iiretimine miispet etki ettigi sdylenebilir.
Mevlevi adab ve erkanina iliskin kurallarin mutlak manada uygulanmasi bek-
lenen miiridlerin, muhiblere oranla daha fazla misiki ile istigal ettigi ¢ikari-
minda bulunabilir. Diger taraftan ayin bestekarlarinin yasadiklar1 sehir ve
beste sayilarinin dagilimi asagidaki sekilde verilebilir:

Tablo 2. Bestelenen Ayinlerin Sehirlere Gére Dagilimi

Sehir Ayin Bestekar1 Sayisi Beste Sayis1
Istanbul 6 15

Bursa 1 1
Toplam 7 16

Tablo 2’de goriildiigii gibi XVIIL. yiizyilda ayin bestekarlarinin biiyiik ¢o-
gunlugunun yasadiklar1 sehrin Istanbul olmasi sasirtici degildir. Istanbul,
misikinin hamisi konumunda bir sehir olma hususiyetini yetismesine imkan
sagladig1 bestekarlar {izerinden gostermektedir. Istanbul'un misiki hamiligi
elbette devlet erkaninin miisikiye olan olumlu bakis1 ve kapilar: istisnasiz hal-
kin her kesimine acik olan Mevlevihanelere* sahip olmasindan kaynaklan-
maktadir. Diger taraftan ayinlerin neredeyse tamaminin Istanbul’da iiretil-
mesi, Mevlevi misikisinin merkezinin Istanbul oldugu kanaatini giiglendir-
mektedir.® Bir bestekar ve eseriyle dikkat ceken Bursa’nin ise o dénemde Ts-
tanbul’dan sonra 6nemli bir miisiki merkezi oldugu kabul edilebilir.

Buraya kadar XVIII. asirda Mevlevi ayini besteleyen Mevlevi misikisinas-
lar1 tanitmak suretiyle onlarin gerek yeni tiir makam ve terkipler meydana
getirmeleri gerekse de gliniimiize dek ulasan eserler iiretmeleriyle musikiye
yaptiklar1 katkilarmi belirterek gesitli acilardan analizde bulunduk. Stiphesiz
bu ayin bestekarlar1 ve msiki iistatlar1 disginda XVIIL yiizyilda yasamis mes-
hur bestekarlar, saz eserlerini icra etmedeki marifetleriyle istihar etmis icraci-
lar da mevcuttur. Mevlevi miisikisinde 6zellikle ney ve kudiim kullanilmas:
nedeniyle Mevlevihanelerde s6z konusu sazlar1 icra etmekle gorevli sahsiyet-

49 Osmanli/Tiirk misikisinin himaye merkezlerini saray, sehir ve tekke bagliklariyla irdeleyen
calisma icin bk. Selman Benlioglu, Saray ve Miisiki: I1I. Selim ve II. Mahmud Dénemlerinde
Miisikinin Himayesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 75-105.

50 inanger, “Mevlevi Misikisi ve Sema”, 421.
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lerin bulundugunu giris yazimizda belirtmistik. Bu itibarla neyzen, ku-
diimzen gibi isimlerle anilan icralar1 ve/veya besteleriyle 6n plana ¢ikmus
XVIIL yiizyill Mevlevi misikisinaslarindan da s6z edilmesi gerekmektedir.

2. Bestekar ve icracalar

2.1. Neyzenler

Dervis Miisa (6. 1140/1728): Istanbullu olan Dervis Miisa, Sultan IIl. Ahmed
devrinin (1703-1730) 6nemli neyzen, sair ve bestekarlarindandir. Giiftesinin
de kendisine ait oldugu ve giintimiizde halen dinlenilen Bir ismi Mustafd bir
ismi Ahmed | Allahiimme salli ‘ald Muhammed beyti ile basglayan ussak tevsihi,
misikideki estetigini tanitan en 6nemli eseridir. Notalar1 giiniimiize ulasan
Evc-Biselik Pesrev ve Saz Semaisi 6nemli eserleri arasindadir. Ayrica aruz ve
hece vezinleriyle siirler de kaleme almistir.>!

Dervis Miisa'nin neyzenbasiliga kadar yiikseldigi ifade edilse de hangi
mevlevihanenin neyzenbasisi olduguna dair bilgi mevcut degildir. Kocamus-
tafapasa tarafindaki evinde 1140/1728 tarihinde vefat etti. Mezar1 Merkez
Efendi Kabristan1'ndadir.>

Neyzen Ahmed Dede (6. 1139/1726): Asrin meshur Mevlevi neyzenlerin-
den biri olan Neyzen Ahmed Dede hakkinda Seyyidlerden olmasi haricinde
kaynaklarda bilgi mevcut degildir.>

Mustafa Dede (6. 1140/1727): Bursali olan Mustafa Dede Bursa Mevleviha-
nesi neyzenbasisidir. Neyzenlikteki basarisinin yani sira bestelerinden s6z
edilir. Irigti hicranin demi/Ey mahi gufrin elvedd/Aglatmasm mi Ademi/Ey mihi
Qufrin elvedd beyitli Diigah evsat tevsihi giinlimiize intikal etmistir.>*

Derzi Dervis Ali (1151/1738de sag): Hakkinda kaynaklarda detayli malu-
mat bulunmayan Dervis Ali, Kiitahya Mevlevihanesi neyzenbasisidir.5

Neyzen Emin Dede (6. 1159/1745): Mevlevi bestekar ve hattattir. Siveniima
Pesrevi, Saz Semaisi ile Saba-Biiselik, Sehnaz-Biiselik Saz Semaileri giinii-
miize ulasan eserleridir. I. Hakki Bey koleksiyonunda Irak ve Tebriz Pesrev-
leri ve Saz Semaisi kayitlidir.5

51 Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi, 1: 148, 302-303.

52 Avni Erdemir, Anadolu Sahas1 Miisikisinas Divan Sairleri (Ankara: Tiirk Sanat1 ve Egitimi Vakfi
Yayinlari, 1999), 118-119. Ayrica Ayvansarayi onu dede unvaniyla sunmaktadir. Bk. Hiiseyin
Ayvansarayi, Vefeyit-1 Ayvansardyi, haz. Ramazan Ekinci (Istanbul: Buhara Yayinlari, 2013),
117.

53 Ozalp, Tiirk Miisikisi Tarihi, 1: 483. Vakaniivis Sakir Bey’in Neyzen Ahmed Dede'nin vefat:
lizerine diisiirdiigii tarih igin bk. Ergun, Tiirk Milsikisi Antolojisi, 1: 148.

54 Benlioglu, Bursa’da Yetisen Milsikisinaslar, 50-51, 98.

55 Sahih Ahmed Dede, Mecmuatii’t-tevirihi’l-Mevleviyye: Mevlevilerin Tarihi, haz. Cem Zorlu (Is-
tanbul: Insan Yayinlari, 2003), 330.

56 Oztuna, Biiyiik Tiirk Misikisi, 1: 255.
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Mevlevi Dervis Ahmed (6. 1162/1748): Galata Mevlevihanesi neyzenbasi-
sidir. Kevseri Mecmuasinda Acem ve Sehnaz makamlarinda iki pesrevinin no-
tas1 yazilidir.5”

Dervis Mustafa (6. 1179/1765): Kasimpasa Mevlevihanesi neyzenbasisi-
dir.® Dervis Mustafa’nin, Arapzade Ali Dede’nin postnisinligi sirasinda
dergahin neyzenbasilig1 gorevinde oldugu anlasilmaktadir.

Arapzade Ali Dede (6. 1181/1767): Kasimpasa Mevlevihanesi neyzenbasisi
Ali Dede, ayn1 mevlevihaneye Mehmed Semseddin Dede’den sonra seyh ta-
yin edilmistir.> Besteledigi saz eserleriyle iin kazanan Ali Dede’nin eserleri
cogu kez bestekar Arabzade Abdurrahman Bahir’in (6. 1160/1746) besteleri ile
karistirilmistir. Bu nedenle pesrev ve saz semailerinin sayisi net olarak biline-
memektedir. 5

Neyzen Veli Dede (6. 1182/1768): Bursa dogumlu olan Veli Dede’nin sahip
oldugu Dede unvanina bakilirsa ¢ile ¢ikarmis olmalidir. Bursa Mevlevihanesi
neyzenlerinden oldugu, zaman zaman gittigi Istanbul Mevlevihanelerinde
kalarak neyzenlik yaptig1 belirtilir. Bursa Mevlevihanesi'nde metfundur. Veli
Dede’nin pesrev ve saz semaisi tarzindaki eserlerinden Hicaz Hiimayun Pes-
rev, Saz Semaisi, Diigah-Buselik Pesrevi meshur olup giiniimiize ulagmigtir.5!

Neyzen Dervis Ali (6. ?): “Dirik Ali” lakapli Dervis Ali Besiktas Mevlevi-
hanesi neyzenbasilarindandir. Galata, Kasimpasa ve Besiktas Mevlevihanele-
rinin neyzenbasiligin1 yapan Dervis Mehmed Emin’in babasidir.®? Neyzen
Dervis Ali muhtemelen Calli Dervis Mehmed’den 6nce Begiktag Mevleviha-
nesi neyzenbasili$1 gorevinde bulunmustur.

Neyzen Mehmed Dede (6. 1213/1798-99): Calli Dervis lakabiyla iinlii Ney-
zen Mehmed geng yasta Istanbul’a gelerek misiki ilminde ilerledi. Dergah-1
selase olarak gecen Galata, Besiktas, Kasimpasa Mevlevihanelerinde neyzen-
basilik, Endertin’da ney hocalig1 yapti. Beste ile istigal etmeyip icracilig: ile
istihar eden Call1 Dervig’in® sarayda ihya edilen kandil gecelerinde gercekle-
sen ayinlere katildig1 belirtilir. 1207/1793 yil1 Berat gecesinde, Sultan III. Se-
lim’in davetiyle gerceklesen Mevlevi ayininde Calli Dervis ney taksimi yap-
mugstir.64 IT1. Selim’in sirkatibi Ahmed Efendi’nin (6. 1221/1807) musiki icrala-

57 Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi, 1: 159; Ozalp, Tiirk Milsikisi Tarihi, 1: 482.

58 Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi, 1: 162.

59 Hiiseyin Ayvansarayi, Hadikatii'l-cevimi’, haz. Ahmet Nezih Galitekin (Istanbul: Isaret Yayin-
lar1, 2001), 406.

60 Ozalp, Tiirk Miisikisi Tarihi, 1: 470; Nuri Ozcan, “Ali Dede, Arapzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1989), 2: 386.

61 Oztuna, Biiyiik Tiirk Misiki Ansiklopedisi, 2: 480.

62 Nutki Dede, Defter-i Dervisin, 1: 191. Dervis Ali Bey muhtemelen 1212/1798 yilinda Ali Nutki
Dede’nin elinden sikke giyen neyzendir. Bk. Nutki Dede, Defter-i Dervigin, 1: 68.

63 Ozalp, Tiirk Miisikisi Tarihi, 1: 478-479.

64 Ahmed Efendi, Riizndme, nsr. Sema Arikan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1993),
119.
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rina iligkin genel olarak ayrintiya girmedigi; miizisyenlerin ismini zikretme-
digi®® hususu dikkate alindiginda eserde gecen toplam iki icracidan birinin
Calli Dervis olmasi, onun sohret derecesini ortaya koymasi bakimindan
onemlidir.

1213 yilinda vefat eden Calli Dervig’in ii¢ dergdhta ifa ettigi neyzenbasiligi
makamina talebesi Dervis Mehmed Emin ge¢mistir.® Giiniimiize ulasan Rast
Murassa Pesrevi mevcuttur.6”

Neyzen Mehmed Dede (6. 1220/1805): Kiitahya Mevlevihanesi neyzenba-
sis1 olmasi disinda kaynaklarda bilgi mevcut degildir.®

Neyzen Hasan Dede (6. 1224/1809): Istanbul’da dogan Seyyid Hasan Dede,
Seyyid Dervis Omer Dede’nin ogludur. Konya Mevlana Asitanesi'nde cilesini
cikardiktan sonra Yenikap:r Mevlevihanesi'ne gelmis ve dergahin neyzenba-
siliginda bulunmustur. 1204/1789’da Filibe Mevlevihanesi seyhligine atanan
Seyyid Hasan Dede 1224/1809’da Filibe’de vefat etmistir.®

Dervis Mehmed Emin (6. 1227/1812): Defter-i Dervisin’daki kayda gore Be-
siktas Mevlevihanesi neyzenbasis1 “Dirik Ali” lakabiyla meshur Dervis
Ali'nin kiiciik ogludur. Galata Mevlevihanesi seyhi Selim Dede’nin mesihati
zamaninda ¢ile ¢tkarmistir. Ali Nutki Dede’nin mesihati doneminde Yenikap:
Mevlevihanesi ile de irtibat halinde olan” Dervis Mehmed Emin, Calli Der-
vig'in vefatindan sonra onun yerine Galata, Besiktas ve Kasimpasa Mevlevi-
hanelerine neyzenbasi olarak gorevlendirilmistir. Ayni zamanda Kasimpasa
Mevlevihanesi’'nde hiicre sahibi olan Dervis Mehmed Emin ayni mevleviha-
neye defnedilmistir. Kendisinden sonra dergah-1 seldsenin bos kalan neyzen-
basilik makamina Dervis Ali Bey getirilmistir.”

Cagdas: Siileyman Faik—donemindekilerin Calli Dervis gibisinin bir daha
diinyaya gelmeyeceklerine iliskin sozlerine yonelik olarak- Dervis Emin ve
Dervis Said’in Calli1 Dervig’'den asag1 olmadiklarini belirtmektedir. 72 Ayrica
Dervis Mehmed Emin’in, Sultan III. Selim’in istifade ettigi hocalar1 arasinda
bulundugu diistiniilmektedir.”?

65 Benlioglu, Saray ve Miisiki, 117, 128.

66 Nutki Dede, Defter-i Dervigin, 1: 191.

67 Oztuna, Biiyiik Tiirk Milsiki Ansiklopedisi, 2: 38.

68 Nutki Dede, Defter-i Dervigin, 1: 101.

69 Nutki Dede, Defter-i Dervisin, 1: 49; Nasir Dede, Defter-i Dervisin, 1: 165; Erguner, “XVIIL
Yiizyillda Masikimiz, Ney ve Neyzenler”, 10: 703.

70 1214/1799’daYenikapi Mevlevihanesi'ne gelmistir. Bk. Nutki Dede, Defter-i Dervisin, 1: 49.

71 Nutki Dede, Defter-i Dervisdn, 1: 191. Dervis Ali Bey muhtemelen 1212/1798 yilinda Ali Nutki
Dede’nin elinden sikke giyen neyzendir. Bk. Nutki Dede, Defter-i Dervisin, 1: 68.

72 Uslu, Mehmed Hafid Efendi, 15.

73 Erguner, “XVIIL Yiizyi1lda Miisikimiz, Ney ve Neyzenler”, 10: 703.
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Neyzen Koca Dervis Omer (6. ?): Yenikapr Mevlevihanesi'nde 1191/1777
tarihinde hiicrenigin olanlar arasindadir.?

Baser, Koca Dervis Omer ile Ak Molla Omer Efendi'nin ayni sahis olarak
kabul edilebilecegini ileri siirer.”> Fakat eldeki veriler bu iki sahsin ayni kisi
olmasini miimkiin kilacak nitelikte degildir. Ayn1 zamanda kadilik gorevinde
bulunan Ak Molla Omer’in, Eyiib Murad Molla Dergahi'na bagh oldugunu
ve bu nedenle “el-Muradi” nisbesini kullandigini, 1191/1777 yilinda vefat ede-
rek Murad Molla Tekke’si haziresinde metfun oldugu ifade edilir.”s Ak Molla
Omer’in vefat tarihi olarak belirtilen 1191/1777 yil1, Koca Dervis Omer’in Ye-
nikapr Mevlevihanesi'nde hiicreye ¢ikma tarihidir. Biitiin bunlar Koca Dervis
Omer ile Ak Molla Omer’in ayni kisi olma ihtimalini devre dis1 birakan un-
surlardandir.

Bu meshur Mevlevi neyzenler haricinde mevzu bahis yiizyilda yasamis
Neyzen Mevlevi Mustafa (6. 1125/1713)”7, Neyzen Hiisni Dede (&.
1148/1735),” Neyzen Mevlevi Dervis Siileyman (6. 1166/1753)7, Mevlevi
Yimni Dede (6. 1214/1800)% gibi isimleri de zikretmek gerekir. Misiki saha-
sinda kaleme aldi8; eserler boliimiinde zikrettigimizden Gtiirii neyzenler bas-
l1g1 altinda ayrica yer veremedigimiz Kevseri ve Nasir Dede bu yiizyilin mes-
hur Mevlevi neyzenleri arasindadir.®! Netice olarak tespit ettigimiz tiim Mev-
levi neyzenlerin Mevlevilik dereceleri ve neyzenbasilik makamina gore dagi-
lim1 asagidaki sekilde vermek miimkiindiir:

Tablo 3. Neyzenlerin Mevlevilik Statiileri ve Neyzenbas: Gorevlerine Gore Dagilimi

Mevlevilik Statiisii Neyzenler Neyzenbasilar
Miirid 13 13
Miinib — Muhib 9 0
Toplam 22 13

74 Nutki Dede, Defter-i Dervisdn, 1: 49. Erguner, Koca Dervis Omer’in Yenikap1 Mevlevihanesi
neyzenbasisi oldugunu bildirmektedir. Bk. Siileyman Erguner, Ney “Metod” (istanbul: Ergu-
ner Miizik Yayinlari, 2002), 270. Fakat Defter-i Dervisdn’da boyle bir kayit mevcut degildir.

75 Tumac, “Tiirk Miizigi Akademik Cevresi”, erisim: 15 Eyliil 2018, http://tumac.org/1775-1925-
arasinda-yenikapi-mevlevihanesi-neyzenbasilari/.

76 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattitin, 313; Uslu, Mehmed Hafid Efendi, 15.

77 Ergun, Tiirk Milsikisi Antolojisi, 1: 136.

78 Ergun, Tiirk Milsikisi Antolojisi, 1: 156-157.

79 Ergun, Tiirk Milsikisi Antolojisi, 1: 160.

80 Erguner, “XVIIL Yiizyilda Misikimiz, Ney ve Neyzenler”, 10: 694.

81 Erguner, neyzenlere yer verdigi yazisinda Afyon Karahisar Mevlevihanesi neyzenbasis1 Nuri
Dede’yi XVIIL ytiizyilda gosterir. Bk. Erguner, “XVIIL Yiizyilda Miisikimiz, Ney ve Neyzen-
ler”, 10: 702. Ancak yakin zamanda yapilan bir calismada yer alan belge Nuri Dede’nin XX.

asrin baglarinda vefat ettigini gostermektedir. Bk. llgar v.dgr., Sultan Divini ve Afyonkarahi-
sar’da Mevlevilik, 287.
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Bu tablo XVIII. asirda 22 adet olarak tespit ettigimiz Mevlevi neyzenler
arasinda matbah hizmetinde bulunanlarin ¢ogunlukta oldugunu gostermek-
tedir. Matbah terbiyesi alan s6z konusu neyzenlerin tamaminin ayni zamanda
neyzenbasilik vazifesinde bulunduklarin da ifade etmeliyiz. Bu durum, mev-
levihanede neyzenbasilik makamina kadar yiikselme kriterinde mfisiki saha-
sindaki kabiliyet ile birlikte matbah hizmeti siirecinden ge¢gmis olunmasina,
daha acik bir ifadeyle Dede veya Dervis unvan: alinmasina dikkat edildigi iz-
lenimi vermektedir. Ayni durumu farkl bir agidan degerlendirerek mevlevi-
hane sakini olmanin mfisiki sahasinda behre kazanmaya miispet etki ettigi
seklinde yorumlamak da miimkiindiir. Bununla birlikte s6z konusu tabloda
neyzenbasilarin toplam neyzen sayisi igerisinde oransal bir yiikseklige sahip
oldugu gozden kagmamaktadir. Esasen neyzenlerin hem iistadi hem de mut-
rib heyetinin sefi konumunda olmasi bakimindan neyzenbasilarin, neyzen-
lere oranla azinlik tegkil etmesi beklenirken aksine ¢ogunlukta olmasini kay-
naklarda daha ziyade s6hret bulmus neyzenbasilarin isimlerinin anilmasi,
neyzenlere ise nispeten az deginide bulunulmasina baglamak miimkiindiir.
Ote yandan Mevlevi neyzenlerin sanatlarini icra ettikleri sehirlere gore dagi-
Iimini soyle listeleyebiliriz:

Tablo 4. Neyzenlerin Sehirlere Gore Dagilimi

Sehir Neyzenler
Istanbul 14

Bursa 2
Kiitahya 2

Diger 4
Toplam 22

Bu tablo toplamdaki payinin yiiksekliginden otiirii Istanbul'un msiki ge-
lenegindeki egemenligini bir kez daha gostermekte ve saha arastirmacilariin
”Osmanli/Tiirk mfisikisi geleneginin ta XVI. ylizyil sonlarindan itibaren sehir
agirlikly, 6zellik ve 6ncelikle de Istanbul merkezli bir gelenek oldugu” tespi-
tini onaylamaktadir. Burada Istanbul’u takip eden sehirler ise Bursa ve Kii-
tahya’dir. Daha 6nce ayin bestekarlari kisminda sadece Istanbul ve Bursa lis-
telenirken neyzenler s6z konusu oldugunda bu sehirlere Kiitahya'nin da ek-
lemlendigini gormekteyiz. Bunda siiphesiz Kiitahya Mevlevihanesinin rolii
biiytiiktiir.

82 Behar, Seyhiilislam'in Miizigi, 144.
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2.2. Kudiimzenler

Dervis Ali Kudiimzen (XVIIL yy): Filibe dogumlu olan Dervis Ali, Edirne’ye
yerlesmistir. Edirne Mevlevihanesinde cilesini ¢ikarip yine aynmi mevleviha-
nenin kudiimzenbasis1 olmustur. Mubhtelif tiirlerde yaptig1 besteleriyle tani-
nan Dervis Ali, Sultan II. Mustafa zamaninda (1695-1703) s6hret bulmustur.
Seyhiilislam Es’ad Efendi, Dervis Ali'nin otuz kadar eserinden bahseder ve
Muhayyer-Biiselik makaminda Devr-i revan usuliinde “Naz edip ben dsik-1 zira
sever dersen beni / Sen de insdf eyle ey giilcehre kim sevmez seni” murabbaindan ve
Baba Tahir makami Zencir usuliinde “Gel ey sabd eser-i giil-bahardan ne ha-
ber/Acar m1 gonca dili giil-"izdrdan ne haber” murabbaindan s6z eder. Bundan
bagka Es’ad Efendi onun bestelerinin diginda sesinin giicii ve letafetine yone-
lik 6vgiilerde bulunur.s

Tiraszade Dervis Hasan (1151/1738'de sag): Kiitahya Mevlevihanesi ku-
diimzenbagisidir.8

Kudiimzen Dervis Muhammed (1796’da sag): Miisahib Ahmed Aga’nin
yakin dostlarindan olan Galata Mevlevihanesi kudiimzenbasis1 Dervis Mu-
hammed, ileride Yenikap:t Mevlevihanesi postnisini olacak Abdiirrahim
Kiinhi Dede’'nin rehberliginde kisa zamanda mfisiki ilminde ilerlemisgtir.s5

Zikrettigimiz bu kudiimzenlere, ayin bestekarlar1 boliimiinde yer verdigi-
miz Yenikapi Mevlevihanesi kudiimzenbasilar1 Abdiirrahim Kiinhi ve Seyda
Dedeleri de eklemeliyiz. Burada dikkat ¢eken bir detay olarak sunu ifade et-
memiz miimkiindiir: Kudiimzen olarak igtihar etmis bu Mevlevilerin tiimii
ayn1 zamanda kudiimzenbasilik gorevinde bulunmuslardir. Dolayisiyla kay-
naklarda kendilerine temas edilmesi, elde ettikleri kudiimzenbasilik maka-
mina baglanabilir. S6z konusu kudiimzenbasilara sanatlarin icra ettikleri
mekanlar agisindan baktigimizda Edirne, Kiitahya ve Istanbul sehirlerini gor-
mekteyiz. Ayin bestekarlari ve neyzenler boliimiinde karsimiza ¢ikan, devle-
tin eski bagkentlerinden Bursa'nin yerini burada bir bagka baskent olan
Edirne almigtir. Diger yandan mezkiir kudiimzenbasilarin Mevlevilik derece-
lerine baktigimizda —tipki neyzenbasilarda oldugu gibi- tiimiiniin ikrar verip
cile gikarmis Mevlevilerden oldugu anlasilmaktadir. Bu itibarla neyzenbasilar
0zelinde yaptigimiz yorumun kudiimzenbasilar i¢in de gegerli oldugunu soy-
leyebiliriz. Daha agik bir ifadeyle kudiimzenbagilik payesini elde etmede cile
¢itkarmanin 6nemli bir etken oldugu diistiniilebilir. Bununla birlikte ¢ile siire-

83 Es‘ad Efendi, Atrdbii’l-dsir, 246-247; Ozcan, “Dervig Ali, Kudiimzen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 9:192. Ergun, Dervis Ali'nin Ussak ve Neva
ilahi ve Nikriz tevsihini kaydetmistir. Bk. Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi, 1: 281-282.

84 Sahih Ahmed, Mecmuatii't-tevirihi’l-Mevleviyye, 330.

85 Esrar Dede, Tezkire, 457; Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 131.
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cinde mevlevihane sakini olma zorunlulugunun onlarin msiki ile istigal et-
melerine ve kudiim icrasinda kudret kazanmalarina miispet tesirde bulundu-
gunu kabul edebiliriz.

2.3. Diger Musikisinaslar:

Bu kisimda ayin bestekarlari, neyzen ve kudiimzenler kategorisi diginda ka-
lan Mevlevi misikisinaslar1 incelemekteyiz.

Fenni Mehmed Dede Efendi (6. 1120/1709): Padisah IV. Mehmed’in miisa-
hiblerinden olan Fenni Dede Istanbullu aristokrat bir ailenin ferdidir. Miisiki
ve resim egitimini Enderun’da aldi. Bursa Mevlevihanesi postnisini Salih
Dede’ye intisab ederek Mevlevi yoluna girdi. Adem Dede ve Seyyid Halil Ru-
havi’'den istifade etti. 1647 yilinda Galata Mevlevihanesinde ¢ilesini tamam-
ladi. Bundan sonra kendisini tamamen tasavvufa ve sanata verdi. Miimtaz
talebeleri arasinda Fasih ve Fasihi Dedeler zikredilir.¢ Doneminin 6nemli
mausikisinaslarindan kabul edilen Fenni Dede'nin Galata Mevlevihanesi'nde
kudiimzenbagilik yaptig1 da kaydedilir.®”

Dairezen Dervis Mehmed (6. 1127/1715): Bagbakanlik Osmanli Arsivi'nde
kayith bir belgeye gore Dervis Hasan’in oglu olan Dervis Mehmed’in Agriboz
Mevlevihanesi'nde hanende ve dairezen olarak gorev yaptigr anlasilmakta-
dir. Dervis Mehmed'in vefati tizerine Rakrak Dervis Mustafa el-Mevlevi'nin
onun yerine ge¢mesinin miinasib goriildiigii ifade edilmekte ve berat arz edil-
mektedir.88

Nazim Yahya Efendi (6. 1139/1726): M{isiki ilminde tistad seviyesinde olan
Bazarbasi Nazim Yahya Efendi’ye eserlerinde yer veren Salim, Safayi ve Es‘ad
Efendi onun tarikat ile iliskisine dair bir bilgi sunmazlar.® Esrar Dede ve Fatin
Efendi ise onun Edirne Mevlevihanesi seyhlerinden Nesati Ahmed Dede
Efendi'nin sakirdlerinden oldugunu soyler.? Onceleri siirlerinde Halim mah-
lasini kullanan bu zat, Negati Dede’nin vesilesiyle Nazim mahlasini kullanir.
Nazim Yahya'min Nesati Dede’ye yakinlik derecesini gosteren bu bilgiler
onun Mevlevi oldugunu belirlemekte delil olarak yeterli goriilmeyebilir. Zira
onun Nesatl Dede ile miinasebetinin hoca-talebe iliskisi diizeyinde kalmis
olma ihtimali mevcuttur. Ancak Ahmed Badi Efendi’nin Nazim’i “muhibban-

86 Hayat1 ve siirleri hakkinda detayl bilgi icin bk. Safayi, Tezkire, 470-475; Salim, Tezkire, 364-
365; Seyhi, Vakayi'u'l-fudald, 4: 470; Ayvansarayi, Hadikatii'l-cevimi’, 509, 661.

87 Ahmet Mermer v.dgr., Osmanli Siirinde Mevlina ve Mevlevilik ngﬁleri (Ankara: TDV Yaymn-
lar1, 2009), 37.

88 Belgede Dervis Mehmed'in Evkaf-1 Celaliye’den hanendelik icin giinliik dort akge, dairezen-
lik igin ise giinliik iki akge aldig1 belirtilmektedir. Bk. Erhan Ozden, Osmanli Madrif'inde
Miisiki (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2015), 49-50.

89 Safayi, Tezkire, 660; Salim, Tezkire, 670.

90 Esrar Dede, Tezkire, 491; Fatin, Hatimetii’l-es‘dr, 414
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1 mevleviyye” olarak tavsif etmesi onun Mevlevilige intisap ettigini goster-
mektedir. Nazim’in ilm-i mésikide yed-i ttlas1 bulundugunu sdyleyen Ah-
med Badi “siir u mfisiki fenlerini menba’-1 maarif olan zevaya-y1 Mevle-
viye’den ahz eylemistir” ifadeleriyle de Nazim Yahya'nin misiki sahasindaki
kudretini mevlevihanelere bor¢lu oldugunu itiraf eder.”! Ayrica Esrar Dede,
Nazim’in Istanbul Mevlevi sairler ile irtibat halinde oldugunu ifade eden ha-
berlere yer verir.”

Nazim Celebi ismiyle Atrabii’l-dsir'inda kendisinden s6z eden Es‘ad
Efendi onun misiki kaidelerine biitiiniiyle uygun bes yiizii agkin murabba’,
naks ve sarkisi bulundugunu belirtir.*

Mustafa Sami (6. 1146/1734): Istanbullu olan Sami Efendi, arpa emini Os-
man Efendi'nin mahdumudur. Sair ve hattat olan Sami Efendi ayni zamanda
I. Mahmud dénemi vakaniivislerindendir. Miistakimzade Tuhfe’sinde onun
Mevlevi oldugunu bildirir.** Miisiki makamlarina dair bir mesnevi kaleme
almasi ve siirlerinde msiki terminolojisini kullanmasi nedeniyle Sami
Efendi’nin masiki ile de ilgilendigi diisiiniilmektedir.%

Dervis Hiiseyin Efendi (6. 1150/1737): Mevlevi ve “Yek-gcesm” olarak tani-
tilan Dervis Hiiseyin, Sultan I. Mahmud'un ilgisine mazhar olmustur. Masiki
sahasindaki kudretini gosteren “Kér-1 Natik” eserinden soz edilir. Sultan
Mahmud’un imam1 Ebubekir Efendi’de misafir iken vefat etmis ve Uskiidar’a
defnedilmigtir.9%

Abdiilbaki Sirrl Dede (6. 1164/1751): 1130/1717 y1l1 Istanbul dogumlu Sirri
Dede, Nayi Osman Dede’nin ogludur.?” Babasi gibi kendisi de miisiki ile ilgi-
lenen Sirri Dede’nin giinlimiize intikal eden Rast makami Cifte Diiyek usu-
liinde bir pesrevi mevcuttur.*

Nalizade Ali Dede (XVIIL yiizyil ortalar1): Degerli bir bestekar olarak tani-
tilan Ali Dede’nin zamanimiza ulasmis Sehnaz Buselik makami Remel usu-

91 Ahmed Badi, Riydz-1 Belde-i Edirne: 20. Yiizyila Kadar Osmanli Edirne’si, haz. Niyazi Adigiizel
- Rasit Giindogdu (Edirne: Trakya Universitesi Yayinlari, 2014), 1875-1878, 1916. Ayrica Meh-
med Tahir de onun Mevlevi oldugunu sdylemektedir. Bk. Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri,
haz. Fikri Yavuz - ismail Ozen (istanbul: Meral Yayimevi, 1972), 2: 267.

92 Esrar Dede, Tezkire, 82.

93 Es’ad Efendi, Atrabii’l-dsdr, 277.

94 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattitin, 477.

95 Sabiha Kutlar, “Mustafa Sami Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 31: 354. Sami Efendi’'nin hayati igin bk. Salim, Tezkiretii’s-su‘ard, 381-384;
Safayi, Tezkire, 301-303.

96 Ayvansarayi eserinde, ona ait bir Na‘t-i Nebi'ye yer verir. Bk. Ayvansarayi, Vefeyit, 230.

97 Ramiz, Adib-1 Zurafd, ngr. Sadik Erdem (Ankara: Atatiirk Kiltiir Merkezi Yayinlari, 1994),
158.

98 Unzile Cuhadar, Istanbul Mevlevihanelerindeki Miisikisinas Seyhler (Yiiksek Lisans Tezi, Mar-
mara Universitesi, 1999), 22.
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liindeki “Bir devlet icin ¢cerha temennddan usandik” bestesi ve Niihiift Sofyan “Ey
servi kaddi nevreste” sarkisi zikredilmektedir.®

Abdiilhamid Dede (XVIIL yiizyil sonlar1): Mevlevi mfisikisinas oldugu
ifade edilen Abdiilhamid Dede hakkinda bir ilahi mecmuasinda “IIL. Selim’in
muallimi” seklinde bir kayit diistilmiistiir. Zengule Diiyek Suglii glintimiize
ulagmigtir.100

Rebabi Seyyid Dervis Mehmed (6. 1224/1809): Yenikap: Mevlevihanesi
seyhi Ali Nutki Dede’den sikke giyen Dervis Mehmed Yenikap: Mevleviha-
nesi miidavimlerindendir. Ali Nutki Dede’nin 1775-1804 yillar1 arasinda me-
sihat vazifesinde bulundugu dikkate almirsa XVIIL. asrin son g¢eyregindeki
Mevlevilerden oldugu kabul edilebilir. Defter-i Dervisin’da “Kemani ya’'ni
Rebabi” kaydiyla yer almaktadir. 1224 yilinda vefat etmis ve Yenikap: Mevle-
vihanesi hamusanina defnedilmisgtir.10!

Bu saydigimiz masikisinaslar disinda XVIIL yiizyilin ilk ¢eyreginde mes-
hur olan Mevlevi Tanburi Dervig Omer!? ve isimleri asrin ikinci yarisinda ge-
¢en Kemani Azizi'® ve Kemani Ahmed Aga'®y1 da zikretmek gerekir. Bu-
raya kadar yer verdigimiz Mevlevi misikisinaslarin dokiimiinii soyle verebi-
liriz:

Tablo 5. Mevlevi milsikisinaslarin irtibatl olduklar1 Mevlevihane ve yasadiklar: ge-
hirlere gore dagilimi

Misikisinas Yasadig iliskili Oldugu
Sehir Mevlevihane
Fenni Mehmed Dede Istanbul Bursa, Galata, Besiktas
Dairezen Dervig Agriboz Agriboz
Mehmed
Nazim Yahya Istanbul Edirne

Mustafa Sami
Dervis Hiiseyin Istanbul Belirsiz

Tanburi Dervis Omer

99 Ekrem Kogu, “Ali Dede Efendi (Nalizade)”, Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul: Istanbul Ansiklo-
pedisi ve Nesriyat, 1959), 2: 644.

100 Oztuna, Biiyiik Tiirk Misikisi, 1: 17; Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi, 2: 513.

101 Nasir Dede, Defter-i Dervisdn, 1: 165. Ayrica oglu Seyyid Ali, Yenikap1 Mevlevihanesi'nin ney-
zenbagilarindandir. Bk. Nasir Dede, Defter-i Dervisin, 2: 341.

102 Uzungarsili, onun Enderunlu oldugunu belirtir. Ismail Uzuncarsily, Osmanli Tarihi: XVIIL.
Yiizyil, 2. Baski (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1983), 4/2: 564.

103 1203/1788 yilinda Ali Nutki Dede'nin elinden sikke giymistir. Bk. Nutki Dede, Defter-i Der-
visdn, 1: 67.

104 1210/1795 yilinda Ali Nutki Dede'nin elinden sikke giymistir. Bk. Nutki Dede, Defter-i Der-
visdn, 1: 69.
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Abdiilbaki Sirri Dede Istanbul Galata
Nalizade Ali Dede Belirsiz Belirsiz
Abdiilhamid Dede

Rebéabi Dervis Mehmed
Kemani Azizi Istanbul Yenikap1
Kemani Ahmed Aga
Toplam Msikisinas 12
Sayis1

Toplam 12 adet olarak tespit ettigimiz neyzen ve kudiimzen disindaki
misikisinaslarin sehir dagilimlarina bakildiginda Istanbul yine ezici ¢ogun-
lukla ilk sirada yer almaktadir. Iliskili olunan mevlevihanelerde ise —diger ki-
simlarda gdrmeye asina oldugumuz- Bursa, Edirne ve Istanbul Mevlevihane-
lerinin yan1 sira Agriboz Mevlevihanesi dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu 12
misikisinasin 8’inin Dede ve Dervis unvanl olmas: mevlevihanede yasamak
ile msikide kudret kazanma arasinda dogru orantinin kurulabilecegine
imkan tanimaktadir.

Netice itibariyle bu boliimde 22 neyzen, 5 kudiimzenbas: ve bunlarin di-
sinda kalan 12 misikisinas ile birlikte toplam 39 besteci ve/veya icrac tespit
ettik. Her bir kategorideki miisikisinaslarin sanatiru icra ettikleri sehrin ¢o-
gunlukla Istanbul oldugu sonucuna ulastik. Istanbul'un yaminda Bursa,
Edirne, Kiitahya ve Agriboz gibi sehirlerin yer almasinda, sz konusu sehir-
lerde bulunan ve ayricaliksiz bir muhatap kitlesine sahip mevlevihanelerin
onemli bir katkis1 oldugu siiphesizdir. Yine bu misikisinaslarin biiyiik ¢o-
gunlugunun matbah terbiyesi almis olmas: hususiyetini, Mevlevihane sakini
olmak ile miisikide marifet kazanma arasinda bir irtibat kurulmasina imkan
sagladigini diistiniiyoruz. Ayni verilerden hareketle insani ulvilestiren ma-
nevi bir terbiyenin misiki sahasinda derinlesmeye katki sagladig: da ileri sii-
riilebilir. Diger taraftan neyzenbasi ve kudiimzenbasilardan istisnasiz her bi-
rinin Dede ve Dervis unvanli olmasi bu gorevlerin miiridlere hasredilmis ola-
bilecegi ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Boylelikle XVIII. yiizyilda yasayan
bestekar ve icracilart muhtelif agilardan analiz ederek takdim ettik. Simdi ise
misiki yazimi ve kuramina iligkin eser kaleme alan XVIII. ylizyil Mevlevi
misikisinaslarin ele alacagiz.
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3. Miiellifler

XIV. asrin ikinci yarisindan itibaren tarikatlarin 6zellikle Mevlevi dergahlari-
nin Anadolu’da misikinin yayilmasinda 6énemli rol oynadigi kabul edilmek-
tedir.’® Osmanl1 msiki literatiirii iizerine yapilan bir ¢alismada msiki il-
mine iligkin Tiirkce olarak kaleme alinan ilk eserin bir Mevlevi misikisinasa
ait olmas1'% s6z konusu roliin degerlendirilmesinde énemli bir unsur olarak
dikkat cekmektedir. Dolayisiyla o tarihten itibaren Mevlevilerin misiki ala-
ninda sadece beste ve icra yoniiyle faaliyette bulunmadiklar: ayn1 zamanda
teorik planda da kalem oynattiklar1 goriilmektedir. XVIIL yiizyil Mevlevile-
rinde de bu tavrin devam ettigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Bu gercevede Mii-
neccimbast Ahmed Dede, Nayi Osman Dede, Kevseri ve Abdiilbaki Nasir
Dede mfisiki sahasinda yazim faaliyetinde bulunmuslar ve Osmanl mfisiki
gelenegine iliskin bilgi edinebilecegimiz énemli eserler ortaya koymuslardir.
Mesk usuliine yani usta-cirak iliskisine gore ilerleyen bir mfisiki gelenegi 6ze-
linde diistiniildiigiinde az sayida kaydedilmis bu eserler donemin miizikal
seviye ve zevkini tanimada bir hayli miithim islev gérmektedirler.

Nay1 Osman Dede’ye ayin bestekarlar: boliimiinde deginmis oldugumuz
i¢in misiki eserlerine ayirdigimiz bu kisimda diger ti¢ misikisinasa; Mekke
Mevlevihanesi seyhi Miineccimbasi Ahmed Dede, Mevlevi Neyzen Kevseri
Mustafa ve Yenikap1 Mevlevihanesi seyhi Abdiilbaki Nasir Dede’ye yer vere-
cegiz.

3.1. Risdle fi “ilmi’l-miisika’s1 ile Miineccimbas1 Ahmed Dede (6. 1113/1702)

Miineccimbasi Ahmed Dede tarih, hendese, tip, mantik ve msiki sahalarinda
onemli eserler veren kiymetli bir bilim adami olarak kabul edilir. Selanik do-
gumlu olan Ahmed Dede, aralarinda Selanik midiftiisii Abdullah Efendi'nin
de bulundugu zamaninin énemli alimlerinden dersler aldi. Mevlevilige inti-
sab1 yine Selanik’te olmustur. Selanik Mevlevihanesi seyhi Mehmed
Efendi’ye intisap etmis ve ondan hilafet almistir. Yirmi dért yaginda Istan-
bul’a geldiginde Kasimpagsa Mevlevihanesi seyhi Seyyid Halil Dede basta ol-
mak iizere Istanbul’un 6nemli alimlerinden dersler almistir. Muhtelif alan-
larda kemale erip faziletiyle istihar edince padisah IV. Mehmed’in miineccim-
bagilik ve sonrasinda miisahiblik hizmetinde bulundu. Bir siire Misir’da bu-
lunan Ahmed Dede hayatinin yaklasik son yirmi senesini Hicaz’da gegirmis-
tir. Ayn1 zamanda Mekke Mevlevihanesi seyhidir.107

105 Ozcan, “Osmanli’da Dini Misiki”, 10: 726

106 Ekmeleddin Thsanoglu v.dgr., Osmanli Miisiki Literatiirii Tarihi (Istanbul: islam Tarih, Sanat
ve Kiiltiir Aragtirma Merkezi Yaymlari, 2003), 3-4.

107 Hayat1 ve eserleri hakkinda detayl bilgi icin bk. Salim, Tezkire, 191-198; Seyhi, Vakdyi‘u'l-
fudald, 4: 206; Esrar Dede, Tezkire, 20-22.
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Asik mahlasiyla siirler yazan ve tarihten astronomiye cesitli bilimlerde
eserler kaleme alan Ahmed Dede’nin giiftesi kendisine ait olan “Yine sahn-1
cemen resk-i cindn oldugu ¢aglardir/Degil nerkis goriinen cd-be-cd zerrin ayaglardir”
sarkisinin dogudan batrya biitiin Osmanli topraklarinda meshur olup dillerde
dolastig: belirtilir.1% Bunlar disinda Arapga telif ettigi Risdle fi ‘ilmi’l-milsika
eseriyle mfisiki sahasina da katkida bulunmustur. Eser mukaddime, maksad
ve hatimeden meydana gelir.'®

3.2. Mecmua’si ile Kevseri Mustafa Efendi (6. 1184/1770)

Kevserl ney sazi icrasindaki marifetinden daha ziyade Kantemiroglu Edvir'i
olarak bilinen Kitabu ‘Ilmi’l-milsiki ‘ald vechi’l-hurufit adl esere yaptig1 ilave-
lerle derledigi Mecmua ile meshurdur. Ardindan bir eser birakmasi ve birak-
tig1 bu eser ile Kantemiroglu Edvdr'imi dikkatlere sunmasma ragmen Kev-
ser’nin hayatina ait elimizde kayda deger bir bilgi bulunmamaktadir. Kay-
naklarda onun hakkinda verilen bilgiler de karisiklik gostermektedir. Yakin
zamanda yayimladig1 Kevser? Mecmuas: ¢alismasiyla Ekinci, eser iizerinden
Kevseri'yi tanitmay1 denemistir. Bu baglamda Mecmua’da yer alan miihiirler-
den hareketle Kevseri'nin, Ser-Nayi Ali Dede ile karistirildigini ve bu hatanin
ilgili literatiirde defalarca tekrar edildigini belirtir. Miihiirlerden ilki “Mus-
tafa, el-"abdii’z-za’ifii'n-nahif sahibii’l-kitab Kevser1” ifadesi, ikincisi ise Mev-
levi sikkesi bi¢iminde “bende-i Hazret-i Mevlana, Ser-Nayi Ali Dede”dir.
Tkinci miithre Kantemiroglu Edvdr't dahil bircok miithim msiki yazmasinda
karsilasilmasi, s6z konusu miihriin haricinde Nayi Ali Dede’nin ismine Mec-
mua boyunca hig rastlanmamasina karsin Nay1 Kevserl Mustafa Efendi'nin is-
minin gerek biitiiniiyle gerekse de kisaltilmis olarak bircok kez ge¢gmesi gibi
nedenlerden 6tiirii Ekinci, Kevseri ile Ser-Nay1 Ali Dede’nin farkl kisiler ol-
dugu sonucuna ulagmigtir.'0

Eseri {izerinden degerlendirildiginde Kevseri i¢in XVIIL. yiizyilda yasamis
bir neyzen ve hem ¢aldig1 sazdan hem de Mecmua’da Mevlana’ya yonelik ¢ok
sayida atif bulunmasindan dolayr Mevlevi oldugunu net olarak sdylemek
miimkiindiir." Diger taraftan Popescu-Judetz, herhangi bir kaynaga atifta
bulunmaksizin Kevseri’yi Nayl Osman Dede’nin talebesi olarak sunmakta-
dir."2 Fakat Mecmua incelendiginde Nayi Osman Dede’ye ait az sayida eserin
bulunmasi ve nazariyat kisimlarinda Osman Dede’den bahsedilmemesi gibi

108 Salim, Tezkire, 197-198.

109 Thsanoglu v.dgr., Osmanl Milsiki Literatiirii Tarihi, 84-86.

110 Ugur Ekinci, Kevseri Mecmuast: 18. Yiizyil Saz Miizigi Kiilliyat: (Istanbul: Pan Yayinlari, 2015),
43-44.

111 Ekinci, Kevseri Mecmuast, 50.

112 Popescu-Judetz, XVIII. Yiizyil Miisiki Yazmalarmdan Kevseri Mecmuast Ustiine Karsilastirmali
Bir Inceleme, haz. Biilent Aksoy (Istanbul: Pan Yayinlari, 1998), 13.
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nedenlerle ikisinin arasinda irtibat kurmak zor goriinmektedir."? Buna ilave-
ten Erguner, Kevseri Mecmua'sinda bulunan Kutb-1 Nayi Hamza Dede ¢izi-
minden dolay1 Kevseri'nin onun talebesi olabilecegini ifade etmektedir.!* Fa-
kat Ekinci, Mecmua’da Kutb-1 Nayi Osman Dede'nin ¢izimi oldugunu ifade
etmektedir.’® Dolayisiyla Erguner’in dikkatlere sundugu bu ihtimal gegersiz
goriinmektedir.

Kevseri, eserini, XV. ylizyildan beri kullanilagelen nota''¢ ile Kantemiroglu
Edvdr'ma birtakim saz semaisi ve pesrevleri de ilave ederek insa etmistir. Mec-
muanin mukaddimesinde mfisiki nazariyat ile ilgili bilgilere yer verilen eser
dort boliimden miitesekkildir. Ik boliim makamlar ve usullerden bahseder-
ken, ikincisinde bes yiiziin {izerinde pesrev ve semai notalar1 yazilidir.
Ugiincii boliimde Kantemiroglu Edvdr'imn birinci ve yedinci boliimleri arasin-
daki metne yer verilir. Son bdliimde ney resmi, “Menakib-1 Mevlana” isimli
bir kaside, makamlar ile insan bedeni arasindaki irtibatin resmedildigi ¢izim-
ler ve niyaz-1 Mevlana mevcuttur.'”

3.3. Tedkik u Tahkik ve Tahririyye’si ile Abdiilbaki Nasir Dede (1765-1821)

Degerli bir mfisiki {istad1 ve neyzen olan Nasir Dede’ye burada yer vermemi-
zin sebebi hem misiki literatiiriine kazandirdig1 eserlerin yaziminin hem de
besteledigi ayinin XVIIL yiizyila tekabiil etmesinden kaynaklanmaktadir. He-
men hemen tiim eserlerini otuzlu yagslar civarinda kaleme alan Nasir Dede,
Yenikapt Mevlevihanesi mesayithindan Ebibekir Dede’nin mahdumudur.
Agabeyi Ali Nutki Dede’nin himayesinde yetismis ve onun mezk{ir mevlevi-
hanedeki mesihat vazifesi esnasinda dergahin neyzenbasiligini tistlenmistir.
Ali Nutki Dede’nin 1804 yilindaki vefatindan sonra onun yerine posta gectigi
donemde Yenikap1 Mevlevihanesini adeta bir miisiki konservatuari haline ge-
tirdigi belirtilir. Bu ¢ercevede Nasir Dede’nin yetistirdigi en meshur talebesi
Hammamizade Ismail Dede’dir. Gerek teorik gerekse de pratik anlamda

113 Ekinci, Kevseri Mecmuasi, 45.

114 Erguner, “XVIIL Yiizyilda Miisikimiz, Ney ve Neyzenler”, 10: 702.

115 Ekinci, Kevseri Mecmuasi, 45.

116 Her ne kadar kaynaklar Kevseri'nin Kantemiroglu notasi kullamldigim séylemekteyse de
(bk. Tekin, Tiirk Milsikisinde Nagmeler ve Makamlar, 73) Kantemiroglu'nun (6. 1140/1727) {iret-
tigi diistiniilen nota, Meragi (6. 838/1435) devrinde zaten mevcuttur. Bk. Thsanoglu v.dgr.,
Osmanli Miisiki Literatiirii Tarihi, XLIV.

117 thsanoglu v.dgr., Osmanl Miisiki Literatiirii Tarihi, 110-111. Ekinci, muhteva ve kategorizas-
yonu bakimindan karma 6zellikler gostermesi nedeniyle eserin dnceleri kisisel bir merakla
yazilmaya baglanip zamanla bagkalarimin da istifade edebilecegi bir kaynaga déniismiis ola-
bilecegi kanaatindedir. Ayrica Mecmua {izerinde detayli bir incelemede bulunan Ekinci'nin
belirttigine gore, derleme izlenimi veren eserin biiyiik béliimiiniin Kevseri’nin kaleminden
ciktig kesindir. Bk. Ekinci, Kevser? Mecmuast, 51.
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misiki sanatindaki kudretinden dolay1 kendisine ikinci Farabi manasina ge-
len “Farabi-i Sani” denilmistir.118

Acem-Biselik ve Isfahan makamlarinda besteledigi iki Mevlevi ayininden
ikincisi glintimiize ulagsmadi. Bu ayinler disinda Nasir Dede miisiki nazariya-
tina dair kaleme aldig1 miihim eserler ile dikkat ¢eker. Seyyid Ahmed Aganin
tesvikiyle yazmaya basladig: ve III. Selim’in arzusuyla 1209/1794 yilinda ya-
zimini tamamladigy Tedktk u Tahkik 19 ve III. Selim’in yeni terkip edilen bazi
bilesimleri de eserine ilave etme ricasi tizerine 1211/1796 yilinda mezkur ese-
rine yazdig1 Zeyl (Ek) bolimii ve yine III. Selim’in emriyle 1209/1794 sene-
sinde telif ettigi Tahririyye eserleri musiki literatiiriiniin degerli kaynaklar:
arasindadir.

Eserleri detaylandirmak gerekirse Nasir Dedenin XVIII. asrin sonunda
kaleme aldig1 Tedkik u Tahkik eseri musiki kuramiyla ilgilidir. Giris, {i¢ boliim
ve sonugctan miitesekkil bu eserde Nasir Dede nagme ve makamlarin terkibi
ile zamanina kadar gelistirilen terkipler ve usulleri konu edinip ses fiziginden
bahseder.’® Ayrica kendi icadi olan Dil-aviz, Rih-efza, Giil-rth, Dil-dar,
Niyaz, Naz, Hisar-Kiird1 adlarinda yedi miirekkep makamai ve yine kendi bu-
lusu olup “Sirin” adin1 verdigi 22 zamanl bir ustilii belirtir. Boylece eserinde
toplamda 14 makam, 125 terkip ve 21 usul hakkinda bilgiler verip degerlen-
dirmelerde bulunur. Zeyl kisminda yer alan ve III. Selim tarafindan gelistiri-
len terkibatlarla birlikte toplamda 136 terkibi zikrettigi bu eserin diinyadaki
tim el yazma kiitiiphanelerinde toplam yedi niishasinin bulundugu tespit
edilmistir. Miiellif niishasi ise Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa Boliimii,
1242/1 numarada kayithidir.12!

Nasir Dede, Sultan III. Selim’in talebiyle yazdig1 bir diger eserine “yaz1 ve
yaziya dair” anlamina gelen Tahrir u Tahririyye adin vermistir. Kendi gelistir-
digi nota sistemini kullandig1 bu eserinde dort eseri kayda gecirmistir. Bu iti-
barla III. Selim’in Stiz-i Dil-ara makaminda besteledigi ayin, pesrev ve saz se-
maisi ile Seyyid Ahmed Aga'nin yine ayn1 makamdaki pesrevinin gliniimiize
intikalinde 6nemli rol oynamustir. Eser bestelemenin hususiyetlerinin de an-
latildig1 bu risalede miisiki yaziminin liizumu ve 6zel bir tedris gerektirdigi

118 Hayat1 hakkinda ayrintili bilgi ve yetistirdigi talebeler icin bk. Fatin, Hdtimetii'l-es'dr, 389;
Ziya, Yenikapr Mevlevihanesi, 124-128; Bayram Ali Kaya, Tekke Kapisi: Yenikapr Mev-
levihdnesi'nin Insanlar: (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymnlari, 2012), 132-143.

119 Tedkik u Tahkik eseri Siileymaniye Nafiz Paga Bolimii 1242’de kayithdir. Yalgin Tura bu niis-
hay1 esas alarak eseri nesretmistir. Ayrica s6z konusu eser tez diizeyinde incelenmistir. Bk.
Fatma Adile Baser, Abdiilbaki Nasir Dede ve Tetkik ii Tahkik (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Uni-
versitesi, 1988); a.mlf., Tiirk Milsikisi Sistemci Okul Geleneginde Abdiilbaki Ndsir Dede: 1765-1821
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1995).

120 Thsanoglu v.dgr., Osmanh Miisiki Literatiirii Tarihi, XLV.

121 Eserin tipkibasimli nesri ve tahlili i¢in bk. Fatma Adile Bager, Tiirk Miisikisinde Abdiilbaki Ndstr
Dede (istanbul: Fatih Universitesi Konservatuar Miidiirliigii Yayinlari, 2013), 76-257.
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de vurgulanir. 1209/1794 yilinda tamamladig1 bu eserin kendi hattindan ¢ikan
niishalar: Siileymaniye Ktp. Nafiz Pasa Bolimii 1242/2’de Tahrir u Tahririyye,
Siileymaniye Ktp. Esat Efendi 2898 numarada ise Tahrir u Tahririyyeti'l-milsiki
adiyla kayithdir. Nasir Dede’'nin icat ettigi nota sistemi giintimiizde kullar-
lan Ezgi-Arel sistemine kadar Tiirk msikisinde kullanilan notalarin en iyisi
olmakla birlikte yayginlk kazanamamugtir. 122

Buraya kadar takdim ettigimiz misiki nazariyatina dair eser kaleme alan
mausikisinaslarin Mevlevilik statiileri, irtibat halinde olduklar1 mevlevihane-
ler, sanatlarini icra ettikleri sehirler ve telif sayilarini soyle listeleyebiliriz:

Tablo 6. Milsiki Sahasinda Eser Kaleme Alan Mukisinaslarin Mevlevilik Statii, Sehir,
Mevlevihane ve Eser Sayilarina Gére Dagilimi

Miiellifler Mevlevilik Sehir ili§kili Oldugu  Telif
Statiisii Mevlevihane Sayis1
Miineccimbasi Seyh Istanbul  Selanik, Kasim- 1
Ahmed Dede Kahire Pasa, Galata, Ka-
Mekke hire ve Mekke
Nayi Osman Dede Seyh Istanbul Galata 2
Kevseri Miinib - Belirsiz!2 Belirsiz
Muhib
Nasir Dede Seyh Istanbul Yenikap1 3

Tabloda ilk dikkat ¢ceken detay, eser kaleme alan 4 kisiden 3'iiniin hem
sehir ydniinden Istanbul ile baglantist hem de postnisinlik vazifesinde bulun-
mus bir seyh olmasidir. Dolayisiyla “Ayin Bestekarlar’” ve “Bestekar ve
fcracilar” bagliklarindan bu yana mevlevihanede yasama, matbah terbiyesi
alma ile mfisikide derinlesme arasinda kurulabilecegini diisiindiigiimiiz irti-
bat1 bu tablo da kuvvetlendirmektedir. Buraya kadar takdim ettigimiz msi-
kisinaslarin kahiri ekseriyetinin Istanbul sehri ile irtibatl olmasi Os-
manly/Tiirk mésikisini himaye merkezinin Istanbul oldugunu bir kez daha
onaylamaktadir.

Sonug

Mevlevilige has toplu zikir olan mukabele, bir tarikat erkani olarak Mev-
levileri msiki ile ilgilenmeye sevk etmis, adab-erkan cercevesinde yer alan

122 Baser, Tiirk Milsikisinde Abdiilbaki Nisir Dede, 53-54; a.mlf., “Tahrir u Tahririyye Isiginda Mev-
levi Ayini Formu”, Uluslararast Diisiince ve Sanatta Mevlana Sempozyumu Bildirileri (Konya:
Rumi Yayinlari, 2006), 700-712.

123 Kevseri'nin, Mecmua’sinda séziinii ettigi misikisinaslara bakilirsa Istanbul’da yasadig kuv-
vetle muhtemeldir fakat kaynaklarda net bilgi bulunmadig; icin tabloda “belirsiz” ifadesini
kullanmayz tercih ettik.
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cile dahil bir takim kurallar Mevlevihanelerde misiki taliminin yapilmasina
sebebiyet vermistir. Bu durum neyzenbasilik ve kudiimzenbasilik gibi dergah
gorevlilerinin ortaya ¢ikmasi ve boylece Mevlevihanelerin bir miisiki merkezi
olma vasfini elde etmesini saglamistir.

Mevlevilerin sema’in gereklerinden olan tarikat 4dabina uygun hareket et-
meleri ve Mevlevihanelerin bir mesk merkezi haline doniismesinin neticesi
olarak Osmanli/Tiirk misikisi sahasinda s6hret bulmus bir¢cok Mevlevi misi-
kisinas ortaya ¢ikmistir. Misikinin zirve ¢agi olarak kabul edilen XVIII. asirda
yasayan meshur Mevlevi misikisinaslari tespit etme gayretinde bulundugu-
muz bu calismada toplam 44 adet mfsikisinasi takdim ettik. S6z konusu
misikisinaslar1 Mevlevi ayini bestelerine, miisiki literatiiriine somut katki-
larda bulunmalarina ve bunlarin disinda gerek beste gerekse de icralariyla is-
tihar etmelerine gore kategorilere ayirdik. Biitiin bunlari1 yaparken miisikisi-
naslarin sanatlarimn icré ettikleri gehir, irtibat halinde olduklari mevlevihane,
beste sayilar1 ve Mevlevilik statiileri gibi agilardan tahlillerde bulunduk. Mev-
levilik derecelerini tasnif etmede Seyh Galib’in sundugu {iglii séalik yapisin
esas kabul ettik. Boylece mevlevihane sakini olma ile mfisikide kudret elde
etme arasinda dogru bir orant1 kurulabilecegi sonucuna ulagtik.

flk olarak ele aldigimiz “Mevlevi Ayin Bestekarlar1” baghginda tespit etti-
gimiz 7 besteciden 1001 giinliik matbah hizmetinde bulunanlarin ¢cogunlukta
olduklar1 ve miinib-muhib olanlara oranla daha fazla sayida eser iirettigi go-
riilmektedir. Bu durum Mevlevihane sakini olmanin eser iiretimine olumlu
tesir ettigi diisiincemizi kuvvetlendirmektedir.

Ikinci olarak “Bestekarlar ve Icracilar” baghigimizin altinda gesitli enstrii-
manlar kullanimindaki kabiliyetleri, muhtelif makam ve usullerdeki bestele-
riyle masiki sahasina katkida bulunmus —miikerrer olanlarla toplam- 39
misikisinasa ulastik. Kaynaklarda Mevlevi kimlikleriyle anilmayan Nazim
Yahya ve Dervis Hiiseyin gibi musikisinaslar tespit ederek inceledik. Netice
olarak 22 adet olarak tespit ettiimiz neyzenlerden neyzenbasi olanlarin ta-
maminin ¢ile gikardig1 ve bu neyzenbasilarin tiim neyzenlere oranla cogunluk
teskil ettigi goriilmektedir. Bu durum bizi mevlevihanelerde neyzenbasilik
makamina yiikselmede c¢ile ¢cikarmanin bir kriter kabul edildigi diistincesine
sevk etmistir. Geriye kalan 5 kudiimzen ve diger alanlarda istihar eden 12
misikisinasin Mevlevilik statiilerini tablolar esliginde analiz ettigimizde mat-
bah hizmetinde bulunanlarm biiyiik ¢ogunlukta goriilmektedir. Bu veriler-
den hareketle matbah hizmeti siirecinden ge¢me ile miisiki sahasindaki kabi-
liyet arasinda rahatlikla bir iligski kurulabilecegini diisiiniiyoruz.

Son olarak “Miiellifler” baslig: altinda mfisiki yazimi ve kuramia dair
eser telifinde bulunan msikisinaslar ele aldik. S6z konusu miielliflerden ha-
yat1 hakkinda bilgi bulunmayan biri hari¢ hepsinin mevlevihane seyhi olmas:
dikkat ¢ekmektedir. Her birinin postnisin oldugunu dikkate aldigimizda
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mevlevihane sakini olmanin eser tiretimine miispet katki sagladigiri ifade et-
mek miimkiindiir.

Sonug olarak her ti¢ baslikta, daha agik bir ifadeyle hem teorisyen hem bes-
tekar hem de icraci olma hususiyetleriyle XVIII. asir Mevlevi miisikisinaslari
arasinda temayiiz etmis iki sahsiyet mevcuttur. Her biri de mevlevihane seyhi
olan bu iki sahsiyet Nayi Osman Dede ve Abdiilbaki Nasir Dede’dir. Bu 6zel-
likleriyle Nayi Osman ve Abdiilbaki Nasir Dedeleri Mevlevi miisikisinaslar
arasinda zirve sahsiyetler olarak gormekteyiz. Onlardan sonra hem besteci-
icract hem de ayin bestekar: kategorisinde yer alan Abdiirrahim Kiinhi Dede,
Seyda Dede ve Seyyid Ahmed Aga’nin sahada 6nemli bir mevkiye sahip ol-
dugu agiktir. Diger taraftan her ii¢ kategoride elde ettigimiz veriler Os-
manli/Tiirk msikisinin himaye ve Mevlevi musikisinin ana merkezinin Is-
tanbul sehri oldugunu bir kez daha onaylamaktadir. Ayni verilerden hare-
ketle mevlevihane sakini olmanin miisiki sahasinda kudret kazanmaya ve
mubhtelif tiirlerde eser iiretimine olumlu tesirde bulundugunu soyleyebiliriz.
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Mawlawi Musicians (18th Century)
(Extended Abstract)

Aysegiil METE"

Whirling prayer ceremony as a principle of the Mawlaw1 path, led Mawlawis
to engage in music. Some rules within the scope of Mawlaw1 adab and prin-
ciples including chella (a period of 1001 days of uninterrupted service) gave
rise to musical training in Mawlawi lodges. By this way, managers of lodges
such as nayzanbashi (the chief nay player), qudumzanbashi (head drummer)
emerged and so Mawlaw1i lodges acquired reputation as musical training cen-
ter. After all this, Mawlawl musicians appeared on the stage of Otto-
man/Turkish Music.

The aim of this work is to identify the Mawlawl musicians in the eight-
eenth century which has been accepted as the glory days of Ottoman/Turkish
music. I reach 44 musicians in total and classify them “Mawlaw1 rite com-
poser”, “performer” and “authors” who made tangible contributions to music
literature with the purpose of shedding light on their contributions to Otto-
man/Turkish music in general. In respect to this, I analyze them regarding
various aspects such as cities they perform music, Mawlaw1 ranks, Mawlaw1
lodges they attended to, and the number of their works they produced. My
analysis of Mawlaw1 ranks bases on Shaykh Galib’s conception of triple siif1
traveler (salik). According to him, the conception of siifi traveler consists of
murid, munib and muhib. While murid is the one who undergoes the 1001
day retreat in Mawlaw1 lodge, munib and muhib are connected with Maw-
lawiyya without living in Mawlawi lodge. The reason why I prefer Shaykh
Galib’s triple classification is to determine whether or not any relation be-
tween skill acquisition in music and dwelling in Mawlawi lodges. If musicians
dwelling in Mawlawi lodges are more than the others and in this context gain
more reputation in comparison with the others, it can be thought that dwell-
ing in Mawlaw1 lodges influences musical talent positively. In other words,
due to Mawlawi musicians who have the rank of dede and dervish, living in
Mawlaw1 lodge in their chella period continued approximately three years,

*  Res. Asst., Sakarya University Faculty of Theology Department of Siifism and Ph.D. Candi-
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they can be accepted as the resident of Mawlaw1 center. Therefore, their rela-
tion to music can be linked directly with dwelling in Mawlaw1 lodge. How-
ever, by listing musicians according to their cities, it is aimed to obtain data
which helps to establish a connection between music and city.

In the first part, entitled “Mawlawi Rite Composers”, it is seen that within
seven composers, the number of musicians who have the rank of dede are
more than munib and muhib. This result supports the idea that dwelling in
Mawlaw1 lodges influences musical production positively.

In the second part, entitled “Composers and Performers”, Mawlaw1 musi-
cians who made valuable contributions to the field of Ottoman music with
their compositions of various tempo and modes, and their talent on playing
several instruments are examined. Within this framework, 22 nay players, 5
qudumzan and 12 other musicians such as rababzan (plays a short-necked
lute with two strings) are discussed. When the ranks of these musicians are
analyzed, it is seen that those who spent their 1001 retreat working in the
Mawlawi kitchen, namely endured chella, have a clear majority. This finding
enables us to make a connection between musicality and enduring chella, in
other words dwelling in Mawlaw1 lodge. Nonetheless, it is clearly seen that
the whole chief of nay players have the rank of dede and dervish. With this
result it can be accepted that completing chella period may be a criterion to be
promoted to the chief of nay players. In addition, Mawlaw1 identities of sev-
eral musicians are revealed such as Dervish Husayn and Nazim Yahya Efendi
in this part. Finally, in the last part, entitled “Authors”, it is examined the au-
thors and theoreticians who contributed to Ottoman music literature by writ-
ing related books. More clearly in this part Muneccimbashi Ahmed Dede,
Nay1 Uthman Dede, Mustafa Kevser1 Efendi and ‘Abd al-Baqi Nasir Dede are
discussed and give information about their seven books. Conspicuously all
these authors, but with only Mustafa Kevser1 Efendi exception whom we do
not have entire information about his biography, are post-neshin which
means the head of Mawlaw1 lodge. In such a time that music progressed
through the method of practicing within the framework of a kind master-ap-
prentice relationship, these seven books in the Ottoman music literature his-
tory is a very significant contribution of Mawlaw1 shaykhs. So it can be pro-
pounded that dwelling in Mawlaw1 lodges enables production of musical
works.

In conclusion, under every section, with regard to “Mawlaw1 rite composers”,
“composers and performers” and “authors”, we come across with two distin-
guished musicians among the 18th century Mawlawl musicians. Nayi
Uthman Dede, the shaykh of Galata Mawlawi Lodge and ‘Abd al-Baqi Nasir
Dede, the shaykh of Yenikapt Mawlaw1 Lodge, can be seen as pioneers within
the framework of their triple features. After them, it is also obviously seen that

Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD), Volume: XX, Issue: 38 (December 2018)



MEVLEVI MUSIKISINASLAR (XVIIL YUZYIL) | 199

‘Abd al-Rahim Kunhi Dede, Hafiz Sayda Dede and Seyyid Ahmed Aga have a
significant place in the field of Ottoman music with their aspects of Mawlaw1
rite composer and performer. In addition to this, the findings obtained from
every three categories prove once again that the patronage center of Otto-
man/Turkish music and heart of Mawlaw1 music is the city of Istanbul. With
reference to these findings, it can be argued that there is a positive correlation
between dwelling in Mawlaw1 lodges and acquiring musical talent.
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MEKKE MUSRIKLERINI MATURIDI'NIN GOZUYLE OKUMAK

Veysel GENGIL*

Oz

Mekke musrikleri farkli sosyal yapiya, inang ve disince diinyasina sahiplerdir. Kur’an, onlara dair
haberleri gogunlukla tahkiye usullyle vermis ve bu meyanda musriklerin farkli davranis ve du-
slincelerini tek potada eritmistir. Onun kendine has Uslup 6zellikleri dikkatlerden kactiginda ayet-
ler atomik ve literal olarak okunup anlagiimistir. Boylesi bir okuma ise Mekke miusriklerinin di-
slince ve davraniglarinin dayanaklarinin kavranmasini zorlagtirmistir. Eb( Mansir el-Maturidi'ye
(6. 333/944) gelince o, Kur'anin Uslubunu dikkate almis ve onu bltiincil bir gézle okumustur.
0O, ayni zamanda vahyin muhatap kitlesinin farkli yapilarda olduklarina ve distince dinyalarinin
da birbirinden bagimsiz bir halde bulunduguna dikkat cekmistir. Maturidi, onlara dair merviyyat-
tan sarf-1 nazar etmese de insan fitratini merkeze almak suretiyle, Mekkelilere dair gelenekten
farkli okumalar yapmis ve onlarin ahiret, tevhit ve risalete yénelik reddiyelerini nasil temellendik-
lerini ele almistir. I3 bu makalede Mekke musgrikleri Maturidi’nin géziiyle okumaya tabi tutulmus-
tur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'an, Kur'an Uslubu, Mekke Musrikleri.

Reading Meccan Pagans with Maturidi’s Eyes

Abstract

The polytheists of Mecca have different social structures, faith and beliefs. The Qur'an has given
the news about them mostly by way of narratives. So different behaviors and thoughts of the
polytheists have been melted in a single pot. The verses were read and understood as atomic
and literal when this stylistic feature didn’t draw enough attention. Consequently, it has made it
difficult for us to conceive the basis of the thoughts and behaviors of these Mecca pagans. al-
Maturidi (d. 333/944) had considered the style of the Qur'an and read it with a holistic eye. He
also pointed out that the Meccans were in different structures and that their thought systems
were different from each other. Although Maturidi did not neglect the reports about them, by
concentrating on the human nature he had done different readings apart from the tradition on
the Meccans. He dealt with how the Meccans set up their rejection about the afterlife, the tawhid,
and the prophets. This article tries to read the Mecca polytheists with Maturidi’s eyes.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Keywords: Tafsir, al-Maturidi, Te'vilatu’l-Qur’an, Quranic Style, The polytheists of Mecca.

Giris

Kur’an-1 Kerim, 23 yillik bir zaman diliminde, farkl: diisiince diinyalar1 olan
muhatap kitlesine, onlarin problemlerini, duygu ve diisiincelerini dikkate ala-
rak nazil olmus ilahi bir kitaptir. O, kitaba gecirilinceye degin hitabi vasfir

korumus, hadiseleri tahkiye usuliiyle ele almis, hususi bir meselede umumi
bir dil kullanmis; buna mukabil bazen de umumi bir meselede hususi bir dil
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kullanmak suretiyle meramini ifade etmistir. Benzer sekilde Kur’an, bir stire-
sinde ele ald1g1 meselenin bir yoniine temas ederken, diger stiresinde ayni ko-
nunun bagka bir cephesine deginmistir. Onun uzun bir siiregte farkli mekan
ve muhataplar1 dikkate alarak nazil olusuyla hitabi bir yapiya sahip olma hu-
susu, her ne kadar ilk muhataplar i¢in bir sorun teskil etmese de bu, sonraki
muhataplar igin problem olusturmustur. Zira sonraki muhatap vahiy vasa-
tina zaman, mekan ve baglam agisindan uzak bir konumdadir. Boylesi bir du-
rumda Kur’an’1 anlama hususunda ortaya ¢ikan problemi ¢6zmek i¢in kulla-
nilan yol, niizul dénemine yakin muhataplardan gelen agiklamalardan, diger
bir ifade ile merviyyattan ge¢mistir. Bu sayede sonraki donem muhatap,
mezk{r rivayetlerden hareketle vahiy vasatinda olup bitenleri bir 6l¢iide an-
lama imkanina kavusmustur.

Kur'an’in iislup ozelliklerini dikkate almamanin yani sira erken dénem-
den gelen rivayetler esliginde —bunlar1 mutlak dogru ve alternatifsiz kabul
ederek— vahiy ortamini okumanin da baz1 problemleri vardir. S6z konusu
Mekkeli miisrikler oldugunda ise bu problem daha da biiyiimektedir. Zira
Mekkeli miisrikler vahye karsidirlar ve ona inanan Miisliimanlara tiirlii stkin-
tilar yasatmiglardir. Bu ise 6zellikle Mekkeli miisrikleri zaman igerisinde he-
def haline getirmis ve bu nedenle hakim giiciin eliyle ulasan rivayetlerin ba-
z1s1 0 donemi tarafli olarak! ele almistir. Mekkelileri konu alan giliniimiiz bazi
calismalarinda da bu durum devam etmekte ve onlar ¢cogunlukla Kur’an {ize-
rinden elestirilmektedir. Bu vb. ¢alismalardaki problem, haksiz bile olsalar,
Mekkelilerin tarafli olarak ele alinmasi ve onlara cevap hakkinin verilmeme-
sidir. Zaman igerisinde tekrar tekrar aktarilarak gelen ve alternatifsiz salt
dogru kabul edilen rivayetler tizerinden Mekkelileri okuma ¢alismalar1 onla-
rin anlagilamamasina yol agmistir. Bu meyanda mezkr rivayetlerin Mekkeli
miisriklerin davranislarinin kokenleri tizerine kapsamli bir sekilde egilmemis
olduklarin1 soyleyebiliriz. Ciinkii genel manada davramslar diisiincelerin
triintidiir. Kisinin inanciyla davranislar: arasinda da bir irtibat s6z konusu-
dur. Meseleye bu agidan yaklasildiginda Mekkelilerin bulduklar1 herhangi
dort tasin en parlak olanini put yapip ona taptiklari kaydedilmisse de? bu tiir
rivayetlerin, onlarin nigin parlak ve giizel seylere tapilmas: gerektigini diisiin-
diikleri tizerinde durmadiklar1 gériilmektedir. Ya da onlarin nigin kendilerini
Allah'in seckin kullar olarak gordiigii vb. sorularin da hayatta somut bir kar-
siliga tekabiil eden cevaplar1 verilmemis gibidir. Benzer sekilde bu tiirden
bazi rivayetlerin —istisnalar hari¢— mevcut durumu belirten ayetlerin makalini
tekrarlamaktan ote bir sey yapmadiklarini diistinmek de miimkiindiir.

1 Adnan Demircan, “Kur’an’in Niizil Dénemi Putperest Araplari icin Kaynakligi Uzerine”,
Istem 2/4 (2004): 57; Sevket Kotan, “Kur’dn’da Cahiliye Araplarmin Allah Inanci”, Cahiliye
Araplarimin Ulihiyyet Anlayisi, haz. M. Mahfuz Soylemez (Ankara: Ankara Okulu, 2015), 168.

2 Cevad Ali, el-Mufassal fi térihi’l-Arab kable’l-Islim (Bagdat: Camiatii Bagdad, 1413/1993), 6: 67.
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Mezkiir durumlarin yan sira Mekkelileri, salt rivayetler iizerinden oku-
mak ve ayetleri de bu meyanda anlamlandirmak bir yandan ayetlerin literal
ve pargact bir sekilde anlasilmasiyla, diger yandan onlarin kendilerini sa-
vunma haklarmin ellerinden alinmasiyla sonuglanmistir. Bu iki durumdan
ilki Kur’an’in vakia ile ya da kendi igerisinde gelistigi imajina neden olmustur.
S6z gelimi Mekkelilerin cimri oluslarina yonelik vurgulara (bk. Kaf 50/25, el-
Hadid 57/24, el-Kalem 68/12, el-Fecr 89/18, el-Beled 90/14-16, el-Maun 107/2-
7) mukabil, onlarin ayni zamanda cdmert olduklarina dair ifadeler? Kur’an'in
vakia ya da kendisi ile ¢elistigi seklinde bir diisiinceye imkan verebilmistir.
Mekkelilerin kendilerini savunma haklarinin ellerinden alinmasi ise onlarin
davranis ya da diisiincelerini temellendirmelerinin dniine gecilmesiyle bu da
ayni1 hatalara Miisliimanlarin da diisebilmesiyle sonuglanacaktir. Ciinkii
Mekkeli miigrikler aslinda prototip bir nesildir. Kur’an’in onlar1 konu edin-
mesi de salt tarihe not diisme kaygisindan dogmamustir. Bilakis onlara yer
verilmesi miimin neslin ayn1 hatalar1 islememesi gibi bir goreve racidir.* Ni-
tekim Matiiridi, konuyla ilgili soyle demektedir:

“Bazi1 te’vil ehli Kur’an’da “el-insan” seklinde gelen biitiin ifadelerden ka-
sit kafir'dir” der. Mesele “Ey insan, sen Rabbine kars: didinip duracaksin” (el-
Insikak 84/6), “Ey Insan, kerim olan Rabbine kars1 seni aldatan nedir?” (el-
Infitar 82/6) vb. gibi. Fakat Allah bununla gercekten kafiri mi kast etti bilmi-
yoruz. Dedikleri gibi olsa da ayetin kapsamina miimin de dahil olmaktadur.
Zira onlarda da kafirlikten bazi hususiyetler olabilmektedir. Nitekim ehl-i
iman da zor zamanda Allah’a dua ve tazarruda bulunur, sikint1 kendisinden
kalktiginda yapmus oldugu bu dua ve tazarruyu terk edebilir. Bu durumda o
da bu hitabin kapsamina girer.”5

Dolayistyla Mekkelilerin, refah durumlari ile Allah’in kendilerinden razi
olusu arasindaki irtibati hangi gerekgelerden hareketle kurduklarinin ve bu
diisiincelerinin hayata hangi agilardan yansidiginin bilinmesi icap eder. Ben-
zer sekilde atalarmin takipgileri olduklarini sdylemekle aslinda onlarin neyi
kast ettiklerinin de anlasilmasi gerekir. Zira Kur’an’in bihakkin anlasilmasi
ilk muhataplarin anlayislarinin bilinmesiyle miimkiin olacaktir.¢

Yukaridaki problemlere karsin Matiiridi, Kur’an’in hitabi olusu, muhatap-
larin -ortak paydalar: varsa da- bazi yonleriyle farkl zihniyetler tasimasi gibi

3 Genis bilgi igin bk. Mahmud Siikri el-Alsi el-Bagdadi, Biiligu'l-ereb fi ma‘rifeti ahvdli’l-*Arab
(Masir: el-Matbaatii’r-Rahmaniye, 1343/1925), 1: 46-72. Cahiliye siirlerinden hareketle Arap-
larin comertligini de konu alan bir ¢alisma igin bk. Harun Ogmﬁg, Cahiliye Siirine Gore Arap
Yasantist ve Kur'dn'in Getirdigi Degisim (Konya: Aybil Yayinlari, 2012), 152-158.

4  Eba Mansir Muhamed b. Muhammed b. Mahmid el-Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, miiracaa
Bekir Topaloglu, nsr. Ahmed Vanhioglu v.dgr. (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2005-2010), 8: 230-
231; 15: 88. Buradan itibaren esere yonelik atiflarda sadece Te'vildt ismini kullanacagiz.

5 Matiiridi, Te'vildt, 7: 23-24.

6 M. Mahfuz Soylemez, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri”, Cahiliye Araplarinn Ulithiyet
Anlayist, haz. M. Mahfuz Soylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 9.
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hususiyetleri dikkate alarak ve hakim séylemin etkisinden kendisini nispeten
arindirarak insan psikolojisi ekseninde miisriklerin eylemlerinin arka planin
gormeye calismakta ve satir aras1 okumalariyla bir nevi sirkin felsefesini yap-
maktadir. Bu nedenle makalemizde Mekke miigriklerinin ahireti, tevhit ve ri-
saleti ni¢in kabul etmediklerini ve bu durumu nasil temellendirmeye calistik-
larin1 Matiiridi’den hareketle ortaya koymaya calisacagiz. Ele almaya ¢alisti-
gimiz konu oldukca kapsamlidir. Fakat smirlari nedeniyle makalemizi
Kur’an'in Mekke midisriklerini tahkiye ettigi ayetlerin tamamu {izerinden de-
gil, Matiirldi'nin insan fitratin1 dikkate almak suretiyle degerlendirdigi te’vil-
leri tizerinden olusturacagiz. Oncelikle Mekkeli miisriklerin farkli diisiince
yapilarina sahip olduklarina deginmeye, ardindan sirasiyla ahiret, tevhit ve
risalete yonelik diistincelerini ele almaya ve bu arada yoneticilerin, tebaalari-
nin zihin diinyalarin nasil sekillendirmeye calistiklarini tespit etmeye gayret
gOsterecegiz.

1. Mekke Miisriklerini Siniflandirmak

Biitiinctiil bir gozle okunmasi durumunda, Kur’an'in, ayni konu ekseninde
farkli muhataplar1 konu edindigi goriilecektir. Sehristani (6. 548/1153),
Kur’an’t boylesi bir gozle okumus ve ayetlerden hareketle miisrikleri inang
bakimindan ti¢ gruba ayirmistir: Bunlarin ilki yaraticiy1 ve ahireti inkar eden-
lerdir. Sehristani, bu tiirden diisiinceye sahip olanlar nezdinde zamanin yok
edici; tabiatin ise var edici bir 6zellige sahip oldugunu belirtir. O, bu diisiin-
cesine el-Casiye 45/24 ayetini delil getirir ki bu kisiler Dehri olarak taninmis-
tir. Sehristani’ye gore ikinci grup, yaraticty1 ve zamanin bir baslangici oldu-
gunu onaylamakla birlikte ahireti inkar edenlerdir. O, buna Yasin 36/78-79
ayetlerini 6rnek verir. Ugiincii siradaki grup ise yaraticty1, zamanin bir bas-
langic1 oldugunu ve kismen ahiretin varligini kabul etmekle beraber sirk inan-
cmna sahip kisilerdir. Peygamberi reddeden bu kimselere gore putlar, onlara
ahirette sefaat edecektir. Sehristani, Hanifler hari¢ Araplarin biiyiik cogunlu-
gunun bu kategoride bulundugunu sodyler ve bu diisiincesini de el-Furkan
25/7-8 ayetleriyle temellendirmeye calisir.”

Sehristani’nin bu ifadeleri Matiiridi'nin diisincelerini hatirlatir nitelikte-
dir. Nitekim Sebe 34/7 ayetinde Matiiridi, Mekkelilerin temelde iki kisma ay-
rildiginy, ilkinin Dehriler olup bunlarin, diinyanin ezeli ve ebedi oldugunu
diistindiiklerini, buna mukabil diger kesimin diinyanin sonradan yaratilmis
olup bir giin sona erecegini, fakat yeniden dirilmenin gerceklesmeyecegini sa-
vunduklarini syler.8 O, ayrica Mekkeliler arasinda tevhit ehli olmalarina rag-

7 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihil, trc. Mustafa Oz (istanbul: Litera Yayinlari, 2008), 435-436.
8 Matiiridi, Te'vilat, 11: 405.
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men bir grubun ahireti inkar ettiklerini, diger grubun ise sirk ehli olmakla be-
raber ahireti kabul ettiklerini ifade eder.? Bununla beraber Matiiridi, eserinin
farkli yerlerinde konu ekseninde daha genis ayrintilar sunmaktadir. Buna
gore Mekkeliler, yonetenler ve yonetilenler olmak tizere iki kisma ayrilmak-
tadir. Matiiridi, “.. kalplerinin iistiine, onlar1 hakikati kavramaktan alikoyan
perdeler yerlestirdik” (el-En’am 6/25) ve “...yoksa kalpleri {izerinde kilitler
mi var?” (Muhammed 47/24) vb. ayetlerden hareketle yonetici kesimin ortak
noktalarinin vahyi bile bile inkar etmek oldugunu belirtir. Ona gore bu vb.
ayetler, sanki kalpleri miihiirlenen kimselerin inkar: itikat haline getirip bu
konuda son noktaya ulastiklarini ve o andan itibaren onlarin iman etmeleri-
nin miimkiin olmadigini haber vermektedir. Bu ayetler ayrica Mekke’deki yo6-
netici kesime yonelik bir atiftir. Buna mukabil yonetilen kesim arasinda inkar
edenler varsa da onlarin inkari bilingli bir inat ve isyandan kaynaklanmamak-
tadir. Aksine onlar heniiz imana sevk eden sebepler ile kars: karsiya kalma-
muslardir.10

Matiiridi'nin Mekkelileri yonetenler ve yonetilenler olarak ikiye ayirmasi
onemli bir ayrintinin vurgulanmasidir. Eseri boyunca o, Kur’an'i, bu farklilig:
dikkate alarak okumakta ve okumalarim1 bu minvalde siirdiirmektedir. el-
En’am 6/43 ayetinin te’vilinde Matiiridi, Kur'an1 biitiinciil olarak degerlen-
dirmek suretiyle Mekkelilerin psikolojik yapilarinin da farklilik arz ettigi dii-
stincesindedir. Buna gore bazisi, kendilerine nimet bahsedildiginde bundan
mutluluk duyar, fakat bu hal kendilerinden gittiginde isyana ve inkara baslar.
Matiiridi, bu diisiinceye sahip olanlar i¢in Htid 11/9 ve el-Hacc 22/11 ayetle-
rini delil getirir. Bazisi, basina bela geldiginde kalbi Allah’a meyleder, nimet-
lere ulastiginda ise kalbi tas kesilir ki bunlar ¢gogunlukla miinafik olan kimse-
lerdir. Ona gore el-Ankebfit 29/65 ayeti bu tiirden kisileri tahkiye etmektedir.
Bazisi ise zengin iken de siddetli sikintilar igerisindeyken de ayni haldedir:
Allah’a higbir sekilde yalvarmaz ve inkarina devam eder. Bu kimselere gore
atalar1 da iyi kimseler olmasima ragmen tiirlii stkintilar ile kars: karsiya kal-
muglardir. Matiiridi, el-A’raf 7/94-95 ayetlerinin bu tiirden diistinceye sahip
olanlara yonelik bir atif oldugu diistincesindedir."

Yukarida goriildiigii tizere Matiiridi'nin ayrimi su ii¢ noktada yogunlas-
maktadir: Yonetim, dini diisiince ve psikolojik durum. Onun, bu ayrima va-
hiy siirecini takip etmek suretiyle ulastig1 agikardir. Bu durum ayn zamanda
Kur’an’in tahkiye diliyle ve ¢ogul yapiyla da olsa zikrettigi ifadelerin her bi-
rinin farkl bir miisrik grubuna yonelik hitap oldugunu gostermektedir.

9 Matiridi, Te'vilat, 14: 339.
10 Matiridi, Te'vilat, 17: 110.
11 Matiridi, Te'vilat, 5: 63-64; 8: 346; 11: 194.
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Nazari delil getirmekten ve bu tiirden deliller ile fikir iiretmekten mahrum
olup'? ancak tecriibi verilerden hareketle diisiinme yetenegine sahip olan
Mekke'nin avam kesimine mukabil Matiiridi, yonetici kesimin nazari delilleri
idrak etme potansiyeline sahip olduklarini, fakat bunlarin yine de risalet ve
ahireti bilingli bir sekilde inkar ettiklerini vurgular.’® Sad 38/69 ayetinde yer
alan Mele-i a’ld ifadesinin Melekler Alemi degil de Mekke Konsey'i olarak anla-
silmasini miimkiin géren Matiiridi, * onlarin yonettikleri kisilere tecriibi veri-
lerden hareketle vahyin delillerine karsi delil getirdiklerini diisiiniir ve
Kur’an'in tahkiye ettigi ayetleri biiyiik oranda bdylesi bir okumaya tabi tutar.

2. Mekke’nin Ulular1 veya Yiice Konsey

Yiice Konsey’i (LY ;’A:J\) olusturan Mekke'nin énde gelenlerinin karakteristik

yap1 agisindan ortak noktalarinin ilki, onlarin kibirli oluslaridir. Matiiridi, bu
tiirden kimselerin resullere karsi ¢ikmalarini, onlarin kendilerine denk olma-
digini diisiinmelerine baglamistir. Bu cihetten olmak iizere kibir sahipleri,
bagkalarini kusurlu gérmekte, kendilerini ise mitkemmel saymakta ve disari-
dan kimseyi Konsey {iiyelerine denk gormemektedirler.!> Bagkalarinin kendi-
lerine denk olmadig: seklindeki 6n kabulleri ise onlarin, delilleri bilingli bir
sekilde kabul etmemelerine yol agmistir.16

Konsey iiyelerinin karakteristik agidan ortak olduklar: ikinci nokta ise il-
kinin zorunlu devami olan {istiinlitk yarigi/tefahur ve kendini yeterli
gorme/istigna diirtiisiidiir. Onlarin istiinliik yarisi da Kur’an’in birgok ye-
rinde tahkiye edilmistir. Tekasiir Stiresi bunun Ornekleri arasmdadair.
Matiiridi, konu ekseninde onlarin mezk{ir duygularini tatmin etmek admna
gercekten kabirde yatanlar1 saymis olabileceklerini aktarmakla beraber, aye-
tin su sekilde de anlasilabilecegini belirtir: “Gosteris duygunuz ve bu nedenle
daha da zengin olma diirtiiniiz, sizi, (kabirlerinize varincaya degin) Hz. Pey-
gamber’in getirmis oldugu delilleri bile bile inkara sevk etti.”1” Matiiridi'nin
bu ifadesi dyetin mecazi olarak da anlagilabilecegini gostermektedir.

Konsey’in, kimseyi kendilerine denk gormeme duygusunu besleyebilecek
en temel oge, giicii temsil eden zenginliktir. Bu nedenle Konsey de ekonomik,
siyasal ve biirokratik agidan konumlarimin muhafazasim saglamak durumun-
dadir.’® Bir yaraticty1 kabul edip etmeme, tevhit ya da sirk ve ahiretin var olup

12 Matiiridi, Te'vildt, 13: 225.

13 Matiiridi, Te'vilit, 13: 288.

14 Matiiridi, Te'vildt, 12: 278.

15 Matiridi, Te'vilit, 6: 64.

16 Matiridi, Te'vilit, 7: 92.

17 Maturidi, Te'vilat, 17: 312-313.

18 Sinasi Giindiiz, “Oliimden Sonra Dirilis ve Hesap Inancina Muhalefetin Temelleri”, Cahiliye
Araplarinn Ahiret Inanci, haz. M. Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016),
186.
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olmadigr konularinda farkl fikirde olsalar da s6z konusu gerekce, Konsey’i
bir arada tutan asli saik olmustur. Diger yandan Konsey, Mekke’yi bir ticaret
ve finans merkezi haline getirmis bolgede genis ¢apli bir ticaret merkezi kur-
mustur. Kureys Stiresi'nin de atifta bulundugu {izere Konsey, Yemen'den
Sam’a uzanan bir ticaret ag1 olusturmustur.'® Boylesi bir durum, genis bir sa-
hada ticaret agimni yoneten Konsey’in, diplomasiye yon verme ve insanlarn
diisiince diinyalarimi sekillendirebilme yetenegine haiz olmalarini gerektir-
mektedir ki, ticaretteki bagarilari onlarin bu vasiflara sahip olduklarini goste-
rir.

Konsey’in, zenginligine halel getirecek bir durum olmadiginda savasma-
sii gerektirecek bir durum bulunmayacaktir. Bu nedenle baglangig itibariyle
vahyin gelmesinde ya da Hz. Peygamber’in risaletini ilan etmesinde Konsey’i
endiseye sevk edecek 6nemli bir durum hasil olmamusti. Fakat vahiy, sermaye
ve ticarete dayali bir ekonomiyi yiiriiten Konsey i¢in 6nemli oranda gelir sag-
layan putlara? yonelik olumsuz ifadeler sarf etmeye basladiginda problem
bas gostermisti. Vahiy artik vahdaniyetten bahsediyordu ki bu durum putla-
rin egale edilmesiyle sonuglanacakti. Ayrica Konsey’in yakinlar1 da Miislii-
man olmaya baglamisti. Boylesi bir durumun artarak devam etmesi onlarin
giiclinii sarsacakti. Zira duyulur alemde gii¢ 6zii itibariyle varligini kendine
degil, onu destekleyenlere bor¢ludur. Bu nedenle aslinda Konsey’in giicti, ona
hizmet edenlerin varligina baghdir. Bu da ayn1 zamanda Konsey’in, yonettigi
kimselere muhtag oldugu anlamina gelmektedir.2!

Konsey iiyelerinin, insan fitratinin kendisinden giiclii olana itaat etmekte
beis géormemesine ragmen, kendi diizeyinde olana ya da daha alt seviyede
bulunana itaat etmeyi getin bulmasi gercegi, heva ve sehvetlerini teskin etme
istekleri ve riyaseti kaybetme korkulari,? onlar1 eylem planlarini hazirlamaya
sevk etmistir. Bu planlar sayesinde Konsey ahiret, ul{ihiyet ve risalete yonelik
vahyin ezici delillerine kars: tebaasmun teslim olmasini engelleyebilecektir.
Bu minvalde ve Eb{i Cehil 6zelinde Konsey, oncelikle itibarl ailelerin ¢ocuk-
larimi s6zlii saldirilar ile, gorece zayif olanlari ekonomik yildirmalar ile, her
turlii destekten mahrum kalanlari ise bedeni igskenceler ile inanglarindan vaz-
gecirmeye ¢alismistir.?? Fakat Konsey’in bezdirme politikasi bunlarla sinirl
kalmamustir. Onlar, tebaalarini aklen de ikna etmeye ihtiya¢ duymus, bu ne-

19 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara Okulu, 1997), 55, 60-61;
W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, trc. Stileyman Kalkan (istanbul: Kuramer
Yayinlari, 2016), 27.

20 Konsey’in putlar sayesinde edindigi ekonomik kazanimlara dair bk. Soylemez, “Cahiliye
Arap inancinda Putlarmn Yeri”, 14, 20, 31.

21 Matiiridi, Te'vildt, 5: 46-47.

22 Matiiridi, Te'vildt, 1: 204.

23 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 153.
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denle kendi aralarinda inang bazinda fikir ayrilig1 yasasalar da vahyin delil-
lerine karsi gesitli deliller 6ne siirmiis, bunun i¢in 6ncelikle ahiretin olmadig:
iddialarini temellendirme gayretine girmislerdir.

2.1. Konsey’in Ahirete Yonelik Reddiyelerini Temellendirmeleri

Kur’an, vahyin baglangicindan son inen ayetine?* kadar ahirete siklikla vurgu
yapar. Matiiridi’ye gore vahyin ahirete yonelik bu yogun vurgusu temelde su
gerekgelere matuftur:

1- Diinyalik arzular1 nedeniyle ahireti kabul etmemek, Allah’in tek oldugunu
da resuliinii de ve onun getirdigi vahyi de inkara sevk eder.?

2- 56z konusu inkar ise -Mekkeliler 6zelinde ele alinacak olursa— onlarin yol
kesip adam oldiirmelerine, tiirlii kotiiliigii yapip hadlerini asmalarina neden
olur.26

3- Ayrica ahiret inancinin olmayis: kiside yasama hirsina neden olur. Yasa-
maya yonelik bu hirs ise kisiyi mal diiskiinliigiine yoneltir. Mal diigkiinliigii
de kisiyi cimrilige gotiiriir. Bu da sonugta kisiyi Allah’a kul olmaktan aliko-
yar.?”

Sahip olduklar1 ekonomik durum giice, gii¢ de zevk diiskiinliigiine ve se-
hevi arzularin tatminine imkan verdigi i¢in Konsey, vahyin ahirete yonelik
higbir delilini 5nemsemeyecektir.? Diger yandan ahiretin kabulii Konsey i¢in
bazi agilardan problem olusturmaktadir. Bunlarin ilki, onlarin statiikosunu
sorgulanir hale getirmesidir. Yapilan her seyin hesabinin verilecek olmasi ser-
vete sahip olmak igin tiirlii haksizlig1 yapmaktan geri durmayan, zenginlik ve
giice ulastiginda ise bunu hoyrat¢a kullanmaktan kaginmayan kimseler i¢gin
kabul edilebilir bir durum olmayacaktir.? Ayrica ahiretin kabul edilmesi,
Konsey'in, Islam’m emirlerini uygulamasini zorunlu kilacaktir. Bu minvalde
onlarin namaz kilmalari, orug tutmalari, zekat vermeleri, yetimleri koruma-
lar1, onlarin ihtiyaglarii gidermeleri vb. tiirden ibadetleri yerine getirmelerini
gerektirecektir. Bu isleri yapmak da onlar i¢in olduk¢a mesakkatlidir.3* Kon-
sey’in boylesi problemleri asmasinin en kolay yolu da ahireti inkar etmektir.
Bu durumda ahiret, dolayisiyla hesap olmayacaksa ceza da olmayacaktir.3!
Fakat Konsey icin bir bagka biiyiik problem tebaasinin ahireti kabul etmesin-

24 Maturidi, Te'vildt, 2: 203.

25 Matiridi, Te'vildt, 8: 234.

26 Matiiridi, Te'vilat, 11: 203.

27 Matiiridi, Te'vilat, 2: 203.

28 Matiiridi, Te’vilat, 7: 221.

29 Giindiiz, “Oliimden Sonra Dirilis ve Hesap Inancina Muhalefetin Temelleri”, 198.
30 Matiiridi, Te'vilat, 16: 271.

31 Matiiridi, Te'vilat, 11: 95.
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dedir. Tebaanin ahirete inanmasi, orasi igin hazirlik yapmalarin gerektirmek-
tedir. Ahirete yonelik hazirlik ise sartlar1 6lgeginde gerceklesecektir. Boylesi
bir durum ise kisa bir zaman igerisinde tebaanin Konsey’e yonelik kolelikle-
rinin sona erecegi anlamini tagimaktadir.® Nitekim 6yle de olmustur.

Durumun vahametini goren Konsey, (fikir ayriliklar1 olsa da) oncelikle,
“ahiret olmamalidir” der. Bu yargisini ispatlamak adina, Dehrilerin verilerin-
den de istifade ederek, tebaasina bazi argiimanlar sunar. Bu argiimanlari su
sekilde 6zetleyebiliriz:

a) Yeniden dirileceksek neden 6liiyoruz?

Kur’an, yukarida da gectigi tizere 1srarli bir sekilde ahirete vurguda bulu-
nur. Ayni sekilde Mekkelilerin ahiretin reddine y&nelik bazi ifadelerini tah-
kiye eder: “Onlar, “Ya! Demek biz kemik y1ginina doniistiikten sonra yeniden
dirilip ete kemige biiriinecegiz, dyle mi?!” diye alay ediyorlardi” (el-Isra
17/49), “... ustelik 6lmiis atalarimiz da diriltilecek ha! demislerdi” (el-Vakia
56/47-48) vb. ayetler bu minvalde drnek olarak gosterilebilir. Matiiridi, bu vb.
ayetlerdeki vurguya karsilik olarak, Konsey’in tebaasini ikna icin hikmet deli-
lini kullandigin1 ve onlarin su sekilde bir kiyasa gittiklerini sdyler: “Yeniden
dirileceksek neden 6lityoruz?”

Matiiridi, bu sorunun su sekilde bir acilimi oldugunu soyler:

Allah hakimdir. Hakim olan da her isini yerli yerinde yapar, O'nun abesle
istigal etmesi muhaldir. Insanlari, onlar &ldiikten sonra yeniden diriltmek ise
yikmak i¢in bina insa etmeye benzer. Yikacaksa neden yapsin? Binay1 yikmak
lizere inga etmesi yaptig1 her isi yerli yerinde olanin elinden ¢ikacak bir is de-
gildir.> Oyleyse ahiret olmamalidur.

Konsey'in yiiriittiigii bu mantik, hikmet kavraminin ne mana ihtiva ettigini
bilmeyen kimseler i¢in manipiile edici bir delil niteligindedir. Onlar, 6ne siir-
diikleri bu karsit iddia ile tebaasimnin Kur’an’in yeniden dirilise yonelik sarf
ettigi delillere bakmasinin 6niine ge¢cmeyi hedeflemis goriinmektedir. Kon-
sey, tebaasindan seviyece daha diisiik olanlara da soyle diyerek ikinci argii-
manini dile getirir:

b) Atalarimiz, su ana kadar dirilmedi. Binlerce yil 6nce 6lmesine ragmen di-
rilmeyenlerin daha sonra dirilecek olmasinin garantisi nedir?%

Konsey iiyelerinin bazilari, her ne kadar sehevi arzular: teskin ve riyasetin
devamini saglamak adina bilingli olarak ahireti kabul etmese de tecriibi veri-
lerden hareketle, mezk{r delili, tebaay1 ikna etmek icin One siirer ki bu da

32 Matiiridi, Te'vildt, 5: 46-47.

33 Bk. Matiridi, Te'vildt, 11: 95.

34 Matiridi, Te'vildt, 14: 89; 16: 162-163, 253-254, 284.
35 Matiiridi, Te'vildt, 8: 291.
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aslinda bir manipiile aracidir. Diger yandan bu delil ayn1 zamanda Hz. Pey-
gamber’e karst da sunulmustur. Atalarinin da kendileri gibi ahiretin gercek-
lesecegine dair uyar1 aldigini, buna mukabil onlarin halen diriltilmedigini
sOyleyen Konsey iiyelerinden bazilari, buradan hareketle, kendileri uyaril-
migsa da ayn1 atalar1 gibi diriltilmeyecekleri iddiasini tagir.3

Konsey tiyelerinden bazilarinin ahiretin varhigina yonelik reddiyelerine
bakildiginda goriilen sey sudur: Onlarin bu tiirden ifadeleri salt vahyi ve re-
sulii hedeflemis degildir. Onlar, bu tiirden ifadeleri ile ayn1 zamanda tebaala-
riin akillarini yonlendirmeye ¢alismislardir. Bu meyanda Konsey’in tebaa-
sma karsi sundugu diger bir argiiman su sekildedir:

¢) Miisliiman olan da olmayan da ayn sekilde dliiyor.

Konsey, Hz. Peygamber’e inananlar ile inanmayanlarin bu diinyada tiirlii
nimet igerisinde kimi zaman seviyece esit derecede zenginlige sahip oldu-
gunu gormektedir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in risaletini kabul etme-
yen kisiler ile onu kabul edenler birbirlerinden farkl: sekilde 6lmemektedirler.
Diger bir ifade ile risaleti kabul etmeyenlerin 6liim aninda basina bela ya da
azap inmemektedir.%

Konsey mezk{ir veriden hareketle sunu belirtmis olmaktadir: Hz. Peygam-
ber, kendisine inanmayanlarin kotii sonuglar ile kars: karsiya kalacagin soy-
lemektedir. Buna ragmen O’na inanmayanlar, dliimleri esnasinda olagan dist
bir durumla karsilasmamaktadirlar. Onlar tipki Miisliimanlar gibi dogal bir
sekilde 6lmektedirler. Konsey’e gore bu, peygamber oldugunu iddia eden bir
kimsenin yalanc1 oldugunu gostermektedir. Ahiretin var oldugunu séyleyen
yalanci bir kisinin verdigi haberlerin de dogru kabul edilecek bir taraf1 yoktur.
Oyleyse ahiret de yoktur. Dolayisiyla Konsey, goriip gosterdigi bu 6rnekten
hareketle tebaasini ahiretin olamayacagina iknaya gayret gostermektedir. Bir
sonraki baglkta da ele alinacag iizere onlarin bu kiyasi, Allah tasavvurlariyla
dogrudan irtibathdir.

2.2. Konsey’in Allah Tasavvuru ve Sirke Yonelik Temellendirmeleri

Konsey iiyelerinin biiyiik cogunlugunun ahiretin olmadigina yonelik 6ne siir-
diikleri argiimanlar, zorunlu olarak, kisilerin isledigi eylemlerinin miikafat ya
da cezalarinin bu diinyada goriilecegi sonucuna gotiiriir.?® Bu durum Kon-
sey’in bir yandan vahye ve miiminlere diger yandan da tebaasina kars delil-
ler serdetmesine imkan verecektir. Mesele tebaa eksenine indirgendiginde su
durum dikkat cekmektedir: Tebaa, Konsey’e sadece zengin ve giiglii olduklar:
i¢in itaat etmemektedir. Bunun ardinda Konsey tarafindan temellendirilmeye

36 Matiridi, Te'vildt, 10: 405.

37 Maturidi, Te'vildt, 11: 95.

38 Matiiridi, Te'vildt, 17:16; Mevliit Giingér, “Kur’an Baglaminda Islam Oncesi Mekke Toplu-
mundaki Tanr1 ve Ahiret inanc1”, Dini Arastirmalar Dergisi 8/23 (2005): 23.
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caligilan bir diisiince vardir:3 Bu cercevede tebaasin1 miikafat ve cezanin bu
diinyada goriildiigi fikrine ikna icin Konsey’in ileri siirdiigii argtimanlar su
sekildedir:

a) Kiginin zenginligi onun Allah nezdindeki itibarmn gosterir.

Matiiridi'ye gore Konsey’in 6ne siirdiigii bu argiiman, her ne kadar vahye,
resule ve miiminlere kars1 getirilmigse de bu, kendi tebaasina yonelik bir ce-
vap olarak da islev gormektedir.4 Nitekim giindelik hayatta kisinin, kendine
diisman olan birine iyilik yapmasi, onu zengin kilip, ona nimetler vermesi
hikmetli bir is degildir. Aym sekilde kisinin dostunu desteksiz birakmasi ve
onu sikintiya sokmasi da hikmet ehlinden sadir olacak bir davrans degildir.
Diger taraftan Allah hakimdir, hakim olanin abes bir isle istigal etmeyecegi
gercegi su anlama gelir:

“Bir kimseyi zengin kilip onu maddi agidan tiirlii meziyetler ile donatmasi
Allah’in, o kimseyi sevdiginin gostergesidir.” !

Bu mantigin devamina gore birisi bir bagkas: tarafindan tiirlii belalar ile
kars1 karstya birakilmissa bu durum, belalara ugrayan kimsenin sevilmedi-
gini, aksine ondan nefret edildigini gosterir. Gerek tebaa gerekse miiminler
fakir ve yoksul kimselerdir. Bir kiginin fakir ve yoksul olmasi ise o kisinin Al-
lah nezdinde itibarli olmadigin1 dahasi bu kimsenin Allah tarafindan sevil-
medigini gosterir. Oyleyse fakir kimseler hak yolunda degildir ve yine bunla-
rin sdylediklerinin hakikatte bir karsilig1 yoktur.

Konsey zikri gecen bu diisiinceden hareketle fakirlere yardim etmeyi de
dogru bulmamakta ve soyle diyerek ikinci argiimanin ifade etmektedir:

b) “...Allah doyurmadiysa biz mi doyuracagiz....”( Yasin 36/75).

Ayet tarafindan tahkiye edilen bu ifadesiyle Konsey sunu demek istemek-
tedir: Tiim kainatin hazinesine sahip olan Allah, bu kimselerin ihtiyacin gi-
dermiyorsa biz neden giderelim. Onlar, doyurulmaya layik kimseler olsayd1
Allah bu isi yerine getirirdi.* Thtiyaglarini gidermemis olmasi ise Allah’mn, on-
lara diigman oldugunu gosterir. Dolayisiyla Allah’mn yerine getirmedigi bir isi
kisinin deruhte etmesi aslinda Allah'in sevmedigi bir isin yerine getirilmesi
anlamini tasiyacaktir.®

Konsey’in zikri gecen diisiincelerine ragmen zaman zaman yerine getir-
digi giizel igler de vardir. Haramdan, fuhus ticaretinden ve kumardan kazan-

39 Matiiridi, Te'vildt, 16: 141.

40 Matiridi, Te'vildt, 16: 142.

41 Maturidi, Te'vildt, 11: 435.

42 Matiridi, Te'vildt, 16: 76.

43 Konu ekseninde 6nemli bir calisma i¢in bk. Muhammed Selman Caligkan, “Kur’an’da Mekke
Miigriklerinin Ahiret inanclari ile Hayra Engel Olmalar1 Arasindaki Mliski”, Islami Ilimler Der-
gisi 11/1 (2016): 67-91.
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diklar1 paralar1 Ka’be'nin restoresinde kullanmay1 uygun bulmamalari bu gii-
zel igler arasindadir.# Yine kumardan kazandiklarini kendileri yemeyip fa-
kirlere vermeleri de bdyledir. Konsey’in bir yandan fakirlere yardim etmeyi
Allah’in isine miidahale olarak gormeleri, diger yandan onlara destek gikma-
lar1 arasinda bir tezat oldugu diistintilebilir. Biiyiik ¢cogunlugu ahirete inan-
mamakla beraber sonugcta insanlarin faydasma olan eylemleri gerceklestir-
mekle Konsey, aslinda kendilerine karsi hayranligin uyanmasini istemekte,
boylece insanlar nezdindeki itibarlarimin artmasini ve sohretlerini perginle-
meyi amacglamaktadir.®

Aragstirmanin bu noktasinda, Mekkelilerin comertligine yonelik atiflar ya-
pilsa da* bu comertlerin badiyede yasayan kimseler ile de alakali oldugunu
hatirda tutmakta yarar vardir. Zira ¢oldeki Arap igin zenginlik emanetci ol-
maktan ibarettir. Zenginin gorevi servetini ihtiya¢ sahiplerine dagitmak, mi-
safire ikram etmek, koleleri esirlikten kurtarmak ve kan bedelini 6demekten
ibarettir.#” Col Arab’t igin zenginligin tanim1 bu olmakla beraber onlarin da
ahiret inanc1 olmamasi durumunda gosterdikleri comertlik vb. seyler de as-
linda san ve sereflerinin yayilmasi, dolayisiyla sohret kazanmay1 amaglar ni-
teliktedir.

Ahiret yoksa ceza ve hesabin bagka bir zamana ertelenmeyecegi, yapilan
eylemlerin karsiliginin derhal goriilecegi“® kanaatini tasiyan Konsey, bu yar-
gisini1 da su sekilde temellendirmeye calisir:

) Allah, yaptiklarimizdan razidur.

Konsey’in bu iddiasi, bir yandan putlara tapmay1 mesru kilmaya diger
yandan yaptig1 ya da yapilmasini emrettigi islerin yanlis olmadigina ikna ca-
basidir. Bu yargilarina yonelik aciklamalar: sdyledir:

Bizler, babalarimizin takipgileriyiz. Varligimizin sebebi onlardir ve biz, on-
larin yaptiklar1 ne varsa aynisim yapmaktayiz. Babalarimizin yaptig: igler,
gayr-1 mesru olsaydi Allah buna izin vermez ve hemen bu isleri yapanlar1 he-
lak ederdi. Bu durumda biz var olmazdik. Bizim varligimiz ise babalarimizin
helak edilmedigini, bu da onlarmn yaptig1 islerin yanlis degil, aksine dogru
oldugunu gosterir.# Konsey’in bu iddiasina vahiy dolayisiyla Hz. Peygamber
kars1 argiiman sunmus ve soyle demistir: “Onlarin atalar1 arasinda puta tap-
malar1 ve resulleri yalanlamalar1 nedeniyle helak edilen niceleri vardi” (Bk.
Ytinus 10/13; Meryem 19/74, 98; Yasin 37/31; Sa’d 38/3; el-Kaf 50/36). Bu kars1

44 Ebu Muhammed Abdiilmelik Tbn Hisdm, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam
Tedmri (Beyrut, Darii’'l-kiitiibi’l-Arabi, 1990), 1: 220.

45 Matiiridi, Te'vildt, 8: 246; 11: 87.

46 Konu ekseninde bk. Adem Apak, Kur'dn'in Gelis Ortamunda Arap Toplumu: Sosyal, Kiiltiirel ve
Iktisadi Hayat (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 144-153.

47 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 107, 22 numarali dipnot.

48 Matiiridi, Te'vildt, 17: 16.

49 Matiiridi, Te'vildt, 5: 246; 7: 31; 10: 244; 11: 95.
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delilin sunulmasi tizerine Konsey de sdyle demistir: “Onlarin inkarlar1 ya da
Allah’a ortak kosmalar1 nedeniyle helak edildigine yonelik 6ne siirdiigiin de-
lili teyit eden bir sey olsayd1 biz Allah’a halis bir kul olurduk.”

Goriilen o ki, bu ifadeleriyle Konsey iiyeleri arasinda, atalarinin goriisle-
rini kuru kuruya takip etmeyip yaptiklar isleri bir diistince ile temellendir-
meye ¢alisanlar bulunmaktadir. Tabii ayru ifadenin kibir, inat ve alay etmek
maksadiyla sdyleyenlerin var oldugunu diistinmek de miimkiindiir.>! Konsey
iiyeleri yaptiklar iglerin bir ceza ile karsi karsiya kalmayacagini temellen-
dirme gayreti gosterirken soyle de diistiniiyordu:

d) Yaptigimiz seyler Allah'in yapmamizi emrettigi seylerdir.
Matiiridi, bu iddianin s6yle bir anlama geldigini belirtir:

Allah’in bizi cezalandirmamasi, O'nun bizden razi oldugunu gosterir. Da-
hasi bu durum razi olmaktan 6te, Allah’in bizlere yonelik bir emri oldugunu
gosterir. Bu, tipki padisahin durumuna benzer. Nitekim padisah bir emir
verse, mahiyetindekiler de bu emri yerine getirmese veya bu emre muhalif
davransa, giicliniin yetmesi durumunda padisah s6z konusu kisileri hemen
cezalandirir. Allah ise kainati yaratma kudretine sahiptir. Tiim bu kudretine
ragmen Allah’in cezalandirmamasi, O’'nun bilfiil bu durumdan razi oldugunu
ve boylesi bir emri verdigini gosterir.5

Konsey’in stz konusu kiyas: yaparken one siirdiigii melik ve malik/hii-
kiimdar ve Allah benzetmesi, onlarin giindelik tecriibelerinden hareketle vaz
edilmis goriinmektedir. Nitekim Konsey, 6zellikle ticaretleri nedeniyle Ye-
men, Sam ve Hire hiikiimdarlarin tanityordu. Tebaaya mukabil hiikiimdarin
konumunu fark eden Konsey’in baz: {iyeleri, buradan hareketle putlara tapin-
may1 su sekilde temellendirmeye galismislardi:

e) Biitiin bu kainat1 yaratan Allah’in ortaklar1 olmalidir. Bu ortaklarin da ken-
dilerine ait bazi hususiyetleri bulunmalidir.

Boylesi bir yargiya sahip Konsey, bunu delillendirmek adina su sekilde bir
gerekce One siirer:

Gilindelik yasamda hiikiimdarin huzuruna herkes giremez. Ayni sekilde
hiikiimdara herhangi bir kimse hizmet edemez. Onun huzuruna girmek ya
da ona hizmet etmek ancak bu gorevlere layik ve ona yakin olan kimselerin
isidir. Siradan bir kisi de hiikiimdarin huzuruna giremez. Giindelik hayatta
sartlar boyleyse Allah i¢in de boyle olmalidir. Allah, biitiin kainat1 yaratmis-
tir. Boylesi bir kudrete malik olana kul olmak herkesin harci olmamalidir. Oy-
leyse kulluk, Allah’a yakin olanlara yapilmaldir. Allah’a yaklagabilmek an-
cak bu sayede miimkiin olacaktir.5

50 Matiiridi, Te'vildt, 12: 196-197.

51 Matiiridi, Te'vildt, 5: 246.

52 Matiiridi, Te'vildt, 5: 323-324; 8: 106.
53 Matiiridi, Te'vildt, 6: 42.
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Konsey’in bazi iiyeleri puta tapmay1 mezkiir argiimandan hareketle te-
mellendirirken, diger bazi iiyelerinin sirki temellendirmesi farklidir. Bu fark
da sudur:

Hiikiimdarin etrafindaki kisilere yonelik hizmet, kisinin, bu kimselerce
hiikiimdar nezdinde anmilmasma neden olur. Benzer sekilde herhangi bir
problem s6z konusu oldugunda hiikiimdara hizmet eden kimseler problem
yasayanlara araci/sefaatci olurlar. Aynmi durum putlar i¢in de gecerli olmali-
dir. Bu putlar sayesinde kisi Allah’a yaklasabilecek ve ahirette onlarin sefaa-
tine mazhar olabilecektir. 5

Putlara tapmay1 agkin bir ilah anlayisiyla temellendiren yaklasima muka-
bil, sirk anlayisinin kdkeni konusunda —Matiiridi’nin de kaydettigi®>- iki riva-
yet vardir. Ik rivayete gore Niih 71/23 ayetinde zikri gecen “Vedd, Suva,
Yegiis, Yelig ve Nesra” hayatta iken salih kimselerdir. Vefatlar1 sonrasinda
Hz. NGh'un kavmi unutmamak, ibret alip onlar gibi olmak maksadiyla bu
kisilerin heykellerini yapmustir. Dikilen bu heykellere, takip eden zaman ige-
risinde insanlar, seytanin da telkiniyle tapmaya baslamislardir.5 Diger riva-
yete goreyse Hz. Adem’in na’s1i Hz. Ntih dénemine kadar ulasmis olup bu,
ancak Miisliimanlara gosteriliyordu. Seytan Miisliiman olmayan kimselere
gelip, “Hz. Niih ve ona inananlar, Hz. Adem’in na’sina sahip olmak suretiyle
sizden {istiin mii olacaklar? Ustelik siz de O'nun ¢ocuklarisiniz” diyerek her
bir kavim igin Hz. Adem’in heykelini yapti. Onlar da zaman igerisinde bu
heykele tapmaya baslad1”

Rivayetlerden hareketle birbirinden farkli gerekgelere dayali olarak ortaya
ciktigr anlagilan puta tapma meselesine —goriildiigii tizere— Matiiridi, tiglincii
bir neden eklemektedir. Onceki iki rivayete gore puta tapma eylemi seytanin
telkinleriyle bir stireg icerisinde ortaya ¢ikmis iken Matiiridi, agkin bir tanr
tasavvuru nedeniyle boylesi bir eyleme girisildigini diisiinmektedir.

Mezkiir agkin ilah anlayisinin etkisiyle Konsey {iyeleri arasinda yildizlara
tapanlar da vardi. Bunlara gore tapimilacak aracilarin iizerinde bunun arac
oldugunu diisiindiirecek bazi 6zellikler olmaliydi. Arab’in buldugu herhangi
dort tasin en giizel ve parlak olanini secip ona tapmaya baslamasi da% boylesi
bir mantigin sonucudur. Ayni durum Konsey’in yildiza tapan temsilcileri i¢in
de gegerliydi. 56z konusu yildiz $i'ra olup Arap, onun giizelliginin Allah nez-
dindeki itibarindan kaynaklandigmi diisiinmekteydi.” Onlara gore Allah

54 Matiiridi, Te'vildt, 7: 31.

55 Matiiridi, Te'vildt, 16: 142-143.

56 Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 71.

57 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, ngr. Mahmud
Sakir (Urdiin: Darii'l-A’lem, 2006), 29: 120; Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cimi’
li ahkdmi’l-Kur’dn, ngr. Salim Mustafa el-Bedri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2010), 18: 199.

58 Ali, Mufassal, 6: 67.

59 Matiiridi, Te'vildt, 14: 217-218.
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nezdinde itibarli olmalar1 sonug itibariyle yildizlarin tapilmasina bir dayanak
teskil etmistir.

2.3. Konsey’in Risalet’in Reddiyesine Yonelik Temellendirmeleri

Yukarida ele almaya calistigimiz tizere Konsey’in cesitli gerekgeler ile ahiretin
olmadigma yonelik 6ne stirdiigii argiimanlar zorunlu olarak Allah tasavvu-
runu sekillendirmis, bu da risaletin bilingli bir sekilde inkarina yol agmuistir.
Konsey, risaletin erken donemlerinde Allah’in zaten bilindigi sekliyle tav-
sif edilmesinde herhangi bir problem gormiiyordu. Nitekim ilk nazil olan
ayetler, Konsey’in biiyiik ¢ogunlugunun kabul ettigi iizere Allah’i; yaratan,
nimet veren, vb. vasiflar ile tanitmaktaydi. (el-Alak, 96/1-5) Vahyin, takip
eden zaman igerisinde Allah’in vahdaniyetinden bahsetmesi ve pesi sira put-
larin kendilerini korumaktan aciz oldugunu belirtip onlar1 asagilamaya bas-
lamas1 Konsey’in cesitli tepkiler gostermesini gerektirmisti. Vahiyle es za-
manl olarak bir peygamberin Mekke’de zuhur ettigi haberi merkezden uzaga
yayilip dikkatleri gekmis, haberin dogrulugunu teyit adina gesitli beldelerden
insanlar bolgeye gelmeye baslamislardi. Hz. Muhammed’in peygamberligi-
nin kabul edilmesi, Konsey’e gore, riyasetin elden ¢ikmasiyla sonuglanacakt.
Boylesi bir problem igin gosterilen ilk tepki ve dolayisiyla risaletin reddini te-
mellendirmeye yonelik ilk eylem, O'nun deli ve mecnun olarak tanitilma-
stydu:
a) O (Hz. Muhammed), deli ya da mecnun olmaliydi. (ez-Zariyat 51/39, 52; el-
Kalem 68/51.)

1- Konsey’in bu ifadesinin su sekilde bir temellendirmesi vardi: Mekke’deki
toplum tarafindan akli, zekasi, zenginligi ve hilmi nedeniyle iistiinliigii takdir
edilen kimseler vardi ki bunlar putlara tapiyorlardi. Puta tapmakta herhangi
bir problem olsaydi, 6ncelikle se¢kin insanlar bu eyleme kars: ¢ikardi. Bu tiir-
den insanlarin kars: ¢ikmamasi, aksine bizatihi puta tapmalari boylesi bir ey-
lemin dogru oldugu anlamina gelecekti. Bu durumda herkesin 6zellikle akil,
zeka vb. nitelikler agisindan seckin olan kimselerin dogru demesine ragmen
bir baskasinin bu ise yanlis demesi toplum aklin1 hige saymak anlamina gele-
ceginden bu diisiince sahibi ya deli ya da mecnun olmaliydu.

2- Konsey’in, Hz. Muhammed’i 6zellikle mecnun olarak yaftalarken 6ne siir-
diigii diger argiiman, vahyin gelmesi esnasinda O’nun yiiziiniin renginin de-
gismesi ve terlemesiydi.®® Konsey, bu durumu da kendi lehine ¢evirmek iste-
mis ve Hz. Muhammed’i deli degilse de cinlerden bilfiil yardim alan birisi
olarak gostermek istemigti. Nitekim aymi toplumda cinlerden yardim alan
kimseler vardi®' ve Hz. Muhammed de bunlardan biri olmaliydi.

60 Bubhari, “Bedii’l-vahy”, 1.
61 Matiiridi, Te'vildt, 16: 246; Ali, Mufassal, 6: 257-258; Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri,
126-127.
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3- Konsey’'in, durumunu tahkiye eden ayetlerden hareketle, Hz. Peygam-
ber’in halini gercekten garipsedikleri sonucuna ulasmak da miimkiindiir.
Zira Konsey, toplumun zengin, giiclii ve niifuz sahibi yoneticilerinden olusu-
yordu. Onlara kars: gelmek ya da hiikiimlerine muhalif olmak miimkiin de-
gildi. Aksi durumdaki kisinin 6ldiiriilmesi siradan bir hadiseydi. Bu nedenle
boylesi yoneticilerden miitesekkil bir gruba kars: ¢ikacak kisinin, {istelik ken-
disine destek olacak baska giiclii kisilerin bulunmamasi, onun deli cesaretine
sahip olmasini gerektirmekteydi. Dolayisiyla Konsey kadar zengin ve giiglii
olmayan, toplumun biitiin kesimlerinden destek almayan ve onu koruyacak
ozel giliclere sahip olmayan birisinin Konsey’e kars: ¢ikmasi, Konsey tarafin-
dan durumun garipsendigini de gostermektedir.

Konsey’in bu tiirden kars: ¢ikislarina ragmen Hz. Peygamber gorevine de-
vam etmisti. Konsey i¢in vahyin nazil olmaya ve Hz. Peygamber’in gorevine
devam etmesi kadar tehlikeli olan diger bir durum tiyelerin yakinlarmin ya-
vag yavas da olsa Islam’a girmeleriydi. Bu tiirden genglerin Konsey iiyelerinin
ailelerinden olmasi, onlarin tepki dozajinin artmasin gerektirmisti. Zira ge-
kisme artik alt-iist arasinda degil, iist-iist arasinda diger bir ifade ile toplumun
elit bir kesimi ile diger elit kesim arasinda gergeklesmeye baslamisti.t® Bu du-
rum babalar ile ogullar ya da yakin akrabalar arasindaki iliskilerin gerginles-
mesine neden olmustu. Meselenin bdyle bir hal almasi, Velid b. Mugire’yi
Konsey’i toplamaya ve nasil bir yol izlenecegi konusunda gare aramaya sevk
etti. Hz. Peygamber’i “sair, kahin, ya da yalanci olmakla niteleyip O’'nu biis-
biitiin gozden diisiirelim” onerilerine Velid kars: ¢ikt1 ve sonunda Hz. Pey-
gamber’i sihirbazlikla suglamay1 uygun buldu. Zira baba ile ogulun arasin
sihirbazdan baskasinin ayirma imkani olamazdi.% Buradan hareketle Konsey,
uzak diyarlardan hacc maksadiyla gelmesine ragmen zuhur eden resul ile ala-
kali bilgi isteyen kimselere de bu cevabi verecekti.

Konsey’in bu tutumu ashinda Firavun'un tutumuyla birebir 6zdeslik gos-
termisti. Nitekim Hz. Mis3, sihirbazlara galip geldikten sonra Firavun sdyle
demisti:

“...0, size sihiri 6greten biiytigliniizdiir.” (Ta-ha 20/71)

Firavun gercekte Hz. M{isa’'nin sihirbaz; O'nun yaptig1 seylerin de sihir
olmadigin biliyordu. Zira Hz. M{isa'y1 Firavun biiyiitmiistii ve O'nun kim-
seden sihir 6grenmediginin farkindaydi. Bununla beraber Firavun'un bu ifa-
deyi sarf etmesi, Hz. Misa'nin getirdigi deliller sonras: tebaasinin aklin ka-
ristirmaya yoOnelik bir gayeye matuftu. Ayni durum Konsey i¢in de gegerliydi.
Konsey, aslinda Hz. Peygamber'de mecnunluk, sihirbazlik, yalancilik ve

62 Matiiridi, Te'vildt, 6: 126; 8: 11; 17: 243.
63 Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, 129.
64 Matiiridi, Te'vildt, 16: 245-246.
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kahinlik gibi vasiflarin hi¢birinin olmadigini biliyordu. Hz. Peygamber, onla-
rin arasinda biiyiimiis ve O'nun bu siiregte ne yalan sdyledigi ne de sihirbaz
ya da kahinler ile bir arada oldugu goriilmiistii. Bu durumda Konsey ile Fira-
vun Ozdeslik gostermekte ve ayni maksadi giitmekteydi: Tebaayi, Hz. Pey-
gamber’in getirdigi hiiccetleri degerlendirmekten alikoymak.® Bu meyanda
Konsey, risaletin reddini temellendirmek i¢in ikinci olarak su gerekgeyi 6ne
stirdii:

b) Allah hakimdir.

Tamamen hakikat olmakla beraber Konsey, bu yargiy1 su amagla zikret-
misti:

Allah hakimdir, yaptig1 her is yerli yerindedir. Bunun i¢in de O'nun her
seyi bilmesi gerekir. Her seyi bilen Allah, kabul edilmeyecek yere el¢isini gon-
dermez. Zira hiikiimdarlar da bir yere el¢i gonderir, fakat kabul edilecegini
bildigi yere el¢i gonderir. El¢inin kabul edilmeyecegi bilinen bir yere gonde-
rilmesi hikmet dis1 bir istir. Allah’tan hikmet dis1 bir is sadir olmayacagina
gore O (Hz. Muhammed) el¢i olamaz. Ciinkii Konsey, Hz. Peygamber’in elgi-
ligini kabul etmemektedir.®

Konsey, tebaasimnin zihnini bulandirmak ve giindemi stirekli degistirmek
i¢in risaletin reddine yo6nelik yeni argiimanlar one siirmeye devam etmis ve
sOyle de demistir:

¢) El¢i, onu gonderenin makamindan olur.

O'nun (Hz. Peygamber’in) el¢i oldugu velev ki kabul edilsin, fakat elgi,
onu gonderenin makamindan olur. Elciyi gonderen, yaninda melekleri var-
ken neden bir insan se¢sin? Kaldi ki elgi, bir mekandan baska mekana gelir.
Fakat O (Hz. Peygamber), elci oldugunu iddia etse de dncelikle baska bir yer-
den Mekke'ye gelmis degildir aksine o aramizdan zuhur etmistir.” Oyleyse o
bir el¢i degildir.

Konsey, Hz. Peygamber’i sihirbaz, mecnun vb. sifatlar ile yaftalayip onu
gozden diisiirmeyi amaclarken, ayni zamanda, Allah tasavvurlarinin etkisiyle
olusturduklari su argiimani kullandi:

d) O, (Hz. Peygamber) el¢i olamaz ¢linkii O fakirdir.

Bunun anlami yukarida gectigi tizere suydu: Ahiret yoksa ceza ve miikafat
bu diinyada pesin olarak verilmelidir. Bir insan fakir ise o, kesinlikle Allah’in
sevmedigi bir kuldur. Nitekim giindelik hayatta biri digerine ikram ediyorsa
bu, ikram edilen kisinin sevildigi ya da en azindan ikram sahibince onun diis-
man olarak goriilmedigi anlamina gelir. Fakat birinin elinden tiim imkanlari
alinmig, desteksiz birakilmigsa ve {istelik sevdikleri teker teker oldiiriilmiisse
bu durum, o kisinin Allah tarafindan cezalandirildig1 anlamina gelmektedir.

65 Matiridi, Te'vilit, 9: 214-215.
66 Matiridi, Te'vildt, 9: 407-408; 13: 221-222.
67 Mattiridi, Te'vilit, 14: 87-88.
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Bu sartlar altinda fakir vb. bir kisinin tistelik diisman1 iken Allah’in elgisi ol-
dugunu iddia etmesi bir iftiradir. Dolayisiyla risalet gibi 6nemli bir gorev, an-
cak Allah’in sevdigi bir kimseye verilmelidir. Oyleyse risalet ya Taif ya da
Mekke'nin en zengin iki kisisinden birine verilmelidir® (Bk. ez-Zuhr{if 43/31).

Mezkir diisiince Konsey iiyeleri arasinda yer alan Eb(i Cehil tarafindan
da bizzat benimsenmis goriinmektedir. O, ayrica Allah’in sevdigi kulunu
diismanin eline diisiirmeyecegini ya da tiirlii stkintilara maruz birakmayaca-
gin1 diisiinmektedir. Ona gore akil da bunu gerektirmektedir. Bu diisiinceden
hareketle EbGi Cehil -Hz. Peygamber ile kendisini kast ederek- Bedir giinii:
“Ey Allah! Bugiin iki grup arasindan hangisi daha iyiyse, hangisi akraba arasi
iliskilere daha ¢ok 6nem veriyorsa ya da misafirlere daha giizel ikramda bu-
lunuyorsa Sen ona yardim et” demistir. Nitekim ayni sozler bizatihi ayet ta-
rafindan su sekilde tahkiye edilmistir: “Bir de sdyle derlerdi: “Ey Allah’imiz!
Sayet bu, gercekten Senin katindan nazil olan hakkin kendisi ise, o vakit, gok-
ten bagimiza tas yagdir. Yahut bizi can yakic1 bir azap ile kargi karsiya birak.”
(el-Enfal 8/32). Ebli Cehil aslinda basina gokyiiziinden tas yagmasini isteye-
cek kadar ciiretkar degildir. Bu ifadeleri ile 0 Hz. Peygamber’in tehditlerinin
bir mana ifade etmedigini sdylemeyi dolayisiyla O'nunla alay etmeyi amagla-
mistir.®

Sonug

Goruldiigii tizere Matiiridi, Kur’an’in iislup 6zelliklerini, vahyin farkli muha-
taplar1 konu edindigini ve insan psikolojisini merkeze alarak Mekke miigrik-
leri {izerine bir okuma denemesi yapmuistir. O, merviyyattan sarf-1 nazar et-
meden fakat onlarin hiikiimranhg altinda ezilmeden, Mekkelilere yonelik
ayet pasajlari ile vahyin ¢ok sonraki muhataplar: arasindaki engelleri kaldir-
maya ¢alismustir.

Mezkiir okumalar1 sayesinde Matiirldi, Kur’an'in, umumi bir dil kullan-
mis olsa da her bir ayet pasajinin farkli bir kesime yonelik hitap oldugunu
gostermis olmaktadir. Benzer sekilde Kur’an’in tahkiye usuliinii kullanarak
onlarin diistince ve sozlerini bazi tasarruflarda bulunmak suretiyle aktardi-
gin1 dikkate alan Matiiridi, satir aras1 okumalar yaparak Konsey’in kuru bir
taklit¢i olmadigini belirtmis olmaktadir. Tam aksine cliriik de olsa onlar dav-
raniglarini bir temele dayandirmaya calismaktadir. Bize gore meselenin can
alic1 noktas1 Konsey’in Allah tasavvurlar: arasinda yer alan “miikafat ve ce-
zanin bu diinyada goriilecegi” diisiincesinin bazi kirilmalar ile giintimiize ka-
dar ulasip sahiplenilmesidir.

Matiiridi'nin diisiincesine gore Mekke'nin yonetici kesimi olan Konsey,
kendi icerisinde ahiret ve Allah’a dair farkli tasavvurlar barindirsa da ortak

68 Matiiridi, Te'vildt, 5: 207-208; 13: 242; 15: 304; 17: 193.
69 Matiiridi, Te'vilat, 16: 89.
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c¢ikar1 olan riyasetin devami adina, tebaasmin fikir diinyasmni etkileme yo-
lunda ciddi ¢abalar sarf etmistir. Tebaanin fikir diinyasini etkilemeye yonelik
¢aba ise Hz. Peygamber’in gorevinin zorlasmasi anlamina gelecektir. Zira as-
Iinda Hz. Peygamber bilmeyen, diisiinmeyen ve akletmeyen bir topluluga de-
gil, bildiklerini yerine getirmeyen, diisiinme sonucu ulasilan hakikatleri red-
deden hakim bir kesimin bulundugu topluluga gonderilmistir. Boylesi bir or-
tamda risalet gorevini deruhte etmek de insanin sirtin1 catlatacak derecede
agir sorumluluk {iistlenmek demektir. Dolayisiyla Matiiridi'nin Mekkelilere
yonelik okumalar1 ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in nasil bir toplulukla kars:
karsiya kaldigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Son olarak sunu da belirtmeliyiz ki Matiiridi'nin Te'vildtii'I-Kur’dn’1 pek
¢ok acidan oldugu gibi tarihe ve siyere dair okumalar yapmak isteyenler icin
de ezber bozacak 6nemli bir kaynak mesabesindedir. Siyer 6zelinde belirtecek
olursak onun risalet 6ncesi ve sonrasi, ilk vahiy, vahyin kesilmesi, hicret ha-
zirliklary, Isra ve Mirac, Hz. Peygamber’in miinafiklarin cenaze namazini kilip
kilmadigi, Kiblenin degisimi, Rum, Bedir ve Tebuk savaslari, Hudeybiye ant-
lasmasi vb. pek ¢ok meselede yapmis oldugu agiklamalar okuyucularin de-
gerlendirmesini beklemektedir.
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Reading Meccan Pagans with Maturidi’s Eyes
(Extended Abstract)

Veysel GENGIL*

In this article, with a special reference to al-Maturidi, we will try to demon-
strate why the Meccans didn’t accept the divine revelation, the principle of
tawhid, and afterlife, and how they justified their denial utilizing the early nar-
ratives about the social and political life in Mecca.

Since there is a considerable distance between the Qur’an and its pro-
spected interlocutors in terms of time, space and context, those prospected
readers are in need of the narratives from the first and immediate interlocu-
tors. In this way, they will have an opportunity of accessing the details of the
milieu and context of the revelation. However, an attempt to assess the back-
ground of the revelation without considering the stylistic features of the
Qur’an and reading the early narratives as absolute may result with some
problematic conclusions. This issue gets even more complicated when the
Meccans are the subject. Because the Meccans were against the revelation and
caused all the troubles for the early Muslims, they have become the target of
unnecessary critiques over time. Especially, some of the narratives which
reached us via the lenses of the dominant powers are biased.

The main problem with the studies based on those biased narratives is that
they give almost no opportunity to the Meccans to defend their position. The
narraives which were repeated again and again over time have led to a barrier
preventing a comprehensive picture of their position. For instance, according
to the narratives, the Meccans worshiped the brightest stone they had found.
But these rumors do not answer the following question: Why do the Meccans
need to worship the bright and beautiful objects? Evidently, the motives for
the Meccan infidels” behaviors have remained extensively unaddressed in the
narratives. Further, construing an idea about the Meccans from these narra-
tives leads a very literal understanding of the verses and denies their right to
defend themselves.

Al-Maturidi, however, aware of the Qur’anic style, neither neglects the
early narratives, nor is he crushed under the weight of these narratives. He
argues that it is plausible to think independent of them. In this way, he aims

* Res. Asst. Dr, Bartin University Faculty of Islamic Sciences Department of Tafsir
(vgengil@bartin.edu.tr).

DOI: http://dx.doi.org/10.17335/sakaifd.466226 ~ ORCID: http://orcid.org/0000-0003-0103-1274
Gelis T. / Received Date: 01/10/2018 Kabul T. / Accepted Date: 28/11/2018

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), Cilt: XX, Say1: 38 (Aralik 2018)


mailto:vgengil@bartin.edu.tr
http://orcid.org/0000-0003-0103-1274

222 | Veysel Gengil

to see the background of the Meccans’ actions. Between the lines, he suggests
a kind viewpoint about possible motives of the idolatry. In this context, he
points out that the Meccans were divided into two groups; the ruling elite and
the ruled public. According to him, the ruling elite always aimed at manipu-
lating the mind of the ruled ones to sustain their position. For this reason, they
tried to prove that there is no afterlife. To say that there is no afterlife means
that the penalty for every deed will be given in this world. In other words, if
a person is rich and powerful, it only indicates that he is favored by God due
to his righteous behaviors. If a person is poor, powerless or orphan, however,
this demonstrates that he is not esteemed by God and being punished for his
evil behaviors. Therefore, it only makes sense to conclude that as an orphan
and poor person, Prophet Muhammad (pbubh) is not suited to be a prophet.
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LiSE OGRENCILERININ iSLAM DUSUNCESINDEKi YORUM
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Oz

Dinler ve inanglar, birgok alanda insanlarin yasam bigimlerini sekillendirmede merkezi bir éneme
sahiptir. Dinlerin ve inanglarin 6gretimi konusunda 6ncelikli sorumluluk ailelerin olmakla birlikte
okullarin da bu konuda sorumluluk almasi gerektigine yonelik olumlu bir bakis agisi bulunmakta-
dir. Cesitlilik igeren bir toplumda bireylerin hem kendi din ve inanglarini 6grenmesi hem de farkh
din ve inanglar taniyarak digerlerini anlamaya calismasi son derece anlamh kabul edilmektedir.
Bu kapsamda guniimuz okullarinda gogulcu din egitiminin bir geregi olarak bir lkedeki cogunluk
disindaki diger dinlerin ve bir din igerisindeki farkli yorumlarin pedagojik bir anlayisla 6gretilme-
sine yonelik uygulamalar giderek artmaktadir. Turkiye'de &zellikle 2000 yilindan sonra 6gretim
programlarinda hem dinlerin hem de itikadi, fikhi ve tasavvufi yorumlarin 6gretimine daha go-
Julcu bir perspektifle yer verildigi gérilmektedir. Bu calismanin amaci, lise 8grencilerinin islam
dustincesindeki yorum farkliliklarina ve bunlarin 6gretimine yonelik digtincelerini tespit etmek ve
program gelistirme calismalarina katki saglamaktir. Bu cercevede Sakarya ili merkez ilgelerinden
secilen on farkli lisede 956 6grenciye anket uygulanmis ve sonuglari deéerlenqi_rilmistir.
Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Kilturli ve Ahlak Bilgisi, Cogulcu Din Ogretimi, Mezhep,
Tarikat.

Views of High School Students on the Concepts of Interpretation Diversities in Islamic
Thoughts

Abstract

Religions and beliefs have an important place on giving shape to people’s lifestyles in numerous
fields. Although families have the major responsibility for teaching religions and beliefs, there is
a positive opinion about schools’ taking part in it. In a complex heterogeneous society, it is con-
sidered very meaningful that individuals recognize their own religion and beliefs trying to unders-
tand others’. In this context, as a necessity of pluralistic religious education in today’s schools,
the practice of teaching different aspects of a religion is increasing, the religions followed by the
minority of the populaion as well. In Turkey, especially after the year 2000, a more pluralistic
perspective has been given on teaching religions and itikadi, fikhi and tasavvufi interpretations.
The aim of this study is to identify high school students’ thoughts about the different Islamic
interpretations and to contribute to the program development studies. In this frame, 956 students
in ten different high schools selected from the districts of Sakarya province are conducted surveys
and the results are evaluated.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography]
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Giris

Diinyada gittikge artan ¢ogulcu toplum yapailari, geleneksel din egitimi uygu-
lamalarina etki etmis ve yeni bazi arayislari da beraberinde getirmistir. Gii-
niimiizde diinyanin demokratik ve ¢ogulcu bir¢ok toplumunda devlet okul-
larinda din egitimini gerekli kilan bir¢ok sebep bulunmaktadir. Ancak bu din
egitiminin nasil olmasi gerektigi konusu da son derece 6nemlidir. Giderek ¢ok
kiiltiirlii ve ¢ogulcu bir toplum yapist igerisinde devlet okullarinda din egiti-
minin de daha ¢ogulcu bir karakter tasimasina yonelik onemli bir bakis agis1
bulunmaktadir. Ulkelerin egitim sistemleri ve din egitiminin bu sistem igeri-
sinde organize edilmesinde farkliliklar bulunmakla birlikte dinlerin ve inang-
larin 6gretilmesi ile ilgili egitimsel amaglar, uluslararas: diizeyde din ve inang
ozglirliigiinii icine alacak sekilde insan haklar1 6nceliklerini yansitan bir an-
layisla ele alinmaktadir.!

Okullarda ¢ogunluk disindaki dinlerin de 6gretim programi igerisinde yer
almas1 anlaminda kullanilan geleneksel ¢ogulculuk yaninda, bir din igerisin-
deki farkliliklar1 da dikkate alarak 6gretmeyi amaglayan modern ¢ogulculuk
anlayis1 giderek 6gretim programlar {izerinde daha fazla etkili olmaktadir.?
Sosyal ve kiiltiirel bir olgu olarak toplumda varligini her zaman hissettiren
din ve onun farkli yorumlari bir gergekliktir. Ogrenciler, aile ve sosyal cevre-
den dinin gesitli yorumlarinmi 6grenmekte ve okula bu bilgilerle gelmektedir-
ler. Din dersinde bu gercegin gérmezden gelinmesi, Kaymakcan’in da belirt-
tigi gibi 6grencilerin kiiltiirel olarak kazandiklar1 birikimleri ve dini deneyim-
lerinin 6grenme ortamina tasinmamasi ve dgrencilerin kendi dini bilgilerini
inga etmelerine katki saglanmamasi anlamina gelir. Dolayisi ile hem dinlerin
hem de din igindeki farkli yorumlarin belli bir bakis agisiyla din 6gretimine
konu edilmesi sosyal, kiiltiirel ve dini ¢ogulculugun bir geregi olarak deger-
lendirilebilir. 3

DKAB Ogretim Programlari ve Islam Diisiincesinde Yorumlar

Tiirkiye’de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi (DKAB), egitim sisteminde il-
kokul 4. smiftan lise son smifina kadar okutulan derslerden birisidir. Bu

1 OSCE, Office for Democratic Institutions and Human Rights, The Toledo Guiding Principles on
Teaching about Religion and Beliefs in Public Schools (Warsaw: OSCE Office for Democratic Ins-
titutions and Human Rights, 2007), 39.

2 Recep Kaymakcan, “Tiirkiye’de Din Egitimi Politikalar1 Uzerine Diisiinceler”, EKEV Akadeni
Dergisi 11/27 (2006): 30.

3 Recep Kaymakcan, “Tiirkiye’de Din Egitiminde Cogulculuk ve Yapilandirmacilik: Yeni Or-
tadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi Baglaminda Bir Degerlendirme”, Kuram ve
Uygulamada Egitim Bilimleri 7/1 (2007): 187.
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derste dgrencilere, Islam dininin temel ilkelerini tanitmak ve onlara olaylarin
dini agidan nasil yorumlandigr konusunda bilgi vermek 6nemli bir boyutu
olusturmaktadir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi bu yoniiyle toplumda bi-
reylerin saglikli bir din anlayis: gelistirebilmeleri agisindan son derece kritik
bir isleve sahiptir. DKAB dersi 6gretim programlarinda ayrica farkli din ve
inanglar hakkinda bilgi verilmek suretiyle 6grencilerin bu din ve inanclar hak-
kinda bilgi sahibi olmalari, sayg1 ve hosgorii kiiltiiriiniin gelismesi, nefret ve
ayrimailik olusturacak onyargilarin ortadan kaldirilmas: amaglanmaktadir.
Farkli din ve inanglar hakkinda bilgiler yaninda 6zellikle 1982 yilindan son-
raki 0gretim programlarda din igindeki gesitli anlayis ve yorum farkliliklarina
yer verilmek suretiyle, dindeki bu anlayis ve yorum farkliliklarinin birer zen-
ginlik oldugu belirtilmekte, bu konuda da yanlis bilgi ve anlamalarin olugma-
masl hedeflenmektedir. 5
Kiiresellesme ve diinyadaki diger gelismeler sonucunda birgok iilke, biin-
yesinde farkl kiiltiir ve inanglar1 barindirmaya baslamistir. Toplumsal olarak
birgok kiiltiir ve inancin birlikte yasamaya baglamasina paralel olarak, okul
programlari icerisinde din derslerinin bir dini kapsayan ve onu benimsetmeyi
hedefleyen geleneksel din egitimi yaklasimindan ziyade ¢ogulcu bir anlayisla
ve ihtiyaglara cevap verecek sekilde yapilmasina yonelik olumlu bir bakis
acis1 giderek etkisini daha fazla hissettirmektedir. Cogulculugu yansitan
boyle bir derste igerik olarak bir {ilkedeki ¢ogunluk disinda diger dinlere on-
lar1 6tekilestirmeden yer verilmesi ve bir din igerisindeki farkli yorumlarin
zenginlik kabul edilerek egitimsel bir sekilde 6gretilmesi savunulmaktadir.6
Tiirkiye’de DKAB dersinin zorunlu olmasindan sonra 1982 yilinda hazir-
lanan ilkogretim ve ortadgretim programlarinda diger dinlerin 6gretimine yer
verilmekle birlikte geleneksel Islam merkezli bakis acisinin varligimi devam
ettirdigi goriilmektedir. 1982 yilindaki DKAB 6gretim programlar: bu yo-
niiyle bir gecis donemi 6zelligini yansitmaktadir. 2000 yilinda giincellenen il-
kogretim DKAB programi ¢cogulcu din egitimi agisindan oldukga énemli de-
gisimleri de beraberinde getirmistir. Bu 6gretim programinda geleneksel din
ve Islam anlayislari elestirel olarak degerlendirmeye tabi tutulmakta ve Islam
ogretiminde ilmihal merkezli yaklagim yerine Kur’an merkezli bir Islam an-

4 Milli Egitim Bakanligi, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11, 12. simiflar)
Ogretim Programi (Ankara: Din Ogretimi Genel Miidiiriiliigii, 2005), 10.

5 Milli Egitim Bakanlig, [lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Sumiflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu (Ankara: Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, 2010), 4.

6 Kaymakcan, “Tiirkiye’de Din Egitiminde Cogulculuk ve Yapilandirmacilik”, 181.
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layis1 esas alinmaktadir. Bu 6gretim programi egitim alanindaki ¢agdas gelis-
meleri ve din anlayisindaki yeni teolojik yorumlar: da icermektedir.” 2005 or-
tadgretim ve 2006 ilkogretim DKAB programlari ise gerek diger dinlerin ge-
rekse Islam diisiincesinde farkli yorumlarin 6gretimi baglaminda daha go-
gulcu bir karakter tasimaktadir.

2010’da gergeklestirilen 6gretim programlar: giincellemesi ile diger dinle-
rin ve Islam diisiincesindeki yorumlarin 6gretiminde énemli degisiklikler ya-
pilmistir. Ornegin; 2010 ilkogretim DKAB programinda “Kur’an ve Yorumu”
O0grenme alaninda “Islam Diisiincesinde Yorumlar” {initesi icinde itikadi,
fikhi ve tasavvufi yorumlara yer verilmis, 6zellikle Alevilik-Bektasilik konu-
sunda Onemli bir agilim saglanmistir.® Benzer bir sekilde 2010 ortadgretim
DKAB programinda ise “vahiy ve akil” grenme alaninda “Islam Diisiince-
sinde Yorumlar” {initesi altinda, “siyasi-itikadi” ve “ameli-fikhi” yorumlar
yer verilmis, aym 6grenme alaninda “Islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorum-
lar” ise miistakil bir iinite olarak sunulmustur.® Islam diisiincesinde tasavvufi
yorumlar kapsaminda 6zellikle Tiirkiye’de 6nemli bir tartisma konusu olan
Alevilik-Bektasilik konularina genis bir sekilde yer verildigi goriilmektedir.

islam diisiincesinde olusan farkli din anlayiglarindan itikadi ve fikhi te-
melli olanlar daha ¢ok mezhep kavrami, tasavvufa dayali olanlar ise tarikat
kavramu ile ifade edilmektedir. Ancak DKAB 6gretim programlarinda bu
farkli din anlayislarini ifade etmek iizere Islam literatiiriindeki mezhep veya
tarikat kavramlari yerine Islam diistincesindeki itikadji, fikhi ve tasavvufi yo-
rumlar seklinde daha dinbilimsel bir kavramsallagtirma tercih edilmistir.
Bunda 6gretim programlarimin temele aldig1 Kur’an merkezli ve mezheple-
riistii yaklagimin etkili oldugu soylenebilir.10

[lk vahiyle birlikte Miisliimanlar din ile ilgili sorularin1 Hz. Peygambere
sorarak ¢ozmiiglerdir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vefatindan sonra cesitli se-
beplerle dinin anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda din igerisinde bazi

7  Milli Egitim Bakanhgy, [lkigretim DKAB Ogretim Programlart ve Bir Uygulama Ornegi (Ankara
Modeli) (istanbul: MEB, 2001), 12; Tiirkiye’de din dersi program anlayisindaki degisim ile il-
gili ayrica bk. Tugrul Yiiriik, Cumhuriyet Dénemi Din Ogretimi Program Anlayislar: (Doktora
Tezi, Ankara Universitesi, 2011); Recai Dogan, “1980’e Kadar Tiirkiye’de Din Ogretimi Prog-
ram Anlayislary,” Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayiglar Uluslararast Sempozyumu (28-30 Mart
2001) (Ankara: MEB Yayinlari, 2004), 611-646; Nurullah Altas, “Tiirkiye’de Orgiin Ogretimde
Dinin Yeri (1924-1980 Arast Din Ogretimi Anlayisi Uzerine Bir Degerlendirme)”, Marife 2/1
(2002): 219-229; Nurullah Altas, “Tiirkiye’de Zorunlu Din Ogretimini Yapilandiran Siireg,
Hedefler ve Yeni Yontem Arayislari (1980-2001)”, Dini Arastirmalar 4/12 (2002): 145-168.

8  Milli Egitim Bakanlig, [lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Suuflar), 75.

9 Milli Egitim Bakanligi, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11, 12. sinmiflar)
(2005), 64-65.

10 Milli Egitim Bakanhgi, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11, 12. sinmiflar)
Ogretim Programi (Ankara: Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, 2010), 10.
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yorum farkliliklar: ortaya ¢ikmistir. Bu yorum farkliliklariin ortaya gikma-
sinda insan faktorii, cografi konum ve gelisen sartlarin etkili oldugu bilinmek-
tedir. Islam diisiince geleneginde bu yorum farkliliklari zamanla ekollesmis,
itikadi ve fikhi yorum farkliliklar1 mezhep, tasavvufi yorum farkliliklar: ise
tarikat olarak anilmaya baslanmistir. Islam icerisindeki bu yorum farkliliklar
aslinda birer zenginlik olmasina ragmen kimi zaman toplumsal ve dini gatis-
malara da sebep olmustur. Din egitimi ve 6gretimi kapsaminda son yillarda
bu yorum farkliliklari ile ilgili programlarda bir takim icerik diizenlemeleri
yapilmasi, bu sorunlarin daha pedagojik ve saglikli bir zeminde ¢oziilebilmesi
adina 6nemli gelismeler olarak degerlendirilmektedir.

[Ikégretim ve ortadgretim DKAB 6gretim programlarinda Islam diisiince-
sindeki yorum farkliliklar1 birer zenginlik olarak kabul edilmis ve bunlarin
Ogrencilere Ogretilmesi amaglanmistir. Nitekim bu konuda ogrencilerin
dogru veya yanlis bildikleri hususlarin tespit edilmesi, hem 6grencilerin bu
konudaki ilgi ve ihtiyaglarinin tespiti hem de program gelistirme calismala-
rinda bu verilerden istifade edilebilmesi agisindan degerlidir. lgili alan lite-
ratiiriinde konu ile ilgili yeterli diizeyde arastirmanin yapilmamis olmasi da
bu konuya yonelik bir ¢alismay1 6nemli kilmaktadir. Bu ¢alisma ile lise 6gren-
cilerinin Islam diisiincesindeki yorum farkliliklarina iliskin kavramlara bakis-
larinin degerlendirilmesi amacglanmaistir.

Yontem

Bu ¢alisma nicel bir arastirma olup tarama deseni kullanilmistir. Tarama de-
seni, bir evren icinden segilen bir 6rneklem tizerinde yapilan ¢alismalar yo-
luyla egilim, tutum veya goriislerin nicel veya niimerik olarak betimlenmesini
saglar.!! Bu baglamda lise 6grencilerinin Islam diisiincesindeki yorumlara y6-
nelik diisiincelerini belirlemek iizere hazirlanan anket sorular1 kullanilmistir.

Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini, 2015-2016 egitim 6gretim yilinda Sakarya ili merkez
ilgelerindeki farkl: lise tiirlerinde 6rgiin egitim goren 6grenciler olusturmak-
tadir. Arastirmanin 6rneklemini ise, merkez ilgelerde yer alan farkh okul tiir-
lerinde 6grenim goren 956 lise 0grencisi olusturmaktadir. Sakarya ilindeki
okul tiirleri ve sayilar1 dikkate alinarak arastirma kapsamina {i¢ Anadolu Li-
sesi, iki Ticaret Meslek Lisesi, birer adet Giizel Sanatlar Lisesi, Saglik Meslek
Lisesi, Sosyal Bilimler Lisesi, Endiistri Meslek Lisesi ve Fen Lisesi olmak {izere
toplam 10 okul dahil edilmistir. Imam Hatip Liseleri bu aragtirmanin kapsami
digindadir.

11 John W. Cresswell, Arastirma Deseni: Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklasimlari, trc. Selguk Besir
Demir (Ankara: Egiten Kitap, 2016), 155.
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Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirma verilerinin toplanmasinda konu ile ilgili hazirlanan anket kullanil-
mustir. Anketler Ekim-Kasim 2016 yilinda belirlenen okullarda uygulanmuistir.
Arastirmaya 659 kiz, 521 erkek olmak tizere toplam 1180 6grenci katilmustir.
Ancak toplanan anketlerin incelenmesinden sonra 224 adet anket eksik veri
icermesi nedeniyle arastirmaya dahil edilmemistir. Boylece arastirmada 550
kiz ve 406 erkek, toplam 956 lise 6grencisinin goriisleri degerlendirmeye alin-
mustir. Elde edilen veriler SPSS programina aktarilmis, sonuglarin cinsiyet,
okul tiirti, sinuf diizeyi, aile gelir durumu, anne-baba 6grenim durumu, anne-
baba meslegi gibi gesitli degiskenler agisindan anlamli bir farklilik olusturup
olusturmadig; ki-kare yontemi ile analiz edilmistir. Arastirmadan elde edilen
verilerin ¢ok fazla olmasi nedeniyle anketteki tiim sorular bu arastirmaya da-
hil edilmemis, 6zellikle Islam diisiincesindeki yorumlarin 6gretimine ve bu
yorumlar kapsamina giren bazi kavramlara yonelik sorular ¢calismaya dahil
edilmistir. Ayrica anket sorularinda bagimsiz degiskenler agisindan anlamh
farklilik olusturan sonugclar degerlendirilmis, anlamli farklilik olusturmayan-
lara yer verilmemistir. Calismanin smirlarini asacag i¢in anket sorularinda
bagimsiz degiskenlere gore anlamli farklilik olusturan sonuglar tablo olarak
verilmemis, metin olarak degerlendirilmesi tercih edilmistir.

Bulgular
Ogrencilerin Kisisel Bilgileri ile lgili Bulgular

Tablo 1. Ogrencilerin cinsiyet ve siniflara gore dagilimi

9.s1n1f 10.s1n1f 11.s1nif 12.s1nif Toplam
f % f % f % f % f %
Kiz 146 153 140 146 152 159 122 11,7 550 57,5

Sinif

Erkek 130 136 94 98 94 98 8 92 406 425

Cinsiyet

Toplam 276 289 234 245 246 257 200 209 956 100

Arastirmaya katilan 956 6grencinin % 57,5'ini kiz ve % 42,5’ini erkek 6g-
renciler olusturmaktadir. Ogrencilerin % 28,9'u 9. smiflardan, % 24,51 10.s1-
niflardan, % 25,7’si 11.siniflardan, % 20,9'u da 12.siniflardandir. Bu verilere
gore 0grencilerin siniflara dagilimi birbirine yakindir.

Tablo 2. Ogrencilerin okul tiiriine gore dagilimi

Okul Tiirii f %

Anadolu Lisesi 308 32,2
Fen Lisesi 90 94
Sosyal Bilimler Lisesi 85 8,9
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Saglik Meslek Lisesi 115 12
Endiistri Meslek Lisesi 84 8,8
Ticaret Meslek Lisesi 203 21,2
Giizel Sanatlar Lisesi 71 7,4
Toplam 956 100,0

Tablo 2'ye gore arastirmaya katilan 6grencilerin okul tiiriine gore dagilim-
lar1 incelendiginde % 32,2 Anadolu Lisesi 6grencisi, % 9,4 Fen Lisesi 6grencisi,
% 8,9 Sosyal Bilimler Lisesi 6grencisi, % 12 Saghik Meslek Lisesi 6grencisi, %
8,8 Endiistri Meslek Lisesi 0grencisi, % 21,2 Ticaret Meslek Lisesi 0grencisi ve
% 7,4 Glizel Sanatlar Lisesi 6grencisidir.

Tablo 3. Ogrencilerin Aile Gelir Durumlar:

Aile Gelir Durumu f %
Yiiksek 59 6,2
Orta 868 90,8
Diisiik 29 3
Toplam 956 100,0

Arastirmaya katilan 6grencilerin % 6,2’si ailelerinin gelir durumlarini ytik-
sek, % 90,8'i orta ve % 3’u diisiik olarak belirtmislerdir. Ogrencilerin kendi
0znel algilarina dayali bu veriye gore, ailelerin biiyiik cogunlugunu orta gelir
diizeyi olusturmaktadur.

Tablo 4. Ogrencilerin anne ve babalarimin 6grenim Durumlari

=]

5 B § =4 %) E =g

i % : : g :

g E = £ = 3 &

= = o =
fFo% f % f % f % f % f %

Baba 8§ 08 231 242 200 209 292 305 187 196 38 4
Anne 28 29 394 412 201 21 225 235 91 95 17 1,8

Tablo-4’deki bilgilere gore 6grencilerin babalarinin % 30,5 lise, % 24,2 ilko-
kul, % 20,9 ortaokul, % 19,6 lisans, % 4 lisanstiistii mezunu iken, annelerinin
% 41,2’si ilkokul, % 23,5’si lise, % 21’1 ortaokul, % 9,51 lisans, % 1,8’i lisansiistii
mezunudur. Ogrenci ebeveynlerinin ilkokula gitmemis olanlarinin orani ol-
dukga diisiiktiir. Bu veriler dogrultusunda babalarin 6grenim durumlarinin
annelere gore daha yiiksek oldugu sdylenebilir.
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Tablo 5. Ogrencilerin anne ve babalarinin meslek durumlar

5 , 3 $e $% 4§ 5
g 2 & g 9 2% R 2 8D
() — = >6D E - QL -a o o—
= o o @S B2 Q
F % FE % f % f % f % f % f %
Baba 114 11,9 224 234 50 52 39 41 234 245 10 1 285 29,8

Anne 37 39 59 62 4 04 34 36 33 35 715 748 74 77

Ogrencilerin babalarinin meslek durumlari incelendiginde % 11,9'u me-
mur, % 23,4t isci, , % 5,2'si giftci, % 4,1'i 6gretmen, % 24,5'1 serbest meslek, %
1'iissiz olarak belirtilmistir. % 29,8 diger seceneginde dgrenciler emekli, esnaf
ve mobilyacilik gibi meslekleri ifade etmiglerdir. Ogrencilerin annelerinin bii-
yiik ¢ogunlugunun ise ev hanimi oldugu goriilmektedir.

Tablo 6. Ogrencilerin anne ve babalarinin dindarlik durumlar:

Cok dindar Dindar Az dindar Dindar degil

f % f % f % f %
Baba 139 14,5 630 65,9 155 16,2 32 33
Anne 222 23,2 620 64,9 89 9,3 25 2,6

Anne ve babalarin dindarlik durumlar ile ilgili Tablo 6’daki veriler, 6g-
rencilerin kendi 6znel algilarina gore elde edilmistir. Buna gore, 6grencilerin
% 14,5'1 babalarini ¢ok dindar, % 65,9'u dindar, % 16,2’si az dindar ve % 3,3"i
ise dindar degil seklinde tanimlamustir. égrencilerin % 23,2’si annelerini ¢ok
dindar, % 64,9u dindar, % 9,3’ii az dindar ve % 2,6's1ise dindar degil seklinde
ifade etmiglerdir. Buna goére 6grencilerin tigte ikisinin anne ve babalarini din-
dar olarak algiladiklar1 goriilmektedir.

Tablo 7. Ailelerinin 63rencilerin dini bilgi almalarini isteme durumu

Ailelerin 6grencilerin dini bilgi almalarini isteme durumu f %
Evet ister 827 86,5
Hayir istemez 25 2,6
Bilmiyorum 104 10,9
Toplam 956 100,0

Tablo 7'ye gore ogrencilerin biliyiik ¢cogunlugu, dini bilgi almalar1 konu-
sunda ailelerinin olumlu baktiklarini ifade etmiglerdir.
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Tablo 8: Ogrencilerin okulda secmeli din dersi Alma Durumlar:

Ogrencilerin segmeli din dersi alma durumlari f Y%

Evet aldim 686 71,8

Hayir almadim 270 28,2
Toplam 956 100,0

Tablo 8'de 6grencilerin % 71,8’i Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi hari-
cinde se¢meli din dersi aldigini, % 28,2’lik kismu ise almadigini belirtmistir.
Buna gore 6grencilerin yaklasik 4/3'(i se¢meli din dersi almistir.

Tablo 9. Ogrencilerin okul dismda dini bilgi alma durumlar:

Ogrencilerin okul disinda dini bilgi alma durumlar f %

Evet 865 90,5

Hayir 91 9,5
Toplam 956 100,0

Ogrencilerin % 90,5'i daha 6nce ailede veya camide dini bilgi aldiklarin,
% 9,51 ise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi disinda dini bilgi almadiklarin
ifade etmiglerdir.

Tablo 10. Ogrencilerin DKAB Dersindeki Basart Durumlar:

Ogrencilerin DKAB dersindeki bagar1 durumu f %
Cok iyi 442 46,2
Tyi 398 41,6
Orta 101 10,6
Zayif 15 1,6
Toplam 956 100,0

Tablo 10’a gore dgrencilerin % 46,2’si Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersin-
deki basarismi ¢ok iyi, % 41,6’s1 iyi, % 10,6s1 orta, % 1,6's1 ise zayif olarak
degerlendirmislerdir. Bu bilgilere gore 6grencilerin biiyiik ¢cogunlugunun
DKAB derslerinde basarili olduklar: sdylenebilir.

Lise Ogrencilerinin Islam Diisiincesindeki Yorum Farkliliklarina iligkin
Diisiinceleri

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde Islam diisiincesinde yorumlar kap-
saminda itikadi-siyasi, ameli-fikhi ve tasavvufi yorumlarin 6gretimi yapil-
maktadir. Daha 6nce de ifade edildii iizere bu yorumlardan itikadi ve fikhi
olanlar Islam literatiiriinde daha ok mezhep kavramy, tasavvufi yorumlar ise
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tarikat kavramu ile iliskilendirilmektedir. Arastirma kapsaminda hazirlanan
bazi sorularla lise 8grencilerinin Islam diisiincesindeki yorumlara ve kavram-
lara yonelik diisiinceleri incelenmistir.

Arastirmaya katilan 6grencilere yoneltilen ve tek secenek isaretlemeleri is-
tenen “Size gire Islam diisiincesindeki yorum farkliliklar: en cok nicin 63retilmeli-
dir?” sorusuna verilen cevaplar asagidaki Tablo 11’de yer almaktadir.

Tablo 11. “Size Gore Islam Diisiincesindeki Yorum Farkliliklar1 En Cok Nicin @gre—
tilmelidir?” Sorusuna Dair Bulgular

Kiz Erkek Toplam
f % f % f %

Genel kiltiirimiizii arttirir, bakig
o 82 8,6 88 9,2 170 17,8
agimizi genisletir.

Islam dinindeki diisiince zenginli-
o . 203 21,2 168 176 371 388
gini anlamamaizi saglar.

Farkli mezhep ve tasavvufi yorum-
lar1 benimseyenleri daha iyi anla-

265 27,7 150 15,7 415 434
mamiz1 ve hosgoriilii olmamizi sag-

lar.

Toplam 550 57,5 406 42,5 956 100

Tablo 11’de “Genel kiiltiiriimiizii arttirir, bakis agimizi genisletir” segene-
gini kiz d6grencilerin % 8,6's1 ve erkek dgrencilerin % 9,2’si; “Islam dinindeki
diistince zenginligini anlamamizi saglar” secenegini kiz o6grencilerin %
21,2’si, erkek ogrencilerin % 17,6's1;, “farklt mezhep ve tasavvufi yorumlar
benimseyenleri daha iyi anlamamiz: ve hosgoriilii olmamiz: saglar” secene-
gini ise; kiz 6grencilerin % 27,7’si, erkek 6grencilerin % 15,7’si tercih etmisler-
dir. Buna gore kiz 6grencilerin ¢ogunlugu Islam diisiincesindeki yorum fark-
liliklarinin gretilmesinin, farkli mezhep ve tasavvufi yorumlar: benimseyen-
leri daha iyi anlamamiz1 ve hosgoriilii olmamiz1 saglayacagmi diisiiniirken;
erkek dgrencilerin gogunlugu Islam dinindeki diisiince zenginligini anlama-
miz1 saglayacagin diistinmektedir.

Tim O6grencilerin yanitlar birlikte degerlendirildiginde; 6grencilerin %
17,8'1 “Genel kiiltiiriimiizii arttirir, bakis agimizi genisletir” derken, % 38,8'i
“Islam dinindeki diisiince zenginligini anlamamizi saglar’, % 43,4ii ise
“farkli mezhep ve tasavvufi yorumlar1 benimseyenleri daha iyi anlamamizi
ve hosgoriilii olmamizi saglar” yanitin1 vermistir. Elde edilen bu verilere gore
ogrencilerin bilyiik ¢ogunlugu, Islam diisiincesindeki yorum farkliliklarinin
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farkli mezhep ve tasavvufi yorumlar: benimseyenlere karsi hosgoriilii olma-
miza katki saglayacagini diistinmektedir.

Ogrencilerin “Size gire Islam diisiincesindeki yorum farkliliklart en ok nigin
ogretilmelidir?” sorusuna verdikleri yanitlar ¢esitli degiskenler acisindan ince-
lendiginde yanitlarin cinsiyet, simf ve okul tiirii degiskenlerine gére anlamh
sekilde farklilastig1 tespit edilmistir. Cinsiyet degiskeni a¢isindan, kiz 6gren-
cilerin yaridan fazlasi (% 63,9) Islam diisiincesindeki yorum farkliliklarinin
Ogretiminin hosgoriilii olmaya katki sagladigini diisiintirken, erkek 6grenci-
lerin yaklagik yarist (% 51,8) Islam dinindeki diisiince zenginligini anlamay1
saglayacagini diisiinmektedir. Cinsiyet degiskenine gore kiz ve erkek 6gren-
cilerin bu konudaki diisiinceleri arasinda anlamli bir farklilik bulunmaktadir
(p=001<,05). Kiz 6grencilerin yorum farkhiliklarinin 6gretimi konusunda
daha ¢ogulcu bir bakis agisina sahip olduklari, farkli dini yorumlarin 6greti-
minin bu yorumlar1 daha iyi anlayip hosgoriilii olmaya katk: saglayacagim
diisiindiikleri goriilmektedir. Erkek 6grenciler ise Islam diisiincesindeki yo-
rum farkliliklarmi bir zenginlik olarak degerlendirmektedirler.

Sinif degiskenine gore, 9. smiflarin % 32,3’1, 10. smflari % 29,6's1 ve 12.
siiflarin % 27,6’s1 yorum farkliliklarin fslam dinindeki diisiince zenginligi
olarak goriirken, 11. siiflarin % 30,4’ farkli mezhep ve tasavvufi yorumlar
benimseyenleri daha iyi anlamamizi ve hosgoriilii olmamizi saglar yanitini
vermistir (p=,001<,05).

Okul tiirti degiskenine gore, Anadolu Lisesi 6grencilerinin % 37,6’s1, Fen
Lisesi ogrencilerinin % 11,6’s1 ve Giizel Sanatlar Lisesi 6grencilerinin % 8'i
farkli mezhep ve tasavvufi yorumlari benimseyenleri daha iyi anlamamizi ve
hosgoriilii olmamizi saglayacagini diistiniirken; Sosyal Bilimler Lisesi 6gren-
cilerinin % 15,3"ti ve Endiistri Meslek Lisesi 6grencilerinin % 11,2’si genel kiil-
tiirimiizii arttirir, bakis agimizi genisletir, Saglik Meslek Lisesi 6grencilerinin
% 14’11 ve Ticaret Meslek Lisesi dgrencilerinin % 26,7’si ise Islam dinindeki
diisiince zenginligini anlamamaizi saglayacagini diisiinmektedir (p=,000<,05).

Tablo 12. “Mezhepler ve Tasavvufi Yorumlar Hakkindaki Bilgilerinizi Yeterli Bulu-
yor Musunuz?” Sorusuna Dair Bulgular

L . Tasavvufi
Itikadi Mezhepler ~ Fikhi Mezhepler
Yorumlar
f Y% f % f %
Yeterli 164 17,2 311 32,5 184 19,2
Kismen Yeterli 342 35,8 447 46,8 429 44,9
Yetersiz 450 47,1 198 20,7 343 35,9
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Aragtirmaya katilan 6grencilere mezhepler ve tasavvufi yorumlara dair
bilgilerinin yeterli olup olmadig1 sorulmustur. Anket sorular1 hazirlanirken
Ogrencilerin itikadi, fikhi ve tasavvufi yorumlar: ayirt etmesine yardima ol-
mak amaciyla parantez icerisinde her birine rnekler verilmistir. Ornegin; ti-
kadi Mezhepler (Maturidilik, Esarilik, Mutezile vb.). Elde edilen verilere gore
“Ttikadi Mezhepler” konusunda 6grencilerin % 17,2’si kendilerini yeterli, %
35,81 kismen yeterli ve % 47,1'i yetersiz gormektedirler. “Fikhi Mezhepler”
konusunda &grencilerin % 32,51 yeterli, % 46,8’i kismen yeterli ve % 20,7’si
yetersiz cevabini vermistir. “Tasavvufi Mezhepler” konusunda ise; 6grencile-
rin % 19,2’si bilgilerini yeterli, % 44,9'u kismen yeterli ve % 35,9'u yetersiz
bulmaktadirlar. Bu verilere gore 6grenciler en ¢ok itikadi mezhepler konu-
sunda bilgilerini yetersiz goriirken onu takiben tasavvufi yorumlar konu-
sunda bilgilerini yetersiz algiladiklari anlagilmaktadir. Ogrencilerin bilgile-
rini en fazla yeterli gordiikleri alani ise sirasiyla fikhi mezhepler, tasavvufi
yorumlar ve itikadi mezhepler olugturmaktadar.

“Mezhepler ve tasavoufi yorumlar hakkindaki bilgilerinizi yeterli buluyor musu-
nuz?” sorusunda itikadi mezheplerle ilgili verilen yamtlar cinsiyet degiskeni
acgisindan degerlendirildiginde; kiz 6grencilerin % 54,4'1i, erkek 6grencilerin
ise % 37,2’si bilgilerini yetersiz bulmaktadirlar. Kiz 6grenciler % 34,2 ve erkek
ogrenciler % 37,9 oraninda kismen yeterli yanitini isaretlemislerdir. Buna gore
kiz 6grencilerin ¢ogunlugu bilgilerini yetersiz bulurken, erkek 6grencilerin
¢ogunlugu bilgilerini kismen yeterli bulmaktadir (p=,000<,05).

Fikhi mezheplerle ilgili verilen yanitlar cinsiyet degiskeni acisindan deger-
lendirildiginde; kiz 6grencilerin yaris1 ve erkek o6grencilerin % 42,4'11 bilgile-
rini kismen yeterli bulmuslardir. Bilgilerini yeterli bulma durumlarina bakti-
gimizda ise, kiz 6grencilerin % 26,411 ve erkek 6grencilerin % 40,9'u yeterli
secenegini isaretlemiglerdir. Buna gore kiz 6grenciler erkek 6grencilere gore
bilgilerini daha yiiksek oranda kismen yeterli bulmaktadirlar (p=,000<,05).

Tasavvufi Yorumlarla ilgili verilen yanitlar cinsiyet degiskeni acgisindan
degerlendirildiginde ise; kiz 6grencilerin % 16,51, erkek 6grencilerin % 22,9'u
bilgilerini yeterli bulmaktadirlar. Tasavvufi yorumlarla ilgili kiz 6grencilerin
% 44,7’si, erkek Ogrencilerin % 45,11 bilgilerini kismen yeterli bulurken, kiz
ogrencilerin % 38,7’si, erkek dgrencilerin % 32’si bilgilerini yetersiz olarak de-
gerlendirmislerdir. Buna gore kiz 6grenciler erkek 6grencilere oranla bilgile-
rini daha yetersiz bulmaktadirlar (p=,020<,05).

Tablo 13: “Din Kiiltiirii Derslerinde Mezhep ve Tasavoufi Yorumlar Ile [lgili En Cok
Merak Ettiginiz Konu Nedir? Sorusuna Dair Bulgular

Kiz Erkek Toplam
f % f % f %
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Mezhep ve Tasavvufi yorumlarin
. 2,4 49 51 72 7,5
Islam cografyasindaki dagilimi

Mezhep ve Tasavvufi yorumlarin
81 8,5 61 6,4 142 14,9
benzer ve farkli yonleri

Mezhep ve Tasavvufi yorumlarin
. o 114 11,9 94 9,8 208 21,8
toplum tizerindeki etkileri

Mezhep ve Tasavvufi yorumlarin
) . 198 207 116 121 314 328
nasil ortaya ¢iktig1 ve sistemlestigi

Mezhep ve Tasavvufi yorumlarin
134 14 86 9 220 23
ibadet, zikir vb. uygulamalar1

Toplam 550 57,5 406 425 956 100

Ogrencilere “Din Kiiltiirii Derslerinde Mezhep ve Tasavoufi Yorumlar lle igili
En Cok Merak Ettiginiz Konu Nedir?” sorusu sorulmus ve yalnizca bir segenegi
isaretlemeleri istenmistir. Buna gore Tablo 13’de goriildiigi gibi kiz 6grenci-
lerden % 2,4 mezhep ve tasavvufi yorumlarin Islam cografyasindaki dagihi-
mini, % 8,5'i mezhep ve tasavvufi yorumlari benzer ve farkl yonlerini, %
11,9’u mezhep ve tasavvufi yorumlarin toplum tizerindeki etkilerini, % 20,7’si
mezhep ve tasavvufi yorumlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve sistemlestigini ve %
14’ti mezhep ve tasavvufi yorumlarin ibadet, zikir vb. uygulamalarini en ¢ok
merak ettiklerini belirtmislerdir. Erkek 6grencilerin ise % 5,1'i mezhep ve ta-
savvufi yorumlarmn Islam cografyasindaki dagilimini, % 6,4'{i mezhep ve ta-
savvufi yorumlarin benzer ve farkli yonlerini, % 9,8'i mezhep ve tasavvufi
yorumlarin toplum {izerindeki etkilerini, % 12,1’i mezhep ve tasavvufi yo-
rumlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve sistemlestigini ve % 9'u mezhep ve tasavvufi
yorumlarin ibadet, zikir vb. uygulamalarini en ¢ok merak ettiklerini belirtmis-
lerdir. Buna gore kiz ve erkek 6grencilerin en ¢ok merak ettigi konu mezhep
ve tasavvufi yorumlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve sistemlestigidir. Sonrasinda ise
Ogrencilerin en ¢ok merak ettigi konuyu mezhep ve tasavvufi yorumlarin iba-
det, zikir vb. uygulamalar1 olusturmaktadir.

Ogrencilerin “Din Kiiltiirii Derslerinde Mezhep ve Tasavoufi Yorumlar Ile I1gili
En Cok Merak Ettiginiz Konu Nedir? sorusuna verdikleri yamtlar cesitli degis-
kenler agisindan incelendiginde yarutlarin cinsiyet, okul tiirii, anne 6grenim
durumu, baba 6grenim durumu, ailelerin ¢ocuklarinin dini bilgi almasinu is-
teme durumu ve DKAB dersi basari durumu degiskenlerine gore anlamli se-
kilde farkhilastig tespit edilmistir. Cinsiyet degiskeni acisindan kiz 6grenciler
ile erkek 6grenciler arasinda anlamli bir farklilik bulunmaktadir (p=,000<,05).
Buna gore kiz 6grenciler mezhep ve tasavvufi yorumlarin nasil ortaya ¢ikti1
ve sistemlestigi konusunu erkek o6grencilere gore daha fazla merak ederken,
erkek ogrenciler ise mezhep ve tasavvufi yorumlarin Islam cografyasindaki
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dagilimi, mezhep ve tasavvufi yorumlarmn toplum {izerindeki etkileri ile mez-
hep ve tasavvufi yorumlarin ibadet, zikir vb. uygulamalarin kiz 6grencilere
gore daha fazla merak etmektedirler.

Ogrencilerin en ¢ok merak ettigi konularla ilgili okul tiirii degiskenine
gore de anlamli bir farklilik tespit edilmistir (p=,017<,05). Okul tiiriine gore
Anadolu Lisesi 6grencilerinin en ¢ok merak ettigi konular % 34,4 mezhep ve
tasavvufi yorumlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve sistemlestigi ve % 23,4 mezhep ve
tasavvufi yorumlarin ibadet, zikir vb. uygulamalar1; Fen Lisesi 6grencileri %
26,7 oraniyla mezhep ve tasavvufi yorumlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve sistem-
lestigi ile mezhep ve tasavvufi yorumlarm ibadet, zikir vb. uygulamalar se-
ceneklerine esit oranda yamit vermistir. Sosyal Bilimler Lisesi dgrencileri %
42,4 mezhep ve tasavvufi yorumlarin nasil ortaya c¢iktig1 ve sistemlestigi,
%21,2 mezhep ve tasavvufi yorumlarin ibadet, zikir vb. uygulamalar1 secene-
gini isaretlemistir. Saglik Meslek Lisesi 6grencileri % 38,3 mezhep ve tasav-
vufi yorumlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve sistemlestigi ve % 27 mezhep ve tasav-
vufi yorumlarin toplum {izerindeki etkileri seceneklerini isaretlemislerdir.
Endiistri Meslek Lisesi 6grencileri % 29,8 mezhep ve tasavvufi yorumlarin
toplum tizerindeki etkileri ve % 28,6 mezhep ve tasavvufi yorumlarin ibadet,
zikir vb. uygulamalar: segenegini isaretlemistir. Ticaret Meslek Lisesi 6gren-
cileri % 35 mezhep ve tasavvufi yorumlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve sistemlesti-
gini ve % 20,2 mezhep ve tasavvufi yorumlarin ibadet, zikir vb. uygulamalar:
secenegini isaretlemislerdir. Giizel Sanatlar Lisesi 6grencileri % 33,8 mezhep
ve tasavvufi yorumlarin toplum {izerindeki etkileri ve % 26,8 mezhep ve ta-
savvufi yorumlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve sistemlestigi secenegini isaretlemis-
lerdir. Veriler degerlendirildiginde okul tiiriine gore 6grencilerin biiyiik ¢o-
gunlugunun en fazla mezhep ve tasavvufi yorumlarin ibadet, zikir vb. uygu-
lamalari ile bunlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve sistemlestigini merak ettikleri an-
lagilmaktadir.

Anne 6grenim durumu degiskeni agisindan bakildiginda, anne 6grenim
durumunu ilkokul (% 29,4), ortaokul (% 34,8), lise (% 36,4) ve {iniversite (%
38,5) secenegi olarak isaretleyen ogrencilerin en ¢ok merak ettigi konu mez-
hep ve tasavvufi yorumlarin nasil ortaya giktig1 ve sistemlestigidir. Anneleri
ilkokula gitmemis 6grenciler ise % 35,7 oraninda mezhep ve tasavvufi yorum-
larin ibadet, zikir vb. uygulamalarini en ¢ok merak ettigini belirtmistir. Bu-
nunla birlikte anne 6grenim durumu lisansiistii olan 6grenciler % 35,3 ora-
ninda mezhep ve tasavvufi yorumlarin benzer ve farkli yonlerini en fazla me-
rak ettiklerini belirtmislerdir (p=,014<,05).

Baba 6grenim durumu degiskeni agisindan baktigimizda, baba 6grenim
durumuna gore sirasiyla 6grenciler; ilkokul %32, ortaokul % 29, lise % 35,6 ve
tiniversite % 35,8 oraninda mezhep ve tasavvufi yorumlarin nasil ortaya ¢ik-
t1g1 ve sistemlestigi secenegini en ¢ok merak ettigini belirtmistir. Bunun ya-
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ninda babasi ilkokula gitmemis 6grencilerin yaris1 mezhep ve tasavvufi yo-

rumlarin Islam cografyasindaki dagilimi segenegini isaretlemistir. Baba &gre-

nim durumu lisansiistii olan 6grenciler ise en ¢ok merak ettikleri konuyu %

28,9 oraninda mezhep ve tasavvufi yorumlarin toplum {izerindeki etkileri ola-
rak belirtmislerdir (p=,018<,05).

Ailelerin ¢ocuklarmin dini bilgi almasini isteme durumu degiskenine gore
ailelerinin dini bilgi almasimi isteyecegini sdyleyen 6grencilerin en ¢ok merak
ettigi konular sirasiyla % 32,9 oraniyla mezhep ve tasavvufi yorumlarin nasil
ortaya ¢iktig1, sistemlestigi ve % 25 oraniyla mezhep ve tasavvufi yorumlarin
ibadet, zikir ve benzeri uygulamalar1 iken; hayir istemez diyen 6grencilerin %
28 oranryla mezhep ve tasavvufi yorumlarin benzer ve farkli yonleri ve % 24
oraniyla mezhep ve tasavvufi yorumlarin toplum {izerindeki etkileridir. Bil-
miyorum diyen 6grencilerin en ¢ok merak ettigi konular ise % 35,6 oraniyla
mezhep ve tasavvufi yorumlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve sistemlestigi, sonra-
sinda % 24 oraniyla mezhep ve tasavvufi yorumlarin toplum tizerindeki etki-
leridir. Buna gore ailelerinin dini bilgi almalarim isteyecegini diisiinen ve bil-
miyorum diyen 6grencilerin en ¢ok merak ettigi konu ayrudir (p=,003<,05).

DKAB dersi basar1 durumu degiskeni agisindan basari durumunu ¢ok iyi
olarak tanimlayan dgrenciler % 34,6, iyi olarak tanimlayan 6grenciler % 31,7,
orta olarak tanimlayan 6grenciler % 27,7 ve zayif olarak tanumlayan 6grenciler
% 46,7 oraninda mezhep ve tasavvufi yorumlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve sis-
temlestigi secenegini isaretleyerek en ¢ok merak ettikleri konuyu belirtmistir.
Buna gore basar1 durumunu zayif olarak tanimlayan 6grenciler basar1 duru-
munu ¢ok iyi, iyi ve orta olarak tanimlayan 6grencilere gore yiiksek oranda
mezhep ve tasavvufi yorumlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve sistemlestigi konu-
sunu merak ettiginden anlaml bir farklilik ortaya ¢gikmuistir (p=,014<,05).

Tablo 14. “Size Gore Tasavouf Kelimesi Neyi Ifade Eder? Sorusuna Dair Bulgular

Kiz Erkek Toplam

f % f Y% f Yo
Giizel ahlaktir 88 92 87 91 175 183
Kisiyi Allah’a gétiiren yoldur 134 14 84 8,8 84 8,8
Allah agkidir 62 6,5 51 53 113 11,8
Kalp temizligidir 14 15 35 37 49 51

Kotiiliiklerden uzak durmak ve haram-
27 2,8 23 2,4 50 52
dan kaginmaktir

Allah’t ve insanlar1 sevmek, Allah’in hos-
. 93 9,7 63 66 156 16,3
nutlugunu kazanmaktir

Tasavvuf, Islam’in bozulmus halidir 7 0,7 3 0,3 10 1
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Fikrim yok 125 135 60 63 185 194

Toplam 550 57,5 406 425 956 100

Ogrencilere “Size gore Tasavvuf kelimesi neyi ifade eder? sorusu sorul-
mus ve yalnizca bir secenegi isaretlemeleri istenmistir. Tablo 14’de gore “gii-
zel ahlaktir” segenegini % 9,2 kiz, % 9,1 oraninda erkek; “kisiyi Allah’a gotii-
ren yoldur” secenegini % 14 kiz, % 8,8 erkek, “Allah askidir” segenegini % 6,5
kiz, %5,3 erkek; “kalp temizligidir” secenegini % 1,5 oraninda kiz, % 3,7 ora-
ninda erkek; “kotuliiklerden uzak durmak ve haramdan kaginmaktir” sece-
negini % 2,8 kiz, % 2,4 erkek; “Allah’1 ve insanlar1 sevmek, Allah’in hosnutlu-
gunu kazanmaktir” segenegini % 9,7 kiz, % 6,6 erkek; “Islam’mn bozulmus ha-
lidir” segenegini % 0,7 oraninda kiz, % 0,3 oraninda erkek 6grenciler isaretle-
mislerdir. Bunun yaninda kiz 6grencilerin % 13,5%i, erkek 6grencilerin ise %
6,3't bu konuda bir fikri olmadigimn belirtmislerdir. Bu verilere goére kiz 6g-
renciler tasavvuf kelimesini en ¢ok “kisiyi Allah’a gétiiren yol” seklinde alg-
larken, bu konuda fikri olmadigini belirtenlerin dikkat ¢ekici diizeyde oldugu
anlasilmaktadir. Erkek 6grenciler ise tasavvuf kelimesini en ¢ok “gtizel ahlak”
ile iligkilendirmislerdir. Tiim 6grencilerin cevaplar birlikte diisiiniildiigiinde
tasavvuf kelimesinin sirasiyla daha ¢ok “glizel ahlak”, “Allah’1 ve insanlar1
sevmek, Allah’in hosnutlugunu kazanmak” ve “Allah aski” olarak algilandig1
goriilmektedir. Bununla birlikte tasavvuf kelimesi konusunda “fikrim yok”
secenegini isaretleyen 6grencilerin oraninin da yiiksek oldugu anlasilmakta-
dir.

Ogrencilerin “Size gire Tasavouf kelimesi neyi ifade eder?” sorusuna verdik-
leri yantlar gesitli degiskenler agisindan incelendiginde yanitlarin cinsiyet, si-
nif seviyesi, okul tiirii, anne 6grenim durumu, baba 6grenim durumu, baba
dindarlik durumu, DKAB dersi disinda dini bilgi alma durumu ve DKAB
dersi basar1 durumu degiskenlerine gore anlamli sekilde farklilastig1 tespit
edilmistir. Cinsiyet degiskeni agisindan kiz 6grenciler, tasavvuf kelimesini
“Allah’a gotiiren yol” olarak tanimlarken, erkek 6grenciler “giizel ahlak” ola-
rak degerlendirmektedirler (p=,000<,05). Bununla birlikte kiz 6grencilerde ta-
savvuf kavrami konusunda “fikrim yok” segeneginin yiiksek oranda isaret-
lenmis olmasi dikkat ¢ekici bir veri olarak degerlendirilebilir.

Smuf seviyesi degiskeni agisindan 9. simuflar % 29 oraninda “fikrim yok”,
10. sinuflar % 22,6 oraninda “giizel ahlak”, 11.siniflar % 29,3 ve 12. sinuflar %
25,5 oraninda “kisiyi Allah’a gotiiren yol” secenegini isaretlemislerdir. Buna
gore 10. siif 6grencileri tasavvuf kelimesini “giizel ahlak” olarak tanimlar-
ken; 11. ve 12. smaf 6grencileri “kisiyi Allah’a gotiiren yol” seklinde tanimla-
muglardir. 9. sinif 6grencilerinin ise bu konuda heniiz yeterli diizeyde fikir sa-
hibi olmadig1 goriilmektedir (p=,000<,05).

Okul tiirti degiskeni acgisindan Anadolu Lisesi % 25, Fen Lisesi % 30 ve
Saglik Meslek Lisesi % 31,3 oraninda “kisiyi Allah’a gotiiren yol” segenegini
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isaretlemislerdir. Sosyal Bilimler Lisesi % 24,7 oraninda “Allah’1 ve insanlar1

sevimek, Allah’in hosnutlugunu kazanmak” segenegini isaretlemislerdir. En-

diistri Meslek Lisesi % 29,8 ve Ticaret Meslek Lisesi 6grencileri % 23,2 ora-

ninda “giizel ahlak” secenegini isaretlemislerdir. Giizel Sanatlar Lisesi ise %
28,2 oranu ile “fikrim yok” secenegini isaretlemistir (p=,000<,05).

Anne 6grenim durumu degiskeni acgisindan anne 6grenim durumu ilko-
kula gitmemis % 32,1 ve {iniversite olan 6grenciler % 23,1 oraninda “fikrim
yok” secenegini isaretlerken, ilkokul % 22,6, ortaokul % 21,9 ve lise % 25,8
oraninda “kisiyi Allah’a gotiiren yol” segenegini belirtmislerdir. Anne 6gre-
nim durumu lisanstistii olan 6grenciler ise; “giizel ahlak, kisiyi Allah’a gotii-
ren yol” ve “Allah’t ve insanlar1 sevmek, Allah’in hosnutlugunu kazanmak”
seceneklerini % 17,6 oraninda esit olarak isaretlemislerdir (p=,002<,05).

Baba 6grenim durumu degiskeni acisindan baba 6grenim durumu ilko-
kula gitmemis olan dgrencilerin yarist “fikrim yok” segenegini isaretlemistir.
Baba 6grenim durumu ilkokul olan 6grenciler % 20,8, lise % 23,3, {iniversite
% 24,6 ve lisansiistii % 28,6 oraninda “kisiyi Allah’a gétiiren yol” secenegini
isaretlemistir. Baba 6grenim durumu ortaokul olan 6grenciler ise % 23,5 ora-
ninda “glizel ahlak” secenegini isaretlemistir (p=,006<,05).

Baba dindarlik durumu degiskeni agisindan babasimin dindarlik duru-
munu “¢ok dindar” olarak tanimlayan 6grenciler % 27,3, “dindar” olarak ta-
nimlayan 6grenciler % 20,8 ve “az dindar” olarak tanimlayan 6grenciler %
27,1 oraninda “kisiyi Allah’a gotiiren yol” seklinde tanimlamistir. Baba din-
darlik durumunu “dindar degil” seklinde tanimlayan 6grenciler ise; “gtizel
ahlak”, “kisiyi Allah’a gotiiren yol” ve “fikrim yok” seceneklerini % 21,9 ora-
ninda esit olarak isaretlemislerdir (p=,002<,05).

DKAB dersinin disinda dini bilgi alma durumu degiskeni agisindan daha
once dini bilgi alan 6grenciler % 23,6 oraninda “kisiyi Allah’a gotiiren yol”
secenegini isaretlerken, daha 6nce dini bilgi almayan 6grenciler % 34,1 ora-
ninda “fikrim yok” secenegini isaretlemislerdir. Buna gore daha once dini
bilgi almayan 6grencilerin tasavvuf kelimesi hakkinda ¢ok fazla bilgi sahibi
olmadig sdylenebilir (p=,015<,05).

DKAB dersi basar1 durumu degiskeni acisindan basar1 durumunu ¢ok iyi
olarak tanimlayan 6grenciler % 23,5 ve basar1 durumunu iyi olarak tanimla-
yan ogrenciler % 23,6 oraninda “kisiyi Allah’a gétiiren yol” segenegini isaret-
lemislerdir. Basar1 durumunu orta olarak tanimlayan 6grenciler % 27,7 ve za-
yif olarak tamimlayanlar 6grenciler % 53,3 oraninda “fikrim yok” segenegini
isaretlemistir. Buna gore basari seviyesi diistiikge 6grencilerin tasavvuf konu-
sunda daha az bilgiye sahip olduklar1 anlasilmaktadir (p=,001<,05).

Tablo 15."Size Gére Mezhep Kelimesi Neyi Ifade Eder? Sorusuna Dair Bulgular
Kiz Erkek Toplam
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f % f % f %
Islam diisiincesindeki goriis ayriliklaridir 235 246 150 15,7 385 40,3

Islam dininin yorumlanma ve anlasilma
226 23,6 143 15 369 38,6

ekolleridir
Mezhep dinin diger adidir 7 0,7 37 3,9 44 4,6
Fikrim yok 82 86 76 79 158 16,5

Toplam 550 57,5 406 425 956 100

Ogrencilere “Size gire Mezhep kelimesi neyi ifade eder?” sorusu sorulmus ve
yalmizca bir segenegi isaretlemeleri istenmistir. Buna gore Tablo 15'te goriil-
diigii gibi kiz 6grencilerin % 24,6's1 goriis ayriliklari, % 23,6’s1 Islam dininin
yorumlanma ve anlagilma ekolleri, % 0,7’si dinin diger ad1 ve % 8,6’s1 fikrim
yok segenegini isaretlemistir. Erkek 6grenciler ise; % 15,7 oraninda fslam dii-
stincesindeki goriis ayriliklari, % 15 oraninda Islam dininin yorumlanma ve
anlasilma ekolleri, % 3,9 oraninda dinin diger adi ve % 7,9 oraninda fikrim
yok secenegini isaretlemistir. Buna gore kiz 6grencilerin erkek Ogrencilere
gore daha yiiksek oranda mezhep kelimesini Islam diistincesindeki goriis ay-
riliklar1 olarak tanimladiklar: goriilmektedir.

Tiim Ogrencilerin yanitlar1 birlikte degerlendirildiginde; % 40,3'i goriis
ayriliklari, % 38,6's1 Islam dininin yorumlanma ve anlasilma ekolleri, % 4,6"s1
dinin diger ad1 ve % 16,5 fikrim yoktur secenegini isaretlemistir. Bu veriler
15181na 6grencilerin mezhep kavramini daha ¢ok Islam diisiincesindeki goriis
ayriliklari ile Islam dininin anlagilma ve yorumlanma ekolleri olarak algila-
diklart anlasilmaktadir.

Ogrencilerin “Size gore Mezhep kelimesi neyi ifade eder?” sorusuna verdikleri
yanitlar cesitli degiskenler agisindan incelendiginde yanitlarin cinsiyet, sinif
seviyesi, okul tiirii, anne 6grenim durumu, baba 6grenim durumu, ailelerin
cocuklarmin dini bilgi almasimi isteme durumu, DKAB dersi disinda dini bilgi
alma durumu ve DKAB dersi basari durumu degiskenlerine gore anlamli se-
kilde farklilastig: tespit edilmistir.

Cinsiyet degiskeni agisindan kiz 6grencilerin % 42,7’si goriis ayriliklari, %
41,1’i Islam dininin yorumlanma ve anlasilma ekolleri, % 1,3'{i dinin diger ad1
ve % 14,9'u fikrim yok segenegini isaretlemistir. Erkek &grencilerin ise; %
36,9'u goriis ayriliklar,, % 35,2’si Islam dininin yorumlanma ve anlagilma
ekolleri, % 9,1'i dinin diger ad1 ve % 18,7’si fikrim yok se¢enegini isaretlemis-
tir. Buna gore erkek 6grencilerin kiz 6grencilere oranla daha ytiiksek oranda
fikrim yok secenegini isaretledigi saptanmaktadir (p=,000<,05).

Siuf seviyesi degiskeni agisindan “Islam diisiincesindeki goriis ayrilik-
lar1” secenegini 9. smuflar % 37, 10. smuflar % 41,5, 11. smuflar % 38,2 ve 12.
siniflar % 46 oraninda isaretlemistir. “Islam dininin yorumlanma ve anlasilma
ekolleri” segenegini ise; 9. smiflar % 35,5, 10. sinflar % 36,8, 11. smiflar % 47,2
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ve 12. smiflar % 34,5 oraninda isaretlemislerdir. Buna goére 9, 10 ve 12. sinifla-

rin mezhep kelimesini goriis ayriliklar olarak ifade ederken 11. siiflarin Is-

lam dininin yorumlanma ve anlasilma ekolleri seklinde tanimlamasinda Or-

tadgretim DKAB 6gretim programinda yalnizca 11. sinifta mezhep kavrami-
nin gecmesinin etkili oldugu sdylenebilir (p=,009<,05).

Okul tiirii degiskeni agisindan “Islam diisiincesindeki goriis ayriliklar1”
secenegini Anadolu Lisesi % 41,9, Fen Lisesi % 15,6, Sosyal Bilimler Lisesi %
28,2, Saglik Meslek Lisesi % 54,8, End{istri Meslek Lisesi % 42,9, Ticaret Mes-
lek Lisesi % 43,8 ve Giizel Sanatlar Lisesi ise % 42,3 oraninda isaretlemistir.
“Islam dininin yorumlanma ve anlasilma ekolleridir” seenegini Anadolu Li-
sesi % 48,4, Fen Lisesi % 67,8, Sosyal Bilimler Lisesi % 65,9, Saglik Meslek Li-
sesi % 37,4, Enduistri Meslek Lisesi % 16,7, Ticaret Meslek Lisesi % 16,3 ve
Giizel Sanatlar Lisesi ise % 18,3 oraninda isaretlemistir. “Fikrim yok” secene-
gini ise; Anadolu Lisesi % 8,8, Fen Lisesi % 12,2, Sosyal Bilimler Lisesi % 5,9,
Saglik Meslek Lisesi % 7,8 oraninda isaretlemistir. Endiistri Meslek Lisesi %
25, Ticaret Meslek Lisesi % 29,6 ve Giizel Sanatlar Lisesi % 35,2 oraninda isa-
retlemistir. Buna gore Anadolu Lisesi, Fen Lisesi ve Sosyal Bilimler Lisesi ytik-
sek oranda mezhep kelimesini Islam dininin yorumlanma ve anlagilma ekol-
leridir seklinde ifade ederken; Saglik Meslek Lisesi, Endiistri Meslek Lisesi,
Ticaret Meslek Lisesi ve Giizel Sanatlar Lisesi Islam diisiincesindeki goriis ay-
riliklart seklinde ifade etmektedir. Fikrim yok seceneginin ise Endiistri Mes-
lek Lisesi, Ticaret Meslek Lisesi ve Gilizel Sanatlar Lisesi'nde daha fazla isa-
retlendigi saptanmistir (p=,000<,05).

Anne 6grenim durumu degiskeni agisindan “Islam diisiincesindeki goriis
ayriliklar1” segenegini anne 6grenim durumu ilkokula gitmemis olan % 42,9,
ilkokul olan % 44,4, ortaokul olan % 40,3, lise olan % 36,9, {iniversite olan %
29,7 ve lisansiistii olan % 41,2 oraninda isaretlemistir. “Islam dininin yorum-
lanma ve anlasilma ekolleridir” secenegini ise; anne dgrenim durumu ilko-
kula gitmemis olan % 28,6, ilkokul olan % 31,5, ortaokul olan % 35,3, lise olan
% 48,4, iiniversite % 54,9 ve lisansiistii olan % 41,2 oraninda isaretlemistir.
Bunun yaninda anne 6grenim durumu ilkokula gitmemis olan 6grenciler di-
ger Ogrencilere gore % 25 gibi yliksek bir oranda fikrim yok secenegini de ter-
cih etmislerdir (p=,003<,05).

Baba 6grenim durumu degiskeni agisindan Islam diisiincesindeki goriis
ayriliklar segenegini baba 6grenim durumu ilkokula gitmemis olan % 25, il-
kokul olan % 45,5, ortaokul olan % 49,5, lise olan % 36,3, tiniversite olan %
33,7 ve lisansiistii olan % 26,3 oraninda isaretlemistir. Islam dininin yorum-
lanma ve anlasilma ekolleridir secenegini ise; baba 6grenim durumu ilkokula
gitmemis olan % 12,5, ilkokul olan % 27,7, ortaokul olan % 29,5, lise olan %
44,5, iniversite olan % 51,3 ve lisanstistii olan % 50 oraninda isaretlemistir.
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Bunun yaninda baba 6grenim durumu ilkokula gitmemis olan 6grencilerin
yarisi fikrim yok secenegini tercih etmislerdir (p=,000<,05).

Ailelerin ¢ocuklarinin dini bilgi almasin isteme durumu degiskeni agisin-
dan ailelerinin dini bilgi almasini isteyecegini diisiinen 6grencilerin % 40,7’si
ve bilmiyorum diyen &grencilerin % 39,4'ii mezhep kelimesini Islam diisiin-
cesindeki goriis ayriliklar olarak tanimlarken, hayir istemez diyen 6grencile-
rin % 36’s1 fikrim yok segenegini tercih etmistir (p=,003<,05).

DKAB dersi disinda dini bilgi alma durumu degiskeni agisindan baktigi-
mizda daha 6nce dini bilgi alan 6grenciler % 39,8'i Islam diisiincesindeki go-
riis ayriliklari, % 40,5'i Islam dininin yorumlanma ve anlagilma ekolleridir ve
% 15,311 fikrim yok secenegini isaretlemistir. Daha 6nce dini bilgi almayan
dgrencilerin ise; % 45,1'1 Islam diisiincesindeki goriis ayriliklari, % 20,9'u Is-
lam dininin yorumlanma ve anlasilma ekolleri ve % 28,6’s1 fikrim yok secene-
gini isaretlemistir. Buna gore DKAB dersi disinda dini bilgi almayan 6grenci-
lerin daha yiiksek oranda fikrim yok segenegini tercih ettigi goriilmektedir
(p=,000<,05).

DKAB dersi basar1 durumu degiskeni agisindan Islam diistincesindeki go-
riis ayriliklar secenegini bagari durumunu ¢ok iyi seklinde tanimlayan 6gren-
ciler % 43, iyi seklinde tanimlayan 6grenciler % 39,7, orta seklinde tanimlayan
ogrenciler % 30,7 ve zayif seklinde tanimlayan 6grenciler % 40 oraninda isa-
retlemistir. Mezhep kelimesinin Islam dininin yorumlanma ve anlagilma ekol-
leri oldugunu diisiinen 6grencilerin bagar1 durumuna gore orani; gok iyi %
42,1, iyi % 39,2, orta % 25,2 ve bagar1 durumunu zayif olarak tanimlayan 6g-
rencilerde % 6,7’dir. Dinin diger ad1 oldugunu diistinen 6grencilerin orani;
cok iyi % 2,9, iyi % 4,5, orta % 11,9 ve zayif % 6,7’dir. Fikrim yok secenegini
ise; ¢ok iyi % 12, iyi % 16,6, orta % 31,7 ve zayif % 46,7 oraninda isaretlemistir.
Buna gore basari1 durumu diistiikge 6grencilerin fikrim yok segenegini daha
yiiksek oranda tercih ettikleri goriilmektedir (P=,000<,05).

Tablo 16. “Size Gore Tarikat Kelimesi Neyi Ifade Eder? Sorusuna Dair Bulgular

Kiz Erkek Toplam
f % f % f %

Kendine 6zgii bir tarzda insami hakikate
15,8 107 11,2 258 27
ulastirmaya ¢alisan yoldur

Insanlarin dini inang ve duygularini canl
77 91 95 165 17,3
tutmaya calisan akimdir

Islam’in bozulmus tasavvufi yorumudur 97 10,1 55 58 152 15,9

Fikrim yok 228 23,8 153 16 381 399

Toplam 550 57,5 406 425 956 100
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Ogrencilere “Size gore tarikat kelimesi neyi ifade eder?” sorusu sorulmus ve
yalnizca bir se¢enegi isaretlemeleri istenmistir. Buna gore Tablo 16’da goriil-
diigii gibi kiz 6grencilerin % 15,8'i ve erkek 6grencilerin % 11,2’si “kendine
0zgii bir tarzda insan1 hakikate ulastirmaya calisan yol” secenegini; kiz 6g-
rencilerin % 7,7’si ve erkek 6grencilerin % 9,5’i “insanlarin dini inang ve duy-
gularini canli tutmaya calisan akim” segenegini, kiz 6grencilerin % 10,1i ve
erkek 6grencilerin % 5,81 “Islam’in bozulmus tasavvufi yorumu” segenegini
ve son olarak kiz 6grencilerin % 23,8'i ve erkek 6grencilerin % 16’s1 “fikrim
yok” segenegini isaretlemislerdir. Buna gore erkek 6grencilere gore kiz 6gren-
cilerin daha yiiksek oranda fikrim yok segenegini isaretledigi goriilmektedir.

Tiim 6grencilerin yanitlari birlikte degerlendirildiginde; 6grencilerin %
27’si tarikat kavraminm “kendine 6zgii bir tarzda insani hakikate ulagtirmaya
calisan yol” segenegini, % 17,3’ii “insanlarin dini inan¢ ve duygularini canl
tutmaya galisan akim” segenegini, % 15,9'u “Islam’in bozulmus tasavvufi yo-
rumu” segenegini ve % 39,9'u fikrim yok secenegini isaretlemistir. Buna gore
ogrenciler bu konuda daha ¢ok fikrim yok secenegini isaretlemislerdir. Bunda
miifredatta tarikat konusunun yalnizca 12. siruf Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
ders kitabinda gegmesinin ve igerikte bu konuda yeterli diizeyde bilgi yer al-
mamasinin etkili oldugu diisiintilebilir.

Ogrencilerin “Size gore tarikat kelimesi neyi ifade eder?” sorusuna verdikleri
yanitlar cesitli degiskenler agisindan incelendiginde yanitlarin cinsiyet, sinif
seviyesi, okul tiirii, anne dindarlik durumu, ailelerin ¢ocuklarinin dini bilgi
almasini isteme durumu, se¢meli din dersi alma durumu, DKAB dersi disinda
dini bilgi alma durumu ve DKAB dersi basar1 durumu degiskenlerine gore
anlamli sekilde farklilagtig: tespit edilmistir. Cinsiyet degiskeni agisindan kiz
ogrencilerin % 27,5'i ve erkek 6grencilerin % 26,4’ “kendine 6zgii bir tarzda
insan1 hakikate ulastirmaya ¢alisan yol” se¢enegini, yine kiz 6grencilerin %
41,5’1 ve erkek 6grencilerin % 37,7’si “fikrim yoktur” secenegini isaretlemistir.
Kiz 6grencilerin erkek 6grencilere gore daha yiiksek oranda fikrim yoktur se-
¢enegini isaretledigi saptanmistir. Buna gore kiz ve erkek 6grencilerin yamt-
lar1 arasinda anlam bir farklilik bulunmaktadir (p=,003<,05).

Sinif degiskeni acisindan 9. smiflar % 20,7, 10. siniflar % 26,9, 11. siflar %
30,5 ve 12. siniflar % 31,5 oraninda “kendine 6zgii bir tarzda insani hakikate
ulastirmaya ¢alisan yol” segenegini isaretlemistir. “fikrim yok” se¢enegini ise;
9. siuflar % 53,6, 10. simuflar % 38,9, 11. siflar % 33,7 ve 12. sinuflar % 29,5
oraninda isaretlemisgtir. 12. siniflarm “fikrim yok” secenegini diger siruf sevi-
yelerine gore daha az tercih ettigi saptanmistir. Bunun sebebi tarikat kavra-
minin yalnizca 12. siuf DKAB 6grenim programinda ge¢mesi ile izah edilebi-
lir (p=,000<,05).

Okul tiirii degiskeni agisindan Anadolu Lisesi % 37,3, Fen Lisesi % 30, Sos-
yal Bilimler Lisesi % 28,2, Saghik Meslek Lisesi % 34,8, Endiistri Meslek Lisesi
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% 41,7, Ticaret Meslek Lisesi % 48,3 ve Giizel Sanatlar Lisesi % 59,2 oraninda
“fikrim yok” se¢enegini isaretlemistir. T{im okul tiirlerinde “fikrim yok” se-
cenegi yiiksek oranda belirtilmis olmakla birlikte 6zellikle Gtizel Sanatlar Li-
sesi'nde 0grencilerin yarisindan fazlasimnin bu konuda fikri olmadigin ifade
etmis olmalar1 dikkat ¢ekicidir (p=,000<,05).

Anne dindarlik durumu degiskeni agisindan anne dindarlik durumunu
¢ok dindar olarak tanimlayan 6grenciler % 39,6, dindar olarak tanimlayan 6g-
renciler % 39,2, az dindar olarak algilayan 6grenciler % 42,7 ve dindar degil
olarak tanimlayan 6grenciler % 48 oraninda fikrim yok segenegini isaretlemis-
tir. Buna gore anne dindarlik durumu azaldikca 6grencilerin tarikat kavrami
ile ilgili bilgilerinin de azaldig1 anlagilmaktadir (p=,023<,05).

Ailelerin ¢ocuklarinin dini bilgi almasin isteme durumu degiskeni acisin-
dan ailelerinin dini bilgi almasin isteyecegini diisiinen d6grencilerin % 38,9'u
fikrim yok ve % 28,3"ii kendine 6zgii bir yolda insan1 hakikate ulastirmaya
calisan yoldur derken; hayir istemez diyen 6grencilerin % 32’si fikrim yok ve
% 28'i Islam’in bozulmus tasavvufi yorumudur; bilmiyorum diyen &grencile-
rin ise; % 49'u fikrim yok ve % 22,1’i tarikat kelimesini fslam’in bozulmus ta-
savvufi yorumudur seklinde tamimlamistir. Boylece ailelerin ¢ocuklarinin
dini bilgi almasini isteme durumu degiskenine gore 0grencilerin 6nemli bir
cogunlugunun bu konuda fikir sahibi olmadig: goriilmektedir (p=,010<,05).

Se¢meli din dersi alma durumu degiskeni agisindan se¢meli din dersi alan
ogrenciler % 28,3 oraninda “insan1 hakikate ulastirmaya calisan yol”, % 17,6
oraninda “dini inang¢ ve tutumlari canli tutmaya ¢alisan akim”, % 13,8 ora-
nminda “Islam’in bozulmus tasavvufi yorumu” ve % 40,2 oraninda “fikrim
yok” secenegini isaretlemistir. Se¢meli din dersi almamis 6grenciler ise; %
23,7 oraninda “insan1 hakikate ulastirmaya ¢alisan yol”, % 16,3 oraninda “dini
inang ve tutumlari canh tutmaya calisan akim”, % 21,1 oraninda “Islam’in bo-
zulmus tasavvufi yorumu” ve % 38,9 oraninda fikrim yok secenegini isaretle-
mistir. Buna gore se¢meli din dersi alan 6grencilerin almayan 6grencilere gore
daha ytiiksek oranda fikrim yok secenegini tercih ettikleri anlasilmaktadir. Ay-
rica se¢meli din dersi almayan 6grencilerin bu dersleri alan 6grencilere naza-
ran daha yiiksek oranda tarikat kavramim “Islam’in bozulmus tasavvufi yo-
rumu” seklinde degerlendirmeleri dikkat ¢eken bir diger sonugctur
(p=042<,05).

DKAB dersi disinda dini bilgi alma durumu degiskeni agisindan, DKAB
diginda dini bilgi alan 6grenciler % 39 oraninda “fikrim yok” segenegini isa-
retlerken DKAB disinda dini bilgi almayan 6grenciler % 48,4 oraninda isaret-
lemistir. Bunun disinda daha 6nce dini bilgi alan 6grencilerin % 27,3’ ve
daha 6nce dini bilgi almayan 6grencilerin % 24,2 ‘si “insan1 hakikate ulastir-
maya calisan yol” secenegini tercih ederek en yiiksek oranda tarikat kavra-
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min1 bu sekilde tanimlamigtir. Buna gore daha 6nce dini bilgi alan 6grencile-

rin diger O0grencilere gore daha fazla fikir sahibi oldugu goriilmektedir
(p=,038<,05).

DKAB dersi bagar1 durumu degiskeni agisindan basari durumunu ¢ok iyi
olarak tanimlayan 6grenciler % 34,8, iyi olarak tanimlayan 6grenciler % 40,7,
orta olarak tanimlayan 6grenciler % 54,5 ve zayif olarak tanimlayan 6grenciler
% 66,7 oraninda fikrim yok secenegini isaretlemistir. Buna gore basar1 du-
rumu yiiksek ogrencilerin tarikat kavramu ile ilgili daha fazla fikir sahibi ol-
dugu saptanmuistir. Basar1 durumu diistitk¢e 6grencilerin fikrim yok segene-
gini daha fazla tercih ettigi goriilmektedir (p=,012<,05).

Degerlendirme ve Sonug

Diinyada farkl inang ve diiglinceye sahip insanlar1 bir arada yagsamaya yonel-
ten sebepler ve gelismeler, ¢cogulculuk anlayis1 dogrultusunda sosyal, kiiltii-
rel, siyasal, egitim ve benzeri bir¢ok alanda cesitli diizenlemeleri gerekli kil-
mistir. Tiirkiye’de de 6zellikle 2000 yilindan sonra uygulamaya konulan
DKAB &gretim programlarinda gerek Islam disindaki diger dinlerin ve ge-
rekse Islam icindeki yorum farklhiliklarimin 6gretimine daha ¢ogulcu bir pers-
pektifle yer verilmeye baslanmistir. Bu kapsamda DKAB 6gretim programla-
rinin mezhepler iistii olarak belirlenen dinbilimsel yaklasimi geregi dini ve
mezhepsel farkliliklarin saygi ve anlayisla karsilanarak bir zenginlik olarak
goriilmesine, bu tiir farkliliklarin dinle 6zdeslestirilmemesine 6zel 6nem ve-
rildigi anlagilmaktadir. Ogretim programlarinda Islam diisiincesindeki yo-
rumlarin 6gretimine yer verilmesi 6nemli olmakla birlikte 6grencilerin bu ko-
nular kapsaminda neler diisiindiiklerine yonelik aragtirma ve 6nerilerin prog-
ram gelistirme stireclerine 6nemli katkilarinin olacag: agiktir. Bu kapsamda
Sakarya ili merkez ilgelerinde lise dgrencilerinin Islam diisiincesindeki yo-
rumlara iliskin bilgi ve diistincelerini tespit etmeyi amaclayan bu ¢alismadan
elde edilen bulgular 1s181nda su hususlar zikredilebilir:

Aragtirma sonuglaria gore; Islam diisiincesindeki yorum farkliliklarimin
nigin 6gretilmesi gerektigi konusunda lise 6grencileri en ¢ok farkl1 mezhep ve
tasavvufi yorumlar1 benimseyenleri daha iyi anlamamiza ve hosgoriilii olma-
miza katki saglayacag diistincesinde olduklar1 anlagilmaktadir. Bu sonug, co-
gulcu ve ok kiiltiirlii toplumlarda din 6gretiminin yapilmasina yonelik temel
hedefler ile uyusmaktadir. Bu yoniiyle 6grencilerin bir din i¢indeki farkli yo-
rumlarin 6gretimine yonelik olumlu tutumlara sahip olduklar: anlagilmakta-
dir.

Aragtirmadan elde edilen veriler 1s181nda lise 6grencilerinin mezhepler ve
tasavvufi yorumlar hakkindaki bilgi diizeylerinin az oldugu goriilmektedir.
Istatistiklere bakildiginda dgrencilerin yariya yakini (% 47,1) itikadi mezhep-
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ler konusunda bilgilerini “yetersiz”, tigte biri (% 35,8) “kismen yeterli” bul-
maktadirlar. Fikhi mezhepler hakkinda dgrencilerin yariya yakini (% 46,8) bil-
gilerini “kismen yeterli” bulurken, tigte biri (% 32,5) yeterli gordiiklerini ifade
etmislerdir. Tasavvufi yorumlar konusunda ise grencilerin yariya yakin (%
44,9) bilgilerini “kismen yeterli” bulurken, ticte biri (% 35,9) “yetersiz” gor-
mektedir. Bu bilgiler dogrultusunda dgrencilerin Islam diisiincesindeki yo-
rum farkliliklar1 konusundaki bilgilerinin kismen yeterli ve yetersiz boyutla-
rinda yogunlastig1 anlasilmaktadir.

Sinif diizeyi agisindan bakildiginda itikadi mezhepler konusunda 12. sinif
ogrencileri bilgilerini kismen yeterli goriirken, diger smiflar bilgilerini yeter-
siz gormektedirler. Fikhi mezhepler konusunda ise tiim smiflar diizeyinde
ogrenciler bilgilerini kismen yeterli bulduklarini ifade etmislerdir. Ogrencile-
rin bu konuda daha fazla bilgi sahibi olmalarini, ibadet, muamelat gibi fikhi
konularla giindelik hayatlarinda pratik olarak daha fazla muhatap olmalari
ile agtklamak miimkiindiir. Tasavvufi yorumlar konusunda da 12. simf 6g-
rencileri diger smiflara gore kendilerini daha yiiksek oranda kismen yeterli
gordiiklerini belirtmiglerdir. Bilgilerini diger siuflara gore daha yiiksek
oranda kismen yeterli gormelerinde tasavvufi yorumlar konusunun 12. smnif
DKAB 6gretim programinda yer almasinin etkili oldugu sodylenebilir.

Okul tiirii degiskeni agisindan bakildiginda itikadi mezhepler konusunda
sirastyla sosyal bilimler lisesi (% 71,8), fen lisesi (% 60), saglik meslek lisesi (%
51,3), Anadolu lisesi ve ticaret meslek lisesi (% 42,9), glizel sanatlar lisesi (%
43,7) ve endiistri meslek lisesi (% 31) 6grencileri bilgilerini yetersiz bulduklar:
belirtmislerdir. Bu verilere gore 6zellikle akademik basarisi yiiksek olan 6g-
rencilerin 6grenimlerine devam ettikleri sosyal bilimler lisesi ve fen lisesin-
deki 6grencilerin itikadi mezhepler konusunda diger lise tiirlerine gore ken-
dilerini daha yetersiz gormeleri oldukca dikkat ¢ekici bir sonug olarak deger-
lendirilebilir.

Fikhi mezhepler konusunda ise lise 6grencilerinin itikadi mezheplere gore
daha fazla bilgi sahibi olduklar1 anlagilmaktadir. Okul tiirii agisindan oranlara
bakildiginda 6grencilerin fikhi mezhepler konusunda kendilerini daha ¢ok
kismen yeterli gordiikleri tespit edilmistir. Buna goére fikhi mezhepler konu-
sunda kendilerini kismen yeterli goren okul tiirleri sirasiyla giizel sanatlar li-
sesi (% 57,7), Saglik Meslek Lisesi (% 55,7), Ticaret Meslek Lisesi (% 50,7), En-
diistri Meslek Lisesi (% 45,2), Fen Lisesi (% 43,3), Anadolu Lisesi (% 43,2), sos-
yal bilimler lisesi (% 34,1) 6grencilerinden olusmaktadir. Fikhi mezhepler ko-
nusunda da fen lisesi ve sosyal bilimler lisesi 6grencilerinin diger okul tiirle-
rine gore kismen yeterli olma oranlar1 daha diisiik goziikmektedir. Tasavvufi
yorumlar konusunda ise okul tiirii agisindan anlamli bir farklilik ise tespit
edilmemistir.

Lise 6grencilerinin mezhepler ve tasavvufi yorumlarla ilgili en ¢ok (% 32,8)
mezhep ve tasavvufi yorumlarin nasil ortaya ¢iktig1 ve sistemlestigini merak
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ettikleri tespit edilmistir. Bunu sirasiyla mezhep ve tasavvufi yorumlarm iba-

det, zikir vb. uygulamalar1 (% 23), mezhep ve tasavvufi yorumlarin toplum

tizerindeki etkileri (% 21,8), mezhep ve tasavvufi yorumlarin benzer ve farkl

yonleri (% 14,9), mezhep ve tasavvufi yorumlarin Islam cografyasindaki da-
g1ilimi (% 7,5) konulari olusturmaktadir.

DKAB 6gretim programinda din anlayisindaki farkliliklarin kurumsallas-
mas1 sonucu ortaya ¢ikan mezhep ve tasavvufi yorumlarla ilgili olarak; bun-
larin birer insani olusumlar oldugu ve dinle 6zdeslestirilemeyecegi {izerinde
durulmustur. Bunun yaninda mezhep ve tasavvufi yorumlar birer kiiltiirel
zenginlik ve dinde cogulculuk olarak goriilmektedir. Ogrencilerin mezhep ve
tasavvufi yorumlarla ilgili en ¢ok merak ettigi konularin programda yer ve-
rilme durumuna baktigimizda; 6gretim programu ve kitaplarda daha ¢ok
mezhep ve tasavvufi yorumlarin ortaya ¢ikis sebepleri ve sistemlesme stirec-
leri yer almaktadir. Bunun yaninda yorum farkliliklariin ortak yonleri de
0zellikle belirtilmistir. Fakat mezhep ve tasavvufi yorumlarla ilgili ibadet ve
zikir vb. uygulamalarla ilgili hicbir bilgi bulunmamaktadir. Ayn1 zamanda
mezhep ve tasavvufi yorumlarin birer zenginlik oldugu belirtilirken, bunlarin
topluma nasil yansidigi ve etkileri de program ve ders kitaplarinda yer alma-
maktadir.

Arastirmaya katilan lise 6grencilerinin énemli bir kisminin (% 19,4) tasav-
vuf kavrami konusunda fikir sahibi olmadiklar: tespit edilmistir. Bunun ya-
ninda tasavvuf kavrami hakkinda daha ¢ok giizel ahlak (% 18,3), Allah aski
(% 11,8), Allah’1 ve insanlar1 sevmek, Allah’in hosnutlugunu kazanmak (%
16,3), Kisiyi Allah’a gotiiren yol (% 8,8), Islam’m bozulmus hali (% 1) gibi ta-
mimlamalar 6n plana ¢ikmistir. Ogrencilerin tasavvuf kavrami konusunda fi-
kir sahibi olmadiklarini belirtmelerinde bu kapsamdaki konularin sadece 12.
sinifta yer almasinin etkisinin olabilecegi sdylenebilir. Bir¢ok secenek iginden
ogrencilerin daha ¢ok “fikrim yok” secenegini isaretlemis olmalar1 program
gelistirme calismalar1 agisindan dikkate deger bir sonug olarak zikredilebilir.

Aragtirmada mezhep kavramiyla ilgili olarak; 6grencilerin % 40,3'ii fslam
diisiincesindeki goriis ayriliklari, % 38,6"s1 Islam dininin yorumlanma ve an-
lasilma ekolleri, % 4,6’s1 dinin diger ad1 ve % 16,5’i fikrim yoktur segenegini
isaretlemistir. Buna gore 6grencilerin biiyiik ¢ogunlugunun mezhep kavra-
min1 goriis ayriliklari ve Islam dininin anlagilma ve yorumlanma ekolleri ola-
rak algiladiklar saptanmistir. Ogrencilerin mezhep kavramini daha ¢ok Islam
diisiincesindeki goriis ayriliklar: olarak algilamalar: bu tiir din anlayiglarmin
birlestirici boyutundan ziyade farkliliklar: ifade eden boyutuna isaret etmek-
tedir ki, 6zellikle program gelistirme ¢alismalarinda ve ders kitaplarinda mez-
heplerin birlestirici boyutuna vurgu yapilmasina yonelik bir tespit olarak de-
gerlendirilebilir.
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Tarikat kavramu ile ilgili olarak; dgrencilerin % 27’si “kendine 6zgii bir
tarzda insan1 hakikate ulastirmaya calisan yol” se¢enegini, % 17,3’ “insanla-
rin dini inang ve duygularini canli tutmaya ¢alisan akim” segenegini, % 15,9'u
“Islam’m bozulmus tasavvufi yorumu” secenegini ve % 39,9'u “fikrim yok”
secenegini isaretlemislerdir. Bu veriler, 6grencilerin 6nemli bir kisminn tari-
kat kavrami konusunda fikir sahibi olmadigini gostermektedir. Bunda tasav-
vufi yorumlar kapsamindaki konularin 12. sinif diizeyinde yer almasinn et-
kisinden bahsedilebilir. Bununla birlikte 6zellikle toplumda dogru bir din an-
layisinin olusmasina katki anlaminda bu tiir kavramlara ve olusumlara dair
ogrencilerin saglkli ve dogru bilgilerle donatilmasi énemli bir nokta olarak
belirtilmelidir.

Bu sonuglar dogrultusunda program gelistirme ve ders kitab1 yazim sii-
reglerinde Islam diisiincesindeki yorum farkliliklarmin birer zenginlik ol-
dugu ve bir ayrisma sebebi olmamasi gerektigine yonelik icerigin daha kap-
saml hale getirilmesinin 6nemli kazanimlar saglayacag1 soylenebilir. Bu-
nunla birlikte tasavvuf, tarikat ve mezhep kavramlari konusunda yeterli ve
dogru bir anlayis gelistirebilmek i¢in ders kitaplarindaki igerik genisletilmeli,
Islam diisiincesindeki yorumlarin birey ve toplum {izerindeki etkileri konu-
sunda dgrencileri aydinlatici bilgiler sunulmalidir. Ayrica Islam diisiincesin-
deki yorumlarin tarihsel boyutlar1 yaninda giiniimiizdeki durumlar: konu-
sunda da giincel bir igerige yer verilmelidir.
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Views of High School Students on the Concepts of Interpretation

Diversities within Islamic Thoughts

(Extended Abstract)

Mahmut ZENGIN*
Yeliz ALTUNTAS™

There are some new quests and regulations both in general and religious edu-
cation to facilitate living together in societies, which contain various religious
and ethnic components. A positive opinion, which is intended to provide re-
ligious education within the school system based on pedagogical and scienti-
fic criteria and more pluralistic way, has been gaining momentum worldwide
and teaching of various religions and diverse interpretations within a religion
is encouraged.

In the Republic of Turkey, prior to 1982, a confessional religious education
approach was preferred in the curriculums and textbooks regarding the teac-
hing of other religions and also different interpretations within Islamic tho-
ught, and on this basis, an Islam-centered perspective dominated in the deter-
mination of objectives and aims of religious education. In 1982, after religious
education became compulsory subject, and its name changed to Religious
Culture and Ethics Knowledge, a new approach was adopted in terms of aim
and content but Islam-centered approach continued to be predominant in
textbooks and curriculums until the 2000’s to some extent. In the curricula and
textbooks prepared after 2000, it was stressed that Quran-centered approach
was adopted instead of traditional catechism ({lmihal) centered approach and
it was claimed that contemporary developments in the field of education and
diverse interpretations within Islam were also considered. In the curricula
and textbooks prepared after 2005, a more pluralistic approach was adopted
regarding the teaching of religions, faiths and interpretations in Islamic tho-
ught.
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It is of great importance to explore how different interpretations within
Islamic taught is presented in the curricula and how the students see the teac-
hing of these different interpretations. In this study, how diverse interpretati-
ons within Islamic thought are presented in Religious Culture and Ethics
Knowledge courses is explored and then the opinions of high school students
about concepts like sect, sufi path and sufism are investigated. In this context,
a questionnaire was applied to 956 students at 10 high schools chosen from
the central districts of Sakarya province, the obtained data were input to SPSS
program and it was analyzed whether the results produced a meaningful sta-
tistical difference depending on factors like gender, school type, parents’ edu-
cation status and other variables.

According to the survey results; regarding the question why diverse in-
terpretations within Islamic thought should be taught, students indicated that
it would contribute most to better understanding and tolerance. This finding
corresponds with the basic purposes intended to give religious education in
plural and multicultural societies. From this aspect, it is understood that stu-
dents have positive attitude toward the teaching of diverse interpretations
within Islam.

Moreover, it is found that students have little knowledge about different
interpretations of faith, Islamic jurisprudence, and mysticism in Islamic thou-
ght and their knowledge concentrated mostly over “partially sufficient” or
“insufficient” levels. When the issues that students were most curious about
were analyzed, it was concluded that they wondered most about how sects
and sufi interpretations emerged and became systemized (32,8 %). This option
was followed by worship, invocation (dhikr) and other practices of sects and
sufi interpretations (23 %), their effects on the society (21,8 %), similar and
different aspects of sect and sufi interpretations (14,9 %) and their distribution
in the overall Islamic world (% 7,5).

When the curricula and textbooks are analyzed from the aspect of issues
that students were most curious about; rather the reasons for emergence of
sects and sufi interpretations and their systematization procedures are cove-
red and in addition, common sides of these interpretation diversities are also
mentioned. However, there is not enough knowledge about practices such as
worship and invocation (dhikr). At the same time, while it is indicated that
sects and mystic interpretations are enrichment, the reflections and influences
of these on the society are not included in curriculum and textbooks.

Within the scope of the views of students on diverse interpretations within
Islamic thought; when their level of knowledge regarding concepts of sect
(madhab), sufi path (tarigat) and sufism (tasavvuf) is analyzed, a major part
of the students who participating in the survey marked “I have no idea” cho-
ice (19,4 %). Nevertheless, the students described the concept of sufism rather
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by good morality (18,3 %), love of Allah (11,8 %), loving Allah and mankind
and gaining the gratification of Allah (16,3 %), the path that leads the indivi-
dual to Allah (8,8 %) and distorted situation of Islam (1 %).

With respect to the concept of sect; 40,3 % of the students marked diver-
gences in Islamic thought, 38,6 % marked interpretation and comprehension
schools of Islam, 4,6 % marked the other name of the religion while 16,5 % of
them marked “I have no idea”. According to this result, it is understood that
major part of the students perceived the concept of sect as divergences in Is-
lamic thought and comprehension and interpretation schools of Islam. The
perception of the concept of sect by students as divergences in Islamic thought
points out the divergence dimension of the religion rather than its unifying
side and especially, it should be emphasized on the uniting aspect of sects
more in the textbooks and curriculum development.

In regards to the concept of sufi path; students mostly marked “I have no
idea” (39,9 %) choice. It could be inferred that the teaching of subjects regar-
ding mystic interpretations are included in the curriculum only in the 12th
grade and therefore students had no opinion about it. Respectively, the stu-
dents described the sufi path as “the path which attempts to deliver a person
to the truth in a specific way” at a rate of 27 %, “a movement which attempts
to keep the religious faiths and emotions of people alive” at a rate of 17,3 %
and as “distorted mystic interpretation of Islam” at a rate of 15,9 %.

According to the findings obtained from this survey; it should be empha-
sized more in the process of curriculum development and writing textbooks
that interpretation diversities in Islamic thought are enrichments and it is sug-
gested that the content of the textbooks should be enlarged in a way for the
students to develop sufficient and accurate understanding about the concepts
of sufism, sufi path and sect.
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Oz

insanlar tutum ve davranislarini gelistirirken dini inanglarindan etkilendikleri yapilan bircok aras-
tirmayla tespit edilmistir. Bu denli etkileme giici olan dinlerin bir tutum bigimi olarak etki gliciiniin
belirlenmesine ydnelik birgok dlgek calismasi yapilmistir. Bu arastirmanin amaci doktor, hemsire,
ebe, saglik memuru ve saglik lisansiyerlerinden olusan saglik galisanlarinin dini tutum dizeylerini
belirlemektir. Arastirma Bolu ilinde faaliyet gésteren 2 devlet hastanesiyle sinirlidir. Calisma 2017
yili subat-mart aylan arasinda gondlltlik esasina dayall ve tesadifi érneklem yontemiyle 333
saglik personeli ile gergeklesmistir. Katihmcilarin unvanlarina gére %?20,7’si doktor, %71,5'i hem-
sire-ebe-saglik memuru ve %7,8'i ise saglik lisansiyerleri olarak dagilmistir. Katilimcilarin unvan
ve hizmet silirelerine gére dini tutum dizeylerinde anlamli farkhlik bulunmustur. Deneklerin cin-
siyet, medeni durum, galistidi birim, egitim durumu ve yas dediskenlerine gére dini tutum dizey-
leri arasinda 6lgek toplam puanlarinda anlamli iliski bulunmamistir. Alt boyutlarla yapilan analiz-
lerde; cinsiyet bazinda iligki, kurulus bazinda bilis, egitim dediskeninde ise bilis, duygu ve iligki
alt boyutlarinda anlaml farkhlik bulunmustur. Ankete katilan saglik galisanlarinin dini tutum du-
zeylerinin orta (26.44+4.80) dizeyde oldugu sonucuna ulagiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Dini Tutum, Davranis, Dindarlik, Saghk Calisani.

Religious Attitude Level of Healthcare Workers

Abstract

The fact that people are affected by their religious beliefs while developing their attitudes and
behaviors have been confirmed by many studies. Many scale studies have been carried out to
identify religions as an attitude form which have such a significant influence. This study aims to
determine the religious attitude levels of health professionals, consisted of physicians, nurses,
midwives, health officers and health licensees. The study is limited with two state hospitals in
Bolu Province. The study was conducted between February and March 2017. The random sam-
pling method was employed. The study was conducted with 333 healths professional who volun-
teered to participate. The distribution of participants in terms of their job title was as follows:
20.7% of them were physicians, 71.5 of them were Nurses/Midwives/Health Officers and 7.8%
of them were health licensees. Significant differences were found in religious attitudes in respect
to the job titles and service periods of participants. There was no significant relationship in the
scale total scores between religious attitude levels in respect to gender, marital status, working
unit, educational status and age variants of the participants. In the sub-dimensional analyses
significant differences were found in the relationship sub-dimension on the basis of gender, in
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cognitive sub-dimension on the basis of institution; in the cognitive, emotion and relationship
sub-dimensions in the education variant. The level of religious attitudes of health professionals
participating to the survey has been found to be moderate (26.44 + 4.80).

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography]

Keywords: Religion, Religious Attitude, Devotion, Health Professionals.

Giris

Saglik, tedavi, bakim, rehabilitasyon hizmetlerinin verildigi kurumlar ve bu
hizmetlerin sunumunu yapan saglik ¢alisanlarimin nitelikleri insan saglig1 aci-
sindan ihtiya¢ duyulan 6ncelikli konular arasindadir. Saglik hizmetleri, birey-
lerin saghgimin korunmasy, tani, tedavi, bakim ve rehabilitesi i¢in kisisel ve
kurumsal olarak, kamu ya da 6zel kurumlarin vermis oldugu hizmetlerdir.!
Saglik hizmetlerinin seviyesi, verimliligi, modernizasyonu, gelismisligi, eri-
simi ve sunumundaki profesyonel bakis agis1 ve kapasitesi toplum igin giiven
kaynag1 ve hayatin devamu igin bir gerekliliktir. Bu alanda elde edilen tekno-
lojik gelismeler, hastaliklarin tedavisinde kullanilabilecek modern cihaz ve
yontemler ve hastanelerin fiziki sartlarindaki iyilestirmeler ile saglik calisan-
larmin kalite, iletisim becerileri, mesleki kapasite, tutum ve duyarliliklar: ara-
sinda saglik hizmetinin islevselligi ve ihtiyaca cevap vermesi agindan dnemli
bir iligki vardir. Clinkii ulasilan imkéan ve firsatlar kullanildiklar1 6l¢tide islev-
seldir.

Tibbi ve sosyolojik bir kurum olan saglik alani bir¢ok bilesenden olusan
zor ve komplike bir hizmettir. Bu hizmetin icrasinda idari ve mesleki olarak
farkli meslek gruplar1 gorev almakta ve esgiidiim halinde ¢alismaktadirlar.
Saglik ¢aliganlar: arasinda en 6nemli fonksiyonu tedavi-bakim-rehabilitasyon
hizmetlerinin sunumunu yapan ve arastirmanin hedef kitlesini olusturan
doktor, hemsire, ebe, saglik memuru ve saglik lisansiyerleri diye adlandirilan
fizyoterapist, diyetisyen, ¢ocuk gelisimcisi, biyolog, psikolog ve sosyal calis-
macilar tistlenmektedir. Aragtirmanin hedef kitlesini bu meslek grubu birey-
ler olusturmaktadir. Saglik calisanlari, her yas grubu ve cinsiyette tiim top-
luma, hastalik, yaslanma ve ya engellilik durumlari nedeniyle kendini bakma
gliclinii yitiren, genellikle ¢aresiz bakima muhta¢ kimselere ihtimamla 6zel
hizmet vermektedirler.2 Bu yoniiyle saglik hizmetini sunan profesyonellerin
tutumlarin: etkileyen tiim unsurlar hizmetin verimliligi agisindan 6nemlidir.

Bu arastirmada saglik calisanlarimin tutum ve davranislarinda dini tutumla-
rinin etki durumu degerlendirilmis ve dini tutum diizeylerinin belirlenmesi

1 Yavuz Odabasi, Saglik Hizmetleri Pazarlamas: (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaymlari,
2001), 25.

2 Elizabeth A. Stanko, “Knowledge About the impact of Violence at Work in the Health Sec-
tor”, Workplace Violence in the Health Sector: State of the Art, ed. Cary L. Cooper - Naomi Swan-
son (International Council of Nurses, 2002), 57.
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konu edinilmistir. Mesleklerin kendi perspektifi icinde profesyonellik sorum-
luluklar1 olmasina ragmen zaman zaman insanlarin kimlik, kisilik, tutum ve
davraniglar: meslekleri ve mesleki uygulamalar: izerinde etkili olmaktadir.
Bir bireyin olaylar karsisinda tamamen objektif davranmas: oldukga zor bir
durum olup diger birikimleri de tutum ve davranislarinda etkili olmaktadir.

Tiirkiye'nin ¢ok yerinde saghk calisanlarinin ¢alisma kosullar: oldukca
agir olup hastane ve saglik merkezlerindeki hasta ve calisanlarin giivenligi
hususunda yeterli 6nlem alinamamaktadir.? Ayrica saglik ve sosyal hizmet
sunulan ortamlarda siki giivenlik 6nlemleri almak da hos karsilanmamakta-
dir4. Saglik calisanlari, dogasi geregi calisanin ve hizmet alanun fiziksel ve ruh-
sal saglig {izerinde olumsuz etki yapabilecek ortamlarda, savas siginmacila-
rina ya da savas bolgelerinde saglik hizmeti verebilmektedirler. Bu ortamlar
calisanlar igin risk tasiyan ve giiven vermeyen ortamlardir. Halbuki diger
alanlarda calisanlarda oldugu gibi saglik alaninda c¢alisanlar da ruhsal ve fi-
ziksel olarak giivenli bir ortamda ¢alisma hakkina sahiptirler. Saghk calisan-
larinin tutumlarinda sadece din degil, calisma ortamindaki bu tiir unsurlar da
etkili olmaktadir. Ancak bu arastirma saglik ¢alisanlarinin sadece dini tutum
diizeylerini degerlendirme ile sinirhidir.

Tutum; bireyin sosyal gevre icerisinde sosyallesmesiyle birlikte 6grenme
yoluyla edinilen, belli bir zaman diliminde devam eden temaytillerdir. Tu-
tum, bireyin bir durum, olay ya da olgu karsisinda ortaya koymasi beklenen
olas1 davranis bi¢imi, herhangi bir birey ya da obje hakkinda pozitif ya da
negatif duygular1 gosteren tepkilerin tamamidir.5 Latince “harekete hazir” an-
lamina gelen tutum kelimesi; dogrudan gozlenemezse de davranis: dncele-
yen, eyleme iliskin se¢im ve kararlara yon veren bir yap1 olarak tanimlanmak-
tadir.

Insanlarin fitraten sahip olduklari 6zelliklerinin yaninda hayata yonelik
tutumlary; bireysel ve farklilagan 6zellikleri, aldiklar: egitimler, beslendikleri
kiilttirler, inandiklar1 dinler, gecirdikleri tecriibeler, ideolojileri, 6rf adet, ge-
lenek gibi lokal unsurlar ve sosyal ¢evrelerinden etkilenerek 6grenme ve etki-
lesim sonucu olusmaktadir. Davraniglar nasil bir sosyal ¢evreden gelindigi

3 Ayse Meydanhoglu, “Saglhik Calisanlarinin Saghg1 Ve Giivenligi”, Balikesir Saglik Bilimleri
Dergisi 2/3 (2013): 194.

4 Kate Calnan v.dgr., “SAV-T First: Managing Workplace Violence”, International Handbook of
Workplace Trauma Support, ed. Rick Hughes v.dgr. (USA, Malden: MA, Wiley-Blackwell,
2012), 105-120.

5 Yusuf Geng - Ali Seyyar, “Tutum”, Sosyal Hizmet Terimleri (Sakarya: Sakarya Kitabevi, 2010),
1: 805.

6 Michael A. Hogg - Graham M. Vaughan , Sosyal Psikoloji, trc. Aydin Gelmez -Ibrahim Yildiz
(Ankara: Utopya Yayinlari, 2007); Sibel Aysen Arkonag, Sosyal Psikoloji (Istanbul: Alfa Yayin-
alik, 2001).
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hakkinda ipuglar1 vermektedir. Sosyal §grenme, taklit gibi 6grenme sekliyle 6g-
renilen ve pekistirilen tutumlar farkli sebeplerle degistirilebilir. Egitim, ¢ca-
lisma ve is aligkanliklarinin kazanimlari gibi durumlar tutum degisikligini ge-
rektirebilir.” Meslekler bireylerin davraniglar: {izerinde etkili olup bir miiddet
sonra bireylerin mesleki davraniglar giindelik yagsamina yansimaktadir. Sag-
lik ¢calisanlar1 diger alanlarda calisanlar gibi tutum gelistirirken bu tiir unsur-
lardan etkilenerek belirgin hale gelen tutumlari mesleki davranislarina yansi-
maktadir. Ornegin her doktorun veya saglik ¢alisanlarinin hastasma yakla-
simyi, olaylar1 yorumlamasi, problem ¢ozme becerileri, etkilesim giicii ve taham-
miilii birbirinden farkhidir. Saglik hizmeti zor bir hizmet olup saglik ¢alisan-
lar1 diger sektorlerde ¢alisanlarin maruz kaldigi is risklerinin yaninda, yap-
tiklar isin niteligine bagh olarak daha farkl is riskleriyle de karsilasmakta-
dirlar. Ciinkii saglik hizmetleri, toplumun tiim katmanlariyla yakin iletisim
icinde yiriitiilen 6zel bir calisma alanidir.

Meslekler tarafsizlig1 baz alarak hizmet iiretmesi gerekirken meslek ele-
manlarinin ve ¢alisanlarin mesleki bilgi birikimleri disindaki kazanimlarinm
mesleki uygulamalarina yansitmalari problem olarak goriilmektedir. Ancak
bu birikimler sorumlulugu artirict ve mesleki etigi destekleyici nitelikte oldu-
gunda hizmet kalitesine olumlu yansimaktadir.

Din, insanin hayatinda ciddiye aldig giiglii, tehlikeli, kendisine yardimc
olan, ugrunda hayatini feda edebilecegi veya tapacagi kadar anlamli olan sey-
lerin, birtakim metafizik etmenlerin (ruh, yasalar, seytanlar, tanrilar vb.) dik-
katle gdzlemi ve hesaba katilmas1 seklinde tanimlanmaktadir.s Inanma, insan
fitratinin ve psiko-sosyal egilimlerinin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir ihtiyac-
tir. Insanlik tarihinde bu ihtiyacin tatmin edilmesine doniik degisik seyler
kutsallastirilmistir. Insanlar herhangi bir seye tapmuis, kendilerine gore bir din
olusturup inanmis ve hicbir devirde dinsiz bir toplumla karsilagilmamuistir.®
Bu yo6niiyle insan hayatinda 6nemli bir yer tutan dini inaniglar, mensuplarinimn
diisiince, goriis, tutum, davranis ve yasamlarinda 6nemli bir etkiye sahiptir.

Dini tutum, kisinin dine ait duygu, bilgi, diisiince ve davraniglarin istikrarl
olarak yonlendirme seklidir.'® Kisinin dine dair bilgi ve inanglari, dinin emir
ve yasaklarina kars: ilgisi, inandig1 dinin gereklerini yerine getirmesi, inan-
diklarii savunmasi, dini aktivitelere verdigi énem, davraniglarinin dinle 6r-
tlisme durumu ve dini, onun dini tutumunu olusturur. Din kavraminin kiside
uyandirmis oldugu duygu, diisiince ve davranis egilimleri zamanla uyumlu

7 Cigdem Kagitcibasi, Yeni Insan ve Insanlar (istanbul: Evrim Yaynlari, 1999), 119.

Carl Gustav Jung, Din ve Psikoloji, trc. Cengiz Sisman (Istanbul: Insan Yayinlari, 1993), 20.

9 Erkan Kavas, “Demografik Degiskenlere Gore Dini Tutum”, Akademik Bakis Dergisi 38 (2013):
1-20.

10 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Samsun: Sonmez Yayinlari, 1993), 88.

o]
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ve devaml bir biitiin meydana getirmektedir.! Dolayisiyla dini tutumlar bi-
reylerin sosyal ve mesleki hayatlarindaki egilimleri tizerinde etkili olmakta-
dirlar.

Saglik calisanlarinin mesleki yasamlarindaki tutumlar1 arasinda en etkili
unsurlardan birisi dini tutumlaridir. Ciinkii dini tutumlar bireyin kisiligi ve
davranislarinda etkili ve goriinmeyen bir giictiir. Arastirmada saglk calisan-
larinin demografik 6zelliklerinden egitimleri, medeni durumlari, cinsiyetleri,
meslekleri ve unvanlari ile dini tutumlari arasinda anlaml bir iliski oldugu
temel hipotezinden hareket edilmistir. Hekimlik saglik hizmetinin merkezinde
yer almas: ve diger saglik branglarina gore daha fazla risk alan meslek grubu
olmasi dolayisiyla mesleki etik kapsaminda profesyonel hizmet sunmay: ge-
rektirmektedir. Bu durum diger saglik meslek gruplar1 i¢in de gecerli olmakla
birlikte demografik 6zelliklerin hepsi dini tutumlar tizerinde etkili olmayabil-
mektedir.

1. Dini Tutumlarin Olusumu ve Gelisimi

Tutumlar bireyin c¢evresindeki (cogunlukla sosyal ¢evre) konulara kars: sii-
rekli bicimde benzer tepki gosterme 6n egilimleridir’2. Tutumlar 6grenildik-
leri gibi bireylerde stabil kalmazlar, zaman i¢inde birtakim faktorlerle degi-
sime ugrayabilirler.”® Insanlar isteklerini yerine getirilmesine katki saglayan
seylere kars1 olumlu, isteklerinin yerine getirmeyen seylere karsi ise olumsuz
tutum gelistirirler. Thtiyag ve istekler gerceklestirilirken karsilagilan engeller
onlara karsi olumsuz tutum, arzu ve ihtiyaglarin gerceklesmesine yardim
eden nesnelere ve sahislara karsi da olumlu tutum gelistirmeye sebep olabi-
lir.* Insanlarin olaylara kars: gelistirdikleri tavir ve tutumlarin yénii ve de-
geri, bireylerin beklentileriyle yakinen iliskilidir.

Dini konularda hassas davranan bireyler dinin 6gretilerinden hareketle tu-
tumlar gelistirir ve davranislarini da dini 6l¢litlere gore kontrol altina alirlar.
Insanlarin en 6nemli sosyal kontrol araglar din ve hukuk kurallari ile sosyal
cevre baskilaridir. Bunlar icinde en etkin olan1 inanma ile dogrudan baglantil
olmasi dolayistyla dini yaptirimlardir.

Insanlarin dini ritiieller ve yaptirimlarinin etkisiyle olusturduklari tutum-
lar onlarin bireysel, ailevi, sosyal, kiiltiirel ve is hayatlarindaki davranislarina
yansimaktadir. Saglik personellerinin hastalariyla yaptiklar: mesleki uygula-
malardaki ikili iliski ve etkilesimlerinde inang sistemlerinden kazandiklari
dini tutumlan etkili olmaktadir. Aym1 zamanda medya, kitaplar, dinlenen

11 Mevliit Kaya, Din Egitiminde fleti;sim ve Dini Tutum (Samsun: Etiit Yayinlari, 1998), 45.

12 Ayse Can Baysal, “Sosyal Psikolojide Tutumlar”, istanbul Universitesi isletme Fakiiltesi Dergisi
10/1 (1981): 121.

13 Cigdem Kagitgibasi, Yeni Insan ve Insanlar (istanbul: Evrim Yayinlari, 1999), 119.

14 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Samsun: Sénmez Yayinlari, 1993), 92-93.
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vaaz ve hutbeler, radyo ve televizyon kurumu ve bunun gibi bircok alan in-
sanlarin yeni tutumlar olusturabilmesinde etkili olmaktadur.

Sosyal bir varlik olarak kendi bagina hayatin siirdiirmesi miimkiin olma-
yan insanoglu cemaat ve cemiyet tipi gruplara iiye olma, aidiyet duygusu ta-
sima ve bulundugu ortamda sosyallesme ihtiyact duymaktadir. Sosyal grup-
larin yazili ve yazili olmayan kurallar: vardir. Grup iiyeleri grubun belirledigi
davranislara uygun davrandig siirece grupta deger bulurlar. Takdir edilmek
grup iiyelerinin tutumlarinin pekismesine sebep olur. Ayrica grup, iiyelerini
grupta belirlenen davranislara uygun tutum gelistirmeleri i¢in baski altina da
alabilmektedir.

Grup icinde tutumlarin 6diil ve ceza ile karsilik bulmasi da miimkiindiir. 1>
Kurallarin insanlarda olusturdugu tutumlar bireylerin diger yasantisina da
yansimaktadir. Bunun yaninda her meslek grubunun kendi i¢inde kurallar
ve yaptirimlar: vardir. Doktor, hemsire, ebe, saglik memuru ve saglik lisansi-
yerlerinden olusan saglik ¢alisanlar1 mesleki olarak ayr1 ayr1 mesleki tutum
sergileyebildikleri gibi saglik hizmeti baglaminda ortak tavirlar da gelistire-
bilirler. Gruplarin iiyelerinin bireysel olarak elde ettikleri dini tutumlari kendi
gruplarini ve gruplarda birbirlerini etkileyebilir. Bu tutumlar bulunulan or-
tamdaki bireylerin kisilik ve unvanlarinin etkisiyle de sekillenebilmektedir.
Genelde alt unvana sahip saglik ¢alisanlari iist unvana sahip bireylerin etki-
sinde kalabilmektedir. Hastanelerde en iist unvana sahip bireyler olarak dok-
torlar diistiniildiigiinde doktorlarin dini tutumlarinin diger saglik ¢alisanlar:
tizerinde daha etkili oldugu sdylenebilir. Yani saglik calisanlarinin kendi ara-
larindaki etkilesimler de dini tutumlarinin diizeyini etkilemektedir.

Dini tutumlarin olusmasinda ve gelismesinde bir¢ok faktoriin etkili oldu-
gunu goriilmektedir. Dini tutumlar aile iginde gelismeye baslayip daha sonra
icinde bulunulan sosyal ¢evreye gore yeniden sekillenmektedir. Bu sebeple,
dini tutumlarin gelisimini agiklarken tek bir etkene baglayarak agiklamak
miimkiin degildir. Dini tutumlarmn gelismesinde tiim bilesenleri géz oniinde
bulundurarak yorum ve agiklama yapmak daha saglikli olacaktir.

2. Dindarlik ve Dindarligin Olgiilmesi

Literatiirde sosyolojik agidan dindarlik tanimi iki temel yaklasimla ele alinmis-
tir. Bunlardan birincisi bireyin dindarligini dini organizasyonlara ve gruplara
baglantilari ile agiklarken diger yaklagim bireysel 6zellikler, yonelimler ve bir-
takim degiskenler gercevesinde dindarlig1 tanimlar.’6

Johnstone un tanimina gore'” dindarlik belirli tistiin bir giice ve kutsal ob-
jeye inanmakla birlikte, inancinin gerektirdigi ritiielleri yapmak ve dini bir

15 Selguk Budak, ” Grup” Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaymnlari, 2000), 1: 343.
16 Ronald L. Johnstone, Religion in Society: A Sociology of Religion (New Jersey, 1992): 58.
17 Johnstone, Religion in Society: A Sociology of Religion, 58-60.
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grubun {iyesi olmakla iligkilidir. Islam dini agisindan degerlendirmek gere-
kirse dindarlik8; “ Allah’in emirleri cercevesinde hareket etmek, dinine teslim
olmak, itaatkar bir tavir takinarak 6ldiikten sonra da hesap ve ceza giiniine
inanmak” seklinde tanimlanabilir.?

Dindarhigin ampirik aragtirmalarla lgiilmesi ise 1940'l1 y1llara dayanmak-
tadir. Nitekim dindarlig1 6l¢en bir¢ok dlgek gelistirilmistir. Ik 6rnekleri Ame-
rika’da gergeklestirilen ¢alismalarin biiyiik kismi Hiristiyan dini ile iligkilidir.
1970’'lerden sonra devam eden yillarda Ingiltere ve Avrupa’min diger bolgele-
rinde de benzer arastirmalarin yapildigr goriilmiistiir.2

[lk baslarda dindarhigmn tek boyutlu bir olgu oldugu degerlendirilirken ge-
¢en zamanda ve farkli dinler tizerinde de yapilan ¢alismalar neticesinde bir-
den fazla alt boyutlar1 oldugu ya da olabilecegi diisiincesi egemen olmustur.?!

Tiirkiye’de dini tutum 0Olgegi gelistirme ¢alismasi ilk olarak 1962 yilinda
Mehmet Taplamacioglu? tarafindan gergeklestirilmistir. Bunu 1977 yilinda
Erdogan Firat,? 1978 ve 1999 yillarinda Unver Giinay,? 1987 yilinda Recep
Yaparel,? 1989 yilinda Kayhan Mutlu,? 1993 yilinda Mehmet Emin Koktas,?
1995 yilinda Veysel Uysal, 2 1999 yilinda Ahmet Onay??, 2000°1i yillara gelin-
diginde 2003 yilinda Mustafa Arslan,® 2006 yilinda Kemalettin Tas,?! 2007 y1-

18 Bu arastirmada goriislerine bagvurulan katilimcilarin tamami fslam dinine mensup oldugu
igin 6zellikle Islam dini agisindan dindarligin tanim1 yapilmak istenmistir.

19 Geng - Seyyar, “Diyanet”, 1: 183.

20 Mehmet Erkol, “Tiirkiye’de Dini Hayat1 Anlamlandirmak: Dindarlik Olgusu ve Dindarligin
Olgiilmesi”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/2 (2015): 151.

21 Ozlem Altunsu Sénmez, “Dindarligim Olgiilebilirligi Uzerine Gelistirilen Dindarhk Olgek-
leri”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2016): 559.

22 Bk.Mehmet Taplamacioglu, “Yaglara Gore Dini Yagayisin Siddet Ve Kesafeti Uzerine Bir An-
ket Denemesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1962): 141-151.

23 Bk. Erdogan Firat, Universite Ogrencilerinde Allah Inanct ve Din Duygusu: Din Psikolojisi Agisin-
dan Bir Degerlendirme (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 1977).

24 Bk. Unver Giinay, Erzurum Kenti ve Cevre Koylerinde Dini Hayat (Erzurum, 1978), 188 - 194.

25 Bk. Recep Yaparel, Yirmi-Kirk Yaglar Aras Kisilerde Dini Hayat ile Psiko-Sosyal Uyum Arasimdaki
[liski Uzerine Bir Arastirma (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 1987).

26 Bk. Kayhan Mutlu, “Bir Dindarlik Olgegi (Sosyolojide Yontem Uzerine Tartisma)”, Isldmi
Arastirmalar Dergisi 3/4 (1989): 194-199.

27 Bk. Mehmet Emin Koktas, Tiirkiye'de Dini Hayat (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1993).

28 Bk. Veysel Uysal, “Islami Dindarlik Olgegi Uzerine Bir Pilot Calisma”, Islimi Arastirmalar Der-
gisi 3/4 (1995): 263-271.

29 Bk. Ahmet Onay, “Dindarlik Ol¢me Calismalari: Dindarhik Olciimiinde Ug Farkli Yaklasim
Ve Ol¢menin Esaslar1”, isldmi Arastirmalar Dergisi 14/ 3-4 (2001): 439-449.

30 Bk.Mustafa Arslan, “Popiiler Dindarlik Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik Ve Giivenirlik Ca-
lismas1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3/4 (2003): 97-116.

31 Bk. Kemaleddin Tas, “Dindarligin Kriterleri Uzerine Tipolojik Bir Aragtirma”, iginde: Dindar-
ligin Sosyo-Psikolojisi, ed. Unver Giinay - Celaleddin Celik (Adana: Karahan Kitabevi, 2006),
175-206.
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linda Hakki Karasahin,? 2009 yilinda Yakup Costu,® 2011 yilinda Uzeyir
Ok, ve 2015 yilinda ise Beyazit Yasar Seyhan®’in yaptiklar: calismalar takip
etmistir.? Dolayisiyla bu alanda zengin bir 6lgme araci yelpazesine sahip
olundugu soylenebilir. Bu dlgeklerden bir kisminin adlari, 6lgek tipleri, boyut
sayilar1 ve isimleri Tablo 1’de gosterilmistir.

Tablo 1. Tiirkiye'de Calisilan Dindarlik Olcekleri

Yil/Yazar Olgcek Ad1  Olgek Boyut Boyutlarin Adi ve Sayis1

Tipi
1989 Bir Dindar- 4'lii 1 Dindarlik 14
Kayhan lik Olgegi likert
Mutlu
1993 Miisliman  5li 5 Inang boyutu 14
Mehmet Dindarhik  likert, Ibadet boyutu 12
Emin Olgegi ¢oktan Tecriibe boyutu 4
Koktas secmeli, Bilgi boyutu 7
evet- Toplumsal etki 44
hayir boyutu
1995 Islami 4lu 5 Hayata etki 8
Veysel Dindarhik  likert boyutu
Uysal Olgegi nang boyutu 8
Bilgi boyutu 3
ibadet boyutu 4
Ibadetlerin 3
bireysel/sosyal
boyutu
1999 Dini Yone- 4'li 3 Diisiince 8
Ahmet lim Olgegi  likert Davranis 6
Onay Duygu 4
32 Bk. Hakki Karagahin, “Tiirkiye Kirsal Dindarligi Uzerine Bir Pilot Aragtirma (Gordes ve

33

34

35

36

Cevre Koyleri Ornegi”, Dini Arastirmalar 10/4 (Mayis-Agustos 2007): 105-117.

Bk. Yakup Costu, “Dine Normatif ve Popiiler Yaklagim: Bir Dini Yonelim Olgegi Denemesi”,
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/15 (2009): 119-139.

Bk. Uzeyir Ok, “Dini Tutum Olgegi: Olcek Gelistirme Ve Gegerlik Calismasi”, Uluslararas
Insan Bilimleri Dergisi 8/2 (2011): 528-549

Bk. Beyazit Yasar Seyhan, “Dini Suur Olgegi: Gegerlilik ve Giivenilirlik Calismas1”, Ekev Aka-
demi Dergisi 19/61 (2015): 399-413.

Abdulkadir Cekin, “Dindarlik Boyutlar1 ve Din Ogretimi: {lk ve Ortaggretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogre’dm Programlari (2010) Cergevesinde Bir Analiz”, The Journal of Academic
Social Science Studies 6/4 (2013): 248; Altunsu Sénmez, “Dindarligin Olgﬁlebilirligi Uzerine
Gelistirilen Dindarlik Olgekleri”, 569-570.
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2003 Popiiler 4'la 1 Popiiler 12

Mustafa Dindarlik likert Dindarlik

Arslan Olgegi

2006 Dindarlik 51i 3 Geleneksel/ 19

Kemalettin  Kriterleri likert [Imihalci

Tas Olgegi Modernist/ 18
Hiimanist
Popiiler/ 11
Hurafeci

2007 Kirsal 51 4 Toplumsal 31

Hakki Dindarlik likert anlatim

Karagahin Olgegi Teorik anlatim 8

Pratik anlatim 12
Ahlaki anlatim 12

2009 Dini 51i 2 Normatif tarzli 30
Yakup Yonelim likert dini yonelimi
Costu C)lgegi Popiiler tarzh 7
dini yonelimli
2011 Ok-Dini 51 4 Bilissel boyut 2
Uzeyir Ok Tutum likert Davranugsal 2
Olgegi boyut
Duygusal boyut 2
Tigkisel boyut 2
2015 Dini Suur 5l 3 Dini Deger 8
B. Yasar Olgegi likert Dini Biling 8
Seyhan Dini Davranig 5

Kaynak: Ozlem Altunsu Sénmez, “Dindarhigin Olgilebilirligi Uzerine Gelistirilen Dindarlik Ol-
cekleri” Selguk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 36, 2016, s. 570.

Bu aragtirmada Ok-Dini Tutum Glgegi37 kullarularak, saglik sektoriinde
calisan personellerin dini tutum diizeyleri nedir sorusuna cevap aranmakta-
dir. Ayrica arastirmada, baz1 demografik degiskenlere gore saglik ¢calisanlari-
nin dini tutum diizeyleri arasindaki iligkiler de incelenmektedir.

3. Yontem

3.1. Arastirmanin Amaci, Problemi ve Hipotezleri

Arastirmanin amaci doktor, hemsire, ebe, saglik memuru ve saglik lisan-
siyerlerinden olusan saglik calisanlarmin dini tutum diizeylerinin kadro ve

37 Uzeyir Ok, “Dini Tutum Olgegi: Olcek Gelistirme ve Gegerlilik Calismas1”, Uluslararas: Insan
Bilimleri Dergisi 8/2 (2011): 528-549.
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unvan bazinda ve demografik 6zellikleri baglaminda farklhilasip farklilasma-
digini belirlemektir. Saglik calisanlarinin cinsiyetleri, yaslari, egitim seviye-
leri, branglari, unvanlari, calistiklart birimler ve kuruluslar dini tutumlari tize-
rinde etkili olmaktadir. Dolayisiyla arastirmanin problemini saglik profesyo-
nellerinin degisik 6zelliklerinin dini tutumlarinda, davranis kaliplarinda ve
egilimlerinde farkhiliklar olusturdugu, cesitli degiskenlerle dini tutum diizey-
leri arasindaki iliskinin degiskenlik gosterdigi ve bu durumun mesleki uygu-
lamalarina yansimamasi gerektigi olusturmaktadir. Bu dogrultuda arastirma-
nin hipotezleri sunlardir:

Hipotez 1: Saglik profesyonellerinin ¢alistiklar: kurulus degiskenine gore dini
tutum diizeyleri ve dini tutum alt boyutlar1 (davranis, duygu, bilis, iliski) ara-
sinda anlamli farklilik bulunmaktadir.

Hipotez 2: Saglik calisanlarinin cinsiyet ve medeni durum degiskenlerine
gore dini tutum diizeyleri ve dini tutum alt boyutlar1 arasinda anlaml farkli-
ik bulunmaktadr.

Hipotez 3: Saglik calisanlarinin egitim diizeyi degiskenine gore dini tutum
diizeyleri ve dini tutum alt boyutlar1 arasinda anlaml farklilik bulunmakta-
dir.

Hipotez 4: Saglik ¢calisanlarinin unvan degiskenine gore dini tutum diizeyleri
ve dini tutum alt boyutlar1 arasinda anlamli farklihik bulunmaktadir.

Hipotez 5: Saglik profesyonellerinin yas, ¢alistiklar: birim ve hizmet siiresi
degiskenlerine gore dini tutum diizeyleri ve dini tutum alt boyutlar: arasinda
anlamli farklilik bulunmaktadir.

3.2. Evren ve Orneklem

Aragtirmanin evrenini Bolu linde faaliyet gsteren yatakl tedavi kurulus-
larindan Izzet Baysal Devlet Hastanesi ve Bolu Abant izzet Baysal Universi-
tesi ile Saglik Bakanligi'min “afiliye” hastanesi olan izzet Baysal Egitim ve
Arastirma Hastanesi’'nde tedavi ve bakim hizmeti veren saglik profesyonelle-
rini kapsamaktadir. Aragtirmanin &rneklem kitlesini Izzet Baysal Devlet Has-
tanesi ve afiliye hastane kategorisinde olan Izzet Baysal Egitim ve Aragtirma
Hastanesi kadrolarinda gorev yapan, tedavi ve bakim hizmeti sunan doktor,
hemsire, ebe ve saglik lisansiyerlerinden miitesekkil 333 saglik profesyoneli
olusturmaktadir. Orneklem seciminde tesadiifi 6rneklem sistemine bagh ka-
Iinmustir.

3.3. Veri Toplama Araglan

Arastirmalarda veri toplamak igin bir¢ok veri toplama araci kullanilabilmek-
tedir. Arastirma konusuna, niteligine ve niceligine gore kullanilan veri top-
lama araglari cesitlenebilmektedir. Ozellikle rneklem biiytiik kitlelerden olu-
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suyorsa anket teknigi kullanilabilmektedir. Dolayisiyla bu aragtirmada 6rnek-
lem kitlesi biiyiik oldugu i¢in anket teknigi kullanilmistir. Anket demografik
bilgiler ve 6lgek olmak {izere iki kisimdan olusturulmustur. Katilimecilarin de-
mografik 6zelliklerini belirlemek {izere; yas, cinsiyet, medeni durum, egitim,
unvan, ¢alisma siiresi, ¢alisilan hastane ve ¢alisilan birimle ilgili 8 soruya yer
verilmistir. Olgek kisminda arastirmanin konusuna ve amacina uygun oldugu
degerlendirilen ve 2011 yilinda Uzeyir Ok tarafindan gelistirilen “Ok-Dini Tu-
tum Olgegi” % kullanilmugtir.

3.4. Dini Tutum Olgegi

Ok-Dini Tutum Olgegi, iiniversite dgrencilerinin dindarlik diizeylerini &lg-
mek igin gelistirilmistir. Olgek hazirlanirken sosyal psikolojinin {izerinde dur-
dugu bilgi, duygu ve davranis 6geleri dikkate alimmustir. Olcekte “biligsel bo-
yut, “davramgsal boyut”, “duygusal boyut” ve “iliskisel boyut” olarak 4 alt boyut
bulunmaktadir. Biligsel boyutta bireyin dinle ilgili genel diisiincesinin ne ol-
dugu, davranmigsal boyutta herhangi bir dine intisap edenin o dinin spesifik
dini pratiklere katilimi 6l¢iilmektedir. Duygusal boyutta din ve dine ait konu-
larda bireyin hisleri ve duygusunun ne oldugu, iliski boyutunda ise 0l¢iilen
nesnenin din konusu olmasindan 6tiirii inancin temel kaynaklarmmdan biri
olan “Tanr” ile iliski Ol¢iilmektedir.

Olgek besli likert tipinde olup 8 maddeden olusmaktadir. Olgekte ifadeler

v v

sirastyla “hi¢ katilmiyorum”, “az katiliyorum”, “yar1 yartya katiliyorum”,
“coguna katiliyorum”, “tamamina katiliyorum” seklinde degismektedir. Ol-
cekten alinabilecek puan 8 ve 40 arasinda degismekte olup, puan yiikseldikge
dini tutum diizeyi de yiikselmektedir. Dini tutum diizeyinin standart bir pu-
anlamasi olmamakla birlikte 8 (diisiik) < 19-29 (orta) < 40 (yiiksek) seklinde
kategorize edilerek degerlendirilmistir. Olcegin sadece bilissel boyutu alt bo-
yutu ters puanlamaya tabi tutulmakta, mezkdr diger boyutlar diiz puanla-

maya tabidir.?
3.5. Verilerin Analizi

Veriler IBM SPSS 22 programina aktarilarak frekans, yiizdelik dilimler, arit-
metik ortalamalari, standart sapmalari hesaplanmigtir. “Dini Tutum Ol-
¢egi”nin yapi gegerliligini tespit etmek amaciyla agiklayici (agimlayici) faktor
analizi yapilmigtir. Bunun yaninda Ok-Dini Tutum Olgegi'nin alt boyut ve
tiim Olgek giivenilirlik analizi (Cronbach Alpha) hesaplanmstir. Verilerin
analizinde hangi testlerin uygulanabileceginin tespit edilmesi amaciyla veri-
lerin normal dagilip dagilmadigina bakilmasi gerekmektedir. Verilerin nor-

38 Uzeyir Ok tarafindan 2011 yilinda gelistirilen “Ok-Dini Tutum Olgegi” kisaca “ODTO” ola-
rak da kullanilmaktadir.
39 Ok, “Dini Tutum Olgegi: Olcek Gelistirme ve Gegerlilik Calismasi”, 528-549.
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mal dagilim varsayimin karsilayip karsilamadiginin tespiti icin basiklik (kur-
tosis) ve garpiklik (skewness) degerlerine bakilmistir.

Yapilan analiz neticesinde degerler -2.00 ve +2.004 arasinda bulgulandig:
i¢in veriler normallik varsayimini sagladig1 belirlenmistir. Dolayistyla verile-
rin analizinde ve yorumlanmasinda parametrik testlerden faydalanilmistir.
Bu dogrultuda iki grup arasindaki farkin agiklanmasi i¢in t-testi analizi yapil-
mustir. Ikiden fazla olan parametrelerin karsilastirilmasinda da tek yonlii
Anova testi ve degiskenler arasindaki iliskinin anlamli oldugu durumlarda
farklihigin kaynagin tespit etmek igin varyanslarin homojen oldugu durum-
larda-PostHoc testlerinden Tukey testi; -varyanslarin homojen olmadig1 du-
rumlarda da-PostHoc testlerinden Tamhane’s T2 testi kullanilmistir.

4. Bulgular ve Yorum

4.1. Demografik Ozellikler

Arastirmaya katilan saglik ¢alisanlarinin %74,8'ini kadinlar, %25,2’sini erkek-
ler olustururken, yas ortalamalar1 33.77+8.43 ve hizmet siiresi ortalamalar:
11.06+8.47 olarak hesaplanmustir.

Katilimcilarin %65,2’si evli ve %34,8’i bekarlardan olusmaktadir. Medeni
durum gostergesi, sosyoloji, psikoloji, sosyal hizmet gibi sosyal bilimler ala-
ninda yapilan arastirmalarda ozellikle referans alinan degiskenlerden biridir.
Ciinkii evliligin dogasinda biyolojik, psikolojik ve sosyo-kiiltiirel temeller bu-
lunmakta ve eglerin bu temelleri iyi bilmesi beklenmektedir.4! Bu bilgiye sa-
hip olan bireylerin evlilikle birlikte diisiince yapis1 ve es olma bilinci daha da
sekillenmektedir. Dolayisiyla evli bireyler bekar bireylere nazaran es olma bi-
linciyle, birbirlerinin kisiliklerini 6zgiirce yasamasina engel olmayacak bi-
cimde ortak amaglar belirlemede, ortak tutum sergilemede ve olaylara iki ki-
silik bakmada daha basarili olabilecektir.4? Nitekim bu aragtirma i¢in de me-
deni durum kriteri 6nem arz etmektedir.

Egitim durumu degiskenine baktigimizda katiimcilarin yariya yakini
(%46,8) lisans mezunu, %17,4’ii 6n lisans mezunu, %14,4’1i yiiksek lisans,
%12,6"s1 doktora mezunu, %8,4’1 lise mezunudur. Lise ve On lisans mezunlar:
genellikle ebe ve hemsire kadrosundaki personellerden olugsmaktadir. Dok-
tora seviyesinde olan katilimailar tipta uzmanlik egitimi almis uzman tabipler
ve akademisyen tabiplerden olugsmaktadirlar.

Ankete katilan saglik ¢alisanlarinin unvan bazinda dagilimlarina bakildi-
ginda %71,5’i hemsire, ebe ve saglik memuru kadrolarmin olusturdugu go-
riilmektedir. Personellerin ¢alistigi kurulus bazinda oranlarina bakildiginda

40 Darren George - Paul Mallery, SPSS for Windows Step by Step: A Simple Guide and Reference,
17.0 update (10a ed) (Boston: Pearson, 2010).

41 Nevzat Tarhan, Evlilik Psikolojisi, 12. Baski (istanbul: Timas Yaymlari, 2012), 13.

42 Tarhan, Evlilik Psikolojisi, 21.
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iki ayr1 hastanede birbirine yakin rakamlarda katilim saglanmistir. Bu oranlar
verilerin daha saglikli degerlendirilmesine olanak saglayabilecektir. Son ola-
rak da calisilan birim bazinda dagilimina baktigimizda yarisindan biraz faz-
lasinin cerrahi ve dahili birimlerde, diger kisminin ise diger birimlerde calis-
tiklar1 sonucuna ulagilmistir.

4.2. Dini Tutum Olgeginin Yap1 Gegerliligi ve Giivenilirligi

Aragtirmada dini tutum 6l¢eginin yap: gegerliligini tespit etmek ve verilerin
aciklayic faktor analizine uygun olup olmadigin tespit etmek icin Kaiser-Me-
yer-Olkin ve Bartlett kiiresellik testleri yapilmistir. Yapilan analiz neticesinde
ulagilan Kaiser-Meyer-Olkin 6rneklem uyumu degeri: 0,856 olarak bulun-
mustur. Bu deger kabul edilebilir kriter olarak belirtilen 0,50'nin tizerindedir.
Dolayistyla 6rneklem biiytikliigiiniin faktor analizi i¢in “iyi” oldugu sdylene-
bilir. Ayrica Bartlet Kiiresellik testi (x225=2188,286) olup p<0.001 diizeyinde
anlamlidir.

Faktorlerin belirlenmesinde yaygin olarak kullanilan iki yontem vardir.
Bunlardan birincisi eigenvalue'nun kritik deger olarak kabul edilen “1”’in
iizerinde olmasi, ikinci yontemin de Cattel’e gore# faktor grafiinin (scree
plot) yorumlanarak yatay cizgi diizleminin {izerinde beliren faktorleri se¢me
sekliyle belirlenmektedir. Bu ¢alismada ikinci yol izlenmis ve Sekil 1’deki fak-
tor grafiginde de (screeplot) goriildiigii gibi 4 faktorde degerlendirilebilecek
nitelikte oldugu tespit edilmistir.

Sekil 1. Dini Tutum Olgeginin Faktér Grafigi

Scree Plot

4

Eigenvalue
9

T T T T
1 2 3 4 E] ] 7 g

Component Number

43 Ok, “Dini Tutum Olgegi: Olcek Gelistirme Ve Gecerlik Calismas1”, 538.
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Temel bilegenler analizi (principal component analysis) ve dik dondiirme

(warimax rotation) kullanilarak 4 faktore zorlanmasiyla yapilan faktor anali-
zinde varyansin %90,97’sini agikladig1 bulunmustur. Ok’un dini tutum oSlge-
gini gelistirdigi calismasinda 1. arastirmasinda maddeler toplam varyansin %
78'ini agiklarken, ikinci arastirmasinda %86’sim1 agiklamistir ki bu da bir ge-
lisme olarak degerlendirilmistir.*#* Dondiirme sonrasi olusan faktor yiikleri

Tablo 2’de gosterilmistir.

Tablo 2. Dini Tutum Olgeginin Faktor Yiikleri

Maddeler

Dondiirme Sonrasi Olusan Faktor Yiikleri

1. Faktor

2. Faktor 3. Faktor
(Bilis) (Duygu) (Davranis)

4. Faktor
(iliski)

Dinin gereksiz oldugunu
diistintiyorum.

Dini inancin insanlara ya-
rardan ¢ok zarari oldu-
gunu diisiiniiyorum.
Ezan, dua veya ayet gibi
dini okumalar1 dinledi-
gimde duygulanirim.
Dini etkinliklere katildi-
gimda gercekten zevk ali-
rim.

Inandigim dinin gerekle-
rini yerine getirmeye cali-
sirim.

Yasantimin dini deger-
lere uygun olup olmadi-
gina dikkat ederim.
Allah’in bana ¢ok yakin
oldugunu diisiiniiyorum.
Zor zamanlarda Allah’in
bana yardim ettigini dii-
stiniiyorum.

,887

,870

,835

772

,835

,807

,822

,798

Dondiirme sonrasi olusan faktor yiiklerine gore “Bilis” faktorii varyansin
%23,738'ini, “Duygu” faktorii varyansin %22,009 unu, “Davranis” faktorii var-
yansin %23,243'iin, ”fli§ki” faktorii de varyansin % 21,987’sini aciklamakta-
dir. Olgegin Tiim 6lgek Cronbach’s Alpha (a) degeri “,745”, bilig alt boyutu

44 Ok, “Dini Tutum Olgegi: Olcek Gelistirme Ve Gecerlik Calismasi”, 538.
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“,869”, duygu alt boyutu “,872”, davranis alt boyutu “,935” ve iligki alt boyutu
“,898” olarak hesaplanmistir. Bu deger 6l¢egin giivenilir oldugunu ifade et-
mektedir.

4.3. Calisanlarin Dini Tutum Puanlar ve Diizeyleri

Dini tutum veya diger bir ifade ile dindarlik diye tabir edecegimiz kavram,
dinin normlarina bagh olmak ve dinin gereklerini yerine getirerek yasamak
ile dini inancin (iman) yiiksek olmasi anlamina gelmektedir. Dini tutumun
bilis, duygu, davranis ve iligki ile temellendirilen 4 alt boyutu vardir.# Ankete
katilan saglik ¢alisanlarinin dini tutum oOlgeginden aldiklar1 puanlar en az
10.00 ve en ¢ok 40.00 ve dlgek puani ortalamalar: “26.44+4.80” olarak bulgu-
lanmistir. Daha 6nce de belirtildigi gibi dini tutum diizeyleri 8 (diisiik)< 19-
29 (Orta)< 40 (ytiiksek) olarak kategorize edilmistir. Bu dogrultuda katilimci-
larm %6,9"u diisiik diizeyde dini tutuma sahipken, %61,6s1 orta diizeyde dini
tutuma sahip oldugu ve %31,5'inin ise yiiksek diizeyde dini tutuma sahip ol-
duklar1 goriilmiistiir. Elde edilen mezk{ir veriler dogrultusunda 6rneklem
kitlemizi olusturan saglik calisanlarinin orta diizeyde dini tutuma sahip ol-
duklari soylenebilir. Dini tutum ve mutluluk arasindaki iliskinin incelendigi,
%49,9'u erkek, %50,1'i kadin, %601 evli, yas aralig1 36-56 katilime1 profiline
sahip benzer bir ¢calismada Miisliiman 1491 profesyonel meslek mensubu
(doktor, avukat, miithendis ve egitimci) ile anket yapilmistir. Katilimcilara Raj-
manickam’m Dini Tutum Olgegi ve Oxford Mutluluk Anketi uygulanmis ve
katilimalarin dini tutum diizeyleri ve mutluluk diizeylerinin ytiiksek oldugu
bulunmustur.# Arastirmamizdaki verilerle ilgili arastirmadaki bulgular bir-
birini desteklemektedir.

Tablo 3: Kurulusa Gore Calisanlarin Dini Tutum Diizeylerine Iliskin Istatistiki Da-
gilim

Calisilan Kurulus N X SS Sd t p
o DevletHastanesi 186 2,38 0,944 208560 2,564 0,011*
m  Egitim A1.'a§t1rma 147 2748 1801
Hastanesi
% Devlet Hastanesi 186 26,709 4,173 265,516 1,085 0,279
S Egitim A
o EgfimArastrma ., 50115 5505
Hastanesi
*p<0,05

45 Ejder Okumus, “Gosterisci Dindarlik”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/2 (2006): 21

46 Mojtaba Aghili — G. Venkatesh Kumar, “Relationship between Religious Attitude and Hap-
piness among Professional Employees”, Journal of the Indian Academy of Applied Psychology
34/Special Issue (April 2008): 67-68.
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Tablo 3'teki verilere gore; ¢alisilan kurulus bazinda dini tutum puanlarinin
iliskisine bakildiginda sadece bilis alt boyutunda [teossso= -2,564; p<0,05] an-
laml1 farklilik tespit edilmistir. Egitim arastirma hastanesinde galisan perso-
nellerin bilis boyutundaki puanlar1 (X=2,748) ile devlet hastanesindeki cali-
sanlarin puanlarindan daha yiiksektir denilebilir. Fakat 6lgegin genel pua-
ninda kurulus degiskeni anlamli bir farklilik (p=0,279) gdstermemistir. Bu so-
nugla “Saglik profesyonellerinin ¢alistiklar: kurulus degiskenine gore dini tu-
tum diizeyleri ve dini tutum alt boyutlar1 (davranis, duygu, bilis, iliski) ara-
sinda anlamli farklilik bulunmaktadir” seklindeki arastirma hipotezi sadece
bilis alt boyutunda kismen dogrulanmustir.

4.4. Dini Tutum Algisinda Cinsiyet ve Medeni Durumun Etkisi

Tablo 4’de arastirmaya katilan saglik ¢alisanlariin cinsiyet ve medeni durum
bazinda dini tutum 6lgeginden aldiklar: puanlar alt boyut puanlari ve toplam
puanlari iizerinden t-testi analizi sonucu goriinmektedir.

Tablo 4. Cinsiyet ve Medeni Duruma Gore Calisanlarim Dini Tutum Diizeylerine
Mliskin Istatistiki Dagilim

Cinsiyet N X SS Sd t p
. Kadin 249 2397 1,180 105849 -2,102 0,038*
= Erkek 84 2857 1,882
2 Kadin 249 7,803 2,082 122574 1566 0,120
>
a Erkek 84 7321 2,546
z Kadin 249 7734 1,965 123259 1475 0,143
£
o Erkek 84 7,309 2,384
= Kadin 249 8755 1715 121,937 2,026 0,045*
U
= Erkek 84 8238 2114
£ Kadin 249 26690 4590 126403 1475 0,143
[¢]
B
= Erkek 84 25726 5,369
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Medeni Durum N X SS Sd t P
g Evli 217 26,635 4,749 331 0,978 0,329
o]
&
= Bekar 116 26,094 4,918
*p<0.05

Tablo incelendiginde 6l¢ek toplami ve cinsiyet arasinda anlamh bir farklilik
bulunmamustir. Fakat alt boyutlar1 dikkate alindiginda bilis [t(0s849=-2.102,
p<0.05] ve iligki [ta21937=2,026, p<0.05] alt boyutlarinda cinsiyet ile anlaml bir
iligki hesaplanmustir. Bu sonug bilis alt boyutunda erkeklerin (X=2,857) tutum-
larmin kadinlardan (X= 2,397) daha yiiksek oldugu, buna karsin iliski boyu-
tunda kadnlarin (X= 8,755) tutumlarinin erkeklerden (X= 8,238) daha yiiksek
oldugu soylenebilir.

Benzer bir calismada#®” aragtirmaya katilan kadinlarin dini tutum 6lgegi or-
talamas1 (X=3,36), erkeklerin (X=3,35) olarak tespit edilmistir. Bu ¢alismada
kadin ve erkeklerin dini tutum diizeyleri arasinda anlamli bir iligki olmazsa
da puanlar karsilastirildiginda kadinlarin dini tutum diizeylerinin daha yiik-
sek oldugu goriilmektedir. Diger bir calismada“ cinsiyet bazinda dini tutum
diizeyleri anlaml ayrismadig: fakat kiz 6grencilerin dini tutum puan ortala-
mast (=34,65), erkek 6grencilerin dini tutum puan ortalamasmna (=33,14) gore
daha yiiksek puana sahip olduklari tespit edilmistir. Universite 6grencile-
rinde vefa ve dindarlik arasindaki iligskinin arastirildig1 baska bir ¢calismada
ise cinsiyet ve dini tutum arsinda anlamli bir farklilik (p=0,152) olmadigi, kiz-
larin dinin tutum dlgeginden aldiklar1 puamin (X= 4,27) erkeklere (X= 4,19)
nazaran daha yiiksek oldugu belirlenmistir.* Bu {i¢ calisma ile arastirmami-
zm bulgusu benzerlik gostermektedir. Bu sonug ayn1 toplumsal yap: ve aynm
dine mensup olan kadin ve erkeklerin birbirlerine benzer tutum i¢inde olduk-
larin1 gostermektedir. Burada kadinlarin erkeklere gore dini tutum seviyele-
rinin daha fazla (0,964) ¢ikmasi cinsiyet rollerindeki davrarug kaliplariyla ilis-
kili oldugu diistiniilmektedir. Ancak yiiksekogretime kayith 6grencilerin dini
yonelimlerine yonelik yapilan bir diger ¢alismada dini yonelim olgeginden

47 Erkan Kavas, “Demografik Degiskenlere Gore Dini Tutum”, Akademik Bakis Dergisi 38 (2013):
11.

48 Ciineyd Aydin, “Universite Ogrencilerinin Dini Tutum ile Hayattaki Anlam Diizeleri Ara-
sindaki iliskinin incelenmesi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 6/ 4 (2017): 94.

49 Hiiseyin Ibrahim Yegin, Universite Gengliginde Vefa Duygusu (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2015), 145.
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alinan puanlarin cinsiyet bazinda anlamli farklilastigi, erkeklerin puan orta-
lamasinin kizlardan daha yiiksek oldugu sonucuna ulasilmistir.® Bu konuda
tiim arastirmalar ayni sonucu vermemektedir.

Medeni durum degiskenine gore gerek alt boyutlarda gerekse de 6lgek
toplaminda herhangi bir anlaml iliski hesaplanmamustir. Bu verilere gore;
“Saglik calisanlarmin cinsiyet ve medeni durum degiskenlerine gére dini tu-
tum diizeyleri ve dini tutum boyutlar1 (davranis, duygu, bilis, iliski) arasinda
anlaml farklilik bulunmaktadir” seklindeki hipotezimiz, cinsiyet degiskeni
i¢in bilis ve iliski alt boyutlarinda dogrulanirken, medeni durum degiskeni
agisindan dogrulanmamustir.

Oliim kaygisi ve dindarlik temasinin! aragtirildigi, 499 katilimcei ile ger-
ceklestirilen diger benzer bir ¢alismada, katilimcilarin dindarlik diizeyleri
“Ok Dini Tutum Olcegi” ile dlciilerek genel dindarlik (p=0.000), davrams (p=
0,009), duygu (p=0.026), bilis (p=0,010) ve iliski diizeylerindeki (p=0,000) farkli-
lik anlamli bulunmustur. Bu ¢alisma ile aragtirmamizin verileri karsilagtiril-
diginda sadece iliski ve bilis diizeylerindeki veriler ortiismekte iken diger bo-
yutlar diizeyinde farkli sonuglar elde edilmistir. Bu farkliligin ortaya ¢ikma-
sinda aragtirmamizin belli bir meslek grubuna yonelik olmasindan kaynak-
landig1 diistintilmektedir. Diger bir ¢alisma sekiilerizm ve doniisiimiin erkek-
ler arasinda, dini tutumun ise kadinlar arasinda daha yaygin oldugunu gos-
termektedir.

4.5. Egitim Seviyesi ve Dini Tutum Algs1 iliskisi

Tablo 5'de saglik ¢alisanlarinin egitim durumu degiskenine gore dini tutum
algilar1 arasindaki iliski analiz edilmistir. Glgegin toplam puani ile dini tutum
diizeyi arasinda anlaml bir iliski hesaplanmazken alt boyut bazinda bilis
[Fa328= 6,388; p<0,05 ], duygu [Fuss= 3,302; p<0,05 ], ve iliski [Fuss= 3,405;
p<0,05 ] diizeylerinde anlaml farkliliklar hesaplanmustir.

Tablo 5. Egitime Gore calisanlarin Dini Tutum Diizeylerine [liskin Istatistiki Dagi-
Iim

Egitim Durumu

Varyansin Kareler Kareler
S
Kaynag Toplami Ortalamast P
Gruplar Arast 47,209 4 11,802 6,388 0,000*
Ua
E Gruplar igi 605,980 328 1,848

50 Ahmet Onay, Dindarlik, Etkilesim ve Degisim Universite Ogrencileri Orneklemi (istanbul: Dem
Yayinlari, 2004).

51 Nurten Kimter - Ozlem Kéftegiil, “Yetiskinlerde Oliim Kaygisi ile Dindarlik Arasindaki iligki
Uzerine Bir Inceleme”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/36 (2017): 67.

52 Ok, “Dini Tutum Olgegi: Olcek Gelistirme Ve Gecerlik Calismasi”, 539.
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g’f Gruplar Arast 63,034 4 15,758 3,302 0,011*
S Gruplar Ici 1565,224 328 4,772
é‘ Gruplar Arast 32,389 4 8,097 1,884 0,113
5
8 Gruplar igi 1409,437 328 4,294
g Gruplar Arast 44,575 4 11,144 3,405 0,010*
£ Gruplar i 1073503 328 3273
g Gruplar Arast 177,055 4 44,264 1,936 0,104
E Gruplar Ici 7499,275 328 22,864

*p<0,05

Farkliligin kaynagini tespit etmek i¢in PostHoc testlerinden Tukey testi yapil-
mustir. Test neticesinde bilis alt boyutunda Doktora= 3,452 ile Yiiksek Li-
sans=2,666 ve Lisans=2,320 ve On lisans= 2,339 ve lise= 2,285 arasinda anlamli
farklhilik bulunmustur. Duygu alt boyutunda ise 6n lisans= 7,932 ile doktora=
6,547 ve lisans= 7,859 ile doktora= 6,547 arasinda anlaml farklilik hesaplan-
mustr. Higki alt boyutunda 6n lisans= 8,932 ile doktora= 7,809 ve lisans= 8,883
ile doktora=7.809 arasinda anlaml: farklilik hesaplanmaistir. Dolayistyla dlge-
gin bilis alt boyutunda doktora seviyesindeki katilimcilarin diger egitim sevi-
yesindeki katilimcilara gore dini tutum diizeyleri yiiksek olurken iligki ve
duygu boyutunda diger egitim seviyesindeki katilimcilardan diisiik oldugu
goriilmiistiir. Diger bir ifadeyle doktora egitim seviyesine yaklasildik¢a dini
tutum algis1 —bilis alt boyutu haricinde- azalmaktadir. Bu veriler neticesinde
“Saglik calisanlarinin egitim diizeyi degiskenine gore dini tutum diizeyleri ve
dini tutum alt boyutlar1 (davrarus, duygu, bilis, iliski) arasinda anlamli fark-
Iilik bulunmaktadir” seklindeki hipotez bilis, duygu ve iliski boyutlarinda
kismen dogrulanmustir.

Benzer bir ¢alisma® ile katilimcilarin ailelerinin egitim seviyesi ile dini tu-
tum diizeyleri arasindaki iliski incelenmis ve anlamli farklilik p= 0,004 bulun-
mugtur. Farklihgin kaynag: incelendiginde; ilkdgretim ile lise ve ilkdgretim
ile lisanstistii; on lisans ile lisansiistii arasinda farklilastig, yiiksek lisans se-
viyesindeki katihlmailarin dini tutum puan ortalamasinin (X=28,88), 6n lisans
puan ortalamasmin (X=34,84), lise seviyesindeki katithimalarin puan ortala-
masinin (X= 32,84) ve ilkdgretim seviyesindekilerin puan ortalamasinin (X=

53 Aydin, “Universite Ogrencilerinin Dini Tutum ile Hayattaki Anlam Diizeleri Arasindaki Ilis-
kinin Incelenmesi”, 97.
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35,13) oldugu bulgulanmis olup arastirmamizin verileri ile biiytiik 6l¢iide or-
tistiigli goriilmektedir.

4.6. Calisanlarin Unvanlarina Gére Dini Tutum Algisi ve iliskisi

Tablo 6’da saglik ¢alisanlarinin unvan degiskenine gore dini tutum algilar
arasindaki iligki analiz edilmistir. Olgegin toplam puani [Fesso=9,631; p<0,05
] ve alt boyut puanlari -bilis alt boyutunda [Fss0= 13,165; p<0,05 ], duygu alt
boyutunda [Fesso= 12,373; p<0,05 ], davranis alt boyutunda [Fes3s0= 6,556;
p<0,05 ] ve iligki alt boyutunda [Fe3s0= 14,542; p<0,05 ]- ile dini tutum diizeyi
arasinda anlaml bir iligski hesaplanmuistir.

Tablo 6. Unvana Gére Calisanlarin Dini Tutum Diizeylerine Iliskin Istatistiki Dagi-
Iim

Unvan Durumu

Varyansin Kareler sd Kareler F p
Kaynag: Toplami Ortalamas:
Gruplar Arasi 48,267 2 24,133 13,165  0,000*
U
% Gruplar igi 604,922 330 1,833
?o Gruplar Arast 113,586 2 56,793 12,373  0,000*
>
QS Gruplar Ici 1514,673 330 4,590
w  Gruplar Arasi 55,098 2 27,549 6,556 0,002*
g
é Gruplar igi 1386,728 330 4,202
g Gruplar Arasi 90,558 2 45,279 14,542  0,000*
Un
= Gruplar igi 1027,520 330 3,114
g Gruplar Aras1 423,340 2 211,670 9,631 0,000*
©
é‘ Gruplar Ici 7252,990 330 21,979

*p<0,05

Varyanslar homojen dagilmadig: i¢in (levene= 17,824; p<0,001 ) farklihgmn
kaynagini tespit etmek icin PostHoc testlerinden Tamhane’s T2 testi yapilmistir.
Test neticesinde bilis alt boyutunda Doktor= 3,101 ile Hemsire/Saglik Me-
muru/Ebe= 2,731 arasinda, duygu alt boyutunda doktor= 6,782 ile Hem-
sire/Saglik Memuru/Ebe=8,050 arasinda, iligki alt boyutunda doktor= 7,826 ile
Hemsire/Saglik Memuru/Ebe=8,953 arasinda, davranis alt boyutunda dok-
tor=6,973 ile Hemsire/Saglik Memuru/Ebe= 7,882 arasinda ve toplam 0lcek
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diizeyinde yine doktor= 24,637 ile Hemsire/Saglik Memuru/Ebe= 27,159 ara-
sinda anlamli farklilik hesaplanmustir. Dolayisiyla unvan bazinda saglik me-
muru hemsire ve ebe kadrosunda ¢alisanlarin dini tutumlar1 daha ytiksek go-
ziikmektedir. Bu bulgular 1s181nda “Saglik ¢alisanlariin unvan degiskenine
gore dini tutum diizeyleri ve dini tutum alt boyutlar1 (davrarus, duygu, bilis,
iligki) arasinda anlaml farklilik bulunmaktadir” seklindeki hipotez tamamen
dogrulanmigtir. Kaplan ve Isbilen Esendir’in tip fakiiltesi 6grencileri (N=280)
ve doktorlar (N=118) tizerinde kesif amacli yaptiklar1 bir aragtirmada katilim-
cilara “kendinizi ne derecede dindar kabul ediyorsunuz ?” sorusunu yonelt-
mislerdir ve verilen cevaplarda katilimcilarin %64’ kendisini “biraz dindar”,
%17’si “oldukga dindar” ve %19’luk kesim ise “dindar degilim” seklinde be-
lirtmislerdir.>* Dolayistyla bu ¢alismadaki bulgular arastirmamizdaki saglik
calisanlar verilerini destekler niteliktedir.

Debra Mattison, Srinika Jayarante ve Tom Croxton’un® 255 Afrika kokenli
Amerikali, 207 Asya kokenli Amerikali, 230 Ispanyol/Latin ve 591 Beyaz Ame-
rikali toplam 1283 sosyal ¢alismaci ile yapmais olduklar: benzer calismada, Uy-
gulamada Din ve Dua Olgegi uygulanmis ve Slgegin alfa katsayist (a=0,80)
olarak bulgulanmustir. Katilimcilarin mensup olduklart dine bakildiginda
%66’s1 Hiristiyan, %10,3’1i Yahudi, %7,5i diger dinlere mensup iken % 16,2’si
dinini belirtmemistir. Demografik 6zellikleri % 63,6’s1 evli, %79,5'1 kadin ve
yas ortalamasi 45,31 seklindedir. Uygulanan 6lcekte katilimcilara “Dini faali-
yetlere ne siklikla katiliyorsunuz?” ve “Yasaminizda din ne kadar énemli”
sorular1 yoneltilerek bu iki soru arasinda r= 0.73'liik pozitif korelasyon tespit
edilmistir. Ik soruyu %15,4’i yanitsiz birakirken, %34,4’i nadiren, %17,7’si
ayda bir veya iki kez ve %32,9u haftada bir veya daha fazla dini faaliyetlere
katildiklarim belirtmislerdir. Ikinci soruda %14’ii dinin kendileri icin 6nemli
olmadigini, %23,1'i biraz 6nemli oldugunu %24,1'i oldukc¢a 6nemli oldugunu
ve %38,8'inin yasamlarinda dinin ¢ok 6nemli oldugunu belirtmislerdir. Ame-
rika’daki farkli dinlere mensup sosyal ¢alismacilarla yapilan bu calisma de-
gerlendirildiginde dini tutumlarinin orta diizeyde oldugu (%62,9) ve arastir-
mamizin hedef kitlesini tegkil eden saghk calisanlarinin tutumlariyla arala-
rinda benzerlik oldugu goriilmektedir.

4.7. Yas, Calisilan Birim ve Hizmet Siiresi ile Dini Tutum liskisi

Tablo 7’de saglik ¢alisanlarinin yas, ¢alisilan birim ve hizmet siiresi degisken-
lerine gore dini tutum arasindaki iligki gosterilmektedir. Bu degiskenlerle dini

54 Hasan Kaplan — Nihal Igbilen Esendir, “Tip Ogrencileri ve Doktorlarda Mucize ve Mucizevi
Iyilesme Inanct: Canakkale Ornegi”, Din, Degerler ve Saglik, ed. Hayati Hokelekli (Istanbul:
Dem Yayinlari, 2018), 18.

55 Debra Mattison — Srinika Jayarante — Tom Croxton, “Social Workers” Religiosity and Its Im-
pact On Religious Practice Behaviors”, Advances in Social Work 1/1 (2000): 43-59.
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tutum diizeyi arasindaki iliskinin tespiti i¢in tek yonlii varyans analizi yapil-
musgtir.

Tablo 7. Yas, Calisilan Birim ve Hizmet Siiresine Gore Calisanlarin Dini Tutum Dii-
zeylerine Iliskin Istatistiki Dagilim

Yas

Varyansin Kaynag: Kareler sd Kareler F )
Toplami Ortalamast

Gruplar Arasi 29,577 4 7,394 0,317 0,866

Gruplar T¢i 7646,753 328 111.842

Toplam 7676,330 332

Calisilan Birim

Varyansin Kaynagi Kareler sd Kareler F p
Toplami Ortalamas:

Gruplar Arasi 17,345 2 8,673 0,374 0,688

Gruplar Igi 7658,985 330 23,209

Toplam 7676,330 332

Hizmet Siiresi

Varyansin Kaynag: Kareler sd Kareler F p
Toplami Ortalamast

Gruplar Arasi 151,534 2 75,767 3,323 0.037*

Gruplar Ici 7525,796 330 22,802

Toplam 7676,330 332

*p<0,05

Analiz neticesinde yas ve c¢alisilan birim bazinda herhangi bir anlaml iligki
hesaplanmamustir. Benzer bir arastirmada® da c¢alismamizdaki verileri des-
tekler nitelikte yas degiskenine gore dini tutumda herhangi bir anlamh fark-
lilik bulunmamuistir. Fakat hizmet siiresi bazinda dini tutum diizeyi arasinda
[F330=3,323, p<0,05] anlamli iligki tespit edilmistir. Farkliligin kaynagin tes-
pit etmek icin PostHoc testlerinden Tukey testi kullanilmistir. Analiz netice-
sinde 1-10 y1l= 25,853 ile 11-20 y1l= 27,336 arasinda anlaml farklilik tespit edil-
mistir. Yani 11-20 yil arasinda hizmet siiresine sahip olan katilimcilarin dini
tutum diizeyleri 1-10 y1l aras1 hizmet siiresine sahip olan katilimcilardan daha
yiiksek oldugu soylenebilir. Diger bir ifadeyle kidem arttik¢a dini tutum dii-
zeyi de artmaktadir. Nitekim bu istatistiki veriler, “Saglik profesyonellerinin
yas, calistiklar1 birim ve hizmet siiresi degiskenlerine gore dini tutum diizey-
leri ve dini tutum alt boyutlar1 (davranis, duygu, bilis, iliski) arasinda anlaml

56 Ok, “Dini Tutum Olgegi: Olcek Gelistirme Ve Gecerlik Calismasi”, 539.
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farklhilik bulunmaktadir” seklindeki hipotezin sadece hizmet siiresi degiske-
ninde kismen dogrulandigini gostermektedir.

Sonug

Bu calismada saglik personellerinin dini tutumlar: gesitli degiskenler bagla-
minda arastirilmis ve ¢alisan personellerin dini tutum diizeyleri nedir soru-
suna cevap aranmustir. Bununla birlikte arastirmada, baz1 demografik degis-
kenlere gore saglik ¢alisanlarinin dini tutum diizeyleri arasindaki iliskiler de
incelenmistir.

Saglik calisanlarinin cinsiyet degiskenine gore 6lgek toplaminda anlaml
bir farklilik (p=0,143) olmadig1 goriilse de bilis (p=0,038) ve iliski (p=0,045) alt
boyutlarinda cinsiyet bazinda anlamli farklilik tespit edilmistir. Bilis alt boyu-
tunda erkeklerin (X=2,857) kadinlara (X=2,397) gore dini tutumlarinin daha
yiiksek oldugu, iligki boyutunda ise kadinlarin (X=8,755) erkeklere (X=8,238)
nazaran dini tutumlarinin daha ytiiksek oldugu sonucuna ulasilmistir. Ayrica
toplam puanlara bakildiginda kadinlarin (X=26,690) erkeklerden (X=25,726)
daha yiiksek dini tutum diizeyine sahip olduklar1 goriilmiistiir.

Aragtirma iki farkli hastanede gerceklestirilmistir. Olgek toplamindan ali-
nan puanlarin anlaml sekilde ayrismadigi (p=0,279) fakat bilis alt boyutunda
egitim aragtirma hastanesinde calisan personellerin dini tutum diizeylerinin
(X=2,748) devlet hastanesinde ¢aliganlara gore (X=2,380) daha yiiksek oldugu
ve istatistiksel olarak anlamli (p=0,011) ayristig: tespit edilmistir.

Egitim durumu degiskenine gore saghk ¢alisanlarinin dini tutum diizey-
leri dlgegin toplamindan alinan puanlar goz oniine alindiginda anlaml: bir
farklilik (p=0,104) tespit edilmemistir. Fakat alt boyutlarda davranis alt bo-
yutu (p=0,113) disinda kalan bilis alt boyutunda (p=0,000), duygu alt boyu-
tunda (p=0,011) ve son olarak iliski alt boyutunda (p=0,010) anlaml farklilik
bulunmustur.

Saglik calisanlarinin egitim seviyeleri yiikseldikge dini tutum algilar: bilis
alt boyutunda da yiikselirken, davranis, duygu ve iligki alt boyutlarinda bu
alg1 diismektedir. Bireylerin anlama, kavrama ve zihinsel gelismelerinde egi-
tim 6nemli bir etken oldugu gibi dini tutumlarin gelismesinde egitim oneli bir
yer tutmaktadir.

Saglik personellerinin unvan bazinda dini tutum diizeylerinin alt boyutlar
ve toplam puanlar ekseninde anlaml: bir sekilde ayristig: tespit edilmistir.5”
Farkliligin kaynagini tespit etmek icin kullanilan PostHoc testlerinden “Tam-
hane’s T2” testine gore doktor ile hemsire/saglik memuru/ebe arasinda fark-
Iilik saptanmus ve bilis alt boyutu haricinde diger alt boyutlar ile 6lgek toplam

57 Toplam (p=0,000), davranis boyutu (p=0,002), bilis boyutu (p=0,000), iliski boyutu (p=0,000),
duygu boyutu (p=0,000)
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puaninda, doktor unvaninda ¢alisan personellerin dini tutum diizeylerinin
diger personellerden daha diisiik oldugu sonucu elde edilmistir.?® Calisanlar
arasinda en iist unvan doktor olduguna gore unvanlar arttik¢a dini tutum dii-
zeyleri diismektedir. Saglik ¢alisan1 meslek elemanlarinin egitim seviyeleri,
unvanlar1 ve mesleki donanimlari arasinda farkliliklar oldugu gibi dini tu-
tumlar1 arasinda da farkliliklar bulunmaktadir.

Saglik calisani meslek elemanlarinin yaslar (p=0,886) ve ¢alistiklar: birim-
lerin (p=0,688) dini tutumlari tizerinde etkili olmadig1, ancak hizmet siireleri
(p=0,037) ve tecriibelerinin etkili oldugu goriilmiistiir. Saghk ¢alisan1 meslek
elemanlarmin hizmet siireleri ve mesleki deneyimleri arttik¢a ve yaglari iler-
ledikge dini tutum diizeyleri de yiikselmektedir. Genel olarak bireylerin yas-
lart ilerledikge ve olgunlastik¢a dini tutumlarin ve egilimlerin de arttig1 bilin-
mektedir.

Arastirmada uygulanan dini tutum 06lgegi ve Olgek alt boyutlarina gore
saglik calisanlarmin dini tutum diizeylerinin genel olarak orta seviyede oldu-
gunu belirtebiliriz. Saglik calisanlarinin kadro pozisyonlarina gore dindarlik-
larmin (dini tutum) anlamh bir sekilde farklilastigi, doktorlarin bu baglamda
dindarlik diizeylerinin diger saglik meslek mensuplarina gore daha diisiik ol-
dugu goriilmiistiir. Burada tip egitimi esnasinda miifredat kapsaminda veri-
len modern tibbin temel felsefesinin etkili oldugu sdylenebilir. Bununla bir-
likte birtakim degiskenler baglaminda dini tutum diizeylerinin anlamli fark-
lilasti1 goriilmiis olup, arastirma hipotezleri biiyiik dlciide dogrulanmustir.

Saglik calisanlar: tizerinde yapilan bu arastirmada elde edilen veriler ve
ulagilan sonuglar, aragtirmanin gergeklestirildigi zaman, mekan, 6rneklem
kitlesi ve arastirmada uygulanan yontemle birlikte tercih edilen 6lgekle sinur-
lidir. Bu sebeple ulagilan sonuglarla bir genellemeye varmanin dogru olma-
yacag1 degerlendirilmektedir. Dolayisiyla farkli 6rneklemler {izerinde nicelik-
sel ve niteliksel benzer arastirmalarin yapilmasi onerilmektedir. Bu arastirma-
dan elde edilen veriler sosyal bilimlere ve ilgililere katki saglayabilecek nite-
liktedir.
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Religious Attitude Level of Healthcare Workers
(Extended Abstract)

Yusuf GENC~
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Health services are provided by public or private institutions, individually or
institutionally, for protecting the health of individuals, as well as the diagno-
sis, treatment, care and rehabilitation of patients. The level of religious attitu-
des, which is one of the factors influencing the attitudes, manners and beha-
viors of healthcare workers affects their occupational professionalism. The
most important social control tools of people are religious and legal rules as
well as pressures coming from social environment. The most effective among
these is the religion sanctions due to their direct connection with the belief of
individuals. Numerous scale studies have been conducted to determine the
influence power of religion.

The most important function among the healthcare workers is performed
by physicians, nurses, midwives, health officers and health licencees which
include physiotherapists, dieticians, child development experts, biologists,
psychologists and social workers, who provide treatment, care and rehabili-
tation. Individuals from these occupational groups constitute the target group
of this research. This study focuses on the effect of religious attitudes of he-
althcare workers on the attitudes and behaviors of these people and aims to
determine the level of religious attitudes of healthcare workers.

The aim of the study is to determine whether the religious attitude levels
of healthcare workers consisted of physicians, nurses, midwives, health offi-
cers and health licensees differ in accordance with their position and title as
well as their demographic characteristics. In this direction, the main hypothe-
sis of the study is as follows: "there is significant differences between the reli-
gious attitudes and religious attitude sub-dimensions (behavior, emotion,
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cognition, relationship) of healthcare workers in accordance with their insti-
tution, gender, marital status, education level, title, department, age and pe-
riod of service".

The population of the study consists of healthcare professionals working
in two state hospitals with inpatient capacities in Bolu province. The sample
group includes 333 healthcare workers, consisted of physicians, nurses,
midwives and health licencees working in Izzet Baysal State Hospital and its
affiliated institution, Izzet Baysal Training and Research Hospital. In the
sample selection random sampling method was employed. Interview compo-
sed of appropriate questions for the research subject and aim was used as the
data collection method. The Ok-Religious Attitude Scale was used to deter-
mine the level of religious attitudes of the participants.

Data were transferred to IBM SPSS 22 program and the necessary analyses
were conducted. Explanatory factor analysis was conducted to determine the
construct validity of "Religious Attitude Scale". In addition, sub-dimension
and whole scale reliability analysis (Cronbach Alpha) of the Ok-Religious At-
titude Scale were calculated. T-test was conducted for explaining the differen-
ces between two groups, one-way ANOVA test was conducted for comparing
parameters more than two; the differences between the variants were investi-
gated.

25.2% of the healthcare workers participating in the survey were male,
34.8% of them were single, 73.8% of them had bachelor and master degree,
71.5% of them were nurses, midwives and health officers. Average age was
found as (33.77+8.43) and average period of service was found as (11.06 +
8.47). Construct validity and reliability of religious attitude scale were tested
in the study. As a result, the KMO (Kaiser-Meyer-Olkin) sample value was
0.856; Bartlett Globality Test was calculated as (x%28 = 2188,286; p <0.001) and
it was found to be significant. This result indicates that the data set is suitable
for factor analysis. In the factor analysis conducted by using principal compo-
nent analysis and warimax rotation as well as by pushing 4 factors, it has been
found 90.97% of the variance could be explained. Cronbach's alpha (a) was
calculated as ”0.745” for whole scale, ”0.869" for cognition sub-dimension,
”0.872" for feeling sub-dimension, ”0.935“for behavior sub-dimension and "
0.898" for relationship sub-dimension. The mean scores of healthcare workers
in the religious attitude scale were calculated as “26.44+4.80” and it has been
found that their religious attitude levels were moderate.

No significant differences were observed in the scale total according to the
gender variable, but significant differences were found in terms of gender in
the cognition and relationship sub-dimensions. No significant difference was
found according to the marital status variable. It has been found that while
the total scores of participant in the whole scale didn't differ significantly, the
cognitive attitude levels of the healthcare workers in the training and research
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hospital were much higher than the levels of healthcare workers in the state
hospital; these two were differed significantly in statistical terms. When the
total scores of healthcare workers in the religious attitude level scale were
analysed in terms of the education level variable, no significant difference was
found. However, apart from behavior sub-dimension, significant differences
were found in cognitive sub-dimension, emotion sub-dimention (p=0.011)
and finally in the relationship sub-dimension.

It has been determined that the level of religious attitudes of healthcare
workers shows significant differences in terms of titles in the sub-dimensions
and total scores. According to the "Tamhane's T2" test, a PostHoc test used to
determine the source of the difference, differences between physicians and
nurses/midwives/health officers were determined; physicians were found to
have lower levels of religious attitudes in all sub-dimensions apart from the
cognitive sub-dimension and in the total scale points, compared to other he-
althcare workers.

It has been observed that the age of the healthcare workers and the depart-
ments in which they work have no effect on the religious attitudes, but their
periods of service and experiences are effective. According to the religious
attitude scale and scale sub-dimensions applied in the study, we can state that
the religious attitude levels of the healthcare workers are generally moderate.
It has been observed that the religiousness (piety / religious attitude) of the
healthcare workers have significantly differed in accordance with their posi-
tions; within these contexts, physicians have been found to have a lower level
of religiousness compared to other healthcare workers.
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Bu arastirma, Birinci Mushaf Projesi’'nden yarim asir sonra gerceklesen dnemli bir projeyi ortaya
cikarmayi hedeflemektedir. Bu proje, hicri 84 ve 85 yillari arasinda Irak’in Vasit sehrinde zamanin
K(fe ve Basra (Irdkeyn) valisi Haccac b. Y{suf'un (6. 95/714) girisimi ve Emevi Halifesi Abdul-
melik b. Mervan’in destegiyle uygulamaya koyulmustur. Projenin yiritilmesini ise Hasan-1 Basri
(6. 110/728) Ustlenmis ve hafizlar, katipler ve kariler gibi gok sayida uzman kisiden olusan ko-
misyonlara baskanlik etmistir. Bu galismada Giris’in ardindan bu projeye yol agan etkenlerden s6z
edilmistir. Bunlarin basinda da Uglinct Halife Osman’in baslattigi Kur’an metninde birligin saglan-
masi disincesi gelmektedir. Daha sonra bu projenin sahibi Haccac'tan bahsedilmis, bu projenin
nerede ve ne zaman gergeklestigi, projede yer alan 6nemli sahsiyetlerin kimler oldugu seklindeki
bir dizi soru cevaplanmistir. Daha sonra Proje’nin hedefleri hakkinda ayrintilara girilmis, Haccac’in
Osman Mushaf’inda toplam on bir harfte degisiklik yaptigi isnadinda bulunan rivayetler tartisiimis,
bu rivayetler incelenerek elestiri siizgecinden gegirilmis ve Ikinci Mushaf Projesi'nin Hz. Peygam-
oldugu sonucuna ulasiimistir. Ardindan Islam devletinin tanik oldugu siyasi calkantilarin ardindan
ikinci Mushaf Projesi‘nin akibetinin ne oldugu hususuna deginilmistir.

Giris

Birinci Mushaf Projesi'nin temelleri Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda atil-
mustir. Hz. Ebubekir’in halifeligi zamaninda ise proje uygulamaya koyulmus-
tur. Hz. Osman’in halifeligi zamaninda da mushaflar bir araya getirilip istin-
sah edilerek son halini almistir. Hz. Osman’in bu uygulamas: {immetin tek
mushafta birlesmesini saglamis ve bu mushaf sahabenin biiyiik ¢ogunlugu
tarafindan kabulle karsilanmistir. Daha sonra Hz. Osman diger mushaflari bu

mushafa gore gogaltarak Islam beldelerine géndermis, niishalardan birini de
kendi yaninda muhafaza etmistir. Bu niisha, [mam Mushaf olarak bilinir.

*  Bu makale Omar Yiisuf Abd el-Ganiyy Hamdan tarafindan Medine-i Miinevvere’de yayin
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benzer ya da ona alternatif bir calisma yapildig: seklinde anlasilmamalidir. Esasen makalenin
icerigi incelendiginde bu durum agikca goriilecektir.
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Ote yandan, gecmiste ve giiniimiizde uliimu’l-Kur’an alaninda yapilan
aragtirmalarda, Birinci Mushaf Projesinden yarim asir sonra Haccac b.
Ytisuf'un girisimi ve Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan'in destegiyle ger-
ceklesen bir baska projenin hayata gecirildiginin pek bilinmedigi anlasilmak-
tadur.

Dikkat gekici bir husus da Emevi halifelerinin siyasi mesruiyet elde et-
mede bir bakima bu projeye dayanmis olmalaridir. Diger taraftan, Islam{ ilim-
lerde o donemin ileri gelen alimlerince temsil edilen bir otorite diisiincesi or-
taya ¢ikmustir.

Ikinci Mushaf Projesi'nin Ortaya Cikmasina Yol A¢gan Etkenler

Bu projenin ayrintilarina girmeden 6nce tarihi arka planindan s6z etmek ge-
rekir.! Ibn Ebi Davud (6. 316/929), Ubeydullah b. Ziyad'in (6. 67/686) valiligi
sirasinda s ve < fiillerini Kur’an metninde gectigi her yerde 16 ve 1s\S” sek-
linde med elifi ve fasl elifi ekleyerek yazdigini, bdylece onun tamamlayici bir
yazi iislubunu ilk defa gelistiren kimse oldugunu sdylemistir. Ibn Ebi Davud
bu bilgiyi Ubeydullah b. Ziyad'in? bu is icin gorevlendirdigi katibi Yezid el-
Farist’den?® senediyle birlikte aktarmistir.*

Miistesriklerden Bergstafier ve Pretzl bu rivayetin dogrulugu hususunda
su gerekgeyle kusku izhar etmislerdir: “Sayet fasl elifi Ubeydullah b. Ziyad
tarafindan bilingli olarak eklenmis olsaydi eklenen bu harfler iki binden bile

1 Mushaf’in noktalanmasi ve harekelenmesinin fikri temelleriyle ilgili rivayetler genel olarak
Ziyad b. Ebih’in (6. 53/673) h. 45-53 yillarindaki Irak valiligi sirasinda bu isi iistlenen Ebii’l-
Esved ed-Diieli’ye (6. 69/688) nispet edilir. Ayrica bk. Ibnii'l-Enbari, Kitabii idéhi-l vakf ve-l
ibtida, thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramadan (Dimask: Mecmau’'l-Lugati’l-Arabiyye,
1390/1971), 1: 39-43; Abdiilvahid b. Ali, Meritibii’n-nahviyyin, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ib-
rahim (Misir: Daru Nahda, ts.), 6, 8-9; Eb(t Amr ed-Dani, el-Muhkem fi nakti’l-mesdhif, thk. Izzet
Hasen (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1407/1996), 3-4, 6-7, 10-11; Kemaliddin el-Enbari, Niizhetii’l-
elibbi fi tabakiti’l-iidebd, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikr, 1419/1998),
18-20.

2 Tehzibii't-tehzib’teki biyografisinde de ayni sekildedir. Bk. Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-
tehzib (Haydarabad: Matbatu Meclis-i Daireti’l-Mearifi'n-Nizamiyye, 1326/1908), 11: 374.
Ayni eserde (11: 377) onunla ilgili yine soyle bir rivayet vardir: “Mushaflar konusunda Ubey-
dullah b. Ziyad ve Haccacb. Y(Gisuf'tan rivayette bulundu.” el-Fesevi'nin (6. 277/890) Kitabii'l-
ma'rife ve't-tarih (3: 71) adli eserinde dedigi gibi h. 35-40 yillar1 arasinda Basra valisi iken Ibn
Abbas’in katibi idi. Ibn Abbas'in valiligi hakkinda bk. Halife b. Hayyat, Térih, thk. Sitheyl
Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 14114/1993), 152.

3 Hakkinda bilgi i¢in bk. ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 11: 374.

4  bn EbiDavid, Kitdbii’l-mesihif (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, ts.), 117.
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daha fazla olurdu.”5 Onlar bir taraftan bunu sdylerken diger taraftan bu riva-
yetteki baz1 ifadelerle Irak’ta Mushaf'in yazimiyla ilgili yapilan biiyiik degi-
siklik arasinda iliski kurmuslardir.¢

Kanaatimce Bergstédfier ve Pretzl bu hususta gerceklerden uzaklasmislar-
dir. Zira Yezid el-Farisi rivayetinde, anlasilanin aksine Mushaf metnine iki bin
elif eklenmesinden s6z edilmemektedir. O, belirli bir kelimenin iki ayr1 yer-
deki yaziminda birer elif ilave edildiginden bahsetmektedir. Buna gore, ilgili
ibarenin “elfey harfin” (iki bin harf) seklinde okunmas: uygun degildir. Dog-
rusu bu ibarenin “elifey harfin” (kelimenin iki elifi) seklinde okunmasidir. Bu
baglamda “harf” lafz1 “kelime” anlamma gelmektedir. Ebti Amr ed-Dani'nin
(6. 444/1053), sahih olmadigini sdylemekle beraber naklettigi iki rivayet bizim
bu degerlendirmemizi hakl kilmaktadir. Bu iki rivayetin konusu, Mii'mintin
stiresinin 85, 87 ve 89. ayetlerinde gecen {4 0J,ix} ifadesindeki lafzatullah-

larin imlastyla ilgilidir. Clinkii Imam Mushaf'in yanisira Basra mushaflar di-
sinda Hz. Osman tarafindan istinsah ettirilen tiim mushaflarda bu ayetlerdeki
lafza-i celal elif olmadan yazildig1 halde, Basra mushaflarinda 87 ve 89. ayet-
lerdeki bu lafizlar elifle yazilmiglardir.”

Bu rivayetlerden ilkini Amr b. Ubeyd (6. 144/761) Hasan-1 Basri’den (0.
110/728) rivayet etmistir.® Ayrica burada karsilastirma ve bu bilginin sagla-
masini yapma bakimindan Hasan-1 Basri'nin Isa b. Omer es-Sekafi rivayetiyle

4.

son iki yerde elifsiz olarak {4 & 53 22} seklinde okudugunu® belirtmemiz uy-

gun olacaktir. Hasan-1 Basri’den bir bagka rivayete gore o, iki yerde de elifle

4.

{& o} seklinde okumustur.’® Muhtemelen Hasan-1 Basri, her iki yerde

elifle okumaktan riicu ederek elifsiz okumaya baglamigtir. Bu husus, Hasan-1
Basri'nin projeyi birlikte yiiriittiigii kimselerle miizakere ettigi konular ara-
sindadir. Ciinkii bu iki kelime s6z konusu proje icin 6zel olarak getirilip esas

5 G. Bergstafler, O. Pretzl, Die Geschichte des Korantextes (Leipzig: Dieterich’sche Verlagsbuch-
handlung, 1938), 3: 256. Bu goriis elifii’l-fasl'in Kur’an metninin tiimiine eklendigi genelle-
mesine dayanmaktadir. Bu durumda ilave edilen eliflerin toplami 1198’e ulasir. Bunlardan
156 lafz1 Kur’an’da toplam 332, 155" lafz1 ise 267 defa gegmektedir.

6 Bergstafier, Die Geschichte des Korantextes, 3: 256.

7 EbG Amr ed-Dani, el-Mukni‘ fi resm-i mesihifi’l-emsdr (Kahire: Mektebetii Kiilliyyati'l-Ezhe-
riyye, ts.), 108-109; Ayrica ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l-asr (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2:
329.

8 Dani, el-Mukni‘, 109. Bu eserin yan sira, Ebi Ubeyd’in Kitibii'l-kirddt adli eserinden naklen
Sehavi'nin Kitdbii'l-vesile, thk. Muhammed el-idris et-Tahiri (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1424/2003), 192 ve Ibnii'l-Cezeri'nin Gayetii n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, thk. G. Bergstraer (Ka-
hire: Matbaatii’s-Saade, 1352/1933), 2: 336’de gectigi lizere iki fiile elif ilave edilmesinin Nasr
b. Asim’a atfedilmesi ibn Ebi Davud’un rivayeti kadar giiclii degildir. Ciinkii Yezid el-Farisi
rivayetiyle Hasan-1 Basri’nin mezkur s6zii ve Ya'k{ib’un rivayeti birbirini desteklemektedir.

9 EbG Ali el-Ehvazi, Miifradetii’l-Haseni’l-Basri, thk. Omar Hamdan (Amman: el-Mektebii'l-
Islami, 1427/2006), 401.

10 EbG Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islami, 1413/ 1992), 4: 418.
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kabul edilen Imam Mushaf'ta elifsiz yazilmistir.!! Ayrica Abd b. Humeyd'in
rivayet ettigine gore Yahya b. Atik, bu kelimeyi Hasan-1 Basri’nin mushafinda
i¢ yerde de elifsiz olarak & seklinde gordiigiinii sOylemistir.!2

Dani'nin naklettigi ikinci rivayet ise, on kiraat imamindan biri olan Ya'k{ib
el-Hadrami'nin (6. 205/821) su rivayetidir: “Ya'kib el-Hadram? dedi ki: Ubeydul-
lah b. Ziyad o iki yerde elif ilave edilmesini emretti.”. 13 Bu rivayet de Yezid el-
Farist’nin bu hususta Ubeydullah Ziyad’in talimatini yerine getirdigini agik¢a
gostermektedir. Bu durum Yezid el-Farisi rivayeti ve Hasan-1 Basri’den nak-
ledilen ikinci rivayetin sihhatine gii¢ katmaktadir. Zira aralarinda tam bir
uyum vardir.’* Bu hadisenin sadece Kur’an’daki kelimelerin degil, harflerin
sayisinda da hassasiyet gosterilmesindeki etkisi biiyiiktiir. Konunun Ikinci
Mushaf Projesi'nde dncelikle ele alinmasi bu durumu daha agik bir sekilde
gostermektedir. Ancak Tkinci Mushaf Projesi sadece bu olaydan kaynaklan-
mamustir. Ciinkii mesele bu olsaydi, Ubeydullah b. Ziyad'in iki yerde ekledigi
iki elif Mushaf’tan kaldirilir ve sorun ¢6ziilmiis olurdu. Oysa bu proje fikrini
ortaya ¢ikaran gercek neden, o donemde tashif olgusunun yayginlasmastydi.

Eger kaynaklarda Haccac'm Abdullah b. MesGid'un'® kiraatini elestirdi-
gine dair bilgiler dogru ise onun bu tutumuyla iki hedef giittiigii soylenebilir:
Birincisi, Ibn Mes'(id ve talebelerince tedaviilde tutulan mushaflardaki Iimam
Mushaf’a aykir1 okuyus vecihlerini tamamen bertaraf etmek. Tkincisi de ayni
gerekceyle bu mushafin gesitli mahfillerde okunmasina engel olmak. Hz. Os-
man mushaflarin yakilmasini emredince Ibn Mesid, kendi mushafini teslim

etmeyerek saklamis, 6grencilerine de mushaflarini saklamalarini sdylemisti. s

11 Dani'nin el-Mukni’si sayfa 109’da Ebt Ubeyd der ki: “Ben de [mam Mushafta ayni sekilde gor-
diim”. HarGn el-A’ver, Asim el-Cahder?’ den rivayetle imam Mushafta 4 seklinde elifsiz yazilt
oldugunu sdylemistir.

12 Celaleddin es-Suyfiti, ed-Diirru’l-mensiir (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 1411/1990), 5: 27.

13 Dani, el-Mukni', 109. “ws” (0 iki yerde) lafziyla Mii’min{in sfiresi'nin 87. ve 89. ayetleri kaste-
dilmektedir.

14 Tbn Ebi David, Kitdbii'l-mesahif, 117.

15 Bk. Ibn Ebi’d-Diinya, Kitdbii'l-esrdf, thk. Velid Kassab (Doha: Daru’s-Sekafe, 1413/1993), 85;
Ahmed b. Yahya el-Belaziri, Kitibii ciimel min ensdbi’l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar, Riyad Zirikli
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 13: 386. Ay sekilde Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi-t-térih (Beyrut:
Daru Sadir, 1387/1967), 4: 586’da Haccac'in soyle dedigini nakleder: “Ibn Umm Abd'in (Ibn
Mes'tid"u kast ediyor) kiraatiyle okuyan kimseyi gormeyecegim; yoksa boynunu vururum ve domuzun
kaburga kemigi ile bile olsa onu Mushaf tan kazirim.”. Ayrica bk. Semsiiddin ez-Zehebi, Tarthu’l-
Islam ve vefeyatii’l-mesahiri ve'l-a‘lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi'l-Arabi, 1427/1987), 10: 319-320.

16 Bu hususta bk. Ebi Ubeyd, Feddilii’l-Kur'dn, 155; ibn Ebi Daviid, Kitdbii’l-mesihif, 15-16 ve 17
[9 rivayet]. Zehebi de sdyle demistir: “Allah’a hamdolsun, Ibn Mesiid Osman’in emrine riza g0s-
terdi ve ona uydu” . Zehebi, Siyeru alimi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnavit v.dgr. (Beyrut: Miies-
sesetii’r-Risale, 1409/1988), 1: 448.
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Haccac, Ibn Mestid kiraatinin yasaklanmasi talimatin1 verdikten sonra
yeni bir mushaf projesi yapma tegebbiisiinde bulundu. O, bu tegebbiisiiyle
Hz. Osman’in daha 6nce Birinci Mushaf Projesi’yle Kur’an metninde birligin
saglanmasi igin ortaya koydugu anlayisi oturtmay1 arzu ediyor ve yazimda
bazi sekilsel degisikliklere giderek yeni Kur’an niishalari ortaya ¢ikarmayi he-
defliyordu. Buna karsin miistesrik Albert Dietrich’e gore, Haccac’in boyle bir
tesebbiisten maksadi bir taraftan alimler arasindaki kiraat farkliliklarinin si-
nirlandirilmasi, diger taraftan da -kendi ifadesiyle- metnin Emevilere muhalif
ifadelerden arindirilmasiydi.'”

Oysa Haccac’'in temel amaci kiraat farkliliklarini ortadan kaldirmak olma-
y1p yazida baz1 yenilikler yaparak Kur’an metnini tashif ve tahrife maruz kal-
maktan korumakti. Buna, kiraat farkliliklarinin yazidan degil sifahi rivayet-
lerden kaynaklandig1 hususunu da eklemeliyiz. Haccac’in bu girisimiyle go-
zettigi amag Dietrich’in iddia ettigi gibi olsaydi, Mushaf Projesi'nde Haccact
Mushaf’ta on bir yerde degisiklik yapmakla suglayan Kiife’deki rakiplerinin
“metnin Emeviler’e muhalif ifadelerden armdirilmas” meselesinden bahsetmeden
gecmeleri miimkiin olmazdi. Aslinda Dietrich’in kendi bakis acisina gore
Haccac'in Kur’an metnini $ia ile ilgili ifadelerden arindirma amacinda oldu-
gunu diisiinmesi daha makul olacakti. Oysa Haccac'in Mushaf’ta degisiklik
yapmakla suglandig1 on bir yerin bu tiirden bir durumla ilgisi yoktur. Dola-
yisiyla bu iddianin higbir gecerliligi bulunmamaktadir. Bu noktada ayrica su
hususa da isaret edebiliriz: Projenin énde gelen komisyon iiyelerinden Yahya
b. Ya'mer el-Advani, Hz. Ali taraftar1 olup Ehl-i Beyt'in daha {istiin oldugu
kanaatini tasiyordu.'® Durum bu miistesrigin dedigi gibi olsaydi o, bu proje-
nin iiyelerinden biri olamazda.

Projeye i1k Tesebbiis Eden Kimdir?

Projeye ilk tesebbiis eden kisinin Haccac b. Y{isuf kabul edilmesi gerektigi ko-
nusunda en ufak bir tereddiit yoktur. Bizi bu sonuca iki rivayet gotiirmekte-
dir: Birincisi, Hamza b. Hasen el-Isfahani'nin (6. 360/971) su rivayetidir:
“Tashif hareketi Irak'ta kok salip iyice yaygmlasinca Haccic, kdtiplerine basvurarak
onlardan birbirine benzer bu harflere isaretler koymalarini istedi.” .’ Benzer nitelik-
teki ikinci rivayeti ise Hasen b. Abdillah el-Askeri (6. 382/992) nakletmektedir:

17 Albert Dietrich, “al-Hadjdjadj b. Yusaf al-Thaqafi”. EI (Leiden: Brill, 1971), 3: 41.

18 YAkt el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, ts.), 6:
2837. Yine ibn Hallikan'in Vefeyatii'l-a’ydn, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1994),
6: 173'te su bilgi vardir: “O, fazilet sahibi olan diger kimseleri kiiciik gormeyen, ancak Ehl-i Beytin
daha iistiin oldugu inancini tagiyan ilk siilerdendi”.

19 Hamza b. Hasen el-isfahani, et-Tenbih ald hudisi-t tashif, thk. Muhammed Hasen Al Yasin
(Bagdat: Mektebetii'n-Nahda, 1387/1967), 73.
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“Daha sonra tashif artt1 ve Irak’ta yayginlk kazandi. Bunun iizerine Haccic, kdtip-
lerine basvurarak onlardan, birbirine benzer bu harflere isaretler koymalarini is-
tedi.” 20 Buna mukabil, Ibn Atiyye (6. 541/1147) bu girisimin Halife Abdiilme-
lik b. Mervan tarafindan baslatildigini, onun atadig: vali Haccac'in da bu go-
revi iistlendigini dile getirmektedir.?!

Gergek su ki Ibn Atiyye'nin kaydettigi bu rivayetle Isfahani ve Askeri’nin
kaydettigi rivayet arasinda bir geliski yoktur. Zira bu sonuncu rivayetle, Ha-
life Abdiilmelik b. Mervan tarafindan temsil edilen merkezi otoritenin onay1
olmaksizin Haccac’in bu projeyi yiiriirliige koymus olamayacag: ifade edil-
mektedir. Bu durumda Halife Abdiilmelik bu projenin fikir babaligmi yap-
mis, bu hususta ona her tiirlii destegi vermis, Haccac da projeyi uygulama
gorevini lizerine almis olmaktadir.

Proje Nerede ve Ne Zaman Hayata Gegirildi?

Basliktaki sorunun ilk kisminin cevabini Ibn Atiyye'nin “Haccdc Visit'ta bu ise
soyundu ve bu isi stki tuttu” 22 seklindeki ifadelerinde gormekteyiz. Bu ifadenin
bir benzeri Ibn Kesir'in (6. 774/1373) kaydettigi su rivayette de mevcuttur:
“Haccdc Visit'ta iken bu ise koyuldu” . Projenin gerceklestirildigi mekanin bi-
linmesi bagliktaki sorunun ikinci kismina net cevap vermemize imkan sagla-
maktadir. Ciinkii Vasit sehrinin kurulusunun h. 83 yilinda baslayip h. 86 y1-
Iinda tamamlandig1, Haccac’in da oray1 h. 84 yilinda merkez edindigi bilin-
mektedir. Projenin gergeklestigi zamani daha net belirleyebilmek i¢in bunun
Abdiilmelik b. Mervan'in h. 65-86 yillar1 arasindaki halifeligi sirasinda basla-
y1p sona erdiginin dikkate alinmasi gerekmektedir. Bu baglamda “Hicri 65 y:-
Iindan Abdiilmelik b. Mervin"in 61diigii h. 85 yilina kadar Misir valisi olan Abdiila-
ziz b. Mervanin Haccdc'in gonderdigi bu projenin iiriinii olan mushaflardan bir niis-
hayt almay: reddettigi” rivayeti de zikredilmelidir. Buradan hareketle Mushaf
Projesi'nin kesin olarak h. 84-85 yillar1 arasinda gerceklestigi sonucuna ulasi-
labilir.

Projede Rol Alanlar

Haccac'in Basra’daki hafiz, kurra ve katipleri bir araya getirip i¢lerinden pro-
jede gorev alacak komisyon iiyelerini se¢gmek tizere Vasit sehrine davet etti-
ginden soz eden rivayetlerden bir kismu1 davet edilen kisilerin adlar1 ve kag
kisi olduklar1 hususlarina deginmez. Mesela, Ibn Ebi Daviid’un Himman{’den

20 Hasenb. Abdillah el-Askeri, Serhu mad yaka‘u fihi’t-tashif ve’t-tahrif, thk. Abdiilaziz Ahmed (Ka-
hire: Seriketii Mektebe, 1383/1963), 13.

21 ibn Atiyye, el-Muharraru'l-veciz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kii-
tibi’l-flmiyye, 1413/1993), 1: 50.

22 ibn Atiyye, el-Muharrar, 1: 50.

23 Ebir’l-Fida ibn Kesir ed-Dimaski, Feddilii’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1979), 43.
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rivayetinde bu sekildedir. 2 Diger bir kisim rivayetlerde ise Haccac'in sectigi
kisilerin isimlerine ve sayisina yer verilir. Mesela, Bakillani'nin bu husustaki
rivayeti boyledir: “Haccic, Hafiz ve katipleri ¢agirtarak onlar1 bir araya getirdi.
Daha sonra iglerinden Ebii’l—Aliye, Nasr b. Asim, Cahderi, Ibn Asma® ve Malik b.
Dindr’dan olugsan bes kisiyi huzuruna kabul etti”. 2> Zerkesi de (6. 794/1392) bn
Mihran’dan (6. 381/992) su bilgiyi nakletmektedir: “Haccdc b. Yiisuf Basra’daki
kurrd ve katipleri ¢agirtip onlar1 bir araya topladi, sonra iglerinden Hasan-1 Basri,
Ebb’i’l—Aliye, Nasr b. Asim, Asim el-Cahderi ve Malik b. Dindr'dan olusan bes kisiyi
huzuruna kabul etti.” 26

Zikredilen kisilerin sayilar1 bakimindan aralarinda mutabakat olsa da iki
rivayet arasindaki degisiklik hemen farkedilmektedir. bn Mihran’in rivaye-
tinde Hasan-1 Basri yer alirken, Bakillani'nin rivayetinde Hasan-1 Basri'nin ye-
rine Ibn Asma' kaydedilmistir. Ancak, gercekte iki rivayet arasinda tam bir
uyum vardir. Ciinkii ilave olarak gelen fbn Asma' adinin ortaya gikigini ince-
ledigimizde Bakillani'nin iki rivayeti birlestirdigi anlagilmaktadir. Soyle ki ri-
vayetlerden ilkinde secilen bes kisilik komisyon iiyeleri sayilirken, ikincisinde
Mushaf Projesi'ni tamamladiktan sonra mushaflar1 tekrar gbzden gecirme
gibi 6nemli bir gorevi iistlenmis olan Ibn Asma'in da aralarinda bulundugu
kisilerden s6z edilmektedir. Bakillani, Hasan-1 Basri'yi yukarida gegen riva-
yetin devaminda iki kez zikretmistir. Bunlardan birincisi, Haccac’'in bes kisiye
sOyle dediginin anlatildig1 rivayettir: “Mushaflar: yazin, onlar1 arzedin, ihtilafa
diistiigiiniizde ise (Hasan-1 Basri'yi kastederek) bu hocaya bagvurun”. Tkincisi ise
ravinin sdyle anlattigi olaydir: “Malik’e dedim ki: Kime arz ediliyor? Dedi ki: Asim
el-Cahderi’ye. Dedim ki: Hasan aralarinda m1? Dedi ki: Onlarin hocasiydi” . ¥ Ayrica
Ibn Atiyye de bu konuya girmistir. Fakat o, sadece Hasan-1 Basri ve Yahya b.
Ya'mer’i kaydetmistir: “O, Irak valisi iken Hasan ve Yahya b. Ya'mer’e bunu em-
retti”. 8 Benzeri bir ifade Tbn Kesir’e aittir.” Buradan Hasan-1 Basri ve Yahya
b. Ya'mer’in projeye ait komisyon iiyeleri arasinda 6ne ¢ikan isimler olduklar1
anlagilmaktadir. Bu durumda say:1 altiya ulasmaktadir. Bu kigiler Hasan-1
Basri, Yahya b. Ya'mer el-Advani, Ebﬁ’l-Aliye er-Riyahi, Nasr b. Asm el-
Leysi, Asim el-Cahderi ve Malik b. Dinar’dur.

24 ibn Ebi Daviid, Kitdbii'l-mesihif, 119. Ayrica Ibn Ebi Daviid'tan nakille Ebii'l-Hasen Ale-
miiddin es-Sehavi, Cemalii’l-kurrd ve kemalii'l-ikrd, thk. Ali Hiiseyn el-Bevvab (Mekke: Mekte-
betii’'t-Tiiras, 1408/1987), 1: 126. Benzer bir rivayet olarak Ebt Amr ed-Dani'nin el-Beydn fi addi
ayi'l-Kur’an, thk. Ganim Kaddtri (Kuveyt: Menstratii Merkezi'l-Mahtttat, 1414/1994), 74'te
su kayit vardir: “Kurra, hafiz ve katipleri topladi.”

25 Bakillani, Niiketii'l-intisdr li nakli’l-Kur'dn, thk. Muhammed Zagliil Selam (iskenderiye: Miin-
seetil’l-Mearif, 1391/1971), 396.

26 Zerkesl, el-Burhin fi ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Mekte-
betii't-Tiiras, ts.), 1: 249.

27 Bakillani, Niiketii’l-intisdr, 396.

28 ibn Atiyye, el-Muharrar, 1: 67.

29 Ibn Kesir, Feddil, 43.
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Haccig, ilim ve ameldeki {istiin konumundan dolay1 Hasan-1 Basri'yi pro-
jenin basimna gecirmis ve anlasmazlik ¢ikan konulari ¢oziip karara baglama
isini ona havale etmistir. Ebii’l- Aliye er-Riyahi ise tabitinun biiyiiklerinden
ve Basra’daki kurra ve hafizlarin meshurlarindandir.® Ona gore, Yahya b.
Ya'mer de karilerden, Arapca’da koklii bir birikimi ve mushaflarin noktalan-
masi islemi hakkinda bilgisi olan bir kimseydi. Biitiin bu bilgileri hocas1 Ebii’l-
Esved ed-Diieli’den 6grendi. 3! Ayni sekilde kari, nahivci ve noktalama isle-
minde uzman olan Nasr b. Asim, Diieli’nin yaninda yetismis, Kur’an’t ona
arzetmis, ondan noktalama yontemini 6grenmistir. Yahya b. Yamer'den de
nahiv ve lehge konusunda ilim almistir. 3 Komisyonda yer alan alt1 kisiye ye-
dinci kisi olarak Basrali tabii Rasid® el-Himmani de eklenebilir. Ibn Ebi
Dav{id'un bizzat kendisine dayandirdig: rivayete gore o, Haccac'in Mushaf
Projesi icin Basra’ya davet ettigi kimseler arasinda oldugunu sdylemistir.3
Bazen ondan “Rasid el-karl” diye bahsedilmesi karilerden oldugunu kanitlar.

Yukarida kaydettiklerimizden Haccac'm komisyon {iyelerinin ilmi yeterli-
liklerine 6nem verdigi anlasilmaktadir. Bu nedenle o, iiyeleri sadece Arap
olanlardan se¢gme yoluna gitmedi, hatta mevaliden olan bes kisinin Arap asill
Yahya b. Yamer ve Ragid el-Himmani'ye sayisal iistiinliikleri vardi. Clinkii
onun bu hususta gozettigi ilke giivenilir ve liyakatli kimseleri arayip bulmak-
tan ibaretti. Ayrica Haccac, projenin yararina olarak, komisyon iiyelerinin si-
yasi mensubiyetleri ve fikri egilimlerini géz ard: etti. Mesela, eger dogruysa,
Nasr b. Asim’in Hariciler’den olmas13 Haccac'in onu komisyon iiyeligine seg-
mesine bir engel tegkil etmemistir. Ciinkii o kari, nahivci ve noktalama isinde

30 Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrdi’l-kibdr, thk. Tayyar Altikulag (Istanbul: TDV Yayinlari, 1416/1995),
1: 155-156.

31 Abdiilvahid, Merdtib, sayfa 11’de soyle kaydetmistir: “Fesihat sahibiydi ve garip kelimeleri bi-
lirdi”.

32 Kemaluddin el-Enbari, Niizhet, 23; Hamevi, Mu ‘cem, 6: 336; Zehebi, Tehzibii't-tehzib, 10: 427.

33 Ibn Ebi David, Kitdbii'l-mesdhif, sayfa 119'da anlatildig1 iizere, Mutahhir b. Halid'in rivaye-
tine gore ismi Salim olarak, Yahya b. Selam’in rivayetine gore ise Selam olarak gegmektedir.
Aymu bilgi Cemdlii’l-kurrd, 1: 126'da da vardur. el-Burhin, 1: 249'da “Selam Ebi Muhammed el-
Himmani”, 1: 8250’de “Selam” olarak geger. Bu, el-Beyidn’daki “Mutahhir b. Halid er-Rib'?'nin
Selam Ebi Muhammed el-Himmani’den rivayet edildigine gére” seklindeki ifadeleriyle kar-
silagtirilabilir. Yani bu bilgilerle Kitébii'l-mesahif ve el-Burhin’da nakledilen bilgiler arasinda
fark vardir. Onemli olan onun adinin Rasid oldugudur.

34 ibn Ebi Daviid, Kitdbii'l-mesahif, 119. Aym sekilde el-Beyin, 74 ve Cemalii’l-kurrd, 1: 126’da
“Onlarin arasindaydim.” ifadesi yer alir.

35 Bu Ebti David'un gortstidiir. Zehebi'nin Ma'rifetii’l-kurrd’st 1: 170’te soyle denilir: “Ebil
Daviid onun Haric? oldugunu soyliiyor. En dogrusunu Allah bilir.” Benzer ifadeler Tehzibii't-Teh-
zib’te de vardir. Ayrica Niizhetii'l-elibbi sayfa 23'te oldugu gibi onun Harici fikirleri terkettigi
ifadesine yer verenler de vardir.
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uzman kisiler arasinda meshur birisiydi. Ayn1 durum Malik b. Dinar hak-
kinda da gecerlidir. Zira o, Ibnii'l-Egas’la% (5. 83/702) birlikte isyana katilan
kurra arasinda bulunuyordu.

Projede Hangi Mushaf Esas Alinmistir?

Bu baglamda yeni mushaflarin yaziminda esas alinmak {izere Hz. Osman’m
Mushafi olan [mam Mushaf m 6zel olarak getirildigi ifade edilmistir.”” Haccac,
boyle yapmakla Hz. Osman’in diger sehirlere gonderdigi mushaflari degil de
mesela Misir mushafini esas aldig takdirde ugrayacagi muhtemel elestiriler-
den kurtulmay1 hedeflemisti.

Projenin Hedefleri

Projenin eylem planinda yer alan dort ana hedefin gerceklestirildigi anlasil-
maktadir:

Birinci Hedef: Birbirine Benzeyen Harflerin Noktalarla Ayirt Edilmesi

Hamza b. Hasen el-Isfahani (6. 360/971’den &nce), Irak’ta cesitli cevrelerde
tashif olgusunun yayginlagmasindan s6z ederken bu hususa soyle deginmis-
tir: “Harflerin noktalanmasi isleminin baslatilmasinin sebebine gelince, insanlar Os-
man’in, Allah ona rahmet etsin, yazdirp sehirlere gonderdigi mushaflarr Osman’in
zamammdan Abdiilmelik zamanmina kadar kirk kiisur y1l boyunca okumaya devam et-
misler, ardindan halkin konustugu dilde tashif artnmustir. Bu durumda, bitisik ve ayr
yazilmalart itibariyle benzer ozellikler tasiyan & - « - o harfleri ile ¢ - - harfleri
bitisik yazildigimda tashif olgusu yazida iyice yerlesti. Tashif olgusu Irak’ta yaygin-
laginca, Haccdc kdtiplerine basvurarak birbirine benzeyen bu harflere isaretler koyma-
larin istedi. Onlar da bu harflere tek ya da bitisik yazildiginda noktalar koydular. Bu
noktalarin bazisini iist iiste, bazisini da haflerin altina koyarak yerlerinde degisiklik
yaptilar” 38

ikinci Hedef: Kur'an’in Kelime, Harf ve Ayetlerinin Sayilmasi

Kelimelerinin Sayilmasi

Bu konuda iki rivayet vardir: Ik rivayet, Zerkesi'nin Ibn Mihran’dan (6.
381/992) naklettigi 77439 kelime oldugu seklindeki rivayettir.*® Hamid b. Ah-

36 Halife, Tarih, 221.

37 Bakillani, Niiketii'l-intisdr, 396.

38 isfahani, et-Tenbih, 73-74. Aynu sekilde Askeri'nin Serhu ma yakau’su 13; ibn Hallikan, Vefeyit,
2: 32 (Askeri’den naklen); Tagkopriizade, Miftihu’s-sadde ve misbidhu’s-siyide, thk. Kamil Kamil
Bekri, Abdiilvehhab Ebu'n-niir (Kahire: Matbaatii’l-istiklali’l-Kiibra, 1388/1968), 89 (ibn Hal-
likan’dan naklen).

39 Zerkesi, el-Burhdn, 1: 249.
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med’in kaydettigi ikinci rivayete gore ise 77434 kelimedir.# ki saymin nere-
deyse birbiriyle mutabik oldugu agiktir. Ciinkii arada sadece bes kelimelik bir
fark vardir. Bu da muhtemelen birbirine bitisik ve ayr1 yazilan kelimelerle il-
gili yaklagim farkindan kaynaklanmaktadir. ~. kelimesinin s~ kelimesinin

degistirilmis sekli oldugu kabul edilecek olursa fark ii¢ kelimeye kadar inebi-
lir.

Harflerinin Sayis1

Bu hususta dért rivayet vardir: Birincisi Himmani rivayetiyle Ibn Ebi
Dav(id’un eserinde gegtigi iizere 340740+ harftir.#! Ikincisi, Ebt Amr ed-
Dani’nin zikrettigi 360023 harf oldugunu ifade eden rivayettir.* Ugiinciisii,
Zerkesi’nin Tbn Mihran’dan naklettigi 323015 harf oldugu seklindeki rivayet-
tir.# Dordiinctiisii, Hamid b. Ahmed’in kaydettigi tizere 325072 harf oldugunu
ifade eden rivayettir.*

Bu dort rivayete tii¢ rivayet daha ilave edilebilir: Bunlar'dan ikisi yine
Himmani'den nakledilmistir. Birincisi, Ibnii’l-Cevzi'nin zikrettigi 340700+
adet oldugu rivayetidir. Yine Himmani’den 40700 adet oldugu rivayet edil-
mistir.%5 Bu, 340740+ sayisma yakindir. 321188 adet oldugu yoniindeki ikinci
rivayeti ise yine Ibnii'l-Cevzi nakletmistir.4 Ugiincii rivayet olarak, 363300
harf oldugu rivayeti ise projede yer alan iiyelerden Asim el-Cahderi’den nak-
ledilmistir. Bu ise, 360023 say1sina nisbi olarak yakindur.

Yukarida aktardiklarimizdan, ilk dort rivayetlerdeki bilgiler dogrudan
projeyle ilgili malumattan elde edilmesine ragmen rivayetler arasinda uyum
oldugu sdylenemez. Ayrica diger ii¢ rivayet de projeye katilan iki kisiden gel-
mektedir. Bu durum, tabiatiyla su iki soruyu giindeme getirmektedir: Bu ri-
vayetlerden hangisi verdigi bilgiler acisindan daha isabetlidir? Veriler ara-
sinda bu kadar biiyiik fark bulunmasi nasil agiklanabilir?

Veriler 1s1$1nda sunu soyleyebiliriz: 363300, 360023, 240740+, 340700 bici-
minde kaydedilen biiyiik sayilar, okunusuna gore hesap edilmesi yoniiyle
Mushaf'in tamaminin yazimini icermektedir. Diger taraftan, 321188, 323015,
325072 bigimindeki kiigiik sayilarin ise Mushaf'in sadece yazida goriinen sek-

40 Hamid b. Ahmed, Kitabii’l-mebani (Mukaddimetan fi uliimi’l-Kur'dn i¢cinde), nsr. A. Jeffery (Ka-
hire: Mektebetii’l-Hanci, 1392/1972), 250.

41 ibn Ebi David, Kitdbii'l-mesahif, 119.

42 Dani, el-Beyin, 84.

43 Zerkesi, el-Burhin, 1: 249.

44 Hamid, Kitibii'l-mebini, 250.

45 Ibnii'l-Cevzi, Fiininii’l-efndn fi acdibi uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire:
Mektebetii ibn Sina, 1408/1988), 78.

46 Tbnii'l-Cevzi, Fiiniin, 78.
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linin dikkate alinarak hesap edilmesiyle elde edilmis olmasi daha muhtemel-
dir. Ancak Ebi Amr ed-Dani bu goriisii kabul etmemistir. O, oncekilerin Mus-
haf’1 okunusuna gore degil yazilisina gore saydiklari kanaatini serdetmistir. 4

Ayetlerinin Sayis1

Ne Ibn Ebi Daviid ne de Sehavi, proje kapsaminda Kur’an ayetlerinin sayl-
mas1 konusunda bir bilgi vermislerdir. Fakat Dani, Himmani'ye dayandirdig:
rivayetle bu hususta bize yardimci olmaktadir. Bu rivayette “O, Haccic’a
Kur’an ayetlerinin sayisini arzedenlerden biridir ve Kur’anin Fitiha stiresiyle bera-
ber 6204 ayet oldugunu belirlemigtir.” . ¢ Ancak el-Mebdni miiellifi bu hususta iki
rivayet kaydetmistir: “Haccdc b. Yiisuf'un kurrd ve kdtipleri topladig: kaydedildi.
Onlar Kur’an’daki tiim harf, kelime ve ayetleri saydilar ve 6220 ayet oldugunu gor-
diiler. Denilmistir ki ‘Hayir, 6204 ayet olarak tespit etti.”. %

Sonugta bu hususta 6204 ile 6220 say1s1 ortaya ¢gikmugtir. 6204 olarak sayil-
masini digerine gore daha titiz bir yaklasim olarak kabul etmemizde herhangi
bir sorun yoktur. Ciinkii bu say1, Basralilar'in projede yer alan Asim el-
Cahder?’den rivayet edilmis olan sayimlarinda temel alinmistir.

Uciincii Hedef: Ayetlerin Besli (tahmis) ve Onlu (ta'sir) Seklinde Béliimlere
Ayrilmasi

fbn Ebi Daviid, Yahya b. Ebi Kesir'e (6. 129/746-47 ) isnad ettigi rivayette sdyle
kaydetmistir: “Ayetlerin basindaki bu ii¢c noktadan bagka mushaflarda hicbir seyi
kabul etmiyorlard:.” .5 Ebti Amr ed-Déani’nin ona nispet ettigi su s6z de bu ifa-
deye benzemektedir: “Mushaflarin basina konulan su ii¢ noktadan baska mushaf-
larda yapilan yenilikler hakkinda hicbir sey bilmiyorlar.” .5 Yahya burada mushaf-
larla ilgili gesitli cevrelerde uygulanan ve herkesce kabul edilen yenilikten s6z
etmistir. Bu da ayetlerin birbirinden tiggen seklindeki {i¢ noktayla ayrilmasi-

“u

dir. Bu yenilik Ikinci Mushaf Projesi’yle alakalidir. Ayni durum, yanlarina “»

“_

harfi konularak ayetlerin beser beser, “¢” harfi konularak onar onar boliim-
lere ayrilmasi seklindeki diizenlemeler i¢in de gegerlidir. Katade b. Didme el-
Basri (6. 117-118/735-736) bu durumu soyle tasvir etmistir: “Basladilar, dnce
noktaladilar, ardindan besli ve daha sonra onlu boliimlere ayirdilar.” 5> Noktalama,
tahmis ve ta'sir gibi tiim bu islemler ortak bir 6zneye nispet edilmistir. O da

47 Dani, el-Beyin, 75.

48 Dani, el-Beyin, 81.

49 Hamid, Kitabii’l-mebini, 250

50 Ibn Ebi David, Kitdbii’l-mesahif, 143.

51 Dani, el-Beyin, 131.

52 Dani, el-Beyidn, 130. Ayrica bk. Dani, el-Muhkem fi nakt1’l-mesihif, thk. {zzet Hasen (Dimagk:
Daru’l-Fikr, 1407/1986), 2, 15.

53 Bu lafiz Kitabii’l-mesihif sayfa 140’ta oldugu gibi bazi rivayetlerde de boyle gecmistir.
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cemi vavidir ki Tkinci Mushaf Projesi'nde rol alan ¢alisma gurubunu ifade
eder. Buna gore, Ebi Amr ed-Dani’nin Nasr b. Asim hakkinda naklettigi
“Nasr, mushaflar: ilk noktalayan, ayetlerini besli ve onlu olarak ayiran ilk kisidir”5*
gibi ifadeleri onun bu isleri Mushaf projesinde yer alan bir katilimar sifatiyla
yaptig1 seklinde anlasilmalidir. Aynu sekilde “Mushaflar: noktaladr” ctimlesini
de ayetleri birbirinden ayirdif1 manasinda anlamak gerekir. Bu da bu fiilin
“faule” vezninde, “nakkata” seklinde harekelenmesini gerekli kilmaktadir. S6-
zin baglamu itibariyle tercihe sayan olan yaklasim budur. Yahut “Mushaflar:
noktaladi” ifadesini “Birbirine benzer harflere nokta koydu” manasinda degerlen-
dirmek gerekir. Bu durumda s6z konusu fiil “faale” vezninde “nakata” sek-
linde harekelenecektir. Bu, harflere noktalarinin konulmas: anlamindadir,
yoksa irab harekelerinin konulmasi anlaminda degildir. Tki kaynakta “6nce-
liklilik kavrami”na da dair bir agiklama vardir. Projeye katilanlar arasinda sa-
dece onun adinin anilmasi, onun bu islerle daha fazla mesguliyeti, kabiliyetli
olmasi ve taninip schret kazanmasi dolayisiyladar.

Esasen mushaflarda beger ve onar ayetli boliimlendirmelerin yapilmasi
(tahmis ve tasir) fikri, slam’in ilk dénemlerinde uygulanan Kur’an 6gretim
metoduna dayanmaktaydi. Kur’an dersi halkalarinda bu yontemi uygulayan
sahabilerin en meshuru Ebi Musa el-Eg'ari’dir. Ogrencisi Ebti Reca el-Utaridi
(6. 105/723-24 [?]) de boyle sdylemektedir.5> Daha sonra onlarin ardindan ge-
len tabiiler bu yontemi uygulamislardir. Onlarin en 6nde gelenlerinden birisi
Eb(i Abdirrahman es-Siilem? dir (6. 73, 74, 75/692, 693, 694). Ibn Sa'd, Ismail b.
Ebi Halid rivayetiyle bu hususu anlatmaktadir.>

Dérdiincii Hedef: Kur’an’in Cesitli Béliimlere Ayrilmasi

Kur'an'in 1/2, 1/7, 1/3 ve 1/4’liik boliimlere ayrildigina dair ibn Ebi Daviid’un
eserinde Himmani'nin rivayet ettigi bir bilgi mevcuttur. Bu boliimlemelere
ayn1 sekilde Sehavi ile Ibn Kesir de yer vermislerdir. Burada su soru kendili-
ginden ortaya ¢ikmaktadir: Acaba bu rivayetler tam bir metin halinde midir?
Ayrica Mushaf 1/5, 1/6, 1/8, 1/9, 1/10 seklinde boliimlere de ayrilmis midir?
Bunlara nigin yer verilmemistir? Aslina bakilirsa, ibn Ebi Davéid’un rivayeti-
nin tam olmadig1 anlagilmaktadir. Rasid el-Himmani rivayetinin tam metnini
Hamid b. Ahmed nakletmistir. Bu nakilde 1/3, 1/4, 1/5, 1/6, 1/7, 1/9, 1/10 sek-
lindeki boliimlemelere de yer verilmistir.?” 1/8 seklindeki boliimleme hak-
kinda ise herhangi bir rivayet yoktur.

54 Dani, el-Muhkem, 6.

55 Ibn Ebi Daviid, Kitdbii'l-mesihif, 119.

56 Ibn Sa'd, et-Tabakdtii’l-kiibrd, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1388/1968), 6: 172.
57 Mesela bk. Hamid, Kitibii'l-mebini, 236-246.
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Kur’an’in Yariya Béliinmesi

[Haccac] dedi ki: “Kur’an’mn yarisinin hangi harfte son buldugunu bana bildi-
rin. Bunun {izerine saydilar ve Kur’anin yarisinin Kehf stiresinin e (Kehf

19/18) kelimesinin son harfi olan “—” ile bittigi konusunda fikir birligi etti-

ler”.%® Sayim isini yapanlarin burada hesab1 harf sayisini dikkate alarak yap-
tiklar1 agiktir. Bu da s6z konusu hesaplama isleminin ne kadar titizlik ve has-
sasiyet icinde yapildigini gostermektedir.

Kur’an’in Ugte Birlik Boliimlere Ayrilmasi

“Dedi ki: Bana iigte birlik béliimlerini sdyleyin. Dediler ki: Tlk iigte birlik bo-
liim Tevbe stiresinin 100. ayetinin bagina kadardur. Tkinci igte birlik boliim ta-
sin-mim diye baglayan Suara siiresinin 101. ayetinin bagina kadardir. Ugiincii
tigte birlik boliim ise Kur’an'in geriye kalan kismidir.”.%

Bu rivayetten su sonuglara ulasilir: 1) 100 ve 101 sayilar1 onlu béliimlere
ayirma sisteminin (ta'sir) kullanildigina agikca isaret eder. 2) 101 sayisi tek sa-
yili ayetlerin digerlerinden ayrilmasinin miimkiin oldugunu ortaya koyar. Bu
da ticgen bi¢iminde bir isaretle ayrilarak yapilmistir. 3) 26. stirenin adinin “Ta-
sin-mim diye baslayan Suara stiresi” diye belirtilmesi onu ayni1 harflerle bas-
layan Kasas stiresinden ayirmak icindir. 4) Basralilar’a gore bu iki stirenin ba-
sindaki ta-sin-mim harfleri ayet degildir. Hicazlilar ve Samlilar da ayn1 kana-
attedir. Ktfeliler'e gore ise bunlar birer ayettir.®

Bu hususla ilgili iki rivayet vardir. Himid b. Ahmed bu iki rivayeti mez-
cederek nakletmistir. Bunlardan ikincisi su nakille mutabakat halindedir: “...
Bize Muhammed b. Yahya rivayet etti. O da ‘Kur’an’in iicte birlik boliimlere ayril-
mast hakkinda Yezid b. en-Nadr, Sihdb b. Stirnefe’den, o da Himmini'den rivayet etti’
dedi. Birinci iicte biri, Tevbe siiresi 68. ayetinin (.4} 56 jﬁ.‘(j\; 9&4.:25\5 M\ H 3e3
kismidir. ... onlarin da Himmini’'den naklettigine gore, Tevbe siiresinin 100. ayetidir.
Ikinci iicte bir, ta-sin-mim ile baslayan Kasas siiresinin JJJ\ (.:QL: B des 0 (‘LU Y
Gymand SB ol r’i»b & 32 90) 2a e o3 1)\ 382 (Kasas 28/71) ayetinin ya da Suard
siiresinin basidir. Son iicte birlik kisim da geriye kalan ayetlerdir” .61

Goriilmektedir ki belirli sayisal bilgiler iceren ikinci rivayetin aksine, ilk
ve ikinci {igte birlik boliim hakkinda oldugu gibi birinci rivayette sayisal bil-
giler bulunmamakta, bunun yerine Kur’an’dan ibareler yer almaktadir. Ay-
rica ikinci rivayete gore, 26. stire olan Suara stiresinin ta-sin-mim ile basladi-
g1 belirtmeliyiz.

58 Ibn Ebi Daviid, Kitdbii’l-mesihif, 119; Dani, el-Beydn, 300; Hamid, Kitdbii'l-mebdni, 246; Sehavi,
Cemilii’l-kurrd, 1: 126; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 1: 8.

59 ibn Ebi David, Kitdbii’l-mesahif, 120; Dani, el-Beydn, 301.

60 Dani, el-Beyin, 196, 201; ibni'l-Cezerd, Fiiniin, 127.

61 Hamid, Kitibii'l-mebini, 236.
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Kur’an’in Dértte Birlik Boliimlere Ayrilmasi

“Dedi ki: Bize Kur’an'in dortte birlik boliimlerini sordu. Bir de baktik ki ilk
dértte birlik boliim Endm stiresinin sonu olan 165. ayettir. Ikinci dértte birlik

boliim, Kehf stiresinin 19. ayetindeki Ziklels lafzidir, Uclincii dértte birlik bo-

liim Ziimer stiresinin sonu olan 75. ayettir. Dordiincii dortte birlik boliim ise
Kur’an’in kalan kismidir”.62

Burada ibn Ebi Daviid Kur'an’in yarisini, yedide birlik, ticte birlik ve
dortte birlik boliimlerini anlatan Himmani rivayetini Kitdbii'l-mesdhif ine gore
art arda anlattiktan sonra dogrudan su ifadelere yer vermistir: “... Biz ona isa-
ret koymay1%3 dort ayda tamamladik ve Haccdc her gece onu okuyordu” %

Bu bilgilerde agiklamaya ihtiya¢ bulunan bazi meseleler vardir:

1) olkls fiilini nasil okuyacagiz? iki vecih vardir: Birincisi, “Onu bildik, 6§-
rendik” anlamindaki stk seklindedir. Ikincisi ise, “Ona isaret koyduk” mana-
sindaki sile seklindedir. Bu ikincisi, bana daha makul geliyor.

2) Bu fiilin “Onu yaptik, gerceklestirdik” anlaminda 5. oldugu seklinde de
bir bagka rivayet vardir.®

3) sule veya sz fiilindeki, ardindan #4;% fiilindeki “»” zamiri nereye raci-
dir? 1ki zamir de aym mi1 yoksa farkli midir? Bu konuda ii¢ segenek vardr:

Birinci segenege gore, zamir bu rivayette anlatilan Kur’an harfleri ve dort
ayr boliimlemeye donmektedir. Bu durumda, rivayetteki ilgili kissm “Biitiin

243

bunlarm hepsini dort ayda isaretledik ya da yaptik” anlamina gelir. Boylece 555

fiilindeki zamiri Kur’an’a baglamak miimkiin olur. Yani ilgili ifade “Haccdc,
her gece Kur’an’t okurdu” anlamina gelir. Ancak onun boyle bir sey yaptig: bi-
linmedigi gibi valilik isleriyle mesguliyetinin ona bu imkan vermesi diisiinii-
lemez.

Ikinci segenege gore, zamir onun son kismina déner. Yani “Bu siirede dirtte
birlik kisimlart isaretledik ya da yaptik” demektir. Buna gore, HImmani’den gelen
bazi rivayetlerde® oldugu gibi “Haccdc her gece Kur’an’in dértte birini okuyordu”
anlamindadir. Kur’an'in dortte birlik boliimlere ayrilmasinin onun tiim harf-
lerinin sayilmasi ve yar1 yariya boliinmesinin zimni bir sonucu olmast bu ih-
timali zayiflatmaktadir. Zira o miiddete kadar sayilmasina ihtiyag yoktu.

Ugiincii secenege gore ise, iki ciimle temelde birbirinden ayr1 oldugundan
iki zamir de birbirinden farklidir. Ik ciimledeki J¢ fiilinin failinin el-

62 Ibn EbiDavid, Kitabii’l-mesihif, 120; Dani, el-Beydn, 301.

63 Matbu niishada da boyledir.

64 Ibn EbiDavid, Kitabii’l-mesihif, 120; Sehavi, Cemalii’l-kurrd, 1: 126 (ondan nakille).
65 Sehavi, Cemalii’l-kurrd, 1: 126.

66 Dani, el-Beyin, 301.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD), Volume: XX, Issue: 3 (December 2018)



EMEVILER DEVRINDE iKiNCi MUSHAF PROJESI| 297

Himmani’ye nispet edilmesi bu yargiy1 desteklemektedir. Diger taraftan, Zer-
kest’nin de naklettigi gibi ikinci climlede fail cemi vavina nispet edilmektedir:
“Seldm soyle dedi: Bunu dort ayda gerceklestirdik. Dediler ki: Haccic, her gece
Kur’an’in dortte birini okuyordu.”.%” Birinci rivayette ifade miicmel gelirken,
ikincisinde sadece son kisim olan dortte birlik boliimlerle ilgilidir. Belki de
makul olan ayni rivayetin bir genel bir de 6zel baglamii ifade etmeleri dola-
yistyla iki rivayetin birlestirilmesidir.

Kur’an’in Beste Birlik Boliimlere Ayrilmasi

“el-Himmani rivayetine gore Kur'an'm ilk beste birlik boliimii Maide sfiresi-
nin 110. ayetinin (sall 7 13 €] B3I U3 kismina kadar olan ayetlerdir. Tkinci
beste biri, Yhsuf stiresinin 90. ayetinin et 521 fot Y 4 ub kismudir. Uctin-
ciisii, secde ayeti olan Furkan stiresinin 90. ayetidir. Dérdiinciisii, onuncu aye-
tindeki s.& ¢ o5 J.}Q (Stra, 42/12) kismudir. Besinci beste birlik boliim ise geriye
kalan kisimdir.”® Bu rivayette onlu taksim (ta'sir) diizeninin kullanildig: go-

riilmektedir. Bu, “doksan” ve “on ayet” ifadelerinden anlagilmaktadir. Yani
Basralilar’in ve digerlerinin sayimina gore $tra stiresinin ilk on ayeti. Ktifeli-

ler o>~ ve s.s lafizlarim birer ayet saymaktadirlar.”

Kur’an’in Altida Birlik Béliimlere Ayrilmasi

“el-Himmani rivayetine gore birinci altida birlik boliim Bakara stiresinden
Nisa siiresinin sonu olan 176. ayetinin bitimine kadar olan kisimdur. Tkinci al-
tida bir, Tevbe stiresinin sonudur (Tevbe 9/129). Uciinciisii, Kehf stiresinin so-
nudur (Kehf 18/110). Dordiinciisiit Ankebiit stiresinin sonudur (Ankebft
29/69). Besincisi, Ahkaf siresinin sonudur (Ahkaf 46/35). Altincisi, geriye ka-
lan kisimdir”. 71

Kur'an’in Yedide Birlik Boliimlere Ayrilmasi

“Dedi ki: Harflerine gore yedide birlik boliimlerini bana bildirin. Harflere

gore Yahya? soyle dedi: Baktik ki ilk yedide bir Nisa stiresinin 4 i3z 3 vie
NEPR ~+3 (Nisa 4/55) ayetindeki “>” harfine denk geldi. Ikinci yedide bir, Araf

siresinin 147. ayetindeki &k kelimesinde yer alan “=” harfine denk diistii.

67 Zerkesi, el-Burhin, 1: 250. Bu, el-Beyin sayfa 301’deki su ifadeden farkhidir: “Dedi ki. Haccac,
her gece dortte biri okuyordu”.

68 Zerkesi, el-Burhdn, 1: 249’daki su ifadeyle karsilastir: “Dedi ki: Kur’an’1 sayin! Bunun iizerine
dort ay arpa ile saymaya devam ettiler”.

69 Hamid, Kitibii'l-mebini, 238.

70 Dani, el-Beyin, 221.

71 Hamid, Kitdbii'l-mebdni, 238-239.

72 Yahya b. Hakim’dir. Hakkinda bilgi i¢in bk. Tehzibii't-tehzib, 1: 198-199.
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Ugiincii yedide bir, Ra'd stiresinin 35. ayetindeki &lét kelimesinin sonunda yer
alan elif harfinde son bulmustur. Dérdiincii yedide bir, Hac stiresi 67. ayetin-
deki Ko Uss adl J’.Qj ifadesinde yer alan “elif” harfidir. Besinci yedide bir,

Ahzab sfiresi 36. ayette i3 Y3 :+52) 05 U3 ifadesinin sonundaki “»” olarak
vakfedilen “s”harfidir. Altnc yedide bir, Fetih stiresi 6. ayette 3201 25 gl &)

7z

ifadesinde yer alan “y” harfidir. Yedinci yedide birlik boliim ise Kur’an'in ka-

lan kismidir”.
Bu hususta Hamid b. Ahmed’in Himmani’den naklettigi diger bir rivayet

“

de soyledir: “... Yedide bir, Bakara ve Ali Imran stiresinden Nisd siiresinin \&l$
13,05 rg,m vﬁéji;- &sezi (Nisd 4/56) ayetinin sonu olan &S5 kelimesine kadardir.
Ikinci yedide bir, Ardf siiresinin 147. ayetinin sonu olan &5la%s kelimesine kadardir.
Uciincii yedide bir, Raul siresinin 53 5,0 5265 1,80 0 2 b (Radd 13/35) aye-
tine kadardir. Dérdiinciisii, Hac silresi 67. ayetindeki ‘wmi kelimesine kadardir. Be-
sincisi, Ahzdb silresi 36. ayetteki Gt kelimesine kadardir. Altmcist Fetih silresi 6.

ayetindeki Y23 kelimesine kadardir. Yedincisi ise Kur’an'in kalan kismudir”.7

Boylece iki rivayet arasindaki temel fark anlasilmaktadir. Buna gore, bi-
rinci rivayetteki yedide birlik boliimler harf sayisina gore hesap edilmistir.
Ayni durum Mushaf'in yarisinin tespitinde de gegerlidir. Buna karsin, ikinci
rivayette ayetlerin sayisina gore hesap edilmistir. Bu rivayette ayet baglar tes-
pit edilmistir.

Kur’an’in Sekizde Birlik Boliimlere Ayrilmasi

Kaynaklarin hi¢birinde bu konudan bahsedilmemistir. Ancak dortte birlik bo-
liimlerle ilgili verilerden yola gikarak sekizde birlik boliimlerle ilgili bazi bil-
gilere su sekilde ulasmamiz miimkiindiir: 1) Mushaf'in birinci dortte birinin
sonu ikinci sekizde birinin yani En‘am stiresinin sonudur. 2) Mushaf'mn ikinci
dortte ikisinin sonu, dordiincii sekizde birinin sonu, yani Kehf sfiresinin
Jikalz] 5 (Kehf 19/18) kelimesinin son harfi olan < harfidir. 3) Mushafin {i¢linci
dortte birinin sonu altinci sekizde birinin sonu olan Ziimer s{iresinin sonudur.
4) Mushaf'in dordiincii dortte birinin sonu sekizinci sekizde birinin sonudur.
Yani Kur’an'in geriye kalan kismidar.

Kur’an’in Dokuzda Birlik Boliimlere Ayrilmasi

“Himmani’den nakledilmistir: Birinci dokuzda bir, Al-i Imran stiresi 167. aye-
tindeki 55455 & #&1 45 kaismudir. Ikincisi, Enam stiresinin 96. ayetinin v:‘-\ &6

73 Hamid, Kitabii'l-mebini, 241.
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<35 ‘ya kadar olan kismudr. Uciinciisii, Tevbe stiresi 122. ayetinin sonu olan

0942 24a) kismina kadardir. Dordiinciisii, Nahl stiresinin 36. ayetinin sonu

2

olan Ju-&fd\ iz kismina kadardir. Begincisi, Hac stiresinin 33. ayetinin son
kismu M\ o] JJ ibaresine kadardir. Altincisi, Ankebfit stiresi 62. ayetindeki
R J:Q el J i .45 ifadesine kadardir. Yedincisi, Mii’min siresinin 29.
ayetinin sonu olan sl o ‘9\ kismina kadardir. Sekizincisi, Vakia stiresinin
('”’“ Eisg O &5;3 (Vakia 56/89) ayetine kadardir. Dokuzuncu dokuzda biri ise

kalan kismidir.”74
Kur’an’in Onda Birlik Béliimlere Ayrilmasi

“Himmani’ den nakledilmistir: Mushaf'in birinci onda biri Bakara stiresinden
Al-i Imran stiresinin 110. ayetinin sonu olan & M\ ;.i}f % ibaresine kadardir.
fkinci onda biri, Maide stiresinin 107. ayetinin sonu olan Gl J»J 13) €} kismina
kadardir. Ugiincii onda biri, Enfal stiresinin son ayeti olan 75. ayetin sonuna
kadardir. Dordiinciisii, Yisuf stiresinin 90. ayetinin sonundaki (s keli-

mesine kadardir. Besincisi, Kehf stiresinin sonudur. Altincis1 Furkan stresi-
. o . IR LT . o e N A
nin 60. ayetinin sonu olan Vs« 1233 ibaresine kadardir. Yedincisi, Ahzab stire-

sinin 60. ayetinin sonu olan .3 Xf; G SlgelZ Y € kismudur. Sekizincisi, Stira
P P
stiresinin 12. ayetinin sonu olan -k ¢ 75 kismina kadardir. Dokuzuncusu,

Hadid stiresinin sonu olan 29. ayetidir. Onuncu onda birlik kisim ise
Kur’an’in geriye kalanidir”.”

Bu malumatm ardindan en 6nemli noktalar1 soyle 6zetlemek miimkiindiir:
Kur’an’1 boliimlere ayiranlar bu isi iki ayr1 hesaplama bicimine gore yapmais-
lardir. Birincisi, ilk rivayete gore Kur’an’in yariya ve yedide birlik boliimlere
ayrilmasinda oldugu gibi harf sayismin esas alindig1 hesaplama bicimidir.
Ikincisi ise, ayet sayisina géredir. Diger boliimlemeler de bdyle olmustur.

Kur’an’in bu sekilde boliimlere ayrilmasi, Kur’an metninin teknik agidan
kayit altina alinmasi konusundaki hassasiyeti gostermektedir. Ayrica
Kur’an’t okuyanlarin kiraat ve ezberleri belli bir diizene gore yapmalarinda
kolaylik saglamistir. Bu nedenle, Kur’an'in bu béliimlemelerinden bir uygu-
lamaya konu olmasinda, Ramazan aymda? oldugu gibi belli aylarda kullanil-
masindan esinlenilmis olmasi, diger boliimlerin de ilave ve cesitlilik olsun
diye olusturulmus olmasi hi¢ de akla uzak bir durum degildir.

74 Hamid, Kitibii'l-mebini, 244.
75 Hamid, Kitibii'l-mebini, 245.
76 Bk. Dani, el-Beyin, 3221-329.
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Kiraatlerle Tlgili Bir Kitap Telifi

Ibn Atiyye, Mushaf'in harekelenmesi, noktalanmasi ve Haccac'in bu ise giris-
mesinden s6z ederken bu konuya da deginmistir: “Irak valisi iken Hasan ve
Yahya b. Yamer’e bunu emretti. Bunun iizerine Vasit'ta kiraatler {izerine bir
kitap telif edildi. O kitapta, insanlarin Mushaf imlasiyla uyumlu kiraat farkl-
liklar1 toplandi. Insanlar, Ibn Miicahid’in kiraatlerle ilgili kitabin1 yazmasina
kadar onunla amel ettiler.” 7

Bu rivayet, Ikinci Mushaf Projesi kapsaminda kiraatlerle ilgili bir kitap ya-
zildigma delildir. Burada ayrica Fuat Sezgin”®, Abdiilhadi el-Fadli” ve Saban
Muhammed Ismail® gibi ¢ok sayida ¢agdas arastirmacinin bu metinden ha-
berdar olup ayrintilarini bildiklerine ve anilan kitabin kiraatlerle ilgili en eski
kitap ve miiellifinin Yahya b. Yamer oldugunu kabul ettiklerine isaret etme-
miz uygun olacaktir. Bunun aksine, miistesrik R. Sellheim kitabin miiellifinin
Yahya b. Yamer degil Haccac oldugu kanaatini tasimaktadir.8!

Bu iddiaya sOyle cevap verebilirim: Birincisi, kitabin miiellifinin kim ol-
dugu konusunda “Hasan-1 Basri” adinin goz ardi edilip kenara itilmesi insafla
bagdasmaz. Ikinci olarak, onlar bu kitabin Mushaf Projesi gercevesinde telif
edildigini dikkate almamuslardir. Bunun anlami sudur: Katkida bulunma
oranlari farkli farkli olsa da kitabin miiellifi, projede gorev alan herkestir. Pro-
jeyi ilk baslatan ve onu yoneten kisi olan Haccac da onlardan biridir. Tbn
Atiyye'nin ifadelerinde de gectigi tizere Kitibii's-sebu fi'l-kirddt (=Kitabii'l-
kirddti’s-sagir) miiellifi Ibn Miicahid (6. 324/936) proje iiyelerininkinden daha
kapsaml1 bir kitap kaleme alana kadar kiraatlerle ilgili temel kaynak olarak
bu calisma esas alinmistir.

bn Haleveyh de bu konuda hocasi Ibn Miicahid’ten semaan ¢ok istifade
etmistir. Ondan istifadeyle kaydettigi kiraat vecihlerinden bazilar1 sunlardir:
{&sle3} (Hac 22/40) kelimesi hakkindaki kiraat vecihleriyle ilgili Tbn Hale-

veyh sdyle demistir: “Bu kelimede on ayr: kiraat vechi vardir: 1) { &\los} okuyusu.
Bu, bazi kimselere aittir. 2) {5} okuyusu. Bu, Ebii’l-Aliye, Kelbi ve Dahhdk'in
okuyusudur. 3) {25} okuyusu. Bu, Cafer b. Muhammed'in, Allah ikisinden de
razi olsun, okuyusudur. 4) { Ljiip} okuyusu. Cahderi’ye aittir. 5) { ij.‘w} okuyusu.

77 Tbn Atyye, el-Muharrar, 1: 67.

78 Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums (Leiden: Brill, 1967), 1: 5.

79 Abdiilhadl el-Fadli, el-Kwrddtii’'l-Kur'aniyye (Cidde: Mektebetii Dari’l-Mecmai’l-Ilmi,
1399/1979), 27.

80 Benna ed-Dimyati, Ithdfu fudaldi’l-beser bi kirddti’l-kurrdi'l-erbaate agar, thk. Saban Muhammed
Ismail (Kahire: Alemii’1-Kiitiib, 1404/1984) (thk. 6nsbzii), 1: 34.

81 Rudolf Sellheim, Arabische Handschriften: Materialien zur arabischen Literaturgeschichte (Wies-
baden: Verzeichnis der orientalischen Handschriften in Deutschland 1976), 1: 34.
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Haccdc ve Cahderi’ye aittir. 6) {LW} okuyusu. Ebit”l—Aliye’ye aittir. 6) { LW}
okuyusu. Cahderi'ye aittir. 7) {2} okuyusu. Yine Cahderi'ye aittir. 8) {65}
okuyusu Miicdhid'e atfedilir. 9) {25l } okuyusu Kelbi'ye atfedilir. 10) { Laju} oku-
yusu Ikrime’ye nispet edilir. Ibn Miicahid'in séyle dedigini duydum: Bu kelimede on
iki kiraat vechi vardir. O, {\sle} okuyusunu da ekledi”

Bu rivayetin sonundaki ifadeden anlasilmaktadir ki bu vecihlerin hepsi
Ibn Miicahid’ten aktarilmistir. Bu durum, Ibn Miicahid’in yazdig1 Kitabii'l-
kirdati’l-kebir'inde yer alan bol miktardaki bilgi malzemesi arasinda Proje’yi
uistlenenlerin kiraatlerle ilgili yazdig: kitabin igeriginin bulunabilecegini gos-
terir.

Kur’an Hakkindaki Sayisal Bilgilerle ilgili Bir Kitap

ibnii'n-Nedim, Kur’an ayetlerinin say1s1 hakkinda Basralilarca telif edilen su
tic kitabi kaydetmistir: “Ebi'l-Muafa’min Kitabii'l-aded’i ve Asim el-
Cahderi’den nakledilen Kitabii'l-aded ile el-Hasen b. Ebi’l-Hasen’in sayilar
hakkindaki kitab1”.% Tkinci eserle ilgili Ibnii'n-Nedim’in ifadesi dikkat gekici-
dir. O, “Asim el-Cahderi’den nakledilen Kitabii'l-aded” seklindeki ifadesiyle
bu kitabin Asim el-Cahder tarafindan bizzat yazilmadigini, bunun yerine on-
dan rivayet edilerek kaleme alindigin ifade etmis olmaktadir. Bu kitap, Bas-
ralilar’in sayimina gore el-Mualla b. Isa el-Basri'nin® ondan rivayet ettigi gii-
venilir bir eserdir. Ayni sekilde, [bnii'n-Nedim’in tciuncii kitab1 Hasan-1
Basri’'ye nispet etmesi de dikkat ¢ekicidir. Bu ise onun bu kitab1 bizzat telif
ettigini anlatmis olmaktadir. Ancak bu kitabin ona aidiyeti kuskuludur.
Ciinkii bu baglamda dikkate alinmasi gereken Mushaf Projesi’dir. Hasan-1
Basri'nin Haccac'in dogrudan atamas: sonucunda Proje’nin genel koordinesi
i¢in komisyon bagkanlhigina getirilmesi Kitabii'l-aded’in yazilmasinda oldugu
gibi bu gercevede yapilan tiim faaliyetlerin ona mal edilmesine neden ol-
mustu. Fakat bu durum, Kitabii'l-aded’in projede farkli gérev ve katkilara sa-
hip olan tiim iiyelerce ortaklasa yazildig1 gercegini degistirmez.

Haccic b. Yiisuf'un Mushaf imlasinda Yaptig1 Degisiklikler

ibn Ebi Daviid un Kitdbii'l-mesdhif inde de konuyla ilgili baslik bu sekildedir.
O, bu rivayeti Avf b. Ebi Cemile’ye isnad etmistir.8> Daha sonra “Haccdc, Os-
man Mushafi'nda neyi degistirdi?” basligiyla bu konuyu tekrar ele almustir.

82 ibn Haleveyh, Havigi, 96.

83 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Daru’l-Marife, 1415/1994), 57.

84 Ibnii'l-Cezeri'nin Gayetii'n-nihdye’si 2: 304’teki biyografisi su sekildedir: “O, ayet sayilari ve
béliimleri Asim el-Cahderi’den rivayet etmistir”. Dani de dedi ki: “O, bu konuda en saglam
kisidir. Selim b. Isa ve Ubeyd b. Akil ondan sayilari rivayet etti”.

85 Bk. Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, thk. Mustafa Abdulkadir Ahmed Ata
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1422/2001), 6: 368, 369; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, 1422/2002), 7: 12-22.
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Buna gore, Haccac Osman Mushafi’'nda on bir harfte degisiklik yapmistir. S6z
konusu rivayet su sekildedir: “Bize Abdullah rivayet etti. /O da dedi ki] Bize Ebil

Hatim es-Sicistani rivayet etti. [O da dedi ki/ Abbdd b. Suheyb bize Avf b. Ebi
Cemile’den rivayet ettigine gore Haccdc b. Yiisuf, Osman Mushafi'nda on bir harfi
degistirdi. Dedi ki: Bakara stivesinde “»" harfi olmadan sy e 1 seklindeki ifadeyi
“»” harfiyle =% 1 (Bakara 2/259) olarak; Mdaide siiresindeki \>-\&is3 &% ifadesini
Gleles 2253 (Mdide 5/48) seklinde; Yiinus sitresindeki 3525 &) 34 ifadesini s 5
rfjwi (Yiinus 10/22) seklinde; Ydisuf stivesindeki 4 ;Lu (:.}Q;'; & ifadesini « ;Lu (..}C,:\ 4]
(Yiisuf 12/45) bigiminde; Mii’'miniin siiresinde ii¢ ayri ayette & Sslsii (Mii'mindin,
23/85, 87, 89) ifadesindeki & lafzindan son ikisini & olarak; Suard siiresinde Nuh
(a.5.) kissasindaki o)) o ifadesini Ceestsa)l 5 (Suard 26/116) olarak, Lut (a.s.)
kissasindaki Gesia) oo ifadesini Gl e (Suard 26/167) olarak; Zuhruf stiresin-
deki i42y\as 35 Waed 02 ifadesindeki 232,55 kelimesini 235t (Zuhruf 43/32) sek-
linde; Muhammed siiresindeki b ,& G o4 ifadesindeki b kelimesiniw\; (Mu-
hammed 47/15) seklinde; Hadid siiresinde }\5}—’ et 135515 r:<~‘ k) L,;.JJL ifadesindeki
138515 kelimesini \)iﬁj (Hadid 27/7) olarak; Tekvir siiresinde udm uad\ PERtEiT aye-
tindeki ;e kelimesini o2 (Tekvir 81/24) olarak degistirdi” s

Birinci rivayetin isnadi su sekildedir: Abdullah (Kitibii'l-mesihif miiellifi
Ibn Ebi Dav(id)—Ebé Hatim es-Sicistani (Sehl b.Muhammed)— Abbad b. Su-
heyb (Basrali)—Avf b. Cemile (el-A'rabi). Ikinci rivayetin isnadi da soyledir:
Eb{ibekir (Abdullah b. Ebi Dav{id yazili olarak)—Babast (es-Siinen sahibi Ebii
Dav{id)—Bir adam (Abbad b. Suheyb)—Avf b. Cemile.

Senedde yer alan Ibn Ebi Daviid, babasi Ebti Daviid ve Eb(i Hatim es-Si-
cistani lizerinde durmaya gerek yoktur. Zira bu iicii giivenilir biiyiik alimler-
dendir. Ancak seneddeki Abbad b. Suheyb hakkinda Buhari “Onu terkettiler”
ifadesini kullanmistir.?” Benzer sekilde Ibn Ebi Hatim es-Sicistani de soyle de-
mistir: “Babama Abbdd b. Suheyb’i sordum. Dedi ki: Ondan rivayet edilen hadisler
zayif ve miinker olup terkedilmistir”.88 Avf el-Arabi ise rical tenkidi yapan mii-
elliflere gore Basrali glivenilir, diiriist, rivayetleri dogru bir kimsedir. O de-
rece dogru sozlii bir kimsedir ki “sadtk=¢ok diiriist” olarak anilmigtir. Fakat
Ibn Sa'd’'in dedigi gibi Sii egilimleri vardi. Bu dogrudur, giinkii Haccac hak-

kinda ileri geri konusmaktan vazge¢miyordu.

86 Ibn Ebi Daviid, Kitdbii’l-mesahif, 49-50.
87 Buhari, et-Tarihu'l-kebir, 5: 322.
88 [bn Ebi HAtim, el-Cerh ve't-tail, 6: 100.
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Simdj, rivayette gecen ayetleri tek tek ele alarak konuyu miizakere etmeye
gegebiliriz:

1) Bakara sfiresi 259. ayetinde <% (\ ifadesinin &5 (\ olarak degistirilmesi:
Bu kelimeye “»”harfinin eklendigi iddiasmna gelince, bu durumun Ikinci Mus-
haf Projesi kapsaminda degil fiillen meydana geldigi aciktir. Ebi Ubeyd’in Hz.
Osman’in azathis1 Hani’ el-Berberi’ den naklettigi iki rivayete gore Birinci Mus-
haf Projesi’'nde bu durum esas alinmistir: Birinci rivayet soyledir: “... Onlar
mushaflart arz ederken Osman’in yanindaydim. O, benimle Ubey b. Ka'b’a bir koyu-
nun, iizerinde UJ;L(J\ J@u - & dlA- Y - Eag (l ibarelerinin yazili oldugu kiirek
kemigini génderdi. Dedi ki: Bir hokka istedi ve dle ifadesindeki ldm harflerinden bi-
rini silerek & du- (Riim 30/30), J&G kelimesini silerek J«-«a (Tarik 86/17) ve kalan

u

kelimeyi “»" harfi ekleyerek 3z 1 seklinde yazd” % Tkinci rivayet ise sdyledir: “...
Osman ile Zeyd b. Sabit arasmnda elgilik yapryordum. Zeyd dedi ki: Ona su ayetin 1
&z mi yoksa & 1 seklinde mi oldugunu sor. Osman dedi ki: Ona “»” harfini ko-
yunuz” .2

2) Maide stiresinin 48. ayetindeki &% kelimesinin ;2 olarak degistiril-

mesi: Bu kelimeyle ilgili iki kiraat vechinden birincisi, “_+” harfinin kesresiyle

"o

i okuyusudur ve bu, miitevatir bir kiraattir. Tkincisi ise “_#” harfinin fetha-
styla &35 okuyusudur. Bu, saz bir kiraatir. Bu ayetteki bu lafzin &% olarak
okunduguna dair kiraat literatiiriinde herhangi bir kayit bulunmamaktadir.
3) Ytinus siiresinin 22. ayetindeki :$j:% ifadesinin 524 olarak degistiril-
mesi: Iki kelimenin Mushaf’taki yazilisi bakimindan bir degisiklikten sz et-
meye imkan yoktur, ¢iinkii her iki kelimenin de biitiin mushaflardaki yazilis:
aynidir. Bu durumun istisnasi, Sam mushafinda uzatilarak yazilan “o” harfi-
nin 6ne gecirilmesidir. Diger mushaflarda sona birakilmigtir. Bu, su demektir:
Ozellikle Basra ve Kiife’deki Irak mushaflar1 anilan ayetteki bu kelimenin ya-
zilig bigimleri konusunda ittifak halindedir. Dolayisiyla yukaridaki iddianin
hicbir gecerliligi yoktur. Ustelik, her iki kiraat de miitevatirdir. Bu kelimeyi
Medineli kurrd Zeyd b. Sabit, Seybe b. Nisah, Ebh Cafer; Basrali kurradan
Hasan-1 Basri, Ebﬁ’l—Aliye er-Riyahi; Kafeli kurradan EbGi Abdirrahman es-
Siilemi, Zeyd b. Ali; Mekkeli kari Abdullah b. Ciibeyr el-Hasimi ve Dimagkli
kurradan ibn Amir (._}f‘.iw seklinde okumuslardir. On dort kurradan Ebi Cafer,

Ibn Amir ve Hasan-1 Basri disindakiler ise {.f’)w’ seklinde okumuslardar.

89 Ebt Ubeyd, Feddil, 159.
90 Ebh Ubeyd, Feddil, 159.
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4) Yasuf stresi 45. ayetindeki (:’ig\; ifadesinin (3\@" olarak degistirilmesi:
Aym sekilde burada da her iki kelimenin de Mushaftaki yazilis bigimi ayrn-
dir. Ciinkii yazim sekli bu kelimenin her iki sekilde okunmasina miisaittir. Bir
an i¢in, aslinda bu kelimenin yazilisinda hemze goriintiisiindeki ya harfinin
bulunmadigini kabul etsek bile, bu durum hemze goriintiisiinden hareketle
V.liif\ okuyan kimse icin gerekce olusturmaz. Nitekim, hemze goriintiisii
Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde yazida yer almamaktadir. Her zaman boyle
olmamakla beraber?! bir 6rnek olarak 5=y Ost¥ Y 2l dagf <) &af3 (Emam
6/113) ayetindeki 3181 kelimesinde oldugu gibi. Diger taraftan iki ayr1 kiraatin
bulunmasi yazim seklinden degil, rivayetten kaynaklanmaktadir. Bu duruma
ek olarak (Kg’; okuyusunun bizzat Haccac’in yan1 sira Hasan-1 Basri ve Yahya

b. Yamer'e®? nispet edildigini belirtmeliyiz. Bu da mezkur iddiay1 tamamen
cliritmektedir.

5) Mi’min{in stiresi 85, 87, 89. ayetlerinde ti¢ ayr1 ayette a O )j ,i ifadesinde
« lafzindan son ikisinin 4 olarak degistirilmesi: Son iki kelimede 1am harfle-
rinin hemze ile degistirildigini bir an i¢in kabul edecek olsak bile bunun

Haccic'a, hatta Nasr b. Asim el-Leysi’ye nispet edilmesi kesinlikle dogru de-
gildir. Bu uygulama Ubeydullah b. Ziyad’'a nispet edilmistir.

6) Suara stiresinde 116. ayette g\?-j’w’z-s‘  ifadesinin wy,d\ i olarak, ayni
stirenin 167. ayetindeki W}AJ»J' 5 ifadesinin u‘-’v?uij‘ 5 olarak degistirilmesi:
flk olarak bu iki kelimenin okunusu ve yazimi konusunda tiim kurra arasinda
tam bir ittifak vardir. Ikinci olarak, rivayette yer alan ilk okuyusun asil oldugu
iddias1 dogru degildir. Zira asil oldugu iddia edilen okuyuslarla ortak bir bag-
lama sahip diger ayetler arasinda geligki vardir. Mesela, of ‘>!\ w3 Ohs DTS

Sy 56 1) 2558 3 L O 12,21 1,06 (Neml 27/56) ayetinde 1,4, fiilinin Lut
(a.s.) ve ailesi hakkinda gelmis olmasi, kavminin uu—,»il\ e & 3}§J seklindeki
sozleriyle tam bir mutabakat halindedir. Boylece ileri siiriilen iddianin fasit
bir iddia ve agik bir tahrif oldugu anlasilmaktadir.

7) Zuhruf sfiresi 32. ayetindeki 3¢,4% kelimesinin 3é5i.xs (Zuhruf 43/32)
olarak degistirilmesi: Ayni sekilde burada da yazimda bir degisiklikten s6z
etmek miimkiin degildir. Clinkii med elifi bulunmayan 42224 lafzinin iki ki-

91 Bk. Ibrahim 14/37; Nahl 16/78.
92 [bn Haleveyh'in Havds?'si sayfa 64'te sdyle kaydedilmistir: “Haccic, Hasan-1 Basri ve Yahya b.
Yamer ;}S-;E‘; Gl seklinde okudu.”
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raate de ihtimali vardir. Ayrica 14<i»* okuyusu miitevatir bir kiraattir. Arala-
rinda on dort kurranin da bulundugu cumhur kurra béyle okumustur. Buna
mukabil ¢ogul sigasiyla +¢2:2* seklindeki okuyus Ibn Mes'id ve bir rivayette
A'mes gibi Kiifeli bazi kurraya, Siifyanii’s-Sevri ve Ibn Abbas, Miicahid ve bir
rivayette Ibn Muhaysin’a nispet edilmistir.*

8) Muhammed siiresi 15. ayette ot kelimesiningf\; seklinde degistiril-
mesi: o2 seklindeki okuyus miitevatir bir kiraattir. Mekkeli kurradan ibn

Kesir ve Ibn Muhaysin diginda on dort kurranin tamami boyle okumus, o ikisi
ise hemzeden sonra med yapmadan fail vezninde “esin” seklinde okumusglar-

dir. Bu da miitevatirdir. Iki kiraatin de yazilist ;! seklinde olup aynidir. Bu
ayette .+ seklindeki okuyus ise saz kabul edilmigtir.** Ancak bu okuyusun
kaynaél rivayette gectigi gibi Osman Mushafi degildir. Bunun yerine tercih
edilen goriise gore bu okuyus Ibn Mesid'un mushafindan kaynaklanmistir.
Nitekim Miislim’in konuyla ilgili rivayetinden anlagilan da budur.%

9) Hadid stiresi 7. ayetinde 135515 kelimesinin bfw\} olarak degistirilmesi: Bu
kelimenin 555 seklinde okunmasi konusunda kurra arasinda ittifak vardr.
Bu lafzin 135 seklinde geldigi iddiasini destekleyecek hicbir delil ve rivayet
yoktur.

10) Tekvir stresi 24. ayetinde (s kelimesinin (2, olarak degistirilmesi:
Bu kelimenin Osman Mushafi'nda uda» seklinde oldugu iddiasini deliller ¢ii-

riitmektedir. Bunlardan birisi Nehhas'in su ifadeleridir: “Topluluklarin rivaet
ettigi iki kiraat de sahihtir. Ancak bu kelime ‘Sevdd’ta ”_>" harfiyle yazilidir” %

Nehhas, “Sevad” kelimesiyle Osman Mushafin1 kastetmistir. Ayrica
Benna'nin kaydettigi gibi bu kelime tiim mushaflarda oz seklinde yazili-

dir.” Nehhas'i belirttigi gibi Ubey b. Kab mushafinda da o seklindedir.”
Buna mukabil, Ibn Mestid’'un mushafinda Wiz seklindedir.” Benna da Ibn

Mesid mushafinda “%” harfiyle oldugunu nakletmigtir. %

93 Cogul sigasiyla okunmas: hakkinda bk. ibn Haleveyh, Havisi, 135; Kirmani, Sevizz, 427.
94 Ebh Hayyan, el-Bahr, 8: 79.

95 Miislim, Saldt, 94.

96 Nehhas, [rib, 5: 163.

97 Benna, Ithif, 2: 593.

98 Nehhas, [rib, 5: 163.

99 Ebh Hayyan, el-Bahr, 8: 435.

100 Benna, [thdf, 2: 593.
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Ozetle sunu soyleyebilirim: Eger Avf el-Arabi rivayeti biitiin halinde
Ikinci Mushaf Projesine yonelik bir elestiri olarak goriilecekse bu, Kur’an
metninin standardizasyonunun Tkinci Mushaf Projesinden &nce nihai olarak
sonuglandirildig gercegini teyit eder. Bu da Hz. Peygamber donemiyle Hz.
Osman’in hilafeti esnasinda Birinci Mushaf Projesi’yle gerceklestirilmistir. Bu
sebeple Tkinci Mushaf Projesi'nde stirelerin tertibi ve sayisinin belirlenmesi
giindemdeki konular arasinda degildi. Ciinkii bu mesele daha 6nce Birinci
Mushaf Projesi'nde halledilmisti. Tkinci Mushaf Projesi'nde Kur’an’mn harf,
kelime ve ayetlerinin sayilmasi gibi Birinci Mushaf Projesi'nde yerine getiril-
memis islerle mesgul olunmustur.

Projede Hazirlanan Yeni Mushaflarin Kullanima Baslanmasi

Projedeki isler sona yaklasinca Haccac; Asim el-Cahderi, Naciye b. Rumh ve
Ali b. Asma el-Bahili’den olusan tig kisilik bir komisyon olusturdu ve onlara
tedaviildeki mushaflari incelemelerini, Imam Mushaf’a aykir1 6zellikler tasi-
yan mushaflarin bedelinin 6denerek imha edilmesini emretti. 1!

Haccac, bu sekilde Osman b. Affan’in, Mushaf'ina aykiri olan mushaflar
sahiplerinden isteyerek onlara el koyma, yakarak izlerini silme ve igindeki-
lerle amel edilmesini engelleme'®? seklinde bir yontem takip etti. Haccac'in
mushaflarin incelenmesi yoniindeki emri belli bir yerle sinirli olmayip genel-
dir. Kuskusuz bu hususta Kiife’deki mushaflar digerlerine gore daha fazla in-
celenmistir. Bu incelemeden ortaya cikan sonuglarin en onemlisi, Ibn
Mesid un 6zel mushafinin bulunup gémiilerek ortadan kaldirilmasidir. 03

Mushaflarin incelenmesi islemini, projede hazirlanan mushaflarin Islam
sehirlerine gonderilmesi takip etti. O mushaflardan biri de Medine-i Miinev-
vere Mushaft'dir. Tarihgi Ibn Ziibale (6. 199/814 ) bu Mushaf hakkinda ayrin-
til bilgiye sahip Imam Malik’ten (6. 179/795) rivayetle bu husustan bahset-
mistir. “... Haccidc b. Yiisuf, ana merkezlere mushaflar gonderdi. Biiyiik bir mushaf
niishasim da Medine'ye gonderdi. O, cesitli beldelere mushaflar gonderen ilk kisidir.
Bu mushaf, Mescit'te Hz. Peygamberin kabrine igaret olmast icin yapilan siitunun
yamndaki bir sandikta bulunuyordu. Persembe ve Cuma giinlere agilyor ve sabah na-
mazi kilmirken okunuyordu” 104

Aym sekilde Ibn Sebbe de (6. 262/875-876 ) Muhriz b. Sabit’ten, o da baba-
sindan rivayetle bu mushaftan su sekilde s6z etmistir: “Haccdc b. Yilsuf' un mu-
hafizlar: arasidaydim. Haccdc mushaflar: yazarak sehirlere, bir mushafi da Me-
dine’ye gonderdi. Osman’in ailesi bu durumu hos karsilamadi. Bunun iizerine onlara

101 Kurtubi, el-Cami; 2: 11.

102 Bakillani, el-Intisér, 1: 270.

103 Ferra, Medni’l-Kur'dn, thk. Abdiilfettah Ismail Selebi (b.y.: y.y., ts.), 3: 68.

104 Ebii'l-Hasen Nureddin es-Semhtdi, Vefdii'l-vefd bi ahbdri ddri’l-Mustafd, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Misir: Matbaatii’s-Saade, 1374/1955), 2: 668.
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‘Osman’in okunmakta olan mushafini cikarin” denildi. Dediler ki: Mushaf Osman’in,
Allah ondan razi olsun, katledildigi giin zarar gordii. Muhriz dedi ki: Bana, Osman
b. Affan’in Mushafi'min Halid b. Amr b. Osman’in eline gectigi bilgisi ulagt1” .19

Haccac'in Islam gehirlerine mushaflar gonderdiginden bahseden Ibn
Ziibale ile Ibn Sebbe’nin rivayetlerinde Medine Mushafi digindaki mushaflar
hakkinda ayrintiya yer verilmedigi goriilmektedir. Ancak Haccac'm Misir'a
gonderdigi mushaf hakkinda bir kayit vardir. Tarihgi Ibn Dukmak (8.
809/1406-1407) Abdiilaziz b. Mervan'in oglu olan Ebf{ibekir’in kizi Esma’nin
mushafi olarak bilinen mushafin yazilis sebebinden s6z ederken soyle der: ...
Haccic b. Yiisuf mushaflar yazip onlar sehirlere gonderince mushaflardan birini M-
sir’a yonlendirdi. Abdiilaziz b. Mervan buna kizdi. Kardesi Abdiilmelik’in Misir va-
lisi idi. Dedi ki: ‘Iclerinde benim de bulundugum askerlere gonderiyor’. Bunun iize-
rine emrederek bu mushafi yazdirdi” .1

Mushaf Projesi'nin Uygulamadaki Yansimalar1

Haccéac, mushaflarin kullanilmaya baglanarak mesruiyet kazanmasi i¢in mer-
kezi yonetimin temsilcisi sifatiyla gerekli bazi tedbirler aldi. Imam Malik'in,
anlatimimi dikkate alirsak, Haccac bu diisiinceyle Persembe ve Cuma giinleri
sabah namazinin ardindan onun okunmasini emretmisti.’” Imam Malik’in
dedigi gibi, bu daha 6nce Islam’da goriilmiis bir sey degildi.1s

Kur’an tilaveti hususunda Haccéc, Kife’de mevaliden, isinin ehli olan
kurra disinda, hi¢ kimsenin imamlik yapmamasi talimatmni verdi.'® Belazhri
sOyle anlatir. “Haccic, Kiife’de meviliden hi¢ kimsenin imamlik yapamayacagini du-
yurdu. Anbese b. Said, Kahileogullar1 mescidine geldi. Onlarin azatlisi olan Yahya b.
Vessib da imamlik yapryordu. Yats: namazinda one gecmek istedi. Araplardan biri
dedi ki: Vallahi sen bize imamlik yapamazsin. O da "Vallahi yapacagim’ dedi ve one
gecti. Allah’a yemin olsun ki ne Araplar ne Mevali arasinda ondan daha giiclii ve iyi
okuyan birini gormedim. Sabah namazi olunca ne yapacaklarim gormek igin geldim.
O, yerden bir avug cakil tasi alavak séyle dedi: Vallahi sizden birisi iceri girerse bu
taglar1 kafasina vuracagim. Bunun iizerine geri cekildiler ve onu 6ne gegirdiler. O da
namazi kildirds. Ben de Haccdc’a giderek durumu anlattim. Bunun iizerine onun mii-
nadileri yeniden su sekilde bir duyuru yapti. 'Biz kurrdy: kasdetmedik. Biz sadece
meviliden giizel okuyamayanlar: kasdettik” .10

105 Eb(i Zeyd Amr b. Sebbe, Tdrihu’l-Medineti’l-Miinevvere (Ahbdru’l-Medineti'l-Miinevvere), thk.
Fehim Muhammed Seltit (Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1410/1990), 1: 7-8.

106 Bakillani, el-Intisdr, IV, 72 (fbn Y@nus'tan naklen); Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin el-Makrizi,
Kitdbii’l-mevdizi ve'l-i tibdr bi zikri’l-hutati ve’l-dsdr (el-Hutatii'l-Makriziyye) (Beyrut: Daru Sadur,
ts.), (Kudai’'den naklen), 2: 254.

107 Semhidi, Vefiii'l-vefd, 2: 668.

108 Semhidi, Vefiii'l-vefd, 2: 668.

109 Belaztird, Kitabii climel, 13: 378’de sdyle gecer: “Haccic, Kiife’de meviliden kimsenin imam olma-
mast ¢agrist yapt”.

110 BelazGri, Kitabii ciimel, 13: 378.
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Buna karsin, Hasan-1 Basri Irak’ta en biiytik fetva mercii olarak lahn ile
okuyanlarin imametini yasakladi.!'! Bu tedbirler, hem proje ve sonuglarinin
basariya ulasip fiilen uygulama sansi bulmas: hem de mushaflarin halka ta-
rutilarak kisa siirede ilgi odag1 haline gelmesinde son derece etkili oldu. Bu
yogun ¢agrilarin sonuglarindan birisi de bu mushaflardan temin etme husu-
sunda ¢ok sayida kimsenin talepte bulunmasi olmustur. bn Sirin (6. 110/728)
o kimseler arasindaydi.”? Burada onun i¢in mushafi noktalayan kisi Yahya b.
Ya'mer’dir.113

Kugkusuz Muhammed b. Sirin’in projede yer alan {iiyelerden Yahya b.
Ya'mer’den kendisi i¢cin Mushaf'1 noktalamasini talep etmesi projenin kabulle
karsilandigini ifade eder. Bdylece proje meyvelerini vermis olmaktadir. ibn
Sirin bu hususta 6ne ge¢meyi arzulamistir. Ayrica bu durum, ¢alismada yer
almayan, Basra'nin biiyiik fukahasindan birinin bu projeye mesruiyet ve gii-
ven bahgsetmesi anlamina da gelmektedir. Yine bu proje, sona erer ermez ¢ok
sayida fikhi meselenin giindeme gelmesine de neden olmustur. Mushaflarin
noktalanmasi ve arzedilmesi karsiliginda ticret alinmasi ve mushaflarm aliip
satilmas1'* bu meselelerden bazilaridir.

Buna mukabil, muhtelif sehirlerde Kur’an metninin her tiirlii teknik yeni-
likten uzak tutulmasi''® arzusunu tastyan ¢ok sayida alimin Mushaf Projesi ve
dogurdugu yeniliklere kars1 siddetli bir tepki gostermesine sasirmamak gere-
kir. Mesela, Kiife’de bu projeye yonelik fukahadan olusan muhalefet genel
beyanatta bulunmustur. “Kur’an’t ayiklayiniz ve onda bulunmayan seyi ona karig-
tirmayimiz” tarzindaki bu beyanatlarin bir kismi1 Ibn Mes'iid’a nispet edilmis-
tir. 116 Diger bir muhalefet bigimi de projedeki “onlu boliimlere ayirma”'” ve
“ayet baglarina isaretler koyma” 1 gibi yeniliklere yoneliktir.

Haccac’in Mushaf Projesi'nin Islam Sehirlerindeki Akibeti

Emev1 hilafetinin hicri 132 yilinda son bulmasiyla birlikte ilk Abbasi halifeleri
Emeviler'in fiili varligina dair izleri tamamen ortadan kaldirmay1 hedeflemis-
ler; Emeviler’e ait eserler adina ne varsa hepsini tarih sahnesinden silip yerle-

111 Muhammed b. Kasim Ibnii’l-Enbari, Kitdbii iddhi’l-vakfi ve'l-ibtidd fi Kitabilldhi azze ve celle, thk.
Muhyiddin Abdurrahman Ramadan (Dimagk: Mecmau'l-Lugati’l-Arabiyye, 1390/1971), 1:
29.

112 ibn Ebi David, Kitdbii'l-mesdhif, 143.

113 Dani, el-Muhkem, 129.

114 Tbn Ebi David, Kitdbii l-meséhif, 143, 157 vd.

115 Abdiirrezzak, el-Musannef, 4: 321-324; ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 238-239; 6: 149-150.

116 ibn Ebi Seybe, Musannef, 2: 239 (iiglincii rivayet); Ibn Ebi Daviid, Kitdbii'l-mesahif, 139.

117 Abdiirrezzak‘in el-Musannefi 4: 322’'de soyle geger: “Ibn Mes1id mushaflarda tasiri sevmi-
yordu”.

118 ibn Ebi Daviid, Kitdbii'l-mesdhif, 143'te soyle anlatilir: Mugire babasindan naklettigine gore o,
ayet baglarinin altin suyu ile ya da isaret konularak yazilmasindan hoslanmazdi.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology (SAUIFD), Volume: XX, Issue: 3 (December 2018)



EMEVILER DEVRINDE iKiNCi MUSHAF PROJESI| 309

rine yenilerini yapmuslar, boylece bu eserlerin halkin zihninden de silinmesini
bir gorev saymuslardir. Mesela, hicri 158-159 yillar1 arasinda yonetimde kalan
Mehdi, Muaviye b. Ebi Siifyan’in Hz. Peygamber’in minberine ekledigi basa-
maklar1 kaldirtmigti. 19

Ayni sekilde hicri 198-218 yillar1 arasinda iktidarda kalan Me’mun, Kub-
betii’s-Sahra'nin sekizgen yapisi icine naksedilen “Bu kubbeyi 72 yilinda mii-
minlerin emiri Allah’mn kulu Abdiilmelik b. Mervin inga etti” yazisinin asli seklini
bozup “Bu kubbeyi miiminlerin emiri olan Allah’in kulu giivenilir yonetici Abdullah
inga etti” olarak degistirdi.’* Ancak onun bu tesebbiisii ii¢ sebepten dolay1
basarisizlikla sonuglandi. Birincisi, “Me’mun” adinin naksedilen yazinin bii-
tiiniiyle uyumsuz goriintii olusturmasi. Ciinkii “Abdiilmelik b. Mervdn” ads,
ekindeki tinvanlariyla birlikte bulundugu yerde gayet diizgiin bicimde sira-
lanmistr. Tkincisi, degisiklik yapilan mozaigin renginde farklilasma olmasiyd.
Ciinkii o, mozaigin orijinal rengine gore daha kirmizidir. Uglinciisii ve en
onemlisi de Kubbe'nin insa tarihi olan h. “72” yazisinin hi¢bir degisiklige ug-
ramadan aynen birakilmasidir. Meselenin mushaflar ve Mushaf Projesi ile il-
gili kismina gelince o mushaflar1 mescitlerden kaldirtip yerlerine Abbasi ha-
lifesi Mehd1’ye nispet edilen mushaflar1 koydular.!2!

Selefi Mehdi gibi Mushaf Projesi ve meseleleri hakkinda genis bilgisi olan
Me'mun ise Mushaf’1 onlu béliimlere ayirma isini kendisine nispet etmisti.
Nitekim Ibn Atiyye’nin konuyla ilgili sézlerinden anlagilan budur.!?? Mus-
haf'n onlu boliimleme islemi onun adiyla biitiinlesince Mushaf'in 1/2li bo-
litmlenmesinden 1/9’lu béliimlenmesine kadar tiim isleri de onun yaptig1 ka-
naati olusacakti. Ciinkii onlu boliimleme islemi, bu ¢alismanin son halkasiydi.

Sonug

Ikinci Mushaf Projesi ve ortaya koydugu yenilikler, Osman Mushafi'nin yer-
lesmesinde ve buna aykiri tiim mushaflarin yok edilmesinde 6nemli bir etken
olmustur. Bu durum sadece Basra ve Kiife degil, diger sehirler i¢in de geger-
lidir. Bu basarmin sirr1, Haccac’in bagvurdugu iki uygulamada yatmaktadar.
[k olarak, onun genel bir aragtirma yaptirmast Osman Mushafi'na aykiri
mushaflardan arta kalanlarin yok edilmesini saglamistir. Tkincisi, gonderdigi
bu mushaflarin bazi sehirlerdeki mescitlerde diizenli olarak okunmasini em-

119 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Beyrut/Riyad: Mektebetii'l-Mearif ve Mektebetii'n-Nasr,
1386/1966), 5: 10, 132.

120 Arif el-Arif, el-Mufassal fi tarihi’l-Kuds (Kudiis: Mektebetii’l-Endiiliis, 1406/1996), 108, 121; Ebti
Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Minhadi, Ithdfii’l-ehissd bi feddili’l-Mescidi’l-Aksi, thk. Ah-
med Ramadan Ahmed (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii'l-Amme, 1404/1984), 2: 204 (Kub-
betii’s-Sahra 3 no’lu ek) (Arif el-Arif’e dayanarak); Christel Kessler, “Abd al-Malik’s Inscrip-
tion in the Dome of the Rock”, Journal of the Royal Asiatic Society (1970) 2-14.

121 Semhidi, Vefiii'l-vefd, 2: 668; ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, 1: 7-8.

122 Tbn Atiyye, el-Muharrar, 1: 50.
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retmesidir. Bu da mesela Medine’de Persembe ve Cuma giinleri mescitte sa-
bah namazindan sonra uygulaniyordu.

Mushaf Projesi, en uzak bolgelere kadar ulastirildig: i¢in basarili olmustur.
Clinkii yavas yavas giinlitk kullanimin digina ¢ikarilan Osman Mushaf-
lar’’nin yerini almistir. Boylece artik onun hakkinda konusulmamakta, konu-
sulsa da bu biiyiik bir ihtiyat icerisinde olmaktaydi. Ebi Ubeyd, Osman Mus-
haflari’'ndan oldugu ileri siiriilen bir mushaf hakkinda tedbirli konusmak-
tayd1. Su s6z ona aittir: “fmam Mushaf oldugu soylenen bir Mushaf't inceledim” .123
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Taha Hiiseyin, ¢ev. Erdogan Albayrak — Yunus Kaldirim, istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2009, 224 s.

Omer Faruk AKPINAR*

Fikirlerine ¢ok deger verdigim bir ilahiyat hocamizin tavsiyesi iizerine, her
sene, onceki adiyla “Kutlu Dogum” yeni adryla “Mevlid-i Nebi” haftasinda,
Hz. Peygamber’in siretini veya slinnetini konu edinen bir eser okuma adetine
bu yil, cagdas Arap edebiyatinin usta isimlerinden Misirli Taha Hiiseyin’in el-
Va'dii’l-Hak adiyla kaleme aldig1 eseri diistii. 1949 yilinda yazilan bu eser, Er-
dogan Albayrak ve Yunus Kaldirim tarafindan Tiirkgeye cevrilmis ve Prof.
Dr. Vecdi Akytiiz'tin takdim yazisi ile 2009'da yaymlanmustir. Akyiiz’iin, eseri
ve miiellifini tanitict mahiyette verdigi bilgiler, aslinda ilgisi olmayan kimseyi
bile cezbedici, 6z ve faydali bir girizgah olmustur. Tiirkcesinden takip edilen
eserin dil ve tisliibu, Akyiiz'iin de belirttigi tizere, gercekten ¢evirmenlerin
terciime ve ifade bagarisini ortaya koymaktadir. Akyiiz, eserin bu gevirisinin
daha 6nceki terciimelerine gore daha basarili ve tam oldugunu belirtir.! 1952
yilinda yaynlanan el-Va'dii’l-hak isimli bu romanin Diyanet Islam Ansiklope-
disinde Taha Hiiseyin'in eserleri arasinda zikredilmemesi oldukga garip bir
durumdur.?

Hak Séz, Islam’in ilk kahramanlarinin hikayeleri 6zelinde saadet asrindan
birkag sahneyi anlatir. Bu kahramanlar; kari, koca ve bir oguldan olusan Yasir
ailesi, kolelikten azat edilmis bir tacir Sitheyb-i Rtimi, Habesli Rabah’in oglu
miiezzin Bilal, Habbab b. Eret, zayif yapisina ragmen korkusuz bir geng Tbn
Mes'id, Siiheyl b. Amr'in oglu Abdulldh, hicretten sonra ensar ve muhacire
imamlik eden azadli kole Salim ve efendisi Ebti Huzeyfe ile analigi
Siibeyte’dir. Onlar ilk inananlardandir. Inanglari ugruna tiirlii tiirlii eziyetlere
maruz kalirlar, kimi vatanindan koparilir, kimi yasamindan. Roman, onlarin
cahiliyedeki durumlarini, Islam’la seref bulmalarini, Allah yolunda gektikleri
sikintilara ve zorluklara ragmen imanlarinda sebat etmeleri sayesinde Islam’a

* Ars. Gor. Dr, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dali
(ofakpinar@sakarya.edu.tr).
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seref katmalarini, davalari ugruna acilara, ayriliklara gogiis germelerini, Is-
lam’a sunduklar hizmetleri, inananlar i¢in ortaya koyduklari 6rnek hayatlari
yasatir okuyucuya. Hissettirir, hiiziinlendirir, diigiindiiriir. Tman1 6gretir,
sabr1 belletir, azmi gosterir.

Ug yaslarinda gorme yetisini kaybetmis bir yazar olan Taha Hiiseyin'in,
Mekke doneminin ilk yillarina dair tarihi bilgileri olduk¢a mahirane islemesi
takdire sayandir. Onun yer verdigi tarihi bilgilerin biiyiik kisminda Ibn
Sa’d’'mn meshur Tabakit'in1 kullandig1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte sa-
habe bibliyografyalarim ve genel nitelikli Islam tarihi eserlerini de kullandig;
sOylenebilir. Ancak onun, bazi rivayetleri ele alma tarzinin daha segici olmasi
beklenirdi. Ciinkii o, romaninin kahramani olarak belirledigi baz1 sahabileri
savunurken, onlarin muhataplarimin da sahabi oldugunu goz ard1 edebilmis-
tir. Mesela Halid b. Velid ile Ammar arasinda “hafif bir darginlik” var dedigi
hadisede Hz. Peygamber’in “Ammar’a diismanlik eden, bana diismanlik et-
mistir.” seklindeki soziiniin, Ammar’t memnun ederken, Halid'i tizdtigiinii
ve onun kalbini kirdigini ifade etmistir (s. 181). Oysa pesinden zikrettigi
Halid’in, Ammar’dan af dilemesinden, onun Hz. Peygamber’in bu soziiyle
kalbinin kirilmadig;, aksine hatasinin farkina varip yanhsindan déndiigii an-
lagilmaktadir. Ustelik Hz. Peygamber’in sozii, bu sekilde degildir. O, “Am-
mar’a diismanlik edene Allah diismanlik eder, ona bugzedene Allah bugze-
der, ona lanet edene Allah lanet eder.” seklindedir.3

“Kureys'e karst sert tutumu” (!) sebebiyle Kureys genglerinin Hz. Omer’e
“alisamadiklart ve onun uygulamalarindan tatmin olamadiklar1” iddiasi
(s. 193) ile devaminda Hz. Omer’in Suheyb’i imam tayin etmesini yadirgayan
Kurey§ genclerinin agzindan verdigi ve “Miisliimanlar igin biiytik bir ser kay-
nag1” oldugunu soyledigi (s. 195) diyalog (s. 193-194), yanlis anlamalara ve
onyargiya kapi aralamaktadir. Yine Kureysten bazilarinin, Hz. Omer’in
Bilal’e ve Ibn Mes'{id’a gorev vermesinden hoglanmadig: izlenimi veren bir
konusma (s. 197), konusanin, gorevin “ilk Miisliiman muhacirlere” verilmesi
gerektigine dair sdzleriyle bile tezat olusturacak mahiyettedir.

Yazarin Hz. Osman’in Ammar’1 bayilincaya kadar dovdiirdiigii iddiasin
ve o giinden sonra Ammar’in Hz. Osméan’in en biiyitk muhaliflerinden ol-
dugu kanaatini, rivayetleri tahkik etmeden ve yanlis anlasilmalar: engelleye-
cek hicbir agtklama yapmadan zikretmesi gariptir (s. 203). O, bu durumun
Ammar’in, hakki savunmasi ve metanetini gosterirken Miisliimanlarin hali-
fesini zan altinda biraktigini goz ardi etmis gibidir. Oysa Es’ari kelam alimi

3 Bk. Tayalisi, Siileyman b. el-Cartd, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki
(Cize: Daru Hicr, 1999), 2: 473; ibn Ebi Seybe, Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed, el-Musannef,
thk. Muhammed Avvame (Cidde: Daru’l-Kible, 2006), 12: 120; Nesai, Eb Abdirrahméan Ah-
med b. Suayb, Kitdbii’s-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasen Abdiilmiin‘im Selbi (Beyr{it: Miiessesetii'r-
Risale, 2001), 5: 74.
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Bakillani, Temhid adli eserinde Hz. Osman hakkinda ileri siiriilen ithamlari
degerlendirirken ilk sirada bu meseleyi cevaplandirmistir. Bakillani, Am-
mar’in dévdiiriilmesi iddiasinin, insanlarin ¢oguna gore batil oldugunu soy-
ledikten sonra sayet vuku bulmus olsa bile halifeye kars1 kaba sozler sarf eden
ve ona iftira eden bir kimsenin tedibi hak etmis olacagini, tedib gerceklesmis
olsa bile bunun abartildig: gibi olmadigini belirtmistir.+

Miiellifin Ammar’la ilgili iddia ettigi hususlar bunlarla siirli kalmamustir.
O, daha da ileri giderek Hz. Osméan’a en sert muhalefetin Ammar’dan geldi-
gini 6ne slirmiis, “onun yaratilisinin bozulmadig1” tespitini buna mesnet ya-
parak, sanki Hz. Osman’1 destekleyen biitiin sahabeyi zan altinda birakmigtir
(s.212). Sozde “Hz. Osman’1n, ailesinden birisi i¢in beytiilmalden bir gerdan-
Iik aldig1” soylentisi lizerine Hz. Ali ve Ammar'in ona karsi ¢iktigi, bunun
tizerine Ammar’'in “fiti§1 patlayana ve bayilana kadar” doviildiigii, hatta
“6gle, ikindi ve aksam namazlarini gecirdigi” iddialari, gercekle bagdasma-
yan bir baska husus olmalidir. Ciinkii Tebiik seferinde zorluk ordusunun bii-
yiik kismini tek bagina donatacak kadar zengin olan Hz. Osman’in, immetin
beytiilmalinden karsiliksiz bir sey almis olmast muhaldir. Oyle ki Hz. Osman,
sehit edildiginde bile evinde 600 hizmetcisi bulunan zengin kimselerdendi.
Buna ragmen miiellif, sinirlar1 zorlayarak, Ammar‘a isnat edilen, Hz.
Osman’m kafir olarak 6ldiigii soziine yer verecek kadar ileri gitmistir (s. 214).
Boylesi tezat bir durumu miitercimlerin, herhangi bir not diismeksizin gor-
mezden gelmeleri de sasilacak bir diger durumdur. Bu tiir iddialarin Hz. Os-
man aleyhtarlar1 tarafindan uydurulmus, abartilmis soylentilerden oldugu
izahtan varestedir.> Hz. Osman’in, aleyhindeki birtakim faaliyetleri arastir-
mak {izere onu miifettis olarak Misir’a gondermis olmasy, ¢ ikili arasindaki ilis-
kinin boyutunu gostermesi agisindan zikre degerdir.

Ammar’in, Ali-Muaviye miicadelesinde Hz. Ali ve taraftarinin hak tizere,
Muaviye taraftarlarinin ise batil {izere olduklarimni benimsemesini “o esnada
gercegin bilgisi tlimiiyle Ammar’a beyan olmustu” gibi abartili bir ciimle ile
ifade eden yazarin, bir sonraki sayfada Ammar’in, Siffin’e giderken savasmak
yerine 6lmeyi arzuladigina dair sdzlerine yer vermesi geliskili goriinmektedir.
Hak tizere oldugunu diisiinen birisi, neden savagmakta tereddjit etsin ki?

4 Bk. Bakillani, EbG Bekr Muhammed b. et-Tayyib, Temhidii’l-evdil ve telhisii’d-deldil, thk.
‘imadiidddin Ahmed Haydar (Beyrfit: Miiessesetii’l-K{itiibi’s-Sekafiyye, 1987): 530-531. Ay-
rica bk. Adnan Demircan, “Ugiincii Halife Osman’a Yoneltilen Baz1 Elestirilere Bakillani'nin
Cevaplar1”, [STEM 8 (2006): 11.

5 Bu konudaki iddialarin asilsiz oldugunu Bakillani de dile getirmektedir. Bk. Bakillani, Tem-
hid, 530-531.

6 Mustafa Fayda, “Ammar b. Yasir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-

yinlari, 1991), 3: 75.
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Bu konudaki bir diger tezat, Ammar’in muhalifi olan Muaviye'nin savasin
ti¢lincli gliniinde Ammar’1 kastederek “Kolenin savasciligl imdada yetis-
mezse eger, bugiin Araplarin birbirini tiiketecegi giindiir...” seklindeki bir ifa-
desine yer verilmesidir (s. 216). Savasta rakip tarafta olan birisinin boyle bir
sOzii sarf etmesi gariptir.

Bir diger husus, hem Ali, hem de Muaviye tarafindan bir grubun savasa
fiillen katilmayip Ammar’'in akibetinin ne olacagini seyretmeleridir (s. 216).
Clinkii Hz. Peygamber, Ammar’in azgin bir topluluk tarafindan sehit edile-
cegini haber vermistir. Bunlar arasinda ashabdan Huzeyme b. Sabit,
Ammarn sehit edildigini goriince “cadirina girer, boy abdesti alir, silahim
kusanir, savasa dalar, savasir ve oldiiriiliir...” (s. 216-217) Halbuki bu konuda
tereddiidii bulunan kimsenin, savag meydanina gelmemesi gerekirdi. Ustelik
sahabenin, ilk Miisliimanlardan olan bir dostu 6lesiye miicadele ederken, di-
gerlerinin uzaktan onu izlemesi kabul edilemez bir durum olsa gerektir.

Son olarak Hz. Ali'nin her Miisliimanim Ammar i¢in matem tutmas: gerek-
tigine dair sozlerinin (s. 220) ve Amr b. el-As'in soyledigi belirtilen “Rastilul-
lah bana 6nemli gorevler veriyordu, ama beni sevdigi icin mi, yoksa beni
idare etmek i¢in mi bunu yapiyordu, bilemiyorum...” (s. 222) sozlerinin de
dogrulugunun ortaya konmasi gerekmektedir.

Bir bagka mesele Hz. Osman’in, Kiife valisi Velid’in sikayeti iizerine Ibn
Mes'ud'u “gorevden almas1”, “Medine’ye ¢agirmasi” ve “Cuma giinii min-
berden ona agir sozler sdyleyip onu ayiplamasi”; “duruma miidahale eden
Hz. Aise’yi susturmasi” ve “Ibn Mesud’u mescitten attirmasi”, “o cckmamak
i¢in direnince siyahi bir kole tarafindan zorla disari ¢ikarilip yere atilmasi, ka-
burgasinin kirilmasi”, “Hz. Osman’in bununla da yetinmeyip onun iki yillik
aidatina el koymas1” iddialaridir (s. 209-210). Haya sahibi olusu Hz. Peygam-
ber tarafindan dile getirilmis olan, halim selim mizacl birisinin bu sekilde bir
tutum sergilemesindeki tutarsizlik bir yana Ibn Mes'ud ile Hz. Osman ara-
sinda oldugu iddia edilen ihtilafin sebebi Mushaf haline getirilmis Kur’an’dan
baska sahifelerin yakilmasima Ibn Mes'ud’un kars: ¢ikmasidir. Bakillani, Hz.
Osman’m Ibn Mes'ud’u dévmesi, ona atiyyesini vermemesi ve Ibn Mes'ud’un
ondan nefret ettigi iddialarnin da batil oldugunu soylemistir.” Yazar, Hz.
Osman ile Ibn Mes'ud arasindaki iligkinin akibetine dair ii¢ ayr1 goriige yer
vermekte, ardindan, her iki sahsin yasantisina daha uygun diistiigiinii belir-
terek, baristiklarini séylemektedir (s. 210-211). Akademik bir arastirma amaci
olmayan bu edebi romanda yazarin, bu denli ayrintiya girerek tercihte bulun-
mak yerine, sadece kendi miidellel incelemelerine gore agir basan rivayetleri
edebi bir kurgu ile anlatmasi daha isabetli olur, kafa karisikligina yol agmazda.

7 Bakillani, Temhid, 531-532.
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Eserde dikkat ceken diger bazi hususlar sunlardir: Bilal-i Habesi anlatilir-
ken, o Medine’de olmadiginda ezaru Ebli Mahz{ire’nin okudugunun soylen-
mesi (s. 172) tarihi gercekle uyumlu degildir. Ciinkii Eb(i Mahzfire, hicret et-
memis, Hz. Peygamber, onu Mekke’de gorevlendirmistir.® Bu hata miellifin
Ibn Sa’d’dan naklettigi bilgiye “Medine’de” kelimesini eklemesinden kaynak-
lanmig olmalidir.® Islam’in ilk sehidi olan Siimeyye'nin babasinin ismi her ne
kadar Hayyat seklinde okundugu zikredilmigse de gerek Ibn Sa’d, gerekse
ibn Hacer ismin dogrusunun Habbat oldugunu belirtmislerdir.® Miiellifin,
Hayyat'1 tercih etmesi gariptir (s. 12).

Tiim kitabin gevirisini asliyla karsilastirma imkani bulamamakla birlikte
eserde ceviriden kaynaklanan bazi problemler de tespit edilmistir. Ozellikle
bazi ifadelerin kulag1 tirmaladig: belirtilebilir. Mesela “Suheyb, ... hayir ha-
senatta bulunan, siradan muhacirlerden biriydi.” (s. 193) climlesindeki sira-
dan kelimesi. Yine “Ibn Sa’d’in arkadaslarindan rivayetine gore” ifadesindeki
arkadas sozciigii (s. 223) bunlardandir. s. 200’de Ammar’in ¢arsida basina ge-
len bir durumu konu edinen son paragrafta, anlatilan olayin tam anlagilamu-
yor olmast da ¢eviriden kaynaklaniyor olmalidir.

Yine ceviride 6zellikle isimlerin okunuslarinda i’rab kaidelerine riayet ko-
nusunda bir tutarsizlik bulunmaktadir. Basina nida harfi getirilen bir kiinye-
nin muzafi “Ya Ebel Hakem” seklinde nasb edilmisken (s. 34, 35), birinin ba-
basinin kiinyesiyle zikredildigi yerde i‘rab kelimeye yansitilmamis (Erkam b.
Ebul Erkam” (s. 27), hatta bazen mecrur olmasi gereken kelime mansub yapi-
larak “Erkam b. Ebel Erkam” yazilmistir (s. 37). Isimlerin yaziminda hata
orani oldukga diisiik olmakla birlikte tekrar eden bazi isimlerde tutarsizliklar
vardir. Abdulldh b. Ciid’an’in ismi, baz1 yerlerde bu haliyle yazilirken, Cii-
dan, Cudan, Cud’an seklinde de yazilmistir (Bk. s. 8, 51, 57)

Eserde yazim yanlisinin yok denilecek kadar az olmasi, zikre deger bir hu-
sustur. Bununla birlikte diizeltilmesi gereken bazi durumlara isaret etmek ye-
rinde olacaktir. S6z gelimi s. 205'teki “vaz etmek” fiilinin “vaaz etmek” sek-
linde diizeltilmesi bir gerekliliktir. Mustazaf kelimesinin ciimle ortasinda bii-
yiik harfle yazilmasi, bu kelimenin 6zel bir isim oldugu vehmine yol agmak-
tadir (s. 26). Bunlarin disinda s. 163'te “Mekke’ye” kelimesi “Medine’ye”; s.
165’te “sahabeler” kelimesi “sahabiler”; s. 196’da “Emir’i” kelimesi “emiri”;
198’de “yarsiyla” kelimesi “yarisiyla” seklinde diizeltilmeli; s. 176’da Bilal'in
sOzlerinin sonuna “diyordu” kelimesi eklenmeli; s. 223'teki “arkadaslarindan
biri” ifadesi yerine “6grencilerinden biri” yazilmali; bir¢ok yerde tekrarlanan
“Tbni” kelimesi yerine “Ibn” tercih edilmelidir. Oldukgca iddiali bir ifade olan

8 Ibn Sa’d, Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Men{’, et-Tabakitii’l-kiibri, thk. Thsin Abbas
(Beyrt: Daru Sadir, 1968), 5: 450.
Krs. ibn Sa’d, et-Tabakat, 3: 234.

10 Ibn Sa’d, et-Tabakdt, 8: 264; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe
(Beyrfit. Déru’I-Kﬁtﬁbi’l-’Hmiyye, ts.), 8: 113-114.
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“Insan tabiat1 geregi kotiiliige meyleder” (s. 130) ciimlesinin de tekrar gdzden
gecirilmesinde fayda vardir.

Son olarak eserin orijinalinde bulunan 6 adet resmin geviri niishasina dahil
edilmesinin!' ve her ne kadar taninmisg bir isim olsa da Taha Hiiseyin’in bi-
yografisi ve eserlerine kitabin basinda veya sonunda yer verilmesinin uygun
olacag: belirtilebilir.

11 Taha Hiiseyin, el-Va‘dii’l-hak, 28. Baski (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1976), 9, 19, 49, 57, 127, 151.
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Giilstiim GURBUZ**

Bir dénem okumak igin kitap bulunamayan tilkemizde artik yayimevlerinin
de cogalmastyla kitap basiminda ciddi artiglar goriilmeye baglandi. Ozenli ya-
yinlar bulunmakla birlikte, giiniimiizde yayincilik, gogunlukla herhangi bir
kisinin oradan buradan topladig: bilgilerle olusturdugu kitaplarla bir ticarete
doniistiiriilmiis durumdadir. Biz de bu calismada kitap yazim ve basiminin
ticarete dontistiniin bir 6rnegini gostermeye ¢alisacagiz.

Degerlendirmesinde bulunacagimiz kitaplar Gelenek Yayincilik’tan Maz-
har Murat Yemenlioglu, Festival Yaymcilik’tan ise Omer Dervighani tarafin-
dan Dinler Tarihi isimleriyle yayimlanan kitaplardir. Farkh iki kitap gibi go-
riinse de aslinda bu eserler birbirinin aynisidir. Sadece kapak ve yazar ismi
degistirilmis; mizanpajina hi¢ dokunulmadan, noktas: virgiiliine kadar aynen
iki farkli yayinevi tarafindan yayimlanmus, piyasaya aym anda siiriilmiistiir.
Kitaplarin basildig1 yayinevlerinden Festival Yayincilik bu ise 2016'nin Hazi-
ran’mda baslamis ve en son yayinlar1 Mart 2018’e aittir. Kitapyurdu'nda bu
yayinevine ait toplamda 53 kitap yer almakta. Bunlarin 10 tanesi Emine Sen-
likoglu, 7’si Raif Cilasun, 4'ti Necati Faydali, 3'(it Ahmet Turan; Tavsiyeler {ist
baslig1 ad1 altinda Said Havva, Hasan en-Nedvi, Kardavi, Malcom X gibi son do-
nemde yasamis dnemli Miisliiman sahsiyetlerin isimlerinin yer aldig1 10 kitap
Ferhat Ozbadem’e ait. Diinya Dinlerinden {ist baghg1 ad1 altinda Hinduizm, Bu-
dizm, Islamiyet, Samanizm, Siiryanilik vb. dinlerin anlatildig1 10 kitap ve bunlar
haricindeki gesitli konularda yazilmig 7 kitap mubhtelif kisiler tarafindan ka-
leme alinmustir. Yayimladig: eserlere baktigimizda Festival Yaymcilik'in be-
lirli bir vizyon ve misyonundan s6z etmek miimkiin gériinmemektedir. Fakat
belirli bir vizyon ve misyona sahip bircok kaliteli yayinlari ile uzun siiredir
yayin hayatmin i¢inde olan Gelenek Yayincilik’tan boyle bir kitabin ¢ikmasi
iizerinde diisiiniilmeye degerdir.

*  Bu galismanin hazirlanmasi ve yayimlanmasini tegvik eden hocam Dr. Ogretim Uyesi Tamer
Yildirim’a stikranlarimi sunarim.

## Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Yiiksek Lisans Ogren-
cisi (mucadile@hotmail.com).

DOI: http://dx.doi.org/10.17335/sakaifd.458805  ORCID: http://orcid.org/0000-0003-1673-4431
Gelis T. / Received Date: 10/09/2018 Kabul T. / Accepted Date: 16/12/2018



mailto:mucadile@hotmail.com
http://orcid.org/0000-0003-1673-4431

320 | Giilstim Giirbiiz

Yazarlarina gelecek olursak ne kitapta! ne de herhangi bir yerde yazar(lar)
hakkinda bilgiye ulasamadik. Bu durum yazar(lar)in miistear isim kullanmis
olabilecegi diisiincesini aklimiza getiriyor. Ciinkii her iki kitabin boliim bas-
liklarindaki ve tisluplarindaki farkliliklar bunlarin yalnizca bir kisinin elinden
¢ikmadigini bize gostermektedir. Biz de bu konuda daha saglikli bir bilgi ala-
bilmek icin her iki yaymevini de aradik. Gelenek Yayinevi'nden ulasabildigi-
miz sorumluya, durumu haber verdigimizde, Festival Yaymalik’in kardes
kurulus oldugunu soylediler. Hatta kitabin bir boliimiinde sorunlar ¢iktigin
ve bundan dolay1 o boliimii kitaptan ¢ikarmay diisiindiiklerini bildirdiler.
Kitapta isim verilmeden baska eserlerden alintilar yapildigini, bunun igin ki-
taplarini yayindan geri ¢cekmek zorunda kalabileceklerini ve bundan dolay1
da kitabin yazari ile bu konuda goriismek istedigimizi sdyleyince bize kitabin
editoriine ulasabilecegimiz bir telefon numarasi verdiler. Editorle yaptigimiz
goriisme sonucunda bizim tahminde bulundugumuz gibi kitabin tek bir kisi
tarafindan degil bir grup tarafindan hazirlanmis oldugunu ve bu grup igeri-
sinde dinler tarihi disinda farkli alanlarda kisilerin oldugunu 6grendik. Bu da
boliimler arasindaki hatta boliim igerisindeki farkliliklarin nedenini ortaya
koyuyor. Dinler tarihi alaninda bir uzmanliginin olmadigin1 6grendigimiz
editoriimiiz bu isi, yaymevinin kendisine verdigini, bunun karsiliginda bir
iicret almadigini, sadece “Allah rizas igin” yaptigin (!) belirttiler. Boylesi uz-
manlik gerektiren bir alanda hem yayinevinin uzman olmayan bir kisiye teklif
gotiirmesi hem de o kisinin bu teklifi yetkin olmadig1 halde reddetmemesi
intihal gibi kabul edilmesi miimkiin olmayan hatalarla dolu bir kitabin basil-
masina yol agmistir. Editortimiiz bu kitab1 en azindan bir kere okumus olsa
ya da soyle bir gbzden gecirse idi boliimler ve boliim igerisindeki tislup fark-
liliklarini, metin aralarinda unutulan dipnot numaralarini fark edebilir, asilsiz
iddialarin yer aldig1 “Zerdiistliik veya Mecusilik” boliimiinii kitaptan cika-
rird1. Maalesef iilkemizde editorlitk tam anlasilmis degil ya da yayimciligin
yeteri kadar kurumsallasmamais olmasi liyakat sahibi olmayan bir¢ok kisinin
yazar, editOr ve yayina olarak ortaya ¢ikmasina sebep oluyor.

Peki, bu kitaplar ne maksatla yazilmis? Kitaplara baktigimizda ne bir 6n-
s6z ne de bir giris kismi1 bulunmaktadur. Igerikte de bunlarin ne maksatla ya-
zildigina dair herhangi bir ciimleye rastlanmamaktadir. Sadece Festival Ya-
yincilik’in yayimladig: kitabin arka kapaginda: “Bu eser giiniimiizde yasayan
dinleri konu edinmektedir ve onlarin tanitilmasini hedeflemektedir.” ifade-
leri yer almaktadir. Peki, ortaya konulan kitaplar bu amaci gerceklestirebilmis
midir? Piyasada yer alan diger dinler tarihi kitaplarindan farkli olarak oku-
yucuya bir seyler sunabilmekte midir?

1 Bundan sonra ¢alismamizda farkli yazar ve yayinevlerinden yayimlanmis olsa da sayfa nu-
maralarma kadar ayni olan bu iki ¢alisma icin ‘kitap” lafzini kullanacagiz.
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Kitap toplamda on boliimden olusmaktadir: Semavi dinler olarak adlan-
dirilan ”1slamiyet”, “Hiristiyanlik”, “Yahudilik”; Uzakdogu dinlerinden
“Hinduizm”, “Buddizm”, “Sihizm” ve bunlarin disinda “Siiryanilik”, “Sama-
nizm-Saman”, “Ezidilik” ve “Zerdiistilik veya Mecusilik”.

Basta ”islamiyet” olmak tizere “Hiristiyanhk”, “Yahudilik”, “Buddizm”,
“"Hinduizm”, “Sihizm” ve “Zerdiigtilik veya Mecusilik” boliimlerinin hep-
sinde kitapta ad1 gegmeyen Abdurrahman Kiiciik, Giinay Tiimer ve Mehmet
Alparslan Kiigiik tarafindan hazirlanmis olan Dinler Tarihi? kitabindan alinti-
lara ratlanmaktadir. Oyle ki yazi stili bile degistirilmemistir. Alintilanan me-
tindeki koyu puntolu kelimeler aynen korunmustur. Kitapta koyu puntolu
kelimelerin gectigi kisimlarin hepsi bu kitaptan kopyala yapistir yapilarak
alimustir diyebiliriz. Bu kitabin disinda baska kaynaklardan da yine kopyala
yapistir yapilarak birgok metin eklenmistir. Bunlar da aymn sekilde kitabda
higbir sekilde belirtilmemistir. Simdi tespit edebildiklerimizi sizlerle paylasi-
yoruz:

“Islamiyet” (ss. 9-100) boliimiiniin ss. 9-30 baz1 kisimlarda ifade degisiklik-
leri yapilarak, ss. 35-36 ve ss. 96-100 aynen, ad1 gecen yazarlarin birlikte ha-
zirlamis oldugu Dinler Tarihi kitabindan alinmistir. Arada kalan ss. 30-34,
Mustafa Cagrici'nin Islam Diisiincesinde Ahlak adli kitabindan almtilanmustir.
Kitapta alint1 yapilip kaynag belirtilen tek kisim burasidir. Boliimiin kalan
kismu (ss. 36-96) ise herhangi bir dinler tarihi kitabinda yer almayacak ilmihal
bilgileri ile doludur.

“Hiristiyanlik” (ss. 103-210) boliimiiniin ss. 103-148 -yani toplamda 35
sayfa- yine bahsi gegen Dinler Tarihi kitabindan aynen kopyala yapistir yapul-
magstir ki bu da boliimiin {igte birine denk gelmektedir. Kalan 62 sayfa ise Hi-
ristiyanliga ait ilmihal bilgileri, hatali basliklandirmalar, metin aralarinda
unutulmus dipnot numaralari ile igerisinde tutarlilik bulunmayan bir metin
olarak karsimizda durmaktadr.

“Yahudilik” (ss. 211-285) boliimiiniin ilk yarisinin neredeyse tamamu (ss.
211-259) ad1 gegen Dinler Tarihi kitabindan aynen alinmistir. Kalan kisim
(s5.259-285) ise basliklarla uyumlu olmayan metinlerdir. Igerisinde tekrar
eden bir¢ok paragraf ve ciimlelerle kendi arasinda bir biitiinliik meydana ge-
tirmeyen bir yap1 arz etmektedir.

“Buddizm” (ss. 237-341) kitapta tamaminin kopyala yapistir yapilarak
olusturuldugunu tespit edebildigimiz {i¢ boliimden biridir. Boliimiin ilk 43
sayfasi (ss. 287-330) yine bahsi gecen Dinler Tarihi adl1 eserin “Buddizm” bo-
liimiinden “Hindistan Disinda ve Diinyada Budizm” (ss. 233-249) baslig1 ha-
ri¢ kitaba aynen gegirilmistir. Boliimiin kalan kisma (ss. 330-341) ise Ozdemir
Eke’nin hazirlamis oldugu “Din-Spor Iliskisi (Shaolin Tapinag: Ornegi)” adl

2 Abdurrahman Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yaymevi, 2009), 645 s.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), Cilt: XX, Say1: 38 (Aralik 2018)



322 | Giilstim Giirbiiz

yiiksek lisans tezinden (ss. 15-26 ve “Wu Shun (Bos Zihin)” (ss.28-29) basligim
tasiyan kisim) alinmistir.

“Hinduizm” (ss. 343-419) boliimiiniin 348, 353-366 sayfa ve sayfa araliklar1
yine diger bircok boliimde oldugu gibi ad1 gegen Dinler Tarihi kitabinin aym
adi tastyan boliimiiniin ilk yarisidir. 343, 345, 375-8 sayfa ve sayfa araliklar
ise Wikipedia'nin “Hinduizm”? sayfasindan alintilanmustir. “Hint Inek Tapi-
minin Bugiinkii Durumu” (ss. 379-394) baslikli kismi ayni adi tastyan Tadeusz
Margul’a ait makaleden, sadece iki sayfa ve dipnotlar: ¢ikarilarak aynen alin-
mustir. “Baslica Hint Tanr1 ve Tanrigalar1” (ss. 394-419) adli kisim ise bir genel
dinler tarihi kitab1 icin ¢ok fazla detay icermektedir. Bu yiizden bu kismin ki-
taba alinmasi muhtemelen sadece boliimii daha dolu gosterme amac tasi-
maktadir.

“Sihizm” (ss. 421-453) boliimii de dort farkli kaynaktan alinarak olusturul-
mustur. Boliimiin ana metni diger boliimlerde de karsimiza ¢ikan Dinler Ta-
rihi kitabiin ayn1 ad1 tasiyan metnidir. Bu boliim tamamen kitaba alinmus (ss.
421-442), aralara farkli metinler eklenmistir. Aradaki “Sihizm Oncesi Senkre-
tik ve Reformist Hareketler” (ss.422-5), “Karma ve Reenkarnasyon”, “Diger
Inanglar1”, “Kardeslik Tegkilat1: Kholsa” bagliklarini tastyan kisimlar (ss. 432-
5) ve “Toplum Liderligi”, “Sihizmde Mabed ve Ibadet Uygulamalar1”, “Altin
Toprak” kisimlar (ss. 437-441) Cengiz Batuk’un Ondokuz May1s Universitesi
[lahiyat Lisans Tamamlama Programi igin hazirladig1 Dinler Tarihi adli kitabin
“Caynizm ve Sihizm” bagligini tasiyan 5. Unite’sinden almmustir. 442-446
sayfa araliklar1 da Wikipedia'nin “Sihizm” 4 sayfasindan alinmistir. Toplamda
21 sayfalik boliimiin 14 sayfas: -bizim tespit edebildigimiz kadariyla- kop-
yala-yapistir seklinde olusturulmustur.

Tamaminin kopyala yapistir seklinde olusturuldugunu tespit ettigimiz bo-
liimlerden ikincisi ise “Zerdiistlitk veya Mecusilik” (ss. 629-688)'tir. Alintila-
nan metinler birbirine karistirilmadan, birinin bittigi yerde bir digeri baslaya-
cak sekilde boliime yerlestirilmistir. 628-646 sayfa aralifi, ad1 gecen Dinler
Tarihi kitabindan; 646-663 sayfa aralig1 Mariette Stepaniants’in “Zerdiistliigiin
Islam’la Karsilasmas1” makalesinin birebir alintilanmasi seklinde olusturul-
mustur. Sadece paragraflarin baslangiclar: degisiklik yapilmistir. “Alevilik
Zerdiistliigiin Devami midir?” (ss. 663-5) kismu1 Ali Riza Ozdemir’e ait “Ben-
zerlikler ve Farkliliklar Ekseninde Alevilik Zerdiistliiglin Devami midir?”5

3  Wikipedia, “Hinduizm”, erisim: 16 Ekim 2018, https://www.wikizero.pro/index.php?q=aHR
0cHM6Ly90ci53aWtpcGVkaWEub3nL.3dpa2kvSGluZHVpem0jS3V0c2FsX211dGlubGVyaQ

4  Wikipedia, “Sihizm”, erisim: 13 Ekim 2018, https://www.wikizero.pro/index.php?gq=aHR0cH
M6Ly90ci53aWtpcGVkaWEub3Inl.3dpa2kvU2loaXpt.

5 2023, “Benzerlikler ve Farkliliklar Ekseninde Alevilik Zerdiistliik’tin Devami midir?”, erisim:
13 Ekim 2018, http://2023.gen.tr/2015/10/22/benzerlikler-ve-farkliliklar-ekseninde-alevilik-
zerdustlukun-devami-midir/.
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baghigini tasiyan yazisinin birebir ayrusidir. 665-666 sayfalarinda yer alan me-
tin Remzi Kaptan adl kisiye ait “Samanizmin ve Zerdiistliigiin Alevilige Et-
kileri Var Midir? Eger Varsa Bu Etkinlik Ne Boyuttadir ve Giiniimiizde Nasil
Bir Isleve Sahiptir?”¢ baglikli yazisinin birebir kopyalanmasi ile olusturulmus-
tur. “Kuran ve Hadislerde Zerdiist Unsurlar” (ss. 667-688) bashig: tasiyan ki-
sim bir internet adresinden’ sadece baghg1 degistirilerek aynen alinmigtir. 78
sayfalik bu boliim kaynak gosterilmeden alakali alakasiz, dogru-yanlis deme-
den alimarak olusturulmus biiyiik bir emek hirsizligiin {irtintidiir.

Bir yemegin bozuk oldugunu anlamak igin tamaminin yenilmesine gerek
yoktur. Bir lokma dahi yemegin bozulmus oldugunu gostermeye yeterlidir.
Yukarida gosterdigimiz kadariyla kitaba kopyala yapistir seklinde eklenen ki-
simlarin ¢oklugu bu kitabin diger kisimlarinin da kopyala-yapistir seklinde
olusturulmus olabilecegini bizlere acikca gostermektedir. Bu kitap bir intihal
programindan gegirilse eminiz ki tamamen mubhtelif ¢calismalardan toplanan
bilgilerle olusturuldugu ortaya ¢ikacaktir. Farketmis oldugumuz bir diger 6r-
negi baskalariin emekleri tizerinden nasil para kazanildigini gostermesi aci-
sindan, kendimiz i¢in bir gorev bilerek paylasiyoruz.

Siiryanilik boliimii, 2008 yilinda Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri'nden Zeynep Giil Kiigiik tarafindan “Mar-
din ve Cevresinde Siiryaniler” ismiyle hazirlanmig yiiksek lisans tezinden
kopyala yapistir yapilarak olusturulmustur. Ilgili tezin 32-43 ile 58-79 sayfa
araliklar1 tamamen c¢ikarilmis; “Metodoloji ve Kaynaklar1” (s. 455), “Kirklar
Kilisesi (Mor Behnam ve Kizkardesi Saro Kilisesi)” (s. 482) ve “Deyrul Zaferan
Manastir1” (s. 485) basliklarini tasiyan kisimlar kisaltilmis; bunlarin haricinde
tezin geri kalan kismi sadece paragraf ayirimlar: degistirilerek aynen almmus-
tir. Hatta kimi sayfalarda (s. 459, 463, 466, 467, 470, 472, 479) kopyala yapistir
yapilan kitaptaki dipnot numaralarin bile gérmek miimkiin. Ay tez haliha-
zirda Sarkag Yayinlari'ndan 2013 yilinda Mardin Cevresinde Siiryaniler adi ile
kitap olarak yayimlanmistir. Maalesef Zeynep Giil Kii¢iik'iin ismi ne boliim
igerisinde ne de kaynakc¢ada yer almaktadir. Fakat tezin kaynakcasinda yer
alan Siiryanilik ile ilgili eserler bu kitabin kaynakgasina aynen eklenmistir.
Kaynakcadaki 46 eser yukarida adim verdigimiz teze aitken, geriye kalan 60
kaynagin 19'u Yezidilik, 24’1 Tiirk inanglari, 10'u Uzakdogu dinleri ve diger-
leri ise Sinasi Glindiiz'iin editorliigiinti yaptig1 Yasayan Diinya Dinleri (2007)
kitab1 ve hangi konu icin kullanildigin tespit edemedigimiz calismalardan

6  Alevi Toplumu Alevitische Gemeinde ATAG e. V., “Samanizmin ve Zerdiistliigiin Alevilige
etkileri var midir? Eger varsa bu etkinlik ne boyuttadir ve giiniimiizde nasil bir isleve sahip-
tir?”, erisim: 13 Ekim 2018, http://www.alevitentum.de/html/85.html.

7 Study Islam, “Kur’an ve Hadislerde Zerdiist Unsurlar1”, erisim: 13 Ekim 2018,
http://www.study-islam.org/turkce/kuranin-orijinal-kaynaklari/5-kuran-ve-hadislerde-zer-
dust-unsurlari.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), Cilt: XX, Say1: 38 (Aralik 2018)



324 | Gilstim Giirbiiz

olusmaktadir. Bununla birlikte kimi makale isimlerinin ve kimi eserlerin ya-
yinevi ve basim tarihleri bilgilerinin verilmemesi kaynakgaya 6zen gosteril-
medigini ortaya koymaktadir.

Kitapta yer alan diger ilging bir durum ise dinler tarihi kitaplarinda bulun-
mayacak ilmihal tarz1 bilgilerin yer almasidir. Ornegin “Islamiyet” (ss. 38-78)
boliimiinde su tiir basliklar1 gérmek bir dinler tarihi kitabi i¢in garip bir du-
rumdur: “Miikellef kime denir?”, “Ef’al-i Miikellifin nedir?”, “Oruc tutmakla
ylikiimlii olmanin sartlari nelerdir?”, “Orugcta temkin vakti nedir, uygulan-
makta midir?”, “Oruglu iken boy abdesti almak/ banyo yapmak orucu bozar
mi1?” gibi. Yine aym gekilde “Hiristiyanlik” (ss. 169-195) boliimiinde de ilmi-
hal tarz bilgilere rastlanmaktadir. Bir farkla ki bunlar bir Hiristiyanin agzin-
dan cikabilecek ifadelerdir: “Orucu ne zaman tutmaliy1z?”, “Hangi konularda
orug tutabiliriz?” gibi. Bu tiir ifadeler buralarda yer alan bilgilerin, her ne ka-
dar tesbit edememis olsak da, Hiristiyanlarin kendileri i¢in hazirlamis olduk-
lar ilmihal kitaplarindan alindigina isaret etmektedir.

Bu alintilama isi dyle boyutlara ¢ikarilmis ki, kopyalanan sozler ne ifade
eder, nereye gider, yanlig mi1 dogru mu diisiiniilmeden kitaba eklenmistir. Or-
negin “Zerdiistilik veya Mecusilik” basligini tasiyan boliim de Hz. Muham-
med’in Islamiyeti bir Farisiden 6grendigini, Islamiyetin Araplarin, Yahudile-
rin efsanelerinden ve Zerdiist kaynaklarindan aliarak olusturuldugu goriisii
iddia edilmektedir. Biraz uzun olsa da su ifadeleri meseleyi daha iyi goster-
mesi agisindan buraya aynen aliyoruz: “Sure XVI' da, Nahl 103'de sunlar
okuyoruz: ‘Siiphesiz biz onlarin: ‘Kuran’t ancak bir insan 6gretiyor’ dedikle-
rini biliyoruz. Kendisine nisbet ettikleri sahsin dili yabancidir. Halbuki bu
(Kuran) apacik bir Arapgadir.” Sayet Salman Pers asilli degilse Muhammed’in
Kuran’a eklediklerinin belli boliimiinii ona ‘6grettigine’ inanilan Pers asill bi-
rinin onun yaninda oldugunu karutlamak igin bu ayetteki dil yeterlidir. Bu
durumda, Arabistan’da Pers masallarinin ¢ok iyi bilindigini, bunlar sdzde
flahi Vahye katildiginda en azindan bazi Araplarin farkina vardiklarini gorii-
yoruz. Bu su¢glamaya Muhammet de doyurucu bir yanit verememistir, ¢linkii
hi¢ kimse Arapca tislubunu gelistirmesi i¢in bir yabancinin ders verdigini tah-
min etmemistir. Su¢glama Kuran'in dilini degil, tarz1 etkilemistir. Ayrica Mu-
hammet’in putperest Araplarin ve Yahudilerin efsanlerinin aldigin kanitla-
digimiz tizere, digerlerini de Zerdiist kaynaklarindan alip sahip ¢tkmamam-
siin nedeni yoktur. Aslinda bu boliimde verdigimiz ornekler, sonugta onun
bunu yaptigin1 ve Hint-Avrupa ailesinden gelen bir¢ok ulusun diger kolla-
riyla Perslerde ortak oldugu goriilen bu Pers efsanelerinin bircogunun Is-
lam’in diger 6zgiin kaynaklarini olusturdugunu kanitlamaktadir.”®

8 Mazhar Murat Yemenlioglu, Dinler Tarihi (istanbul: Gelenek Yayinalik, 2016), 688; Omer
Dervishani, Dinler Tarihi (istanbul: Festival Yaymnailik, 2016), 668.
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Sonug olarak, yayinciligin endiistriyel bir sektor haline gelmesi, dniine ge-
len her insanin yazar, editr ve yayinci olmasina imkan saglamistir. Son do-
nemlerde metin liretimindeki artis bunlarin hazirlik ve sunum siireglerinde
daha dikkatli olunmasi zorunlulugunu beraberinde getiriyor. Fakat yaymn
diinyasindaki kurumsallasmanin yetersizligi bunu miimkiin kilmamaktadir.
Elimizdeki kitap da bunun en iyi 6rnegi olsa gerek. Akademik bir ¢alisma ol-
masa da emek hirsizligi ile olusturulmus bir kitabin yararindan ne kadar s6z
edilebilir! Bu duruma saygin yayinevlerinden birinin eslik ediyor olmas: da
isi daha icler acist kilmaktadr.
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Kral Tanr1 Allah’in Krallig1,
Halil Hacimiiftiioglu, istanbul: iletisim Yayinlari, 2017, 280 s.

Soner AKSOY*

Insanin anlam arayisinin odaginda Allah tasavvuru yer alir. Bagka bir ifadeyle
insan, varlikla ve gerceklikle olan iliskisine sahip oldugu Allah tasavvuru is-
tikametinde gekil verir. Dolayisiyla gerceklikle olan iliskinin saglam bir ze-
mine oturmasi, dogru bir Allah tasavvurunun insasina baghdir. Bu baglamda
Kur’an’in nazil oldugu tarihsel vasatta hi¢ kuskusuz temel hedefi, muhatabin
zihninde sahih bir Allah tasavvuru insa etmekti. Bu ¢ercevede Kur’an’da Al-
lah, isim, sifat ve fiil gibi gesitli yonleriyle muhataplarina tanitilmis ve buna
bagh olarak insaninin varlikla olan iliskisinin gergekgi bir zemine oturtturul-
masl hedeflenmistir. Ne var ki Kur’an'in gerek dilsel gerekse de tarihsel bag-
lamina sahid olmayan dolayli muhataplar isim, sifat ve fiil gibi Allah hak-
kinda kullanilan ifadelerin nasil bir anlam alanina sahip oldugu konusunda
ihtilaf etmislerdir.

Islam ilim geleneginde, Kur'an’da yer alan ilgili yetlerden ve niizul dé-
nemine dair birtakim rivayetlerden hareketle nasil bir Allah tasavvurunun
ongoriildiigiine dair teolojik birtakim tartismalar yapilmis ve farkl yaklasim-
lar ve goriisler 6ne siiriilmiistiir. Yapilan bu tartismalar bugiin de devam et-
mekte ve konuya dair cesitli bilimsel arastirmalar ortaya konulmaktadir. Bu
baglamda incelemesini yapacagimiz Kral Tanri Allah’tn Krallig1 isimli eser ilgili
ayetlerde ve niizul donemi rivayetlerinde nasil bir Allah tasavvurunun éngo-
riildiigiinii konu edinen bir caligmadir. Bu calisma Gaziantep Universitesi fla-
hiyat Fakiiltesi Dr. Ogr. Uyesi. Halil Hacimiiftiioglu tarafindan doktora tezi
olarak hazirlanmis ve kitap olarak da bastirilmistir.

ik olarak, Yahudilik ve Hristiyanlik basta olmak {izere eski din, kiiltiir ve
medeniyetlerde oldugu gibi Islam’da da Allah’in gergek anlamda kendisini
kral tanr olarak tanittig1 iddiasi, arastirmanin ana hipotezini olusturmakta-
dir. Yazar calisma boyunca diger kiiltiirlerde ve Kitab-1 Mukaddes’te var olan
Allah tasavvurlarina da isaret etmek suretiyle ilgili ayetlerden ve rivayetler-
den delil getirerek, bu iddiasim ispat etmeye caligmuistir. Ayrica tarihte var
olan krallik ve monarsi yonetimlerinin yapisina dikkat ¢ekilerek, Allah’in il-
gili ayetlerde ve rivayetlerde kendisini boyle bir anlam g¢ergevesine oturttugu
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iddia edilmistir. Bu baglamda ¢alisma giris, iki ana boliim, sonug ve kaynakga
kisimlarindan olusmaktadar.

Yazar giris boliimiinde arastirmanin konusuna, 6nemine, amacina ve me-
toduna yer vermistir. Ana baslig1 Kral Tanri'min (Allah) Kimligi ismiyle olustu-
rulan birinci boliimde, gesitli alt basliklar altinda, islam’da Allah’in kral ola-
rak tamtildig1 iddias: ispat edilmeye cahisilmistir. Diger taraftan ayet ve ri-
vayetlerden delil gosterilerek Kral Tanr1'nin belli basl sifatlarina, hasletlerine
ve temel Ozelliklerine deginilmistir. Bu baglamda ilgili ayetlerde ve rivayet-
lerde yer alan ifadeler genel olarak hakiki anlamda, bagka bir deyisle Allah’in
kral olarak tanitildig1 varsayimm etrafinda yorumlanmigtir. Bu minvalde Al-
lah’in arsa istiva ettiginden, melik ve rab gibi sifatlarindan bahseden ayetleri
ornek olarak verebiliriz. Zira ayetlerde ve rivayetlerde yer alan bu tiir ifade-
lere hakiki bir anlam atfedilmistir (s. 79). Ayrica yazar Islam kaynaklarinda
Allah’in kral olarak tanitildig: iddiasini, diger kiiltiir ve medeniyetlerde var
olan kral ve kral tanrn tasavvurlariyla mukayese eserek desteklemeye calis-
migtir.

Tkinci boliimiin ana baghig1 Kralligin Haritas: ve Yonetim Yapist isminde olup
bu ana baslik altinda, kralligin sinirlari, kralligin yonetim merkezi, kralligin
hiyerarsik yapist ve kurumlari, krallikta iletisim ve krallikta torenler konulari
ele almmustir. Yazar bu béliimde de birinci boliimde oldugu gibi Allah’in ken-
disini kral olarak tanittig1 iddiasim siirdiirmiis ve ilgili ayetleri ve rivayetleri
bu dogrultuda yorumlamistir. S6zgelimi ayette yer alan melei’l-“ala (38/67-69)
ifadesini kral Tanr1'nin yiiksek konseyi (s. 208), zekat ibadetini, kral Tanr1'nin
vergileri (s. 221), Meleklerle ilgili ifadeleri ise kral tanrinin elgileri, habercileri
ve ulaklar seklinde agiklamistir (s. 233). Dolayisiyla yazar ¢alismanin biitii-
niinde, Islam kaynaklarinda &zellikle ilgili yet ve rivayetlerde Allah'in ger-
¢ek manada kendisini kral tanri olarak tanimladig1 iddiasini siirdiirmiis ve bu
iddiay1 ispat etmeye calismistir. Arastirma sonug ve kaynakga kisimlariyla ni-
hayete erdirilmistir.

Halil Hacimiiftiioglu'nun kaleme aldig1 bu calismanin gesitli acilardan Is-
lam literatiiriine 6nemli katki sagladigim sdyleyebiliriz. Ozellikle Allah tasav-
vuruna dair ayetlerin ve rivayetlerin bir araya getirilmesi ve farkli bir anlam
boyutunda yorumlanmas: oldukga dikkat cekicidir. Bagka bir ifadeyle diger
din ve kiiltiirlerde oldugu gibi Islam’da da Allah’in gercek anlamda kral tanr1
olarak tanitildig iddiasi, oldukga diistindiiriicii bir o kadar da ufuk agicidir.
Ayrica calismada ehl-i kitap ve Islam kaynaklarinda yer verilen Allah tasav-
vurunun mukayeseli olarak ele alinip ortak paydalarina dikkat ¢ekilmesi son
derece 6nemlidir. Bu agidan yapilan bu calismanin, Islam ilim gelenegine
katki sagladig1 ve konuya dair yapilacak yeni tartismalarin ve ¢alismalarin
oniinii acacagl kanaatindeyiz.

Diger taraftan yazarin kaleme aldig1 bu ¢alisma yontem ve igerik olarak
baz1 agilardan elestirilebilir. Bu ¢ercevede yapilacak elestiriler, arastirmaya ve
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arastirmanin konusuna katki saglayacaktir. i1k olarak yazar giris béliimiinde,
her ne kadar arastirmanin dil ve tarih agirlikli bir ¢alisma oldugunu ve aras-
tirmanin boliimlerini ve alt bagliklarini anlamak igin gerekli kavramsal agik-
lamalara ve konuyu anlamay1 kolaylastiracak bilgilere yer verildigini ifade
etse de (s. 21), bu noktada elestiriye konu olabilecek birtakim hususlarin ol-
dugunu soyleyebiliriz. S6zgelimi ¢alismanin hemen girisinde Kur’an’da Al-
lah’a dair kullanilan ifadelerin hakikat oldugunun sdylenmesine (s. 20) ve ca-
lisma boyunca ilgili ayetlerin ve rivayetlerin bu cergevede yorumlanmasina
mukabil, yazarin hakikat ve mecaza dair goriisiine, Gergek efendi/sahip Kral
Tanr: baghg altinda 67-69 sayfalar1 arasinda oldukga kisa deginilmistir. Bu
durum okuyucu tarafindan yazarin iddiasiin tam olarak anlagilmasina gélge
diistirdiigii gibi, ayni zamanda arastirmanin yontemine de halel getirmekte-
dir.

Aragtirmanin {izerine bina edildigi hakikat-mecaz ayrimina dair sistema-
tik ve biitiinciil bilgi verilmemesi, yazarin yapmis oldugu ayet yorumlarimn
anlasilmasinda da birtakim zorluklara ve tutarsizliklara sebep olmaktadir.
Sozgelimi yazar mecazi, bir kelimenin toplumsal oydasimla vazedilmis ilk ve
asli anlami disinda kullanilmasi (s. 67) seklinde tarif etmis ve mecaz kullanim-
larinda ayrintiya girilmeyecegini (s. 71), bir kelimenin isim ve mecaz olarak
kullanildiginda onun sifatlar1 ve 6zellikleri hakkinda teferruat verilmeyece-
gini (s. 83) ifade etmistir. Dolayisiyla yazara gore mecazda kelime ve ifade
yalinligi, hakikatte ise yogunlugu esastir.

Yazarin hakikat ve mecaz ayrimina dair ortaya koymus oldugu bu yon-
temle yapmus oldugu bazi ayet yorumlar: arasinda tutarsizlik vardir. $oyle ki
yazar s 9‘;}5* 4 &%) “Rahman arga istiva etti.” (Taha 20/5) ayetini hakikat
olarak, yorumlarken (s. 79), Niir ayeti olarak meshur olan su ayette gecen Nir
ifadesini, mecdz olarak yorumlamuistir (s. 85):

B &8 e G B ) g pa) piias 48 s o s o3Vl ez 34 4

P F I o PR PR S 5. % o of. s Lt 3 wd et N[ wBeo g .. AR A R
Ao B ad e JE 5y S0 A ] 5 el R ASS i Y5 5 Y u S a
) NP S o -,
e s S g AU JEY D Oy lag 6lig

“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun temsili sudur: Duvarda
bir hiicre; icinde bir kandil, kandil de bir cam fants i¢inde. Fands sanki inci
gibi parlayan bir y1ldiz. Miibarek bir agactan, ne doguya, ne de batiya ait olan
zeytin agacindan tutugturulur. Bu agacin yagy, ates dokunmasa bile neredeyse
aydinlatacak (kadar berrak)tir. Nur iistiine nur. Allah, diledigi kimseyi nu-
runa iletir. Allah, insanlar i¢in misaller verir. Allah, her seyi hakkiyla bilen-
dir.” (en-Ntr 24/30).

Anlasildig: tizere birinci ayet ifade ve kelime yalinlig1 olmasina ragmen
hakikat olarak, ikinci ayette ise kelime ve ifade yogunlugu olmasma ragmen

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), Cilt: XX, Say1: 38 (Aralik 2018)



330 | Soner Aksoy

mecaz olarak yorumlanmistir. Halbuki ortaya konulan mecaz anlayisi gerge-
vesinde birinci ayet mecaz olarak, ikinci ayetin ise hakikat olarak yorumlan-
mast gerekirdi. Bu agidan yazarin mecaz anlayisiyla yapilan bu ayet yorum-
lar1 arasinda ciddi bir tutarsizlik vardir. Dolayisiyla yazarin arastirmanin iize-
rine bina edildigi hakikat-mecaz anlayisina dair sistematik ve biitiinciil bilgi
vermemesi, satir arasi bilgilerle meseleyi gecistirmesi konunun anlagilmasimi
zorlastirdig gibi, yontem ve igerik olarak birtakim tutarsizliklara neden ol-
mustur.

Daha once ifade ettigimiz {izere arastirmada Kur'an’da Allah hakkinda
kullanilan el, yiiz, parmak gibi sifatlarin niizul déoneminde hakikat anlaminda
kullanild1g ifade edilmis, diger taraftan bu tiir ifadelerin mecaz olarak yo-
rumlanmasinda Felsefe ve Kelam disiplinlerinin etkisi oldugu vurgulanmistir
(s.45). Bu baglamda yazar Hz. Peygamber doneminde yasayan insanlarin fel-
sefi ve soyut bir diislince diinyasina degil, aksine somut, dogal, saf ve ¢cocuksu
bir zihin diinyasina sahip olduklarma dikkat ¢cekmis (s. 49) ve su ifadeleri kul-
lanmistir:

“Bizlerin de Kur’an’1 ve rivayetleri ge¢misin ve gliniimiiziin felsefi akliyla
degil, o devir insanlariyla bir nevi empati kurarak; onlarin akliyla, mantigiyla
ve kabulleriyle anlamasi en dogru yontem olarak goziikmektedir (s. 49).”

Yazarin bu ifadelerini ve arastirmanin biitiiniinii dikkate aldigimizda ak-
limiza soyle bir soru takiliyor: Kur’an’da ve ilgili rivayetlerde Allah’in kral bir
tanri olarak tanitilmasi ontolojik bir gercekligi mi yoksa o giin agisindan mu-
hatabin zihin diinyasinin bir yansimasini mi ifade eder? Her ne kadar acgik
olmasa da yazarin bu ifadelerinden ikinci goriise sahip oldugu anlasiliyor.
Yazarin bu anlayisina gore hakikat denilen sey bir gercekligi degil, sahip olu-
nan algiy: ifade eder. Eger algiya baglh bir hakikat tanimi1 yapiliyorsa, kelam
ve felsefecilerin Allah’in sifatlarina dair yapmis olduklar1 mecaz yorumlarina
kars1 ¢ikilmamasi gerekir. Zira her iki yorum arasinda yontemsel bir fark var-
dir. Soyle ki algiya baglh bir hakikat anlayisi, meseleyi yatay olarak yani mu-
hatabin zihin diinyas1 agisindan ele almigtir. Kelam ve felsefeciler ise meseleyi
dikey olarak yani Allah’in ontolojisi acisindan yorumlamislardir. Bu bag-
lamda her iki yorum tarzi kendi durdugu ve baktig1 yer acisindan dogru ola-
bilir. Dolayistyla her iki yorum arasinda yaklasim farki vardir. Yazar konu-
nun anlasilmasi baglaminda bu noktalara dikkat ¢ekerek, nasil bir hakikat an-
layisina sahip olduguna, meseleyi nasil bir zeminde ele aldiina dair net bilgi
verebilirdi. Ne var ki bu kapaliligin ve anlasilmazligin nedeni daha 6nce de
vurguladigimiz gibi yazarin hakikat ve mecaz anlayisina dair satir arasi bilgi-
lerle yetinip sistematik bilgi vermemesidir.

Aragtirmanin yontemi hususunda elestiriye konu olabilecek diger bir
nokta ise bazi bagliklar ile igerikleri arasindaki uyumsuzluktur. Ornegin Ger-
cek efendi/sahip Kral Tanr1 bashigl altinda hakikat-mecaz konusu, Kelam ve Fel-
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sefecilerin Allah’in sifatlarini nasil yorumladiklari, Hz. Peygamber dénemin-
deki insanlarin zihin diinyas: gibi baslikla dogrudan alakasi olmayan mesele-
lere yer verilmesi boyle bir uyumsuzluga isaret etmektedir. Diger taraftan bu
bashigin diger basliklara nispeten olduk¢a genis islendigini, ayn1 zamanda
baslik altinda islenen konular1 dikkate aldigimizda, hem sekil hem de igerik
olarak aragtirmanin girisi mahiyetinde oldugunu sdyleyebiliriz. Bagka bir ifa-
deyle hakikat-mecaz gibi bu baslik altinda islenen bazi konular, arastirmanin
onciillerini ve teorik kismini olusturdugundan, ayet ve ilgili rivayetlerin yo-
rumuna ge¢meden giris ya da bagka bir baglik altinda sistematik olarak ele
alinabilirdi. Zira bdyle bir yontemin esas alinmasi konunun insicami ve oku-
yucu tarafindan anlasilmasi agisindan 6nemli bir role sahip oldugu kanaatin-
deyiz.

Son olarak arastirmaya ve konunun anlasilmasina katki diizeyinde birkag
sey sOyleyebiliriz. Yazarin 6zellikle konuyla ilgili olan Kur’an ayetlerini yo-
rumlarken niizul siirecini esas almamasi, bagka bir ifadeyle ilgili dyetlerin nii-
zul dénemi igeresinde nereye oturduguna en azindan Mekki-Medeni oldu-
guna dikkat cekmemesi, konunun anlasilmasi baglaminda eksiklik olarak go-
riilebilir. Zira ilgili ayetlerin niizul doneminin dikkate alinmasi, konunun an-
lagilmasina énemli katki sunacaktir. Ornegin Allah’a dair kullamilan haberi
sifatlarin yogun olarak Mekki stirelerde kullanilmasi oldukga dikkat ¢ekicidir.
S6zgelimi Allah’in arsa istiva ettigine dair Kur’an’da yedi ayet yer almaktadir.
Besi Mekke doneminde, iki tanesi ise, Medine'nin ilk doneminde nazil olmus-
tur (el-A‘raf 7/54, Yhanus 10/3, el-Ra‘d 13/2, Taha 20/5, el-Furkan 25/59,
es-Secde 32/4, el-Hadid 57/4). Biitiin bunlarla birlikte b el as RN

a0

) 3 “Mekki dyetlerde hissi ve cismi canlandirmalar siklikla kullamilmigtir.” ! ger-
cegini de goz oniinde bulundurdugumuzda konunun anlasilmasi bagla-
minda niizul siirecinin dikkate alinmasi gerektigi ortaya ¢itkmaktadir. Zira bi-
zim kanaatimize gore muhatapla diyalektik bir iliski kuran ilahi kelam, niizul
doneminde mevcut algilar aragsallastirarak Allah tasavvurunu siireg icere-
sinde inga etmistir. Bu baglamda konuya dair yapilacak yeni bilimsel arastir-

malarda mesele bu yoniiyle ele alinip tartisilabilir.

1 Adnan Muhammed Zerztr, Ulumu’l-Kur’an (Dimegk: el-Mektebetﬁ’l-islémiyye, 1981), 144.
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Twenty-First Century Theologies of Religions: Retrospection and Future
Prospects, Elizabeth Harris-Paul Hedges-Shantikumar Hettiarachchi,
Leiden: Brill, 2016, 396 s.

Esra AKAY DAG*

Dinler teolojisi, Bat1 diinyasinda dinsel ¢ogulculugun yayilmasiyla, Hristiyan-
larin 6teki dinlere ve o dinlerin inananlarina bakis agisin1 ve ortaya ¢ikan teo-
lojik tartismalar inceleyen alandir. Dinler teolojisi denilince akla ilk olarak
Alan Race’in 1983’te Christians and Religuous Pluralism? kitabryla one stirdiigii
dislayicilik-kapsayicilik-¢ogulculuk (exclusvism-inclusivism-pluralism) mo-
delleri gelir. Race bu ii¢-yonlii tipolojisini ortaya siirdiigiinden beri Hristiyan
diinyasinda bircok tartismaya kapi aralamisti. Kimi diisiiniirler bu tipolojiyi
standart bir tipoloji olarak gormdisler, kimileri ayni tipolojiyi farkli niianslarla
kullanirken, kimileri bu tipolojiyi esas alarak alternatif tipolojiler dnermis, ki-
mileri de genelde tipolojiyi 6zelde ise cogulculuk goriisiinii elestirmistir. Bu
kitap da Race’in {i¢-yonlii tipolojisinin otuz y1l iginde kullanimu, elegtirileri ve
alternatifleri {izerine yiiriitiilen tartismalar1 bir araya getiren derleme bir eser-
dir. Ayrica, bu eser iki projeyi bir araya getirilerek olugturulmustur. Bir tarafta
Elizabeth Harris ve Shanthikumar Hettiarachchi dinler teolojisi tizerine der-
leme bir eser tizerinde ¢alisiyorken 6te taraftan da Alan Race ve Paul Hedges
ti¢-yonlii tipolojinin otuzuncu yilinda diizenlemeyi diistindiikleri konferan-
sin ayni temay1 islemesi ve ayni panelistlere yonelmesi bu iki projeyi bir araya
getirmis (s. 1) ve nihayetinde 2013’te Winchester Universitesinde “30 Years of
the Theology of Religions Typology: Retrospective and Future Prospects Con-
ference”? (Dinler Teolojisinin 30 Yili: Gegmis ve Gelecek Goriiniimii Konfe-
ranst) adli konferans sunumlarin bir araya getirilmesiyle ortaya bu eser ¢ik-
mustir. Her ne kadar dinler teolojisinde tig-yonlii tipolojinin yeri yadsinamaz
olsa da dinler teolojisi sadece bu tipolojiden ibaret degildir (s. 3). Bu kitap bir
yandan tipoloji etrafinda donen tartismalar1 6te yandan da dinler teoloji ala-
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nindaki genis yelpazeli tartismalar: icermektedir. Kitaba katki saglayan ya-
zarlarin ¢ogu gerek dinler teolojisi alaninda gerekse alternatif alanlarda ol-
dukga taninmis ve kabul gormiis isimlerdir. Kitap 20 boliimden olusan 4 ana
béliim, 6nsdz, giris ve sonsdzden olugsmaktadir.

Kitabin 6nsoziinii cogulcu diistinceye sahip bir teolog olan Leonard Swid-
ler yapmustir. Ayrica kitabin sonsoziinde de Race, gelen elestiriler 1s18inda
1983 yilinda 6nerdigi ti¢-yonlii tipolojisine sahip ¢ikar ve yine ¢ogulculuk go-
risiiniin dini mutlakliga kars: gerekli oldugu {izerinde vurgular yapar. Bu da
kitab1 ¢ogulcu diisiinceyi destekleyen bir kitap olarak degerlendirilmesine se-
bep olabilir. Fakat, giris boliimiinde ii¢ akademisyen de Swidler'mn 6ns6zdeki
goriislerinin kitap derleyenlerinin ve kitabin genel durusunu degil de onun
kendi goriisiinii temsil ettigini belirtmislerdir (s. 4). Bu kitabin olusmasinda
ana etken Race’in ortaya siird{igii tipoloji ve tartismalari oldugu i¢in sonsozii
de yazmak ancak Race’e diigmiistiir.

Kitabin ilk béliimii “Disputing and Using the Typology” (Tipolojinin Iti-
razlar1 ve Kullanim1” ilk alt1 boliimii icermektedir. Burada, sirasiyla Graham
Adams, Abraham Veléz de Cea, Ray Gaston, Elizabeth Harris, Paul Hedges
ve Philip Whithead {i¢-yonlii tipolojiye destek ya da itirazlarini ortaya koy-
muslardir. Galston ve Harris daha ¢ok tipolojinin pratik kullanimiyla ilgile-
nirler. Ilk olarak hem teolog hem de vaiz olan Gaston, bir¢oklar1 gibi Race’in
onerdigi sekilde tipolojinin ¢ogulculuk goriisiinden yana oldugunu diisiinse
de bagka kullanimlara da bakarak teoloji 6grettigi siniflarinda bunun nasil
pratige dokiilebilecegini d6rnekleriyle agiklar. Tipolojinin sadece dinler teolo-
jisi baglaminda degil Barnes’den 6diing aldig: diyalog teolojisi (theology of di-
alogue)? cercevesinde kullanilirsa Hristiyanlarin hem kendi i¢inde hem de di-
ger dinler ile karsilagmalarinda daha verimli tartigmalara ve diyaloga yonel-
tecegini diistiniir. Galston, tipolojideki ii¢ modelin de farkli erdemlere sahip
oldugunu- inang (dislayicilik), umut (kapsayicilik), sevgi (cogulculuk)- ve
gercek bir karsilasma da ancak bu {i¢ erdemin birbiriyle dengeli bir sekilde
yliriitiilmesiyle gerceklesecegini 6ne stirer (s. 50). Boylece Galston, tipoloji-
deki modelleri statik bir sekilde sunmaz. Aksine, onun sunumundan tipoloji-
deki modeller ancak birbiriyle etkilesim ve harmoni i¢inde olursa bir biitiin-
lesme saglanabilir anlami ¢ikar. Harris de tipolojinin kullanimina pratik tize-
rinden ele alir fakat bu béliimde yazan akademisyenlerden farkli bir perspek-
tifle tipolojinin, mekansal boyutuyla ilgilenir. Harris tipolojideki modellerin
cografi bir mekan ve belirli aktiviteler tizerinden (Sri Lanka’daki Evanjelik
misyonerlerin Budist-Hristiyan iligkisi ve Ingiltere’deki Metodist kilisesinin
inanglar arasi iligskilerden Sorumlusu olarak), belirli donemlerdeki (19. ytizyil
ve 1996-2007 yillar1 arasinda) egilimlerini inceleyerek dinler teolojisi ve

3 Bk. Michael Barnes, Theology and the Dialogue of Religions (Cambridge: Cambridge University
Press, 2002).
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mekanin iligkisini anlamlandirmaya ¢alisir. Harris, dinler teolojisi her bir mo-
delinin kendine 6zgii boyutu ve bilesenlerinin oldugunu ve tipolojinin de din-
lerdeki mekansal boyutu anlamaya yardimc olabilecegini diisiiniir (s. 58).
Cea ise Race’in tipolojisini Budist bir perspektiften tekrardan yorumlanirsa
karsilastirmali dinler teolojisi ve dinler-aras: diyalog i¢in daha kullanish bir
tipoloji ortaya gikabilecegini diisiiniir. Bu baglamda, tipolojiyi bir Hristiyanlik
Ogretisi olan kurtulus (salvation) ekseninden ¢ikarip, 6teki dinlere kars1 aciklig:
(openness) on plana gikaran bir tipoloji olarak yeniden yorumlar (s. 30).
Race’in ti¢-yonlii tipolojisine ek olarak cogulcu kapsayicilik (pluralistic-inclusi-
vism) modelini kapsayicilik ve cogulculuk arasinda bir model yani dordiincii
bir kategori olarak onerir (s. 39). Nihayetinde Cea’nin tipolojideki yonelimi
¢ogulcu-kapsayiciliktan yana olsa da karsilastirmali dinler teolojisinin ve din-
ler-aras1 6grenmenin hem pratikte hem de teorikte diger dinlere kars agik ol-
makla gergeklesecegini savunur. Bu boliimde tipolojiye en biiyiik destek ise
Hedges’dan gelmektedir. Hedges onceki eserlerinde* tiim elestirilere ragmen
tipolojinin kullanishligina vurgu yapmisti. Burada da eski durusuna paralel
seyler sOylemekle beraber ¢agdas donemde dinler teolojisi tartismasinda ti-
polojinin ne oldugu ve ne yapabilecegini agiklar (s. 76). Hedges, Cea’nin 6ner-
digi aciklik ilkesi tizerinden tipolojinin tekrardan yorumlanmasi goriisiine
karsi gikar (s. 81-85). Hedges tipolojideki modeller arasi eklentiler yapmak ye-
rine, tipoloji modellerinin statik olmadigim savunur. Bu sekilde, bir model
icinde farkl egilimler olabilecegini kabul etmek ayni model i¢inde degerlen-
dirilebilecek iki kisi arasindaki farkli niianslar1 da gormemize katki saglaya-
bilir (s. 88). Sonucta Hedges, tipolojinin bulgulayic ve betimleyici oldugunu
ve egitim-6gretimde de dinler teolojisi tartismalarindaki farklt modellerin al-
gilanmasina yardim edecegini diisiintir.

Kitap her ne kadar ii¢-yonlii tipolojiden kaynakli tartismalari ele alsa da
dinler teolojisi tartismalarinin ¢ogu ¢ogulculuk etrafinda dondiigii icin cogul-
culuk ve elestirileri daha 6n plana ¢ikmis ve dolayisiyla da kitabin ikinci bo-
litmiinde ¢ogulculuk konusu ele alinmustir. “Pluralist Voices and Contesta-
tion” (Cogulculuk Goriigleri ve Karsit1) adli boliime Tony Bayfield, Gavin
D’Costa, Paul Knitter ve Perry Schmidt-Leukel katk: saglamistir. D’Costa di-
sindaki teologlar ¢ogulculuk goriisiinii farkli a¢ilardan savunmustur. Bu bo-
liimde ikisi de Katolik olan D’Costa ve Knitter iki farkli goriis ortaya sermis-
lerdir. D’Costa dinler teolojisi alaninda ¢ogulculuk goriisiine en fazla itiraz
eden ve bu itirazin1 da kendine has bir metod ile sunan bir figtirdiir. O, ¢ogul-
culuk felsefesine elestirisini genel anlamda Hristiyanlik dis1 olarak nitelemis

4  Paul Hedges, “A Reflection on Typologies: Negotiating a Fast-Moving Discussion”, Christian
Approaches to Other Faiths, ed. Paul Hedges-Alan Race (London: SCM Press, 2008), 18-22, Paul
Hedges, Controversies in Interreligious Dialogue and the Theology of Religions (London: SCM
Press, 2010), 18-19.
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ve yillarca bunu savunagelmistir.> Oncesinde ¢ogulculuk gériislerini- 6zel-
likle Knitter ve Hick tarafindan savunuldugu sekliyle- modernizm projesi ola-
rak degerlendirmis ve onlarin teolojisinin Teslis inancina (Trinity) aykir1 ola-
rak agnostik veya neo-pagan unitarist olarak degerlendirmisti®. Bu boliimde
ise onceki elestirilerine ek olarak, ti¢-yonlii tipolojideki ¢ogulculuk goriistinii
post-Hristiyan kapsayicilik (post-Christian inclusivism) olarak yeniden isimlen-
dirilmesi gerektigini 6ne stirmektedir (s. 128). Ona gore bir goriisiin Hristi-
yanlik dahilinde-Protestan, Katolik ve Ortodoks Hristiyanlarin anlagsma tize-
rine oldugu- goriilebilmesi icin iki sart vardir; Tanrimin Isa bedeninde viicut
bulmasi (incarnation) ile Teslis inancina iman etme ve pratik olarak da vaftiz
edilerek Hristiyan topluluguna girme. Cogulculuk goriisiiniin de Hristiyanli-
gin esas inanglaridan olan Tanrinin Isa bedeninde viicut bulmasi ve Teslis
inancina dayanmadig: icin Hristiyanlik dahilinde degerlendirilmemesi gerek-
tigini diisinmektedir (s. 129). Dinler teolojisinde ¢ogulculuk goriisii séz ko-
nusu olunca, bunun en biiyiik savunanlarindan biri Knitter olmustur. Knit-
ter'in da bu boliimde yazdiklar1 6nceki diisiincelerinden” farksiz degildir. Yil-
larini ¢ogulculuk goriisiinii savunmakla geciren ve bu konuda sayisiz eserler
tireten Knitter, D’Costa’nin aksine ¢ogulculugun koékiinii Hristiyan 6gretile-
rine dayandirilmasi gerektigini 6ne siirmiistiir. Ona gore de Tkinci Vatikan
Konsiliyle beraber ¢cogulculuk diisiincesinin tohumlar: atilmistir (s. 143). Her
ne kadar Knitter, Konsil dokiimanlarinin herhangi bir dinler teolojisi nerme-
digini diisiinse de, ona gore ikinci Vatikan ¢ogulculuga kap1 aralamistir (s.
144). Dolayisiyla Knitter, D’Costa’nin aksine ¢ogulculugu Hristiyanlik déhi-
linde degerlendirir ve Cogulculuk Devrimi (Pluralist Reformation) sadece Hris-
tiyanlar i¢in degil kendini dindar veya maneviyat: yiiksek (spiritual) olarak
degerlendiren diger dinlere inanlarin da varmasi gereken bir nokta olarak go-
riir (s. 142, 155). Yahudi bir Rabbi ve teolog olan Bayfiel de bu bdliimde dini
mutlakligin farkli dinlere inanlar arasinda gatismalara neden olacagini diisii-
nerek farkli dinlerin bir arada uyum igeresinde yasamalari igin ¢ogulculuk
goriisiine ihtiyac oldugu yoniinde argiimanlar sunar. Onun ¢ogulculuk algis:
kendi kisisel deneyimlerinden olusur ve bu boliimde de Yahudi-Hristiyan
iligkileri gergevesinde ¢ogulculugu savunur. Schmidt-Leukel ise bu boliimde
dini ¢ogulculuga farkli dinlerin perspektifinden bakarak ¢ogulculugun sa-
dece Hristiyanlar ilgilendiren bir olgu olmadigim ¢ogulculuk goriisiiniin
farkli dinlerde de mevcut oldugunu gostermeye calisir. Bu baglamda, sira-

5 Gavin D’Costa, “The Impossibility of a Pluralist View of Religions”, Religious Studies 32 (June
1996): 223-232.

6  Gavin D’Costa, The Meeting of Religions and the Trinity (Edinburg: T&T Clark, 2000), 39.

7 Bk. Paul Knitter, Introducing Theologies of Religions (Maryknol: Orbis Books, 2002); Paul
Khnitter, One Earth, Many Religions: Multifaith Dialogue and Global Responsibility (Maryknoll:
Orbis Books, 1995).
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styla Yahudilik, Islam, Hinduizm ve Budizm dinlerindeki cogulculuk egili-
mini, bu dinlerdeki ¢agdas savunucularinin goriisleri {izerinden inceleyerek
bazi énemli tahlillerde bulunur. Onun en can alici tespiti ise genel kaninin
aksine Ibrahimi dinlerdeki ¢ogulculuk goriisiiniin Dogu dinlerindekinden
daha kararli ve ¢ogulculuk felsefesiyle daha tutarli oldugu yoniindeki iddia-
sidir. Iddiasinin dayanak noktasini da dogu dinlerindeki reenkarnasyon inan-
canin ¢ogulculuktan ziyade kapsayicilik anlayisina yonlendirdigini diisiin-
mektedir. (s. 179). Schmidt-Leukel’in bu boliimdeki katkisindan yola ¢ikarak,
farkli dinlerde ¢ogulculuk goriisiiniin ortaya ¢tkmasini yeni bir gelisme yani
modern dénemle beraber gelisen bir olgu oldugunu iddia etmek yaniltic1 ol-
maz.

Kitabin tiglincii boliimii “Beyond the Typology: New Debates, New Vis-
tas” (Tipolojinin Otesinde: Yeni Tartismalar, Yeni Olasiliklar) tipolojinin or-
taya ¢tkmasiyla beraber siirdiiriilen tartismalardan yola ¢ikarak alternatif
veya farkl alanlara yonelir. Bu boliime, Shantikumar Hettiarachchi, Kristin
Beise Kiblinger, Oddbjern Leirvik, Marianne Moyaert, Sigrid Rettenbacher,
Janet P. Williams ve Ulrich Winkler gibi cogunlugu Avrupa’nin farkli bolge-
lerinden olan 6nemli teologlar katki saglamistir. Bu boliimde Hettiarachchi-
bu boliimdeki Avrupali olmayan tek diisiiniir ve Rettenbacher dinler teoloji-
sine post-somiirgeci (post-colonial) bir acidan yaklasmislardir. Hettiarachchi
Sri Lankal1 biri olarak, emperyalizm ve somiirgeciligin dinsel 6tekine yakla-
siminin etkilerini inceleyerek post-somiirgeci bir yaklasimla bunun nasil ya-
pisal anlamda ¢oziilebilecegini gostermeye calisir. Rettenbacher de post-so-
miirgeci bir yaklasimla Almanya 6rnegi tizerinden Katolik kilisesinin dinsel
¢ogulculugu oteki dinlerin farkliliklarini anlamakta 6zellikle basarisiz oldu-
gunu gostermeye calisir. Ikisinin de yaklagimi Bat: Hristiyanhigimin iistiinliik
sOylemiyle otekini Gtekinin gordiigii sekilde degil de kendilerinin empoze et-
tigi sekilde tanimlandiklarini boylelikle dinsel 6tekini anlamakta yetersiz kal-
diklar1 yoniindedir. Bu minvalde karsilastirmali teoloji alaninda 6nemli eser-
ler ortaya koyan Moyaert de post-somiirgeci ve feminist yaklagimlardan da
faydalanarak Batida din kavraminin kullanimini ve bunun dinler teolojisi ile
iliskisini sorgulamistir. Talal Asad, Richard King ve Kwok Pui Lan (s. 246)
gibi elestirel diisiiniirlerle savini desteklemistir. Onlarin da one siirdiigii gibi
Batililarin din ¢alismalar: ile 6teki dinleri incelerken de Hristiyan {istiinlii-
giinii kabul edip Hristiyan kavramlarmi 6teki dinlerde aramalari, kendi din
perspektiflerini diger dinlere empoze etme yoniinde bazi iddialar post-so-
miirgeci din yaklasiminin esas noktasi olmustur. Burada, Moyaert bu konuda
onemli bir yere sahip Tomoko Masuzawa'nin eserinden® bahsetmemis olsa da

8 Tomoko Masuzawa, The Invention of World Religions: Or, How European Universalism Was Pre-
served in the Language of Pluralism (Chicago: University of Chicago Press, 2005).
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post-somiirgeci yaklagimlar1 6ne siirmesi énemlidir. Moyaert'in varmaya ¢a-
listig1 konu ise, dinler teolojisinin metodolojik olarak Batinin Hristiyanliginin
tstlinliik vurgusundan ayr1 tutulamayacagi yoniindedir. Nihayetinde Moya-
ert, Hristiyanlarin 6teki dinlerle etkilesime ge¢meleri onlarin kendilerini tek-
rardan gozden gecirmelerine neden olduguna vurgu yapip karsilastirmali te-
olojinin dinler teolojisinin bahsedilen handikabma kapilmayacagini iddia
eder. Moyaert'in tavsiyesine paralel olarak, Winkler de karsilastirmali teolo-
jivi dinler teolojisine alternatif olarak sunmustur. Fakat kendisinin de dile ge-
tirdigi gibi bir¢ok karsilastirmali teologun aksine, Winkler dinler teolojisini
faydalanilmasi gereken bir alan olarak niteler (s. 301). Dinler teolojisine alter-
natif bir yontem de bu boéliimde Leirvik’den gelmistir. O, Hristiyan-Miislii-
man iliskilerine Norvec genelinde bakarak Isa etrafinda dénen teolojik tartis-
malar yerine (christological) ahlak {izerine dayanan dinler-arasi bir diyalogun
iligkileri daha da gii¢lendirecegini diisiiniir.

Son boliimde “Some Responses to Christian Theology of Religions” (Hris-
tiyan Dinler Teolojisine Baz1 Cevaplar) ise Hristiyanlik disindaki bazi dinle-
rin, kendi din perspektifinden dinler teolojisine nasil yaklasim gelistirilebile-
cegi konusu islenmistir. Bu kisimda, Reuven Firestone, Haifaa Jawad ve Mark
Owen gibi Hristiyan olmayan diisiiniirler katkilarini sunmustur. Bu bdliime
katk: saglayan ii¢ akademisyen de kendi dinlerindeki 6tekine bakis agisinin
Hristiyanliktaki dinler teolojisi gibi sistematik bir sekilde verilmedigi {izerine
vurgu yapmislardir. Owen Tibet bir atasoziine “her koytiin kendine ait bir dili,
her 6gretmenin kendine ait bir doktrini vardir” atifla (s. 360) Budizm’in ge-
listirmis oldugu oteki dinlere bakis agisinin Hristiyanlardan farkli oldugunu
Ozetlemistir. O, dinler teolojisine teorik boyuttan yaklasmak yerine, 6teki din-
lere pratik anlamda etkilesime dayal: bir iliskinin daha faydal olacagimn dii-
siiniir. Jawad da Islam topraklarinda Islam’in ortaya ¢iktig1 ilk dénemlerde
oteki dinlere kiyasla dinsel toleransin daha yiiksek seviyede olmasina ragmen
Islam teolojisi iginde dinler teolojisinin ¢tkmamasimin nedenini agik bir ge-
kilde dile getirilmeyen bir teolojinin (implicit theology of religious pluralism)
varligina baglar (s. 330). Ona gore bu pratik cogulculuk (pluralism-in-practice)
olarak nitelendirilebilir ve bu teoloji kokiinii Kur'an ve Peygamberimizin
davraniglarindan alir. Ozetle, Jawad dinsel gogulculuga teorik bir acidan bak-
mak yerine pratik bir agidan bakarak birlikte huzur icinde yasamanin degeri
iizerinde durur.

Bu kitap, son yillarda dinler teolojisi alaninda ortaya ¢ikan en kapsaml
eser olarak degerlendirilebilir. Dinler teolojisi alaninda birbirinden farkl yak-
lagimlar: ve tartismalar bir araya getirmis olmas1 bu kitab1 egsiz ve yegane
kilmugtir. Dinler teolojisi alaninda farkli yaklasim ortaya koyan akademisyen-
ler gerek kendi miinferit eserlerinde gerekse derleme eserlerde genelde ben-
zer goriise sahip tek yonlii tartismalar1 verirken, bu kitap farkl etnik ve dini
kokenden gelen bir¢ok diisiiniire yer verip onlarin farkl: goriislerini bir araya
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getirmistir. Daha 6nce Knitter, D’Costa ve Starnge’in birlikte yazdigi Only One
Way? kitab1 dinler teolojisinin klasik sayilan tig-yonlii tipolojisinin dislayicilik-
kapsayicilik-cogulculuk goriislerinin savunusu, itirazlar ve itirazlara itiraz
olarak sunsa da bu kitap dinler teolojisi igerisinde veya onunla baglantili de-
gerlendirilebilecek birgok konuya isaret ettigi icin bu alanda yazilmis en kap-
saml ve en derin kitap olarak degerlendirilebilir. Kitab1 essiz kilan baska bir
Ozellik ise Alan Race, Paul Knitter, Gavin D’Costa, Paul Hedges, Leonard
Swidler ve Perry Schmidt-Leukel gibi dinler teolojisi alanina katkilar1 oldukga
fazla olan ve bu alanda birgok eser {iretmis isimleri bir araya toplamasidir.
Dolayisiyla bu kitabs, ilahiyat fakiiltelerinde yiiksek-lisans ve doktora derece-
sinde dinler teoloji derslerinde okutulmas: gereken kitaplar listesinde ilk si-
ralarda yer alabilecek bir derleme eser olarak degerlendiriyorum.

Kitabin tek eksik noktasi, feminist dinler teolojisine dair herhangi bir sey
sunmamast olarak degerlendirilebilir. Fletcher, Suchocki, Ruether, King,
McCarthy, Gross ve Kwok gibi isimlerden biri veya bunlar1 degerlendiren bir
boliimiin varligr glintimiiz dinler teolojisi ekseninde donen tartismalari tam
anlamiyla yansitmasina yol agabilirdi. Moyaert feminist teoriden bahsetmis
ve Kwok’tan atif vermis olmasina ragmen, tam anlamiyla dinler teolojisine
feminist bakis agisin1 verememistir. Bu sebeple, miinferit bir boliimde sadece
feminist dinler teolojisi veya dinler teolojisine feminist itiraz1 yer verilmesi bu
kitabin dinler teolojisiyle alakali konular1 neredeyse eksiksiz bir sekilde ver-
mesini saglayabilirdi.

Dini ¢ogulculuk ¢ok kiiltiirlii toplumlar i¢in kaginilmaz bir gercekliktir ve
buna da farkli dinlere inanlarin teolojik olarak verebilecek cevaplar1 vardir.
Iste bu cevaplar Hristiyanlikta dinler teolojisi vasitasiyla sistematik bir hale
gelmistir. Yukarda kisaca 6zetledigim gibi, bugiin dinler teolojisi sadece Hris-
tiyanlar ilgilendiren bir olgu degildir. Cogulcu bir kiiltiirde yasamak belli
dine inanan kisileri bir takim teolojik sorular sormaya yoneltebilir. Fakat
farkli dinlerden Hristiyanlarin gelistirdigi gibi dinler teolojisi gelistirmesini
de beklemek afaki bir durumdur. Kitabin son béliimii de farkli dinlere men-
sup kisilerin dinler teolojisine cevap vermesi agisindan énemlidir. Bu kitapta,
gerek dinler teolojisi alaninda yazan, gerekse alternatif sunan kisiler dinsel
cogulculuk olgusunu ciddiye alip yine farkli teolojik yontemlerle veya pratik
alana daha fazla yogunlagilmasi tavsiyesinde bulunmuslardir. Kisacasi, bu ki-
taba katki saglayan her bir kisi i¢in dinsel cogulculuk énemlidir ve buna cevap
verilmelidir. Bu kitap da gerek dini ¢ogulculugu anlamak gerekse dinler teo-
lojisi etrafinda donen tartismalara asina olmak igin 6nemli bir basyapittir

9 Gavin D’Costa v.dgr., Only One Way? Three Christian Responses to the Uniqueness of Christ in a
Pluralistic World (London: SCM Press, 2010).
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Etik Kurallan
Yazarlar

Gonderilen makalenin akademik alanlara katk:i sunacak nitelikte olmas1 yazarin

sorumlulugundadir.
Calismalarin 6zgiin olmasi ve arastirmaya dayali olmasi gerekmektedir.

Her ne kadar intihal taramasi dergi tarafindan yapilacaksa da akademik onursuz-

luk olan intihalin sonuglari tamamen yazara yonelecektir.

Makale ayn1 anda farkli dergilere gonderilmemelidir ve daha 6nce bagka bir der-

giye gonderilmis olmamalidir.

Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkis1 olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi
veya katki siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilimdis1 olgiitlerle yazar

siralamasi yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye makale gonderen yazarlarin derginin yayim ve yazim ilkelerini okudugu
ve kabul ettigi varsayilir ve yazarlar bu ilkelerde kendinden beklenenleri taahhiit et-

mis sayilmaktadir.
Atiflar ve kaynakca gosterimi eksiksiz olmalidir.

Yazarlar, Yiiksekogretim Kurulu'nca da belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yaymn

Etigi Yonergesi'ni dikkate almalidir.
Hakemler

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en temel tespit
edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik kaliteyi arttirma sorumlulu-

guyla degerlendirme yapmalidir.

Hakemler, yalnizca uygun bir degerlendirmeyi yapmak icin gereken uzmanliga
sahip olduklari, kor hakemlik gizliligine riayet edebilecekleri ve makaleye dair detay-

lar1 her sekilde gizli tutabilecekleri makalelerin hakemligini kabul etmelidirler.

Makale inceleme siireci sonrasinda da incelenen makaleye dair herhangi bir bilgi

hicbir sekilde baskalariyla paylasiimamalidir.

Hakemler, yalnizca makalelerin igeriginin dogrulugunu ve akademik 6lg¢iitlere uy-
gunlugunu degerlendirmelidir. Makalede ortaya konan diisiincelerin hakemin diistin-

celerinden farkli olmasi degerlendirmeyi etkilememelidir.

Hakem raporlari objektif ve 6l¢iilii olmalidir. Hakaret igeren, kii¢limseyici ve it-

ham edici ifadelerden kesinlikle kaginilmalidir.

Hakemler, degerlendirme raporlarinda yiizeysel ve muglak ifadelerden kacinma-
Iidir. Sonucu olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandig: eksik ve kusurlu

hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (S4UIFD), Cilt: XX, Say1: 38 (Aralik 2018)



344 | Etik Kurallar1

Hakemler, kendilerine taninan siire igerisinde makaleleri degerlendirmelidir. Sa-
yet degerlendirme yapmayacaklarsa, makul bir siire icerisinde dergiye bildirmelidir-

ler.
Editorler

Editorler, dergi politikasinda belirtilen ilgili alanlara katk: saglayacak makaleleri

degerlendirme siirecine kabul etmelidir.

Editorler, kabul veya ret edilen makaleler ile herhangi bir ¢ikar ¢atismasi/iligkisi

icinde olmamalidir.

Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek icin tiim sorumluluga ve yet-
kiye sahiptir.

Hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin karsilikli olarak gizli tutulmas: editorlerin
sorumlulugudur.

Yayinlanmak {izere gonderilen makalelerin intihal taramasi ve boylece akademik

onursuzlugun oniine gegilmesi icin editorler gerekli ¢abay1 gostermelidir.

Dergiye gonderilen makalelerin &n inceleme, hakemlik, diizenleme ve yayinlama

siireclerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi editorlerin gérevidir.

Editorler dergiye makale kabul ederken akademik kaygi ve dlgiitleri oncelemelidir.
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Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yayim Ilkeleri

Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bi-
limsel niteliklere sahip calismalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler ala-

ninda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amaclamaktadir.

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez (Haziran ve Aralik)
yayimlanan ¢ift tarafli kor hakemlik uygulayan bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirkge’dir. Ayrica Arapga ve Ingilizce bilimsel ¢alismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki ¢alismalara Yayin Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, dncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yon-
temleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢alismalar olmalidir. Ayrica
bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendir-

meleri de kabul edilir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar bagka bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak

iizere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar oncelikle sekil agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine
uyulmadigy goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizelt-

melerin yapilmasi i¢in yazara iade edilir.
Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani hakemlere gonderilir. Tki
olumlu hakem raporu ile yazimnin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida
yayimlanacag1 alisma sahibine bildirilir. Tki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde ise yaz1 yayimlanmaz. Ayni1 makale i¢in olumlu ve olumsuz hakem ra-
porlart mevcut oldugunda yazi hakkinda karar, raporlarin igerigi dikkate alinarak

Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi
i¢in yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmeler-
den sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadig1 kontrol edilerek yazi ye-

niden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagi konusunda en geg iig

ay icerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.
Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler igin yazara telif {icreti 6denmez. Yazara ait makalenin bu-

lundugu dergiden iki adet génderilir.
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14. Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarmna ya da

yazarlarina aittir.

15. Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarn biitiin yayin haklar1 Sakarya Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

16. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Sakarya Universitesi Hahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir..

Yazim ilke ve Kurallar1

1. Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) imla kaideleri esas alinur.

2. Dergimiz dipnotlar1 ve kaynakgast ISNAD Dipnotlu Atif Sistemi ile hazirlanan

calismalart kabul etmektedir.

3. Her makalenin bagina Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri konulmali, &zetler 100-150 keli-
meyi gecmemeli ve 7 punto Verdana ile yazilmali; makalenin ismi Tiirkge ve Ingilizce
olarak yazilmalidir. Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar kelimeler verilme-
lidir. Ayrica her makale igin 750-1000 kelime Ingilizce genis 6zet (Extended Abstract)

gonderilmelidir.

4. Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakga ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi

ge¢cmemelidir.

5. Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Ana metin Pala-
tino Linotype ile yazilmali ve 10 punto; dipnotlar ise 8 punto olmalidur.

6. Arapca metinlerde Traditional Arabic yaz tipi kullamilmalidar.

7. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri
veya PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap tamitim ve degerlendirmelerine kitap kapak
resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

8. Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

9. Ayrintili bilgi igin Dergipark sayfamiza bakiniz.
http://dergipark.gov.tr/sakaifd/writing-rules
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Ethical Principles
Authors

It is authors' responsibility to ensure that the submitted article is of a quality that

contributes to the academic field.
The works must be original and based on research.

Although the plagiarism scan will be carried out by SAUIFD, authors are respon-

sible for academic consequences of plagiarism.

The articles should not be sent to different journals at the same time. Also, the ar-

ticles must be unsent to the other journals before.

It should be made sure that other individuals shown as co-authors, have contribu-
ted to the research. It is contrary to the scientific ethics to add some, who are not aca-
demic contributors to the article, as co-authors or to put in order co-authors with non-

academic criteria such as title, age, and gender regardless of the order of contribution.

It is assumed that authors who submit articles to the journal read and accept the
publishing and writing principles of the journal and the writers are deemed to have

committed themselves to these principles.
Citations and bibliography should be complete and realistic.

Authors should take into account the Scientific Research and Publication Ethics

Directive specified by the Higher Education Council.
Referees

Referees should act with the awareness that they are the most basic determinant of
the academic quality of the article to be published in the journal and should evaluate

it with a view increasing the academic quality.

Referees should only accept the articles that they have the expertise necessary to
make an appropriate appraisal. Also, they should only accept the articles that they can
adhere to the double-blind peer-review secrecy and they should keep the details of the

article in every way confidential.

Any information about the article examined in the review process should not be

shared with anyone in any way.

Referees should only evaluate the correctness of the content of the articles and the
appropriateness of the academic criteria. The opinions put forth in the article by aut-
hors may differ from those of the referees. The differences should not affect the evalu-

ation.

Referee reports should be objective and moderate. Defamatory, derogatory and ac-

cusatory statements must be avoided.
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Referees should avoid superficial and ambiguous expressions in evaluation re-
ports. For the evaluations that resulted negative, the missing points and imperfections

of the article must be shown clearly and concretely.

Referees must evaluate the articles within the time-frame granted to them. If they

will not evaluate the article, they must notify the journal within a reasonable time.
Editorial Board

Editors should accept the articles that may contribute to the relevant areas expres-

sed in the scope of the Journal to the evaluation process.

Editors should not be in any conflict of interest with the accepted or rejected articles

nor take advantage from them.
Editors have all the responsibility and authority to accept or reject a submission.

It is the responsibility of editors to keep the names of referees and authors confi-
dential.

Editors should take the necessary effort to ensure that the articles submitted for
publication will be scanned to prevent plagiarism that is an academic dishonesty.

It is the responsibility of editors to complete the review, refereeing, editing and
publishing processes of the submitted articles in a timely and healthy manner.

Editors should give priority to academic concerns and criteria when accepting the

articles to the journal.
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Journal of Sakarya University Faculty of Theology
(SAUIFD) Editorial Principles

1. SAUIFD aims to contribute to the accumulation of knowledge in the field of the-
ology and social sciences by publishing works with scientific qualities at national and

international level.

2. SAUIFD that uses a double-blind peer-review is published twice a year, as June

and December.

3. The publication language of the Journal is Turkish. Arabic and English scientific
studies are also published. As for articles submitted in other languages, the Editorial

Board decides on them.

4. The articles to be published in the Journal should be original and academic works
prepared by using research methods suitable for their fields. In addition, translations,
book reviews, criticisms and evaluations as contributions to the scientific field are ac-

cepted.

5. Articles submitted to the Journal should be unpublished elsewhere or be unsent

for publication.

6. Articles sent are first examined in terms of shape. Submissions that are found
not to comply with the publication and editorial principles are returned to the author

for necessary corrections without reviewing the content.
7. SAUIFD reserves the right to keep in the archive all unpublished articles.

8. The articles submitted to the Journal for publication will be sent to referees who
are experts of the subject determined by the Editorial Board after the preliminary
examination. With two positive referee reports, to publish the article is decided and
the author is informed about when the article will be published. If the two referees
express negative opinion, the article will not be published. When there are positive
and negative referee reports for the same article, the final decision about the article is

given by the Editorial Board considering the content of the reports.

9. If the expression "can be published after corrections" is chosen by referees, the
article will be returned to the author for necessary corrections. The author makes cor-
rections with a different color. After the corrections, the article is re-evaluated to check

whether referees' warnings are taken into consideration.

10. At the latest within three months it is decided on whether the article will be
published or not and the author is informed about the decision.

11. Names of the referees are written in the relevant issue.

12. A maximum of two works of the same author (manuscript or translation) can

be published in the same issue.
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13. SAUIFD does not pay to authors for royalties. Two hardback copies where their

articles are found are sent to authors.

14. All scientific and legal responsibilities of the published works belong to the

author or authors.

15. All publishing rights of the articles accepted for publication belong to the Fa-
culty of Theology of Sakarya University.

16. The decision authority on matters not mentioned here is the Editorial Board of
SAUIFD.
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Submission Requirements

1. When preparing a work for submission, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) wri-

ting-spelling rules must be followed.

2. SAUIFD accepts only the works whose footnotes and bibliography are prepared
according to ISNAD Citation Style (with footnote).

3. Turkish and English abstracts should be added to each article, abstracts should
be 100-150 words and written in 7 points Verdana. The name of articles should be writ-
ten in Turkish and English. In addition, keywords should be specified without excee-

ding 5-6 words in both languages.

4. The articles that are sent to the Journal should not exceed 8000 words including

footnotes and bibliography.

5. The works should be submitted in A4 size format in MS Word program. The
page size, font, line and paragraph spacing should be the following;:

Top: 5.4 cm; Left: 4.5 cm; Bottom: 5,4 cm; Right: 4.5 cm.

Font: Palatino Linotype (Main text: 10; footnote: 8 points).

Line spacing: Exactly, Value: 14 nk; Paragraph spacing: before: 0 nk; After: 3 nk.
Traditional Arabic fonts should be used in Arabic texts.

6. If there are tables, graphics, and pictures in the article, the objects' size should

not exceed 12 cm of width.

7. For the works of translation, text simplification, and transcription, should be ad-
ded photocopies of the original texts or PDF format. In addition, for the book intro-

ductions and assessments, the book cover image should be added in JPEG format.
8. The bibliography should be organized alphabetically by the surname of authors.

9. The footnotes should be under the page and arranged according to the sequential

number system.

10. For detailed information please see

http://dergipark.gov.tr/sakaifd/writing-rules
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