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Editorden/Editorial/ ; >l .3, ;e

Akademik Thtisas Dergiciligi...

[slami ilimlerin egitimine yonelik niceliksel artis dini ilimlerin derinlikli ve
¢ok yonli egitimini olumsuz etkilemekle birlikte Hadis Tetkikleri Dergisi
(HTD) fasilasiz ve istikrarli bir sekilde yayin hayatim1 idame ettirmekte ve
kadim tefekkiir birikimizi ihyaya yonelik ¢alismalari yayimlama kararligindan
vaz ge¢meden siirdiirmektedir. Boyle bir anlayisla akademik birikimimizi
arttirmaya yonelik ¢aligmalarimizin son yillarda yazili, gorsel ve sanal ortam-
larda ozellikle hadisi/siinneti dikkate almayan bir tefekkiirii siirdiiriip tiretme
¢abasi icinde olanlarin icinde buludugu a¢mazlar1 ortaya koymak acisindan
biiyiik dnem arz etmektedir.

Kadim Islam yorumlarin1 géz ardi ederek bireysel diisiince ve anlayislart
one c¢ikarma cabasi seklinde tezahiir eden ‘ben merkezli din telakkisi’ ile mii-
cadele edecek ve ona kars: tevariis edilegelen Nebevi gelenegin degerini ilmi ve
akli istidlallerle ortaya koyacak yol siinnetin ihyasindan ge¢mektedir. Bu
inangla HTD yeni sayilarinda da kararli bir sekilde her tiirlit diisiincenin ilim
camiasina sunulmasinin zemini olmaya devam edecektir.

Giintimiizde, her tiirldi bilginin dogru ve yanlishigina bakilmaksizin ve ehli-
nin stizgecinden gecirilmeksizin herkesce ulasilabilir konumda olmasi, sadece
hadis ilminin degil, biitiin Islami ilimlerin hatta bilim diinyasinin en énemli
sorunudur. Bilgiye ulasabilir olma diislincesinin kisiyi bilgi ve uygulamadan
miistagni biraktigi boyle bir ortamda, hadis arastirmacilarinin ciddi mesai
harcayarak ulastiklar1 ¢ok yonlii birikimi HTD'nin sundugu imkanlarla ilim
ehli ve ilgililerin huzuruna getirmesi bliyiik ehemmiyet arz etmektedir.

S6z konusu esaslar ¢ercevesinde Hadis Tetkikleri Dergisinin bu sayisinda
da, muhtelif yonleriyle hadis ilmini tetkike konu edinen ¢alismalara yer verdik.
Elbette, akademik 6zgiinliik ve derinlik, yazarlarimizin farkliligina bagl olarak
da cesitlilik arz etmektedir.

Hadis Tetkikleri Dergisi’nin onuncu yaymn yilinin ilk sayisinda da hadise ve
stinnete dair 6nemli aragtirmalara ve ilmi tetkiklere platform olmaya devam
ettik. Bu ¢ercevede makaleler boliimiinde ilk olarak ilim ve hikmetin ‘iman
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Yemenlidir, Hikmet Yemenlidir’ hadis-i serifi baglaminda din, sehir ve mede-
niyet ile iliskisini tartisan bir tetkike, ikinci olarak farkli duruslar baglaminda
hadiste nesih meselesini konu edinen Ingilizce bir aragtirmaya, tigiincii olarak
Ziyatiddin el-Makdisi ve el-Ehddisii’l-muhtdra adli eserinin genis bir sekilde
tanitildigi emek mahstlii bir mesaiye, son olarak da Cumbhuriyet dénemi
6ncesi Osmanli alimlerinin en dikkat ¢ekenlerinden Ahmed Cevdet Pasa’nin
hadis terciimelerinde dikkat edilmesi gereken hususlari konu edindigi bir
risélesinin miitalaa edildigi bir ¢aligmayla huzurlarinizdayiz. Bu arada, bir
onceki sayimizda editér kaynakli bir hata sonucu, Sayin Mustafa Oztiirk’iin
makalesinin daha erken bir versiyonunu yayimlamis olmaktan dolay: 6nce
yazarimizin, ardindan da okuyucularimizin miisamahasini istirham ediyor,
ozir diliyoruz.

Hadis Tetkikleri Dergisinin makaleler bolimii disinda da 6nemli aragtirma-
lara yer verilmis olup, Kuzey Amerika’daki akademik gevrelerde yiriitiilen
hadis ¢aligmalarini genis bir sekilde tanitan bir tetkik bunlardan birisidir.
Ayrica bu sayimizin miilakat boliimiinde de giiniimiiziin en énemli hadisgile-
rinden olan ve bir 6nceki sayimizda ilk kismini yayimladigimiz Salahattin
Polat’in hadis ve Tirkiye’de hadis ilminin durumuna dair kiymetli degerlen-
dirmelerine yer verdik.

Bu sayimizda bir kitap tanitimi ve degerlendirmesine ve vefeyat bolimii-
miizde de 2010°da vefat etmis bulunan Hollanda sarkiyat geleneginin giinii-
miizdeki temsilcisi meshur oryantalist G. H. A. Juynboll'iin hayatina dair kisa
bilgileri siz okuyucularimiza arz ettik. Son olarak bu sayimizda da yeni tamam-
lanmis tezler ve yayimlanmis kitaplardan bir kismini tetkiklerinize sunduk.

Her sayimizda oldugu gibi bu sayimizda da dergimizin uygun konu baslik-
lar1 altinda yayimlanmas: uygun yazilarimizi bekledigimizi ifade ederken, bir
sonraki sayimizda goriismek dilegiyle...

Saygilarimizla...

ibrahim HATiBOGLU
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‘Iman Yemenlidir, Hikmet

Yemenlidir’ Hadisi Uzerine Din,

“The Hadith of The True

Sehir ve Medeniyet Hl§k1$1 Belief is Yemenite Yonder

and the Wisdom is Yemenite

Bakimindan Bir Degerlendirme’ Yonder’in Terms of the

Relationship Between

Religion, City and
Ayse Esra SAHYAR, Yard. Dog. Dr™ Civilization”

Abstract: A muttafaq alayh hadith which is stated to be a mutawatir “True Belief (Eeman)
is Yemenite yonder, the wisdom is Yemenite yonder, but sternness and mercilessness are
the qualities of those who are busy with their camels. Such qualities belong to the tribe of
Rabi‘a and Mudar.” regards to quality of belief in some region and tribes of Rasilallah’s
time. Although the narrative appears to be of historic attribute at first, certain sociological
facts are referred as well. The sociological inferences on the hadith focus on the differences
in religious apprehensions and pious manners of individuals from nomadic and urban
backgrounds. Pietism in individuals of urban background tends to be exquisite, versatile,
lenient and innovative. Whereas, in nomadic societies where tribal order is prevalent and
culture is inadequate, pietism is bound to a coarse, superficial, noninstitutionalised form
with a tendency for takfir and irtidad. On the other hand, the potential institutionalisation
is the most significant outcome of the relations of city and religion. For the religion can on-
ly be institutionalised and civilised in cities by affecting the life in many aspects such as sci-
ence, art, literature and the law, piety of the nomadic tribes of Rabi‘a and Mudar is criti-
cised, and the piety of the urban Yemenite is praised.

Citation: Sahyar, Ayse Esra, “Iman Yemenlidir, Hikmet Yemenlidir' Hadisi Uzerine Din,
Sehir ve Medeniyet Iliskisi Bakimindan Bir Degerlendirme” (in Turkish), Hadis Tetkikleri
Dergisi (HTD), X/1, 2012, pp. 7-33.

Key words: Faith, wisdom, Yemen, civilisation, bedouin, religion, city

I. Giris

Hz. Peygamber’in iman ve hikmeti Yemen’e, kabalik ve kasveti Rabi‘a ve

Mudar bedevilerine nispet eden hadisi, bir yandan tarihsel bir vakiay: agik-

ok

Bu makale 28 Nisan 2012 tarihinde Lefkosa’da I. Hadis [htisas Sempozyumu’nda
tarafimizdan sunulan “Iman ve Hikmet Kavramlarini Yemen’e Nispet Eden Rivéyetin
Kent Kiltiird ve Dindarlik Bakimindan Giincel Yorumu” baglikli tebli§ metni esas
alinmak suretiyle telif edilmistir.

Marmara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Hadis, aesahyar@hotmail.com
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larken, bir yandan da “nitelikli dindarlik” ile “sehir kiltiiri” ve “medeniyet”
arasindaki irtibat1 izah eden sosyolojik bir anlam ihtiva etmektedir. Hadis-i
serifte, nitelikli dindarlik kavrami ile hukuktan edebiyata, sanattan mimariye
hayatin her alanina yansitilan, yenilenmeye ve gelismeye acik, miisamahakar,
zarif bir din anlayis1 kastedilmektedir. Sehir, medeniyetin besigi olarak algila-
nan yerdir. Her dilde ve kiiltiirde sehir ve medeniyet arasinda garipsenemez
bir iligski vardir. Bu iligki medine, medeniyet, sehir ve medenilesme vb. keli-
meler arasindaki iligkide de kendisini gosterir. Medeniyetler sehirlerden
kaynaklanir. Kibarlik, gérgii ve nezaket, sehir insanina 6zgii nitelikler olarak
bilinir. Ote yandan sehirler insana siyasi biling kazandiran, siyasal katilimin
arac1 ve ortami olan yerlerdir.! Bu durum ister istemez sehir insaninin din
algisina da etki edecektir. Sehrin etkisiyle Miisliiman kimse, dini, igtimai ve
siyasl hayattan, hukuk ve estetikten, mimari ve edebiyattan bagimsiz algila-
yamaz, bu alanlara dinin etkisini ister istemez yansitir. Boylelikle din hayatin
her alanina niifuz etmeye ve kurumsallasmaya baslar.

Hakikatte Islim, insanlarin kabile ve milletlerden meydana geldigi vakia-
sina igaret ederken bir millet ya da kabile mensubu olmanin hi¢bir zaman bir
Gstlinliik vesilesi olmadigini, Allah katinda yegane degerin takva oldugunu
tartismasiz ve net olarak ortaya koyan bir dindir.> Islam’in ilk muhataplari
arasinda yerlesik hayati benimsemis, biiylik ve koklii bir medeniyetin i¢inden
gelen topluluklar oldugu gibi gogebe topluluklar da vardi. Ancak Islam Hz.
Peygamber doneminden itibaren farkli toplumlar arasinda yayildik¢a, bu
toplumlarin Islam’t benimseme siiregleri ve bigimleri, islam algilari, IslAm
toplumu ve medeniyetine katkilar1 bakimindan birbirlerine benzemedikleri
gortilmustir. Bu farklilik 6zellikle “sehirli” ve “bedevi” ayriminda ¢ok bariz-
dir. Medine ve Yemen gibi yerlesik hayatin var oldugu, ¢ok kiltirlii bir
gecmise sahip bolgelerde Islam, kolaylikla, hizla ve samimiyetle benimsenmis,
hizla kurumsallagarak hayatin her alanina yansimistir. Oysa kiiltiirel cesitlilik-
ten uzak, deve ¢obanligiyla mesgul tek tip gocebe topluluklarin imani kalple-
rine yerlestirmekte zorlandiklari, Peygambere ve Miislimanlara karsi kaba
davraniglar iginde ve Islam diismanlariyla isbirligine agik olduklari, kolayca
irtidat ettikleri, cogunun tekfirci ve saldirgan bir tutum sergiledikleri dikkat
cekmigtir. Iste bu tablo, Hz. Peygamber donemine ait bu tarihi durumun,
sehir kiiltiiriniin din algis1 Gzerindeki etkisini ortaya koyan sosyolojik bir
gercegin yansimast olup olmadigini disiinmeye sevk etmektedir. Bir bagka
deyisle, Yemen, Rabi‘a ve Mudar ile ilgili hadisin sosyolojik izahina ihtiyag
duyulmaktadir.

' Bk. Rugen Keles, “Kent ve Kiiltiir Uzerine”, Miilkiye Dergisi, Ankara 2005, c. 29, say1: 246, s.
10.
2 Bk. el-Hucurat 49/13.
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Elbette rivayetin sosyolojik yorumunun yapilabilmesi i¢in 6ncelikle sthhat
degerinin, ayrica séylenme sebep ve kosullarinin da agiklanmas: gerekecektir.
Bu durumda “iman ve hikmet” kavramlarini Yemen’e, buna mukabil “kabalik
ve kat1 kalpliligi” Rabi‘a ve Mudar’a nispet eden rivayet, 6ncelikle kaynaklari,
sthhat durumu bakimindan, daha sonra sdylenme sebepleri ve kosullar
itibariyla, son olarak da isaret etmis olmasi muhtemel sosyolojik sonuglar
yoniiyle degerlendirilecektir. Hadisin metninden hareketle sosyolojik bir
tespitte bulunabilmek i¢in 6zellikle hadisin séylenme sebebi 6nem arz eder.
Zira sOylenme sebebi bir anlamda sosyolojik baglamdir. Baglami bilmek,
anlami tayin etmekle yakindan ilgilidir.?

II. Rivayetin Kaynaklar1 ve Sthhat Degeri

“Iman ve hikmeti Yemen’e nispet eden rivayet” Kiitiib-i sitte’den
Sahthayn ve Siinen-i Tirmizi’de EbG Mes“Gd Ukbe b. Amr (6. 40/660) ve Ebu
Hiireyre (0. 57/676) araciligiyla nakledilmistir.

Rivayet, Sahih-i Buhdri’de Bed’wl-halk, Menéakib, Megézi ve Talak bolim-
lerinde, Sahih-i Miislim’de Iman boélimunde, Siinen-i Tirmizi’de Fiten ve
Menékib boliimlerinde yer almistir. Buhari ve Mislim bu hadisi ya Eba
Hiireyre’den ya da Eb(i Mes‘id’dan aktarirlarken* Tirmizi Ebl Hiireyre’den
rivayet etmis ancak bu konuda Ibn Abbas ve Ibn Mes‘Gd’dan da hadis nakle-
dildigini belirtmigtir.”

Hadisin senetleri tetkik edildigi zaman Ebt Hiireyre rivayetinin tabitn ta-
bakasinda sohrete ulagtign dikkat ceker. Hadisin Ebti Hiireyre rivayetini
tabitindan Sa‘id b. el-Miiseyyeb (6. 93/711), EbG Seleme Abdullah b. Abdur-
rahman b. Avf (6. 94/712), Eba Salih Zekvan (6. 101/719), Muhammed b.
Sirin (6. 110/728), Abdurrahman b. Hirmiiz el-A‘rec (6. 117/735), Hemmam
b. Miinebbih (6. 132/749), Abdurrahman b. Ya‘’kib el-Citheni (6. ?), Sebib b.
Nu‘aym (6. ?), Hilal b. Yezid (6. ?), Sabit b. el-Haris (6. ?) ve Salim Mevla Ibn
Muti (6. ?) rivayet etmislerdir. Eb Mes‘td rivayeti ise tabitindan sadece Kays
b. Ebi Haizim (6. 97/716) tarafindan nakledilmis, Kays’dan da Ismail b. Ebil
Halid (6. 146/763) rivayet etmis, bu isnad Ismail’den sonra etbau’t-tabiin
tabakasinda yayginlagsmis, pek ¢ok tarikten nakledilmeye baglamistir.

Muhammed b. Cafer el-Kettani (6. 1345/1927), rivayetin EbG Mes‘td ve
Ebu Hiireyre disinda, Abdullah b. Mes‘d (6. 32/652), Hz. Osman (6. 35/655),
Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Abdullah b. Omer (6. 74/693), Enes b. Malik
(6. 93/711), Abdullah b. Avf (6. ?), Amr b. Abese (6. ?), Eb Kebse el-Enmari

Yavuz Koktas, “Hadisleri Anlamada Sosyolojiden Yararlanma Imkan1”, Siinnet Sosyolojisi,
Ankara 2013, s. 167.
*  Buhéri, Bed’ul-halk 15, Menakib 1, Megazi 74, Talak 25; Mislim, iman 81-92; Tirmizi, Fiten
61, Menakib 71.
> Tirmizi, Menakib 71. ’_
9
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(6. ?) ve Ravh el-Ciizdmi (6. ?)° tarafindan toplam on bir sahabiden nakledil-
digini belirtmis, Suytti (6. 911/1505) ve Miinavi'ye (6. 1031/1621) dayanarak
rivayetin miitevatir oldugunu ileri stirmustir.” Bu tarikler Kutib-i sitte
disindaki muhtelif hadis kaynaklarina intikal etmistir.® Kettdni’'nin bahsettigi
bu tariklerin disinda mevcut hadis literatiiriinde s6z konusu hadisin Mu‘az b.
Cebel (6. 18/639), Ubade b. es-Samit (6. 34/654), Abdullah b. Amr b. el-As (5.
65/684) ve Cabir b. Abdullah (6. 74/693) aracihigiyla da nakledildigi goriil-
mektedir.” Boylece hadisi rivayet etmis sahabi sayisi on bese ulasmig olmak-

¢ Ibn Hacer’e gére Abdullah b. Avf ve Ravh el-Ciizdmi sahabi degildir. Abdullah, Sam’lt
tabiilerdendir. “Iman Yemenlidir” hadisini miirsel olarak rivayet etmistir. bk. Ibn Hacer,
Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, el-fsabefi temyizi’s-sahdbe, (thk. Adil Ahmed Abdil-
mevcud), Beyrut 1415, V, 156. Ravh da, peygamber déneminde dogmus olmakla birlikte
Resiliillih’a miilaki olamamistir. Ancak babasi Zinba’ ashabtandir. Ibn Hacer, el-Isdbe, 11,
419-421.
Miinavi, Zeynuddin Muhammed Abdurratf, Feyzu'l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir, Misir 1356,
III, 186; Kettani, Ebti Abdullah Muhammed b. Ebu’l-Feyz, Nazmu'l-miitendsir fi’l-hadisi’l-
miitevdtir, (thk. Seref Hicazi), Daru’l-Kiitiibi’s-selefiyye, Misir ts., s. 43.
® Abdullah b. Mes‘4d rivayeti i¢in bk. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef (thk.Yusuf Kemal el-Hfit),
Riyad 1409, VI, 407; Ahmed b. Hanbel, Fezdilu’s-sahdbe (thk. Vasiyullah Muhammed Ab-
bas), Beyrut 1403/1983, II, 867; Taberani, Stleyman b. Ahmed, el-Mu ‘cemu’l-kebir, (thk.
Hamdi b. Abdiilmecid es-Silefi), Kahire 1415/1994, X, 92.
Hz. Osman rivayeti igin bk. Ibn Ebi Asim, Ebti Bekir b. Ebi Asim es-Seybani, el-Ahdd ve’l-
mesdni, (thk. Basim Faysal Ahmed el-Cevébira), Riyad 1411/1991, III, 320; IV, 259; Bezzér,
Ebt Bekir Ahmed b. Amr el-Ateki, el-Miisned, (thk. Mahfuzururrahman Zeynullah), Medine
1988-2009, II, 67.
Abdullah b. Abbas rivayeti i¢cin bk. Nesai, Ebt Abdurrahman Ahmed b.§u‘ayb el-Horaséni,
es-Siinenti’l-kiibrd, (thk. Hasen Abdiillmin’im $elbi), Beyrut 1421/2001, X, 349; Ebt Ya's,
Ahmed b. Ali el-Mevsili, el-Miisned, (thk. Hiseyn Selim Esed), Dimagk 1404/1984, IV, 384;
Ibn Hibban, Ebt Hitim Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sahih, (thk. Suayb el-Arnaviid),
Beyrut 1408/1998, XVI, 287; Taberani, Siileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-evsat, (thk. Tarik
b. Ivadullah), Daru’l-harameyn, Kahire ts., II, 284; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, XI, 328.
Abdullah b. Omer rivayeti i¢in bk. Heysemi, Ebu’l-Hasen Nuruddin Ali b. Bekr, Mecma‘u’z-
zevdid ve menbau’l-fevdid (thk. Hiilsamuddin el-Kudsi), Kéhire 1414/1994, X, 55. Ancak Hey-
semi’nin Taberdni’de yer aldigini belirttigi bu rivayet Taberéani tarafindan Abdullah b. Amr
b. el-As’a isnad edilerek nakledilmistir. Bk. Taberant, el-Mu ‘cemu’l-kebir, XIV, 76.
Enes b. Malik rivayeti i¢cin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, (thk. Suayb el-Arnavut vdg.),
Miiesseseti’r-Risale, 1421/2001, XXI, 57.
Abdullah b. Avf rivayeti i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, Fezdilu’s-sahdbe, c. 2, s. 866; ibn Ebi
Seybe, Musannef, V1, 407; ibn Ebi Asim, el-Ahdd vel-mesani, IV, 267; V, 271.
Amr b. Abese rivayeti icin bk. Ibn Ebi Asim, a.g.e.,, IV, 261; Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin,
(thk. Hamdi Abditilmecid es-Silefi), Beyrut 1405/1984, II, 89.
Ebt Kebse el-Enmari rivayeti icin bk. Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, XXII, 342; Taberani,
Miisnedii’s-Samiyyin, 1, 299.
Ravh b. Zinba’ rivayeti igin bk. ibn Ebi Asim, a.ge., 1V, 260; V, 15.
? Mu‘4z b. Cebel rivayeti i¢cin bk. Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, XX, 98.
Ubade b. es-Samit rivayeti igin bk. Ibn Ebi Asim, a.g.e., IV, 259. Abdullah b. Amr rivayeti
AiTin bk. Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, XIII, 41; XIV, 76.
10
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tadir. Sahabe tabakasinda ravilerin oldukga yiiksek bir say1 olan on bese
ulagsmis olmasi hadisin miitevatir oldugu iddiasini olduk¢a giiclendirmekte-
dir. Ravi sayisinin sonraki tabakalarda artacag: asikardir. G6z ardi edilemeye-
cek olan tevatiir iddiasi bir yana hadis, sihhati bakimindan hem Buhari’nin
hem de Mislim’in rivayet etmesi hasebiyle, miittefakun aleyh bir hadistir.
Nitekim miittefakun aleyh rivayetlerin, sithhatin en st basamaginda kabul
edildigi malumdur." Tirmizi de muhtelif tariklerini goz oniinde bulundur-
mas! nedeniyle olsa gerek hadisin “hasen sahih” mertebesinde oldugunu ifade
etmigtir.'" Ote yandan hadis ile ilgili tevatiir iddiasi kabul edilecek olursa
zaten tetkik ve tenkid dis1 bir rivayet olacak, sithhatine dair bir arastirmaya da
ihtiya¢ kalmayacaktir.

II1. Hadisin Muhtelif Metinleri

Hadisin birbirine kiyasla bir takim farkliliklar igeren ¢ok sayida metni ol-
makla birlikte asagi yukar: en kapsamli olarak Ebl Mes‘tid’ un rivayetinde su
ifadelerle nakledildigini belirtebiliriz:

%

580 O T 66 G olig Sl 0B oadl 555 ey ooy o B Jo i 5 52
Sy Bagy b ol Gl Gas 3 T Uyl e ol 3 ol B

“Hz. Peygamber eliyle Yemen istikametini isaret ederek, “Iman Yemenli-
dir, iste su taraftadir. Dikkat edin, kasvet ve kati kalplilik ise develerin kuy-
ruklarinin dibinde, seytanin iki boynuzunun ¢iktig1 yerde/ iki akraninda,
Rabi‘a ve Mudar’dadir” buyurdu.'

Hadisin el-A‘rec tarikinde “Iman Yemenlidir” ciimlesine ilaveten:

g LaXe3 olag 15 Dlag Sl 881 G631 b ol [ es

Céabir b. Abdullah rivayeti i¢in bk. Ebli Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isbahéani, el-
Miistahrec ald Sahthi Miislim (thk. Muhammed Hasan eg-$afii), Beyrut 1417/1996, I, 40.
Ibnu’s-Saldh’a gore miittefakun aleyh rivayetlerin sthhati kesindir. Seyhayn’in ittifak,
iimmetin ittifaki ile esdegerdir. Bk. Ibnu’s-Salah, Takiyuddin Eb&i Amr Osman b. Abdur-
rahman, el-Mukaddime, (thk. Nuruddin Itr), Beyrut 1406/1986, s. 29. Ibnu’s-Salah’tan sonra
da hadisgiler miittefakun aleyh rivayetlerin sthhatin en ist basamaginda oldugunu ifade
etmiglerdir. Bu hususta bk. ibnwl-Mulakkin, SirAcuddin Eba Hafs, el-Mukanna® fi ultmi’l-
hadis, (thk. Abdullah b. Yusuf el-Cudey’), es-Sutdiyye 1413, 1, 76; Iraki, Zeynuddin Abdur-
rahim b. el-Huseyn, et-Takyid ve’l-izdh Serhu Mukaddimeti [bni’s-Salah, (thk. Abdurrahman
Muhammed Osman), Medine 1389/1969, s. 41; Suyuti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebt
Bekir, Tedribu’r-ravi Serhu Takribi’n-Nevevi, (thk. Ebli Kuteybe Nazar Muhammed el-
Firyabi), Daru Taybe, yy. ts., I, 141; Tahir el-Cezairi, Tevcthu’n-nazar (thk. Abdilfettah Ebt
Gudde), Haleb 1416/1995, s. 502.

" Tirmizi, Fiten 61, Menakib 71.

12" Buhari, Bed’ul-halk 15; Miislim, Iman 81.
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“Yemen halki geldi. Onlar goniilleri en rakik insanlardir. Iman Yemenli-
dir, fikih Yemenlidir, hikmet Yemenlidir” buyruldugu belirtilmistir."” Eba
Salih tarikinde ise sl oy > “goniilleri en rakik insanlar” ibaresine ilaveten
Gs5 215 “kalpleri en yumusak insanlardir” ciimlesi yer almig', el-A‘rec ve
Ebil Seleme tariklerinde ise bu ibare L4 sl “kalpleri en hassas” olarak
nakledilmistir.'

Hadisin ikinci kismiu ile ilgili metin farkliliklarina gelince, EbG Seleme, el-
A‘rec ve Ebt Salih Zekvan tariklerinde:

S T 56305 gy 1 St s a5l

“Oviinme ve kibir deve cobanlarinda, siik{inet ve vakar ise koyun ¢obanla-
rindadir” ciimlesi yer alirken,'® Abdurrahman b. Ya‘kib el-Ciiheni tarikinde:

353\3 J»J\ J}AT &giéj\_fg 45l P v**” J;T_fg RS g}d@g;&i\j

“Kifir dogu tarafindadir. Stikinet koyun ¢obanlarinda, éviinme ve riya
yaygaraci cobanlarda, bedevi at cobanlarindadir.” ctimlesi zikredilmistir."”

Hadisin bazi metinlerinde yer alan deve ve koyun ¢obanlig1 ayrim: dikkat
cekicidir. Ozellikle deve ¢obanlar1 kasvet, kat1 kalplilik, kabalik ve kibir gibi
huylarla tenkit edilmiglerdir. Koyun ve deve ¢obanlart ile ilgili Ibn Haldun’un
(6. 808/1406) degerlendirmeleri bu durumun anlasilmasina yardimei olmak-
tadir. Ibn Haldun gegimlerini koyun ve sigirlardan saglayan siirii sahiplerinin
tabii otlaklar olmadig i¢in ¢6liin i¢ kisimlarina ¢ok fazla dalmadiklarini izah
ettikten sonra deve ¢obanlar1 hakkinda soyle demektedir:

“Gegimlerini deve ile saglayanlar ise en fazla dolasan gogebelerdir ve bunlar sah-
ranin derinliklerinde dolagirlar. Ciinkii develerinin yagsamlarini siirdiirecek ki-
vamda beslenmeleri i¢in tepeliklerin otlaklar1 ve agaclari yeterli olmaz. Develer
sahralarin agaglarina, otlarina ve tuzlu su kaynaklarina ihtiya¢ duyarlar... Bu yiiz-
den gecimini develer ile saglayanlar ¢ollerin derinliklerinde dolagmaya mecbur-
durlar. Belki bunda tepelikleri ellerinde bulunduranlarin onlar1 buralardan ¢ikar-
tip uzaklastirmalarinin da etkisi olabilir. Onlar da bu tir asagilanmalardan kag-
mak i¢in ¢ollerin en derinliklerine daliyorlar. Bu sekilde ¢ollerin derinliklerinde
yasamalarindan dolay: insanlarin en yabanisidirler. Kentlerde yasayanlara gore
kiyas kabul etmeyecek ol¢iide sanki konusamayan yirtici hayvanlar gibi yabani ve
vahsidirler.”!8

" Buhari, Megazi 74; Miislim, Iman 82; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV1, 579.

'* Buhari, Megazi 74; Miislim, Iman 90; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XII, 402.

> Buhari, Megazi 74; Miislim, iman 89; Tirmizi, Menakib 71; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
XVI, 313, 579.

'* Buhari, Menakib 1; Megazi 74; Miislim, Iman 85, 87.

Miislim, Iman 86; Tirmizi, Fiten 61.

" bn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun el-Hadrami, Mukaddime, cev.: Halil
Kendir, Yeni Safak Kiiltiir Armagani, Ankara 2004, I, 159-160.
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[bn Haldun’un bu izahi medeni hayattan uzak topluluklarin adeta uzak-
lagma olctisiinde kabalastiklarini ortaya koymaktadir. Bu kabalagmanin, din
algis1 ve yorumunda da kabalagsmaya sebep olacagi asikardir. Nitekim Hz.
Peygamber’in ¢6l bedevilerinin imani ile Yemen halkinin imani hakkinda
farkli degerlendirmeler yapmasi da bu baglamda kolay anlagilabilmektedir.

IV. Hadisin Soylenme Yeri ve Zamani

Hadisin bazi metinlerinin baginda ;I | (.5 Gl “Yemen halk: size geld1

ibaresinin yer almasi, Buhari’nin rivayete Megazi béliimiinde ;s J.w‘ﬂ\ e 535 ol
Jo_.ﬂ J*l3 “Es‘ariler’in ve Yemen halkinin gelmesi” baghig: altinda yer verme-
si'” hadisin Hayber’in fethinden sonra Restliilldh’a gelen, aralarinda Ebt
Mtsa el-Es‘ar’nin de bulundugu elli kisilik Benti Eg‘ar heyeti isaret edilerek
irad edildigini diisiindiirmektedir. Ancak ibn Hacer’in Siileym b. Malik’ten
aktardig1 bir rivayette Restliillah’in bu hadisi Tebiik'te konakladig1 sirada
soyledigi belirtilmektedir.*

[bn Abbas ve Ebli Hiireyre’den nakledilen rivayetlerde ise bu hadis en-
Nasr stresinin niiztliiniin akabinde irad edilmis gozitkmektedir. Bu rivayet-
lere gore en-Nasr Stiresi nazil olduktan sonra Restliillah:

“Allahu Ekber! Allahu Ekber! Allah’in yardimi ve fetih geldi. Yemen halka
geldi” buyurdu. Bunun {izerine ona: “Yemen halki da nedir?” diye soruldu. O
da:

“Kalpleri rakik, yumusak tabiath bir kavimdir. Iman Yemenlidir, fikih
Yemenlidir, hikmet Yemenlidir” diye cevap verdi.”’

Bu durumda rivayetin irad zaman ile ilgili ya Es‘ariler'in Medine’ye geldi-
¢i hicretin yedinci senesi, ya Tebiik Gazvesi'nin gergeklestigi hicretin doku-
zuncu senesi ya da Nasr siiresinin nazil oldugu hicretin onuncu senesinden
s0z edilebilir.*

Buhari bu rivayeti, Megazi kitabinda “Es‘ariler’in ve Yemenliler'in gelisi”
babinda nakletmek suretiyle viird zaman ile ilgili farkli rivayetler arasinda
kendi tercihini ortaya koymus bulunmaktadir.

V. Rivayetin Yorumlanmasi

Hadisin anlamu ile ilgili garibu’l-hadis liigatlerinde ve serhlerde baslica iki
hususun tartisildigi dikkat cekmektedir. Bunlardan biri “Iman Yemenlidir”

' Buhéri, Megazi, 74.

20 ibn Hacer, el-Isdbe, 111, 143. Bu bilgi daha 6nce Nevevi (6. 676/1277) tarafindan temriz sigast
ile senetsiz olarak nakledilmistir. Bk. Nevevi, Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref, Serhu Miislim,
Beyrut 1392, II, 32.

2l Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIII, 156; Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, X, 349; Eba Ya’'la, el-
Miisned, IV, 384; Ibn Hibban, es-Sahih, XVI, 287.

* Bu tarihler hakkinda bk. Cengiz Kallek, “Es‘ar”, DIA, XI, 442; Kamil Yasaroglu, “Nasr
Stiresi”, DIA, XXXI1, 416; [smail Yigit, “Tebiik Gazvesi”, DIA, XL, 228. ’_
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ifadesinde Yemen lafzi ile gercekten bir bolge adi olarak Yemen’in kastedilip
edilmedigidir. Ikinci tartisma konusu da hadisin Rabi‘a ve Mudar ile ilgili
kisminda yer alan ;3 kelimesinin anlamidir. Bu hususta hadis sarihleri
tarafindan dile getirilenler hadisi anlama ve yorumlama bakimindan olduke¢a
6nemlidir.

Bazi ilim adamlar1 Restlillah’in (s.a) Tebiik Gazvesi'nde Yemen’i isaret
ederek bu hadisi irad etmesinden hareket ederek Yemen’den kastedilenin
Mekke veya hem Mekke hem Medine olabilecegini belirtmislerdir. Ornegin
Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 223/838) “Yemen” maddesinde s6z konusu
hadisi zikrettikten sonra su agiklamalar1 yapmustir:

“Iman Mekke’de dogmustur, ¢iinkii Mekke Peygamber’in dogdugu sehirdir. Hz.

Peygamber daha sonra Medine’ye hicret etmistir. Mekke, Tihdme topragidir.

Tihame de Yemen topragidir. Bu nedenle Mekke ve gevresi Yemen olarak adlan-
dirlmistir.”??

Ebt Ubeyd’in degerlendirmelerinde Yemen bir bolge degil bir yon olarak
kabul edilmis gortinmektedir:

“Hz. Peygamber bu hadisi $am istikametinde olan Tebiik’te s6yledi. Boylece onun

bulundugu mevkide, Mekke ve Medine sehirleri, Sam ve Yemen arasinda, Yemen

istikametindezldi. O, iman Yemenlidir, derken, iman bu istikamettedir, demeyi
kastetmigti.”

Nevevi de (6. 676/1277) Ebti Ubeyd’in yorumunu aktardiktan sonra bu
degerlendirmede oldugu gibi Yemen'e yon anlami vermenin, “Riitkn-i
Yemani” terkibindeki manaya benzedigini belirtmistir.*® Ote yandan Ibn
Hacer de (6. 852/1448) bu yorumun Sahih-i Miislim’de Cabir b. Abdullah’tan
(6. 74/693) nakledilen « )'bjo;j\ JLT ) de\ﬂ }” (iman Hicaz halkindadir)
rivayetiyle’® te'yid edildigini belirtmistir.”” Dolayisiyla Ebit Ubeyd ve ibn
Hacer’e gore hadiste her ne kadar Yemen denilmisse de aslinda imanin zuhur
ettigi yer olan Mekke ve Medine kastedilmistir.

Bazi ilim adamlar1 ise bu rivayette takdir edilen kimselerin Yemen asilli
olup Medine’ye yerlesen Ensar oldugunu ifade etmiglerdir. Mesela Ibn Ku-
teybe (6. 276/889), Yemen'i 6ven bir baska rivayeti* izah ederken, Ensar'in

» Ebl Ubeyd, Kasim b. Sellam, Garibu’l-hadis, (thk. Muhammed Abdiilmuid Han), Hay-
darabad 1384/1964, 11, 162.

> Ebd Ubeyd, Garibu’l-hadis, 11, 162.

* Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 11, 32.

Miislim, Iman 92.

? ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, (nsr.

Muhammed Fuad Abdiilbaki), Beyrut 1379, VI, 532.

Bu rivayet “Rabbimin rahmetinin esintisini Yemen dolaylarindan hissediyorum” rivayetidir.

Rivayet icin bk. Bezzér, el-Miisned, 1X, 150; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, VII, 52; Beyhaki,

Eba Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn, el-Esmd ve’s-sifat, (thk. Abdullah b. Muhammed el-Hésidi),

Cidde 1413/1993, 11, 391; Begavi, Ebt Muhammed el-Huseyn b. Mes‘td, Serhu’s-stinne, (thk.

AE‘uayb el-Arnavut), Dimagsk 1403/1983, XIV, 202.
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Yemen asilli olduguna dikkat ¢ekmis, Ensar sayesinde Restilillah’in sikintila-
rinin hafifledigini belirterek Yemen ile kastedilenin Ensar oldugunu ileri
siirmiigtiir.” Ibn Kuteybe’'nin bu degerlendirmesine atifta bulunan Ibnii’l-
Cevzi (6. 597/1200) “Iman Yemenlidir” hadisinde de aslinda Ensar’in medh
edildigi kanaatindedir.”

Ancak Nevevi bu rivayette Yemen ile Mekke ve Medine’nin veya Ensar’in
kastedildigini ileri siiren EbG Ubeyd ve diger ilim adamlarimin fikirlerinin
aksine Ibnu’s-Salah’a (6. 643/1245) atfettigi su sozleri aktarmistir:

“Bu hususta Ebx Ubeyd ve onun gibi disiinenler, Miislim’in yaptig1 gibi hadisin
farkl: tarikleri ile menkul lafizlarini cem’ etmis ve daha sonra degerlendirmis olsa-
lard: hadisin zahiri anlamini terk etmez, sdylemis olduklarindan baska bir sonuca
varir, bu hadiste kastedilenin ger¢ekten Yemen ve Yemen halki olduguna hitkme-
derlerdi. Zira hadisin i¢inde “Yemen halki geldi” ifadesi yer almaktadir. Bu hita-
bin muhataplar: arasinda Ensar da vardi. O takdirde bu hadisle Ensar kastedilmis
olamaz.”?!

[bnu’s-Salah’a gore hadisi zahiri manasiyla anlamaya engel bir durum
yoktur. Bir vasfa mitkemmel bir bi¢cimde sahip olan ve o vasifla temayiiz eden
birine bu vasif nispet edilebilir. Nitekim Restliilldh doneminde Yemenlilerin
ve Yemenli heyetlerin iman1 giiglii ve samimi bir imandi. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonraki Yemenlilerden de Uveys el-Karani (6. 37/657) ve Ebl
Mislim el-Havlani (8. 62/681) gibi kisiler kuvvetli bir imana sahip idiler.
Imanlarinin kemalini vurgulamak amactyla iman1 Yemenlilere nispet etmek
bagkalarindan nefy etmek anlaminda degildir. Ustelik bu rivayette methedi-
lenler o dénemin Yemen halkidir, hadis her zamani ve tiim Yemenlileri de
kapsamaz.*

Ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1392) de hadiste yer alan Yemen kelimesini
bir yon adi olarak degil bolgenin adi olarak degerlendirmis, “iman Yemenli-
dir” hadisinde Ebli Msé el-Eg‘ari, EbG Miislim el-Havlani, Uveys el-Karani,
Tavus, Vehb b. Miinebbih gibi Yemenli ilim adamlarinin kastedildigini ileri
siirmistiir. {bn Receb’e gore bu kimseler kalpleri Allah korkusu ile dolu
“rabbani” veya “er-rasihun fi'l-ilm” sifatlarina sahip kisilerdir. ilmi seviyeleri
birbirlerinden farklidir, ancak onlar1 diger insanlardan ayiran vasiflari rivayet
bilgisi, bahs ve cedel kuvveti degil Allah kargisindaki hasyet ve korkularidir.*

2 ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Garibu’l-hadis, (thk. Abdullah el-Cebburi),
Bagdad 1397, 1, 291.

3% Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-ferec Abdurrahman b. Alj, Kesfu’l-miiskil min hadisi’s-Sahthayn, (thk. Ali
Hiseyn el-Bevvab), Riyad: Daru’l-vatan, ts., II, 200-201.

' Nevevi, Serhu Miislim, 11, 32-33.

2 Tbnu’s-Saléh’in bu goriisii i¢in bk. Nevevi, Serhu Miislim, 11, 33; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, VI,
532; Ayni, Bedruddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetu’l-kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Da-
ru 1hyai’t—tiirési’l—Arabi, Beyrut ts., XVI, 72.

* Ibn Receb, Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli, Cami‘u’l-uliim ve’l-hikem fi serhi
hamsine hadisen min cevamii’l-kelim, (thk. Suayb el-Arnavud), Beyrut 1422/2001, II, 251.
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Bu durumda Hz. Peygamber’in bu hadisinde Peygamber devrinde ve sonra-
sinda Yemen bolgesinde yasayan dlim ve zéhid sahsiyetler 6viilmiis olmakta-
dir. Ibn Receb el-Hanbeli’nin goriisiine benzer bir degerlendirme de dyle
anlasiliyor ki daha énce Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) tarafindan dile geti-
rilmigtir. Hakim et-Tirmizi’ye gore bu hadiste Hz. Peygamber tabiunun ileri
gelenlerinden Yemenli Uveys el-Karani'yi methetmistir. Ancak Ibn Hacer (6.
852/1448) bu hadisin bir kisi hakkinda irad edildigini s6ylemenin, gergekten
uzak bir yorum oldugunu belirterek Hakim et-Tirmizi’ye itiraz etmigtir.”*

Goruldiigi tizere hadisin birinci kismu ile ilgili muhtelif yorum ve deger-
lendirmelerde tartijmanin odaginda yer alan unsur, “Yemen” lafzinin hakiki
anlamiyla ele alinip alinmayacagidir. Hakiki anlamina hamletmeye engel bir
durum olmadig: siirece lafza bir baska anlam yiiklemenin ustilen dogru ve
gecerli bir yontem olmayacagi dikkate alimirsa Ibnu’s-Saldh sonrasi ilim
adamlarinin yorumunu tercih etmenin daha isabetli oldugu soylenebilir. Bu
durumda, “iman Yemenlidir” rivayeti ile dogrudan dogruya Hz. Peygamber
doneminde Yemen halkinin imanina isaret edilmis olmaktadir. Elbette bu
sonuca ulastiktan sonra akla gelen en énemli soru neden Yemen’in 6viildiigi,
buna mukabil Rebia ve Mudarin kinandigi, Yemen’i digerlerinden ayiran
hususiyetin ne oldugudur. Bu sorunun cevabi aslinda hi¢ de zor degildir.
Yemen ile Rabi‘a ve Mudar arasindaki baslica fark “sehirli” ve “bedevi”
aywrimidir.

fleride izah edilecegi iizere o donemde Yemen, konumu, dini ve kiiltiirel
cesitliligi ve yapilar: ile oldukea eski ve koklii bir medeniyetin izlerini tagi-
maktaydi. Yemen halki kokldl bir medeniyetin i¢inde yetismis, sehir kiltiiri-
ni 6zimsemis insanlardi. Onlart hadisin ikinci kisminda kendilerinden s6z
edilen Rabi‘a ve Mudar’dan ayiran baslica vasiflar1 sehir insani olmalari, bir
kiiltiir ve medeniyeti temsil etmeleriydi. Dolayisiyla iman Yemen’e ve Yemen
halkina nispet edilirken aslinda onlarin sahsinda sehir hayati tesvik edilmek-
te, dinin ideal yasantisini sehirde miimkiin olacag ifade edilmis olmaktadur.
Sehir kiiltiirli ve terbiyesi ile yetismis insanlarin din algist ve yorumu takdir
edilmektedir.

Hadisin ikinci kisminda, Arap yarimadasinin dogu boélgesinde yasayan,
deve ve at ¢obanlig1 ile gecimini saglayan Rabi‘a ve Mudar kabilelerinin,
Yemen’e nispet edilenlerin aksine, kat1 kalpli, sert mizagli ve kaba olduklar
ifade edilmistir. Ayni sekilde daha 6nce de ifade ed11d1g1 lzere, hadisin bazi
metmlennde deve, sigir, at ¢obani anlamina gelen Osslie kelimesi Y
» jﬂ yani “bedeviler” anlaminda izah edilmigtir.”

[bnu’l-Cevzi, deve ve sigir cobanligl yapanlarin kabalikla nitelendirilmesi-
ni iki nedenle agiklamaktadir: Bu nedenlerden biri ¢obanlikla ugrasmanin

3 {bn Hacer, Fethu’l-béri, V1, 532.
% {bn Hacer, Fethu’l-bari, V1, 352.
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onlar1 Allaht anmaktan alikoymasidir. Kabaliklarinin bir diger nedeni de
sehirden ve sehir terbiyesinden uzak olmalaridir. Bu yorum, samimi ve
nitelikli dindarlik, nezaket gibi degerlerin sehir kiiltiirii icinde gelismeye daha
uygun oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Ibnu’l-Cevzi bu ikinci goriisii,
Ahmed b. Hanbel'in hocalarindan liigat alimi ve edip Ebli Amr es-Seybéani’ye
(6. 210/825) nispet etmektedir.”® Ebli Amr eg-Seybani’nin bu degerlendirmesi
s6z konusu rivayetin bu makalede ele alindig1 tizere, sehir kiltiirii ve bedevi
kiltir ekseninde agiklanmasi ile 6rtigmektedir. Hakikatte salt deve ¢obanli-
gimin diger ugrasilardan farkli olarak insani Allah’t anmaktan uzaklastiracagy,
tartigilabilir bir iddiadir. Zira her meslek veya ugras, denge gozetilmedigi
stirece Allah’t anmaktan ve ibadetten uzaklastirabilir. Keza dinin inang ve
ibadet esaslarini, haram helal ol¢iisiinii dikkate alan, dengeli davranmay:
bilen biri i¢in de hi¢bir meslek ve ugras: Allah’s anmak ve ibadetten uzaklasti-
rict olmayacaktir. Dolayisiyla bu rivayette bedevilerin kaba ve kat1 kalpli
olarak nitelendirilmesinin, sadece deve ¢obanligi ile irtibatlandirilmasi yeter-
siz bir izah olarak kalmaktadir. Buna mukabil ibnu’l-Cevzi'nin Ebii Amr es-
Seybant’ye atfettigi ikinci goriis, dini tutum ile yasam tarzi, killtiir ve egitim
arasinda bir baglanti kurmaktadir. Ebli Amr’in bu yorumu, dindarligin sehir
kiiltiirii ve terbiyesi ile iligkisinin 6zellikle bu hadis ekseninde hicri iigiincii
yiizyilda dillendirilmeye basladigini gostermektedir.

Rivayetin bedeviler ile ilgili kisminda yer alan “g&;.fm G55 il L2 bire-
bir sozlilk anlamiyla “seytanin iki boynuzunun oldugu yer/seytanin basinin
iki yaninin goériindiigii yer” ibaresi de erken doénemlerden itibaren dikkat
¢ekmis, ibarenin anlami {izerinde mubhtelif yorumlar yapilmustir. Bir liigat
alimi ve edebiyat¢t olan Ebtit Mansur el-Ezheri (6. 370/980) bazi rivayetlerde
yer alan ola.2Jl 0 3 ifadesini soyle izah etmistir:

“0, insan basina nispet edildi§inde bagin iki yan1 anlamina gelir. Keza sigir, kog
gibi boynuzlu hayvanlara nispet edildiginde boynuz anlamindadir. Yaglar1 birbiri-
ne yakin olan insanlar i¢in de bu kelime kullanilir.*” Giinesin, seytanin baginin iki
yanindan dogdugunu anlatan hadisi Ebu’l-Fadl el-Miinziri (6. 329/940) Ibrahim
el-Harbi’ye (6. 285/898) sormus, Ibrahim de “giinesin dogmasiyla seytanin hare-
ketlenip insana musallat olmas1” anlamina geldigini s6ylemistir. Ibrahim’e gore bu
ifade “seytan ddemoglunun kanina girer” hadisindeki ifadeye benzer. Bu hadiste
seytanin, insanin bedenine girmesi degil giinahlar1 ona siisltt gostermesi kastedil-
mistir.”38

el-Ezheri ayrica ¢ 3 kelimesinin iktiran kokiinden geldigini, cemaat anlami
tasidigini da sdylemistir. Bu durumda oU=.2Jl ;3 ibaresi “seytanin iki cemaa-

3 Tbnu’l-Cevzi, Kesful-miiskil, 11, 201.
¥ Nitekim bu kelimenin ¢ogulu olan akran kelimesi Tirk¢e’de de yas, meslek, toplumsal
durum bakimindan birbirine esit olan insanlar icin  kullanilmaktadir. Bk
http://www.tdk.gov.tr (erisim: 08.04.2014)
* Ezheri, EbG Manstr Muhammed b. Ahmed, ez-Zdahir fi garibi elfazi’s-Safii, (thk. Mis’id
Abdiilhamid es-Sa’déani), Daru’t-talat’, yy., ts., s. 72. ’_
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ti/yakin1” anlamina gelir. o 5 lafzinin bu anlamiyla hem Kuran-1 Kerim’de i
035 e gl e G 35 155/Gormediler mi ki onlardan énce nice nesilleri/
topluluklar1 helak ettik™” ayetinde hem de “& 5 Wl ,=/insanlarin en
hayirlisi benim akranim/ashabimdir”* hadisinde kullanildigini belirtir.*!

ozl o 3 ibaresine “seytanin cemaati/yakinlar1” anlamini veren bir diger
ilim adami da Endilislia hadis ve fikih alimi Muhammed b. Fituh el-
Humeydi’dir (6. 488/1095).** Daha sonra Endiiliislii bir diger ilim adami Kadi
Iyaz da (6. 544/1149) slai)l O 5 ifadesini seytanin immeti, kiifiir ve sapiklik-
lariyla seytana tabi olanlar manasinda te’vil etmis, ayrica seytanin kuvveti,
tasallutu ve yayilmasi anlamina gelebilecegini de belirtmigtir.*

Bir muhaddis ve liigat 4limi olarak bilinen el-Hattabi (6. 388/998) ¢ 5 laf-
zinin hoga gitmeyen durumlarda kullanilan bir kelime olduguna dikkat
¢ekmis, 6te yandan bidat anlaminda da kullanildigindan s6z etmistir. Boynuz
anlamina gelen ;3 kelimesi ile bidat arasindaki benzerlik ise ikisinin de
sonradan ortaya ¢tkmasidir.*!

Nevevi, ole.2)l U3 ibaresinin seytanin taraftarlari, insanlari dalalete di-
stirmek i¢in kullandig1 toplulugu anlamina geldigini, bu hadiste s6z konusu
edilen toplulugun ise doguda oldugunu belirtmistir. Nevevi bu degerlendir-
mesini “Kiifriin bast dogu tarafindadir” hadisi ile desteklemis, akabinde bu
durumun Hz. Peygamber dénemine 6zgii oldugunu agiklamigtir.*® Buhari
sarihi el-Ayni (6. 855/1451), bu rivayette kendilerinden s6z edilen Rabi‘a ve
Mudar kabilelerinin doguda ikamet ettiklerini hatirlatmis, hadisin metninde
yer alan (sslua)l /deve ¢obanlari lafzindan bedel olarak Rabi‘a ve Mudar’in
zikredildigini ifade etmistir. Bu durumda Rabi‘a ve Mudar, seytanin iki yakin
dostu olan ve deve cobanlig1 yaptiklar: bilinen bedevi kabilelerdir.*’

Rabi‘a ve Mudar'in “seytanin yakin dostlar1” olmakla nitelendirilmeleri
Oyle gorliniiyor ki dine uzak olmalari ya da dini 6ziimseyememelerinden
dolayidir. Bu kabilelerin Yemen halkindan baslica farkliligi gdcebe bir yasan-
tiya sahip olmalar1 ve medeni hayattan olduk¢a uzak bulunmalaridir.

¥ el-En‘am 6/6.

# Buhari, Sehadat 9, Ashabu’n-nebi 1, Rikak 7; Miislim, Fedailu’s-sahabe 210; Tirmizi, Fiten
45, Sehadat 4, Menakib 56.

4 Ezheri, ez-Zahir, s. 73.

# Humeydi, Eba Abdullah Muhammed b. Futth, Tefsiru garibi ma fi’s-Sahihayn el-Buhdri ve
Miislim, (thk. Ziibeyde Muhammed), Kahire 1415/1995, s. 183.

$ Kadi Iyaz, Ebu’l-Fadl Iyaz b. Musa el-Yahstbi, Mesdriku’l-envir ald sthdhi’l-asir, Daru’t-
turas, yy. ts., II, 179.

# Hattabi, Eba Sileyman Hamd b. Muhammed, Garibu’l-hadis, (thk. Abdiilkerim [brahim el-
Girbavi), Daru’l-fikr, yy. 1402/1982, 11, 295.

+  Buhari, Bed’u’l-halk 15; Miislim, Iman 85, 90.

* Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 11, 34.

Y7 Ayni, Umdetii’l-kari, XV, 192.
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S6zu edilen topluluklar ve nitelikleri bakimindan hadis, ilk bakigta tarihi
bir vakiaya isaret etmis gozlikmektedir. Restlillah donemi itibariyla bazi
Arap topluluklarinin Islam’1 benimseme siireci ve miisliimanliklarinin niteli-
gi, hadisin ana konusudur. Rabi‘a ve Mudar kabileleri, at ve deve ¢obanlig
orneklemeleri de aslinda biitiiniiyle tarihidir. Ancak bazi hadis musannifleri-
nin rivayete eserlerinde yer veris bicimleri, onlarin da rivayetten evrensel
anlamlar istinbat ettiklerini gosterir. Mesela Miislim bu rivayeti, salt Peygam-
ber donemi Yemen halkinin faziletine vurgu yapmak amaciyla Fezail boliim-
lerinde ele almak yerine Iman béliimiinde nakletmis bdylece bireyler gibi
topluluklarin da iman hususunda derece derece olacaklarina isaret etmis
gibidir. Nitekim “Iman Yemenlidir” hadisini zikretmeden énce ve sonra
naklettigi hadisler hep imanin dereceleri ve kemali ile ilgili hadislerdir.”® Ote
yandan Buhéri, rivayeti Menakib kitabinda, “insanlarin millet ve kabilelerden
meydana geldigi” hakikatini izah eden el-Hucurat Siiresinin on dg¢ilincii
ayetini zikrettigi bab baglig1 altinda nakletmistir. Ayni bab bashig: altinda, bu
rivayetten 6nce Buhari’nin “Insanlar maden gibidir. Cahiliyede hayirli olan-
lar, Isliam devrinde de hayirhdir™* rivayetine yer vermesi dikkat cekicidir.
Buhari’nin bu tertibi, “Imani Yemen’e, kabalig1 Ceziretu’l-Arab’in dogu
bolgesine nispet eden” haberi, tarihsel anlaminin 6tesinde de yorumladiginin
6nemli bir gostergesidir. Bu tasnifiyle Buhéri, kabile ve milletlerin birbirle-
rinden farkli kiiltiirlere ve karakterlere sahip olduklarini, Islim dinini benim-
semesi halinde bile bireyin ve toplumun karakteristik 6zelliklerinin sabit
kaldigini ifade etmis gibidir. Bu durumda birey veya toplumun dindarlagmasi
halinde, bu dindarligin vasiflarini, mahiyetini belirleyen ana unsur karakter-
dir. Cahiliye déneminde sahip olunan cémertlik, ¢aliskanlik, nezaket, saygi,
incelik, ¢ok yénliiliik gibi iistiin 6zellikler Islim sonrast donemde Islam ahlak
ve inanisi ile yogrularak varligini slirdiirecektir. Buna mukabil kabalik, dar
goriisli ve ice kapali olma gibi eksiklik ve zayifliklar da cahiliye déneminden
[slam sonrasi hayata taginabilir. Buhari, ilgili yet ve hadisten sonra Yemen
gibi sehir halklar1 ile Rabi‘a ve Mudar gibi bedevi toplumlarin imani igselles-
tirme bakimindan farkliliklarina isaret eden hadisi zikrederek adeta ayet ve
hadisi bu drnekler tizerinden yorumlamustir.

Siiphesiz, bu rivayete tarihsel anlami disinda evrensel bir anlam yiikleye-
bilmek ve sosyolojik bir sonuca ulagabilmek icin rivayetin sdylendigi donem
ve Oncesinde Yemen bélgesinden, bu bolgedeki toplum yapisindan, ayni
zamanda rivayette zemmedilen Dogu Arabistan bolgesinden, bu bolgede

* Sahih-i Miislim’de Kitabul-Tman’da 57. hadisten 80. hadise kadar iman amel iligkisi ve
imanin dereceleri ile ilgili rivayetlere yer verilmigtir. Hemen bu rivayetlerin ardindan “Iman
Yemenlidir” rivayeti muhtelif tarikleri ile zikredilmistir. Nitekim Nevevi bu rivayetleri “Iman
ehlinin derece derece olmasi ve Yemen ahalisinin fazileti” bashig1 altinda toplamistir. Bu
boliimil izleyen rivayetler de 93. hadisten baglamak tizere yine imanin kemali ile ilgilidir.

4 Buhari, Menakib 1.
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ikamet eden Rabi‘a ve Mudar kabilelerinin baslica 6zelliklerinden s6z etmek
gerekmektedir.

VL. islim 6ncesi Dénemde Yemen’in ve Yemenli Topluluklarin Baslica
Hususiyetleri

Ceziretw’l-Arab Islam cografyacilar: tarafindan iig, dort ya da bes boliim
olarak siniflandirilmistir. Asmat’ye (6. 217/832) gbre yarimada Hicaz, Necid,
Yemen ve Tihame olmak {izere dort, Istahri’ye (6. 346/957) gore Hicaz, Necid
ve Yemen olarak {i¢, Yakut el-Hamevi'ye (6. 626/1228) gore Tihame, Hicaz,
Necid, Aruz ve Yemen olarak bes béliime ayrilir. Tarihi sinirlar1 bakimindan
Yemen bolgesi Uman, Mehre, Hadramut ve Necran’1 kapsamakta Teslis’e
kadar uzanmaktadir.>

Hz. Peygamber doneminden geriye dogru bakildiginda, Yemen bdlgesi,
M.O 3500 yillarina kadar uzanan koklii bir medeniyeti barindirmisti. Siyasi,
ekonomik ve ticari iligkiler yoniinden gelismis olup pek ¢ok dini biinyesinde
barindirmasinin yani sira sanattan edebiyata, mimariden miihendislige biiytik
bir terakkinin besigi durumundaydi. Bu bélgede kurulan Main, Sebe ve
Himyer devletleri zirai, ticari, ekonomik, idari ve mimari alanlarda olaganiis-
til gelismis bir medeniyet tesis etmislerdi. Bu nedenle tarihgiler tam anlamiyla
bir medeniyet havzasi olan Yemen boélgesini, “Arabia felix” yani “Mes‘td
Arabistan” olarak tanimlamislardir.”!

Giiney Arabistan, o dénemde mutedil bir iklime ve zengin bir bitki ortii-
stine sahipti. Bolge tarim bakimindan bir hayli gelismisti. En meshurlar1 Arim
ve Me’rib seddi olmak iizere iilkede yiizden fazla baraj vard: ve tarim alanla-
rinda kanallar araciliiyla sulama yapiliyordu. Bu baraj ve kanallar diinya
medeniyet tarihinde olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Sulamanin gelismesi
nedeniyle bélgenin yesil alanlari bol, sebze ve meyvesi coktu. Oyle ki “yesil
Yemen” adiyla aniliyordu.*?

Ote yandan kitalar aras ticaretin tam ortasinda énemli bir merkez niteli-
gindeydi. Cin ve Hindistan’dan deniz yoluyla gelip Misir’a ve batiya ulasan
ticaret giizergdhinda Giiney Arabistan biiyiik soz sahibiydi. Keza deniz yoluy-
la gelen ticari mallarin kervanlar araciligiyla kuzeye ulastirilmasinda da
ticaretin can damarini olusturmaktaydi. Cografi konumu bakimindan Ye-
men’in ticaret yollarini elinde bulundurmasi asirlarca stirmiistii. Bélge halki-
nin Mistr, Suriye ve Babil tilkeleriyle devamli ticarette bulunmalari, iilkenin

** Hemdani, Ibnu’l-Haik, Sifatu Ceziretill-arab, Leiden 1884, s. 51, Istahri, Ibrahim b. Mu-
hammed, el-Mesalik ve’l-memalik, Misir ts., s. 21; Hamevi, Yakut b. Abdullah, Mu ‘cemu’l-
buldan, Beyrut 1995, V, 447. Ayrica bk. Mustafa Fayda, Isldmiyet’in Giiney Arabistan’a Yayi-
Iis1, Ankara 1952, s. 7-8; Kudret Biiyiikcoskun, “Arabistan”, DIA, 111, 248; Hakki Dursun
Yildiz, “Arabistan”, DIA, 111, 252.

' Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, Beyrut, 1422/2001, I, 164.

> Hemdani, Sifatu Cezireti’l-arab, s. 51; Hamevi, Mu‘cemu’l-bulddn, 1, 447.
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servet kaynaklarinin gelismesine yol agcmisti.>® Bu iligkiler Yemen’in pek ¢ok
kiiltiir ve medeniyetle tanigmasina, kiiltiirel bakimdan da 6nemli zenginlikle-
re sahip olmasina imkén saglamisti. Bu vasfiyla Yemen’in, Eski Mezopotam-
ya’nin bir benzeri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Oyle ki Sebe’ diyar,
ekonomik giicii nedeniyle Romalilar tarafindan “eldorado” yani altin {ilkesi
olarak tanimlanms, zenginlik ve refah1 Roma edebiyati ve siirlerine yansimis-
tir.>* Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de de Giiney Arabistan’da hitkiim siirmiig
devletlerden biri olan Sebe’ {iilkesi ile ilgili olarak bolluk ve zenginlikten soz
edilmistir. Hiiddhtid’'in Hz. Stileyman'a Sebe’ Devleti hakkinda: "Gergekten
ben, onlara hiikmetmekte olan bir kadin buldum ki, ona her seyden (bolca)
verilmistir ve biiyiik bir tahti var." (en-Neml Suresi, 23) demesi, tilkenin
refahini ve kiltiirel zenginligini ortaya koymaktadir.

Giiney Arabistan devletleri ekonomik kalkinmighiklarina paralel olarak se-
hirlerde biiyiik kaleler insa ettirmis, olaganiistii mimari 6zelliklere sahip
setler, mabed ve saraylar, su havuzlar1 yapmislardi. Yapi tekniginin yani sira
tas isciliginde de maharet ve sanat sahibi idiler. Dokumacilik, silah sanati ve
deri islemeciligi Yemen'in meshur zanaatlariydi.®

Bolgenin askeri giicii de oldukga yiiksekti. Ornegin Himyeriler, biitiin gii¢
ve kuvvetlerini savas ve fetihlere yoneltmis, Iran ve Habeglilere karsi savas-
muglardir. Ancak bolge Himyeriler’den sonra zaman zaman Habes ve Sasani
hiikiimranliklar1 altina girmistir. Bu siirecte bolgede Yahudilik, Hristiyanlik,
aya ve gilinege tapma, putperestlik hatta Mectsilik gibi pek ¢ok din varligin
stirdirmistiir. Cesitli dinlerin bulundugu bélgede, dini suur ve kiiltiir ¢cok
yiikselmisti. Bilhassa Yahudi ve Hristiyan din adamlar1 mukaddes kitaplardan
son peygamberin yakin bir zamanda gelecegini haber vermekteydi.

Tim bu vasiflariyla Yemen bolgesi tam anlamiyla bir “sehir” idi. Zira bir
bolgeyi sehir haline getiren, onu kdyden/badiyeden ayiran baslica 6zellikler
mimari yapilarin, yesil alanlarin, suyollarinin ve kanallarin varligi, ekonomik
zenginlige ulasim kolayligy, kiiltiirel cesitlilik, bireysel ve toplumsal iiretime
katk: gibi basliklar altinda toplanabilir. Bu degerlere ve kaynaklara sahip olan
sehir insani yeniliklere a¢iktir. Mevcut durumu koruma, devam ettirme,
gelenege uyum, farkliliklar1 yadirgama davraniglari gostermez.>® Keza gele-
neksel sehirler bilimin, sanatin ve kozmopolitik kiiltiiriin odak noktalar
olmus, ticari, idari ve dini bakimindan merkezilik 6zelligi tagimislardir.’’

* Nes'et Cagatay, Islim’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara 1957, s. 26-27; Hakk
Dursun Yildiz, “Arabistan”, DIA, 111, 253.

% 7. Tkatsch, “Seba”, 1A, X, 273.

* Hemdani, Sifatu cezireti’l-Arab, s. 78 vd., Nes'et Cagatay, Islim’dan Once Arap Tarihi, s. 27-
29.

> Sehrin tanimi ve baglica ozellikleri hakkinda bk. Mehmet Altan; Kent Dindarligi, istanbul

2011, s. 20-43.
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Yemen de “sehir” vasiflar1 tagiyan bir bolge olarak bu degerlerin ve kaynakla-
rin hepsine sahipti. Gerek sehir insaninin yeniliklere acik olmasi itibariyle
gerekse bolgede bulunan din adamlarinin peygamber beklentilerinin tesiriyle
olsa gerek halk, her yonden Islamiyet’i kabul etmeye hazirdi. Nitekim Hz.
Peygamber déneminde bazen davet edildik¢e bazen kendileri heyetler halinde
gelerek miisliiman olduklarini bildirdiler.>®

VIIL Yemen’in Islimlasma Siireci

Yemen bolgesi halklarinin muhtelif kabileleri ile hicretin yedinci senesin-
den itibaren grup grup gelip Islim’a girislerinden 6nce hatirlanmasi gereken
onemli bir bagka tarihi gergek vardir. Islam’in giiclenmesi, yayilmast, bir sehir
devleti haline gelmesinde en etkin rol, Yemen asilli Ezd kabilesinin kollart
olan Evs ve Hazrec’e aitti. Restliillah’1 Yesrib’e davet eden, burada peygambe-
re ve muhacirlere verdikleri destekle tarihe gecen ve boylece siyasi, hukiki,
askeri, sosyal bircok alanda giiclii ve gelismis bir sehir devletinin, yeni adiyla
Medine’nin, tesisinde énemli rolleri olan bu iki kabile islam’1 ve Miisliiman-
lar1 zafere ulastirmalar1 sebebiyle tarihe Ensar olarak ge¢mislerdi.

Hicretin yedinci senesinden itibaren, Yemenliler, bazen davet edildik¢e
bazen kendileri heyetler halinde gelerek Hz. Peygamber’e miisliiman oldukla-
rin1 bildirdiler. Tucib, Havlan, Suda’, Murad, Ziibeyd, Kinde, Sadif, Huseym,
Sa‘d b. Hiizeym, Belli, Uzre, Selamén, Citheyne, Ezd, Hemdan, Ans, Es‘ar,
Devs, Eslem, Mehre, Himyer ve Ceysan kabileleri ardi ardina heyetler gonde-
rerek Peygamber’in hayatinin yaklagtk son ii¢ yilinda Islim’a girdiler.
Resdliillah bunlara Isldim dinini 6gretecek ogretmen sahabiler yollamus,
idareciler atamis, ¢ogu icin ozellikle zekat ahkdmina dair hadis sahifeleri
yazdirmigti.” Gelen heyetler Hz. Peygamber’in ikram ve iltifattna mazhar
olmus, glizel sozlerle ve ovgiilerle takdir edilmislerdi. S6zgelimi Restliillah
hicretin yedinci senesinde kendi istekleri ile Medine’ye hicret edip misliiman
olan Bend Eg‘ar kabilesini “misk kesesine” benzetmis,” geceleyin yiiksek sesle
Kur’an okuyuslarini takdir etmis,®’ “onlar bendendir, ben de onlardanim”
buyurarak iyi Miisliman olduklarina sahitlik etmistir.®> Bir baska hadisinde
de “Emanet Ezd’dedir”” demek suretiyle Yemenli Ezd kabilesinin ilim ve
irfanina isaret etmistir. Bir diger rivayete gére ise Ezd’i “Allah’in yeryiiziinde-

% Islam Oncesi Yemen ve Giiney Arabistan’da var olan medeniyet hakkinda detayl bilgi icin

bkz. M. Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara 1997; Neg'et Cagatay,

Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara 1957; Mustafa Fayda, Islamiyet’in Gii-

ney Arabistan’a Yayilisi, Ankara 1962.

» ibn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d el-Hasimi, et-Tabakdtu’l-kiibrd, (thk. Muhammed Abdilkadir
Ata), Beyrut 1410/1990, I, 243-269.

" bn Sa‘d, Tabakdt, 1, 262.

" Buhéri, Megézi 38, Humus 15, Menékibu’l-Ensar 37; Miislim, Fedailu’s-sahabe 166.

¢ Buhari, Sirket 1; Miislim, Fedailu’s-sahabe 167.

®  Tirmizi, Menakib 71.
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ki aslanlar1” olarak ¢vmiistiir.* Ezdlilerin komsusu olan Ciires halki icin ise

“yiizleri giizel, sozleri giizel, dost ve giivenilir kimseler” nitelemesinde bulu-
narak onlara “Siz bendensiniz ben de sizdenim” demistir.®> Eslem ve Gifar
kabilelerine “Allah Eslem kabilesine barig ve huzur versin, Gifar kabilesine
magfiret etsin” diye dua etmigtir.®

Restlillah’in Yemen halkinin meziyetlerinden bahseden bir hadisi de
Uman ahalisi ile ilgilidir. Ebl Berze el-Eslemi’nin rivayet ettigi bir hadise
gore, Restlillah bir sahabiyi Arap kabilelerinden birine irsad vazifesiyle
gondermis ancak kabile halki hakaretler ederek onu dovmiislerdi. Bu durum
karsisinda Restliillah: “Eger Uman ahalisine gitmis olsaydin onlar ne sover
ne de doverlerdi” buyurmustur.”’” Bazi ilim adamlarina gore Resdlillah bu
sozleriyle Umanhlar'in hayri kabul etmede diger toplumlardan daha hizh
davrandiklarini beyan etmigtir.”® Daha 6énce de isaret ettigimiz tzere yenilik-
lere acik olmak sehir insaninin meziyetlerindendir. Nitekim bolgenin siiratle
Islimlasmis olmasi da bu durumun bariz bir gostergesidir. Ote yandan
Umanlilarin tutumuna dair Hz. Peygamber’in 6ngoriisii, sehir terbiyesinin
getirdigi nezaket, saygi ve miisamahay1 hatirlatmaktadir.

Resaliillah déneminde Islam’t benimseyen Yemen kabilelerinden biri de
Becile idi. Hicretin onuncu yilinin ilk aylarinda Yemenliler’den Becile kabilesi
yuz elli kisilik bir grup olarak Cerir b. Abdullah (6. 51/671) baskanliginda
Medine’ye geldiginde Hz. Peygamber mescide giren Ceririn “Yemen’in en
hayirli kisisi” oldugunu ifade etmis, abasini yere serip Cerir’i oturtmugtu.®’
Restilillah’in bu ozel alaka ve muamelesi aslinda Cerir'in seckin, saygin
olmanin yaninda hiirmetkér, edepli ve gorgiilii bir tutum iginde oldugunu
distindirmektedir. Restliillah onun ictenligine ve becerisine gilivenmis
olmali ki onu Yemen’in Kabe’si olarak adlandirilan Zu’l-halasa tapinaginin
yikilmasi i¢in gorevlendirmis, Cerir de bu gorevi basariyla yerine getirmisti.
Nitekim Zu’l-halasa’nin yikilmasi Yemen’de Isldim héakimiyetinin gostergele-
rinden biri olmustu.”

Ayni1 yil Becile’nin bir kolu olan Ahmes kabilesi de Kays b. Azre bagkanli-
ginda iki yiiz kisilik bir heyet halinde Medine’ye gelip kendilerini “Allah’in

* Tirmizi, Menakib 71.

% Ibn Sa‘d, Tabakat, I, 255.

% Buhari, Menakib 6; Miislim, Fedailu’s-sahabe 183.

¢ Mislim, Fedailu’s-sahabe 228. Uman, bugiinki siyasi sinirlar bakimindan Yemen’den ayri
bir bolge olarak miitalaa edilse de Yemen’in tarihi sinirlari, Uman ile Bahreyn arasinda yer
alan Beynine’ye kadar tarif edildigi i¢cin Uman Hz. Peygamber dénemi itibariyle Arap yari-
madasinin Yemen bolgesinde yer almaktadir.

% Tbnu’l-Cevzi, Kegfu'l-miiskil, 11, 295.

% ez-Zehebl, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru a’limi’n-niibeld, (thk. Suayb el-
Arnavud), Beyrut 1405/1985, 11, 530-533

> Buhéri, Cihad 154, 192, Ashabu’n-nebi 21, Megazi 62; Miislim, Fedailu’s-sahabe 136, 137.
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Ahmes’i” adiyla tanitarak Miusliiman olmus, Hz. Peygamber de ihlas ve
samimiyetlerinin ifadesi olan bu ince sozler karsisinda onlara “Siz Allah
icinsiniz” diyerek iltifat etmis, hediyeler vermisti.”"

Becile’den hemen sonra onunla kardes kabile addedilen Has’am, Hz. Pey-
gamber’e ‘As‘as b. Zahr ve Enes b. Miidrik bagkanliginda bir heyet gondere-
rek Islam’a girdiklerini agiklamis, tabi olacaklari ahkdmi 6grenmek igin Hz.
Peygamber’den talimat istemislerdi.”” Keza Ben®i Haris b. Ka‘b, Hz. Peygam-
ber’e miisliman olduklarini bildirmek i¢in geldiklerinde Restliillah onlara
kendileriyle harp edenlere nasil olup da galip geldiklerini sorunca, onlar
“daima kendi aralarinda birlestiklerini ve hi¢ ayrilmadiklarini, hi¢ kimseye
zulmetmediklerini” sdylemislerdi. Hz. Peygamber de onlar1 tasdik etmisti.”
kabilenin bu sozleri birlik, beraberlik, adalet gibi degerlere 6nem verdiklerini
gosterirken Restlillah’in onlari tasdik etmesi de anlamlidir. Ote yandan
Restiliillah bir diger Yemen kabilesi olan Ans’in de hatiplerinin hitabet yete-
negini 6vmiis ve takdir etmisti.”*

Goruldigi tizere Yemenlilerin Restliilldh ile kargsilagmalarinda yasanan
diyaloglarda Hz. Peygamber’in onlar1 takdir eden bir¢ok ifadesine rastlan-
maktadir. Bu 6vgii ve takdir ifadeleri Yemen halkinin ilim irfan sahibi, giive-
nilir, yeniliklere agik, saygili, miisamahakar, edepli, gorgilii, saygi deger
kimseler olduklarini gosterir. Ote yandan hitabet yeteneklerini, birlik, bera-
berlik i¢inde olup adalete 6nem verdiklerini, misk kesesi gibi cevrelerini
olumlu yonde etkilediklerini ortaya koyar. Onlarin bu 6vgii ve takdirleri hak
etmelerinde, insanlik tarihinin en eski medeniyetlerinden birini temsil etme-
lerinin, medeniyetin besiginden gelen kiltiirlii, gorgiilii, asil bir topluluk
olmalarinin tesiri biiyiiktiir. Zaten bu nedenlerden dolay1 Islaim dinini benim-
seme siiregleri de kolay olmustur.

Ote yandan bélgede daha sonra, Esvedii'l-Ansi ve Kays b. Meksth el-
Muradi'nin isyan hareketleri zuhur etmis olsa da basariya ulasamayan bu
isyanlar Yemen ve Necran’daki Islimlagsma faaliyetlerine tesir edememistir.
Bu iki bolgede Miisliiman kabilelerden hi¢biri bu isyan hareketlerini topye-
kiin desteklememistir. Yemendeki kabilelerden higbirinin Esvedii’l-Ansi’ye ya
da Kays’a yardim ettigini kaynaklar bildirmemektedir.”” Giliney Arabistan’da
Hadramevt ve Uman bolgelerinde de bir takim irtidad hareketleri olmus, bazi
kimseler dinden donmiis olsalar da bu isyanlar son derece mevzii kalmistir.

7 ibn Sa‘d, Tabakat, 1, 261.

72 ibn Sa‘d, Tabakdt, 1, 261.

> ibn Hisam, Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, (thk. Mustafa es-Saka vdg.), Misir
1375/1955, 1I, 594; et-Taberi, Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir, Tdrihu'r-riisiil ve’l-miiliik,
Beyrut 1387, 111, 128; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-nihdye, (thk. Ali
Siri), Beyrut 1408/1988, V, 115

7 1bn Sa‘d, Tabakat, 1, 258.

75_I\|/Iustafa Fayda, [slamiyetin Giiney Arabistan’a Yayilisi, s. 116.
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Asil 6nemli olan, bu isyanlarin bastirlmasinda da Becile, Himyer ve Devs
gibi bir¢cok Yemenli kabilenin Hz. Ebu Bekir’in yaninda yer alarak ona destek
vermis olmasidir. Oyle ki bu isyanlardan bir yil gibi kisa bir siire sonra Giiney
Arabistan halki 6nce halife Ebti Bekir'in davetine uyarak Irak ve Suriye
fetihlerinde bulunmak {izere Islam ordularina katilmislar, akabinde iran,
Horasan ve Misir fetihlerine istirak etmislerdi. Ozellikle dikkat cekici olan bir
husus da bu kimselerin fethedilen bolgelerin sehirlesmesinde mithim rol
oynamalaridir.”®

Restiliillah sonrasi déonemde 6zellikle ilm-i hadisin ezberlenmesi, yazilma-
s1, tedvin ve tasnifi siirecinde Ebu Hiireyre ed-Devsi ile baslayan zincirin
6nemli bir halkasinin, dikkate deger bir sekilde hepsi Yemenli hadisgilerden
olusan Hemmam, Mamer, Abdiirrezzak kanaliyla siirmesi de 6énem arz eder.
Bu zincirin her bir halkasinda yazili eserlerin bulunmasi, bu eserlerin Kiitiib-i
Sitte’nin olusumuna katkilar1 ortadadir. Yaziyr kullanma, kitap telif etme
konularinda zengin bir ge¢misi olmayan Hicaz halkindan farkli olarak Ye-
menli hadisgilerin bu sahada ilkleri meydana getirmesi yine sehir kiltiirii
ekseninde izah edilebilir bir durumdur. Keza daha 6nce de belirttigimiz gibi,
Ibn Receb el-Hanbeli, “Iman Yemenlidir” rivayetinde Ebii Misa el-Es‘ari,
Ebd Idris el-Havlani, Uveys el-Karani, Tavus, Vehb b. Miinnebih gibi ilim
adamlarina isaret edildigini ileri siirmektedir.”” Tim bu ornekler o dénem-
lerde medeniyetin besigi addedilen, ileri bir medeniyet ve kiiltiiriin izlerini
tastyan Yemen topraklarinda yetismis kisi ve kabilelerin 6nce Restliillah’in
sonra da iimmetin takdirini kazanacak sekilde ince ve zarif olmanin yani sira
samimi ve iiretken olduklarini, Islam’in bir kiiltiir ve medeniyete doniismesi-
ne katkida bulunduklarini géstermektedir.

VIII. islam’dan Once ve islim Doneminde Rabi‘a ve Mudar kabilelerinin
Baslica Ozellikleri

Rabi‘a ve Mudar Arabistan’mn en biiyitkk ve en kudretli iki kabilesi olup
bunlar Araplarin atasi Adnan’in ¢ocuklaridir. Her biri ¢ok sayida kollara
ayrilmig ve Arap yarimadasina dagilmistir. Ancak bu iki kelime ile Rabi‘a ve
Mudar soyundan gelen tiim kabileler degil ancak bunlarin birkag¢ kolu kaste-
dilir. Cogunlukla Rabi‘a denince kastedilen Bekr ve Taglib kollaridir.”®

Rabi‘a’nin bazi kollar1 (Bekr ve Abdiilkays) hicretin sekizinci yilindan son-
ra Islam’a girmislerdi. Bunlar1 Taglib, Hanife ve Seyban kabileleri izlemistir.
Mudar iginden Islim’a giren ilk kabile ise hicretin besinci senesinde, Miizey-
neogullar1 idi. Restliillah, Mekke fethedilmeden 6nce, hicretin devam ettigi
bir donemde Miizeyne’nin kendi anayurdunda da muhacir sayilacagini

¢ Bk. Mustafa Fayda, a.g.e., s. 57, 58, 61, 82, 118, 125, 126, 133, 134, 136, 137.
77 Ibn Receb, Camiu’l-ultim ve’l-hikem, 1, 251.
78 H. Kindermann, “Rebia ve Mudar”, IA, IX, 653, 655.
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soyleyerek Medine’ye hicret etmesini istememigtir.”” Mudar’in bir diger kolu
olan Esed ise hicretin dokuzuncu senesinde Islam’a girmisti. Bunlar1 Temim
ve Fezare’nin heyetleri izlemis, boylelikle Rabia ve Mudar Restliillihin
vefatindan evvel biitiin kollar1 ile Miisliiman olmugtu.®

Hz. Peygamber “kat1 kalpli, kaba, kibirli” vasiflar1 ile tenkid ettigi Rabi‘a
ve Mudar’in, deve ¢obanlig1 ile mesguliyetine de dikkat ¢cekmistir. Bu durum-
da Hz. Peygamber’in bu hadisinde Rabi‘a ve Mudar’a yaptig1 géndermenin
onlarin bedevi yasantiy1 stirdiiren kollarini kapsadigi belirtilebilir. Nitekim
Mudar'in 6nemli bir kismi bedevi aligkanliklarina ve kabile asabiyetine
bagliligini uzun siire korumus ve yerlesik hayata gecmekte zorlanmislardir.®!
Ote yandan hadiste tenkid edilen bu bedevi gruplardan Kur’an-1 Kerim’de de
s0z edilmis, on yerde kinanip elestirilmislerdir.

Ornegin Tevbe Stresi'nde (97, 98, 101. ayetler) Tebitk Gazvesine katil-
mamak i¢in bahaneler ileri stirmeleri anlatildig: gibi yine ayni surede “onlarin
kifir ve nifakta ¢ok ileri olduklari, Allah’in Resuliine indirdiklerini tanima-
maya daha yatkin olduklari, hayir yolunda yaptiklari harcamay: angarya
saydiklar1 ve Misliimanlarin bagina kotii haller gelmesini bekleyip durdukla-
r1” belirtilmektedir. Bu dyet bir rivayete gére Miizeyne bedevileri hakkinda,*
bir rivayete gore Esed, Gatafan ve Temim bedevileri hakkinda nazil olmus-
tur.®?

Ahzab Stresi’nde (20. ayet) Misliimanlara kars: birlesen miittefik gii¢lerin
bedevi topluluklar vasitasiyla Misliimanlar hakkinda istihbarat yapmay1
hedeflemelerinden s6z edildigini goriirliz. Fetih Stresinde de (11 ve 16.
ayetler) bedevilerin kalplerinde olmayan: dilleriyle sdyleyen, Hudeybiye
seferine katilmamak icin mazeretler beyan eden topluluklar olduklar: agik-
lanmaktadir. Bu ayetlerde kinanan bedevilerin Miizeyne, Citheyne, Eslem,
Gifar ve Egca kabilelerine mensup oldugu nakledilmisgtir.®*

el-Hucurét Stiresinde (4, 14 ve 17. dyetler) bedevilerin Restliillah’in evinin
oniinde bagirip ¢agirdiklari, imanlarinin kalplerine yerlesmedigi, Misliiman

7 Restlullah’in, bedevilerin Medine’ye gelmesini istememesi Medine ¢evresini muhafaza

edecek bir nevi karakollar olarak onlar1 ¢evrede tutmasi amagh askeri bir strateji olabilecegi
gibi pekala bedevi yagam tarzini tasiyarak sehrin sosyal yapisini bozabilecekleri kaygisiyla
verilmis bir karar da olabilir.

8 Bu kabilelerin Islam’a girisine dair bk. Ibn Sa‘d, Tabakat, 1, 222-243.

8 Irfan Aycan, “Rabi‘a”, DIA, XXXIV, 498-499; Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Mudar”, DIA, XXX,
358-359.

%2 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, (thk. Abdullah Mahmud Sehhate), Beyrut 1423, 11, 191

¥ Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, (thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcud vdg.), Beyrut 1415/1994, 11, 519; Begavi, Hiiseyn b. Mes’ud, Medlimu’t-tenzil fi
tefsiri’l-Kur’dn, (thk. Abdiirrezzak el-Mehdi), Beyrut 1420, II, 380, Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali, Zadu’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, (thk. Abdiirrezzak el-Mehdi), Beyrut 1422,
11, 290.

% Mukatil b. Stileyman, Tefsir, IV, 170.
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olmalarini Hz. Peygamber’in bagina kaktiklar1 anlatilmakta boylece kabalik ve
gorgiistizlitkleri akli melekelerini yeterince kullanmadiklar: ifade edilmekte-
dir. Rivayetlere gore Restliillah’in evinin oniinde seslerini yiikseltenler Te-
mim bedevileridir. Imanlarinin géniillerine yerlesmemis oldugu sdylenenler
ise bir rivayete gore Citheyne, Miizeyne, Eslem, Gifar ve Esca bedevileri, bir
rivayete gore ise Esed bedevileridir. Islam’a girislerini Hz. Peygamberin
bagina kakan toplulugun da Esed bedevileri oldugu nakledilmistir.*

Bu ayetlerde kinanan Bedevi topluluklardan Miizeyne, Temim ve Esed
Mudar’in kollaridir. Bununla birlikte Tevbe Stiresi'nde yer alan ii¢ ayette ise
Bedevilerin i¢inden de samimi olarak Allah’a ve ahiret giiniine inanan, hayir
yolunda harcadigini Allah’a yakin olmak ve peygamberin duasini almak i¢in
vesile sayan kimseler oldugu, tevbe edenlerin bulundugu belirtilmistir.*®
Dolayisiyla bedevi topluluklar arasinda da samimiyeti ve dindarlig1 6viilen
kimseler elbette vardi. Nitekim Ibn Haldun sehirlilerin diinya nimetlerine
asirt meyletmeleri nedeniyle nefislerinin kirlendigini, iyi ve hayirh islerden
uzaklagtiklarini buna mukabil bedevilerin sadece zaruri ihtiyaglarini karsila-
yacak oranda diinyaya yoneldiklerini bu nedenle hayir ve iyilige daha yakin
olduklarin ileri siirmiistiir. Yine ibn Haldun’a gére sehirliler giivenliklerini
kendilerini yoneten idarecilere tevdi etmigsken bedeviler kendilerini ve yakin-
larini koruma isini bizzat yerine getirirler. Her zaman silah tagirlar ve siirekli
etraflarini gozetip kontrol ederler. Bu nedenle sehir insanindan daha cesur-
durlar. Hatta cesaret onlar icin bir ahlak ve tabiat haline gelmistir.*” Dolay1-
styla bedeviler bu tabiatlari itibariyla savasc1 ve miicadeleci bir ruh tagirlar ki
bu durum 6zellikle dinin himayesi bakimindan 6vgiiye deger bir vasiftir.

Bedevilerin, ozellikle de hadiste adi gecen Rabia ve Mudar'in,
Restilillah’in vefatindan sonraki donemlerde sergiledikleri tavra, genel tu-
tumlarina ve dindarliklarinin mahiyetine baktigimizda dikkat ¢ekici bir takim
gelismelerle karsilasiriz. S6zgelimi peygamberlik iddiasinda bulunan Miisey-
lime, Rabi‘a’nin Benii Hanife koluna mensup idi. Hz. Ebti Bekir doneminde
irtidad edenler Bahreyn Rabi‘alilari, Rabi‘a’nin Taglib, Bekr ve Nemr kollar
idi. Sonraki dénemlerde en dikkat ¢ekici olan husus ise, Rabi‘a’nin Haricl
mezhebini benimsemis olmasidir. Bircok Haricl isyanina Rabi‘a’nin Bekr b.
Vail kolu énderlik yapmugtir. Ayni durum Mudar i¢in de s6z konusudur.*®
Nitekim Harici zihniyet Isldim’in en kat1 ve isyankar yorumu olarak tanimla-
nabilir. Oziinde devlete ve hilafete bagkaldir1 vardir. Son derece sert bir din ve

% Mukatil b. Sileyman, Tefsir, IV, 91, 98, 99; Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-beyin fi
te’vili’l-Kur’an, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Risale, yy. 1420/2000, XXII, 284, 285, 313;
Begavi, Tefsir, IV, 255; Ibnu’l-Cevzi, Zad, 1V, 145.

% et-Tevbe, 9/ 99, 102.

% 1bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir, I, 163-166.

8 Irfan Aycan, “Rabi‘a”, DIA, XXXIV, 498-499; Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Mudar”, DIA, XXX,

358-359.
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ahlak anlayis1 benimsemis, kolaylikla tekfire basvurabilmislerdir. Mesela
Abdullah b. Habbab b. Eret gibi bir sahabiyi hunharca katledebilmis, Hérici
olmayan herkesi diisman ve kéfir kabul etmis buna karsin “Peygamberin
emanetini korumak adina” Hristiyanlara arka ¢ikmuglardir. Biitiin bunlar
kayitsiz sartsiz ¢6l hayatindan teskilatli bir devlet i¢inde yasamanin getirdigi
bir gerginligin, ictimai, iktisadi ve siyasi degisime uyum saglamada ¢ekilen
zorlugun neticeleridir. Ama unutulmamasi gereken bir diger husus da Harici-
ler'in davraniglarinin temelinde secaatin yer almasidir. Islam firkalar1 iginde
cesaret, sikintiya tahammil ve miicadele gibi erdemlerde Hariciler basta
gelmistir.*” Bedeviligin getirdigi secaatin etkisiyle olsa gerek Mudar, Hulefa-i
Résidin déneminde ilk Islim fetihlerinde gorev almaya baglamigtir. Daha
sonra fetihlerle beraber yeni kurulan Basra, Kife ve Kahire’de Mudar adina
mabhalleler olugsmustu. Ancak su var ki ilk Haricilerin ¢ogu Basra ve Kufe'de
onlar arasindan ¢ikmigti. Gittikleri bolgelere kabile ihtilaflarini da tasiyor,
cahiliyeden beri siiregelen Rabi‘a-Mudar rekabeti ve catismasi Emeviler
déneminde biitiin siddetiyle kendini gosteriyordu. Oyle ki Emevi devletinin
sonunu da bu kabile catigmalarinin getirmis oldugu sdylenmisgtir.”

IX. Bedevi ve Medeni Hayatlarda Dindarligin Mahiyeti ve Vasiflar1

[slim dininin zuhur ettigi ve Arap yarimadasinda hizla yayildig: ilk dé-
nemde, muhtelif bolge ve kabilelerin dindarlasma siireci, dini nasil algiladik-
lari, nasil yasadiklari, dine ve Islim medeniyetine katkilari “Yemen” ile
“Rabi‘a ve Mudar” ornekleri cercevesinde incelenince sosyolojik bir takim
yorumlarda bulunmak miimkiin olmaktadir.

Kabilecilik esasina dayali kurulan, etnik ¢atigmalarin hiikiim siirdiigi, yer-
lesik hayatin ve buna paralel bir kiilltir ve medeniyetin tesis edilemedigi,
ticari, sosyal, kiiltiirel ve siyasi iligkilerin sinirli oldugu sehirlesememis toplu-
luklar, IslAm dinini benimsediklerinde, din algilar1 ve dindarliklar1 hikmetten
ve milsamahadan uzak, ylizeysel, bazen tekfirci, bazen miisliman kani dok-
mekten cekinmeyen, Islaim karsitlari ile isbirligine acik, cogu kez giiven telkin
etmekten uzak olabilmistir. Bu dindarlik algisinda ibadete diigskiinlitk kendi-
sini gosterse de ozellikle manevi ve dertini boyut zayif kalmakta, diisiinsel ve
estetik alan gelismemektedir. Sehirlesememis toplumlar adeta Restliillah
doneminin Rabi‘a ve Mudar’1 gibi deve ve at ¢obanlig ile siirli bir gocebe
hayati temsil eder gibidirler. Din algis1 sekli boyutta ve ylizeysel kalabilmekte,
din hayatla biitinlesmekten uzak, zarif ve estetik sunumdan yoksun kalabil-
mektedir. Dolayisiyla fikri, mimari ve sanatsal eserlerde dinin ifade edilebil-
mesini beklemek oldukga zordur. Ote yandan Islim diismanlari ile menfaat
ugruna isbirligi yapmak, Misliimana zarar vermek isten bile degildir. Bu din

*  Ethem Ruhi Figlaly, “Hariciler”, DIA, XV1, 169-175.
* Irfan Aycan, “Rabi‘a”, DIA, XXXIV, 498-499; Mustafa Sabri Kii¢iikasc1, “Mudar”, DIA, XXX,
358-359.
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algist hentiz hicri birinci ylizyilda “Hiseyn’i dldiriip ihramliyken sinek
6ldlirmenin (ya da sivrisinek kaninin) hitkmiinii sormak” deyisinde gayet net
bir bi¢cimde ifade edilmigtir.”’

Ancak su da var ki, bedeviler, sehirlilere kiyasla olduk¢a sade bir yasantiya
sahiptirler. Sehirliler ise zaruri ihtiyaglari ile yetinmeyerek rahat ve liikse
yonelirler. Ibn Haldun’a gére bu durum bedevilerin ilk fitratlarina daha yakin
kalmasi anlamindadir. Bu nedenle ibn Haldun, bedevilerin hayir ve iyilige
sehirlilerden daha yakin olduklarini, kétii aligkanliklardan kurtulmalarinin da
sehirlilere gore daha kolay oldugunu ileri siirmiistiir. Bu durumda sehir
insani, diinyevileserek dinden uzaklasmak gibi problemle yiizlesecektir:

“Sehirliler diinya nimetlerine asir1 meylettiklerinden zevk ve eglencelerle cok mes-

gul olduklarindan ve sehvetlerini tatmin etmeye yoneldiklerinden zamanla nefis-

leri kirlenmis ve bu kirlilik oraninda iyi ve hayirli islerden uzaklasmiglardir.””?

Ibn Haldun, baskici ve zorba yonetimlerin hakim oldugu sehirlerde insan-
larin cesaret, kuvvet ve izzetinin bozulacagina da dikkat ¢ekmigtir. Zulme
ugramis insanlarin nefislerinde atalet ve tembelligin bas gosterecegini belirt-
mistir. Bu nedenle toplumdan uzak yasayan bedeviler, sehirlerde idarecilerin
yonetimleri altinda yasayanlardan daha cesur ve kendilerine giivenen kimse-
lerdir.”

Gogebe yasant: cesaret, sadelik gibi degerlerin muhafazasi konusunda da-
ha giiclii bir tablo ¢izerken, sehir yasantisi da dinin miiesseselesmesi, gelisip
yayginlagmasi hususunda 6énem arz eder. Etnik temelli olmaksizin, ¢ok kiil-
tirli, karma bir yapidan meydana gelen, yizyillara dayali bir kiiltiiriin,
mimariden edebiyata hayatin her alaninda varligini hissettiren ileri bir mede-
niyetin icinde ticari, sosyal, kiiltiirel ve siyasi iligkilerin ¢esitli oldugu sehir-
lerde din, salt ylizeysel bir ibadet hayati olmaktan ¢ikip hayatin her alanina
yansir, milesseseler olusturur, derini bir mana/hikmet kazanabilir. Bu top-
lumlarda din; hukuk, sanat, mimari, edebiyat ve felsefede kendisini ifade
edebilir, bu alanlara niifuz edebilir. Samimi, zarif, ¢ok yonlil bir dindarlik
kendisini gosterir. Nitekim Islam dininin sehir hayatini tegvik ettigini ileri
stiren bazi arastirmacilarin “her seyi bilgi iizerine oturtan bir dinin ideal
yasantisinin da ancak sehirlerde miimkiin olacagini” belirtmeleri 6nemli bir
tespittir. Ancak ayni arastirmacinin su degerlendirmesi de gézden uzak
tutulmalidur:

' Abdullah b. Omer’in Irak halk: ile ilgili deyisi hakkinda bk. Buhéri, Ashabu’n-nebi, 22;
Tirmizi, Menakib 30.

2 {bn Haldun, Mukaddime, I, 159-163.

% {bn Haldun, Mukaddime, 1, 167-168.
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“Bu ifadeden Islam kéyde ve badiyede yasanmaz gibi kati bir sonug ¢ikarilmama-
lidir. Burada vurgulanmak istenen sosyolojik bir duruma ve Islam’in sehirli kimli-
gine dikkat gekmektir.”"*

Koklii ve bityiik bir medeniyetin fertleri, Islim dinini benimsediklerinde,
din eksenli yeni ve biiylik bir medeniyet ortaya ¢ikar. Sehir kiltiiri ve din-
darlik kavramlar1 arasindaki yakin iliskiyi ortaya koydugunu varsaydigimiz
“Iman Yemenlidir, fikih Yemenlidir, hikmet Yemenlidir” rivayeti de dindarli-
gin salt bireysel ve ibadet hayatiyla sinirli olmadigini gosterir. Rivayette yer
alan {i¢ kavramdan biri olan iman, dindarligin bireysel boyutu iken bir diger
kavram olan fikih, tefekkiirli, yorum zenginligini, miisamahayi, hukuki
gelismislik diizeyini ve hakkaniyeti ifade eder. Hikmet ise, dinin estetik ve
zarif dokunuslarla, yavasca ve sitkiinetle, ¢ok yonlii olarak hayata niifuz
etmesini, i¢sellestirilmesini temsil eder gibidir. Keza Islam dininin birgok
esast Islimiyet’in bir gehir dini oldugunu, gogebelige ve kabilecilige hos
bakmadigini sdylememize imkan verir. Bu hususta yine bir arastirmacinin su
sorusu lizerinde dusiintilmesi gereken dikkat ¢ekici bir sorudur:

“Zaten Islam tarihinde goriilen Haricilik, Siilik, Vehhabilik ve hatta Tiirk tarihin-

de Buyiik Selguklular devrindeki Oguz isyan: ile daha sonra olugan ve gocebe ka-

rakteri hi¢bir zaman goz ard1 edilemeyecek olan Alevi-Bektasi kiiltirii gogebeligin
sehirlesmeye, medenilesmeye bir tepkisi olarak ortaya gikmamig mrydi?”%>

Bu anlamda kokli bir medeniyet ve kiiltiirlin izlerini tagiyan Yemen &vii-
liip bedevi kiiltiirii temsil eden kabileler kinanirken aslinda islam’in sehirler-
de dogup biylimeye uygun vasfi dile getirilmis olmaktadir. Nitekim
Kur'an’da da peygamberlerin sehirlere gonderildiginin vurgulanmis olmasi
dikkatlerden kagcmamalidir: “Senden dnce gonderdigimiz peygamberler de o
sehirlerin halkindan kendilerine vahiy indirdigimiz adamlardan bagskas degildi.”*®

Hadis-i serifte “Yemen” ile sembolize edilen dini kiltir, tarih icinde Me-
dine, Bagdad, Nisabur, Dimagk, Kurtuba ve Istanbul gibi sehirlerde kendisini
gostermistir. Islam literatiiriinde sehir tarihi mahiyetinde ¢ok sayida eserin
yazilmis olmasi da Islam kiiltiir ve medeniyet tarihinin gehirlerde viicut
bulmasindan dolayidir.”” Nitekim sonraki ylzyillara gelindiginde biyiik ve
koklii medeniyetlerin izlerini tasiyan sehirlerin Islim dininin mimariden
edebiyata, sanattan felsefeye biiylik bir medeniyete doniismesine ¢ok dnemli
katkilar sagladiklar1 goriliir.”

% Mustafa Demirci, “Islam’da $ehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, Istem, 2003, Yil: 1, sayt: 2, s. 132.
Muammer Giil, “Islim Sehrinin Dogusu”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
Aralik 2001, sayz: 6, s. 83.

% Yasuf 12/ 109.

77 Sehir tarihi ile ilgili literatiir hakkinda bk. Mustafa Fayda, “Islam Diinyasinda ilk Sehir
Tarihleri ve Ibn Sebbe’nin Medine-i Miinevvere Tarihi”, Ankara Universitesi fluhiyut Fakiil-
tesi Dergisi, 1986, c. 28, s. 167-180.

Hatta Hz. Peygamber’in “Istanbul’u fethini” hedef géstermesi de din/medeniyet iliskisi kapsamin-
da dikkat edilmesi gereken bir husus olarak yorumlanabilir. Zira Istanbul, Roma Devletinin bas-
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Ote yandan insanlarin kirsalda ya da sehirlerde ikamet etmeleri tiim sos-
yal yasantiy1 etkiledigi gibi dini yasantilarini da etkileyebilir. Kir ve koy
hayatinin entelektiiel aktiviteler i¢cin uygun bir yasam tarzi oldugunu soyle-
mek zordur. Nitekim Kur’an ayetlerinden de anlasildig1 tizere gogebe toplu-
luklar, kabilenin ilgi ve maslahatlariyla dogrudan baglantili gériinmeyen
ahlaki emir ve mileyyidelere ayak uydurmayi yerlesik insanlara gére daha zor
basarabilmektedirler. Bu zorluk onlarin yiiksek kiiltiirlerin dogdugu, gelistigi
merkezlere olan fiziki mesafelerinin uzakligiyla daha da artmakta, buna bagh
olarak bedeviler dini 6gretilere karsi nispeten kapali ve az kavrayish kalmak-
tadirlar. Kirsal/gogebe hayat, sosyal iliskiler, siyasi katilimcilik, ekonomik
cesitlilik, cok kiiltiirliiliik vb. 6gelerden yoksun olmasi dolayisiyla din algis1 ve
dindarligin niifuz alan1 bakimindan sehir hayatina kiyasla farklilik gosterebi-
lir.”” Keza bu durum “Badiyeyi mesken tutan kabalagir”'™ hadisinde ¢ok net
bir bi¢cimde anlatilmistir.

Ancak sunu da belirtmek gerekmektedir ki, bedevilik, sadece kirsal top-
lumlara ait bir yasam tiirii olmayip sehirlerde de varligini gosterebilir. Ozel-
likle sanayilesme sonrasi kentlesme ve giiniimiiz modern kentleri ile Islam
kiltiirintin temel karakteristigini yansitan sehirlerin birbirinden ¢ok farkli
oldugu agiktir. Istanbul, Istanbulluluk ve Istanbul kiiltiirii kavramlarinin
gecmiste ve bugilin ne anlam ifade ettigini hatirlamak yeterlidir. Sosyologlar
bu durumu kentlilesemeden kentlegsmek olarak ifade etmektedirler.'”’ Oysa
dindarlik hayati tizerinde olumlu tesirleri bulunacagini diisiindiigiimiiz sehir
kiltiirdi, Islam gelenegindeki sehirli miisliiman kiiltiiriidiir. {slam gelenegin-
deki sehirli miisliman, din anlayisin1 hayatin her alaninda goérmek ve gos-
termek isteyen, Miisliimanligin emarelerini yagamin tiim birimlerine yansita-
rak kaynagini dinden alan bir kiiltiir ve medeniyet insa eden bir dindarlik
sergilemektedir. Nitekim Islam dininin ve diisiincesinin sehirlerde gelisip
sehrin dilini kullandig1 bir hakikattir.'"*

kentidir ve biiyiik ve koklii bir medeniyetin mirasina sahiptir. Istanbul’un fethi ve Istanbullunun
Miisliiman olmasi, Islaim medeniyetinin yeni bir soluk kazanmasi, gelismesi, genislemesi olacakt1.

” Benzer degerlendirmeler icin bk. Abdurrahman Kurt, “Dindarligi Etkileyen Faktorler”,
Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, c. 28, say1: 2, s. 16.

' Ebti Davtid, Edéhi 24; Tirmizi, Fiten 65; Nesai, Sayd 24.

1! Benzer degerlendirmeler icin bk. Rusen Keles, “Kent ve Kiiltiir Uzerine”, s. 12.

102 Sehir kiiltiirii ve dindarlik, medeniyet ve din iliskisine dair ileri siirdigiimiiz hususlarin,
Mehmet Altan’mn kullandigi “kent dindarlig1” terimi ile bir ilgisi bulunmamaktadir. Zira
Mehmet Altan’in “Kent Dindarligi” adiyla yaymladigi eserinde bu kavram “kisinin dindarli-
g1 deklare etmeye ihtiya¢ hissetmeyecek kadar icsellestirdigi, kendiyle 6zdeslesmis bir
inancin davranis bicimi” olarak ele alinmistir. (s. 59) Bu tanimlama ile hedeflenen, dinin
siyasilestirilmemesi, siyasi manipiilasyon araci haline getirilmemesidir. Dolayisiyla dindarli-
g, modern kent kiiltiiriiniin temel beklentilerine uygun hale getirilmesi idealize edilmekte-
dir. Din siyasetten kiiltiire ¢ekilmelidir. (s. 10) Oysa bu makalede, siyasi ve sosyal hayattan

uzak, tamamen bireysellestirilmis bir din anlayigindan degil, bilakis tarihsel misyonuyla
31
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X. Sonug

Hz. Peygamber’in “iman Yemenlidir, hikmet Yemenlidir. Dikkat edin
kasvet ve kat1 kalplilik ise develerin kuyruklarinin dibinde, seytanin iki akrani
olan Rebia ve Mudar’dadir” metni ile ya da “Iman Yemenlidir, fikih Yemen-
lidir, hikmet Yemenlidir” seklinde nakledilen hadisi on bes ayri sahabiden
rivayet edilerek pek ¢ok hadis kaynagina intikal etmistir. Bu kaynaklar ara-
sinda Buhéri ve Mislim’in es-Sahih adl1 eserleri de bulunmaktadir. Dolayisiy-
la miittefakun aleyh sahih bir rivayettir. Ote yandan Miinavi, SuyGti ve
Kettani tarafindan miitevatir oldugu ileri siirtilmustiir. Lafizlarindaki farkli-
liklar dikkate alinirsa mana ile miitevatir ya da en azindan meshur haber
diizeyinde oldugu soylenebilir. Hadisin metninde yer alan Yemen ve Yemen-
liler lafizlar ile hakiki anlamin mi mecazi anlamin mi kastedildigi ilim ehli
tarafindan tartigilmis, daha ziyade Ibnu’s-Salah ve sonrasinda hakiki mananin
kastedildigi fikri agirlik kazanmistir. Bu durumda Restliillah Yemenlileri
imanlar1 sebebiyle 6verken Rebia ve Mudar kabilelerini kinamis olmaktadir.
Hakikatte bir kabile veya millete mensubiyet Islim’in bir iistiinliikk meselesi
addettigi bir durum degildir. Bilakis {slam dini irk¢1 anlayisi reddetmis ve
tstlinliigii saglayan yegane sebebin takva oldugunu bildirmistir. Bu durumda
Hz. Peygamber donemine 06zgii olarak Yemenlilerin iman, hikmet, fikih
bakimindan Rebia ve Mudar’dan {iistiin olarak nitelendirilmeleri dikkat
¢cekmektedir. Ancak Yemenli kabileler ile Rebia ve Mudar kabilelerinin Hz.
Peygamber déneminde Islam’1 benimseme siiregleri ve Peygamber’le miina-
sebetleri incelendiginde Yemenlilerin Islimiyet’e gecislerinin kolay gercekles-
tigi, bu siirecte nazik, arifane tavirlar gosterdikleri, dostluklar1 ve giizel sozleri
sebebiyle ovildiikleri goriliir. Buna karsin hadiste tenkit edilen Rebia ve
Mudar kabilelerinin bircok kolu bedevi kabilelerdir. Kur’an-1 Kerim’de
Tevbe, Ahzab ve Hucurét strelerinin muhtelif yerlerinde imanin bu bedevile-
rin kalplerine tam anlamiyla yerlesmedigi, kiifiir ve nifakta ¢ok ileri olduklari,
Mislimanlar aleyhine birlesen miittefik giliclere Miislimanlar hakkinda
istthbarat yapmaya hazir olduklari, Misliiman olmalarini peygamberin
bagina kaktiklari, peygamberin yaninda seslerini yiikselterek kaba davrandik-
lart anlatidmistir. Bu durumda Restliillah’in bu hadisinde Rebia ve Mudar’in
bedevi kollarinin kastedildigi diistiniilebilir. Zaten hadiste “develerin kuyruk-
larinin dibinde” olmakla vasfedilmeleri, bedevilik 6zelliklerine vurgu anla-
minda kabul edilmistir. Rebia ve Mudar bedevi yasantinin miimessilleri iken
Yemen, Hz. Peygamber déoneminde koklii bir medeniyetin besigi konumunda

IslAm sehirlerinin, bu sehirlerin kiiltiirii ile yetismis bireylerin dindarliklar ve din anlayislari
vurgulanmaktadir. S6z konusu ¢aligma ile ilgili degerlendirmeler hakkinda bk. Hasan Atsiz,
“Cagdas Bir Islim Projesi Olarak Kent Dindarh§y, Felsefi Bir Analiz”, Contemporary Percep-
tions of Islam in the Context of Science, Ethics and Art, International Symposium, Samsun,
26-28 November 2010.
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idi. Asirlar 6ncesine dayanan bir medeniyet havzasi idi. Cografi konumu,
kiilttirel cesitliligi, ekonomik kalkinmisligi, mimari seviyesi vb. ozellikleri ile
tam bir gehir vasfi tasgimaktaydi. Dolayistyla Yemen insaninin o giin Islam
donemindeki algilari, tutumlari tam anlamiyla medeni olmanin gereklerini
yansitiyordu. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan sonra fetih hareketlerinin
akabinde Yemenli kabileler yeni sehirlerin kurulusuna olan katkilari ile tarihe
gecmislerdir. Buna karsin bedevi kabileler fetih hareketleri i¢inde cesur
savasgilar olarak tarihe ge¢mis ancak Hz. Peygamber’in vefatiyla ortaya ¢ikan
irtidad hareketlerinin de adeta dnciileri olmuslardir. Ote yandan ilk mezhep-
lerin zuhuruyla da Hariciligin yine bedevi kokenli gruplar arasinda dogup
gelistigi gorilmiistiir. Bu durumda Hz. Peygamber’in 6zelde Yemen ile Rabi‘a
ve Mudar bedevileri hakkinda irad etmis oldugu hadisi mana bakimindan
sonraki asirlara ve asrimiza tasinacak olursa, Islam’in fikih, hikmet yoniiniin
gelistigi, fikrl, hukdki, mimari ve estetik alanlara yansidigi, bir medeniyete
dontistigh yerler sosyolojik anlamda sehirlerdir, denilebilir. Buna karsin
etnik temelli iligkiler {izerine kurulu ya da bedevi kiiltiirii yansitan topluluk-
larda Isldim algis1 miisamahadan uzak, yiizeysel, tekfirci, hatta Miisliiman
kani dokmekten cekinmeyen bir sekilde gelisip kendini gosterebilmistir.
Gerek Islam tarihi boyunca gerek giiniimiiz Islim diinyasinda, miisamahadan
uzak, tekfirci, ¢atigmaci, radikal dini gruplarin din algilarinin temelinde bu
bedevi kiiltliriin oldugunu ileri stirmek miimkiindiir. Hz. Peygamber’in séz
konusu hadisi bu yontiyle ele alindiginda hem giincel ve evrensel bir anlam
kazanmakta, hem de Islim tarihinin ve giiniimiiziin birgok hadisesine sosyo-
lojik bir pencereden bakarak bu hadiseleri degerlendirme imkén: sunmakta-
dir.

“iman Yemenlidir, Hikmet Yemenlidir’ Hadisi Uzerine Din, $ehir ve Medeniyet iliskisi
Bakimindan Bir Degerlendirme”

Ozet: Bazi ilim adamlarinca miitevatir oldugu belirtilen miittefakun aleyh bir rivayet olarak
“Iman Yemenlidir, hikmet Yemenlidir, kabalik ve kat1 kalplilik deve ¢obanlarinda, Rabi‘a ve
Mudar’dadir” hadisi, Restaliillah déneminde bazi bolge ve kabilelerin dindarliklarinin mahi-
yeti hakkindadir. Rivayet ilk okuyusta biitiiniiyle tarihsel bir nitelik tasiyor gibi gériinmekle
birlikte, aslinda bir takim tarihi bilgiler vermenin yani sira, bazi sosyolojik gerceklere de
isaret etmektedir. Hadisten elde edilebilecek sosyolojik neticeler, sehir kiiltiirii ile yetisen
bireyler ile gogebe kiltiir i¢inde yetisen bireylerin din algilar1 ve dindarlik bigimleri arasin-
da farklihklar etrafinda yogunlagsmaktadir. Sehir kiiltiirii ile yetismis bireylerin dindarlig:
zarif, ¢ok yonlii, miisamahakar, gelismeye ve yenilenmeye agiktir. Oysa kabileciligin hdkim
oldugu, kiiltiirel bakimdan zayif, gocebe toplumlarda, dindarlik anlayist kaba, yiizeysel, ku-
rumsallagamayan, irtidad ve tekfire yatkin bir diizeyde kalir. Ote yandan gehir ve din iligki-
sinin en 6nemli sonucu kurumsallasma imkénidir. Din, ancak sehirlerde kurumsallagabilir,
hukuk, edebiyat, bilim, sanat gibi hayatin bir¢ok alanina yansimak suretiyle bir medeniyete
doniisiir. Bu nedenlerle olsa gerek sehri ve medeniyeti temsil eden Yemen halkinin dindar-
lig1 6viilmis, gocebe yasantiyr temsil eden Rabi‘a ve Mudar kabileleri kaba ve kat1 kalpli
olmakla nitelendirilmistir.

Atif: Ayse Esra Sahyar, “Iman Yemenlidir, Hikmet Yemenlidir’ Hadisi Uzerine Din, Sehir
ve Medeniyet Iliskisi Bakimindan Bir Degerlendirme”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), X/1,
2012, ss. 7-33.

Anahtar kelimeler: iman, hikmet, Yemen, medeniyet, bedevilik, dindarlik, sehir
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Abrogation in Hadith

Yusuf SUICMEZ, Yard. Dog. Dr.*

“Hadiste Nesih”

Ozet: Nesh konusu, Kuran ve Siinnetin dogru anlagilmast ve yorumlanmasindaki énemi
sebebiyle hadis dahil tiim diger Islami ilim dallariyla ugraganlar tarafindan yogun ilgi gér-
mistiir. Ancak neshle ilgili bazi yaklasimlar, kaynaklarin dogru anlagilmasini saglamadig:
gibi, Misliimanlar arasindaki iligkilerin de saglikli yuriitilmesine engel olmustur. Halbuki
stirekli gegerli olan iptal anlaminda nesh sadece tabiat1 geregi kétii olan seyler i¢in gegerli-
dir ve bunlarin da istisnalar1 bulunmaktadir. Tabiat1 geregi kotii olmayan seylerin neshi ise
sadece toplumsal maslahatin korunmasi ve iyilestirilmesi olarak degerlendirilmis olsaydi,
stirekli gegersizlikleri anlamina gelebilecek bir iptalden bahsedilemeyecekti. Ciinki neshin
iptal anlaminda kullanilmasi, ilahi mesajin bagka bir ilahi mesaj ile kaldirilmasi, yani hak
olan seyin gegersiz hale dontistiriilmesi sorununu giindeme getirdi. Ayrica birgok ayet ve
hadisi gegersiz kilarak dinin genisliginden istifade edilebilme yollarini kapatmis ve Miislii-
manlar arasindaki iligkilerin de saglikli yiirtitillmesine engel olmustur. Bu anlayis dogrultu-
sunda, ¢alismamizda nesh konusunu farkl yonleri ile tanitmanin yanisira insanhigin ortak
ahlaki degerleri ile temel hak ve hiirriyetlerini gegersiz kilabilecek yorumlara agik olan tari-
hin bilinmesine dayali olan nesh anlayis1 yerine delillerin illetini ve dinin maksatlarini esas
alan nesh anlayisini destekleyici bir yol izledik.

Atif: Yusuf Suigmez, “Abrogation in Hadith”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), X/1, 2012, ss.
35-58.

Anahtar Kelimler: Nesih, nasih, mensth, hadis

Naskh ('c.;.n) is an Arabic word derived from the verb (é...;) means to ab-

rogate, invalidate, cancel, supersede, replace, copy, change etc.' It shares the
same root with the words al-nasikh (~.uly: the abrogator’ and mansukh
(¢ s~=J): the abrogated and naskh (x.I): abrogation. This word used as a term
in methodology of hadith, Islamic legal exegesis and figh (jurisprudence) to
refer to the reconciliation process for seemingly contradictory materials.

N}

Asst. Prof., Acting Dean of Faculty of Theology at Near East University, Turkish Republic
of North Cyprus.

Edward Wiliam Lane, An Arabic-English Lexicon, Beirut: Librairie du Lubnan 1968, VIII,
2788; Rohi Baalbaki, al-Mawrid, Beirut: Dar el-Ilm lilmalayin 1995, p. 1169.

Mostly scholars translated .\l as abrogating but it is not correct. It is better to be trans-
lated it as abrogator.



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Naskh or abrogation is one of the most controversial problems discussed
among the scholars of Hadith, Qur'anic studies, as well as in Islamic juris-
prudence and Kalam. Most classical-era scholars, among them Abu "Ubayd
al-Qasim ibn Sallam (d. 224 AH), Ibn Shahin (d. 385 AH), al-Hazimi, Makki
Ibn AbI Talib (d. 437 AH) Abd al-Rahman Ibn al-Jawzi (d. 597 AH) and
others were enthusiastic supporters of the theory of abrogation®. And the first
two studies about naskh attributed to two famous hadith scholars Katada (d.
117 AH) and az-Zuhri (d. 124 AH).

The application of abrogation by revelation to the Qur'an and Sunna is
restricted, in terms of time, to one period only, which is the lifetime of the
Prophet. But during his lifetime, there were instances when some of the
rulings of the Qur'an and Sunna were either totally or partially superseded by
later rulings. This was due mainly to the change of circumstances in the life
of the community and the fact that the revelation of the Quran spanned a
period of twenty-three years'. So there is no abrogation justified by revelation
after the death of the Prophet so all judgments about naskh are ictihads
(deductions). However some scholars neglected determining of naskh by
ictihad’. Therefore, there is no agreement on its definition and methodology
of determining of naskh and how to deal with the nasikh (abrogator) and
mensikh (abrogated).

It has also been argued that the change in the meaning of the term naskh
in different stages of the development of the phenomenon is responsible for a
good deal of confusion. It is observed that some companions and the early
authorities had used the word in the sense of exception, particularizing the
meaning (al-takhsis) and the clarification of a previous verse. It is also
claimed that when they stated that a certain verse was nasikh for another,
they intended thereby that the verse explained and removed the misconcep-
tion that could arise from a certain passage by comparing it with earlier
related one. They did not mean that the latter revelation has totally abrogated
and rendered out of force the former one’. These different meanings of this
word were confused in the later ages and no distinction was drawn between
them.

There are different definitions originated from different perspectives to
the abrogation in science of hadith, exegeses and Islamic law. Nask defined

Israr Ahmad Khan, “Classification of Abrogation in the Qur'an: A Critical Analysis”,
American Journal Of Islamic Social Sciences, Vol. 23 Fall 2006 Number 4, p. 1.

Mohammad Hashim Kamali, Principles of Islamic jurisprudence, Islamic Texts Society,
Cambridge, UK, 2003, p. 139.

> Mostafa Zeyd, an-Nash fi al-Qur’an, Egpt: Dar al-Vafa li at-Tebaa, 1408 /1987, 1, 6.

Ibn Qayyim Al-Jawziyyah, I'lam al-Muwaqqi‘in, Beirat: Mektebe al-‘Asriyye 1407/1987, 1,
34; Thameem Ushama, “The Phenomenon of Al-Naskh: A Brief Overview of the Key Is-
sues” Jurnal Figh, 3. 4 (2006): 101-132, p. 28.
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as: & a1 pb GG O 8V a5 dlp 3l Olasdly ol | ¢y = The (divine)
address that indicates the lifting ofa legal rulmg that had been established prior
to it such that, in its absence, the ruling would continue to take effect. This is
one of the common definitions among scholars of hadith and figh methodolo-
gists’. According this definition a revelatory process by which certain divine
decisions, enacted at a given date, had been overtaken and superseded by
other divine decisions enacted at a later date’. In case of conflict, the later law
or code always replaces an earlier one, called mansukh (3 ;...) means abro-
gated, which can then be disregarded since it has been superseded and the
earlier one called nasikh (C‘_WL‘) means abrogator, and all of the process called
(@;J\) means abrogation. at-Tirmithee (d. 279 AH) defined nask as illah
(cause)’ so naskh is not a termination process but a process of reconciliation
of new circumstances. According to some scholars abrogation implies a total
elimination of a law or code, and cancellation or restriction of the specific
ordinance or statement contained in a law or code and for others implies
clarification of the end point of one previous law or code by another later

one'".

Naskh may be defined as the suspension or replacement of one Sharia
ruling by another, provided that the latter is of a subsequent origin, and that
the two rulings are enacted separately from one another. According to this
definition, naskh operates with regard to the rules of Sharia only, a proviso
that precludes the application of naskh to rules that are founded in rationali-
ty (aql) alone. The hukm or ruling, in this definition not only includes com-
mands and prohibitions but also the three intermediate categories: recom-
mended, reprehensible and mubah (permitted generally). The requirement
that the two rulings must be separate means that each must be enacted in a
separate text. For when they both occur in one and the same passage, it is
likely that one complements or qualifies the other, or that one may embody a
condition or an exception to the other"'.

7 al-Hatib al-Baghdadi, al-Fagih wal-Mutafaqqih, 1, 80; Abu Bakr al-Hamadhéni, Muham-

mad b. Mtsa, al-Hazimi, K. al-Ibar fi 'n-ndsikh vel-'l-mansiitkh min al-athdr, Haiderabad

1410/1989, p. 53; Ibn al-Salah. An Introduction to the Science of the Hadith Trans. Dr. Eerik

Dickinson. First ed. Reading: Garnet Publishing Limited, 2006, p. 199.

Ibn al-Salah. An Introduction to the Science of the Hadith, p. 144; John Burton, The sources

of Islamic law: Islamic theories of abrogation, Edinburgh: Edinburgh University Press, 1990,

p- 18.

?  Shams Ad-Din as-Sahavi, Fath al-Mughis, Madina: Al-Maktabah as-Shalafiyya 1968/1388,
111, 59.

""" TJalal al-Din al-Suyiiti, Tadrib al-Rawi, Madina: Maktabatu al-‘Ilmiyye 1972, II, 19; Sayfud-

din Ebu al-Hasan al-Amidi, al-Thkam fi Usul al-ahkam, Beirut: Daru al-Kutub al-Ilmiyya

ts., I1, 98, 99.

Mohammad Hashim Kamali, Principles of Islamic jurisprudence, Cambridge, UK: Islamic

Texts Society, 2003, p. 139.
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Ibn Jarir stated that the verse “We do not erase/ nullify/ abolish/ copy
from a sign/ verse/ evidence, or we make it forgotten/ we postpone it, except
that we come/ bring with better than it, or similar/ equal/ alike to it. Do you
not know that God is on everything powerful/ capable?"*“ means, repeal in a
verse by making the allowed unlawful and the unlawful allowed and pointed
out that the naskh only occurs with commandments, prohibitions, permis-
sions, and so forth. So the stories, they do not undergo naskh".

It is claimed that changing the rules means that God was making experi-
ments to find out what is good and what is bad for us, and than he finds out
what is beneficial or harmful to the human, and at that time he changes his
rulings and this is admitting that he made mistake or what he revealed before
was not perfect. But there is perfect harmony between divine will and divine
knowledge for that reason the end point that was known to Allah and never-
theless concealed from those addressed by the sacred law, such that it ap-
peared to be a lasting ruling from the perspective of humans. Hence, abroga-
tion entails replacement from our perspective and clarification of the termi-
nation of a legal ruling and the beginning of a new legal ruling from divine
perspective'. So naskh refers to something that has previously been permit-
ted but later has become invalid or vice-versa due to God’s desire to improve
the situation of human being. Al-Naskh, then, does not indicate any change
in the divine will, rather all-knowing God’s knowledge of the facts that the
situation of the human being would.

The Prophet's mission extended over twenty-three years. Thus naskh the-
ory is rooted in a concept of the gradual development of the revelation. The
theory does not, on that account, hint even remotely at mutability of the
divine will, much less of the divine knowledge. These discussions on abroga-
tion were thus not attended with any potentially embarrassing metaphysical
or theological implications”. The entire processes of history, and hence the
entire sweep of revelation history were present to the divine knowledge
without any restriction by time.

Some scholars rejected existence of abrogation in Qur’an like Muhammad
Asad", Stileyman Ates’, and as mentioned some like Abu Moslem al-

Holy Quran, 2:\+1.

Mohammad b. Jarir at-Tabari, Cami al-bayan fi Tavil al-Qur’an, Muassasa ar-Resala, 2000,
11, 471.

""" as-Sharif Ali b. Mohammad al-Curcaniy, Kitab al-Tarifat, Beirut: Daru al-kutubi al-
ilmiyyah 1988, p. 240.

John Burton, The sources of Islamic law: Islamic theories of abrogation, p. 20.

' Muhammad Esad, The Message of the Qur’an, Dar al-Andalus 1980, p. 22, 23.

7 Stileyman Ates, Yiice Kuranin Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat 1988, I, 215.
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Asfahany® and Sayyid Qutub”, especially of recent times like Caner
Taslaman and Ahmet Ozel” do not believe in the concept of abrogation at
all’. In the institutions of higher learning religious scholars and exegetes are
divided over the issue. Those who are trained in the traditional Islamic
institutions inspire students to believe in its occurrence. Others who are
trained in modern educational institutions seem not in favor of the phenom-
enon of naskh and thus influence students and the academic community to
reject it. Consequently, there is no agreement among the scholars and stu-
dents on its existence™.

Some scholars pointed out that most Jewish theologian™ reject abrogation
but they disagreed on its nature like Muslim theologians*. The supporters of
abrogation used as an evidence the marriage of children of Adam and Eva
each other to demonstrate their views”. But this evidence is not valid because
this marriage was necessary for surviving of human race. As it is determined
in case of necessities all prohibited (haram) things become free (halal)*. Al-
Jassas stated that God, the Almighty, never commanded an act unless it was
good and he never prohibited an act unless it was bad. The result was that
the very things, which were good in themselves like justice and belief in
Allah, could not be abrogated by opposite commands”. So the basic beliefs of
Islam and common human ethics and rights that are good in themselves
cannot be abrogated permanently. Therefore permanent abrogation deals
with things that are not good in themselves or are evil effected as mentioned
in verse: 'And we did not send from before you from a messenger, and nor a

Muvaffaqudin al-Makdasy, Ravdatu an-Nazer va cannatu al-Munazer (with commentaries
of Abdulkadir ed-Demasky), Egpt: Maktabatu al-Kulliyatu al-Esharyya 1991, I, 153; Mosta-
fa as-Sibai, as-Sunne ve mekanatuha fi tashrii Islami, Beirut: al-Maktabu al-Islami 1985, p.
394.

' Thameem Ushama, “The Phenomenon of Al-Naskh: A Brief Overview of The Key Issues”,
p. 120.

* Caner Taslaman, “The Rhetoric of “Terror’and The Rhetoric of “Jihad™ A Philosophical
And Theological Evaluation.” Annals of Japan Association for Middle East Studies, 22-2
(2006): 81-93, p. 9, 10.

2! Abdurrahman Cetin, “Nesih”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXII, 580.

2 Thameem Ushama, “The Phenomenon of Al-Naskh: A Brief Overview of The Key Issues”,

p. 103.
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of Abdulkadir ed-Demasky), Egpt: Maktabatu al-Kulliyatu al-Esharyya, 1991, I, 154.

2 Alauddin es-Samarkandy, Mizan al-usul, Egypt: Metabiu ad-davha al-Hadisa 1984, p. 702,
703; Mostafa Zayd, an-Naskh fi al-Qur'an, 1, 26-38.

»  Muhammad b. Hazm, an-Nasikh and Mensukh in Qur'an, Beirut: Daru al-Kutubu al-

IImiyya 1986, p. 8.
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Kalem 1989, p. 185.
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Jassas, Diss. University of St Andrews, 1987, p. 15.
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prophet, except if/ when he wished/ desired, the devil threw in his wish/ desire,
so God erases/nullifies what the devil throws, then God perfects/ tightens His
verses/ evidences/ signs, and God) is knowledgeable, wise/ judicious™".

Some commentators claimed that the verse (2: 106) refers not to the text
of the Quran itself, but to previous scriptures including the Torah and the
Bible. They maintained that accepting abrogation of verse of Qur’an by
another should be understood as discrepancy between the Qur’anic verses
and this allegation is in opposition with the verse: Do they not consider the
Qur’an? Had it been from other than God, they would surely have found there-
in much discrepancy . But accepting abrogation of Torah and Bible means
cancel of divine message by another one this makes abrogation of Qur’anic
verses possible as well. Because there is no doubt that, at least some parts of
Torah and Bible are authentic.

Abu Muslim al-Isfahani, a Mu’tazili scholar and author of a Qur’an com-
mentary (Jami al-Ta’wil), has held the view that all instances of so-called
abrogation in the Qur’an are in effect no more than qualifications and takhsis
(restriction) of one text by another, to al-Isfahani, the word ‘ayah’ in these
passages means not a portion of the Qur’anic text, but miracle.” Two other
points that al-Isfahani has added to his interpretation are as follows. Suppos-
ing that the passages under consideration do mean abrogation, even then
they do not confirm the actual occurrence of naskh but rather the possibility
of it. Lastly, al-Isfahani maintains that all instances of conflict in the Qur’an
are apparent rather than real.

The scholars of hadith mentioned three criteria to be identified in any one
alleged instance of naskh:

1. A report from the Prophet or his companion clarifying the naskh.
However, some scholar objected to determine naskh by a report from com-
panion for possibility to be an ictihad.

2. Conlflict between two enactments such that it is impossible to imple-
ment the two texts jointly and knowledge of the relative dates of both abro-
gator and abrogated.

3. Consensus that clarify abrogation. Some objected to the abrogation of

Qur’an or hadith by consensus and claimed that consensus cannot abrogate
but clarify existence of abrogation.

>

Holy Qur’an, 22:51.

Caner Taslaman, “The Rhetoric of “Terror’and the Rhetoric of “Jihad” A Philosophical
and Theological Evaluation”, p. 10.

Thameem Ushama, “The Phenomenon of Al-Naskh: A Brief Overview of the Key Issues” p.
123, 124.

Mohammad Hashim Kamali, Principles of Islamic jurisprudence, p. 151.
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One of the conditions is knowledge of which is the later, since the nasikh
must be later than the mansukh®. This knowledge of the relative dating of
the two documents can be derived solely from the tradition but there is no
Qur’anic verse or saying of prophet support this idea. For that reason in
time, more complex philological, theological, and philosophical theorizing
accrued and in the amount of Qur'anic verses and hadiths recognized as
either nasikh or mansakh. For that reason Ibn Javzi rejected many hadiths
that accepted by Ibn Shain as abrogated. As it is clear, the numbers of abro-
gated hadiths and Qur’anic verses has over time increased and decreased
according to the changing of criteria.

When we analyse the number of hadiths that recognized as mensukh we
realize that the number is increased periodically from the beginning than
critics begun to on some examples. There is no any example of hadith in
earliest books wrote by Katade and az-Zuhri. In one narration mentioned
that az-Zufar one of the students of Abu Hanifa founder of Hanafi School
determined some of abrogated hadiths but no any example is given”. Anoth-
er student of Abu Hanifa Mohammad Hasan mentioned only five different
abrogated hadiths* and one abrogated Qur’anic verse”. Imam Malik the
founder of Maliky School mentioned only one example in his book*. Than
Imam as-Shafi discussed this problem and became famous in this field. And
al-Kasim b. Sallam (d. 224), an-Nahhas (d. rvo AH), al-Makri (d. ¢+ AH),
Ibn Hazm (d. 456 AH), Ibn Barizi (d. 738 AH), al-Makdasi (d. 1033 AH)
wrote their books about naskh and based it on names of suras and abrogated
verses in Qur’an. Later Abu Bakr Ahmad b. Muhammed al-Ashram (d. vvr
AH), Ibn Shahin (d. 385 AH), al-Hamadani (d. 584 AH) Ibn Javzi (d. 597
AH) wrote their books included hadits that claimed to be abrogated and
based them on chapters of figh. When we analyse these books we realise that
scholars have different views about the total number of abrogated hadiths
and verses.

After the first century jurists began claiming many new cases of “abroga-
tion of rulings” merely to invalidate opinions or narrations that disagree with
their respective schools of thought. As one contemporary scholar puts it:
“The fundamental ruling is that every verse that is different from the opinion

> John Burton, The sources of Islamic law: Islamic theories of abrogation, p. 22.

*  Al-Khatib al-Baghdadi (d. 463/1071), Nasihatu Ahl al-Hadith, Az-Zarga: Maktaba al-Manar
p. 43.

*  Muhammad ibn al-Hasan al-Shaybani (d. 169), al-Hucca, Beirut: Alem al-Kutub h. 1403, p.

1,257; 11, 757, 768.

Mohammad ibn al-Hasan al-Shaybani (d. 169), as-Siyar as-Saghir, Beirut: Ad-Dar al-

Muddahida 1975, p. 101.

* Imam Malik Ibn Anas (179/795), al-Mudawwana, Beirut: Dar al-Kutub al-TIlmiyya

1414/1994, 111. 223.
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of the scholars of our school is abrogated.” Therefore, it is not unusual in the
jurisprudence literature to find a ruling “abrogating” something according to
one school and “abrogated” according to another. This way use of abrogation
contributed to a sense of inflexibility in the Islamic Jurisprudence and
thought, which is unnatural and unhealthy for the following reasons: First,
the difference of opinion among jurists is natural and expected due to natu-
ral human uncertainties about interpreting the script and the degree of
literalism in the application of rulings. However, when one scholar claims
that another scholar's evidence is abrogated, i.e., null and void, the tolerance
to “the other's” opinion decreases and healthy diversity becomes unhealthy
dispute. Second, the abrogated, i.e., cancelled or omitted verse or hadith
might very well be a valid ruling people or in a specific context, as illustrated
in some of the examples cited in different books”.

Al-Zurqani advances an argument in favour of abrogation in the Qur’an
saying that there do exist in the Qur'an certain verses that can never be
practiced is this an argument? Who said that this verse or that verse was
abrogated? Did Allah clearly indicate to the abrogated revelation in the
Qur’an? Certainly, there is no statement in the Qur’an referring to the abro-
gated rulings. Did, then, the Prophet identify the practically invalid com-
mands in the Qur’an? There is no such tradition in the Hadith literature. It,
then, simply means that al-Zurqani and others from the community of
Muslim scholars made supposition on their own that some verses of the
Qur’an were practically invalid forever™.

As Burton pointed out no single verse in the Kur'an which unequivocally
points to the naskh of any other verse, nor any irreproachable hadith from
the Prophet which identifies any one verse as having either undergone or
effected naskh, we are left with only what is here called 'unavoidable intellec-
tual compulsion’ (darura), i.e. inference. In brief, nask was the outcome of
exegesis applied to the sources by those concerned to extract from the texts
the practice) regulations making up the figh”.

If the abrogating had been understood as a better one or same alternative
for abrogated as it is mentioned in Qur’an there would be no so much prob-
lems. Because the problem came out as a result of cancelation of a divine
message or Saying of Prophet by another one. If all have been accepted valid

37
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but the later seen as a better one or alternative* there would be more choices

for people and it would be more democratic charge. Here stays the question
what happens if the same circumstances come back will the abrogated verse
become functional again or not? If the answer is no it would mean that some
things that were divine before becoming evil or invalid? No doubt that
abrogation aims to fulfil needs of people according to the change of circum-
stances. So what considered good in time can became bad in time not be-
cause of changing of its nature but change of circumstances. So as the cir-
cumstances change reconciliation of new circumstances needed. If such
timely factors were over-looked/ignored while legislation, then that could
mean that the legislator lacks wisdom. From this perspective naskh is divine
involvement in life shows mercy of Allah upon humankind and quite them
to right way, the way of those whom has bestowed*. So we have to put all
things in right place and time with a good intention and aim to protect
mercy of Allah on all beings. It I clear that the Prophet Mohammad did not
teach his companions all abrogated and abrogator verses or hadiths. For that
reason claimed that to believe that one part of the Qur’an abrogates the other
turns religion into a game in the hands of the jurists and have left the reli-
gion to the mercy of those jurists in order to avoid a chaos”. But rejecting
abrogation at all and validating all abrogated verses and hadiths may lead to
a new chaos as well. Only things that are have evil nature can be abrogated
forever as it is mentioned in Qur'an: *And We did not send before you any
apostle or prophet, but when he desired, the Shaitan (Evil) made a suggestion
respecting his desire; but Allah annuls that which the Shaitan casts, then does
Allah establish His communications, and Allah is Knowing, Wise"'. No doubt
that all abrogated verses hadiths that were evil in their nature abrogated
forever and all Qur’anic verses and hadiths that are good in their nature were
valid for a certain time and may become valid if the same circumstances
reoccurs.

As it is clarified in the Hanafi school the mainstream definition a form of
abrogation in which the first ruling was issued for a specific reason (illah) but
was cancelled when the cause was no longer valid. Extending the same
argument it can be proposed that, as long as the reason behind the old ruling
is known, the old ruling should very well remain valid if the reason ever
reoccurs*. As it is mentioned contradiction between the divine sources is

* Patrick Sookhdeo, “Issues of Interpreting the Koran and Hadith.” Connections, 5.3 (2006),

p. 63, 64.

Mohammed b. Idres as-Safii, ar-Risdla, Beirut: al-Makatabetu’l-ilmiyya Lebenon, p. 106.

* Caner Taslaman, “The Rhetoric Of “Terror’and The Rhetoric Of “Jihad”: A Philosophical
And Theological Evaluation” 81-93.

+ Holy Qur’an, 22: 52.

* Auda Gasser, “Abrogation of Rulings” Methodology: A Critique”, p. 201, 202; Siileyman
Ates, Yiice Kuran’in Cagdas Tefsiri, I, 214.
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impossible, since this would mean divine fallibility; in actuality the contra-
diction is created by our human inability to estimate correctly way reconcili-
ation and find out the cause (illah) of the divine message. If we take care of
Qur’an, Sunna and applications of Islamic scholars it is not possible to deny
existence of abrogation in Quran and Sunna. However, there is no perma-
nent abrogation in Qur’an after death of Prophet Mohammad. All ictihads
about naskh are equal so no one has higher rank other than evidences that
support it.

This theory states that many verses or hadiths that some think are abro-
gated are not but have certain criteria, and once these criteria are met, they
rule and if one of these criteria was lost, we would delay its rule until to the a
new suitable time for it.

al-Zurqani mentioned that it is not possible to abrogate the main com-
mon ethical and theological beliefs of different religions®. Therefore, abroga-
tion permitted only for hukms that related with benefits of human beings for
that reason the very basic five fundamental rights cannot be abandoned or
abrogated are:

1. Protection of Life

2. Protection of Intellect (includes freedom of expression)
3. Protection of Wealth

4. Protection of Honor and right of existence

5. Protection of faith

Therefore, any ictihad that surpasses one of these fundamental rights is
not valuable so no one can claim abrogation of any of these rights. We can
say that ictihad can not abandon or ignore any basic universal human rights.
Surveying the subject of abrogation (naskh) in the Qur’an, Hadith and
Islamic literature, it is clear that most abrogation cases were introduced after
the Prophetic era in order to interpret certain Qur’anic verses and Prophetic
narrations (hadiths) that some scholars perceived as conflicting. The
Qur’anic verses and hadiths, which were misperceived as conflicting, should
be contextually situated and applied according to the purposes (maqasid)
behind them. This allows scholars to retain flexibility within changing cir-
cumstances and respecting mental and spiritual conditions of others*. From
this perspective we can define nask as: Abrogation of a divine rule for a legal
reason to realise purposes of divine will and protection of human and all other
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Abrogation classified by scholars who accept it according their sources
into the different varieties. an-Nahhas seems to be the first who classified
naskh and pointed out five types of naskh but mentioned only four: Abroga-
tion of Qur’an by Qur’an and Sunna, supported by scholars of Kufa, abroga-
tion of Qur’an by Qur’an only, supported by Shafii, abrogation of Sunna by
Qur’an and Sunna, abrogation of Sunna by Sunna only”. Ibn Barizi men-
tioned only four modes: Abrogation of Qur'an by Qur’an, Abrogation of
Sunna by Qur’an, Abrogation of Qur’an by Sunna, abrogation of Sunna by
Sunna®. It is interesting that those who wrote in mostalah al-hadith (hadith
methodology) mentioned only one mode of naskh "abrogation of Sunna by
Sunna’ and did not deal with the other modes®”. But As-Suyuti in his book
on methodology of Qur’an mentioned other modes of naskh™ but there is no
agreement among scholars on modes of naskh as well. Here I am going to
mention all modes of naskh mentioned by scholars and give brief infor-
mation about each one.

Abrogation is applicable to both sources of Islamic law: The Qur’an and
the Prophetic Sunna. Scholars mostly agree on that the Qur’an can abrogate
Qur’an and the Sunna can abrogate Sunna.

1. Abrogation of a Qur’anic verse by another

Three different modes of naskh are discussed in literature. The first one is
the abrogation of an earlier ruling without, however the abrogation of the
earlier wording. The second one is the abrogation of both a Qur’an wording
and the ruling it conveyed. The last one is the abrogation of a Qur’an word-
ing, but not of the ruling it conveyed®'.

The second and last mode of naskh neither al-Qatade and az-Zuhri, nor
Shafii emphasised it. This modes of nask mentioned later by Abu al-Qasim
(d. ¢v+)”, al-Baghdadi (d. 463)”, al-Maqri* and others”. But the scholars of

7 Abt Cafer Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Muradi Nehhas, 338/950, en-Nasikh ve'l-
mensukh, Kuveyt: Mektebetiil-Felah 1988/1408, p. 53.

*  Abu al-Kéasim Sharefuddin Hibatullah Ibn al-Barizi (d. 738/1338), Nasih al-Qur’an al-Aziz
wa Mansukhi, Beirut: Muassasa ar-Risale 1988, p. 20.

# Al-Hakim al-Nishaburi (d. 405 AH), Ma'rifat "Uliim al-Hadith, Beirut: Dar al-Kutub al-
IImiyye 1977, p. 85, 86, Ibn as-Salah, Ulum al-hadith, Dimaskh: Dar al-Fekr 1984, p. 467-
470, Jalal al-Din al-Suyuti, Tadrib al-Rawi, 11, 189-192.

" Jalal al-Din al-Suyuti (d. 911 AH), Al-Itqan fi ‘Ulum al-Qur'an, Beirut: Al-Maktaba al-
Ashriyya 1408/1988, 111, 59, 77.

3 Abu’l-Kasim Hibetullah al-Makri, an-Nasikh and Mansukh, Beirut: al-Maktabu’l-Islami
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> Abu al-Kasim Hibetullah al-Makri, an-Nasikh and Mansukh, Beirut: al-Maktabu’l-Islami
1404, p. 20.

> Al-Hatib al-Baghdadi, al-Faqih wal-Mutafaqqih, 1, 80.
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Hadith had not mentioned this classification in famous hadith methodology
books (Mostalah al-hadith).

The first mode of naskh is common among who accept abrogation but
they disagreed on last two and disagreed about the number of abrogated
verses. It is pointed out that this was the 'classic' mode of naskh of the three
modes discussed in the theory, it alone is common to both Qur’an and
Sunna, which reinforces the suspicion that this mode was undoubtedly the
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starting-point for all the naskh theorising™.

It is claimed that only the verse 9:5 (verse of the sword) was said to have
abrogated one hundred and thirteen Qur’anic verses which contain teachings
to have patience and perseverance, forgiveness and tolerance in adversity and
hardships. Ibn Hazm (d. 320 AH) argues as 214 verses as abrogated, Abu
Ja‘far al-Nahhas (d.377 AH) as 134, Ibn Salamah (d. 410 AH) as 213, Al-
Baghdadi (d.429 AH) as 134, Ibn Barakat (d. 520 AH) as 210, Ibn ‘Arabi (d.
543 AH) as 21, Ibn al-Jawzi (d. 597 AH) as 246 and Al-Suyuti (d. 911 AH) as
21, According to Shah Waliullah (d.1763 C.E) the number of abrogated verse
is only five. He seems to have reached this conclusion after harmonizing the
passages which were deemed contradictory”. This prove that the mater of
abrogation based on ictihad so no one can force others to accept their icti-
hads. Therefore, labelling Qur’anic verses or hadits as “cancelled” jeopardizes
the ability of Islamic jurisprudence to deal appropriately with various cir-
cumstances. The “verse of the sword” and “the verse of the barrier” are
obvious examples™. Therefore, it is essential to examine the concept and
understand the verses and ruling by placing it within the context in which
these were revealed”.

The second mode is abrogation of both ruling and wording and this view
is supported by some hadiths”. The second of the three 'modes’ of naskh, the
suppression of both a Qur’an wording and the ruling indicates that some
part of the revelation, have been irrecoverably left out of Qur’an, neither the
wording nor the ruling surviving. Abu "Ubayd refers to this category as those
abrogated verses that were lifted up after their revelation and omitted from
people’s memory and writing”. There would presumably be no reliable

John Burton, The sources of Islamic law: Islamic theories of abrogation, p. 56.

Ushama, Thameem. “The Phenomenon of Al-Naskh: A Brief Overview of the Key Issues”,

p. 116.

Gasser Auda, “Abrogation of Rulings” Methodology: A Critique,” p. 200.

Gasser Auda, “Abrogation of Rulings” Methodology: A Critique”, p. 202.

®  Cemal ad-Din Abdurrahman Ibn al-Cevzi (d. 597), Nevasih al-Qur’an, Beirut: Sharikai
Abnai Sharif 2001, p. yv.

" Abu "Ubayd al-Qasim ibn Sallam, Al-Nasikh wa al-Mans kh fi al-Qur'an al-'Aziz (Riyadh:

Maktabah al-Rushd, 1990), 14; Israr Ahmad Khan, “Classification of Abrogation in the

Qur’an: A Critical Analysis”, p. 3.
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means of our knowing that they had been left out, or indeed, that they had
ever existed. But, had both the words and the ruling of a hadith been sup-
pressed, the hadith would quite simply have been non-existent. Hadiths
either exist or not; they are either accepted or not. Where a hadith text
survives, yet the Sunna it embodies is not accorded general recognition, this
is usually rationalised as indicating some dissatisfaction with the isnad”. I am
going to mention some examples in brief”.

Hadith No. 1:
Sl i = 0T e J5T L O 1B Ll oy ade il Lo 1 o5 cisle e
T Lo g oy ade il Joo dll J gy (333 - Slaglhane uadey i (300 oy Sl ylae
Ma o Jonll s 1l U 2 oy JG 0T 3

A'isha, the wife of the Prophet, may Allah bless him and grant him peace,
said, “Amongst what was sent down of the Qur’an was 'ten known sucklings
make haram' - then it was abrogated by 'five known sucklings. When the
Messenger of Allah, may Allah bless him and grant him peace, died, it was
what is now recited of the Qur’an.” Yahya said that Malik said, “One does not
act on this.”

It is obvious that the verse on ten suckling is neither recited nor found in
the mushaf of ‘Uthman®. This hadith is not authentic because the narrators
did not agree on number of suckling and probably traced back to the Proph-
et later mistakenly”. Two revelations concerning foster relatives came down,
the first one comprising ten relations and the second one, comprising only
five relations that replaced the first verse. Therefore, the second verse should
be present in the Qur’an as we know it today, since this Qur’an is the same
Qur’an that was used by the Prophet (saw) and his pious political successors.
But it contains no such verse. As such, despite its strong chain of transmis-
sion, the hadith is unacceptable because it contradicts the Qur’an and places
its integrity in doubt”. Some narrators did not mentioned that it was in
Qur'an and reported that the narrator of this hadith Urva b. az-Zubayr

> John Burton, The sources of Islamic law: Islamic theories of abrogation, p. 43.

Israr Ahmad Khan, “Classification of Abrogation in the Qur’an: A Critical Analysis”, p. 2-9.
Israr Ahmad Khan claimed that seven hadiths used to demonstrate this view by scholars
but mentioned eight hadiths. And there are more examples mentioned by others but ig-
nored by Khan.

® Malik Ibn Anas, Al-Muvatta, Book 30, Number 30.3.17.

% Thameem Ushama, “The Phenomenon of Al-Naskh: A Brief Overview of the Key Issues”,
p. 108.

Yusuf Suigmez, Updating Traditons and Transformation of Comment into the Traditions,
Journal of Hadith Studies, V11/2, (2009), p. 72, 73.

Israr Ahmad Khan, “Classification of Abrogation in the Qur’an: A Critical Analysis”, p. 3.
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himself opposed this hadith. This prove that it had been attributed to him by
others later®.

Hadith No. 2:

edle sy oI Lag,i 5T oy cldle Sy oI5 U1y a5 plS 5) g ame LS S, O

b ey JWB -l y als 4l ko a1 gy 156 1ol clgde iy o g g 5T s

Y et Lol gy b 51 g el 58T (6 iS5 1S 85 g T3 2o 5L ol il g

i Bl gl Wy ade il Lo il Uy JUB ctl gy b Uy 1 2 Y1 B
LUl

One man wanted to recite a certain surah during the night prayer, but he could

not remember it, another and another wanted to recite but could not too. When
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they mentioned this to the Prophet (saw), he said: It was abrogated last night®.

But this hadith is not authentic as well. Because Abu Umamah ibn Sahl
ibn Hunayf (ci:> o Jew o b1 50) (d. 100 AH), who narrated this hadith from
the Prophet was born two years before death of the Prophet’s so he never
heard any hadiths from the Prophet” for that reason the isnad is unreliable.

Hadith no 3:
BB sty egd) 5 U 1 0l 65T 3Y OB 51 2501 o ij L 56 06 « 3 587
6 g e &g BN T i B S Y
Anas ibn Malik reported that the Prophet said: “Even if the man had two valleys
full of gold he would have desired for the third besides, and if he had the third he

would have desired for the fourth, and nothing but earth can fill the stomach of
man. And God forgave him who repents’.

Anas the companion of Prophet and narrator of the hadith said that: “I
was not sure if it was a revelation or just saying of Prophet.”” This indicate
that the text of hadith is not protected so the narration’s authenticity is
doubtful.

Hadith No. 4:
Jabl 55,800 e cils OlN1 0f :J6 dabes oo

 Yusuf Suicmez, “Updating Traditions and Transformation of Comments into Traditions”,

p-72,73.
®  Abu 'Ubayd al-Qasim as-Sallam (d. 224), an-Nasikh wa al-Mansukh, Riyad: Maktabatu ar-
Rusd, 1997, p. 14-15; Cemal ad-Din Abdurrahman ibnu al-Cevzi (d. 597), Nevasihu al-
Qur’an, p. YA.
Israr Ahmad Khan, “Classification of Abrogation in the Qur’an: A Critical Analysis”, p. 3.
7' Mamar Ibn Rashid, al-Cami, Pakistan: al-Maclis al-Ilmiy 1403, X, ¢, num: 19624.
2 Ebu Davud at-Tayalisi, al-Musnad, Egypt: Dar Hecr 1999, I1I, 482, num: 2095.
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Mujahid ibn Jabr (d. 104 AH) reported that Surat al-Ahzab was like Surat al-

Bagarah or longer.”

This is not an authentic hadith because narrated by Mucahid and he nev-
er met Prophet. But there are another versions of this hadith from a compan-
ion of Prophet Ubayy ibn Ka'b” and wife of Probhet Aisha™ which supports
hadith of Mujahid but their isnads has some problems as well”.

Hadith No 5:

g%%TA;@ﬂ‘&ﬂ‘dyJ&dji :Jud'f‘uw“f’?)‘bwcﬁ‘y
LAT)) JLB ¢(’L-j 4.:‘.9 4 ‘}i.a 4 d}.w‘) CJRB U'-Lé?: ;jj‘,n |SL§ U._J WB ‘.;SM"
'Abd Allah ibn Mas'ud says: “A verse was revealed to the Prophet (saw), and I
wrote it down in my copy of the Quran (mushaf). One morning, I found the
space where I had written it down wiped clean. When I told the Prophet (saw)
about it, he asked: ‘Did you not know that it was lifted up the previous day?"*“.

This hadith’s chain is technically suspended (mu'allaq), for only the final
narrator’s name mentioned therefore it is unreliable”.

Hadith No 6:

PH{ERR P uaj oled «kT.’.SJSJJ;.JJI rb)‘.:\.&&\ﬂ uJ"’ ‘5~'J‘ Ly L}J"’ :JB cg.,.osu.g‘;g’i y”
“Lzemsl o Y 26 Szl 5T LY 0dn s el Jguny b 1B Ol L a3l Lams
Once the Prophet (saw) led the morningprayer and omitted a verse from his reci-
tation. Afterward, Ubayy ibn Ka'b asked him: “O Prophet of Allah. Was that par-
ticular verse abrogated, or you were caused to forget it?” The Prophet answered:
“I was caused to forget it.””
Abu "Ubayd has used this hadith to prove the total abrogation of a re-
vealed verse. But The Prophet’s answer is obvious: He had forgotten to recite
it. In other words, leaving it out was not due to its abrogation, but rather to a
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slip of the mind. Therefore, that verse was still part of the Qur’an”.

There are other examples like these but we do not need to mention it
here. All these narrations we mentioned with the problems in their isnads
prove that some parts of revelation left out of Qur’an and this is justified by
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78 Ahmad ibn Hanbal, al-Musnad, Beirut: Dar Thya al-Turath al-'Arabi 1994, VI, 145, hadith
no. 20637.
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Qur’an itself. Consequently, no one can delete an ayah from the Qur’an
because its abrogation after time of Prophet Mohammad.

The last mode of naskh is abrogation of word but validating its hukm
(order/judgment). This mode of naskh supported by majority of Muslim
scholars. According to this mode of naskh, the wording of a particular verse
does not exist in the present mushaf while the ruling remains valid®.

The advocates of this view also argue that the abrogation of words of
Qur’anic verse and the continuity of its verdict is a controversial point. Three
famous hadiths used to demonstrate this mode of naskh and I am going to
mention it.

Hadith No 1:
s adde @l o il J gy BT3T ) 1B @, cadls OF iz o Jomn o Bl il 0
GAN cpo LB Loy Bl Lo g 56 L35 15) Butlly el 1o I ]

Abu Umaamah ibn Sahl ibn Hanif, his aunt, she told him that the Prophet

thought them the stoning verse: The old man and woman who commits adultery
»81

must be stoned to death if found guilty™".

It is claimed that this verse was lifted up from the Qur’an and its recita-
tion was not made permanent. Its practical applicability remained in place,
and its words were not forgotten. Even though the hadith has not a muta-
watir isnad, accepted and used by the vast majority of jurists such that,
according to the Hanafis, it is a well-known (Mashur) hadith therefore it is
reliable.

The advocates of this view also argue that the abrogation of words of
Qur’anic verse and the continuity of its hukm (order/verdict/judgment) is a
controversial point. Hence, it cannot be of any help to claim that the Qur'an
prescribed stoning as a punishment. It is also possible that this punishment
was prescribed by the Qur’an, as related, but that it was abrogated after-
wards. This is based on the facts that the reported instances of rajm actually
took place prior to the revelation of the Qur’anic provision which prescribes
the punishment of flogging. This means that the Qur’anic provision on
flogging hadd (punishment) in fact abrogated rajm. Shafii claimed that the
Prophet's sunna could be abrogated only by another sunna of the Prophet,
has clearly shown his awareness that if he accepted the sunna's abrogation by
the Qur’an, it would mean that every sunna would be argued away and he
argued that the same might be held true about the stoning of adulterers - that

Mohammad Akram, “Classification of Abrogation in the Qur'an: A Critical Analysis”, p.
139.

81 el-Hakim, el-Mustedrek ‘ale’s-Sahihayn, I-1V, thk. Mustafa ‘Abdulqadir ‘Ata, Beirut: Daru’l-
Kutubi’l—‘ﬂmiyye 1411/1990, IV, 4000, rak: 8070.

50



Abrogation in Hadith

this was abrogated by the verse of Qur’an: “The fornicatress and the fornica-
tor, scourge each of them with a hundred stripes®“. He saw this as an exam-
ple of abrogation of Sunna by Qur’an and others as a proof of abrogation of
Qur’an by Sunna. So the dispute among as-Shafii and others seems to be
verbal not real because from his viewpoint this is beyan (clarification) and
from viewpoint of others it is naskh (abrogation).

Shafii maintain that punishment of stoning for sins authorized by the
Prophet would be deemed abrogated by the variant ruling of one hundred
lashes in sura al-Nur. As-Shafii uses this as an evident to reject abrogation of
Qur’an by Sunna®. But this statement requires to accept that the punishment
of committing adultery have been changed three times. As it is known ston-
ing for adultery has its roots in Old Testament and ancient Greek society™.

As to how doubt was initiated, this can be argued with the execution of
the woman of Ghamidiyyah who confessed of committing zina and asked the
Prophet to execute the punishment in this world to purify herself, and the
execution of the similar stoning punishment for Ma‘iz were witnessed. All
one finds in this tradition is that Ibn Abi ‘Awfa did not know if the Prophet’s
imposition of the punishment in question was before or after the revelation
of the verse in Surah al-Nur®. Abu Thawr has a quite remarkable view on the
verse. It is stated that if the ruling of rajm came after this verse, it still means
that the punishment of a slave must be less than that of a free woman. There-
fore, the rajm is impossible for her since it can never be halved*. No doubt
that the Qur’anic verses came down later and The Prophet Mohammed
followed this rule before regulations of Qur’an. The new regulation came
with one hundred lashes which was a better one. But as an influence of old
tradition some companions of Prophet Mohammed narrated this old tradi-
tion and later narrators confused and supposed that the new regulation have
been abrogated by a verse revealed and left out of Qur’an”.

82 Holy Qur’an, 24: 2.

% As-Shafii, ar-Risala, p. 123-127.

¥ Yusuf Suigmez, Updating Traditons and Transformation of Comment into the Traditions,
p- 75.

¥ Azman Mohd Noor, and Mohd Al-Tkhsan Ghazali, “Interpreting and Understanding the
Command of God: Authority of the Sunnah as a Source of Law in the Case of Stoning to
Death of a Convicted Adulterer.” Jurnal Syariah, 16. Keluaran Khas (2008): 429-442, p. 434.
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Hadith no: 2

Another example have been given for this type of abrogation is that Allah
said: "It is prescribed for you, when death approaches any of you, if he leaves
any wealth that he make a bequest to parents and next of kin...**And ac-
cording to the majority this has been abrogated by the saying of The Prophet:
“There is no bequest for an inheritor” and Shafii agreed with them. Even
though the hadith is not narrated by reliable isnad transmission nor authen-
ticable, it was accepted and used by the vast majority of jurists such that,
according to the Hanafis, it is deemed well-known (mashur) and hence akin
to multiple-chain transmission.

Al-Shafii said: "We have concluded that the Prophet's ruling: “No bequest for
a successor [is valid] as I have stated, [means] that [the legislation on] inher-
itance has abrogated that on bequests for the parents and the wife, on the
strength of the information related by those learned in matters concerning
the [Prophet's] campaigns, interrupted traditions from the Prophet, and the
agreement of the public.” This hadith is not mutawatir nor authentic as al-
Shafii mentioned it but used it as an evidence for abrogating the verse of
bequest in Qur’an®. However from viewpoint of al-Shafii this is bayan (clari-
fication) not abrogation and this prove that the dispute between al-Shafii and
others is verbal not real. Al-Shafii saw Sunna as explanation of Qur’an for
that reason it is claimed that there was a contradiction between the two
rulings that could not be resolved except through the one of them abrogated
the other. However, some scholars have pointed out that the two rulings are
not at odds and could both be applied simultaneously. This would happen if
one makes a will for a “reasonable portion” of his/her wealth while applying
the rulings of inheritance to the rest of the assets”. This is a reasonable
reconciliation.

As it is mentioned some western scholars have furthered the discussion on
abrogation from various perspectives, but none of them have looked at the
hadiths concerned or the classification of abrogation in an attempt to deter-
mine whether they are authentic or not. Supporters of abrogation claim that
certain verses were revealed, written in the Qur’an, recited by the ummah
and then, sometime later, were removed from the Qur’an. However, their
practical application remains in place. Israr Ahmad Khan have checked and
tried to determine whether they are authentic or not and pointed out that

88 Holy Qur’an, 2: 180.

% Abl Abdullah Mohammed b. Idris b. Abbas Safii, 204/820, Kitabu’l-Umm, Beirut: Daru’l-
Marife, IV, 112, 113.

" Gasser Auda, “Abrogation of Rulings” Methodology: A Critique”, 12.2 (2004), p. 199.
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these hadiths are weak either from the angle of their chains or from that of
their texts, or seem to have been fabricated by people with vested interests”.

2. Abrogation of the Qur’an by Sunna and vise versa

However, there is no agreement on whether the Qu’ran can abrogate Sunna
and whether the Sunna can abrogate Qur’an. Shafii” and his supporters set
their face decidedly against any acceptance of the idea that the Qur'an had
abrogated the Sunna or the Sunna the Qur’an. There was some disagreement,
however, among al-Shafii scholars as to whether the Imam meant that it is
not possible or simply that it never occurred. However two views from al-
Shafii transmitted: The first regarding the permissibility of the abrogation of
the Sunna by the Qur’an and the second regarding the impossibility of the
opposite™.

Shafii, arguing determinedly that any verbal discrepancies between the
Qur’an and the Sunna of the Prophet were merely illusory and could always
be removed on the basis of a satisfactory understanding of the system of
revelation and the role of the prophet Mohammed. Al-Shafii said: *God have
declared that He abrogated of the Book only by means of other communica-
tions in it. The sunna cannot abrogate the Book but that it should only follow
what it laid down in. the Book, and that the sunna is intended to explain the
meaning of communications of general [nature] set forth [in the Book]. For
God said:

"When our signs are recited to them as Evidences, those who do not look forward

to meeting us, say: Bring a Scripture other than this or change it. (You O Mu-

hammad] say: It is not for me to change it of my own accord; I only follow what

is revealed to me; verily (ear, if I go against my Lord, the punishment of a mighty
941

day

Thus God informed that he had commanded his prophet to obey what
was revealed to him, but that He did not empower him to alter of his revela-
tion. For there is in his saying: “It is not for me to alter it of my own accord”,
an evidence for what I stated, that nothing can abrogate the Book of God
save His Book. Since [God is the originator of His commands. He alone can
repeal or confirm whatever of it He wills -glorious be his praise-but no one
of his creatures may do so. For He also said: “God repeals what he wills, or
confirms; with him is the mother of the book™”. His first and most basic
methodological axiom was that real conflict between any two statements
emanating from God is inconceivable. Such differences as may appear cannot
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Israr Ahmad Khan, “Classification of Abrogation in the Qur’an: A Critical Analysis”, p. 2.
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be satisfactorily resolved except on the basis of a clear understanding of the
processes of divine revelation. Understanding depends upon a number of
principles which can be summarised in two words: takhsis and bayan™".

Those who objected to Shafii maintained that abrogation of a Qur’anic
verse by the Sunna does not entail abrogation of the verse the Prophet from
his own accord, but rather merely his conveying Allah’s abrogation of his
own verse, which is not very different from the normal Prophetic conveying
of Divine rulings on behalf of Allah. That is, just as the Prophet Mohammad
would normally convey Allah’s initial command, he can also convey Allah’s
replacement of one command with another, both commands being issued
from Allah Himself alone. This is further reinforced by Allah’s statement
regarding Prophetic speech in general, “And he does not speak of his own
desire; it is not except inspiration sent down to him”.” This verse, then, serves
as explanation of the verse cited above that states, “Say: Tt is not for me to
change it of my accord: I follow not but what is revealed unto me”*.” That is,
abrogation of the Qur’an by the Prophet would never be from his own hu-
man desire, but rather based solely on Divine inspiration, with which the
Prophet is then entrusted to convey to humanity in his own expression. The
new ruling that abrogates the previous Qur’anic ruling is from Allah alone,
merely conveyed to us by the word choice of the Prophet. The opinion that
the Sunna can abrogate the Qur’an entails an honouring of the Messenger.

Abrogation of the Qur’an by Sunna is further classified into two kinds
and the first one is abrogation of the Qur’an by an ahad (single) hadith. The
majority of the scholars is not in favor of it, for the Qur’an was transmitted
by tawatur (consecutive) whereas ahad report of a Sunna is suspicious.
Hence, it is not permissible and not lawful to lift the strong by the suspicious.
The other is abrogation of the Qur'an by Sunna mutawatir. This has been
permitted by famous jurists such as Imam Malik, Abu Hanifah, Ahmad Ibn
Hanbal, and Mu‘tazilites and some other theologians, claiming that both the
Qur’an and Sunna are wahy (revelation) from God and They quote the verses
53:3-4 and 16:44 to substantiate their arguments. It has been argued that
eating, drinking and sexual intercourse were prohibited by Sunna during the
nights of Ramadan for those who observed fast and later was abrogated by
the verse 2:187”. As-Shafii calls this bayan and others as naskh.

The dispute between al-Shafii and others does not has any impact on figh
but has impact on nature of Qur'an and Sunna. The examples prove that the
dispute between al-Shafii and others about abrogation of Sunna by Qur’an

*  Sahafii, al-Risala, p. 106, 107.

7 Holy Qur’an, 53: 3-4.

o8 Holy Qur’an, 10: 15.

Thameem Ushama, “The Phenomenon of Al-Naskh: A Brief Overview of the Key Issues”,
p. 111.
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and vise versa is verbal from the perspective of jurists. Ad-Darimi mentioned
that maskh became the rule before the ablution verse was revealed, subse-
quently, the verse abrogated it"". As-Shafii calls this bayan and others as
naskh.

3. Abrogation of the Sunna by the Sunna

Sunna may be derived from an ahad, mashur or mutavatir hadith. The
issue of the many hadiths that seem to contradict one another became a
debate in very early time and hadith scholars tried to reconcile it. We see
many examples in early and late different hadith collections. According to
the general rule a mutawatir hadith cannot be abrogated by a less reliable
hadith, because of unequal authority. But an ahad hadith may be abrogated
by the mutawatir (consecutive), mashhur (well known), or another ahad,
which is dearer in meaning or which is supported by a stronger chain of
narration (isnad). But there are no examples for abrogation of one mutawatir
by another and abrogation of mutawatir by ahad" or ahad by mutawatir so
the dispute is theoretical.

According to the preferred view, which is also held by al-shafi’i, the ahad,
however, can abrogate the mutawatir. Al-Shafi’i refers to the incident when
the congregation of worshippers at the mosque of Quba’ were informed by a
single person to change the direction of the giblah from Jerusalem to the
Ka’bah; they acted upon it'"”. But this is not a good example because in that
time the Prophet was alive so it was possible to check the reliability of that
information.

And those who see Sunna as unique source supports abrogation of
Qur’an by Sunna and vise versa. When we accept Sunna as explanation of
Qur’an abrogation of one Sunna will mean abrogation of explanation of
Qur’an and all hadiths must refer to a Qur’anic verse at least.

Firstly, there can be no conflict whatsoever between the sayings or actions
of the Prophet, except in cases of abrogation. The Messenger said: ‘... <5 gl
Laysi sl Byl o8 oSak =] used to prohibit you from visiting the graveyards, now go
and visit them..."” In this Hadith the Prophet used to prohibit Muslims from
visiting the graveyards, however it is claimed that this rule abrogated by the
last phrase of the hadith'™. But this is not a permanent hukm (judge) because
the cause of prohibition is clear and if the same circumstances found the old
hukm becomes valid. For that reason we see that the number of abrogated
hadiths increased and decreased time by time.

% Ad-Darami, as-Sunan, 1, 558, num. 742.

""" Sahawi, Fathu’l-Mugis, 111, 62.

1% As-Shafii, ar-Risdla, p. 126.

1% Abdurrazzak, al-Mosannaf, III, 569, num: 60708.
""" Tbn al-Salah, Ulum al-hadith, p. 277.
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Another example used in hadith methodology book is: “The water (of the
Ghusl) is due to the water (of sexual emission).” It is claimed that this hadith
abrogated by the hadith: “If one of you sits between her legs (of a woman)
and penetrates her, Ghusl (bath) is obligatory'®.” But as it is clarified the
permission was in some special cases'™ and it is possible to validate the first if
the same cases arise.

There are cases in which the new rulings were introduced gradually
through a number of steps declared that the later steps cancelled the earlier
steps. However, the surveyed collections of hadiths show that The Prophet
used the same gradual process on individuals and groups who converted to
Islam and needed some time to adopt the Islamic way of life. As it is pointed
out the obligatory prayers started with a few occasional prayers, then two
prayers on a daily basis, and finally five daily prayers. However, after the
ruling of the five prayers was established, The Prophet allowed individual
and group converts to Islam to pray twice a day until they got used to the
regular five prayers"”. The gradual introduction of the rulings of annual
wealthtax (zakah), the prohibition of riba (usury), and the prohibition of
liquor are other famous examples for the system of gradual implementation
of rulings. Therefore, although the final rulings remain to be the default, all
the stages of rulings that the Prophet used are valid. The application, howev-
er, depends on how ready the individual (or the community) is to accept the
more advanced stages'”. So we do not found anything that coming from The
Prophet that we feel contradicts, we can find a way to reconcile it by the way
of finding out the cause of hadith that validated it or invalidated it.

4. Abrogation of The Qur’an or Sunna by consensus, reason or giyas

Only a few scholars permitted abrogation of one decision of Qur’an by
the analogy (qiyas) and the consensus (ijma). The Imam Maturidi (d.
333/944), in Te'vilatu Ehli’s-Sunna, mentioned abrogation by ijtihad. He
evaluated that Omar was not giving alms to muallafatu’l-kulub mentioned in
Qur’an, as abrogation by reason'”. This prove that abrogated verses were not
repealed permanently because scholars have not accepted the decision made
by Omar valid forever.

The Mutazili scholars and also the Hanafi scholar Isa Ibn Aban, have, on
the other hand, held that consensus may abrogate the nass (text) and gave as

1% Al-Bukhari, al-Sahih, Cairo: al-Matbaa al-Salafiyya 1400, I, 111, Num. 291.

"% Ali Osman Kogkuzu, Hadiste Nasih Mensuh Meselesi, Marmara Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Vakfi (IFAV), Istanbul, 1985, s. 184, 185.

Gasser Auda, “Abrogation of Rulings” Methodology: A Critique”, p. 201.

"% Ibid.

' Abu Mansur Al-Maturidi (d. 333 AH), Ta'wilat Ahl Al-Sunna, Beirut: Dar al-Kutub al-
IImiyya 2005, V, 406, 407.
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an example the Qur’anic text on the share of muallafah al-qulub (those
whose hearts are to be reconciled). The majority of scholars have replied that
this was a case not of abrogation not termination of a hukm because of the
termination of its illah (cause). However, a later ijma may abrogate an exist-
ing ijma in consideration of public interest (il .Ji @Lm.!\) or custom (G ,AJi).
Since the principal function of giyas is to extend the rulings of the Qur'an
and the Sunna to similar cases, it can never work in the opposite direction,
namely, to invalidate a text of the Qur’an or Sunna.

It is clear that the modes and types of abrogation is a matter of disagree-
ment among scholars. This article demonstrated that abrogation that means
termination of a verse of Qur’an or hadith permanently is valid for things
that are evil in there nature not for divine messages or commands. These
different meanings of this word were confused in the later ages and no
distinction was drawn between them. Therefore, deductions of abrogation
that not considered protection of divine message and basic universal ethics
and main principles of sharia must be reconsidered from this perspective. In
addition, it is clear that most abrogation cases were introduced after the
Prophetic era in order to interpret certain Qur’anic verses and Prophetic
hadiths that some scholars perceived as conflicting. The Qur’anic verses and
hadiths, which were misperceived as conflicting, should be contextually
situated and applied according to the purposes (maqasid) of sharia behind
them. This allows scholars to retain flexibility within changing circumstances
and respecting mental and spiritual conditions of society and individuals.
Each deduction of abrogation has two main dynamics. The firs dynamic is
the main universal ethics and principles that represent divine law of life that
protects common sense of humanity and the second one is social and politi-
cal circumstances motivate scholars to judge according to that divine law.
There is no abrogation for universal ethics and main purposes of sharia that
originated from divine law in any case. Therefore, as the social and political
circumstances change the ictihad about abrogated things change but any
ictihad that surpluses universal ethics or main principles of sharia is not valid
because of contradicting the divine law at all.

“Abrogatin on Hadith”

Abstract: Naskh (abrogation) is one of the main subjects of Qur’an and Sunna studies for
its importance to understand and interpret Qur’an and Sunna in right way. For that reason
given high importance by scholars of hadith and scholars of other sciences. However, in-
terpreting of naskh as cancelation of one Qur’anic verse or hadith permanently contributed
to a sense of inflexibility and misunderstanding in the Islamic thought which is unnatural
and unhealthy. Naskh of a Qur’anic verse of hadith permanently is valid for things that are
bad in their nature with some exceptions. If the abrogating had been understood as a better
one or same alternative for abrogated as it is mentioned in Qur’an there would be no so
much problems. Because the problem came out as a result of termination of a divine mes-
sage or Saying of Prophet by another one. In this article, from this perspective we tried to
introduce the different aspects of the naskh with taking care of approach that based on illah
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(cause), protecting the common sense of the humanity and basic human rights that repre-
sent basic religious purposes which cannot be abrogated instead of approaches to naskh
which may cause termination of these fundamental rights and religious purposes.

Citation: Yusuf Sui¢mez, “Abrogation in Hadith”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), X/1,
2012, pp. 35-58.

Key words: Abrogation, abrogator, abrogated, hadith
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Abstract: Diya’ al-Din al-Maqdis, is one of the outstanding figures of al-Magqdisi family who
settled in the Damascus region in the middle of the VI. (XVI) Century and raised important
scholars in VII. (XIII) and VIII. (XIV) Centuries, especially in the field of hadith. He estab-
lished Dar al-Hadith al-Diya’iyyah and Dar al-Kutub al-Diya’iyyah and wrote approximately
150 books and tried to bring authentic hadiths together in his notable book entitled al-
Ahadith al-mukhtarah but he couldn’t finish it. Although he has an important place in the
history of hadith, there is no academic research or study about him in the Turkish literature.
This article aims to provide information about his life and his place in the science of hadith,
as well as to introduce his works particularly al-Ahadith al-mukhtarah.

Citation: Mehmet EFENDIOGLU, “Ziyaeddin el-Makdisi ve el-Ehddisii’l-muhtira Isimli
Eseri” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), X-1, 2012, pp. 59-98.

Keywords: Diya’ al-Din al-Maqdisi, al-Ahddith al-mukhtarah, Damascus, Dar al-Hadith al-
Diy’iyyah, Dar al-Kutub al-Diya’iyyah

Giris

Ziyaeddin el-Makdisi, hicri VI. (XII) asrin ikinci yarist ile VII. (XIII) asrin
ilk yarisinda yasamis, yasadigi donemde Islim diinyasinda &zellikle Orta-
dogu’da siyasi, ictimai ve ilmi anlamda 6nemli gelismeler olmustur. [slaim diin-
yasina hitkmeden Abbasi devletinin zayif diismesinden cesaret alan Hiristiyan
Bat1 diinyasi, 490 (1096) yilindan itibaren tarihte Hagli seferleri olarak bilinen
bir dizi sefer ile Islam diinyasina saldirilar diizenlemeye baglamis, Tiirkleri
Anadolu’dan atma, Kudiis’it kurtarma ve Ortadogu’yu ele gecirme amacina
yonelik olan bu saldirilar yaklagik iki asir devam ettikten sonra 691 (1291) y1-
linda son bulmustur. Haglilar ilk saldirilar esnasinda Kudiis’i ele gecirmisler
(492/1099), bu arada Urfa, Antakya ve Tablus-Sam bdlgelerine kontluklar kur-
muslar ve yaklagik bir asir boyunca s6zii edilen bolgeleri idare etmiglerdir.’

*  Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, Hadis, efendioglul @hotmail.com
' Isin Demirkent, “Haclilar”, DIA, XIV, 525-546.
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Bu hareketli gelismelerin yasandig1 ddnemde Dimagk ve Haleb atabegi olan
Mahmiid Nareddin Zengi (541-569/1146-1174) Haglilara kars1 kararli bir mii-
cadele baslatmis ve herkesi bu hususta katkida bulunmaya davet etmistir.
Onun 569 (1174) yilinda vefat etmesinden sonra, kendisi adina Misir’1 idare
eden kumandani Salahaddin-i Eyytbi (6. 589/1193) harekete gegmis ve 570
(1175) yilinda Dimask’1 ele gegirerek Eyyubiler devletinin temelini atmugtir.”
Haglilara karsi miicadelede Mahmiid Nareddin Zengi'nin izinden yiiriiyen
Salahaddin-i Eyytibi, 583 (1187) yilinda gerceklesen Hittin savaginda Haglilars
kesin bir yenilgiye ugratmais, ayn: y1l icinde Kudiis’ii yeniden fethetmis ve Hag-
lilarin elindeki topraklardan biiyiik bir kismini geri almistir.” Onun vefatindan
sonra ogullar1 arasinda taht kavgalari olmus, buna ragmen Haglilara karg1 mii-
cadeleler de devam etmis, neticede Mogollarin 658 (1259) yilinda Dimask’1 ele
gecirmeleriyle Eyytibi devleti parcalanmis ve sona ermistir.”

Asil itibariyle Filistinli olan ve bu dénemde Kudiis civarindaki Cemma‘il
beldesinde ikamet eden Ziyaeddin el-Makdisi’nin ailesi, Ha¢lilarin Kudiis’i ele
gecirmelerinden sonra biitiin Miislimanlar gibi sikintili bir hayatla ytizyiize
kalmisti. Cemma‘il beldesinin hatibi olan Ziydeddin el-Makdisi’nin anne tara-
findan dedesi Eb('l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Kudame (6. 558/1162) bu
zor donemde gerceklestirdigi ilmi faaliyetler ve Miislimanlar1 bilin¢lendir-
mege yoOnelik calismalart nedeniyle Haclilarin baskisina maruz kalmis,”
Mahmtid Nireddin Zengi’nin Dimagsk’ta Haglilara karsi cihad cagirisi yapmast
izerine yanina Ziyaeddin el-Makdisi’'nin babas1 Abdiilvahid b. Ahmed b. Ab-
durrahmén el-Makdisi (6. 590/1193) ile aileden birka¢ kimseyi alarak 551
(1156) yilinda gizlice Dimask’a ge¢mis, burada sehrin disinda bulunan Ebt
Salih Mescidi’ne inmistir.’ Yerlesmeye uygun bir yer tedarik edilmesi ve gerekli
alt yapinin hazirlanmasi tizerine Ahmed b. Muhammed b. Kudéame, Ziyaeddin
el-Makdisi’'nin babasi Abdilvahid b. Ahmed’i biitiin aile ferdlerini Dimagk’a
getirmek tizere Cemma‘il’e gondermis, neticede yaklagik kirk kisiden olusan
aile peyderpey buraya intikal etmis ve Ebti Salih Mescidi civarina yerlesmis, ti¢

N}

Ramazan $esen, “Eyytbiler”, DIA, X1, 21.

3 ibn Tagriberdi, Ebi’l-Mehasin Yusuf el-Atabeki (6. 874/1469), en-Niictimii’z-zdhire fi miiliiki
Misr ve’l-Kahire (nsr. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin), Beyrut 1413/1992, VI, 27-39.

*  Ibn Kesir, Ebt’l-Fida Isma‘il b. Omer ed-Dimaski (8. 774/1372), el-Biddye ve’n-nihdye (nsr.

Ahmed Ebt Miilhim ve dgr.), Beyrut 1405/1985, XIII, 231-232. (ibn Kesir, el-Biddye ve’n-

nihdye)

Hasné’” Bekri Ahmed Neccar, ez-Ziyd el-Makdisi ve ciihiidiihti fi ilmi’l-hadis (yayinlanmamig

doktora tezi), Mekke 1419/1999, s. 53-54. (Hasna’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi)

¢ Ibn Tolun, $emsiiddin Muhammed b. Ali ed-Dimaski (8. 953/1546), el-Kaldidii'l-cevheriyye

fi tarihi’s-Salihiyye (ngr. Muhammed Ahmed Dehman), Dimagk 1401/1980, I, 67-69. (Ibn To-

lun, el-Kaldidii’l-cevheriyye)
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yil sonra da (554/1159) yeni evler yapilarak kalic1 yer olan Kasiy(in dag1 etegine
tasinmustir.”

Kudiis civarindan go¢ etmis olmalar: sebebiyle halk arasinda “el-Mekadise
= Makdisiler, Kudiisliiler” olarak anilmaya baglanan aile, Dimask’ta kurduklar
mescid, medrese ve kiitiiphane gibi miesseseler ile burada ytirittikleri ilmi
faaliyetler sayesinde, hadis basta olmak iizere Islami ilimlere ¢ok biiyiik katki
saglamis, birkag asir devam eden bir siire¢ icerisinde 6nemli eserlere imza atan
kiymetli &limler yetistirmistir. Ziyaeddin el-Makdisi bu ailenin hadis alaninda
yetistirdigi en 6nemli sahsiyetlerden biridir.

I. Ziyaeddin el-Makdisi
A. Hayat1

1. ismi, Nesebi, Kiinyesi ve Lakabi

Tam adi Muhammed b. Abdiilvahid b. Ahmed b. Abdurrahman b. Isma‘il
b. Manstr es-Sa‘di el-Makdisi el-Cemma‘ili ed-Dimagki es-Salihi el-Han-
beli’dir.” Filistin’de yagayan es-Sa‘diyyiin kabilesinden olmasi sebebiyle es-
Sa‘di, Kudiis bolgesinden olmasindan dolay: el-Makdisi, dedelerinin asil yurdu
olan Kudiis yakinindaki Cemma‘il kdyiine nisbetle el-Cemma‘ili, Dimask’ta
dogup burada vefat etmis olmasi sebebiyle ed-Dimagki, Dimagk’ta ailesinin
yerlestigi ilk yer olan Ebti Salih Mescidi’ne nisbetle es-Salihi, Hanbeli mezhebi
miintesibi olmasindan dolay1 da el-Hanbeli nisbesiyle anilmistir.” Kiinyesi Eba
Abdillahtir. Gerek ailesi, gerek yasadigi donemde akranlar1 ve gerekse sonra-
dan ilim ehli arasinda daha ¢ok Ziyaeddin el-Makdisi, ez-Ziya el-Makdisi ve
el-Hafiz ez-Ziya seklinde taninmis ve bu lakab ile meshur olmugtur.”

2. Dogumu, Ailesi ve Gengligi

Ziyaeddin el-Makdisi, 6 Cemaziyeldhir 569 (12 Ocak 1174) tarihinde Di-
mask’in Kasiyn dagi eteginde bulunan Salihiye mahallesinde diinyaya gelmis-
tir.”/

7 Muhammed Muti‘ el-Héfiz, et-Tenvih ve’t-tebyin fi sireti muhaddisi’s-Sam el-Héfiz Ziydeddin,
Beyrut 1420/1999, s. 16-21. (Muhammed Muti’, et-Tenvih ve’t-tebyin)

8 ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748/1347), Siyeru A‘lami’n-niibeld
(nsr. Suayb el-Arnavut ve dgr.), Beyrut 1410/1990, XXIII, 126. (Zehebi, A lamii’n-niibeld)

°  Hasn&’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 84-86.

""" el-Minziri, Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdiilkavi (6. 656/1258), et-Tekmile li-vefeydti'n-na-
kale (nsr. Begsar Avvad Ma'riif), Beyrut 1405/1984, III, 125. (Miinziri, et-Tekmile); ibn Ab-
dilhadi, Semstiddin Muhammed b. Ahmed ed-Dimagki (6. 744/1343), Tabakatii ulemdi’l-
hadis (ngr. Ekrem el-Bigi-Ibrahim ez-Zeybak), Beyrut 1417/1996, IV, 188. (Ibn Abdiilhadi,
Tabakdtii ulemdi’l-hadis)

""" Ziyaeddin el-Makdisi, talebesi Eb('l-Abbas Ahmed b. isa4 b. Abdullah b. Kudime el-Mak-
disi’ye (6. 643/1245) yazdig1 icizetndmede kendi eliyle “dogumum 6 Cemaziyeldhir 669’dur”
seklinde not diigmiis (Zahiriyye, Mecami‘ nr. 110, vr. 226-227), dayisinin oglu ve dgrencisi
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Baz1 kaynaklarda giin olarak 5 Cemaziyelahir’de (11 Ocak),” yil olarak da
567 (1171) tarihinde” dogdugu nakledilmisse de bu bilgiler dogru kabul edil-
memistir. Babasi, yasadigi dénemde ilim ehlinin 6nde gelenlerinden ve salih-
lerden kabul edilen EbG Ahmed Abdiilvahid b. Ahmed b. Abdurrahmén el-
Makdisi (6. 590/1193), annesi yine aileden olup séliha bir hanim olarak bilinen
Ummii Ahmed Rukiyye bint Ahmed b. Muhammed b. Kudiame el-Makdi-
siyye’dir (6. 621/1224).” Tamamu ilim ehli insanlardan olusan bir aile orta-
minda dogan Ziyaeddin el-Makdisi ¢ok kii¢iik yasta okuma yazmay1 6grendi
ve Kur’an-1 Kerim’i ezberledi.” Ilk egitimini babasindan ve ailenin diger fert-
leri olan Eb{i Ishak ibrahim b. Abdiilvahid el-Makdisi (6. 614/1217) ile Eba
Muhammed Abdiilgani b. Abdiilvahid el-Makdisi’den (6. 600/1203) aldu.
Onun ilme yénelmesinde ve hadise meyl etmesinde bunlarin biiyiik pay: var-
dir. Dayilar1 Ebi Omer Muhammed b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi (6.
607/1210) ve Muvaffakuddin Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Kudame
el-Makdisi de (6. 620/1223) iyi yetismesi i¢in gayret gostermisler, bu arada onu
Dimask’in merkezindeki camilere beraberlerinde gotiirerek uleméanin ders hal-
kalarina katilmasini ve icazet almasini saglamiglardir.”” Onun Dimagk’ta gegen
cocukluk ve genglik ddnemine ait hocalar1 arasinda Ebu’l-Me‘dli Abdullah b.
Abdurrahmén es-Siilemi, (6. 576/1180), Eb{r'l-Feth Omer b. Ali b. Hammiye
es-Safi (6. 577/1181), Ebt Télib Hidr b. Hibetillah b. Ahmed ed-Dimaski el-
Mukri® (6. 578/1182), Eb’l-Mecd Fazl b. Hiiseyn b. Ibrahim el-Banyasi (6.
581/1185), Ibnii’l-Vahs olarak bilinen EbG Abdillih Muhammed b. Ali b. Sa-
daka el-Harrani (6. 584/1188), Ebi’l-Kasim Abdullah b. Omer el-Makdisi (6.
586/1190) ve Eb#’l-Abbas Ahmed b. Sélim el-Merdavi (6. 601/1204) gibi
zevatin isimleri gegmektedir.””

Ebi’l-Ferec Abdurrahman b. Ebt Omer el-Makdisi (8. 682/1283) birden fazla yerde dogumu
olarak bu tarihe isaret etmis (Zahiriyye Mecdmi‘ nr. 115, vr. 137; Mecami‘ nr. 56, vr. 237),
ders halkalarindan arkadast olup kendisini ¢ok yakindan taniyan Ibnii’n-Neccir Muhammed
b. Mahmid el-Bagdadi de (6. 643/1245) bu tarihi Ziyaeddin el-Makdisi'nin kendi el yazisyla
kaydedilmis olarak gordiigiinii sdylemistir. Bkz. ez-Zehebi, Semstiddin Muhammed b. Ah-
med b. Osman (8. 748/1347), Tarihw’l-Islam ve vefeyatii'l-mesdhiri ve’l-Aldm (ngr. Bessar
Avvad Ma'‘rtf), Beyrut 1424/2003, XIV, 474. (Zehebi, Tarthw’l-Isldm)

2 {bn Receb, Zeyniiddin Abdurrahmén b. Ahmed el-Hanbeli (6. 795/1392), ez-Zeyl ald Ta-
bakati’l-Handbile (nsr. Muhammed Hamid el-Fiki), Kahire 1372/1953, II, 236. (ibn Receb,
ez-Zeyl ala Tabakati’l-Handabile)

" en-Nuaymi, Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed ed-Dimaski (6. 927/1521), ed-Diris fi
tarthi’l-meddris, Beyrut 1410/1990, 11, 72. (Nuaymi, ed-Ddris)

4 Miinziri, et-Tekmile, 111, 125.

"> el-Kiitiibi, Saldhuddin Muhammed b. Sakir ed-Dimaski (8. 746/1345), Fevitii'l-Vefeyit ve’z-
Zeylii aleyhd (nsr. Thsin Abbas), Beyrut 1974, 111, 426. (Kiitiibi, Fevatii’l-Vefeydt)

' Muhammed Muti', et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 41 vd.

Dimagk’ta kendilerinden istifade ettigi hocalarini topluca gérmek i¢in bkz. Muhammed Muti*

el-Hafiz, el-Fethu’l-miibin fi'l-mesyehati’l-biilddniyye, Dimagk 1427/2006, I, 342-562. (Mu-

hammed Muti', el-Fethu’l-miibin)
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594 (1197) yilinda ilmi seyahatlere baslayincaya kadar gegen 25 yillik haya-
tinda Ziyaeddin el-Makdisi 6nce Kur’an-1 Kerim’i ezberleyerek tecvidi ile oku-
masint 6grenmis,”* bunun yaninda nahiv, fikih ve diger temel ilimlerden bazi
kitaplarin metinlerini ezberlemis, ancak en ¢ok hadisle mesgul olmustur.”” Cok
erken bir donemde baslayan bu hadisle megsguliyeti esnasinda meclislerine ka-
tildig1 bir¢ok hocadan hadis okumus, yazmis ve icazet almistir.

3. Ilmi Seyahatleri

Ziyaeddin el-Makdisi'nin $am bolgesi disina bilinen ilk seyahati, Kudiis'iin
Salahaddin-i Eyyubi tarafindan Haglilardan kurtarilmasi akabinde (583/1187)
buraya olmustur. Onun bu seyahatini aileden olan hocasi Eb(r'l-Kasim Abdul-
lah b. Omer b. Eb{i Bekr el-Makdisi (6. 586/1190) ile birlikte gerceklestirdigi
bilinmekte,” ancak burada ne kadar kaldig1 ve kimlerle goristiigti konusunda
bilgi bulunmamaktadir.” Ziyaeddin el-Makdisi, 594 (1197) yilinda baglayan ve
612 (1215) yilina kadar devam eden ilmi seyahatleri hakkinda Sebetii mesmii‘dt
isimli bir eser kaleme almis ve bu eserinde gittigi yerler ile buralara varis tarih-
lerini, yol ve ders halkalarindaki arkadaslarini, karsilastig1 ve kendilerinden is-
tifade ettigi hocalari ile okutmak iizere icazet aldig1 kitaplarin isimlerini zikret-
mistir.” Giniimiize sadece bir kismi ulasan Sebetii mesmii‘dt'tan ve eserlerinde
diizenli olarak tuttugu sema’ kayitlarindan hareketle yapilmis aragtirmalara da-
yanarak Ziyaeddin el-Makdisi’nin ilmi seyahatlirini birkag¢ sathada incelemek
mumkindiir.

3.1. Misir Seyahati

[k ilmi seyatahatini Misir’a gerceklestiren Ziydeddin el-Makdisi bu seya-
hate 594 yil1 Saban ayinda (Haziran 1198) Makdisi ailesinden ve ilim ehlinden
bagkalar1 da beraberinde oldugu halde baslamuis, 595 yili Receb ayinda (Mayis
1199) Dimask’a dénmekle de tamamlamistir.”” Misir'da Ebt Tahir Isma‘l b.
Sélih eg-Sarii el-Misri (6. 596/1199), Ebw’l-Késim Hibetiillah b. Ali el-Basiri
(6. 598/1201), Eb’'l-Hasen Ali b. Hamza er-Razi (6. 599/1202), ibn Niiceyye
olarak bilinen Ebtr’l-Hasen Ali b. ibrahim el-Ensari (6. 599/1202), FAtima bint

' Hasnd’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 93.

" Muhammed Muti', et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 41.

*  1bn Receb, ez-Zeyl alé Tabakati’l-Hanabile, 1, 371-372.

Sonradan birkag sefer ugradig: Kudiis, Nablus, Merda ve Yastf'ta goriistiigii hocalar1 igin bkz.

Muhammed Muti’, el-Fethu’l-miibin, 1, 563-582.

* Eser tahkik edilmis ve yaymnlanmigtir. Ziyaeddin el-Makdisi (6. 643/1245), Sebetii
mesmii‘ati’l-Imam el-Hafiz Ziydeddin Muhammed b. Abdiilvahid el-Makdisi (nsr. Muhammed
Muti’ el-Hafiz), Beyrut 1420/1999. (Ziyédeddin el-Makdisi, Sebetii mesmii‘dt)

»  Bazi kaynaklarda, Ziydeddin el-Makdisi’nin bu seyahatinin 595 (1199) yilinda basladig1 be-
lirtilmekte (Zehebi, Tarihu’l-Islam, XIV, 472), ancak 594 (1198) yilinda Misir’da hadis dinle-
digine dair sem&’ kaydinin bulunmasi bunun dogru olmadigini gostermektedir. Sem4’ kaydi
i¢in bkz. Zahiriyye, Mecami‘ nr. 35, vr. 114; Muhammed Muti, et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 67-

68.
6



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Sa‘d el-Hayr el-Belensiyye (6. 600/1203), Ebi Abdillah Muhammed b. Hamd
el-Ertahi (6. 601/1204), Ibniv’l-Biiteyt diye meshur olan Ibrahim b. Hibetiillah
el-Ezci (6. 605/1208), Yinus b. Yahyé el-Hagimi el-Kassar (6. 608/1211) ve bas-
kalarinin ders halkalarina katilmis, okudugu kitaplar yaninda bazi eserlere de
istinsah etmek ve satin almak suretiyle sahip olmus ve bunlar1 Dimagsk’a getir-
mistir.”*

3.2. Birinci Sark Seyahati

Bu seyahat, Misir'dan doniisten yaklasik bir yil sonra 596 (1199) yilinda
Makdisi ailesinden ve diger ilim ehli zevattan birgok kimse ile birlikte Bagdat’a
gerceklesmigtir.” Bagdat'ta distugl tespit edilen 3 Zilkade 596 (15 Agustos
1200) tarihli en eski seméd’ kaydi”” onun bu tarihten kisa bir siire 6nce buraya
geldigini gostermektedir. 598 (1201) yilina kadar kaldig1 Bagdat'ta Eb(’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali ibnii’'l-Cevzi (6. 597/1200), Ibn Esnane diye bilinen Hasen
b. Ibrahim es-Safi (6. 599/1202), Abdiilmelik b. Mevahib es-Siilemi el-Verrak
(6. 600/1203), Beka b. Omer b. Abdiilbaki el-Ezci ed-Dekkak (6. 600/1203),
Azize bint Ali Ibnii’t-Tarrah el-Miidir (6. 600/1203), ibn Ciivalik diye meshur
olan Ebtt Himid Abdullah b. Miislim b. Sébit en-Nehhas (6. 600/1203), Abdiil-
baki b. Abdiilcebbér el-Herevi (6. 600/1203), Ahmed b. Yahya b. Ahmed el-
Bagdadi el-Hazin (6. 603/1206), Ibn Taberzed olarak meshur olan Ebti Hafs
Omer b. Muhammed b. Muammer el-Bagdadi (6. 607/1210), ibnii’l-Ahdar
diye bilinen Abdiilaziz b. Mahmid el-Bagdadi (6. 611/1214) ve baska bir¢ok
alimin ders halkasina katildi.”

598 y1l1 Receb ayinda (Nisan 1202) yeni bir seyahate ¢ikmaya karar verdi ve
Bagdat'tan hareket ederek Saban aymin baslarinda Hemedan’a ulagt. Bir aya
yakin kaldigi Hemedan’da Zeyniiddin Sirliye b. Sehredar ed-Deylemi (6.
600/1203), Abdiirrahim b. Muhammed b. Hamd el-Isfahani (6. 601/1204), Ab-
dilbaki b. Osman el-Hemedani (6. 602/1205) Kays b. Muhammed el-Haremi
el-Hemedani (?) ve bagka éalimlerle goriistiigii ve kendilerinden istifade ettigi
bilinmektedir.”” Ayni yilin Saban ayinda (Nisan 1202) Hemedan’dan ayrilmis
ve Ramazan ayinda (Mayis 1202) Isfahan’a ulagmigtir. Isfahan’da bir yildan
fazla bir sitire kaldi. Bu esnada bir¢ok énemli sima ile goriisiip kendilerinden

Kahire ve Iskenderiye’de takip edilmis olan dersler ile Ziydeddin el-Makdisi’nin burada ken-

661.

Muhammed Muti® el-Hafiz bu ilmi seyahate sadece Makdisi ailesinden katilan onbes isim

tespit etmistir. Bkz. et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 75.

Sema’ kaydi igin bkz. Zahiriyye, Mecdmi' nr. 107, vr. 101; Muhammed Muti', et-Tenvih ve’t-

tebyin, s. 73-74.

¥ Zehebi, Aldmii’'n-niibeld, XXIII, 127. Ziyaeddin el-Makdisi’nin daha sonra da birkag sefer
ugradigi Bagdat’ta goristiigii ve kendilerinden istifade ettigi hocalarini topluca gérmek igin
bkz. Muhammed Muti’, el-Fethu’l-miibin, 11, 662-1224.

*  Ziyaeddin el-Makdisi, Sebetii mesmii‘dt, s. 143 vd.
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istifade etti. Eba Ca‘fer Muhammed b. Ahmed b. Nasr es-Saydelani (6.
603/1206), Abdiilvahid b. Késim es-Saydelani (6. 605/1208), Afife bint Ahmed
b. Abdullah el-Farkéaniyye (6. 606/1209), Zahir b. Ahmed b. Himid es-Sekafi
el-Isfahani (6. 607/1210) bunlardan bir kagidir.”

Ziyaeddin el-Makdisi 599 yili Sevval ayinda (Haziran 1203) isfahan’dan ay-
rilmis ve Zilkdde ayinda yeniden Bagdat’a gelmistir. Bagdat’a bu gelisinde daha
once ders halkalarina katildig1 hocalarin derslerine devam ettigi gibi yeni pek
¢ok isimle de karsilasmis ve kendilerinden istifade etmistir.”” Ali b. Ahmed el-
Kerhi el-Katib (6. 600/1203), el-Behce diye bilinen Muhammed b. Ahmed b.
Hibetiillah el-Ferzani (6. 603/1206), Hiiseyn b. Ebti Nasr b. Hasen el-Harimi
(6. 605/1208), Muhammed b. E‘azz b. Omer el-Bekri (6. 601/1204’den sonra),
Muhammed b. Hibetiillah b. Kamil el-Bagdadi el-Vekil (6. 607/1210) ve Ibnii’l-
Aciirri diye bilinen Abdiilaziz b. Me‘ali el-Egnani (6. 612/1215) burada goriis-
tigl hocalar: arasindadir.”

Ziyaeddin el-Makdisi, 602 yili Safer ayinda (Eylil 1205) bu seyahati sonlan-
dirmaya ve Dimask’a donmeye karar verdi. Doniis yolculugu Musul ve Harran
tizerinden gergeklesti. Yolculuk esnasinda ugradigi Musul’da Muhammed b.
Omer b. Ebti Bekr el-Makdisi’den (6. 616/1219), Harran’da da Abdiilkadir b.
Abdullah er-Ruhavi el-Harrani’den (6. 612/1215) bazi hadis ctzleri dinledi.
Dimagsk’a Cemaziyelevvel 602 (Aralik 1205) tarihinde ulagmustir.””

3.3. Nablus ve Civar1 Seyahati

Yaklasik bes buguk yil siiren birinci sark seyahatinden sonra Dimask’a do-
nen Ziyaeddin el-Makdisi artik yerlesik hayata gecme niyetinde idi. Seyahat
esnasinda okudugu, istinsah ettigi ve satin aldig1 kitaplar1 burada okutmayi dii-
stinliyordu. Dondiikten hemen sonra aymi yil igerisinde Darulhadis es-
Ziyaiyye’nin temelini atip insaatina baglamasi ve biten kismini 603 (1206) y1-
linda hemen faaliyete sokmasi bunu gostermektedir.” Ancak karar1 ¢ok kesin
degildi. Sema’ kayitlarindan anlagildigina gore o bu dénemde de Dimask’ta
Hanbel b. Abdullah b. Ferec er-Rusafi (6. 604/1207), Ibn Taberzed diye bilinen
Omer b. Muhammed b. Muammer ed-Darkizi (6. 607/1210), Zeyd b. Hasen b.
Zeyd el-Kindi el-Bagdadi (6. 613/1216) ve Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed
b. Kudame el-Makdisi (6. 620/1223) gibi kimselerin derslerine devam etmistir.
603 yili Zilhicce ayinda (Haziran 1207) dedelerinin asil yurdu olan Nablus ve

2 7Zehebi, Tarihu’l-Islam, X1V, 472-473. isfahan’da kendilerinden istifade ettigi hocalarini top-
luca gérmek igin bkz. Muhammed Muti’, el-Fethu’l-miibin, 111, 1273-1591.

¥ Ziyaeddin el-Makdisi, Sebetii mesmii‘dt, s. 211 vd.

Burada kendilerinden istifade ettigi diger hocalar ve okudugu kitaplar icin bkz. Hasnd’ Bekri,

el-Hifiz ez-Ziyd, s. 110-112.

2 Kutubi, Fevatii'l-Vefeyat, 111, 426-427.

» Muhammed Muti, et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 105.
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civarindaki Cemma‘il, Yastf ve Merda gibi yerlere seyahate ¢ikt1.”* Seyahat es-
nasinda sila-i rahimde bulunmak yaninda bélgede karsilastigi Ebti Hafs Omer
b. Yahya en-Nablusi (6. 633/1235), Ebt Muhammed Bedr b. Ibrahim b. Osman
el-Halidi el-Yésufi (6. 603/1206’dan sonra) ve bagkalarindan bazi hadis ctizleri
dinledi. Birka¢ ay siirdiigli anlasilan bu seyahatten sonra Dimagk’a donmiis ve
ilmi faaliyetlerine burada devam etmistir.”

3.4. Ikinci Sark Seyahati

Daha dnce ¢iktig1 birinci sark seyahatinde Nisabur, Merv ve Herat gibi ilim
merkezlerini ve buranin meshur alimlerini gérmemis ve bunlardan istifade et-
memis olmasi, Ziydeddin el-Makdisi’'nin icinde bir ukde olarak kalmisti. Bun-
dan dolay1 605 yil1 Zilhicce ayinda (Haziran 1209) yeni bir sark seyahatine ¢ik-
maya karar verdi.” Basglayan yolculuk Musul, Erbil ve Dakiika iizerinden He-
medan istikametine gerceklesti. Yol giizergahinda Musul’da Abdiilmuhsin b.
Abdullah et-Ttsi el-Mavsili (6. 622/1225), Erbil’de Abdullatif b. Abdilkahir
es-Stthreverdi (6. 610/1213), Dak{ika’da da EbG Abdillih Muhammed b. Fazl
b. Bahtiyar el-Ba’ktbi (6. 617/1220) ile goriisiip kendilerinden bazi clizler
okudu.” 606 yil1 Safer ayinda (Agustos 1209), daha 6nceki seyahatinde de ug-
radig1 Hemedan’a geldi. Burada kaldig: yaklasik bir aylik siire zarfinda ilk ge-
lisinde goriismedigi Abdiilber b. Hasen el-Hemedani (6. 624/1226), Ebt’l-‘Tzz
ez-Zehebi el-Hemedani (6. ?), Abdiirrezzak b. Muhammed b. Bahtiyér el-He-
medani (6. ?) ve Fatima bint EbT’l-‘Ala” Hasen el-Hemedaniyye (6. ?) ile gorii-
serek kendilerinden bazi kitaplar okudu ve Isfahan’a gitmek {izere ayrildi. 606
yili Rebiulahir ayinda (Ekim 1209) Isfahan’a ulagti. Bu ikinci gelisinde burada
daha énce istifade edip yeniden goriistiigii bazi hocalarina ilave olarak Aise
bint Muammer b. Fahir el-Isfahaniyye (6. 607/1210), Esad b. Sa‘id b. Rih el-
Isfahani (6. 607/1210), Ayniissems bint Ahmed es-Sekafiyye el-Isfahaniyye (6.
610/1213), Daviid b. Muammer b. Abdiilvahid el-Kuresi el-Isfahani (6.
624/1226), Sa’id b. Rih es-Salihani el-Isfahani (6. ?), Muhammed b. Ebi Tahir
b. Ganim el-Isfahani (. ?) ve bagka birgok kimseden gesitli kitaplar okudu.”
Iki y1l civarinda kaldig1 Isfahan’dan Nisabur’a hareket etti ve 8 Saban 608 (15
Ocak 1212) tarihinde buraya vardi. Nisabur’da yaklasik iki ay kaldi. Bu esnada
Harrenaz olarak bilinen Zeyneb bint Abdurrahman en-Niséburiyye (6.
615/1218), Mileyyed b. Muhammed et-Tisi en-Nisaburi (6. 617/1220), Kasim
b. Abdullah b. Omer en-Nisaburi (6. ?) ve Muhammed b. Nasir el-Ensari en-
Nisaburi’nin (6. 617/1220’den sonra) ders halkalarina katilarak kendilerinden

Ziyaeddin el-Makdisi, Sebetii mesmii‘dt, s. 11 (nesredenin mukaddimesi).

% Muhammed Muti, el-Fethu’l-miibin, 1, 565-582.

ibn Tolun, el-Kalaidii’l-cevheriyye, 1, 131.

Hasnd’ Bekri, el-Hdfiz ez-Ziyd, s. 113. Burada gortstiigii diger hocalarinin isimlerini topluca
gormek i¢in bkz. Muhammed Muti', el-Fethu’l-miibin, III, 1705-1737.

¥ Ziyaeddin el-Makdisi, Sebetii mesmii‘Gt, s. 49-50.
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istifade etti.’” 608 yili Sevval ayinda (Mart 1212) Merve gitmek tiizere
Nisabur’dan ayrildi ve ayn1 yilin Zilkade ay1 basinda sehre vardi.” ez-Zehebi
(6. 748/1347), Ziyaeddin el-Makdisi’nin Merv’de iki yil kadar kaldigin belirt-
mektedir.” O, burada kaldig siire icerisinde bir¢ok kimsenin ders halkasina
katild1. Eb’l-Kasim Zengi b. Vasik el-Beyhaki (6. 609/1212), Abdiirrahim b.
Abdilkerim es-Sem’ani (6. 617/1220), Muhammed b. Abdiilkerim es-Sem’ani
(0. ?) ve Riinamec olarak bilinen Hasen b. Muhammed (6. ?) bunlardan bir
kagidir.”

Merv’den sonra Herat’a gecen Ziyaeddin el-Makdisi, 27 Safer 610 (18 Tem-
muz 1213) tarihinde girdigi ve bir yila yakin kaldigi1* sehirde Ebi Rith ‘Ab-
dilmu‘iz b. Muhammed es-Sa‘idi el-Herevi (6. 618/1221), Abdulbaki b. Abdil-
vasi el-Ezdi el-Herevi (6. 618/1221), Muhammed b. Ali el-Hiiseyni el-Herevi
(6. 618/1221), Muhammed b. Mahm{id es-Sezeyén el-Hatemi (6. 618/1221) ile
goristip kendilerinden hadis dinledi.” Burada bulundugu dénemde rahatsiz-
land1 ve uzun bir zaman ders halkalarina katilamadi.” Sagligina kavustuktan
sonra artik seyahati sonlandirmaya karar verdi ve 611 yili Muharrem ayinda
(Mayis 1214) Herat'tan ayrilarak Nisabur'a gecti. Alti ay kadar kaldig:
Nisabur’dan ayni yilin Ramazan ayinda ayrildi ve Zilkade ayinda Bagdat’a
ulasti. Bagdat'ta dort aya yakin bir zaman kald1. 612 yili Safer ayinda (Haziran
1215) buradan ayrildi ve Musul ile Harran’a ugrayarak 612 yili Cemaéziyelev-
vel'inde (Agustos 1215) Dimagk’a ulagti.*

Ziyaeddin el-Makdisi’nin bu seyahatinin énemli yonlerinden biri, ugradig
yerlerde ilim meclislerine katilarak dinlemek yaninda zaman zaman kendisinin
de meclisler akdederek icazetini aldig1 bazi eserleri okutmus olmasidir.” Ancak
o Herat’tan baglayan doniis yolculugu esnasinda ugradig yerlerde ilim meclis-
lerine pek katilmamustir. Bu durum onun yakalandig: hastaliginin devam etti-
gini ve bir an 6nce memleketine ddnme diisiincesinde oldugunu géstermekte-

dir.

¥ Zehebi, Tarihu’l-Islam, XIV, 473; Hasna’ Bekri, el-Hifiz ez-Ziyd, s. 115-116.

* es-Safedi, Saldhuddin Halil b. Aybeg (5. 764/1362), el-Vifi bi’l-vefeydt (ngr. Ahmed el-Arna-
vut-Tirki Mustafa), Beyrut 1420/2000, IV, 48. (Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyit)

1 7Zehebi, Tarihu’l-Islam, XIV, 473.

4 Muhammed Muti, el-Fethu’l-miibin, 111, 1638-1669.

# Ziyaeddin el-Makdisi, Sebetii mesmii‘dt, s. 50.

' Vefat tarihleri ayni yila tekabiil eden ilim ehli bu zevat s6z konusu tarihte Herat’1 isgal eden
Mogollar tarafindan sehid edilmislerdir. Bkz. Muhammed Muti', et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 128-
129.

# Ziyaeddin el-Makdisi, Sebetii mesmii‘dt, s. 72.

¥ Ziyaeddin el-Makdisi, Sebetii mesmii‘dt, s. 50; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, IV, 48.

¥ Hasnd’ Bekri, el-Hdfiz ez-Ziyd, s. 119.
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3.5. Diger Seyahatleri

612 (1215) yilinda tamamladig ikinci sark seyahatinden sonra Ziydeddin
el-Makdisi artik uzun siireli yolculuga ¢itkmamus, ancak hac ibadeti ve ziyaret
amagli kisa baz1 seyahatler gerceklestirmistir. O gengliginde,” 583-586 (1187-
1190) yillar1 arasinda ve 603 (1206) ile 604 (1207) yillarinda gittigi Kudiis’e
sonradan 614 (1217) ve 625 (1227) yillarinda da gitmis, bu esnada Kudiis civa-
rinda bulunan Nablus, Cemma‘il, Yastf ve Merda gibi yerlere de ugramustir.”
Bu yolculuklar esnasinda Kudiis'te EbG’l-Abbas Ahmed b. Mestd el-Yemani
(6. 619/1222) ve Ebti Ali Hasen b. Ahmed b. Ytsuf el-Iveki (6. 630/1232), Nab-
lus’ta EbG Hafs Omer b. Yahya en-Nablusi (6. 633/1235), Merd4’da da Eb@’l-
Abbéds Ahmed b. EbT’l-Mekarim el-Makdisi el-Merdavi (6. 622/1225) ile gorii-
sup kendilerinden ilim aldig1 bilinmektedir.”” Bu arada bir hac seyahati de ger-
ceklestirmistir. 619 yili Sevval ayinda (Kasim 1222) Sam hacilariyla birlikte yola
¢ikan ve Busra yoluyla Medine’ye, oradan da Mekke’ye ulagan Ziyaeddin el-
Makdisi hac gorevini ifa etmesi yaninda yolculuk esnasinda Busra’da Ebt Sii-
leyman Abdurrahmén b. Abdilgani el-Makdisi (6. 643/1245), Mekke'de
[bnit'l-Husari diye bilinen Ebd’l-Fiitth Nasr b. Muhammed el-Bagdadi (6.
619/1222), Mina’da da Eb(i’l-Abbas Ahmed b. Selame el-Harrani (0. 646/1248)
gibi alimlerle goriiserek kendilerinden hadis dinlemis’ ve 620 yili Muharrem
ayinda (Subat 1223) Dimask’a donmistiir.”

4. Cihada Katilmasi

Ziyaeddin el-Makdisi 6zellikle genglik yillarinda Haglilara karg1 yapilan bazi
savaglara katilmig, bunlardan bir kism1 dayilar1 Ebt Omer Muhammed b. Ah-
med b. Kudame el-Makdisi (6. 607/1210) ve Muvaffakuddin Ebtt Muhammed
Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi (6. 620/1223) ile birlikte
Saldhaddin-i Eyytbi’nin (6. 589/1193) kumandasinda gerceklesmistir.”” Kendi-
sinin ifadesine gore o ve ailenin diger ferdleri cihad yolculuklar: esnasinda, ko-
nakladiklar yerlerde firsat bulduklarinda ders okuma isinin de siirdiirmiisler-

dir.”*
5. Aile Hayat1

Ziyaeddin el-Makdisi iki evlilik gerceklestirmistir. Bunlardan ilki 593
(1197) yilinda, aileden olup ilmi ve takvasiyla bilinen Asiye bint Muhammed

#  Ziyaeddin el-Makdisi, Sebetii mesmii‘dt, s. 10 (nesredenin mukaddimesi).

¥ Muhammed Muti', el-Fethu’l-miibin, 1, 36.

0 Zehebi, Tarihu’l-Islam, X111, 571-572, 697.

' Muhammed Mutl, et-Tenvih ve't-tebyin, s. 133-135.

2 Muhammed Muti’, el-Fethu’l-miibin, 1, 38.

5 1bn Receb, ez-Zeyl ald Tabakdti’l-Handbile, 1, 372.

> Ziyaeddin el-Makdisi, Sebetii mesmii‘dt, s. 13-14 (nesredenin mukaddimesi); Muhammed
Muti', el-Fethu’l-miibin, 1, 31-32.
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b. Halef el-Makdisiyye (6. 633/1235) ile olmus,” digeri ise onun vefatindan
sonra yine aileden Amine bint Hamza el-Makdisiyye (6. 643/1245) ile gercek-
lesmistir.”” Her iki evlilikten ¢ocuk sahibi olduguna dair bir bilgi bulunmamak-
tadir. Kaynaklarda tekrarlanan Eb{i Abdullah seklindeki kiinyesi kendisi tara-
findan degil, daha ¢ok gevresi ve talebeleri tarafindan kullanilmis ve yazilmis-
tir.””

6. Vefat1

Ziyaeddin el-Makdisi, heniiz ding oldugu ve tedris ve telif isine yogun bir
sekilde devam ettigi bir donemde 643 yili Cemaziyeldhir ayinda (Kasim 1245)
74 yasinda oldugu halde Dimagk’ta vefat etti.”® Ay ve yil olarak vefat tarihi ko-
nusunda bir ihtilaf bulunmamakla birlikte vefat glinii hakkinda farkl: bilgiler
intikal etmistir. Ebti Same el-Makdisi (6. 665/1266) bu tarihi 17 Cemazi-
yelahir,” ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1392) ve ona tabi olan bazi miiellifler”
18 Cemaziyelahir olarak tespit etmisler, buna karsilik ez-Zehebi (6. 748/1347)
biri 26 Cemaziyelahir,”” digeri 28 Cemaziyelahir” olmak tizere iki farkli tarih
not etmistir. Ancak Ebli Sdéme’nin onun ¢agdasi ve bu konuda bilgi veren en
eski kaynak oldugu dikkate alinirsa, verdigi bilginin daha isabetli oldugunu
soylemek miimkiindiir. Buna gore Ziyaeddin el-Makdisi, 17 Cemaziyelahir’a
denk gelen Pazartesi giinii vefat etmis ve muhtemelen Ibn Receb’in isaret ettigi
gibi 18 Cemaziyelahir'da defnedilmistir. Kabri, Dimagk’ta Kasiytin dag: ete-
ginde bulunan ve dayilar1 Ebd Omer Muhammed b. Ahmed b. Kudame el-
Makdisi (6. 607/1210) ile Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-
Makdisi’nin (8. 620/1223) de yattig1 kabristanda onlarin yaninda bir yerdedir.*’

% Miinzir, et-Tekmile, 111, 404.

% Muhammed Muti', el-Fethu’l-miibin, 1, 30.

7 Hasnd’ Bekri, el-Hdfiz ez-Ziyd, s. 86.

> Hasnd’ Bekri, el-Hdfiz ez-Ziya, s. 412-413.

*®  Ebi Same, Sihabiiddin Abdurrahman b. sma‘il el-Makdisi (8. 665/1266), ez-Zeyl ale’r-ravza-
teyn - Terdcimii ricali’l-karneyn es-sadis ve’s-sabi’ (ngr. Izzet Attar el-Hiiseyni), Beyrut 1974,
s. 177.

®  bn Receb, ez-Zeyl ald Tabakati’l-Hanabile, 11, 240.

' ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (8. 748/1347), el-Iber fi haberi men
gaber (nsr. Ebti Hacer Muhammed Sa‘id b. Besylni Zaglal), Beyrut ts. (Daru’l-kiitiibi’l-il-
miyye), III, 248.

2 7Zehebi, Tarihu’l-Islam, XIV, 476; Safedi, el-Vifi bi’l-vefeyit, IV, 49.

% Ibn Miiflih, Burhaniiddin Ibrahim b. Muhammed ed-Dimaski (6. 884/1479), el-Maksadii’l-
ersed fi zikri ashabi’l-imdm Ahmed (ngr. Abdurrahmén b. Siileyman el-Useymin), Kahire
1410/1990, 11, 451 (ibn Miiflih, el-Maksadii’l-ersed); Hasna’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 412-

413.
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Onun 26 veya 28 Cemaziyelahir glinii vefat ettigi ile 658 yilinda (1259) Di-
magk’1 istila eden Mogollar tarafindan sehid edildigi seklinde nakledilen bilgi-
ler* isabetli bulunmamugtir.

B. Hadisgiligi
1. Hadis flmindeki Yeri ve Degeri

Sam, Misir, Irak, Cezire, Hicaz, Kudiis ve dogu bolgelerinin belli bagh ilim
merkezlerini dolagip Kur’an, fikih, tarih, dil ve edebiyat ilimlerinde iyi bir nok-
taya gelen, ancak daha ¢ok hadis ilmi ve ricali konusundaki derin bilgisiyle
meshur olan” Ziydeddin el-Makdisi 612 (1215) yilinda kirk yasini1 ge¢mis ola-
rak Dimask’a dondii ve artik yerlesik hayata gecti. ilmi yolculuklar1 esnasinda,
bir kismi yasca kendisinden biiyiik, bir kismi yasiti, bir kismu ise kiigiik 500
civarinda hocadan istifade ettigi nakledilmekte,” ancak bu saymin biitiin ho-
calarin1 kapsamadig anlagilmaktadir.”” Zira o nakilde bulunurken genellikle
siinnet, sahabe ve muhaddisler konusunda hassas davrandig bilinen kimseler-
den yazmaya ve dinlemeye 6zen gostermis, hassasiyet gostermeyen kimseleri
terk etmistir. Isfahan’da karsilastig1 ibn Dihye Eb@’l-Hattab Omer b. Hasen ed-
Déni’den (6. 633/1235) bahsederken “tavri hosuma gitmiyordu, hadis 4limleri
hakkinda dili biraz uzundu” diyerek ondan hadis almadigini belirtmesi,”
“miufrit bir $ii” oldugu gerekgesiyle Eb’'r-Riza Ahmed b. Tarik el-Kereki’den
(6. 592/1195) oldugu gibi®” bid‘at ehli kimselerden rivayeti terk etmesi bunu
gostermektedir.

Ziyaeddin el-Makdisi, yasadig1 donemin ozellikle hadis alimlerini en iyi ta-
niyanlardan biridir. O, gerek hocalarinin ve gerekse ddneminde yasamus diger
pek cok sahsiyetin giivenilirlik agisindan durumu hakkinda 6nemli bilgiler ak-
tarmis, sonradan gelenler onun verdigi bu bilgilerden hareketle bir¢ok sahsi-
yeti daha yakindan tanima ve degerlendirme imkéani bulmustur.”” Muhammed

bn Tagriberdi, Ebi’l-Mehasin Yiisuf el-Atabeki (6. 874/1469), ed-Delilii’s-sdfi ale’l-Menheli’s-
sdfi (nsr. Fehim Muhammed Selt(it), Kahire ts. (Mektebetii’l-Hanci), s. 650. Eserin nésiri, bu-
rada 658 (1259) seklinde kaydedilmis olan vefat tarihini miidahale ile degistirerek 643’e
(1245) gevirmis, ancak Mogollar tarafindan sehid edildigi seklindeki bilgi aynen kaldig: igin
daha garip bir durum ortaya ¢ikmistir. Zira Mogollar Dimagk’a 658 yilindan sonra gelmisler-
dir. Bkz. Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, X111, 242 vd.

% Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyit, IV, 49.

% Bir sayima gore hocalar1 arasinda 30 civarinda hanim bulunmaktadir. Bkz. Muhammed
Muti', et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 144-148.

7 Ibn Miiflih, el-Maksadii’l-ersed, 11, 450; Ibn Receb, ez-Zeyl ald Tabakditi’l-Handbile, 11, 237.
Hasnd’ Bekri, Ziydeddin el-Makdisinin hocalarimin sayisini 548 olarak tespit etmistir. Bkz.
ez-Ziyd el-Makdisi, s. 423-440.

8 Zehebi, Aldmii’n-niibeld, XXI11, 391.

% Zehebi, Alamii’n-niibeld, XX1, 271.

" el-Hiseyni, [zziidddin Ahmed b. Muhammed (5. 695/1295), Silatii’t-Tekmile li-vefeyati'n-na-
kale (ngr. Begsar Avvad Ma‘rtf), Beyrut 1428/2007, I, 143; Zehebi, A lamii’n-niibeld, XXIII,
127-128.
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Muti‘ el-Héfiz, kendisine okunan ve kendisi tarafindan dinlenen kitaplarin
sema’ kayitlariyla rical kitaplarini tarayarak yaptig1 arastirmada Ziyaeddin el-
Makdisi’'nin 150’den fazla talebesinin ismini tespit etmis,” Hasnd” Bekri Ah-
med Neccir ise tespit ettigi ilave isimlerle bu sayiy1 184’e ulagtirmustir.”” Bir
kismi1 yagiti olan bu talebeler arasinda ibn Nukta diye bilinen EbG Bekr Mu-
hammed b. Abdiilgani el-Bagdadi (6. 629/1231), Ibni’l-Hécib olarak anilan
Eb@’l-Feth Omer b. Muhammed ed-Dimaski (6. 630/1232), Eb Abdillah Ze-
kiyytiddin Muhammed b. Ytisuf el-Birzali (6. 636/1238), Ebti Ishak Ibrahim b.
Muhammed b. Ezher es-Sarifini (6. 641/1243), ibnii’'n-Neccar olarak sohret ya-
pan Eb( Abdillah Muhammed b. Mahmtd el-Bagdadi (6. 643/1245), Ebw’l-
Abbas Ahmed b. Tsa el-Makdisi (6. 643/1245), Ebtt Muhammed Abdiilmii’min
b. Halef ed-Dimyati (6. 705/1305) ve Kadi Ebw’l-Fazl Silleyman b. Hamza el-
Makdisi (6. 715/1315) gibi devrin pek ¢ok meshur ismi bulunmaktadir.” Tale-
belerinden Takiyytiddin Silleyman b. Hamza el-Makdisi (6. 715/1315) kendi-
sinden 1000 ciiz okudugunu séylemistir.”

Ozellikle hadis ilminde zirve yapmis bir sahsiyet olmasi sebebiyle arkadas-
lary, talebeleri ve kendisinden sonra gelenler Ziydeddin el-Makdisi’den 6vgiiyle
bahsetmislerdir. ilmi seyahatlerinden ve ders halkalarindan arkadas: olup ken-
disini ¢ok yakindan taniyan Ibnii'n-Neccir Muhammed b. Mahmd el-Bag-
dadi (6. 643/1245) onun hadis ilmindeki giivenilirliine ve derecesine hafiz,
mitkin, sebt, sadtk, nebil, huccet gibi vasiflarla isaret ettikten sonra hayat an-
layis1 itibariyle vera’ ve takva sahibi, abid ve zahid bir kisi oldugunu soylemis,
sonra da sozlini “g6ziim onun gibisini gérmedi” seklinde tamamlayarak met-
hetmistir.” Yasit1 ve ayn1 zamanda talebesi [bnii’l-Hacib Ebtt Amr Osman b.
Omer el-Isnai (6. 646/1249) ondan bahsederken “listadimiz Ziyieddin el-Mak-
disi zamaninin tstad: idi”” der. Eb&’l-Muzaffer Yasuf b. Hasen b. Bedr en-
Nablusi (6. 671/1272) ise onun hakkinda “hadisin sahih olan1 ve olmayani ko-
nusunda miiracaat edilen son kisi idi, géztim onun gibisini gérmedi””” demek-
tedir. Sonradan gelenlerden Ebi&r'l-Haccac YGsuf b. Abdurrahman el-Mizzi (6.
742/1341) ondan bahsederken “yasadigi dsnemde emsali yoktu”” der. ibn Ab-
dilhadi ed-Dimagki (6. 744/1343) onu “Sam bolgesinin muhaddisi”,”” Sem-
seddin ez-Zehebi (6. 748/1347) “sunnetin ustad1”® ve “selef-i salihinden kalma

"' Muhammed Muti, et-Tenvih ve't-tebyin, s. 284-297.
> Hasnd’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 458-466.
> bn Miiflih, el-Maksadii’l-ersed, 11, 451; Muhammed Muti’, el-Fethu’l-miibin, 1, 52 vd.
7 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XIV, 475.
5 ibn Abdulhadi, Tabakatii ulemai’l-hadis, IV, 189.
76 Zehebi, A ‘lamii’n-niibeld, XXI11, 129.
77 Zehebi, A lamii’n-niibeld, XXIII, 128-129.
™ 1bn Receb, ez-Zeyl ald Tabakati’l-Hanabile, 11, 238.
7 1bn Abdilhadi, Tabakatii ulemdi’l-hadis, IV, 188.
% ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (8. 748/1347), Tezkiretii’l-huffdz (nsr.
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi), Beyrut ts., IV, 1405.
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biri”,*” Ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1392) “asrinin muhaddisi” ve “devrinin
biricigi”,*”” Celaleddin es-Siiytti ise (6. 911/1505) “hadis ilimlerinde son soziin
sahibi”* ifadeleriyle 6vmektedir. Bunlar yaninda Ziyéeddin el-Makdisi ayrica
imam, muhaddis, héfiz, nakid, muhakkik, kudve, seyhulislam, seyhussiinne
(stinnetin iistad:) ve seyhu vaktihi (zamaninin {istad1) gibi vasiflarla tanitilmig

ve ovillmistiir.*
2. Kurdugu Miiesseseler

2.1. Darulhadis ez-Ziyaiyye

Ziyaeddin el-Makdisi, kaynaklarda ismi Darulhadis ez-Ziyaiyye, Darul-
hadis ez-Ziyaiyye el-Muhammediyye, el-Medresetii’z-Ziyaiyye ve Darussiinne
ez-Ziyéiyye olarak gecen® ve kisaca ez-Ziyaiyye olarak da bilinen bir Darul-
hadis kurmustur.” Dimagk’ta Kasiytin dagmin etegindeki Cami‘u’l-Muzaf-
feri'nin kapisinin hemen karsisinda,” babasindan kendisine intikal eden bir
arsa lizerine insa edilmis olan bu Darulhadis’in yapimina 602 (1205) yilinda
baslandig1 anlagilmaktadir.””

Ziyaeddin el-Makdisi, birinci gark seyahatini tamamlayip s6z konusu ta-
rihte Dimagk’a dontince yerlesik hayata ge¢meye karar vermis ve bu Darul-
hadis’in temelini atarak ingaatina baglamigtir.*” 603 (1206) yilina ait bir sema’
kaydinda hocast Omer b. Taberzed el-Bagdadi’den (6. 607/1210) burada hadis
dinlemis olduguna isaret edilmesi,” Darulhadis’in bir kisminin bu tarihte faa-
liyete gectigini gostermektedir. Ziydeddin el-Makdisi Darulhadis’in ingasini ta-
mamen kendi imkanlariyla gerceklestirmis, sadece malinin ve kazancinin helal
olduguna inandig1 ve glivendigi kimselerden yardim almis,” insaatinda zaman
zaman bizzat kendisi de talebeleriyle birlikte ¢alismis,”” bundan dolay: tamam-
lanmas1 uzun siirmig ve ancak 620 (1223) yilinda son seklini alabilmistir.”

81 Zehebi, A lamii’n-niibeld, XXIII, 126.

82 Ibn Receb, ez-Zeyl ald Tabakati’l-Handbile, 11, 236.

#  es-Siylti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebl Bekr (6. 911/1505), Tabakatii’l-hufféz (nsr. He-
yet), Beyrut 1403/1983, s. 497.

8 Zehebi, Alamii’n-niibeld, XXIII, 126; Muhammed Muti’, el-Fethu’l-miibin, 1, 35.

% Ibn Tolun, el-Kaldidii'l-cevheriyye, 1, 130.

8 Muhammed Muti’, el-Fethu’l-miibin, 1, 54.

7 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, IV, 49; Nuaymi, ed-Daris, 11, 71.

8 Ibn Tolun, el-Kaldidii'l-cevheriyye, 1, 132; Muhammed Muti’, et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 225.

¥ Muhammed Muti, et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 105.

Zahiriyye, Mecami‘ nr. 116, vr. 50.

' Ibn Miiflih, el-Maksadii’l-ersed, 11, 451; Kiitiibi, Fevitii’l-Vefeyat, 111, 427.

92 Zehebi, A lamii’n-niibelda, XXIII, 128.

% Muhammed Kiird Ali (6. 1953), Hitatii’s-s-Sdm, Dimagk 1403/1983, VI, 97; Muhammed
Muti® el-Hafiz, Ddrulhadis ez-Ziydiyye ve mektebetiihd bi-Salihiyyeti Dimagsk, Dimagk
1427/2006, s. 13. (Muhammed Muti’, Darulhadis ez-Ziydiyye)
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Hadis yaninda Kur’an ve fikih egitimi de veren Dérulhadis ez-Ziyaiyye’'nin
genisligi ve kapasitesi konusunda sinirl: bilgi intikal etmigtir. Ancak intikal
eden daginik bilgilerden buranin genis bir yer oldugu anlagilmaktadir. Iki kat-
tan olusan yapinin bahgesinde mescid, onun 6niinde kiitiiphane ve bir su ku-
yusu mevcuttur. Binada siralanan odalarda, degisik yerlerden gelen talebeler
barinir, mescitte de ders goriirlerdi.”

Darulhadis’in faaliyete gecmesiyle Ziyaeddin el-Makdisi kitaplarini buranin
kiitliphanesine tasidi ve burada talebeye ders okutmaya basladi. Resmi gorev
kabul etmedi. Ciktig1 seyahatler disinda vakitlerinin tamamini burada telif,
tedris ve ibadete ayirdi.” Dérulhadis kisa stirede buyiik bir sohrete ulast1 ve
Dimak’a ilim maksadiyla gelen talebenin mutlaka ugradigi veya ders okumak
i¢in kaldig1 yerlerden biri oldu.” Ziydeddin el-Makdisi’nin vefatindan az bir
zaman sonra 658 (1259) yilinda Sam’a gerceklesen Mogol saldirilari esnasinda
zarar goren Darulhadis, saldirilarin bitmesinin ardindan hemen toparlanmis
ve egitime devam edilmistir.” Ancak 699 (1299) yilinda Dimask’ istild eden
[lhanhlarin tahribati ok biiyiiktii. Sehri ele gegiren ilhanli hitkiimdar1 Gazan
Han’in (6. 703/1304) ordusu, Darulhadis’e siginan halki disariya ¢ikarmak igin
binay1 yikmuis, kiitiiphaneyi de talan etmigtir.” Buna ragmen Darulhadis yeni-
den toparlanmus, egitim siirmiis ve birgok meshur alimin talebelik yaptigi, bir
kisminin da sonradan ders okuttugu bir mekan olma 6zelligini korumugtur.”
Dérulhadis ez-Ziyaiyye'de Eb(’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed b.
Kudame el-Makdisi (6. 682/1283), ibnii’l-Kemal diye bilinen Ebti Abdillah
Muhammed b. Abdiirrahim el-Makdisi (6. 688/1289), Eb(i'l-Abbas Ahmed b.
Abdullah es-Sa‘di (6. 703/1303), Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ab-
diilhadi el-Makdisi (6. 744/1343), Ebtt Abdillah Muhammed b. ibradhim b. Ab-
dullah el-Makdisi (6. 748/1347), Ebtt Hafs Omer b. Sa‘dullah b. Abdiilehad el-
Harrani (6. 749/1348), Ibnit’z-Zemlekani olarak bilinen Eba Abdillih Muham-
med b. Abdiilvahid el-Ensri (6. 762/1360), Ibnii’l-Kabakabi diye meshur olan
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Merdavi (6. 826/1422), Ebii'l-Hasen

% 1bn Tolun, el-Kaldidii’l-cevheriyye, 1, 139-140; Ibni’l-imad, Abdiilhay b. Ahmed b. Muham-
med el-Hanbeli (6. 1089/1678), Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb (nsr. Abdulkadir el-Ar-
navut-Mahmd el-Arnavut), Dimagk-Beyrut 1412/1991, VII, 389.

% Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyit, IV, 48; Nuaymi, ed-Daris, 11, 72.

Ziyaeddin el-Makdisi, kendisi tarafindan yaptirilan Dérulhadis ez-Ziyaiyye’de ders okuttugu

gibi hemen karsisinda bulunan Cami‘u’l-Muzafferi’de de zaman zaman ders okutmustur. Bu-

rada tutulmus sema’ kayitlarinda bunu agik olarak gérmek miimkindir. Bkz. Muhammed

Muti® el-Hafiz, Cami‘v’l-Handbile el-Muzafferi bi-Salihiyyeti Cebeli Kasiyiin, Beyrut

1423/2002, s. 176-182. (Muhammed Muti', Cdmi‘u’l-Handbile el-Muzaffer?)

7 1bn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye, X111, 242-248.

% 1bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, X1V, 8-10; Zehebi, Tarihu’l-Islim, XV, 713-716; Muhammed
Muti', Cdmi‘u’l-Handbile el-Muzafferi, s. 53-56.

* Nuaymli, ed-Daris, 11, 73. Muhammed Muti‘ el-Hafiz, Ziyaeddin el-Makdisi devrinden basla-
yarak Ddrulhadis ez-Ziydiyye’de okunmus olan birgok kitabin tutulmus semé&” kayitlarindan
ornekler yayinlamistir. Bkz. Dédrulhadis ez-Ziyaiyye, s. 25-178.
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Alib. Siileyman el-Merdavi (6. 885/1480) ve Ibn Tolun diye bilinen Semsiiddin
Muhammed b. Ali ed-Dimagki (6. 953/1546) gibi meshurlarin ders okuttugu
bilinmektedir.”” Muhammed Muti® el-Hafiz, kaynaklardan ve semé’ kayitla-
rindan hareketle yaptig aragtirmada Darulhadis ez-Ziyaiyye’de ders vermis 22
isim tespit etmistir.””’

Hicri XII. (XVIII) asirda Darulhadis’in artik islevini yitirdigi ve metrk bir
halde bulundugu belirtilmistir. ibn Kennan ed-Dimaski (6. 1153/1740) Di-
magk’1 konu alan el-Miirficii’s-siindiisiyye isimli eserinde bolgeyi tanitirken,
Darulhadis’in harap bir vaziyette oldugunu, egitimin durdugunu ve mekénin
bir takim isgalciler tarafindan ev olarak kullanildigini s6ylemektedir.’” Bu ta-
rihte sadece kiitiiphanesi devam eden Darulhadis’in arazisi ve kalintilan
Cami‘u’l-Muzafferi’nin kullanimina tahsis edilmistir.’”

Ibn Tolun ed-Dimagki’nin (8. 953/1546) el-Kaldidii’l-Cevheriyye isimli ese-
rini 1949 yilinda negre hazirlayan ¢agdas Siiriyeli 4lim Muhammed Ahmed
Dehman (6. 1409/1988) diistiigii bir notta “Ben Darulhadis ez-Ziyaiyye’yi 12
sene dnce yapi olarak ayakta gordiim. O Hanbeli Camii'nin (Cami‘u’l-Muzaf-
feri) bat: tarafinda karsisinda bir yerde idi. Bugiin oras1 Dild’iyye olarak bilin-
mektedir”’”’ seklinde bir bilgi aktarmis ve Darulhadis’in 1935’li yillarda ayakta
kalan kismini haber vermistir. Bu kalintilar giiniimiize de intikal etmis, esas
arazisi ise isgal edilmis ve tizerine evler insa edilmistir.””” Diikkéan, han ve arazi-
lerden olustugu soylenen’” vakif yerleri de ayni akibete ugramis olmalidur.

2.2. Darulkiitiib ez-Ziyaiyye

Darulhadis’in faaliyete gegmesinden sonra Ziydeddin el-Makdisi, kaynak-
larda Mektebetii Darulhadis ez-Ziyaiyye ve el-Mektebet{i’z-Ziyaiyye isimleriyle
de anilan Darulkiitiib ez-Ziyaiyye isimli kiitiiphaneyi olusturmustur. Darul-
hadis’in i¢inde yer alan kiitiiphanede baslangicta sadece kendisinin kitaplar

1% Nuaymli, ed-Ddris, 11, 74 vd.; Ibn Tolun, el-Kaldidii'l-cevheriyye, 1, 134 vd.

""" Muhammed Muti’, Darulhadis ez-Ziydiyye, s. 17-18. Darulhadis’te kurulan ders halkalarina
zaman zaman hanimlar da katilmis, semd’ kayitlarina dayanarak yapilan bir arastirmada sa-
dece hicri 730-750 (1329-1349) yillar1 arasinda vefat edenlerden Fatima bint Muhammed b.
Cemil el-Makdisiyye (6. 730/1329), Habibe bint Abdurrahmén b. Ebti Bekr el-Makdisiyye (6.
733/1332), Fatima bint Abdullah b. Omer el-Makdisiyye (6. 734/1333) ve FAtima bint Ibrahim
b. Abdullah el-Makdisiyyenin de (6. 747/1346) aralarinda bulundugu yedi hanimin ismi tes-
pit edilmistir. Bkz. Muhammed Muti, a.g.e., s. 181-185.

12 Tbn Kennan, Muhammed b. Is4 b. Mahmiid ed-Dimaski (6. 1153/1740), el-Miiriicii’s-stindii-

siyye el-fesiha fi Telhisi Tarihi’s-Sdlihiyye (nsr. Muhammed Ahmed Dehman), Dimagsk

1366/1947, s. 39.

Muhammed Muti', Darulhadis ez-Ziydiyye, s. 14.

Ibn Tolun, el-Kaldidii’l-cevheriyye, 1, 139-140 (nesredenin dipnotu).

Muhammed Muti', Darulhadis ez-Ziydiyye, s. 14.

1% Nuaymi, ed-Ddris, 11, 99; Ibn Tolun, el-Kaldidiil-cevheriyye, 1, 139.
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vardi.’” O, o gline kadar gerceklestirdigi ilmi seyahatleri esnasinda gittigi yer-
lerde pek ¢ok kitap okumus,”” satin alma yoluyla bir¢ok kitaba sahip olmus,””
daha sonra bunlari kiitiiphaneye vakfetmis ve kiitiiphanenin temelini bunlarla
atmugtir. /’ flerleyen zamanda eser istinsah etmeye ve satin almaya devam et-
mis ve bu yolla kittiphaneyi zenginlestirmigtir.””’

Giin gectikge kitap sayisi artan ve kisa siire igerisinde sohrete ulasan kiitiip-
haneye Ziyaeddin el-Makdisi kitap bagisi yapilmasi i¢in ¢agirida bulunmus,
kiitiiphaneye ilginin arttigini, ayrica okuyucusunun ve arastiricisinin gogaldi-
g1 goren Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-Makdisi (6. 620/1223), Baha’
Abdurrahmén b. Ibrahim b. Ahmed el-Makdisi (6. 624/1226), Abdiilaziz b.
Abdiilmelik el-Makdisi (6. 634/1236), Ibnii’l-Hacib diye bilinen Ebti Amr Os-
man b. Omer el-Misri (6. 646/1248), Ibn Hamil olarak bilinen Muhammed b.
Abdiilmiin’im el-Harrani (6. 671/1272), Ibnil-Buhéari diye meshur olan
Ziyaeddin el-Makdisi’nin kardesinin oglu Alib. Ahmed b. Abdiilvahid el-Mak-
disi (6. 690/1291) ve Alib. Mestid el-Mavsili el-Halebi (6. 704/1304) gibi birgok
kimse kendi sahsi kitaplarini buraya vakfetmislerdir.’””

Bir kismi akrabalarindan, hocalarindan ve talebelerinden, bir kismi da ken-
disiyle ilgisi bulunmayan bu kimselerin gerek hayatinda ve gerekse vefatindan
sonra kitaplarini bagislamalariyla kitap sayisi hayli artan kitiiphane, 6zellikle
hadis eserleri agisindan zengin bir muhtevaya sahipti.””” Kiitiphanede hicri III.
(IX) ve IV. (X) asirlarda telif ve istinsah edilmis bircok eser mevcuttu.’’* Kitap-
lar arasinda Ahmed b. Hanbelin (6. 241/855) 266 (879) istinsah tarihli
Mesailii’l-Tmam Ahmed'i ve en-Nesai’nin (6. 303/915) 355 (965) istinsah tarihli
es-Stinen’inin niishalar1 yaninda, dért mezhep imaminin kendi el yazilariyla

yazilmus eserlerinin, ayrica Tevrat ve Incil niishalarinin varligindan da bahse-
dilmektedir.””

"7 Ibn Tolun, el-Kaldidii’l-cevheriyye, I, 131.

% Bugiin Dérulkiitiib ez-Zahiriyye’de korunan ve Darulkiitiib ez-Ziyaiyye’nin kitaplarini da
biinyesinde bulunduran Mektebetii’l-Omeriyye’nin fihristi lizerinde yapilan bir aragtirmaya
gore, kiittiphanede Ziyaeddin el-Makdisi’nin hattiyla kaleme alinmis bir kismi kendi kitap-
lari, bir kismi da istinsah1 olan 60 kiistir yazma tespit edilmistir. Bkz. Hasna’ Bekri, ez-Ziyd
el-Makdisi, s. 391.

1% Muhammed Muti', et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 65-66.

110" Zehebi, Tarihu’l-Islim, XIV, 473; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, X111, 181; Ibn Tolun, el-
Kaldidii’l-cevheriyye, I, 131.

"' Kutibi, Fevatii'l-Vefeyat, 111, 427.

"2 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, IV, 49; Zehebi, Tarihu’l-Islam, X1V, 475; Ibn Tolun, el-Kaldidii’l-

cevheriyye, 1, 132.

Kitiiphanenin olugturulmasindan énce vefat eden Abdiilgani b. Abdiilvahid el-Makdisi’nin

(600/1203) zengin muhtevaya sahip kiitiiphanesi de sonradan buraya intikal etmistir. Bkz.

ibn Tolun, el-Kalaidii’l-cevheriyye, 1, 132.

""" Esma el-Himsi, el-Medresetii’z-Zahiriyye, Dimagk 1967, s. 85; Muhammed Muti, et-Tenvih
ve't-tebyin, s. 247.

"5 fbn Tolun, el-Kaldidii’l-cevheriyye, I, 138; Muhammed Muti', et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 247.
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Telif hayatina bagladig1 andan itibaren vefat tarihi olan 643 (1245) yilina
kadar gecen zaman diliminde kaleme aldig1 150'nin tizerindeki eserini de muh-
tevasinda bulunduran kiitiiphane, gerek Ziyaeddin el-Makdisi’nin hayatinda
ve gerekse vefatindan sonra ¢ok kimsenin kaynak bulmak ve okumak i¢in mii-
racaat edip istifade ettigi bir mekan olmus, ancak ilerleyen zamanda bircok
olumsuzluk da yasamis, bu esnada kitaplar: bazen eksilmis bazen ¢ogalmistir.
Kitiphane ilk olarak hicri 658 (1259) yilinda Mogollarin Dimagk’a saldirisi
esnasinda zarar gérmiis,”’” ancak en biiyiik tahribati 699 (1299) tarihinde il-
hanli hitkiimdar1 Gazan Han’in (6. 703/1304) Dimask’1 ele gegirdigi giinlerde
yagamustir.””” Saldirilardan korunmak i¢in binaya siginan halka kars: harekete
gecen [lhanli ordusu Darulhadis’i tahrip etmis, bu esnada kiitiiphanedeki ki-
taplarin bir kismi yagmalanarak carsi-pazarda yok pahasina satilmistir.””? ez-
Zehebi (6. 748/1347), buna ragmen kiitiiphanenin bir miiddet sonra toparlan-
digin1 ve yeniden ilim ehlinin ve talebenin istifade ettigi bir mekén olmaya de-
vam ettigini haber vermektedir.””” Mogol istilasindan yaklagik bir asir sonra
803 (1400) yilinda Dimagk’1 istild eden Timur’un (6. 808/1405) ordusunun da
kitiiphaneye ve kitaplara biiytik zarar verdigi belirtilmistir.””

Dérulkiitiib ez-Ziyaiyye ozellikle Ziigniis diye bilinen Ahmed b. Muham-
med es-Sirazi (6. 771/1369), Omer b. Abdullah es-Sa‘di el-Makdisi (0.
781/1379) ve Muhibbii’s-Samit diye meshur olan Ebti Bekr Muhammed b. Ab-
dullah es-Sa‘di el-Makdisi (6. 789/1387) gibi kimselerin burada gorev yaptiklar
donemlerde giizel bir sekilde korunarak istifadeye agik tutulmus, ancak zaman
icinde 6diince verilen bazi kitaplar gorevlilerin ihmalkar davranip takip etme-
meleri sonucunda geri gelmemis, ' bir kismu ise ¢esitli yollarla 6zel bazi sahis-
larin kitapliklarina intikal etmistir.”” Bu kitaplarin bir kismi sonradan arastir1-
lip yerleri tespit edilmis ve kiitiiphaneye iadesi saglanmistir. ibn Tolun ed-Di-
magski (6. 953/1546) hicri X. (XVII) asrin baginda vefat eden ve kiitiiphanenin
hafiz-1 kiituplugunu yapan hocasi Ibnii’l-Mibred diye meshur Cemaleddin

"¢ el-Yinini, Eb’l-Feth Miisa b. Muhammed (6. 726/1326), Zeylii Mir’ati’z-zamdn, Haydarabad
1374/1954, 1, 351 vd.

17 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XV, 713-716; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, IV, 49.

"8 Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, XIV, 8-10; Hasna’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 398-399.

19 7Zehebi, Tarihu’l-Islam, XIV, 475.

120 Muhammed Muti, el-Fethu’l-miibin, 1, 56.

2! Darulkiitiib ez-Ziyaiyye’nin kitaplarindan Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448) birkag yiik ki-
tap gotiirmiis, Ibn Nasiruddin diye bilinen Semsiiddin Muhammed b. Abdullah ed-Dimagki
(6.842/1438), Ibnir'l-Haydari olarak sohret yapan Kutbiiddin Muhammed b. Muhammed ez-
Zebidi (6. 894/1488) ve Ibn Ziireyk olarak taninan Kadi Nasiruddin Muhammed b. Ebt Bekr
el-Makdisi de (6. 900/1494) ihtiya¢ duyduklar kitaplar: alip gétiirmislerdir. Bu konuda bkz.
Ibn Tolun, el-Kaldidii’l-cevheriyye, 1, 138.

2 Muhammed Muti', et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 256-257.
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Yisufb. Hasen b. Abdiilhadi es-Salihi” den (6. 909/1503) nakil ile kiitiiphanede
2000 civarinda eser bulundugunu bildirmektedir.””

Hicri XI. (XVII) yiizyillda Dérulhadis’te egitim tamamen durmus, bina ve
arazisi isgale ugramis, ancak kiitiiphane varligini ve iglevini siirdirmeye devam
etmistir. Hicri 12701i yillarda (1853) kitaplarin daha iyi korunmasi maksadiyla
kiitiiphane Darulhadis el-Omeriyye kiitiiphanesine nakledilmis, buranin gerek
giivenlik ve gerekse fiziki sartlar agisindan yetersiz kalmasi {izerine de Darul-
kiitiib ez-Zahiriyye'ye tasmnmistir.”” Darulkiitiib ez-Ziyéiyye'nin glintimiize
ulasan kitaplarinin tamamina yakini bugiin burada korunmaktadir.””

C. Eserleri

Bitytik bir kismi hadise dair olmakla birlikte konular: itibariyle ¢esitlilik
gosteren Ziyaeddin el-Makdisi'nin eserlerinin sayis1 konusunda farkli bilgiler
intikal etmistir. ez-Zehebi (6. 748/1347) onun 15,”” ibn Receb el-Hanbeli (6.
795/1392) 36,’” Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448) ise 23 kitabinin ismini
zikretmistir.”” Bugiin Dérulkiitiib ez-Ziyaiyye'nin eserlerinin de korundugu
Zahiriyye kiitiiphanesinin hadise dair eserlerinin fihristini hazirlayan Nasi-
ruddin el-Elbéani (6. 1420/1999) onun bir kismu kitap, bir kismi1 da cliz olan 65
telifine isaret etmistir.””” Ziyaeddin el-Makdisi ve hadis ilmindeki yeri konusu
lizerinde ¢aligan Hasnd’ Bekri Ahmed Neccar yaptig1 arastirmada onun 16’s1
matbt, 57’si yazma, 50’si de mechtl 123 eserini tespit etmis, ancak bunlarin

ibn Tolun, el-Kaldidii'l-cevheriyye, 1, 140. Ibnit’l-Mibred’in, kiitiiphanede gérev yaptigi do-

nemde mevcut eserlerin bir fihristini yaptig1 bilinmekte, son zamanlarda yazma ntishasi tes-

pit edilip yaymnlanan (Fihristii’lkiitiib el-mevkiife, nsr. Muhammed Halid el-Harse, Dimagk

1417/1996) bu fihristten, o donemde kiitiiphanede gogu ciizlerden ibaret 2645 par¢a eserin

bulundugu goériilmektedir. Bkz. Muhammed Muti’, Darulhadis ez-Ziydiyye, s. 273.

Ibn Tolun, el-Kaldidii’l-cevheriyye, 1, 138 (nesredene ait 2 no.lu dipnot). Son zamanlarda ya-

pilan bazi ¢aligmalarda Darulkiitiib ez-Ziyéiyye’ye ait kitaplarin Mektebetii Darulhadis el-

Omeriyye’ye nisbet edildigi ve hataya diigiildiigii gorillmektedir. Darulkiitiib ez-Ziyaiyye fi-

ziki sartlar ve giivenlik agisindan yetersiz kaldiktan sonra kitaplar1 Mektebetti Darulhadis el-

Omeriyye’ye intikal etmis, intikal esnasinda kitaplara bu kiitiiphanenin miihrii vurulmus ve

buranin kitabr olarak degerlendirilmistir. Ancak kitaplar incelendiginde Darulkiitib ez-

Ziyaiyye’ye ait kitaplarin hepsinde ez-Ziyéiyye vakfinin kayd: bulundugu da goriilmektedir.

Bu konuda bkz. Muhammed Muti, et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 248.

' Hasnd’ Bekri, ez-Ziya el-Makdisi, s. 398.

126 Zehebi, A lamii’n-niibeld, XXI1I, 128.

27 bn Receb, ez-Zeyl ald Tabakdti’l-Handbile, 11, 238-239.

128 fbn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali (6. 852/1448) el-Mu ‘cemii’l-miiesses Ii’l-mu‘cemi’l-mii-
fehres (ngr. Ylsuf Abdurrahméan el-Mar‘asli), Beyrut 1415/1994, 11, 431. (Ibn Hacer el-As-
kalani, el-Mu ‘cemii’l-miiesses)

'? el-Elbani, Nésiruddin (8. 1420/1999), Fihristii mahtitdti Darulkiitiibi’z-Zahiriyye - el-Miinte-

hab min mahtitati’l-hadis, (nsr. Meghtir Hasan Ali Selman), Riyad, 1422/2001, s. 440-456.

(Elbani, el-Miintehab min mahtiitdti’l-hadis)

(77

124



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

daha fazla olmasi gerektigine isaret etmistir.”” Ziyaeddin el-Makdisi'nin haya-
tin1 ve eserlerini miistakil bir ¢caligmada ele alan Muhammed Muti el-Héfiz'in
aragtirmalarinda bu say1 140’1 ge¢mektedir.”” Miellifin es-Siinen ve’l-ahkdam
isimli eserini negre hazirlayan Ebti Abdillah Hiiseyin b. Ukase ise kaleme aldig:

mukaddimede tespit ettigi yeni eserlerle bu sayiy1 152’ye ¢ikarmustir.

2Bu eser-

lerden giiniimiize ulaganlarin bityilik bir kismi miiellif niishasi olarak Dimagk’ta
Zahiriyye kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

Ziyaeddin el-Makdisi’nin farkli konularda telif edilmis olan eserlerini s6y-

lece tasnif etmek mumkindir:

Kur’an

1. Fezailii’l-Kur’ani’l-Azim'>

2. Ihtisasuw’l-Kur’dn bi-avdihi ile’rahimi’r-rahmdn >

Hadis ve Hadis Ricali

1. el-Ehadisii’l-muhtdra’™”
2. es-Siinen ve’l-ahkdam ani’l-Mustafa aleyhi efdalii’s-saldti ve’s-selam’”
3. en-Nehyii an sebbi’l-ashab vema fihi mine’l-ismi ve’l-ikab"””

4. Fezailii’l-a’mal’*®

130
131

132

133

134

135

136

137

138

Hasnd’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 150 vd.

Muhammed Muti', et-Tenvih ve’t-tebyin, s. 312-353.

Ziyaeddin el-Makdisi (6. 643/1245), es-Siinen ve'l-ahkdm ani’l-Mustafa aleyhi efdalii’s-saldti
ve’s-seldam (ngr. Ebt Abdilldh Hiiseyin b. Ukkése), Cidde 1425/2004, I, 71-117 (nesredenin
mukaddimesi). (Ziyaeddin el-Makdisi, es-Stinen ve’l-ahkdm)

Kur’an’in fazileti, onu 6grenmenin ve 6gretmenin sevabi, dogru ve giizel okumanin 6nemi
ve bazi siirelerin fazileti gibi konular: ihtiva eden eser, Salah b. Ayid es-Sellahi tarafindan
nesre hazirlanmig ve yaymlanmistir (Beyrut 1421/2000).

Kur’an-1 Kerim’in Cenab-1 Hak tarafindan gonderildigini inkar eden bazi kimselere cevap
vermek tizere kaleme alinmis bir risale olup nesedilmistir (nsr. Abdullah b. Ytisuf el-Ciidey’,
Riyad 1409/1989).

Ziyaeddin el-Makdisi’nin en énemli ve hacimli eseridir. {leride detayli olarak ele alinacak ve
tanitilacaktir.

Kisaca el-Ahkdm olarak da bilinen ve Ziyaeddin el-Makdisi tarafindan tamamlanamamis olan
eser, ahkama dair 6397 rivayet ihtiva etmektedir. Miellife ait niishasi esas alinarak Ebti Ab-
dillah Hiiseyin b. Ukése tarafindan tahkik edilmis ve alt: cilt halinde nesredilmistir (Cidde
1425/2004).

Sahébe hakkinda saygisizca soz séyleyen ve bunlari yayan kimselere cevap vermek, ayrica bu
davraniga terettiip eden giinah ve cezaya isaret etmek iizere kaleme alinmis bir eserdir. Muh-
yiddin Necib (Kuveyt-Beyrut 1413/1992), Muhammed Ahmed Astir-Cemal Abdiilmiin’im el-
Kiami (Kahire 1994; Beyrut 1994) ve Abdurrahmén b. Abdullah et-Tirki tarafindan tahkik
edilerek nesredilmistir (Beyrut 1415/1994; Kahire 2009).

Abdest ve namazdan baglayarak ibadetlerin daha sonra da zikirlerin faziletine dair 778 ri-
vayeti senetsiz olarak ihtiva eden eser bircok defa yaymlanmigtir (ngr. Ali Rahmi, Kahire
1970(?); Kahire 1404/1984; nsr. Amir Ahmed Haydar, Beyrut 1405/1985; nsr. Mecdi es-Seyyid
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5. el-Udde li’l-kerbi ve’s-sidde’”’

6. el-Emru bi’t-tibd’i’s-siinen ve'ctindbi’l-bida’'*’
7. Fazlu’l-hadis ve ehliih'"'

8. Kitabii’l-iman ve mebani’l-Islam
9. Kitabii’l-ilm'"

10. Stfatii’n-nebi ve cemilii ahlakihi ve edebihi'*
11. Sifatii’l-cenne’”

12. el-Emraz ve'l-keffarat ve't-tib ve’r-rukayydt'*
13. en-Nasiha'"

14. Zikru’l-Miisdfaha'*

15. Risdle fi hiikmi stydmi yevmi’s-sekk "’

142

139

140

141

143

144

145

146

147

148

Ibrahim, Riyad 1407/1987; ngr. Gassan IsA Muhammed Hermas, Beyrut 1407/1987; Beyrut
1988; nsr. Ahmed Ubeyd ed-Di’as, Beyrut 1413/1993).

Uziintiili ve sikintili zamanlarda okunacak dualarla ilgili 60 rivayet iceren bir eser olup ba-
stimigtir (ngr. Yasir b. Ibrahim b. Muhammed, Kahire 1414/1994).

Bid‘at olarak degerlendirilen bazi konulara dikkat ¢ekmek, bunlarin yerine siinnete dayanan
davraniglara yonlendirmek maksadiyla kaleme alinmus, [ttibd’u’s-siinen ve’ctindbii’l-bida’ is-
miyle de baskilar1 yapilmistir (ngr. Muhammed Bedreddin el-Kahveci, Dimagsk 1407/1987;
ngr. Ali Hasan Ali Abdiilhamid el-Halebi, Demmam 1409/1988).

Hadis ilmi ve muhaddislerin faziletinden bahseden eserin birka¢ varaklik kismi miiellif hat-
tryla glintimiize ulasmigtir (Zahiriyye, Mecami’ nr. 107, vr. 140-146).

Iman ve Isldm konularina dair hadislerin derlendigi bir eser olup yazma bir niishast mellif
hattiyla Zahiriyye kiitiiphanesinde bulunmaktadir (Mecami‘ nr. 21, vr. 56-60).

flmin 6nemi, fazileti ve buna tesvik eden bazi hadislerden olusan bu eserin bir varaklik bir
kism1 miiellif hattiyla Zahiriyye kitiphanesindedir (Mecami nr. 21, vr. 60).

Hz. Peygamber’in semdili ile ilgili olan bu risale senetleriyle beraber sekiz rivayet icermekte-
dir. Ahmed Fevvaz Zemerli tarafindan negredilmistir (Beyrut 1425/2004).

Cennet ve nimetleri konusunda 212 rivéyet ihtiva eden bu eser giiniimiize ulagmis ve nesre-
dilmistir (ngr. Sabri b. Seldme $ahin, Riyad 1423/2002).

Tibb-1 Nebevi ile ilgili 91 rivayet igeren bu eser Mecdi Fethi es-Seyyid tarafindan et-Tibbii’n-
Nebevi (Tanta 1409/1989), Ebt Ishak el-Huveyni tarafindan el-Emrdz ve'l-keffardt ve’t-tib
ve’r-rukayydt (Kahire 1415; 1420/1999), Muhammed Hasan Muhammed ismail tarafindan
da et-Tib ve’r-rukayyat ve'l-emraz ve'l-keffirat mine’l-hadisi'n-nebeviyyi’s-serif adiyla nesredil-
mistir (Beyrut 1424/2003).

Ziyaeddin el-Makdisi’'nin yasadig1 dénemde Cezire ve Dimask’1 Eyytibiler adina y6neten, an-
cak dini ve ahlaki konularda pek hassas davranmayan el-Melikir’l-Egref lakapli Ebu’l-Feth
Misa b. Ebti Bekr el-Eyyabi'ye (6. 635/1237) tavsiyelerde bulunmak maksadiyla kaleme alin-
mis bir riséledir. Alt1 ayet ve yirmi yedi hadis ihtiva eden bu risale Nasthatii’l-Meliki’l-Esref
ismiyle yaymnlanmistir (ngr. Ali Hasan Ali Abdiilhamid el-Halebi, Mecelletii’l-Hikme, 3,
Manchester-Britanya 1415/1994, s. 215-247).

Tokalagsma konusunda 15 rivayet ihtiva eden bir ciiz olup yaymlanmistir (nsr. Amr Abdiil-
miin’im Sileym, Tanta 1424/2003).

Ramazan’in baslangicinda gériilen yevm-i sekk’te orug tutmanin hitkmii hakkinda olup nes-

redilmistir (Dimagsk 1963).
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16. Zikru tahrimi’l-miiskir’>’

17. Sebetii’s-semad’’®’

18. Megsayihu’l-icize'”

19. Ciiz’iin fi’z-zebbi ani’l-Imam et-Taberani’

20. Ciiz’iin fihi hadisii’l-kulleteyn bi-cemi’i turukihi’s-sabiti’”*

21. Ciiz’iin fihi’r-ruvdtii an Ebi’l-Hasen Miislim b. el-Haccac en-Nisaburi’”

22. Ehadisti Ebi Abdurrahman Abdullah b. Yezid el-Mukri mimma vifeka

rivayete’l-Imam Ahmed’™®

23. Ciiz’iin fihi zikru saldti’l-Mustafa sallallahii aleyhi ve sellem halfe Ebi

Bekr es-Siddik™>”

24. Hamsetii ehddise miiselselat™®

150

151

153

154

155

156

157

158

Zemmii'l-miiskir adiyla da bilinen bu eser i¢kinin haramligina, zararlarina ve icenin cezasina
dair rivayetleri icermekte, yazma bir niishasi Irlanda-Dublin’de bulunmaktadir (Chester Be-
atty nr. 3854, vr. 47-49).

Ziyaeddin el-Makdisi'nin ilmi seyahatlerinden, bu seyahatler esnasinda istifade ettigi ve icazet
aldig1 hocalarindan, okudugu kitaplardan ve beraberinde derslere istirak eden arkadaslarin-
dan bahsettigi bir eseridir. Tamamlanmadig: anlasilan bu eserin giiniimiize ulasan kismi Se-
betii mesmir'ati’l-imam el-Hdfiz Ziydiiddin Muhammed b. Abdiilvihid el-Makdisi adiyla nes-
redilmistir (ngr. Muhammed Muti‘ el-Hafiz, Beyrut 1420/1999).

Ziyaeddin el-Makdisi’nin, icazet aldigi hocalarini konu ettigi bir eseridir. Eserin sadece
tg¢tnct clizii muellif hattiyla giiniimiize ulagmustir (Zahiriyye, Mecami‘ nr. 46, vr. 265-276).

Eb#’l-Kéasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani’nin (6. 360/970) cerhi konusunda ortaya atilan
bazi iddialara karsi onu miidafaa etmek tizere kaleme alinmig muhtasar bir risale olup negre-
dilmistir (ngr. Nizam b. Muhammed Salih Ya’kabi, Beyrut 1430/2009, Silsiletii likdi'l-agri’l-
evdhir bi’l-Mescidi’l-Haram iginde, XI, 132. riséle).

Kulleteyn olarak bilinen ve bazi alimler tarafindan delil olmaya elverisli olmadig: belirtilen
mughur hadisin bitiin tariklerini bir araya getirmek suretiyle miidafaa eden bir ctiz olup nes-
redilmistir (ngr. Halid b. Hayif b. Ureyc el-Matiri, Beyrut 1433/2012; nsr. Ytsuf b. Muham-
med Mervan el-Ozbeki, Beyrut 1433/2012).

Ziyaeddin el-Makdisi bu ciizde kendisinden baglayarak Miislim b. Haccéc el-Kuseyri’ye (6.
261/874) ve onun tarikiyla da Hz. Peygamber’e ulagan on farkli isnadi zikretmis ve Miislim
ile olan giiglii bagina isaret etmistir. Ciiz, Eba Yahyéa Abdullah el-Kiinderi tarafindan tahkik
edilmis ve ez-Zehebi'nin (8. 748/1347) Tercemetii’l-Imam Miislim ve ruvatii Sahihihi isimli
eseriyle birlikte nesredilmistir (Beyrut 1416/1996).

Kaynaklarda kisaca Ciiz’ii muvdfakdti Abdillah b. Yezid el-Mukri’ olarak da gegen ve Abdullah
b. Yezid el-Mukri’nin (6. 213/828) rivayetlerinden altmis dokuz adedini ihtiva eden bir ciiz
olup Amir Hasan Sabri tarafindan bagkalarina ait birkag ciizle birlikte negredilmistir (Beyrut
1418/1998).

Peygamber Efendimizin Hz. EbG Bekir'in (6. 13/634) pesinde namaz kildigina dair rivayetle-
rin derlendigi bir ciiz olup yaymlanmistir (ngr. Nizam Muhammed Salih Ya’kubi, Beyrut
1432/2011, Silsiletii likdi’l-agri’levahir bi’l-Mescidi’l-Haram iginde, XI, 150. risale).

Bes miiselsel hadisi senetleriyle birlikte ihtiva eden bir ciiz olup nesredilmistir (ngr. Muham-
med Muti el-Hafiz, Beyrut ts. Daru’l-Begir el-Tslamiyye).
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Buhéri, Miislim ve bagka alimlerin hocalar: arasinda bulunan ve Ziyaeddin el-Makdisi’nin de
kendilerine kadar ulasan senedi bulunan Abdullah isimli ondért raviyi konu eden bir ciiz
olup yazma niishasi Zahiriyye kiitithanesinde bulunmaktadir (Mecami‘ nr. 106, vr. 110-135).
Muiellife ali isnatla ulagan bazi hadisler ihtiva eden bir ciiz olup sonuna hikaye ve siirler ek-
lenmistir (nsr. Muhammed b. Nasir el-Acemi, Beyrut 1430/2009, Silsiletii likdi’l-asri’levahir
bi’l-Mescidi’l-Haram iginde, X1, 130. riséle).

Buhéri, Miislim, Tirmizi, Ebti Daviid ve Nesai'nin bir hocadan rivéyet etmede ittifak ettikleri
sekiz hadisin miiellife ulasan 4li senetlerini ihtiva eder. Muhammed Muti‘ el-Hafiz tarafindan
tahkik edilmis ve et-Tenvih ve’t-tebyin isimli telif eseriyle birlikte negredilmistir (Beyrut 1999).
Ziyaeddin el-Makdisi bu eserinde, Hz. Peygamber’le arasinda uzun zaman bulunmasina rag-
men kendisine sadece yedi ravilik ali isnadla ulasan hadisleri derlemistir. 14 sahabiden 52
rivayet iceren bu eser yaymlanmigtir (ngr. Muhammed Muti‘ el-Hafiz, Dimask 1428/2008).
Hz. Peygamber’in hayatin1 ve diger peygamberlere olan istiinligiini konu alan eserden
yazma bazi kisimlar giiniimiize intikal etmistir (Zahiriyye, Mecami‘ nr. 85, vr. 265-272;
Mecami‘ nr. 110, vr. 204-213).

Onemli sahabilerden olup Ca‘fer et-Tayyar olarak da bilinen Mite savasinin (8/629) sehid
kumandani Ca‘fer b. Ebi Talib’in faziletini konu alan 17 rivayet ihtiva etmektedir. Muham-
med Hasan Al-i Yasin tarafindan nesre hazirlanarak basilmistir (Bagdad 1389/1969).

Ca'fer b. Ebi Talib’in oglu olup Habesistan hicretleri esnasinda burada dogan comertligi ile
meshur gen¢ sahabi Abdullah’in fazileti ile ilgili dort rivayet ihtiva eden bir ciizdiir. Eksik
oldugu anlagilan bu ciiz, muellife ait el-Miintekd min ahbdri’l-Esma’t’yi yayinlayan Muham-
med Muti‘ el-Hafiz tarafindan nesre hazirlanarak ayni eserin sonunda basilmistir (Dimagk
1987, 5. 162-167).

Haglilarin $am ve Filistin bolgeleri ile Kudiis sehrini ele gegirdikleri donemde bélgenin fazi-
leti ve miisliimanlar agisindan énemine vurgu yapmak icin kaleme alinmugtir. Ibn Hacer el-
Askalant’'nin (6. 852/1448) Miintekd min fezdili’s-Sam adiyla isaret ettigi ve daha 6nce bu ko-
nuda yazilan bir kitaptan se¢meler yapilarak derlendigi anlagilan bu eser ti¢ ciizden olusmak-
tadir. Birinci ctizit Dimagk, ikinci ciizii Kudiis, Gigtincti ciizii de $am ve Filistin boélgelerindeki
diger yerlerin faziletine dair rivayetleri toplayan eserin sadece Kudiis'le ilgili ikinci kismi gii-
niimiize ulagmus ve Fezdilii Beyti’l-Makdis adiyla yayinlanmistir (ngr. Muhammed Muti‘ el-
Héfiz, Dimagk 1405/1985; 1408/1988).

iki clizden olusan bu eserde, Makdisi ailesinin Cemma‘il’den ayrildiktan sonra énderi konu-
munda bulunan ve ilmi, zithdii ve takvasiyla meshur olan EbG Omer Muhammed b. Ahmed
b. Kudame el-Makdisi’nin (6. 607/1210) hayati, ahlak, hocalari, rivéyetleri, faziletleri, kera-
metleri ve siirleri gibi konular ele alinmigtir. Ismi belirtilmeyen bir kisi tarafindan ihtisar da
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2. Ehadis sahiha mimma ravaha Miislim b. Haccdc en-Nisdburi beyne’l-Mus-
172

3. es-Safi fi’s-siinen ale’l-Kafi'”’

168

169
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173

edilmis olan (Zahiriyye, Mecami‘ nr. 9, vr. 120-127) eserin asli giiniimiize ulagmis ve tahkik
edilerek nesredilmistir (ngr. Ebti Yahya Abdullah el-Kiinderi-Ebti Ahmed Hédi el-Miirri,
Beyrut 1418/1997).

Ziyaeddin el-Makdisi’nin Kudiis ve ¢evresinde yasayan bir¢ok zatin olaganiistii hallerini an-
lattig1 bir eseridir. Alfabetik olan ve giiniimiize sadece {i¢lincti ciizii ulagan (Zahiriyye, Hadis
248, vr. 89-99) eserin bu kismi Daniella Talmon-Heller tarafindan tahkik edilerek Ingilizce’ye
tercime edilmis ve bir degerlendirme yazisi ile birlikte “The Cited Tales of the Wondrous
Doings of the Shaykhs of the Holy Land by Diya al-Din Abu Abd Allah Muhammad b. Abd
al-Wahid al-Makdisi (569/1173-643/1245): Text, Translation and Commentary” ad1 altinda
yaymlanmugtir (Crusades, I (Londra 2002), s. 111-154).

Makdisi ailesinin Kudiis'ten Dimagk’a gog sebebi ve bu éilenin yetistirdigi alimlerin faziletle-
rini anlatan on ciizliik bir eserdir. Yine miiellife nisbet edilen ve giintimiize ulasmayan Si-
yeru’l-Mekddise isimli eserin de bu eser oldugu tahmin edilmektedir. Eserin 12 varaklik bir
kismi giintimiize ulagmustir (Zahiriyye, Mecami‘ nr. 71 vr. 87-99).

Ibn Zebr olarak bilinen Abdullah b. Ahmed er-Rabei’nin (6. 329/940) kaleme aldigt Ahbdru’l-
Esma’i adli eserinden segmeler yapilarak telif edilmis iki ctizlik bir eser olup farkli nesirleri
bulunmaktadir (ngr. Izzeddin et-Tentihi, Dimask 1354/1936; ngr. Muhammed Muti‘ el-Hafiz,
Dimagk 1987).

Muhibbiiddin Ismail b. Omer el-Makdisi’nin (6. 613/1216) Ahmed b. Hanbel’in Miisned’in-
deki senedi ti¢ raviden olusan rivéyetleri topladigi es-Siildsiyydtinda Ziyaeddin el-Mak-
dist’nin eksik oldugunu tespit ettigi rivayetleri de eklemek suretiyle meydana getirilmis bir
eserdir. Yazma bir niishasi giintimiize ulasan bu eser (Zéhiriyye, Mecami‘ nr. 98, vr. 173-201),
Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed es-Seffarini (6. 1188/1774) tarafindan Serhu Siildsiyydti
Miisnedi’l-Imam Ahmed adiyla serhedilmis ve iki cilt olarak yayinlanmistir (ngr. Ziiheyr es-
Sévis, Beyrut-Dimagk 1399/1978).

Sonradan gelenler tarafindan kisaca Tiisd’iyydtii Miislim fi Sahthihi seklinde de isimlendiril-
mis olan bu eserde Ziyaeddin el-Makdisi, hicri III. (IX) asirda az rastlanan dokuz ravili se-
netlerden Muslim’in el-Cdmi‘u’s-sahil’inde bulunanlar tizerinde aragtirma yapmus ve tespit
ettigi li¢ rivdyeti bu ciizde bir araya getirmistir. Ciz Muhammed Muti‘ el-Héfiz tarafindan
nesre hazirlanmig ve yaymlanmugtir (Beyrut ts. Daru’l-Begairi’l-Islamiyye).

Dayist ve hocast Ibn Kudime el-Makdisi'nin (8. 620/1223) Hanbeli mezhebine delil tegkil
eden ahkidm hadislerinden olusturdugu el-Kdfi isimli eseri tizerine bir ¢aligmasidir. Eserde
hadisler etraf esasina gore tertip edilmis, kaynaklari belirtilmeyen hadislerin tahrici yapilmus,
her hadisin bagina sahabi ravisi ilave edilmis ve metinler arasindaki farklara isaret edilmistir.
Eserin eksik yazma bir niishasi Zahiriyye kiitiphanesinde, bir cilt iginde ti¢ cliz ve bir varaklik
bir ek halinde bulunmaktadir (Mecami‘ nr. 21, vr. 1-15; vr. 19-34; vr. 35-50; vr. 16).
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Endiliislii dlimlerden Ebt Abdilldh Muhammed b. Fiittth el-Humeydi’nin (6. 488/1095) el-
Cem‘u beyne’s-Sahihayn isimli eserinde gordigu eksiklikleri telafi etmek ve hatalar1 tashih
etmek maksadiyla kaleme aldig1 bir eserdir. Miiellif hattiyla gliniimiize ulagmistir (Zahiriyye,
Mecami‘ nr. 85, vr. 177-185).

Ziyaeddin el-Makdisi bu eserinde Cemma‘ili diye bilinen hocasi Abdiilgani el-Makdisi (6.
600/1203) tarafindan, Hz. Peygamber’in Cevamiu’l-kelim tiirii hadislerini bir araya getirmek
maksadiyla kaleme alinan ve giiniimiize intikal etmeyen Diirerii’l-eser isimli eserinde gordiigii
eksikliklere ve tespit ettigi bazi hatalara isaret etmistir. Eserin yazma bir niishasinin giini-
miize ulastig1 belirtilmektedir. Bkz. el-Fihrisii’s-samil li’t-tiirdsi’l-Arabi el-Islami : el-Hadisii’n-
Nebevi ve ultimiihil (ngr. el-Mecmau’l-Meliki), Amman 1412/1992, 1, 182. (el-Fihrisii’s-sdmil
: el-Hadis)

Eb’l-Kasim Ibn Asakir’in (6. 571/1176), Kiitiib-ii sitte mielliflerinin hocalarmi tanitmak
maksadiyla kaleme aldig1 el-Mu‘cemii’l-miistemil ald zikri esmdi siiytihi’l-eimmeti’n-niibel
isimli eserinde yaptig1 hatalarin tashihi konusundadir. Sekine es-Sihébi tarafindan negre ha-
zirlanarak el-Mu‘cemii’l-miistemil ile birlikte (Beyrut 1400/1980), ayrica Bedr b. Muhammed
el-‘Imag’in tahkikiyle miistakil olarak yaymlanmistir (Medine 1413/1992).

Ebti Bekr Ahmed b. Abdurrahmén es-$irazi’nin (6. 411/1020) el-Elkab ve’l-Kiind isimli eseri-
nin muhtasaridir. Eserin yazma bir niishasi Saraybosna Gazi Hiisrev Bey kiitiiphanesi yaz-
malar1 arasinda (1/386 (1/2734), 120 vr.) giniimiize ulasmustir. Bkz. el-Fihrisii’s-samil : el-
Hadis, 1, 63.

Zahiriyye, Mecami‘ nr. 21, vr. 61-81.

Zahiriyye, Mecami‘ nr. 95, vr. 191.

Zahiriyye, Mecami‘ nr. 71, vr. 31-39.

Zahiriyye, Mecami‘ nr. 17, vr. 26-27.

Zahiriyye, Mecami’ nr. 10, vr. 1-8.

Zahiriyye, Mecami’ nr. 110, vr. 196-203.

Zahiriyye, Mecami‘ nr. 101, vr. 126-128.

Zahiriyye, Mecami‘ nr. 103, vr. 33-60.
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18 Zahiriyye, Mecami‘ nr. 124, vr. 103-120.

187 Zahiriyye, Mecami‘ nr. 15, vr. 29-40; Mecami‘ nr. 20, vr. 204-212; MecAmi‘ nr. 111, vr. 144-
155, 176-178.
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194 Zahiriyye, Mecami‘ nr. 76, vr. 194-198.

'3 Zahiriyye, Mecami‘ 70, vr. 44-51.

190 Zahiriyye, Mecami‘ nr. 110, vr. 213-224.

17 Zahiriyye, Mecami‘ nr. 41, vr. 179-189.

19 Zahiriyye, Mecami‘ nr. 107, vr. 280-283.

19 Zahiriyye, Mecami‘ nr. 107, vr. 283.

20 Zahiriyye, Mecami‘ nr. 82, vr.191-197.

2! Zahiriyye, Hadis nr. 344, 1-142.

22 Zahiriyye, MecAmi' nr. 101, vr. 318-325.

% Zahiriyye, Mecami‘ nr. 17, vr. 25-30.
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kiibra. 6. el-Ba’s ve’n-niisiir. 7. Tahrimii’l-gibe. 8. Medhiz ald Kitdbi’s-Sahih li-
Ibni Hibbéan. 9. er-Ruvdt ani’l-Buhdri. 10. Sifdii’l-alil. 11. Sifatii’'n-nar. 12. Avali
Abdiirrezzdk. 13. Gardibii’s-sahih. 14. Fezdilii Kdsiyin. 15. Fezdilii’l-cihdd. 16.
Fezailii Mekke. 17. Kutalii(hurticii)’t-Tiirk. 18. Muhtasaru Tdrihi Ciircdan. 19.
Muhtasaru Tdrihi Herat. 20. Miisnedii Fedale b. Ubeyd. 21. Deldilii’n-niibiivve.
22. Menakibii ashdbi’l-hadis. 23. Miintekd min avali Sa‘id b. Manstir. 24. el-Hic-
ratii ild ardr’l-Habegse. 25. el-Ebdadl el-avdli fi siiyithi’s-seyhayn. 26. es-Safve fi’t-
tasavvuf. 27. Turuku hadisi’l-havz en-nebevi, 28. el-Ehddis fi saldti’d-duha. 29.
el-Thtisas fi ahvali’l-mevkifi ve’l-iktisds. 30. Esmdii’l-Bedriyyin. 31. el-llahiyyat.
32. Ziyadat ald Niizheti’l-huffaz li-Ebi Miisa el-Medini.”"*

I1. el-Ehadisii’l-Muhtara

A. Eserle Ilgili Degerlendirmeler

Muhammed b. Isma‘il el-Buhari’nin (6. 256/869) el-Cdmi‘u’s-sahih’i, Miis-
lim b. Haccic el-Kuseyrinin (6. 261/874) el-Cami‘u’s-sahil’i, Ibn Huzeyme
Muhammed b. Ishak en-Nisaburi’nin (6. 311/924) es-Sahik’i, ibn Hibban Eba
Hatim Muhammed el-Bisti’nin (6. 354/965) el-Miisnedii’s-sahih (et-Tekdsim
ve'l-envd’)i ve Hakim en-Nisaburi’nin (6. 405/1014) el-Miistedrek ald’s-
Sahthayn isimli eseri hadis tarihinde sadece sahih hadislerden olusan kitap telif
etme amaciyla kaleme alinmis eserler olarak bilinmektedir. Ger¢i bunlardan
bir kismy, - el-Miistedrek ald’s-Sahithayn gibi - muellifleri miitesahil davrandig:
icin bazi rivayetleri sebebiyle elestirilmis, ancak sahih hadis derleme amaciyla
yazildiklar1 yaklagimi biitin hadis alimleri nezdinde kabul gormiistiir.
Ziyaeddin el-Makdisi'nin el-Ehddisii’l-muhtdra isimli eseri de bu diisiince ile
kaleme alinmis ve bu telif tiiriinlin son 6rnegi oldugu belirtilmistir. Bu kisimda
el-Ehadisii’l-muhtdra’nin bu sekilde degerlendirilmesini gerekli kilan hususlar
lizerinde durulacak ve hadis alimlerinin eserle ilgili degerlendirmelerine yer
verilecektir.

1. Eserin Ismi

Kisaca el-Ehadisii’l-muhtdra olarak isimlendirdigimiz Ziyaeddin el-Mak-
dis’'nin bu eseri kaynaklarda ¢ok farkli isimlerle zikredilmistir. Bu ihtilafin,
miiellifin eserini tamamlayamamis ve kendisinin bir isimlendirme yapmamis
olmasindan kaynaklandig: diisiiniilmektedir. Birden fazla miicelled olarak gii-
niimiize intikal eden yazma niishasinin her bir cildinde miistensihlerin farkli
isimler kullanmis olmalar: da eserin degisik isimlerle anilmasina neden olmus-
tur. Ziyaeddin el-Makdisi kendisi eserinin baginda herhangi bir isim zikretme-
mis, bundan dolay1 sonradan gelen dlimler muhtevay1 dikkate alarak ve eserin

** Miiellifin burada zikredilmeyen diger eserlerinin isimleri icin bk. Ziyaeddin el-Makdisi, es-
Siinen ve’l-ahkdm, 1, 71-117 (nesredenin mukaddimesi); Hasna’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdis, s.

380-389.
(8



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

kisa mukaddimesinde isaret edilen telif amacina uygun olarak isimlendirmeler
yapmuiglardir.

Degisik kaynaklarda eserin isminden bahsedilirken el-Ehadisii’l-ciyadi’l-
muhtdra mimma leyse fi’s-Sahihayn ev ehadihima,”” el-Miistahrec mine’l-
ehadisi’l-muhtara mimma lem yuhrich’l-Buhari ve Miislim fi Sahihayhima,””
el-Ehadisi’l-muhtdra mimmaé lem yuhrichir’l-Buhari ve Miislim fi Sahihay-
hima,”” el-Ehadisi’l-muhtara®” ve kisaca el-Muhtéra®” gibi isimler kullanil-
tir. Bu isimler arasinda dogruya en yakin olani, miellife ait kisa mukaddimede
gegen (s 5 )bl 3 o Los L3 51 Eusll odgs = bunlar benim Buhari ve Miislim’de
yer almayan sahih hadislerden segtiklerimdir) anlaml ifadesinden hareketle
yapildig1 anlasilan®’ el-Ehédisi’l-muhtdra mimma lem yuhrichi’l-Buhari ve
Mislim fi Sahthayhimé ve bunun kisaltilmis hali olan el-Ehadist’l-muhtara
seklindeki isimlendirme olmalidir. Nitekim sonradan pek ¢cok kimse bu kisa
ismi kullanmuigtir.

2. Giiniimiize intikali

Ziyaeddin el-Makdisi el-Ehadisii’l-muhtdra’yr tamamlayamadan vefat et-
mistir. Bazi muelliflere gore 90,/ bazilarina gore ise 86 ciizlik kism1”” telif
edilmis olan eserin biitiin ciizleri de glinimiize ulagsmamistir. Giiniimiize ula-
san kistmlar Asere-i miibessere’nin rivayetleri ile baglamakta, sonra ismi elif (1)
ile baglayan sahabilerle devam etmekte ve ayn (¢) harfinden Abdullah b. Omer
b. Hattab’in (6. 73/692) rivayetleriyle sona ermektedir. Enes b. Malik’in (6.
93/712) rivayetlerini miiellif daha dnce 632 (1234) yili civarinda oniig clizden
olusan miistakil bir ciltte topladig1 icin burada yer vermemistir. Eserin telif
edilmis olan seksen alti ciizlik kismindan 16-50 arasi ciizlerini olusturan ve ba
(o) harfiyle baslayip sad (_») harfiyle biten sahébilere ait 35 ciizliik kismi gii-
niimiize ulasmamistir. Glintimiize ulasan kismin yazma bir niishast Siriye -

% el-Kettani, Muhammed b. Cafer (6. 1345/1926), er-Risdletii’l-miistetrafe li-beydni meshiiri kii-

tiibi’s-stinneti’l-miiserrafe, Istanbul 1986, s. 24. (Kettani, er-Risaletii’l-miistetrafe)

Kitabin yazmasinin bazi ciizlerinde bu {invan kullanilmigtir. Bkz. Ziyédeddin el-Makdisi, el-

Ehdadisii’l-muhtara, 1, 61 (nesredenin mukaddimesi).

*7 Hasn&’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 159.

25 1bn Receb, ez-Zeyl ald Tabakati’l-Hanabile, 11, 238.

2 ibn Kesir, Eb’l-Fida Isma‘il b. Omer ed-Dimaski (6. 774/1372), [htisaru Uliimi’l-hadis (nsr.
Ahmed Muhammed $akir, el-Bdisii’l-hasis serhi ile birlikte), Beyrut ts., s. 27. (Ibn Kesir, Ih-
tisaru Ulimi’l-hadis)

210 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, 1, 69.

2 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyat, IV, 49; Ibn Tolun, el-Kaldidii’l-cevheriyye, 1, 132.

22 {bn Hacer el-Askalani, el-Mu ‘cemii’l-miiesses, 11, 430.
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Dimask’ta Déarulkiitiib ez-Zahiriyye’de bulunmaktadir.”” Eser tizerinde yapi-
lan ilmi arastirmalar ve tahkik caligmalar: hep bu niishaya dayanir.

Bazi kaynaklarda el-Ehddisii’l-muhtdra’nin diinya kiitiiphanelerinde bagka
yazma nishalarinin bulundugundan da bahsedilmis, ancak bu niishalarin var-
11g1 kesinlik kazanmamustir. Tirmizi sarihi el-Mubarekftri (6. 1353/1935) Tuh-
fetii’l-ahvezi isimli eserinin mukaddimesinde sahth hadisleri derlemek maksa-
diyla kaleme alinan eserleri tanitirken el-Ehddisii’l-muhtdira’dan da bahsetmis
ve Almanya’da Hizanetii’l-kiitiibi'l-Cermeniyye’de Ibn Kesir ed-Dimaski’nin
(6. 774/1372) hattiyla tam bir niishas: bulundugunu séylemis,”” ancak sonra-
dan bu niishay1 gordiiglinii belirten olmamigtir. Yine Almanya - Leibzig'de
Carl Marx kiitiiphanesinde [9 (49)] numara ile kayith el-Muhtdra fi'l-hadis
isimli bir eser bulundugundan bahsedilmekte,”” ancak bilginin bir 6nceki
kayda isaret ettigi anla§1lmaktad1r Zira Ustteki bilgiyi veren el-Miibarekfiri
eserinin bir baska yerinde actigl “las y 5 &Sl 0Ly 5 55U Loda)) cuasdl cos = Nadir
yazma hadis eserleri ve bulunduklar: yerlerin beyan1” isimli bir baslik altinda

“el-Muhtdra fi’l-hadis 1i1-hafiz ez-Ziya” ibaresiyle el-Ehddisii’l-muhtdra’ya isa-
ret etmis ve Ibn Kesir ed-Dimagki’nin hattiyla Almanya’da Hizanetii’l-kiitiibi’l-
Cermeniyye’de bulundugunu belirtmistir.”’* Bir¢ok ilim adami kiitiiphane
kaydi verilen bu yazmalara ulagmak i¢in arastirmalar yapmuis, ancak bir sonug
alinamamustir. Eser eger gercekten yazma olarak bu kiitiiphanede goriilmiisse,
bunun fkinci Diinya Harbi esnasinda baska yazmalarla birlikte kayboldugu
tahmin edilmektedir.

el-Ehddisii’l-muhtdra’nin bir kismi {izerinde tahkik ¢aligmasi yapan ve bu
maksatla Hollanda’da Leiden Devlet Kiitiiphanesinde incelemelerde bulunan
Ferrac el-Kahténi burada eserin muhtelif clizlerinin yazmas: bulundugunu ha-
ber vermistir.”””

3. Nesri

el-Ehddisii’l-muhtdra, Zahiriyye kiitiphanesinde bulunan niishasi esas ali-
narak Abdiilmelik b. Abdullah b. Dehis tarafindan tahkik edilmis ve 13 cilt
halinde yayinlanmigtir.””* Tahkik esnasinda, herhangi bir eksiklik icermeyen 1.

13 Zahiriyye, Hadis nr. 331, vr. 1-523; Hadis nr. 342, vr. 1-251; Mecami‘ nr. 86, vr. 1-296;
Mecami‘ nr. 21, vr. 87-118; Am nr. 9335, vr. 1-164. Bu konuda ayrica bkz. Elbani, el-Miinte-
hab min mahtitati’l-hadis, s. 441-443; Yasin Muhammed es-Sevvas, Fihrisii Mecami‘i’l-Med-
reseti’l-Omeriyye bi’z-Zahiriyye, Kuveyt 1408/1987, s. 101-102, 442-444.

2% el-Miibarekfari, Ebt’l-Ald Muhammed Abdurrahman (6. 1353/1935), Tuhfetii’l-ahvezi bi-
serhi Cami’i’t-Tirmizi (ngr. Abdurrahmén Muhammed Osman), Medine 1386/1967, 1, 162.
(Mubérekfiri, Tuhfetii’l-ahvezi)

5 el-Fihrisii’s-samil : el-Hadis, 111, 1397.

216 Mibarekfard, Tuhfetii’l-ahvezi, 1, 336.

"7 Hasn&’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 163.

* Cilt cilt yayinlanan eserin 1421 (2001) yilinda 13 cilt olarak dérdiincii baskist yapilnustir.

&



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

ciltten 7. cildin sonuna kadarki rivayetlere sirali rakamlar konmus, eksik ciiz-
lerden sonra baglayan 8. cilt ve devaminda ise her cildin rivéyetleri kendi i¢inde
rakamlanmigtir. Eserde 124 sahéabinin farkli senedlerle nakledilen toplam 5401
rivayeti yer almis, ancak rakamlamada hadisler degil de senedler dikkate alin-
dig1 i¢in”” hadis sayisinin daha dusiik oldugu géralmiustir. Eksik olan 16-50
arasindaki 35 clizde 200’{in iizerinde sahabinin rivayetlerinin eksik oldugu tah-

220

min edilmektedir.?

Eserin muhakkiki Abdiilmelik b. Abdulah b. Dehis tahkik esnasinda hadis-
lerin tahricini yapmus, sened ve ricali iizerinde durmus ve diistiigli notlarla her
hadisin sihhat a¢isindan durumuna isaret etmis, ancak arastirmalarinda derin-
lik bulunmadigi, sadece zahire bakarak hadisler hakkinda hiikiim verdigi soy-
lenerek elestirilmistir.”” Bunun disinda 6zellikle bazi isimlerin zaptinda oku-
madan kaynaklanan ciddi hatalara diistigi tespit edilmistir. Ahmed Sihéte el-
Elfi kaleme aldig1 Dekdiku’t-tenbih ve’t-ta‘rif bima fi’l- Ehadisi’l-muhtdra mine’l-
ahtdi ve’t-tashif isimli bir clizde Ubeydullah’t Abdullah, es-Sicziyi es-Seceri,
Huzeym’i Hureym ve Ebt Sa‘d’1 Ebt Sa‘id seklinde okuduguna dair 6rnekler

vererek bir¢ok hatasina isaret etmektedir.” Bununla birlikte eserin kullanila-
bilecek tek nesri budur.

4. Ozelligi (Mahiyeti)

el-Ehddisii’l-muhtdra, metodu ve muhtevast itibariyle daha 6nce kaleme ali-
nan hadis eserlerinden ¢ok farkli olarak nev-i sahsina miinhasir bir ustl ile telif
edilmistir. Eser, o giine kadar yaygin olarak kullanilan miisned, musannef,
cdmi’, siinen, miistahrec ve miistedrek tiiri miiellefitin hi¢ birine benzeme-
mekte, ancak bunlarin ¢ogunun sahip oldugu 6zellikleri de muhtevasinda ba-
rindirmaktadir. Mesel4, tertip itibariyle miisnedlere benzemekte, ancak sahih
hadislere yer vermeyi amaglamasi yoniiyle bunlardan ayrilmaktadir. Muhteva-
sinda yer alan hadisler acisindan cami‘ ve siinenlere benzemekle birlikte, miis-
ned tertibinde olmasi itibariyle bunlardan farklihik géstermektedir. Sahih ha-
disleri toplamak, ancak Buhari ve Miislim’de olanlarina yer vermemek seklin-
deki sart1 itibariyle miistahreclere bir az benzemekte ise de metin, sened ve
tertip itibariyle farkli olmasi eseri onlarin miistahreci olmaktan ¢ikarmaktadir.
Ihtiva ettigi hadislerde sihhat sart1 aranmis olmast yoniiyle ilk bakista miisted-
reklere benzemekte ise de Ziyaeddin el-Makdisi’nin bir esere miistedrek yaza-
cagini ve boyle bir eserin sartlarina uyan hadis derleyecegini aciklamamis ol-
masi, ayrica tasnif itibariyle miisned olmas: eseri miistedrek olmaktan uzak

2 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, 1, 63 (nesredenin mukaddimesi).

*0 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtara, V1L, 6 (nesredenin mukaddimesi).

*! Hasnd’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 166-167.

22 Ornek olmak iizere es-Siczi’yi es-Seceri seklinde okudugunu mukayeseli olarak gérmek icin
bkz. Ziyédeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtira, 1, 85; Zehebi, Alamii’n-niibeld, XVI, 437-
438.
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kilmigtir. Sahihlerden farkli olarak esere, kusurlarina isaret etmek Gizere zaman
zaman illetli hadisler alinmig olmas: ve bunlarla ilgili teknik agiklamalar yapil-
mast da el-Ehddisii’l-muhtdra’nin farkliigini ortaya koyan 6nemli 6zelliklerin-
den biridir.””

Bu yonleriyle el-Ehddisii’l-muhtdra daha 6nce hadis miuellefatinda uygula-
nan biitiin tasnif tiirlerinden ayrilmis ve Ziyaeddin el-Makdisi’nin kendisi ta-
rafindan ortaya ¢ikarilmig yeni bir tasnif metoduyla kaleme alinmigtir.”

5. Kaynaklar:

el-Ehddisii’l-muhtira’ya sadece sahih hadis alma diislincesinde olan
Ziyaeddin el-Makdisi, kitabinin mukaddimesinde ifade ettigi gibi* eserine, sa-
hih hadis ihtiva eden Buhari ve ve Miislim’in el-Cdmi‘u’s-sahih’lerinden hadis
almamus, bunlar disindaki kaynaklar: tarayarak sahih hadis tespiti yapmus ve
derlemigtir.” Taradig1 eserler arasinda ozellikle ilmi seyahatleri esnasinda
okudugu ve sahip oldugu sahih, siinen, musannef, miisned, miistedrek, miis-
tahrec, mu‘cem, emali, avali, ciiz, fevdid, miinteka, siyer, tarih ve rical tiird ki-
taplar bulunmakta, eserindeki rivéyetler bunlardan yapilmis secmelerden olus-
maktadir.”” Buhari ve Mislim’in el-Cdmi‘u’s-sahil’leri disinda kalan Kiitiibii
sitte’'nin es-Siinen’leri ile rivayetleri derlerken miielliflerinin sahih hadis alma
sarti arayan Malik b. Enes’in (6. 179/795) el-Muvattd’i, Ibn Huzeyme’nin (6.
311/924) es-Sahil’i, Ibn Hibbanin (6. 354/965) el-Miisnedii’s-sahih (et-Tekdsim
ve'll-envd’)i ve Hakim en-Nisdburi’nin (6. 405/1014) el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn’1 gibi eserlerden sinirli sayida hadis nakletmistir.”” Ozellikle Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855) ile Ebi1 Ya‘la el-Mavsili’nin (6. 307/919) el-Miisned’leri
ve et-Taberani’nin (6. 360/970) ti¢ el-Mu‘cem’i gibi ¢ok hadis ihtiva eden ve
sthhat sart1 aranmadan derlenen eserler 6nemli kaynaklaridir.

Hadis aldig1 kaynaklara mutlaka isaret eden Ziyaeddin el-Makdisi, bunu
yaparken genellikle “ s i «> =1 = bu hadisi Tirmizi tahric etmistir”, “ s juiel,
= bu hadisi Darekutni rivayet etmistir” ve “_lx ;i oI5, = bu hadisi Ebt Ya‘la ri-
vayet etmistir” seklinde kaynak ismi vermeden miielliflere isaret etmis,”” bazi

2 Bu telif tiirleri ve mahiyetleri hakkinda bilgi icin bkz. Cakan, Ismail L., Hadis Edebiyati, 1s-
tanbul 2011, s. 53-54, 69-70, 78-79, 139-141.

** Hasnd’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 156-157.

% Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, 1, 69.

20 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyat, IV, 49; ibn Tolun, el-Kaldidii’l-cevheriyye, 1, 132.

*7 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, 1, 16-17 (nesredenin mukaddimesi). Ziyaeddin
el-Makdisi’nin, ilmi seyahatleri esnasinda okudugu kitaplara dair kaleme aldig1 Sebetii
mesmii‘at'1nin sadece giinimize ulasan kisminda okudugu 400’tin tizerinde eserin ismi zik-
redilmektedir. Bkz. Sebetii mesmii‘dt, s. 250-261.

»8 Hasn&’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 180.

27 Ornek olarak bkz. Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii'l-muhtdra, V, 49-50, 195; V11, 68, 85, 152;

IX, 50, 116-117.
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rivayetlerin kaynagina ise hi¢ deginmemistir.”” Rivayetlerin sened ve metinle-
rinde yer alan illetlere isaret etmek iizere zaman zaman muallel rivayet de nak-
letmis, illetleri gostermek ve tashih yapmak maksadiyla cerh ve ta’dil dlimleri
ile kitaplarina miiracaat etmis, bunlar1 da kaynak olarak kullanmistir.””” Alint1
yaptig1 kaynaklardan bir kisminin giiniimiize ulasmayan eserler olmasi dnem
tasiyan bir husustur.

Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra’y: telit ederken farkli tiirden
pek ¢ok kaynaktan yararlanmistir. Bunlara 6rnek olmak iizere Ebti David et-
Tayalist'nin (6. 204/819) el-Miisned, Esed b. M{sa el-Emevinin (6. 212/827) el-
Miisned, Ibn Ebi Omer el-Adeni’nin (6. 243/857) el-Miisned ve el-Imdn, Ah-
med b. Meni’ el-Begavi’nin (6. 244/858) el-Miisned, Abd b. Humeyd’in (6.
249/863) el-Miisnedii’l-kebir, ed-Darimi’nin (6. 255/868) es-Siinen, Hasan b.
Arefe el-Abdi’nin (6. 257/870) Ehddis Aval, Ibn Ebi Asim en-Nebil'in (6.
287/900) es-Siinen ve el-Ahdd ve’l-mesani, en-Nesai’nin (6. 303/915) Amelii’l-
yevm ve'l-leyle, Ebli Avane el-Isferayini’nin (6. 316/928) el-Miisnedii’l-muhar-
rec ala kitabi Miislim, Eb0’l-Kasim el-Begavinin (6. 317/929) Mu‘cemii’s-
sahdbe, Hiiseyn b. Isma‘il el-Mehamili’nin (6. 330/941) el-Eczdii’l-Mehéami-
liyyat, Ahmed b. Ca‘fer b. Hamdan el-Kati''nin (6. 368/978) el-Eczdii’l-
Katt’iyyat, ed-Darekutninin (6. 385/995) es-Siinen, Temmam b. Muhammed
er-Razi’nin (6. 410/1019) el-Fevdid, Ebt Niiaym el-Isfahdni’nin (6. 430/1038)
el-Miistahrec ala’s-Sahihayn, Ahmed b. Hasan b. Muhammed el-Ezheri’nin (6.
463/1070) el-Fevdidii’l-miintehabe ve el-Bakillani’nin (6. 488/1095) el-
Fevaidii’l-avali isimli eserlerine isaret etmek yeterli olacaktir. el-Ehddisii’l-muh-
tara’nin ilk sekiz cildinde yer alan 3255 rivayeti tizerinde yapilan bir arastir-
mada 85 civarinda miiellifin bir kism1 giiniimiize ulasmayan muhtelif eserle-
rinden hadis alindig: tespit edilmistir.””

6. Tertibi ve Telif Metodu

el-Ehddisii’l-muhtdra ale’r-rical esasa gore tasnif edilmis miisned tiirii bir
eserdir. Eserde hadisler, sahabi ravi esas alinarak her sahabinin rivéayetleri is-
minin altinda zikredilmistir. Sahabi révilerin siralamasinda, ashabin en fazilet-
lileri kabul edilmeleri sebebiyle Asere-i miibessere’den baslanmis, 6nce Hulefa-
yi rasidin sonra diger altis1 seklinde bir siralama yapilmug, akabinde de alfabetik
olarak diger sahébiler siralanmigtir.”” Eserin giiniimuze ulasan kisminda,
Agsere-i miibessere’den sonra Ubey b. Ka’b’dan (8. 30/650) baglayarak Enes b.
Malik’e (6. 73/692) kadar olan sahabilerin rivayetleri zikredilmekte,”” sonra

#0 Ornek olmak iizere bkz. Ziydeddin el-Makdisi, el-Ehadisii'l-muhtdra, V, 92, 141; VI, 69, 200,
258-259; VII, 67-68, 133-134, 227; VIII, 35, 283-284, 380.

»' Bkz. Hasnd’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 221-225.

»2 Bu muellifler ve kaynak olarak kullanilan eserlerini topluca gérmek i¢in bkz. Hasna’ Bekri,
ez-Ziyd el-Makdisi, s. 181-189.

3 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, 1, 71-530; 11, 5-423; 111, 11-322.

4 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, 111, 327 - VII, 297.
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sad () harfine gecilerek Sa’saa b. Muaviye (6. ?) ile devam edilmekte ve Ab-
dullah b. Omer b. Hattab’in (8. 73/692) rivayetleriyle son bulmaktadir.”” Yani
Ziyaeddin el-Makdisi’nin, Abdullah b. Omer b. Hattab’a kadar telif edip geri-
sini tamamlayamadig1 eserinin Enes b. Malik ile Sa’saa b. Muaviye arasinda
kalan sahébilerin rivayetlerini iceren kismi giiniimiize ulagmamugtir.

Ziyaeddin el-Makdisi, hadisleri sahabi raviden nakleden tabiilerin terti-
binde de bir metoda gore hareket etmistir. O, bu ise baglarken her sahébinin
tabii ravilerini de fazilet esasina gore siralamay1 diisiinmis, hatta bunu Hz. Eba
Bekir'in (6. 13/634) rivéayetlerinde tatbik etmis, ancak sonradan bundan vaz-
gecmis ve Hz. Omer’den (6. 23/643) itibaren alfabetik siraya gore tertibi esas
almig, kiinyesi ile bilinenlere her harfin sonunda yer vermistir.” Telif esna-
sinda sahabi révileri konu ederken zaman zaman neseplerine isaret etmis,™”
nesebinde, isminin zaptinda veya okunusunda ihtilaf bulunan isimler tizerinde
durmus,™ sahébiyi 6ne ¢ikaran veya sohret sahibi yapan bir yoni varsa onu
da hatirlatmigtir.”™

el-Ehddisii’l-muhtira’da  hadisler senedleriyle birlikte nakledilmistir.
Ziyaeddin el-Makdisi bu senedlerde yer alan ravilerle ilgili sik sik cerh ve ta’dil
degerlendirmeleri yapmakta,”™ degerlendirmeleri yaparken bazen kendisi go-
ris belirtmekte, ancak daha ¢ok Yahya b. Sa‘id el-Kattan (6. 198/813), Ali b. el-
Medini (6. 234/848), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), el-Buhari (6. 256/869),
Ebi Ziir’a er-Rézi (6. 264/877), EbG Hatim er-Rézi (6. 277/890), et-Tirmizi (6.
279/892), ibn Ebi Hatim (. 327/938), ed-Darekutni (6. 385/) gibi alimlere ve
eserlerine miiracaat ettigi gorilmektedir.”” Naklettigi hadisleri takviye etmek
veya bir illete isaret etmek icin bazen farkli sened, miitabi’ rivayet ve sahid de
getirmis, eserin farkli yerlerinde gecen ayni rivayet i¢in geriye doniik atiflar ve
ileriye yonelik gondermelerde bulunmustur.”” ilave olarak sened ve metin-
lerde gecen miiphem isimlere agiklik getirmis, kiinyesiyle zikredilenlerin ihti-
ya¢ duydukea isimlerini belirtmis,”” ravileri degerlendirmek ve hadisin sithhat
ve nevi agisindan durumuna isaret etmek icin pek ¢ok hadis 1stilah1 kullanmis-
tir.”*

»5 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, VI, 13 - XIII, 192.

»% Hasnd’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 204-205.

»7 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, 1, 71; 111, 13; VIII, 15, 171.

% Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, IV, 77.

»? Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii'l-muhtdra, 11, 417; 1V, 83, 93; VIII, 244.

0 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, V, 149, 151; VII, 212.

1 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, 11, 25, 30, 286, 337-338, 405; 1V, 96, 203, 259; V,
293; IX, 372.

2 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, IV, 183; V, 21, 295-296.

¥ Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, 11, 265; X, 272, 289.

*# Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii'l-muhtdra, 1, 125, 126; V, 23, 49; X, 65, 67, 79.
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7. Tenkidi

Miellifi tarafindan tamamlanamamais ve son sekli verilememis olmasi sebe-
biyle el-Ehadisii’l-muhtdra ve rivayetleri lizerinde pek durulmamus, fazla de-
gerlendirme yapilmamistir. Ancak eser olarak olmasa da tek tek bazi rivayetleri
sonraki donemlerde arastirma konusu olmus ve zayif, miinker ve muallel ol-
duklarindan bahsedilmistir. el-Ehddisii’l-muhtdra’nin bir kisim rivayetleri tize-
rinde durup bunlar1 degerlendiren ilk kisi Celaleddin es-Suylti’dir (6.
911/1505). es-Suytti, biitiin hadisleri toplamak maksadiyla kaleme aldig:
Cemwl-cevami’ (el-Cdami‘u’l-kebir) isimli eserini telif ederken el-Ehddisii’l-
muhtdra’y1 da kaynak olarak kullanmis ve esere ve rivayetlerine mutlak ma-
nada sahih hiikmi vererek yaklasmistir. O, Cem ‘u’l-ceviami‘in mukaddime-
sinde kaynaklari tanitirken, el-Buhéri (6. 256/869) ve Miislim’in (6. 261/874)
el-Cami‘u’s-sahil’leri ile Ibn Hibban’m (8. 354/965) el-Miisnedii’s-sahih (et-
Tekdsim ve’l-Enva’)i, bazi rivayetleri hari¢c Hakim en-Nisdburi’nin (6.
405/1014) el-Miistedrek ald’s-Sahihayn’i ve Ziyaeddin el-Makdisi'nin el-
Ehddisii’l-muhtdra’sinda yer alan rivayetlerin hepsinin sahih oldugunu séyle-
mis ve bunlardan aldig1 hadisleri dyle kabul ettigini belirtmistir.”” Sonradan
Cem‘w’l-cevimi’den segerek olusturdugu el-Cdmi‘u’s-sagir min hadisi’l-besiri’n-
nezirde de ayni sekilde el-Ehadisii’l-muhtara’dan aldig1 hadisleri sahih kabul
etmis, ancak el-Cami‘u’s-sagir'i Feyzu'l-kadir serhu’l-Cami’i’s-sagir ismiyle ser-
heden Abdurratf el-Miinavi (6. 1031/1622) onun bu konuda soylediklerinin
isabetli olmadigini, el-Ehddisii’l-muhtdra’dan aldig1 hadislerin hepsinin sahih
kabul edilemeyecegini ifade etmistir. Yapilan bir arastirmada es-StiyGti'nin el-
Ehddisii’l-muhtdra’dan 139 hadis naklettigi, Abdurraif el-Miinavi'nin bunlar-
dan 51 adedine tenkit yonelttigi, 46 adedinde es-SiiyGti'nin tashihine katildigy,
42 rivayet hakkinda da her hangi bir degerlendirme yapmadig1 ortaya ¢ikmus-
tir.”” el-Miinavi'nin tenkitleri genellikle senette yer alan bir ravinin cerhi, bir
illetine isaret etmek maksadiyla esere alinan hadislerin bu illete dayanarak ten-
kidi ve Ziyaeddin el-Makdisi’nin eserine alip da hicbir sey sdylemedigi rivayet-
lerin elestirisi gibi hususlarda yogunlagmaktadir.””

Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani de (6. 1345/1926) Ziydeddin el-Mak-
disi’nin el-Ehddisii’l-muhtdra’y: sahih hadis toplamak maksadiyla kaleme aldi-
g1 ve daha once sihhatine isaret edilmemis pek ¢ok hadis topladigini soyle-
mis, ancak bunlardan bir kisminin tenkit edildigine isaret etmistir.””

* es-Siylti, Celaliddin Abdurrahmén b. Ebl Bekr (8. 911/1505), Cem ‘u’l-cevami’ (nsr. Heyet),
Kahire 1426/2005, 1, 44.

6 Hasna’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 237.

*7 Tenkit edilen rivayetlerden 6rnekler gérmek i¢in bkz. el-Miinavi, Zeyniiddin Muhammed

Abdurratf (6. 1031/1622), Feyzu’l-kadir serhu’l-Cdmi’i’s-sagir, Beyrut 1391/1972, 1, 388, 449;

11, 303; 111, 87, 179; 1V, 12, 38; VI, 267.

Kettani, er-Risdletii’l-miistetrafe, s. 24.
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Cagdas mielliflerden Abdiilfettah Ebli Gudde (8. 1417/1997) ise sahih hadis
derleyecegini belirten Ziydeddin el-Makdisi’nin bu elestiri konusu hadisleri
eserine almasinin nedeni tizerinde durmus ve bunun muellifin eserini tamam-
layamamis olmasindan kaynaklandigini belirtmistir. Dedigine gére Ziydeddin
el-Makdisi, kitabindaki bazi hadislere farkli rivayetlerini, sahidlerini ve
miitabi’lerini bulmak iimidiyle yer vermis, ancak omrii kifayet etmedigi icin
bunlar: ayiklama imkén1 olmamuis, zayif ve miinker rivayetlerin bundan dolay1
eserde kaldigini belirtmigtir. Eb Gudde ayrica es-SityGti'nin el-Ehddisii’l-muh-
tara’dan secip el-Cdami‘u’s-sagirine aldig1 ve sahih kabul ettigi rivayetlere Ab-
durratf el-Munavinin Feyzu'l-kadirinden bes 6rnek getirmis ve bunlara yo-
neltilen tenkitlere isaret etmistir.””

8. Onemi

Yeri geldike¢e ¢esitli yonlerden dnemine vurgu yapilmis oan el-Ehddisii’l-
muhtdra’nin, 6n plana ¢ikan bazi yonlerine burada toplu olarak isaret etmek
uygun olacaktir. Eserin en 6nemli yonlerinden biri, hicri VII. (XIII) asir gibi
Hz. Peygamber’den ¢ok uzaklagilan bir ddnemde miisned esasina gore ve se-
nedler de zikredilmek suretiyle telif edilmis olmasidir. Bu dénemde artik bu
nitelikte eser kaleme alan muhaddis kalmamuistir. Zaten biitiin hadisler derlen-
mis, sihhat agisindan degerlendirmeler biiyiik Olciide tamamlanmis, hatta
Ibnii’s-Salah es-Sehriziir (6. 643/1245) gibi bazi dlimler tashih ve taz’if isinden
menetmis,”’ ancak Ziydeddin el-Makdisi boyle bir donemde rivayet degerlen-
dirmeye devam etmis ve sahih bulduklarini derlemeye calismistir.

el-Ehddisii’l-muhtdra, Kiitiib-ii sitte ve diger sahih hadis ihtiva eden eser-
lerde yer almayan, bunlar disindaki kaynaklarda nakledilmis olup sahih oldugu
ortaya ¢ikan pek ¢ok hadis ihtiva etmektedir.”’ Bunun yaninda, bugiin kayip
olan bazi eserlerdeki bir¢ok rivayet el-Ehddisii’l-muhtdra sayesinde korunmus
ve giinlimize intikal etmistir. Eser 6zellikle, Ziyaeddin el-Makdisi’'nin kendi
doneminde ve kendisine yakin donemlerde yasayip hadisle meggul olan pek
¢ok kimsenin giivenilirligi ve hadis ilminde yeterli olup olmadig konusunda
yaptig1 degerlendirmeler ihtiva etmesi agisindan da 6nemli bir kaynaktir.””

> Abdiilfettah Eb(i Gudde bu gortislerini, Eb{'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay el-Leknevinin
(6. 1304/1886) el-Ecvibetii’l-fadile Ii’l-es’ileti’l-aserati’l-kdmile isimli eserinin tahkikinde diig-
tigi notlar arasinda zikretmistir. Muellifin et-Ta’likati’l-hdfile ald’l-Ecvibeti’l-fadile ismini
verdigi bu notlarda sozii edilen degerlendirmelerini gormek icin bkz. el-Ecvibetii’l-fadile Ii’l-
es’ileti’l-aserati’l-kdmile (nsr. Abdulfettah Eb(i Gudde), Kahire 1404/1984, s. 153-155 (1 no.lu
dipnot).

>0 el-Irdki, Zeynuiddin Abdiirrahim b. Hiseyn (6. 806/1403), et-Takyid ve’l-izdh lima iiglika ve
iitlika min Mukaddimeti Ibni’s-Saléh, Haleb 1350/1931, s. 16.

»' Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, 1, 18 (nesredenin mukaddimesi).

»2 Bitiin bunlar i¢in bkz. Hasna’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 239.
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9. Degeri

el-Ehadisii’l-muhtara, ilim ehli arasinda sahih hadis derlemek maksadiyla
kaleme alinmuis bir eser olarak bilinmektedir. Eserden bahseden ve ondan isti-
fade etmis olan bir¢ok alim rivéyetlerinin sahih oldugunu séylemis, ancak sth-
hat icin gerekli hadis kabul sartlar1 tizerinde duran ve bunlari derinlemesine
aragtiran pek olmamustir. Ziyaeddin el-Makdisi kendisi de bu hususta herhangi
bir sey soylememekte, bununla beraber eserin basina yazdig1 kisa mukaddime,
derleyecegi hadislerin mahiyeti konusunda fikir vermektedir. O kitabinin ba-
sinda soyle der: “Bu hadisler benim, Buhdri ve Miislim’in el-Cdmi‘u’s-sahih’leri
disinda kalan eserler ile Buhdri’de yer alan mualldk riviyetlerden sectigim hadis-
lerdir. Arada ayrica saglam senedle nakledilen, ancak bir illeti bulunan hadisler
de zikrettik. Bunlari zikretmemizin nedeni, illetli olduklarini bildirmek ve illetle-
rini agiklamaktir.” >’

Ziyaeddin el-Makdisi’nin verdigi bu bilgiden hareketle esere alinan hadis-
lerin iki ¢esit oldugu anlagilmaktadir. Bunlardan bir kismi - ki bunlar hadisle-
rin bitytik bir kismidir — Buhari ve Miislim’in el-Cdmi‘u’s-sahih’lerinde oldugu
gibi sihhat sartlarinin tamamini tagiyan hadisler, bir kismu ise ilk bakista sahih
gibi gériinen, ancak gizli kusuru bulundugu i¢in buna isaret etmek tizere yer
verilen hadislerdir.”” Buhari ve Mislim’in el-Cdmi ‘u’s-sahih’lerindeki hadislere
yer vermemesi, bu iki miiellifin eserinde yer alan hadislerin hepsi sahih kabul
edildigi i¢in tekrara diiymeme diisiincesinden kaynaklandig: anlagilmaktadir.
[lletli rivayetlere yer vermesinin nedeni ise, dis goriiniis itibariyle sahih goriin-
digi icin illetini fark edemeyen kimselerin bunlar1 sahih zannedip de el-
Ehadisii’l-muhtdra’ya almadi diye kendisini elestirmemeleri i¢in olmalidir.™

Hadis alimleri el-Ehadisii’l-muhtdra’dan ve muhtevasindan 6vgii ile bahset-
mislerdir. Ziydeddin el-Makdisi'nin ¢agdasi Ibrahim b. Muhammed es-Sarifini
(6. 641/1243), Ibn Teymiyye el-Harrani (6. 728/1327), Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1350) ve Ibn Kesir ed-Dimagki (6. 774/1372) eserden bahsederlerken,
hadis kabul sartlar1 ve muhteva acisindan Héakim en-Nisdburi’nin (0.
405/1014) el-Miistedrek ald’s-Sahihayn isimli eserinden daha iistiin oldugunu
soylemislerdir.”” Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794/1391), Ziyaeddin el-Mak-
dist'nin el-Ehddisii’l-muhtdra igin aradig1 hadis kabul sartlarina deginirken

>3 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, 1, 70.

>4 Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtara, 1, 22 (nesredenin mukaddimesi); Haltid Mu-
hammed el-Hisban, er-Ravi’l-makbil inde Tbn Hacer ve merviyyatiihii fi'l-Ehadisi’l-muhtéra
li’z-Ziya el-Makdisi (yaymlanmamis Doktora tezi), Irbid-Urdiin 1426/2005, s. 100. (Halad
Muhammed el-Hisban, er-Ravi’l-makbul)

»> Hasnd’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 221; Halid Muhammed el-Hisban, er-Ravi'l-makbil, s.
112.

»¢ bn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim el-Harrani (6. 728/1327), Mecmii’u Fetavd
(der. Abdurrahmén b. Muhammed b. Kasim), Medine 1425/2004, XXII, 426; Ibn Kayymm el-
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“Onun sihhat sartlar1 Hikim en-Nisdburi’nin sartlarindan daha tistiindiir, bu
sartlar Tirmizi ve Ibn Hibban’in sartlarina yakindir” der.”” Celaleddin es-
Stiytti de (6. 911/1505) miiellif ve esere dair gorlistinii “Ziydeddin el-Makdisi
el-Ehddisti’l-muhtdra’da sahih hadis derlemis ve daha dnce baskalarinin sihha-
tine isaret etmedigi bircok sahih hadis zikretmistir” seklinde ifade etmektedir.”

Bazi alimler ise el-Ehadist’l-muhtara’dan nakilde bulunurlarken
“Ziyaeddin el-Makdisi bunun sahih oldugunu séylemis ve el-Ehadisii’l-muh-
tara isimli eserinde tahric etmistir”,”’ “Ziydeddin el-Makdisi bunu el-
Ehéadist’l-muhtéra’da sahih olarak tahric etmigtir”™”’ ve “Ziyaeddin el-Makdisi
el-Ehadisi’l-muhtéra’da bunun sahih oldugunu belirtmistir”*’ seklinde ifade-
lerle miiellife veya eserine atifta bulunmak suretiyle hadislerinin sihhatine isa-
ret etmislerdir.

Biitiin bunlardan anlagilan su ki, el-Ehddisii’l-muhtdra sahih hadis ihtiva
eden ve ilim ehli nezdinde makbul ve muteber kabul edilen bir eserdir. Biiyiik
bir kismi sahih olan rivayetleri arasinda muallel rivayetler de bulunmaktadir.
Bu rivayetler genellikle kusurlarina isaret etmek {izere kitaba alinmislardir.

B. Eser Uzerinde Yapilan Caligmalar

Ziyaeddin el-Makdisi'nin vefatindan sonra el-Ehddisii’l-muhtdra istifade et-
mek maksadiyla pek ¢ok kimse tarafindan okunmus, ancak muhtemelen ta-
mamlanmamis olmasi sebebiyle esere katki saglama ve degerlendirme anla-
minda ¢ok az sayida ¢aligmaya konu olmustur. Eser iizerinde ilk ¢alisan Sem-
seddin ez-Zehebi’dir (6. 748/1347). ez-Zehebi, olduk¢a hacimli olan el-
Ehddisii’l-muhtdra’min pratikte rahat kullanilmasini saglamak i¢in muhteva-
sindaki senedler ile teknik bilgileri ayiklamis ve el-Miintekd mine’l-Muhtdra is-
miyle dzetlemistir.”” Iki ciltten olusan bu 6zet giiniimiize ulasmamustir.

Ziyaeddin el-Makdisi'nin amcast imadiiddin Ibrahim b. Abdiilvahid el-
Makdisi’nin (6. 614/1217) torunlarindan Muhibbii’s-samit diye meshur olan

Cevziyye, Semsiiddin Muhammed b. Ebti Bekr (6. 751/1350), es-Savd iku’l-miirsele ale’l-Ceh-
miyye ve’l-muattile (nsr. Ali b. Muhammed ed-Dehiliillah), Riyad ts. (Daru’l-Esma’i), II, 626;
Ibn Kesir, Ihtisaru Ulimi’l-hadis, s. 27; ibn Miiflih, el-Maksadii’l-ersed, 11, 451.

Kettani, er-Risdletii’l-miistetrafe, s. 24.

> es-Styati, Celaliddin Abdurrahméan b. Eba Bekr (6. 911/1505), Tedribii'r-ravi fi serhi
Takribi’n-Nevdvi (ngr. Ebti Kuteybe Nazar Muhammed el-Féryébi), Riyad-Beyrut 1415, I,
158.

#% 1bn Arrak, Eb’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Kinani (6. 963/1000), Tenzihii’s-seriati’l-merfiia
ani’l-ehddisi’s-seniati’l-mevzia (ngr. Abdilvehhab Abdullatif-Abdullah Muhammed es-Sid-
dik), Beyrut 1401/1981, I, 293.

*0 " el-Heysemi, Nareddin Ali b. Ebli Bekr (6. 807/1404), Mecmau’z-zevdid ve menbau’l-fevdid,
Beyrut ts. (Daru’l-kitébi’l-Arabi), IV, 329.

*! es-Sehavi, Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahman (6. 902/1496), el-Mekdsidii’l-hasene fi

beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehire ale’l-elsine (nsr. Abdiilvehhab Abdullatif-Abdullah

Muhammed es-Siddik), Beyrut 1399/1979, s. 414.

ibn Hacer el-Askalani, el-Mu ‘cemii’l-miiesses, 1, 293.
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Eb(i Bekr Muhammed b. Abdullah el-Makdisi’nin (6. 789/1367) el-Ehddisii’l-
muhtdra’ya bir Tetimme yazdigindan bahsedilmektedir. Eseri miellifin meto-
duna uygun olarak tamamlamay: hedefleyen bu caligma Ibn Nasiruddin ed-
Dimagki (6. 842/1438) tarafindan goriiliip kaynak olarak kullanilmis,” Ibn To-
lun ed-Dimagki de (6. 953/1546) Muhibbii’s-simit'ten bahsederken “el-
Ehadisii’l-muhtara’ya Tetimme yazmistir” seklinde bir bilgi aktarmis,”” ancak
bu Tetimme glintimiize ulasmamus, fihrist tiirii kaynaklarda da konu edilme-
mistir. Muhibbii’s-samit’ten sonra bu defa ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448)
el-Ehddisii’l-muhtdra tzerinde ¢alismis ve eserden istifadeyi kolaylastirmak
i¢in hadisleri etraflarina gore siralayarak yeniden tanzim etmistir. O, hacimli
tek cilt olarak telif edilen ve el-Indra fi etrdfi’l-Muhtdra ismiyle bilinen bu ese-
rini hicri 802 (1399) yilinda gerceklestirdigi Sam seyahati esnasinda telif et-
mis,”” ancak 806 (1403) yilinda ¢iktig1 Yemen seyahatinde beraberinde bulu-
nan baska 6nemli eserleriyle birkte denize dustriilmek suretiyle telef olmus,™
gintimiize her hangi bir ntishas1 ulagmamistir.””

Ziyaeddin el-Makdisi ve eseri el-Ehddisii’l-muhtdra lizerinde gliniimiizde
de fazla durulmamuis, sinirl sayida calisma yapilmistir. Sutidi Arabistan-Ri-
yad’ta Imam Muhammed b. Sutid Universitesinde bes arastirmaci el-Ehddisii’l-
muhtdra’nin bagindan itibaren yaklagik 2300 hadislik kisminmi tahkik ederek
Yiiksek Lisans calismasi olarak hazirlamis ve tiniversiteye takdim etmisglerdir.
Bu calismalarin ilkinde Abdullah Zafir el-Omeri iki miicelled icinde 367 hadis;
ikincisinde Mehdi b. Resad el-Hakemi iki miicelled icinde 539 hadis; ticiincii-
siinde Muhammed b. Hiideyb el-Miiheydib ii¢ miicelled icinde 568 hadis; dor-
diinciisiinde Ferrac b. Fehd el-Kahtani bir miicelled i¢inde 340 hadis; besinci-
sinde Abdullah b. Ali el-Ganim ti¢ miicelled icerisinde 486 hadis tahkik etmis,
bu ¢aligmalar yayinlanmamigtir.””” Hasnd’ Bekri Ahmed Neccér, Ziyaeddin el-
Makdisi’'nin hadis alanindaki faaliyetleri {zerine ez-Ziyd el-Makdisi ve
ciihiidiihii fi ilmi’l-hadis isimli bir doktora caligmasi yapmus ve bu caligmasini
Sutidi Arabistan-Mekke’de Ummiilkurd Universitesine takdim etmistir
(1419/1999).7

Miiellifin bir¢ok eserini tahkik eden ve nesredilmesini saglayan Muham-
med Muti® el-Héfiz ise Ziyadeddin el-Makdisi tizerine {i¢ ¢aligma yapmustir.
Bunlardan biri hayatini detayli bir sekilde ele aldig1 et-Tenvih ve’t-tebyin fi sireti

Ziyaeddin el-Makdisi, es-Siinen ve’l-ahkdm, 1, 75 (nesredenin mukaddimesi).

Ibn Tolun, el-Kaldidii’l-cevheriyye, s. 431.

%5 es-Sehavi, Semstiddin Muhammed b. Abdurrahman (6. 902/1496), el-Cevahir ve'd-diirer fi
tercemeti Seyhilislam ibn Hacer (nsr. Ibrahim Bacis Abdiilmecid), Beyrut 1419/1999, 11, 672-
673. (Sehavi, el-Cevahir ve’d-diirer)

266 Sehavi, el-Cevahir ve’d-diirer, 1, 151.

7 Eser icin ayrica bkz. Katib Celebi (6. 1068/1657), Kesfiizzuniin an esami’l-kiitiibi ve’l-fiiniin
(nsr. Serefettin Yaltkaya-Rufat Bilge), Istanbul 1971, 1, 117.

% Hasna’ Bekri, ez-Ziyd el-Makdisi, s. 166 (1 no.lu dipnot).

Bu ¢aligma sonradan nesredilmistir. Sayda-Beyrut 2009 (el-Mektebetii’l-asriyye).
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muhaddisi’s-Sam el-hdfiz Ziydeddin, digeri ilmi seyahatleri esnasinda ugradig:
yerlerde kendilerinden istifade ettigi hocalarinin sehirlere gore isimlerini say-
dig1 ve genis bilgi vererek tanmittigy ¢ ciltlik el-Fethu’l-miibin fi’l-mesyehati’l-
biildaniyye, ticlinctisii ise kurdugu Darulhadis ve kiitiiphanesinin tanitildig
Darulhadis ez-Ziydiyye ve mektebetiihd bi-Salihiyyeti Dimagsk isimli eserleri-
dir.270

Haltd Muhammed el-Hisban, doktora tezi olarak hazirladig1 er-Ravi’l-
makbiil inde Ibn Hacer ve merviyydtiihii fi'l-Ehadisi’l-muhtdra li’z-Ziya el-Mak-
disi isimli calismasinda énce Ibn Hacer el-Askalani’ye gére mekbdl ravinin
sartlarini aragtirmis, daha sonra bu sartlarin el-Ehddisii’l-muhtdra’ya alinan ha-
dislerin senedlerindeki ravilerde ne oranda arandigini incelemis ve bu ¢aligma-
sin1 Irbid’te (Urdiin) bulunan Yermiik Universitesine takdim etmistir
(1426/2005). Salih Ahmed es-Sami ise el-Ehadisii’l-muhtiaranin Kiitiibii-sitte
ile ITmam Malik’in el-Muvattd, Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’i ve ed-
Darimi’nin es-Siiner’ine olan zevaidini arastirmis ve tespit ettigi 1500 civarinda
rivayeti Zevdidii Ehadisi’l-muhtdra ale’l-Kiitiibi’t-tis’a ismiyle kitaplagtirmis-
tir.””” Ulkemizde Ziyieddin el-Makdisi ve eserleri {izerinde pek durulmamus,
bu konuda ciddi bir arastirma olarak bir ansiklopedi maddesi kaleme alinmis-

272

tir.””~”

Sonug

Ziyaeddin el-Makdisi ve el-Ehddisii’l-muhtdra isimli eseri tizerinde yapilan
bu arastirmadan elde edilen neticeleri séylece 6zetlemek miimkiindiir:

1. Ziyaeddin el-Makdisi, hicri VI. (XII) asrin ikinci yarisi ile VII. (XIII) asrin
ilk yarisinda yasamis ve hadis ilmine yaptig1 katkilarla hadis tarihinde iz birak-
mis olan Makdist ailesinin yetistirdigi onemli alimlerden biridir.

2. Sohretine ve hadis ilmine sagladigi 6nemli katkilara ragmen iilkemizde pek
taninmamus, {izerinde ciddi bir ¢alisma yapilmamustir.

3. Cok kiictik yasta baglayan ve uzun siire devam eden egitim hayati boyunca
500’tin tizerinde hocadan okumus ve hadis dinlemis, sadece bir kism1 olan 150
civarinda talebenin kendisinden ders aldig1 tespit edilmistir.

4. 594 (1197) yilinda baslayan ve 612 (1215) yilinda tamamlanan ilmi seya-
hatleri esnasinda Islam diinyasinin biiyiik ve kiigiik bir¢ok ilim merkezini zi-
yaret etmis, en meshurlari olan Fustat, Iskenderiye, Bagdad, Hemedan, Isfahan,
Musul, Nisabur, Merv, Herat, Haleb ve Kudiis sehirlerinden bir kismina ikinci,
hatta ti¢iincti defa da ugramistir.

7% Bu tg eserden et-Tenvih ve't-tebyin 1420/1999’da Beyrut'ta, el-Fethu’l-miibin 1427/2006’da
DimasK’ta, Ddrulhadis ez-Ziydiyye de yine 1427/2006’da Dimagk’ta yayinlanmistir.
Bir ciltten ibaret olan bu eser negredilmistir. Dimagk-Beyrut, 2012 (el-Mektebeti’l-Islami).
72 Efendioglu, Mehmet, “Ziyaeddin el-Makdisi”, DIA, XLIV, 491-495.
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5. Dimagk’ta yerlesik hayata gegtikten sonra tamamen kendisinin eseri olan
Dérulhadis ez-Ziyaiyye ve Darulkiitiib ez-Ziyaiyye isimli miiesseselerde eser
telif etmek ve ders okutmakla mesgul olmus, kurdugu bu miiesseseler sonraki
asirlarda da bir¢ok kimsenin ilim tahsil ettigi mekanlar olmaya devam etmistir.

6. Tamamen ilme adanmis hayati boyunca bir kismi1 hacimli, bir kismi ciiz
olan 150 civarinda eser kaleme almis, bagkasina ait bircok ¢aligmay: da istinsah
etmistir.

7. Iki evlilik gerceklestirmis, cocuk sahibi olduguna dair bir bilgiye ulasila-
mamigtir.

8. ilimle mesguliyeti yaninda zaman zaman Haglilara kars1 cihada katilmay1
da ihmal etmemistir.

9. En 6nemli eseri, tamamlanamamus ve gliniimiize de eksik olarak intikal
etmis olan el-Ehddisii’l-muhtdra olup ismiyle 6zdeglesmis bir ¢calismasidir.

10. Kendi miiellefatindan bir kismi ile kurdugu Darulkiitib ez-Ziyaiyye’ye ait
kitaplarin bir béliimii bugiin yazma halinde Dimagsk’ta Darulkiitiib ez-Zahi-
riyye’de bulunmaktadir.

“Ziyaeddin el-Makdisi ve el-Ehddisii’l-muhtdira isimli Eseri”

Ozet: Ziyieddin el-Makdisi, hicri VI. (XII) asrin ortalarinda $am bélgesine yerlesen, VII.
(XIII) ve VIII. (XIV) asirlarda 6zellikle hadis alaninda 6nemli alimler yetistiren Makdisi aile-
sinin se¢kin sahsiyetlerinden biridir. Kurdugu Dérulhadis ez-Ziyaiyye ile Darulkiitib ez-
Ziyaiyye, kaleme aldig1 150 civarinda eser ve sahth hadisleri bir araya getirmek maksadiyla
telif etmeye basladigi, ancak tamamlayamadigi meshur el-Ehddisii’l-muhtdra isimli eseriyle
hadis tarihinde 6nemli bir yere sahip olmasina ragmen tilkemizde ilmi diizeyde bir arastirma
ve ¢aligmaya konu olmamistir. Bu makale onun hayati ve hadis ilmindeki yeri hakkinda bilgi
vermek, ayrica el-Ehddisii’l-muhtdra basta olmak tizere eserlerini tanitmak maksadiyla ka-
leme almmustur.

Atif: Mehmet EFENDIOGLU, “Ziyaeddin el-Makdisi ve el-Ehadisii’l-muhtdra Isimli Eseri”
(in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), X/1, 2012, ss. 59-98.

Anahtar Kelimeler: Ziyaeddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, Dimagk, Darulhadis ez-
Ziyaiyye, Darulkiitib ez-Ziyéiyye
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Abstract: An incident that seen or a Word that heard in the past demonstrated by past tense
in Arabic language. In Turkish language, the same Word is expressed by two different tenses.
In hadith literature there are hadiths that need to be translated according to different past
tenses. Aforementioned peculiar feature of Turkish language is quite important in terms of
credibility of translated hadiths. In this article, a significant letter of Cevdet Pasha about these
issues is introduced to the academic World and some other critical issues about hadith
translation is discussed.

Citation: Mirza TOKPUNAR, ‘_‘_Hadis Tercimesinde Suhtidi Mézi ve Nakli Mazi Hakkinda
Cevdet Pasa’nin Bir Mektubu Uzerine” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), X/1,
2012, pp. 99-111.

Keywords: Hadith, Translation, Past tense, Hadith Mudallas, Hadith Mursal.

I. Giris

Bir problem olarak terciime konusu 6ncelikle edebiyat¢ilar ve dilbilim
uzmanlarini ilgilendirmektedir. Ancak terciime konusunu sadece edebiyatgilar
ve dilbilimcilerin problemi gibi degerlendirmek elbette dogru olmaz.
Akademik her alanda Tiirkgeye terciimeler yapildigi gibi Islam’in iki temel
kaynagi Kuran ve hadisten Tirkgeye pek ¢ok terciime yapilmis ve
yapilmaktadir.! Ozellikle bu iki alanda hacmi bilyiik kitaplar dilimize
aktarilmigken bu alanlarla ilgili tercime teknikleri konusunda yapilan
calismalar sayica oldukea yetersiz kalmigtir. Kur’an terciimesi iizerine énemli
sayida ¢alisma bulunsa da hadisle ilgili ¢alismalarin ¢ok az olduklan
bilinmektedir.

*

Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. tokpinar@hotmail.com.

Terclimenin tarihi hakkinda bk. Taceddin Uzun, Terciime Sanati ve Arapcadan Tiirkgeye
Nasil Terciime yapilir?, Istanbul, 2012, s. 21.
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Genel bir bakisla Tiirkgeye hadis terctimelerinin, tarihimizin Osmanl
doneminden itibaren, glinimiize dogru gitgide artan bir gelisme gosterdigi
goriliir. Bu tercimeler Cumhuriyet dénemine kadar, ana hatlariyla birbirine
benzeyen dslup ve metotla icra edilmistir. Cumhuriyet doneminin ilk
yillarinda, Osmanlr’nin son dénemine benzeyen® fakat ilerleyen zaman icinde
giinimiiz dil kullanimina yaklasan ifadelerin kullanildigina gahit oluruz.’
Akademik ¢alismalardaki yeni terciimeler ise tamamen giincel dil kullanimiyla
yapilmaktadir.

Bir ortak ozellik tespit etmek gerekirse son zamanlarda gordiigiimiiz hadis
terciimeleri miitercimin, Arapga bilgisine ve Tiirk¢e konusmasina giivenerek
bir gesit el yordamiyla diyebilecegimiz miitercimin kendisinden kaynaklanan
dogruluk iddiasiyla gerceklestirilmektedir. Halbuki terciimede, asil metinde
kullanilan kavramlar, kelimeler, deyimler vs. gibi daha ¢ok artirilabilecek
sorunlar karsimizda durdugu gibi sanatli edebi metinlerin terciimesi ise baska
bir tartisma konusudur. Bazi dilcilerin “anlatim yolu™ dedikleri ifade
problemi, ¢ok 6nemli oldugu gibi her anlamin aktarilacak dildeki karsiligini
bilmek ve farkli kelimelerle ifade edilse de onlar1 bulmak esash
problemlerdendir. Bunlarin her biri ve burada ifade edilmeyen digerleri ayr
ayr1 ve alt bagliklariyla detayli bir sekilde arastirmalara konu olmasi gerekirken
Tiirk¢emizin bu bakimdan fakir olmasinin birtakim sebepleri vardir. Bunlarin
en Onemlisi, problemin ¢6zlimiiniin ¢ok genis bir zamani gerektirdigi ve bu
konuda genel gecer kurallar koymanin gii¢liigii; Taceddin Uzun’un ifadesiyle
“herkes tarafindan kabul edilmis terciime prensiplerinin mevcut olmadigi”dir.
Ayrica her iki dilde genis-yeterli bilginin gerekliligini ve karsilasilacak
tenkitlerden ¢ekinme duygusunu da buna eklemek gerekmektedir. Terciime
tekniklerinin c¢esitliligi ise tercihe donik bagka bir problemi giindeme
getirmektedir.®

Dilcilerin “dil-i¢i diinya goriisi”™ dedikleri, dilin olusum ve gelisme
donemlerinde izleme imkani buldugumuz dillerin kurulma dénemlerine ait
arastirmalarda daha kolay fark edilebilen mantiksal kurgu ile olusup dil
mantig da denilen kisaca varlik-olgu-kelime biitiinligiinden olustugunu
sOyleyebilecegimiz ifade, bagka bir deyisle kelime-kullanim ile anlam
uygunlugu bir baska problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada,

N}

Ahmet Naim ve Kamil Miras tarafindan Tiirkceye terciime edilen Sahih-i Buhdri Muhtasar:
Tecrid-i Sarth Terceme ve Serhinde kullanilan #slup son dénem Osmanl Tirkeesi
uslubundadir (Ankara 1976-1980, I-XII).

Son yillarda terciime edilmis olan el-Kiitiibu’s-sitte’ye dahil eserlerin terctimeleri gibi.

* Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil, Ankara, 2009, s. 69-70.

Taceddin Uzun, Terciime Sanati ve Arapcadan Tiirkceye Nasil Terciime yapilir?, s. 28 vd.
Terctiime gesitleri hakkinda bk. Dogan Aksan, a.g.e., s. 73-79.

7 Bk.Dogan Aksan, a.g.e, s. 74-75.
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yukarida dzetlenen hadis terclime meselelerinden birine isaret eden Ahmed
Cevdet Paga’nin (1823-1895) bir mektubundan hareketle edd metoduna gore,
ilk ravinin “ Jé/kale” diyerek hadisi nakletmesi halinde hadisin, sahip oldugu
tiir 6zelliklerine gore nasil terciime edilecegi konusu ele alinacaktir. Ciinkii bu
konuda basariya ulagsmay: saglayacak ilk adim, tercimede, aktarilacak dilde
kullanilacak kelimeleri dikkatli se¢mek kadar onlarin dogru kiplerini de
kullanmak olacaktir.

I1. Hadislerin Terciimesi

Bilginlerimiz, hadislerin her birini tasidig1 Ozelliklerine gore siniflara
ayirmiglar, bu ayirima tabi tutma i¢in de temel olacak bazi hususlar tespit
ederek hadisleri farkl isimlerle adlandirmislardir.® Halk tarafindan hepsi ayni
sanilsa ve dylece degerlendirilse de hadislerin tamaminin ayn1 olmadig: ehlinin
malumudur. Hadisler isnadinin ve ravisinin durumuna/Rdvinin ve mervinin
hallerine gore sahih, hasen ve zayif kisimlarina ayrilir, zayif hadislerin de ¢ok
sayida cesidi vardir.” Ayrica hadisler kaynagina gore merfu, mevkuf, maktu ve
uydurma siniflarina ayrilirlar.'” Farkliliklar1 nedeniyle degisik isimlerle anilan
hadislerin tercime edilirken de bu 0Ozellikleri gozetilmelidir. Terclimede,
rivayet metotlarina gore farkliliklara uyulmali, o6zellikle hadisin alinip
ogrenilmesi ile rivayet metodunu/tehammiil ve edd ve rivayet lafizlarini iceren
bir hadisin bu 6zelliklerini yansitan uygun ifadeler kullanilmalidir. Tabi bunun
icin oncelikle terciime edilecek her hadisin durumunun miitercim tarafindan
bilinmesi gerekir.

Osmanli Devletinin son donemine kadar hadislerin Tiirkceye terclime
edilmesinde ravinin hadisi almasma ve eda lafzina gore terciime teknigi
konusunda bir tartismanin yapildig: bilinmemektedir. Fakat Osmanli’nin son
donemlerinde yasayan éalimlerinden Mahmut Es‘ad Seydisehri’'nin yazdig
Usil-i Hadis adli kitabin'' kendisine hediye olarak génderilmesinden sonra
Cevdet Paga’nin (1823-1895), ilk defa bu konuda bir tenkit getirip tartigmay:
baglattigini biliyoruz.'* Cevdet Paga’nin bir mektupla ifade ettigi bu tenkidi®

8 Bk. Ahmet Yiicel, Baslangigtan Giiniimiize Hadis Usilii, Ankara, 2009, s. 183 vd.

° Bu konuda hadis usul kitaplarinda ¢ok bilgi bulunmaktadur. C")rnek. olarak bk. Subhi es-Salih,
Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, tercime: M. Yagar Kandemir, Istanbul, 1997; s. 111 vd,;
Ahmet Yiicel, a.g.e., s. 213 vd.

1 Bk. Ali Yardim, Hadis I-II, Istanbul, 1997, I, 38-55. Uydurma rivayetler hadis degildir, ancak
bunlarin bir kismi bazi kaynaklarda hadis olarak nakledildigi i¢in adlandirilirken bu isim
kullanilir.

""" Ahmed Cevdet Pasa eser hakkinda Risdle ismini kullanir, bk. Usiil-i Hadis, 1316/1900, s. 4.

? Bk. Seydisehri, Muhmut Es‘ad, a.g.e., s. 3-8.

S6z konusu mektup, Cevdet Pasa’nin ilmi miitalaalarini ihtiva ettiginden siradan bir mektup

degil, ilmi bir belge olmasi nedeniyle bu makaleye konu edilmistir.
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biz, bagka bazi hususlara da dikkat cekip birtakim esaslardan bahsederek
inceleme konusu yapacagiz.

A. Hadisleri Terciime Kurallar1 Hakkinda Bazi Caligmalar

Hadislerin terciimesinde dikkat edilecek hususlar1 genel esaslari ile tespit
ederek 6nemli yanlislara dikkat ¢cekip dnemli prensipleri 6rnekleriyle agiklayan
detayli bir makale Nebi Bozkurt tarafindan yazilmistir.'* Hadisin terctimesini
bir gesit mana ile rivayet olarak degerlendiren Bozkurt, ¢aligmasinda ¢ok
o6nemli bir konuyu “Hz. Peygamber’in Maksadini Tam Olarak Yansitmanin
Onemi”™ bashg altinda anlatir. Hadislerin terciime edilirken 6zellikle edebi
sanatlar konusunda iyi bir ¢aligjma yapmanin gereklili§ine, mecaz, tesbih,
istiare ve kinaye gibi edebi sanatlar bilinmeden saglikli bir terciimenin
mimbkiin olamayacagina vb. bazi hususlara dikkat ¢ektikten sonra bu konu ile
ilgili yapilan bazi yanlislar1 da drnekleriyle anlatir. Yapilan yanlislar hakkinda
verdigi orneklerin bir kisminin da yukarida sayilanlardan bagka, kelimenin
anlamima ve Hz. Peygamber’in, s6z konusu hadiste kastettiklerinin dogru
anlagilmasina yonelik oldugu goriiliir. O, hadislerin dogru terclimesi igin
dikkat edilmesi gereken kurallar1 6rnekleriyle ve yapilan yanlislara da isaret
ederek'® “Hadislerin Terciime ve Yorumunda Uyulmasi Gereken Kurallar”
baghg altinda konuyu on bes madde halinde aciklar."” Sozii edilen kurallar
stiphesiz ¢ok Onemlidir. Ancak terciime ve Ozellikle hadislerin terciimesi
hakkinda uyulmas: gereken kurallar sliphesiz bunlardan ibaret degildir.
Nitekim miiellif de buna isaret etmistir.'®

Nebi Bozkurt’tan 6nce hadislerin terciimesi konusunda Ahmed Cevdet
Pasa da (1823-1895), konunun ¢ok énemli bir bagka yoniinden bazi hususlara
dikkat c¢eker. Osmanli devlet adami ve hukuk¢u Mahmud Es‘ad Seydisehri
(1856-1918), ders kitabi olarak kullanilmak tzere Usiil-i Hadis adinda
mubhtasar bir kitap yazar ve ele aldig1 konularla ilgili olarak drnek verdigi bazi
hadisleri terciime ettigi bu kitabi, Ahmed Cevdet Pasa’ya hediye olarak
gonderir. Paga, o zamana kadar Tiirkge tizerinde 6nemli calismalar yapmustir.'”

Nebi Bozkurt, Hadislerin Terciime ve Yorumlarinda Dikkat Edilmesi Gereken Kurallar,
Marmara Un. [lahiyat Fak. Dergisi, Say1 11-12, 1993-1994, s. 211-281. Tayyib Oki¢’in Hadiste
Terctiman makalesi hadisin terciimesi ile ilgili degil hadislerde gegen terciman kelimesi ile
ilgilidir. Fakat terciime ile ilgili 6nemli bazi hususlara da deginilmistir. Bk. Muhammed
Tayyib Okig, “Hadiste Terciiman”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIV,
1966, s. 27-52.

Bozkurt, a.g.m, s. 217.
Bozkurt, a.g.m, s. 221.
Bozkurt, a.g.m, s. 270.
Bozkurt, a.g.m, s. 275.
" Yusuf Halagoglu, Mehmet Akif Aydin, “Cevdet Paga,” DIA, Istanbul 1993,V1I, 445.
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ve Tirkce hakkinda uzman derecesinde bilgi sahibidir.?’ Seydisehri'nin
terciimelerinin, rivayet lafizlari bakimindan yanlis oldugunu gorir. Bu
hususlar1 ve benzer bagka konulari igeren bir mektupla durumu Seydisehri’ye
iletir. Mektup Onemli tercime kurallarini icermektedir. Biz s6z konusu
mektuba ve onda bahsedilen kurallara gegmeden dnce her iki bityiik bilginin
hayatlari hakkinda kisa bilgi verelim.

1. Mahmud Es‘ad Seydisehri (1856-1918)

Adi, Mahmud Es‘ad olup Usil-i Hadis”" kitabinda, Mahmud Es‘ad bin
Emin seklinde vyazilan Seydisehri, 1856 yilinda Konya Seydisehirde
dogmugstur. Babasi Glizelzide Emin Efendi'dir. Fatih Medresesi'nde dini
ilimleri tahsil ederek dersiam olmus sonra da Mense-i Muallimin-i Askeri adli
okula kaydolup Erkan-1 Harbiye’den mezun olarak yiiksek matematik
Ogretmeni diplomasina sahip olmustur. Bu arada Hukuk Mektebine
kaydolarak devletler hukuku ve hukuk felsefesi dersleri almistir. Hayati
boyunca 6nemli memuriyetlerde bulunan Seydisehri 18 Mart 1918’de bir kalp
krizi neticesi 6lmigstiir. Seydisehri, 6nemli eserler kaleme almistir. Bunlar,
Islam Tarihi, Islam Hukuku, Fikih Usdlii ile hukuk felsefesi ve mahkemelerle
ilgili mevzuat tizerinde yogunlasmistir. Ayrica terclimeleri de vardir. Usill-i
Hadis adindaki kitab1 ise alaninda Tiirk¢e yazilmis ilk eserlerdendir®® ve
miellif bu eseri hentiz 24 yaginda iken kaleme almistir.”

Bu makalenin konusu olmamakla birlikte mektubun yayimlandigi eser
hakkinda kisa bilgi verelim. Eserin ad1 Usill-i Hadis olup Osmanli Tiirkgesiyle
yazilmis muhtasar bir hadis usuliidiir. 13.5x19.5 ebadinda (roman boy) 120
sayfadan ibarettir ve maddeler halinde yazilarak 304 maddede tamamlanmustir.
Eser iki baski yapmustir; birinci baski [zmir'de 1307/1891, ikinci baski da
[stanbul’da 1316/1900 yilinda yapilmistir.** Seydisehri bu baskilardan
birincisini Ahmed Cevdet Pasa’ya hediye etmis, Pasa bu hediyeden memnun
olup tebriklerini bildirirken baz1 tenkitlerini de iceren bir mektup

% Ahmet Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler, 1. Baski, Istanbul, 1977, s. 199.
Tanpinar, Cevdet Paga’nin bu ¢aligmalarla elde ettigi derinligin kendisine bu konularla ilgili
gorevlerin verilmis olmasina bagl oldugunu distiniir, bk. a.y.

2t Bk. Ustil-i Hadis, I1. Bask, Istanbul, 1316.

*  Tirkee ilk hadis usulii kitaplar1 hakkinda bk. Ahmet Yiicel, Baglangictan Giiniimiize Hadis
Usulii, Ankara, 2009, s. 73-74.

»  Seydisehri’nin hayat1 ve eserleri hakkinda bk. Ali Erdogdu, “Seydisehri,” DIA, Istanbul 2009,
XXXVII, 25-27. Bu baglik ad1 gegen kaynaktan kisaltilarak alinmustir.

Mahmud Es‘ad Seydisehrinin bu eseri, Hadis Usuliine yeni baglayanlar i¢in temel bilgileri
veciz bir sekilde anlatan alaninda 6nemli bir yere sahip olup ginimiiz Tirkgesine de
kazandirilmistir. Genis bilgi icin Bk. Muhtasar Hadis Usulii Tarihi ve Seydisehri’nin Usiil-i
Hadisi, Hazirlayan: Emre Yazic, Istanbul, 2010.
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géndermistir. S6z konusu mektup ikinci baskida, “Bir Ifdde™” bashig1 altinda
kitaba alinmig olup®® iceriginden bu suretle istifade imkéni buluyoruz.

2. Ahmed Cevdet Pasa (1823-1895)

Asil adi Ahmed olup Cevdet mahlasidir. Ahmed Cevdet 26-27 Mart 1823
Lofca Bulgaristan dogumludur. Babas: Bulgaristan’in ileri gelenlerinden Hac
Ismail Aga, annesi Ayse Siimbiil Hanim’dir. ilk tahsiline Arapga 6grenimi ile
Bulgaristan’da baslamis, daha sonra dedesi tarafindan tahsilini ilerletmesi i¢in
[stanbul’a gdnderilmigtir. Istanbul’da Islami ilimler yaninda hesap, cebir,
hendese, edebiyat, tasavvuf dersleri alip Farsca’yi Ogrenmistir. Tahsilini
siirdiiriirken icazet alip bir yandan da dersler vermistir. ilme diiskiin olup
stirekli kitap okur, yalnizca bayramlarda tatil yapardi. Osmanl hariciyesinde
bazi gorevler alip Enciimen-i Danis iiyesi olmustur. Galata, Mekke, Istanbul
Kadiliklar1 ve Anadolu Kazaskerligi gorevlerine getirilmistir. Halep, Bursa gibi
gesitli valilikler ve Adliye, Evkaf, Maarif, Ticaret nazirhig gibi bakanlik
gorevlerini iistlenip Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye Cemiyeti reisliginde bulunarak
on alt1 kitaptan olusan Mecelle'nin tamamlanmasini saglamistir. 26 Mayis
1895’te vefat eden Cevdet Pasa Kavdid-i Osmdniyye/sonra Kavaid-i Tiirkiye,
Tezakir-i Cevdet, Tarih-i Cevdet ve Kisas-1 Enbiya gibi ¢ok onemli eserler
yazmugtir.”’” Bilinen bagka 6zelliklerinin diginda Tiirk Dili konusunda uzman
sayilan bilginlerdendir.

II1. Cevdet Pasa’nin ‘Bir ifade’ Baslikli Mektubu

Haziran 1308/1892 tarihinde yazilan mektup, Seydisehri’nin kaleme aldig1
ve Cevdet Pasa’ya gonderilen Usiil-i Hadis adli kitabin,”® Pasa tarafindan,
kendisine ulastigini miiellife bildirme, memnuniyetini ifade ve tespit edilen dil
kullanim hatalarina isaret etme amaciyla yazilmigtir.”” Hadis terciimesi
konusunda giiniimiizde dgretilmeyen ve dikkat edilmeyen hususlara isaret
edilen bu mektup, her hadis uzmani tarafindan mutlaka okunmalidir. Pasa,
mektupta once birkag yanlis kullanima isaret eder, dahi kelimesi yerine dadhi;
zuhur yerine tezahtir kelimelerinin kullanidmasinin yanlis oldugunu,
sebeplerini de aciklayarak belirtir.”" Sonra hadislerin terciimesi konusunda ilk

»  Seydisehri, Usiil-i Hadis, s. 3.

*  Seydigehri, Usill-i Hadis, s. 3-8.

* Hayati ve eserleri hakkinda bk. Yusuf Halagoglu, M. Akif Aydin, “Cevdet Paga,” DIA, Istanbul
1993, VII, 443-450. Bu baglk ad1 gegen kaynaktan kisaltilarak alinmustir.

#  Cevdet Paga “Risale” olarak zikreder, bk. s. 4.

* Bk.age. s 3vd

Cevdet Paga’nin isaret ettigi bu kelimelerin yanlis kullanimlar1 ikinci baskida tashih
edilmiglerdir. Hayat1 hakkinda kisa bilgi verdigimiz muellifin, dahi yerine dihi kelimesinin
kullanilmasinin yanhghgini bilmedigini diiginmek dogru bir yaklasim olmaz. Nitekim
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ravinin sozii olarak, mursel ve miidelles hadislerde zikredilen J®/kdle mazi
fillinin Tirkceye ve hadisin tiriine uygun bir sekilde terciime edilmesi
kurallarina dikkat ¢eker.

Eserin 39. maddesinde® miiellif Seydisehri sdyle der:*
Rivayet, bir kelami nakletmektir.
Rivayet iki tirlidur:

Biri, “dedi,” “rivayet etti” gibi mazi-i suhtdi sigasiyla olur. Siga-i mezkire cezm ifade
ettiginden nakli mevsuk olan yerlerde istimal olunur.

Digeri, ‘denildi’ ‘rivayet edildi’ gibi mazi-i nakli sigasiyla olur. Siga-i mezkiire temriz
ifade ettiginden zayif yerlerde kullanilir.?®

Bu ifadeler yukarida isaret edildigi {izere, hadis tiiriine ve Tiirk¢enin ifade

inceliklerine uygun degildir. O yiizden Cevdet Pasa bu ifadelere itiraz eder ve
bunu soyle agiklar:

>34 »35

Bu ctimlelerin manasini anlayamadim. Zira lisanimizda fi'l-i mazi, ‘suh@di™* ve ‘nakli
diye iki kisma miinkasimdir. Ama lisdn-1 arabide mazi, boyle iki kisma miinkasim
olmayip iki surette dahi bir siga istimal olunur ve suhiidi ya nakli olmas: karine ile
bilinir.

Meseld, “fulan geldi” dedigimizde, “geldigini gérdiim” demek olur. Ve “gelmis”
dedigimizde, “isittim ki fulan gelmis” demek olur. Ve gérmeden “geldi” denilirse galat
olur. Ama lisin-1 arabide ikisi de #s/cae sigasiyla ifade olunur.

“Lamez 5 0N 2l5-/cle fuln ve sahibena” denildiginde, fulan geldi ve bizimle sohbet eyledi,
diye terciime olunur. Ve “¢l= 35 Gy of é.o.o..u/ semi‘tu enne fuldnen kad cae”
denildiginde “isittim ki fulan gelmis” diye tercime olunur.

Kezalik, Tiirkge “fulan dedi” dedigimizde, “bizzat bana s6yledi” demek olur ve “demis”
denilirse “isittim ki demis” demek olur ve “demis” makaminda “dedi” denilir ise kizb
olur. Ama lisdn-1 arabide iki surette dahi kéle lafz1 kullanilir ve makam karinesiyle
“dedi” yahud “demis” diye terciime olunmak lazim gelir. Binaenaleyh raviler onun,
mazi-i suhtidi oldugunu tayin icin “Eaes J§ ] 9}5 u"‘/ semi’tu an fulan ennehu kale”
derler.

31

33

34

35

kitabin ikinci baskisinda bu hususlarin malum oldugunu/derkdr ve tenkit edilen bu ifadelerin
bir sehv-i kalem oldugunu belirtmektedir, bk. s. 4, dipnot 1.

Seydisehri, kitabini maddeler halinde numaralayarak tertip ettigi i¢in, madde numarasi
verilerek yer gostermenin miiracaati kolaylastiracag diisiiniilmustiir.

Osmanl Tiirkgesiyle yazilan metin, anlagilmasini kolaylastirmak amaciyla kismen giintimiiz
Tirkgesine aktarilmigtir.

Seydisehri, a.g.e. I. Baski, madde, 39.

Mazi-i suhadi, gorilen gegmis-di’li gegmis zaman demektir. Bk. M. Kaya Bilgegil, “Tiirk¢e
Dilbilgisi, Istanbul, 1984, s. 265-266; Nevzat Ozkan, “Ilk Dilbilgisi Ders Kitabimiz Medhal-i
Kavaid Hakkinda,” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1: 11,2001, s. 103.

Mazi-i nakli, duyulan ge¢mis/mis’li gegmis zaman demektir, bk. Bilgegil, a.g.e, s. 266-267;

Nevzat Ozkan, a.g.m., s. 103.
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Risale-i behiyyelerinin 49. maddesine atf-1 nazar-1 dikkat olunursa mesele pek giizel
muttazih olur. #

Riséle-i mezkérenin 81. maddesinde beyan olunan tedlis fi'l-hadis bahsi de bu
meseleden miinbais olur. Meseld bir ravinin seyhi sika olmayip da seyhin seyhi sika
oldugu halde rivayetine kuvvet vermek i¢in kendi seyhini tayy ve seyhinin seyhine isnad
ile “356 Ji/kale fulan” diyerek giiya®” bizzat seyhinin seyhinden isitmis oldugunu tham
ederse hadis miidelles ve ravi dahi tedlis ile mat‘iin olur. Ve bdyle seyhinin seyhine isnad
ile “556 J6/Kale fulan” dedikte ‘fulan dedi’ yahut ‘demis’ manalarina muhtemel olmakla
onu nasil tercime edecegimizi bilmeyip tahkika muhta¢ oluruz. Ama Tiirk¢e mézi-i
suhtidi ve mézi-i nakli baska bagka sigalar ile ifade olundugundan lisanimiz bu sekilde
tedlise miisait degildir.

Hadis-i miirsellerde dahi bu dakikalari gozetmek ve ona gore tercime etmek vacip olur.
Soyle ki bir sahabi:

U088 J6 & s ade a0l Lo Bl J a5 2 Eiss/semi‘tu an raslillahi sallallahu aleyhi
ve sellem ennehu kéle hakeza” dedikte, mézi-i guhidi manasinda sarih olmakla “Rastil-
i Ekrem’den isittim ki sdyle dedi” diye terciime olunur. Ama “Liass/ semi‘tu” demeyip
de yalniz fnl Jsds JG/kale Rasulullah” derse, “dedi” ve “demis” manalarina muhtemel
olur. Fakat miirselat-1 sahdbe muteber oldugundan bu ihtimal o hadisin sihhatine halel
vermez. Zira ya hadisi kendisi bizzat Rastil-i Ekrem’den igitmis yahut ondan isiten diger
bir sahabiden isitmis demek olur. Ashab-1 Kiram ise hep udildiir. $u kadar var ki biz
buradaki “JGé/kale”yi ‘dedi’ diye mi terciime edelim yoksa ‘demis” diye mi? Burasin
bilmek i¢in tahkika muhtag oluruz.

Mesela hin-i bed’i vahiyde Kur’an-1 Azimu’s-$an nazil olurken Resdliillah sallallihu
aleyhi ve sellem Hazretleri diigar-1 siddet olarak mibarek dudaklarini tahrik
buyururmus. Sahih-i Buhdrinin Birinci Babinda buna dair Ibn-i Abbas (68/687)
radiyallahu anhuma hazretlerinden “fid 8554 s als Al Lo o J,25 5&/kane
Resiliillah sallallahu aleyhi ve sellem yuharriku sefeteyhi” diye rivayet olunan ciimleyi
“Rasullullah sallalldhu aleyhi ve sellem dudaklarini tahrik edermis” diye tercime etmek
lazim gelir. Zira hin-i bed’i vahiyde Abdullah b. Abbas heniiz dogmamis idiginden o
hali bizzat gérmiis olmayip yalniz bir sahabiden isitmis oldugu muhakkaktir.”

Ama tabiinden biri © ol s ale &l o & 425 J6/Kale Restliillah sallallahu aleyhi ve
sellem...” dediginde mazi-i suhtdi ihtimali olmadigindan “Rasul-i Ekrem demis” diye
terciime olunmak tabiidir.

Vakia miverrihlerimiz ¢ok defa vakayi-i sélifeyi hikdye ederken mazi-i nakli yerinde
vukitiu muhakkak oldugunu ima i¢in mazi-i suhtdi istimal ederler. Lakin bunda karine-
i mania oldugundan lisanimiza mahsus bir istiare-i tebeiyye”” olur ve makam-1 hitabiye
yakisir. Ama rivayet-i hadis gibi ciddiyétta bila karine iki manaya muhtemel olup da
tedlise mahmul olabilecek siga istimali caiz olmaz. Elhasil “denildi” sigasina mazi-i nakli
demeye bir vecih bulamadim. “Dedi,” “denildi” ikisi de mézi-i suhtidi olup onlarin mazi-
i naklileri “demis” “denilmis” sigalaridir.

* Ok kK

Seydisehri, a.g.e., s. 5.
Seydisehri, a.g.e., s. 5.
Seydisehri, a.g.e., s. 6.

Fiil ve tiirevleri ile yapilan istiareye, istiare-i tebeiyye denilir. Bk. Ismail Durmus, Iskender
Pala, “Istiare,” DIA, Istanbul 2001, XXIII, s. 317.
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Lisdn-1 Arabide “ J.g/ kile” tabirine siga-i temriz denilmis olmasi bahsine gelince, Risale-
i behiyyelerinin yiiz dokuzuncu sahifesine miiracaatla bunun vechi malum olur ki
ravinin mechulu’l-hal olmasi mucib-i istibah oldugu halde isminin zikrinden i‘raz
olunarak mechul sigastyla “ J:E/ kile” denilince ravinin za‘fina delil olur. Yoksa “ J:E/ kile”
sigast dahi suhtdi ve nakliye muhtemel olup yerine gére “denildi” yahut “denilmis” diye
terciime olunmak lazim gelir.*

Bu satirlardan sonra Cevdet Pasa, hocasi ile yasadig: bir hatiray1 nakleder
ve miidelles bir hadisi terciime ederken hocasinin “Jié/kale” fiilini “dedi”
seklinde tercime etmesinin yanlighgim fark ederek arastirdigini ve yukarida
belirttigi sonuglara ulastigini anlatir."!

IV. Cevdet Pasanin Mektubunda Hadis Terciime Kurallar:

Cevdet Paga bir kismii yukarida aktardigimiz mektubunda, hadis
terciimesinde dikkat edilmesi gereken Tiirkceye 6zel kurallar: acik bir sekilde
ifade etmistir. Bunlara gecmeden mektupta ifade edilen miirsel ve miidelles
hadis tiirlerini kisaca tarif edelim.

Miirsel Hadis: “Ersele” fiilinden ism-i mefl olan ‘miirsel’ kelimesi
sozliikte ulagtirilmis, gonderilmis, irsal edilmis demektir. Hadis terimi olarak,
sahabiden hadis alan tabiinin, aldig1 hadisi rivayet ederken sahébiyi atlayip
dogrudan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isnad ederek rivayet ettigi hadislere denir.
Tabitindan bazi raviler hadisi aldiklar1 sahébinin ismini, isnadinda atlamis ve
kendisi Hz. Peygamber’den (s.a.v.) isitmis ya da O’nu gormiis gibi “Hz.
Peygamber (s.a.v.) soyle... buyurdu” veya “soyle... yapt:” gibi ifadelerle hadis
rivayet etmislerdir. Boyle rivayete irsal, tabitinun irsal yaparak rivayet ettigi
hadise miirsel ad: verilmistir. Miirselin ¢ogulu, merasil gelir.*?

Seydisehri, a.g.e., s. 7.
Seydisehri, a.g.e., s. 7.
# Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara 2009 s. 302. Miirsel hadis

hakkinda genis bilgi igin bk. Salahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil olma Yoniinden Degeri,
Ankara, 2010.

Miirsele misal olarak su hadisler verilebilir:

“Atd b. Yesar'dan rivayet edilmistir. Hz. Peygamber buyurmugstur ki, “Bir kul hastalandiginda
Allah ona iki melek gonderir. “Bakin ziyaretcilerine ne diyor” buyurur. (Onlar bakarlar)
ziyaretcileri geldiginde Allah'a hamd ve sena ediyor. Allah en iyi bilen oldugu halde hemen O'na
ulagtinirlar. O zaman Allah “Kulumun GOlmesini takdir etmissem Cennete koymam onun
iizerimdeki hakkidir. Eger sagligina yeniden kavusturursam beden ve kanini daha hayirli beden
ve kanla degistirir ve giinahlarini bagislamam o kulumun iizerimdeki hakkidir” buyurur.” Bu
hadisi rivayet eden Ata b. Yesar tabiidir “..Sa‘id Ibnu'l-Museyyeb'den rivayet olduguna gore
Hz. Peygamber (s.a.v.) canli hayvan karsilig1 et satisini yasakladi.” Bu hadisi rivayet eden Sa‘id
Ibnu'l-Museyyeb tabiidir. “Mekhiil'dan rivayet edildigine gore séyle demistir: Hz. Peygamebr
(s.a.v.) “Hac farizasini yerine getiren bir kimsenin (Allah yolunda) savasa girmesi kirk (kere
nafile) haccetmesinden daha efdaldir” buyurdu. .” Bu hadisi rivayet eden Mekhtl tabiidir.

Miicteba Ugur, a.g.e., 303-304.
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Goruldigi gibi miirsel hadis, hadisi nakleden ilk ravinin bizzat Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) isitmedigi, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) isiten bagka bir
sahabiden duyup kendisi isitmis gibi naklettigi hadistir. Cevdet Pasa'nin
belirttigi gibi bu tiirden olan hadislerde ilk ravi “ ale &l Lo &I Jsb; J6

s/kale Resliillah sallallahu aleyhi ve sellem...” diyerek hadisi naklederse bu,
Arapga dil kurallari bakimindan yanls bir ifade degildir, ancak Tiirkgeye
terciime edilirken bu ciimlede gegen “Jé/kdle” mazi fiili, “demis-buyurmus”
seklinde tercime edilmelidir.

Miidelles Hadis: Tef’il babindan ismu’l-meful olan mudelles, bir ravinin,
rivayet ettigi hadisi goriismedigi veya goristiigli halde hadis almadig1 ya da
bazi hadisleri aldig1 halde rivayet ettigi hadisi, goriistiigii o seyhten almadig:
halde, almis zannini uyandiracak sekilde rivayet ettigi hadise denir. Bir ravi
bazen ayni asirda yagamalarina ragmen bir seyhle goriismemis olabilir yahut
gortismiis ancak ondan hadis rivayet etmemis olabilir. Ayni zamanda o
seyhinden bir kag hadis rivayet etmis olmasi da miimkiindiir. iste boyle bir
ravinin aslinda goriismedigi veya goriistiikleri halde hadis almadig1 ya da hadis
almig olsa bile almadig1 bir hadisi ondan aldig1 vehmini uyandiracak sekilde
rivayet etmesine tedlis; boyle rivayet ettigi hadise miidelles adi1 verilir. Bu
agiklamadan anlagilacagr tizere miidelles, bir anlamda ravinin seyhini
gizleyerek bagkasindan rivayet ediyormus zannini uyandirarak naklettigi
hadistir.”

# Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, s. 249-250.
Su hadisler, Miidelles hadise ornek gosterilebilir:

“.. Yahya sunlari séylerken duydum: Hisim b. Urve, babasi (Urve Ibnu'z-Zubeyr’)den, Hz.
Aise'den naklederek onun siyle dedigini anlatirdr: Peygamber (s.a.v.) iki is arasinda segme
yapmak durumunda oldugunda (giinah olmadigi siirece kolay olanini secerdi)...” “O, hicbir seye
(ne bir kadina ne de bir hizmetgiye) asla eliyle vurmamgstir.”

Yahya diyor ki: “Hisdm b. Urve'ye hadisi (babasindan) duyup duymadigini sordum. Bana
‘Babam, Hz. Aise'nin ‘Peygamber (s.a.v.) iki is arasinda segme yapmak durumunda kaldiginda
(giinah olmadig1 siirece kolay olamimin segerdi)’ dedigini haber verdi. Babamdan bundan
baskasini duymadim. Hadisin geri kalan kismini ondan isitmedim. O kissm Zuhri'dendir’
cevabini verdi.”

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in essiz ahldkindan iki 6nemli goriintiiyii dile getiren bu hadiste ravi
Hisam b. Urve ilk kismi babasi - Hz. Aise isnadiyla nakletmigtir. Ancak bununla birlikte
babasindan isitmemis oldugu diger kismi ondan duymugcasina rivayet etmistir. Yahya'nin
sormast tizerine de gercekte Zuhri'den nakledilen hadisi babasindan isitmiscesine rivayet ederek
tedlis yaptigini agiklamak zorunda kalmustir. Su hdle gore hadisin ikinci kismi Hisam'in yaptigi
tedlisle mudelles hale gelmistir.

“.. Bize Ebii Avine tahdis etti. A‘mes'den - [brahim et-Teymi'den - babasindan - Ebii Zer'den,
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in “Falanca Cehennem'dedir. Y Hanndn, Ya Menndn diye bagirir”
buyurdugu rivayet edilmistir.

Ebu Avéne séyle demistir: “A‘mes'e dedim ki: ‘Bu hadisi Ibrahim et-Teymi'den isittin mi?’
‘Hayr, isitmedim’ diye cevap verdi, onu bana ondan naklederek Hakim b. Cubeyr tahdis etti.”
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Anlasildig: gibi burada da tedlis yapan ravi, hadisini isnad ettigi seyhten
almamus, o seyhten alan bir bagka réviden almustir. Dolayisiyla burada bir ravi
seyhin adimi zikrederek “ 556 JG/kdle fulan” derse bu, “ fulan demis” seklinde
tercime edilmelidir.  fulan dedi” seklinde tercime edilirse Cevdet Paga’nin
ifadesiyle galat ve kizb olur. $imdi bu mektupta belirtilen kurallar: gorelim.

A. Hadiste Mazi Fiil Terciimesinde Uyulmasi1 Gereken Kurallar

1. Arapgada bir kip ile ifade edilen mazi, Tirkcede iki kiple ifade edilir.
Bunlar, “goriilen gecmis” ve “duyulan gecmis”tir.

2. Buna gore kisi gecmiste, bir s6zii aracisiz bizzat duymussa bu, “goriilen
gecmis”tir. Sayet o kisi, gecmise ait bir s6zii kendisi degil bir araci vasitasiyla
duymussa buna da “duyulan ge¢mis” denir.

3. Arapgada bir mazi kipi ile ifade edilen fiil, Tiirk¢eye terctime edilirken
igerdikleri bu manaya uygun bir tercihle terciime edilmelidir.

4. Hadis terciimesinde eger hadisi rivayet eden ilk ravi hadisi bizzat
Resitiliillah (s.a.v.)’den 1§1tm1§ ve ‘s e wl o ) drﬂ) JG/kéle Resiliillah
sallallahu aleyhi ve sellem...” demisse, bu hadiste gegen “J6/kale” mazi fiili,
goriilen ge¢mistir ve “dedi, buyurdu” seklinde terciime edilmelidir.

5. Hadisi rivayet eden ilk ravi, rivayet ettigi hadisi bizzat Restliillah’tan
(s.a.v.) isitmemis de baska bir raviden duymus ama hadisi bizzat Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) isiten bir ravi g1b1 s ads @l Lo b J).U JG/kale
Resiiliillah sallallahu aleyhi ve sellem...” diyerek nakletm1§se, bu hadiste gecen
“J6/kale” mazi fiili, duyulan gecmistir ve bunu “demis-buyurmus” seklinde
terclime etmek gerekir ve bu durum miirsel hadislere goredir.

6. Eger hadis miidelles olup ravi seyhini atlayarak, hadisi, seyhinin §eyh1ne
isnad etmis meseld &3 JG/kdle fuldn” demise, o zaman bu ifadenin de “fulan
demis” seklinde terciime edilmesi gerekir.

7. Hadis tiirlerinden miirsel ve miidelles hadisler mazi-i nakli/duyulan
gecmis kipinde terciime edilmeleri gerektigi gibi, munkati® hadislerin
tamaminda isnadda adi gegen révilerin bulundugu kisimda kullanilan mazi eda
lafizlar1 da bu kurala uygun terciime edilmelidirler.

8. Ashabtan nakledilen ve ‘goriilen ge¢mis’ sigasiyla nakledilen biitiin
hadisler yalnizca goriillen ge¢mis/di’li ge¢mis zaman kipiyle terciime

Burada da agikga goriilmektedir ki A‘mes, Ebii Avane'nin sorusu iizerine Ibrahim et-Teymi'den
rivayet etmis goriinen hadisi dogrudan degil de Hakim b. Cubeyr vasitasiyla ondan aldigini
belirtmistir. Onun Hakim aracihigiyla aldigi hadisi [brahim et-Teymi'den dogrudan almus gibi
gostermesi tedlistir. Isnadinda tedlis yapilarak rivayet edilen bu hadis ise mudelles olmustur.
Tedliste ravinin seyhinin ismini soylememesi soz konusu oldugundan mudelles hadislerin
hiikmii zayif hadislerin hiikmiine tabidir. Bk. Ugur, Miicteba, a.g.e., s. 250-251. Bu metinlerde
tedlis yapan réaviler isnadda belirtilmektedir.
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edilebilirler, aksi halde terciime hadisin ‘sahdbe miirseli’ oldugu zannim
uyandirir.

9. Hadis rivayetinde sahabe adalet sahibi olduklar: icin sahabenin miirsel
olarak rivayet ettikleri hadisler, ‘goriilen ge¢mis’ sigasiyla terclime edilmesinde
bir mahzur yoktur. Ancak hadisin durumunu tespit edip yine de dogru
terciime etmek gerekir ve bunun i¢in tahkike ihtiya¢ vardir.

10. Tarihgiler, tarihi olaylar1 duyulan ge¢mis/di’li gegmis zaman kipiyle
anlatsalar da bu onlar i¢in uygun goriilebilir ve hitap makamina yakisir. Fakat
hadis gibi ciddi ve sorumluluk yiikleyen hususlarda tedlise hamledilebilecek
bir iislup kullanilamaz.

11. Tiirk¢ede “dedi” ve “denildi” sigalari biri malum, digeri mechul fiil
olsalar da bunlar ‘goriilen ge¢mis™ kipindedirler. Bunlarin ‘duyulan ge¢mis’
kipleri “demis” ve “denilmis” seklinde olur.

12. Arapgada “ s/kile” fiilinin temriz ifade etmesi ise ravinin isminin ve
hadis ilmiyle iligkisinin bilinmemesi/mechiilu’l-hdl olmast ile ilgilidir. Isnadin
herhangi bir yerinde karsilagilan “ |3/kile” fiili, tahkik sonucu ‘gériilen gegmis’
kipinde oldugu tespit edilirse “denildi” ; ‘duyulan ge¢mis’ kipinde oldugu
anlagilirsa “denilmis” seklinde terciime edilmelidir.

V. Sonug

Terciime gii¢ bir istir. Ozellikle Arapca ve Arapcadan dini bir metnin
tercimesi bu giigliigii ile birlikte bir de sorumluluk ytikleyen ciddi bir igtir.
Durum boyle iken Tiirkgede ‘hadis terciimesi’ konusunu ele alan az sayida
calismaya sahibiz. Bunun, bir kismi Onceki sayfalarda belirtilen onemli
sebepleri vardir.

Bagarili bir terciime yapabilmek i¢in ilk adim, Tiirkeeyi biitiin yonleriyle
bilmek ve bu bilgiyi, kelime kaliplarinin kullanim 6zelliklerine kadar
derinlestirmektir. Ahmed Cevdet Pasa, Tiirk¢ede, Arapcada bulunmayan bir
mazi kullanim tarzi oldugunu once tespit etmis ve bunun hadise mutlaka
uygulanmasinin gerekliligine isaret ederek aksinin, ravinin yalanci olmasi
anlamima gelecegini belirtmistir. Hadiste ravinin yalanci olmast veya
yalancilikla itham edilmesi rivayetin merdid olma sebeplerinden biri
oldugundan, Tirkcenin bu oOzelliginin, hadis terciimelerinde kullanilmas:
zorunludur. Cankd miirsel ve midelles hadisler, ilk ravilerinin, s6z bizzat
isitmedigi veya olayr bizzat gormedikleri hadislerdir. Bunlar ilk révinin
kullandig1 mazi fiille rivayet edilseler bile bu fiilin Turkgeye terciimesinin,
Tiirkgedeki iki gegmis zaman kiplerinden “goriilen ge¢mis/di’li gegmis zaman
kip” ile “dedi” seklinde degil, “duyulan ge¢mis/mis’li gegmis zaman” kipiyle
“demis” seklinde olmas gerekir.
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[snadi munkati® olan biitiin hadislerin terciimesinde bu kuralin
uygulanmast bir zarurettir. Cilinkii uygulanmadiklarinda hadisin isnad
muttasilmis gibi bir zan uyandiracaktir.

Ayni sekilde bu hususa dikkat edilmeden sahih bir isnadin ilk ravisinin
kullandig1 gorilen gecmis/di’li ge¢mis zaman kipi ile nakledilen bir hadis,
mutlaka buna uygun olarak terciime edilmelidir. Aksi takdirde muttasil isnada
sahip hadis, isnadi munkatr’ imis zanni uyandirir.

Bu ¢aligmada s6z konusu edilen kurallar yalnizca hadisin ilk ravisinin hadisi
rivayet ederken kullandig1 eda lafz1 ile ilgili kurallardir. Demek ki hadis
terciime kurallar1 hakkinda daha ¢ok ve genis calismalara ihtiyag vardir.
Yukarida sozii edilen hususlar, hadis terclimesi ile ilgili problemlere ozel
olmayip ayni zamanda Tirkceye terciime edilen bir hadisin, nakledilirken
kullanilan rivayet metoduna uygun bir sekilde terciimesi gerektigi icin de bu
kurala uyulmasinin bir zorunluluk oldugunu gostermektedir.

Biitiin bunlardan anlagilan 6nemli bir nokta ise Tiirk¢eye terciime edilmek
istenilen her hadisin rivayet metodunun mutlaka bilinmesinin gerektigidir.
Aksi takdirde yanlis terclime yapilarak hem yanlis bir yola girilmis hem de dini
sorumlulugu biiyiik bir hataya diisiilmiis olur.

Ozet: Gegmis zamana ait, gériilen bir olay veya duyulan bir séz, Arapcada bir mazi fiil kipi
ile ifade edilir. Tiirkgede aynu fiil, iki ayr1 kiple ifade edilmektedir. Hadisler arasinda farkli
gegmis zaman kiplerine gore terciime edilmesi gereken hadisler vardir. Tiirk¢enin s6z konusu
ozelligini gozeterek yapilan terciime hadislerin giivenilirligi acisindan 6nemlidir. Bu
calismada, sozii edilen hususlar tizerine Cevdet Paga'nin yazdigi 6nemli bir mektup bilim
diinyasma tanitilacak ve hadis terciimelerinde dikkat edilmesi gereken bazi hususlar
tartigtlacaktur.

Atif: Mirza TOKPINAR, “Hadis Tercimesinde Suhtidi Mazi ve Nakli Mazi Hakkinda Cevdet
Paga’nin Bir Mektubu Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), X/1, 2012, ss. 99-111.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Terciime, Ge¢mis zaman kipi, Miidelles, Miirsel.
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Kuzey Amerika’da Islam
Arastirmalarina Genel Bir Bakis:
Hadis Calismalari Ornegi

Fatma Betiil Giiney ALTINTAS’

Giris:

Amerikan iiniversitelerinde Islami ilimlerin ve 6zelde hadis ilminin konu-
munu gérmek, Bat1 diinyasinin IslAmi ilimlere bakis agisin1 anlamak bakimin-
dan 6nem arz etmektedir. Zira Islami ilimlerin bélge tiniversitelerindeki geli-
simi ve konumu, ge¢misten giiniimiize bir¢ok olayin yansimasi olarak deger-
lendirmeye de imkén vermektedir.

1. Amerikan Universitelerinde Islami ilimlerin Konumuna Genel Bir
Bakas

Amerikan tiniversitelerinde Islimi ilimlerin gelisim seyri, genel itibariyle ii¢
asamada incelenebilir:' Oryantalistik ¢aligmalar donemi, alan ¢aligmalar1 d6-
nemi ve giiniimiizde devam etmekte olan miistakil bir alan olarak Islamic Stu-
dies (Islami Arastirmalar) bolimlerinin yayginlasmasi ve gelismesi donemi. Bu
asamalar birinin sonlanip digerinin baslamasi seklinde olmamis, zaman zaman
tarkli donemlerin bir arada bulunmasi suretiyle devam etmigtir.

Amerikan iiniversitelerinde, Islami ilimlerle ilgili ilk ¢alismalarin XIX. yiiz-
yil baglarinda oryantalist yaklasimla ortaya koyulan ¢alismalar oldugu goriil-
mektedir. Bu dénemde, 1843’te American Oriental Society (AOS) kurulmus ve
bu kurum 1880’de ayni isimle bir de dergi ¢ikarmaya basglamistir. Bu gelisme
Islami ilimlerin kurumsallagsmasi agisindan énemli bir basamak tegkil etse de
Islami ilimlerle ilgili calismalar bu donemde yavas bir seyir izlemistir. Islami
ilimlerle ilgili calismalar Kuzey Amerika’da 6zellikle II. Diinya savasindan

Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, Doktora, KAYSERI,
fatmazehrabetul@gmail.com

Islami aligmalarla aldkali degisimin daha genis boyutlar: i¢in bkz. Azim Nanji, Mapping Is-
lamic studies: genealogy, continuity, and change (Berlin; New York: Mouton de Gruyter, 1997).
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sonra gelisme egilimi gostermistir.” Bu gelismede, Amerika’ya yapilan gogler
sonucunda iilkedeki Miisliiman niifusundaki ve Islami ilimlere olan akademik
ilgideki artisin etkisi vardir. Universitelerin Islam arastirmalarina yonelik ilgi
artisina verdikleri cevabin neticesi olarak Islim arastirmalari programlarinin
gelismesine harcanan biitge ile iiniversitelerde kurulan 6zel kiirstiler ve mer-
kezler de bu gelismede 6nemli rol oynamiglardir.’

II. Diinya savasi sonrasi gelisen soguk savas doneminin de etkisi ile oryan-
talist caligmalar yerini bolgenin cografya esasli incelenmesi gerekliligine dair
diigiinceye birakmigtir. Bunun sonucunda, 19601 yillarda ilk 6nce Near Eastern
Studies (Yakindogu Arastirmalari) ve daha sonra da Middle East Studies (Orta-
dogu Arastirmalari) boliimleri Islami ilimlere ev sahipligi yapmaya baglamig-
tir.* Batr’ya gelen Seyyid Hiiseyin Nasr, Ismail Faruki gibi ilim adamlar1 da or-
yantalistik yaklasimin 6nce alan arastirmalar: seklinde bir bakis agisina tahav-
viilinde, daha sonra ise Islamic Studies programlarinin yayginlagsmasi-gelis-
mesi ve Islam’in bir medeniyet olarak goriilmeye ve Islim’a bu ¢erceveden ba-
kilmaya baslamasinda énemli bir rol oynamislardir.®

Uglincii agama olan ve hélen siiren dénemde yasanan gelismeler: Cesitli
Universitelerin, Religious studies (Dini Arastirmalar) ya da alan ¢alismalar1 bo-
limlerine Islamic Studies programlarini eklemesi, bolim isimlerine Islamic
Studies ifadesinin dahil edilmesi, {iniversitelerde IslAimi arastirmalar konu-
sunda ¢esitli merkezlerin agilmasi ve 6zel kiirsiilerin kurulmasi gibi gelismeleri
icermektedir. Islami ilimlerin Amerikan iiniversitelerinde miistakil bir calisma
alani olarak ele alinmaya baslanmasi XX. yiizyil ortalarina tekabiil etmektedir.®
[k olarak 1952’de Kanada’da bulunan McGill Universitesi'nde Institute of Is-
lamic Studies birimi kurulmustur. University of California Los Angeles
(UCLA)’da 1957'de Center of Near East Studies ad1 altinda da olsa Islamic Stu-
dies ¢alismalarinin yapildigi bir merkez kurmay1 basaran Gustave E. Von Gru-
nebaum’un ¢aligmalarinin da etkileriyle Islimi ilimler ¢alisma alani yayginlas-
mugtir. Universiteden ziyade din adamu yetistiren bir kurum olan Hartford Se-
minary’de 1973 yilinda kurulan Duncan Black Macdonald Center of Study of

N

Seyyid Hiiseyin Nasr, “Origins and Development of Islamic Studies in the U.S.”, The State of
Islamic Studies in American Universities, USA: III'T, 2009, 19.

3 ]1DJ. Waardenburg, "Mustashrikan", EF%, ed. P. Bearman Th. Bianquis, C.E. Bosworth, E. van
Donzel ve W.P. Heinrichs. Brill, 2011. Brill Online. Columbia University. 29 January 2011.
http://www.brillonline.nl/subscriber/entry?entry=islam_COM-0818

Charles Kurzman ve Carl W. Ernst, “Islamic Studies in U.S. Universities”, The Production of
Knowledge on World Regions: The Middle East (Social Sciences Research Council Workshop),
Chapel Hill, NC: The University of North Carolina 2009, 5.

Nasr, “Origins and Development of Islamic Studies in the U.S.”, 19.

6 Philip K. Hitti, “Arabic and Islamic Studies in Princeton University”, The Muslim World, 31,
no. 3 (1941): 292-294.
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Islam and Christian-Muslim Relations ise ilk Islim Aragtirmalar1 Merkezi ol-
mustur.” Bu ilk ddnemden sonra, giiniimiize kadar bircogu Islam’t Hiristiyan-
lik ya da Yahudilik gibi diger dinlerle birlikte ele almay: hedefleyen bir¢ok
[slam aragtirmalar1 merkezleri kurulmustur.® Bu merkezler, boliimlerdeki Isla-
mic Studies programlarinin giiclenmesine de katkida bulunmaktadirlar. Orne-
gin Georgetown Universitesi’'nde Prince Alwaleed Bin Talal Center for Muslim-
Christian Understanding isimli merkez 1993 yilinda agilmis ve Isldim Arastir-
malar1 programina ev sahipligi yapan boliim, 2004 yilinda ismine Islamic Stu-
dies ibaresini ekleyerek Arabic and Islamic Studies adin1 almistir. Ayrica Ame-
rican University’de kurulan Ibn Haldun kiirsiisit (1981), Harvard Law
School’da kurulan King Fahd kiirststi (1993) ve George Mason Universi-
tesi’'nde kurulan IIIT kirsiisit (2008) gibi Islami ¢aligmalar iizerine kurulan
ozel kiirsiiler de Islami aragtirmalar alanindaki gelismelerin bir yansimasi sa-

yilabilir.

Kuzey Amerika’daki iiniversitelerde Islim aragtirmalari, miistakil Islamic
Studies boliimlerinde ve Islamic Studies ibaresini ismi icerisinde barindiran bo-
limlerde devam etmektedir.” Bununla birlikte ¢ogu tiniversitede miistakil bir
Islamic Studies béliimii mevcut degildir ve Isldim arastirmalar1 Near Eastern
Studies, Middle East Studies ya da Religious studies gibi farkli boliimlerin altin-
daki programlarda yiiriitiilmektedir.

1. Near Eastern Languages and Civilizations Béltimleri (Yakin Dogu Aras-
tirmalar1): Temelde oryantalistik diisincenin bir yansimasi olarak, bir kiltiirti
anlayabilmenin o kiltiiriin dilini anlayabilmekten gectigi diisiincesiyle bu bo-
liimlerde Islami ilimlerle ilgili caligmalar genelde dille ilgili calismalarla birlikte
yiriitilmektedir. Kokli tiniversitelerde Islamic Studies caligmalar: genelde bu
bolim altindaki programlarda gergeklesmektedir. Harvard, Yale, Princeton,

Charles Kurzman ve Carl W. Ernst, “Islamic Studies in U.S. Universities”, The Production of
Knowledge on World Regions: The Middle East (Social Sciences Research Council Workshop),
Chapel Hill, NC: The University of North Carolina 2009, 5.

Bu merkezlerden ilk donemlerde agilmis olan bazilar: sonraki dénemlerde islevselligini yitir-
mis olsa da, 6zellikle 11 Eyltil’'den sonra bu tarz merkezlerin agiliginda bir artis yasanmig go-
riitnmektedir. Ornek olarak Hartford Seminary’ye ait Duncan Black Macdonald Center for the
Study of Islam and Christian-Muslim Relations (1973), University of Villanova’ya ait Center
of Arabic and Islamic Studies (1983), Graduate Theological Union’a ait Center of Islamic Stu-
dies (2007) gibi birgok merkez burada 6rnek olarak verilebilir.

Biinyesinde 6zel olarak Islami Caligmalar Boliimii barindiran {iniversite sayisi oldukga azdir.
Buna sebep olarak boliimlerin genelde bilim dallar seklinde ayrilmasi gosterilebilir. Miistakil
Islamic Studies bolimii barindiran iiniversitelere ise 6rnek olarak McGill Universitesi (Art
Institute of Islamic Studies) gosterilebilir. Ayrica gesitli boliimlerle birlikte de olsa Department
of Arabic and Islamic Studies bolumiine ev sahipligi yapan Georgetown University veya De-
partment of Middle Eastern and Islamic Studies bolimiine ev sahipligi yapan New York Uni-
versity IslAimi calismalarinin herhangi bir béliim altinda bir program olarak degil de béliim

olarak ele alindig1 Giniversitelerdendir.
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University of Chicago, University of Michigan, UCLA iiniversiteleri Islami
arastirmalarin NELC boliimlerindeki programlar altinda oldugu tiniversiteler-

dendir.

2. Middle East Studies Boliimleri (Orta Dogu Arastirmalari): Bu boliimler
II. Diinya savasi sonrasi 1958’de National Resource Center (NRC) isimli mer-
kezin kurulmas ile Amerika Egitim Bakanligi'nin dil ve alan ¢alismalarini des-
tekleyecek fon saglamasi neticesinde acilip yayilmaya basglamistir."” Ozellikle
ABD iiniversitelerinde yaygin olan bu béliimler, giiniimiiz Orta Dogu’su ile
ilgilenmekte ve daha ¢ok dil calismalari ile birlikte politik ve bolgesel sorunlara
egilmektedirler. Baz1 iiniversitelerde merkezler halinde yer almaktadirlar. Uni-
versity of Virginia, University of Texas, University of California Berkeley
Islami arastirmalarinin Orta Dogu aragtirmalari boliimlerindeki programlar ya
da merkezler altinda ytritildigi tiniversitelerdendir.

3. Religious Studies Boliimleri (Din Arastirmalari): ABD’de bulunan iini-
versite ve kolejlerde Incil ve Protestan teolojisi tizerine yapilan arastirmalara
tahsis edilmis 1400’den fazla Religious Studies boliimii mevcuttur." Bu boliim-
lerde miistakil okullar seklinde olan Ilahiyat Fakiilteleri'nden (Seminary-The-
ological School vs.) farkli olarak “Din 6gretimi” degil “Din hakkinda 6gretim”
yapilmaktadir. Bu sebeple Religious Studies boliimleri Ilahiyat Fakiilteleri biin-
yesinde degil Art and Science (Fen-Edebiyat) fakiilteleri biinyesinde yer almak-
tadirlar. Religious Studies alanindaki 1960 yillarindaki genigleme ile birlikte Re-
ligious studies igerisine Islamic Studies programlar1 da dahil olmustur. Bu ge-
lisme ile birlikte Islamic Studies programlarinin adedinde, etkinliginde, prog-
ramlarda yetisen uzman sayisinda ve Islamic Studies bolimiiyle ilgili is imkan-
larinda artis goriilmuigtiir.”® Religious studies bolumleri, 6zellikle 1980 sonra-
sinda Islamiyetle ilgili calismalar konusunda ilerleme kaydetmislerdir. Bu iler-
lemeye ragmen, yukarida sozii gecen 1400’den fazla Religious Studies boliimii-
niin sadece %10’luk kisminda Islami ilimlerle ilgili bir uzman bulunabilmekte-
dir.” University of Georgia, University of North Carolina at Chapel Hill, Bos-
ton University, Arizona State University, Islami arastirmalarin Religious Stu-
dies bolumlerindeki programlar altinda yer aldig1 Giniversitelerdendir.

http://www.nrcweb.org/about.aspx; Tareq Y. Ismael, Middle East studies : international pers-
pectives on the state of the art (New York: Praeger, 1990), 3.

Carl W. Ernst, “Reading Strategies for Introducing the Qur’an as Literature in an American
Public University”, Islamic studies. 45, no. 3 (2006): 335.

Charles Kurzman ve Carl W. Ernst, “Islamic Studies in U.S. Universities”, The Production of
Knowledge on World Regions: The Middle East (Social Sciences Research Council Works-
hop), Chapel Hill, NC: The University of North Carolina 2009, 16-17; ayrica agilan is
imkénlari igin bkz: www.unc.edu/mideast/jobs.html; http://makkah.wordpress.com/job-ope-
nings/

Ernst, “Reading Strategies for Introducing the Qur’an as Literature in an American Public
University”, 335.



Aragtirma Notlari/Review Articles/ius 35 o>

Yukarida ele aldigimiz béliimlerde, gerek 6zel ve gerekse devlet iiniversite-
leri, Islami ilimlerle ilgili lisans, yitksek lisans veya doktora programlari sun-
maktadirlar."* Ismi gecen University of Texas, Princeton University, Yale Uni-
versity gibi kimi iiniversitelerde ise Islami ilimlerle ilgili 6gretim hem Near Eas-
tern veya Middle East Studies hem de Religious studies boliimleri altinda yapi-
labilmektedir. Yani bu béliimlerden herhangi birinde egitimine devam eden
bir 6grenci diger boliimlerden de ders alabilmektedir.

Bati diinyasinda Islami ilimlere duyulan ilgi son yarim asirdir artig gos-
terme egilimindedir. Universitelerde Islamic Studies programlarinin sayica faz-
lalasmasina neden olan bu ilgi artisinda, Miisliiman {ilkelerle girilen politik ve
ekonomik iliskiler, bircok Miisliimanin 6zellikle ABD’ye g6¢ etmis olmasi, gok
sayida Amerikalinin Islam’1 segmesi, soguk savas, terérizm gibi sebepler etkili
olmugtur. Ozellikle 11 Eyliil ve sonrasinda yasanan siddet olaylar1 insanlart
[slim’t anlama ve analiz etmeye yonlendirmistir."” Bunun yansimasi olarak
ozellikle Amerika’nin Harvard, Columbia gibi bityiik {iniversitelerinde Islim’la
ilgili derslere yonelik bityiik bir ilgi artis1 s6z konusudur.'® Bu durumu, Islam
veya Miislimanlar hakkinda yapilmis olan akademik yayinlardaki artis da ispat
eder niteliktedir.'” Bu ilgi artigi Islami ilimlerle ugrasan bilim adamlari tarafin-
dan hem olumlu hem de olumsuz olarak yorumlanmaktadir. Zira s6z konusu
ilgi, bir yandan Islam’1 anlamaya ¢alismanin bir yansimasi olarak goriiliirken
diger taraftan bu ilginin ABD’nin giivenligiyle ilgili korkular tarafindan tetik-
lenmis olmasi endise verici bulunmaktadir.'

2. Amerikan Universitelerinde Hadis Calismalarinin Konumu

2.1. Kurumsal A¢idan
2.1.1. Universitelerde Hadis Calismalar1

Amerikan {iniversitelerinde Islamic Studies boliimlerinde Temel Islam Bi-
limleri, Felsefe ve Din Bilimleri, Islam Tarihi ve Sanatlari tarzinda uzmanlagma
mevcut degildir. Bu sebeple iiniversitelerdeki hadis ¢aligmalarini gérmek icin

Islamic Studies’de doktora imkani sunan boliimlerin bir listesi icin bkz:
http://www.unc.edu/~cernst/reliprograms.htm; Islamic Studies’de yiiksek lisans imkan1 su-
nan bolimlerin bir listesi i¢in bakiniz: http://www.unc.edu/~cernst/maprograms.html.
Sulayman S. Nyang, Mumtaz Ahmad ve Zahid Bukhari, “Introduction”, The State of Islamic
Studies in American Universities, USA: IIIT, 2009, 5.

Faisal Islam ve Zahid Bukhari, “Islam 101: A Survey of ‘Introduction to Islam’ Courses in
American Colleges”, The State of Islamic Studies in American Universities, USA: IIIT, 2009,
77.

Charles Kurzman ve Carl W. Ernst, “Islamic Studies in U.S. Universities”, The Production of
Knowledge on World Regions: The Middle East (Social Sciences Research Council Workshop),
Chapel Hill, NC: The University of North Carolina 2009, 2.

Charles Kurzman, “Islamic Studies and the Trajectory of Political Islam”, Contemporary so-

ciology. 36, no. 6 (2007): 519-520.
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Islamic Studies programlariin ve programlarda ders veren uzmanlarinin ge-
nelinin g6z 6niinde bulundurulmas: gerekmektedir. Islamic Studies boliimle-
rindeki uzmanlar da birden fazla alanda uzmanlagmus kisilerdir. Ornegin calis-
malarini hadis iizerine yogunlagtirmis bir uzman ayni zamanda Islim hukuku,
Tasavvuf, Islam Tarihi, Felsefe, Antropoloji gibi birgok alanla ilgili calismalar
yapabilmektedir. Bu durumun ortaya ¢ikardigi olumlu tablo, tek bir alana si-
kigsmayan akademisyenlerin interdisipliner ¢alismalarinin kolaylagmis olmasi-

dir.

Universitelerde Islami ilimlerle ilgili calismalarin niteligini, Islamic Studies
programinin hangi béliim altinda yer aldig da etkilemektedir. Ornegin Near
Eastern Studies ve Middle East Studies boltiimleri altinda yer alan Islamic Studies
programlari, Islam’in giincel yoniiyle ve Islaim diinyasmin politik konumu ile
ilgilenmektedir. Bu agidan, Orta Dogu ve Yakin Dogu aragtirmalarinin altinda
yiiriitiilen Islamic Studies programlari, Islim’in bizzat kendisinden ¢ok giinii-
miizdeki Islam diinyasina yénelik aragtirmalar yapmasi yoniiyle elestirilmek-
tedirler. Bu boliimlerde genelde klasik Islami ilimlerle ilgili calismalardan &te
giincel meseleler iizerinde dersler, arastirmalar, ¢aligmalar yapilmaktadir.
IslAmiyet’in ve Miisliimanlarin sadece Orta ve Yakin dogu bélgelerinde bulun-
madig1 dile getirerek Islami ¢aligmalar programlarinin Near Eastern Studies ve
Middle East Studies boliimlerinde yer almasina olumlu bakmayan Seyyid Hii-
seyin Nasr, Islimi ¢alismalarin Religious studies boliimlerine taginmasini daha
saglikli bulmaktadir.”” Bununla birlikte {slami Aragtirmalar programlarinin
Near Eastern Studies ve Middle East Studies bolimlerinde yer almalarini aras-
tirmalarin interdisiplinerligini kolaylastirmas: agisindan olumlu kargilayanlar
da mevcuttur. Bu diisiinceye gére son dénemde Islami galismalar programla-
rina daha ¢ok Religious Studies boliimleri altinda yer veriliyor olmasi Islamic
Studies alanindaki uzmanlarin bagka boliimlerle ve 6rnegin tarih, politika, kiil-
tir, demografi gibi konularla iliskilerinin azalmasina yol agmaktaduir.*

Amerika’daki Islimi caligmalar 6zellikle Avrupa ile kiyaslandiginda Seyyid
Hiiseyin Nasr tarafindan da dile getirildigi gibi tatmin edici olmaktan uzak bu-
lunmaktadir. Ozellikle Near Eastern Studies ve Middle East Studies boliimlerin-
deki programlarda Islim’in kendisi digindaki her seyin gayet ciddi sekilde 6g-
retildigini ifade edilerek, boliimlerdeki egitim tarzi elestirilmektedir.”' Nasr, bu

Charles Kurzman ve Carl W. Ernst, “Islamic Studies in U.S. Universities”, The Production of
Knowledge on World Regions: The Middle East (Social Sciences Research Council Workshop),
Chapel Hill, NC: The University of North Carolina 2009, 23.
Charles Kurzman ve Carl W. Ernst, “Islamic Studies in U.S. Universities”, The Production of
Knowledge on World Regions: The Middle East (Social Sciences Research Council Workshop),
Chapel Hill, NC: The University of North Carolina 2009, 18.
Seyyid Hiiseyin Nasr, “Origins and Development of Islamic Studies in the U.S.”, The State of
Islamic Studies in American Universities, USA: III'T, 2009, 19.
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durumu cesitli sebeplere baglamakla birlikte, 6zellikle Islami ilimlerin Ame-
rika’daki gelisim sertiveninin de bu konuda etkili oldugunu ifade etmektedir.”

Islami ilimlerle ilgili alismalar genel itibariyle tatmin edici bulunmazken,
bu calismalar icerisinde hadis ¢alismalarinin konumu ¢ok da farkli degildir.
Hermanses’in 1993’de Islami ilimlerdeki yonelisleri anlattigi makalesinde be-
lirttigi gibi Amerika’da hadis ilmi Islami ilimler igerisinde bir nevi ihmal edil-
mis konumdadir.”® Universitelerdeki hadis calismalar: gesitli acilardan prob-
lemler icermektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Amerikan {iniversitele-
rinde Islami ilimler 6gretimi yapan uzmanlarin biiyiik kisminin uzmanlik ala-
ninin islami ilimler olmayis1 bityiik bir problem teskil etmektedir. Zira bu du-
rumda, uzmanlik alani Isldmji ilimler olan uzmanlar arasinda 6zellikle hadis
ilmi iizerine egilenlerin sayist ¢ok kisith kalmaktadir. Bu tiir uzmanlarin bu-
lundugu tniversiteler ders acisindan sanslhi konumda iken, diger tiniversite-
lerde hadisle ilgili sunulan bilgiler Isldim’a giris niteligindeki derslerdeki yiizey-
sel bilgilerden ibaret kalmaktadur.

Hadis derslerinin dil boliimlerinde igleniyor olmasi, metinlerin dini bir me-
tinden Ote dilsel bir yaklagimla literal bir metin olarak ele alinmasina sebep
olmaktadir. Ustelik Amerikan tiniversitelerinde Arapga 6gretimi daha ¢ok mo-
dern Arapga lzerinden yapildig: i¢in, kimi dgrenciler klasik Arapca metinleri
okuyup anlama noktasinda gii¢liik cekebilmektedirler. Bu durum ise derslerde
daha ¢ok terciime metin kullanimina sebep olmaktadir. Tercimeler s6z ko-
nusu oldugunda ise hadis derslerinde kullanilabilecek Ingilizce’ye terciime
edilmis kaynaklarin sayisinin azlig1, terciimesi yapilmis olanlarin ise zaman za-
man akademik standartlardan uzak, yetersiz ve hatta yanlis terclimeler icerdigi
go6ze carpmaktadir. Ayrica metinlerin dipnot veya aciklayict yorumlar eklen-
meden sunuluyor olmasi Islami ilimlerle ilgili yeterli bilgiye sahip olmayan 6g-
renciler agisindan konular1 anlagilmasi gii¢ hale getirmektedir.** International
Institute of Islamic Thought (IIIT) onciiliigiinde Amerikan Universitelerinde
[slami ilimlerin genel konumuna 151k tutmak iizere yapilan The State of Islamic
Studies in American Universities projesinin sundugu oneriler arasinda klasik
metinlerin terciimesi ihtiyac1 tizerinde durulmasi® kléasik eserlerin terctimesi
konusundaki bu eksiklige isaret etmektedir.

#  Seyyid Hiiseyin Nasr, “Origins and Development of Islamic Studies in the U.S.”, The State of

Islamic Studies in American Universities, USA: IIIT, 2009, 18.

Marcia K. Hermansen, “Trends in Islamic Studies in the United States and Canada since the
1970s”, American Journal of Islamic Social Sciences 10, no. 1 (1993): 108.

> Brannon M. Wheeler, Teaching Islam (New York [u.a.]: Oxford University Press, 2003), 6.

»  The State of Islamic Studies in American Universities, Project Executive Summary, 2007.
(Su adresten erisilebilmektedir: http://iiit.org/iiitftp/Research/Islamic%20Studies%20Pro-

ject%20Exec%20Summary.pdf )
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2.1.2. Akredite olmamis kuruluslarda Hadis Calismalar:

Universitelerin devlete ait yitksekdgretim kurumlari veya 6zel kurumlar ta-
rafindan onaylanmasi manasina gelen akreditasyon, {iniversitelerden mezun
olan 6grencilerin is bulmasi agisindan dnem arz etmektedir. Amerika’da Miis-
liimanlar tarafindan kurulmus tiniversiteler arasinda ise tam akreditasyona sa-
hip olan hicbir tiniversite yoktur. Bu iiniversiteler tam akreditasyona sahip ol-
masa da Miisliimanlar tarafindan ve {slam arastirmalarina 6zel kurulmus ol-
mast sebebiyle 6nem arz etmektedir.

1996 yilinda miihtedi Hamza Yusuf ve Zaid Shakir 6nderliginde kurulan
“Zaytuna College” bu tir tniversitelere 6rnek olarak sunulabilir® Zaytuna
College tam akreditasyona sahip olmamakla birlikte > Islami ilimler gretimi-
nin yapildig1 ve Miisliimanlarca kurulan ilk tiniversitedir. Islami ilimler agisin-
dan diger tiniversitelere gére daha yogun bir ders programina sahip olan iini-
versite, 6grencilerine ikinci sinifta “Introduction to Hadith Sciences” adl1 dersi,
son sinifta ise hadis ile fikhi birlikte sunan “Legal Issues in the Hadith: Marri-
age and Divorce” adli dersi sunmaktadir.”® “Cordoba University” blinyesinde
2003 yilinda kurulmus olan Graduate School of Islamic and Social Sciences
(GSISS)* de sadece Islami caligmalara 6zel olarak kurulmus kampiis esasls,
misliiman idareciler tarafindan yonetilen, lisans ve yliksek lisans dereceleri ve-
ren bir programdir.” Universite, yitksek lisans programinda metodoloji, isnad
ve metin tenkidi {izerinde durdugu klasik hadis ustliine giris dersleri sunmak-
tadir.

Jocelyne Cesari, Encyclopedia of Islam in the United States (Westport, Conn.: Greenwood
Press, 2007), 646.

http://www.zaytunacollege.org/academics/accreditation/

http://www.zaytunacollege.org/academics/major/Islamic_legal_and_theological_studies;
2004-2008 yillar1 arasinda verilen pilot egitimde dgrencilere hadis ilmiyle ilgili olarak su ders-
ler sunulmustur: Ilk y1l Nevevi'nin 40 hadisi ezberletilmis ve izzeddin Ibrahim tarafindan
yapilan terciime ¢aligmast okutulmustur. fkinci yil hadis ustlii i¢in Seyh Abdullah Siraciid-
din’in serhi ile Beyk@iniyye metni ve Nevevi'nin kirk hadis ¢aligmasi {izerine Ibn Dakik el-Tyd
tarafindan yapilan gerh ¢aligmasi okutulmugtur. Ugiincii yil Ibn Hacer’in Niizhetii’n-nazar
isimli ustil eseri ile Ibn Receb’e ait Cami‘u’l-uliim ve’l hikem’den belli bolimler ile Riydzii’s-
sdlihin serhi Niizhetii’l-muttakin’den belli béliimler okutulmustur. Son yil ise Suyatinin
Tedribii’r-ravi’si okutulmugtur. Ik ii¢ y1l zarfinda, bélim boliim Sahih-i Miislim metni oku-
tulmustur.

http://www.siss.edu

0 GSISS, Hiristiyan ilahiyatlarinin ortak birligi sayilabilecek Washington Theological Consor-

tium’a {iye tek misliiman kurulustur. Cesari Jocelyne, Encyclopedia of Islam in the United
States, Westport, Conn.: Greenwood Press, 2007), 207.
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2.1.3. Online Universiteler, Arastirma Merkezleri ve Géniillii Kuruluslar

Uzaktan egitim yontemi ile dgrencilere zaman ve mekana bagli olmadan
istedikleri dersleri alma imkani sunan online {iniversiteler, ABD’de 6rgiin egi-
timin yaninda siklikla kullanilmaktadirlar. Gerek 6rgiin 6gretim yapan iiniver-
sitelerin online derslerine, gerekse yalnizca online ders vermek tizere kurulmus
Universitelere rastlanabilmektedir. Miisliiman akademisyenlerin cabalariyla
kurulmus online iiniversiteler, 6grencilere istedikleri alanda Islami ilimlerle il-
gili dersle lisans ve lisans tistii dereceler alma firsati sunmaktadirlar. Ders veren
hocalarinin ¢ogu, giinlitk hayatta {iniversitelerde gérev yapmalari nedeniyle
bati akademisine uyumlu bir bakis agisiyla 6grenci yetistirdigi diigiiniilen Ame-
rican Learning Institute for Muslims (ALYM)?*, Bilal Phliphs tarafindan kurul-
mus olan Islamic Online University”, American Open University” ve Sunni
Path* gibi tiniversiteler online hadis dersleri veren tiniversitelere 6rnek olarak
gosterilebilir.

Arastirma enstitiisii tarzinda bir kurulus olarak dasiintilebilecek Internati-
onal Institute of Islamic Thought (IIIT), Islam aleminde yasanan sorunlarin ¢6-
ziimiiniin yeniden Kur’an’a, Stinnete, Islam’in kiiltiir ve medeniyetine donerek
coziilebilecegi iizerinde duran “Bilginin Islimilegtirilmesi” akiminin énciisii
Faruki tarafindan 1981 yilinda Virginia’da kurulmustur. Kurulus, bir iiniver-
site caligmasindan 6te, arastirma projeleri sunup destekleyen, entelektiiel ve
kiiltiirel toplantilar diizenleyen ve akademik yayinlar basan bir kurum olarak
go6ze carpmaktadir. Kurulusun asil hedef kitlesi uluslararasi entelektiiel ve aka-
demik ¢evrelerdir. Bununla birlikte kurum, yaz dénemlerinde diizenledigi d6-
nemlik dersler ile hem Islami ilimler konusunda ¢alisan, hem de sosyal bilimler
alaniyla ilgilenip Islaimi ilimler konusunda kendisini gelistirmek isteyen diin-
yanin cesitli yerlerinden tiniversite 6grencilerine klasik Islami ilimler, hadis ve
Arapga dersleri sunmaktadir.” Yasir Kazi (Qadhi) tarafindan 2002 yilinda ku-
rulmus olan Al-Maghrib Institute’® hafta sonu seminerleriyle faaliyet gosteren
ve Amerika’nin bir¢ok sehrinde “kabile” diye de bilinen gruplar ve goniilliliik
esasina dayanan ogretmenleriyle calisan bir kurulustur. Kurulus “Kur’an ve
Hadis Bilimleri” de olmak iizere dort ana bilim dalina ayrilmistir. Her dalin

3 http://www.alimprogram.com/index.html; Yvonne Yazbeck Haddad, Senzai Farid, and Jane

I. Smith, Educating the Muslims of America (Oxford; New York: Oxford University Press,
2009), 132.

http://www.Islamiconlineuniversity.com; www.bilalphilips.com
http://www.aou.edu/arabic/index.php
http://www.sunnipath.com/

Jocelyne Cesari, Encyclopedia of Islam in the United States, (Westport, Conn.: Greenwood
Press, 2007), 317; http://www.iiit.org/

http://almaghrib.org/
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belirlenmis ders programi mevcuttur. Hadis bilimleri dalinda, hadis metodo-
lojisine dair derslerle birlikte, Nevevi'nin kirk hadisi, ahkdm hadisleri ve Kii-
tiib-i sitte metinlerinin okundugu dersler sunulmaktadir. 2000 yilinda kurulan
Nawawi Foundation” Hz. Peygamber’in hayati, modern ¢agda stinnetin uygu-
lanis1 gibi konularda diizenledigi seminerler ile toplumsal bilinglenmeye kat-
kist olan goniillii kuruluslardan sayilabilir. **

Yukarida ele alinan akademik temelli calismalar haricinde toplum bazinda
Islam hakkinda biling olugturma gabasi iginde bulunan ve bunun sonucunda
da gerek halka yonelik hadis halkalar1 diizenleyerek gerekse yayin organlar
sayesinde halkin dini bilgi noktasinda bilinglenmesine katki saglayan Islamic
Society of North America (ISNA), Islamic Circle of North America (ICNA) gibi
kuruluglarin faaliyetleri ise bu makalenin amacinin disinda yer almaktadir.

2.2. Entelektiiel Acidan

2.2.1. Hadis Uzerine Calisan Uzmanlar

Kuzey Amerika’daki hadis ¢alismalari ilk ddnem klasik Oryantalist gelenek
cizgisinde devam etmistir. Ignac Goldziher’in (6. 1921) etkisi ile baglayip Ame-
rika’da da belli bir miiddet akademik ¢alismalarini stirdiiren Joseph Schacht
(6. 1969) ile zirveye ulasmis olan yaklagim, G.H.A. Juynboll (5. 2010) ile de
devam etmistir. Bu Oryantalistik ¢alismalar, belli bir miiddet sonra Muham-
med A‘zami, Fuat Sezgin, Nabia Abott (6. 1981) gibi ¢cogu miisliiman ve orta
dogu kokenli aragtirmacilarin tepkisi ile karsilasmustir. Akademik faaliyetlerini
University of Chicago’da yiriitmiis olan aslen Tirkiye dogumlu Hiristiyan
arastirmac1 Nabia Abbott, Oryantalist akima ve ozellikle Ignac Goldziher’in
iddialarina Amerika’da kars: ¢ikan bir ses olmustur.

70’li yillarin sonunda, John Wansbrough (6. 2002) ile halen akademik ¢a-
ligmalarina Amerika’da devam eden Michael Cook™ ve Patricia Crone* gibi
simalar tarafindan dile getirilen ve Oryantalist bakis agisinin hadislere uygula-
dig1 siipheci yaklagimi Islaim tarihinin tiimiine uygulayan revizyonist-Oryan-
talist sylem duyulur olmustur. Son yillarda ise bu revizyonist-Oryantalist soy-
leme karsi, yine Batinin bizzat kendi i¢inden yeni bir kars1 ¢ikis yasanmaktadir.
Bu yaklasim, hadislerin klasik yontemler disinda cesitli yontemlerle tedkik ve
tenkidine devam etmekle birlikte, revizyonist-Oryantalist soylemin agir1 fikir-
lerine de karg1 cikmaktadir. Halen Cornell Universitesi'nde ¢alismalarina de-
vam eden ve Narratives of Islamic Origins: The Beginnings of Islamic Historical

WWWw.nawawi.org
Jocelyne Cesari, Encyclopedia of Islam in the United States (Westport, Conn.: Greenwood
Press, 2007), 466.

* http://www.princeton.edu/~nes/faculty_cook.html

40 http://www.ias.edu/people/faculty-and-emeriti/crone
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Writing”' adli eseri ile Islam’a kars1 revizyonist yaklasima elestirel bir bakis agist
sunan Fred Donner ve David S. Powers Amerika icinden bu bakis a¢isina sahip
aragtirmacilara 6rnek olarak sunulabilir.

Yukarida degindigimiz donemsel gelismelerle birlikte, tizerinde durulmasi
gereken diger bir nokta, hadis tizerinde uzmanlasan Misliiman arastirmacilar-
dir. Bu arastirmacilar ya Jonathan A.C. Brown gibi sonradan miisliitman olmus
kisilerden, ya da Yasir Kazi (Qadhi) gibi -¢ogunlukla Hint alt kitasindan- Ame-
rika’ya go¢ etmis Misliimanlarin ikinci nesil kusag: olan kisilerden olugmak-
tadir. Hem aslen Amerikali hem de Miisliiman olan, Nasr’in tabiri ile “dogru
seyleri dogru zamanlarda s6yleyen misliman uzmanlarin” artisi, hadis ile il-
gili calismalarin gelisim seyri icin 6nem arz etmektedir.

Amerikan akademisindeki miisliman akademisyenelerin (hadisle ilgile-
nenler de dahil) cogunlugunun Islami ilimler 6gretimini Orta Dogu tilkelerin-
den birinde aldiklar1 ve bu bilgileri ile Amerikan {iniversitelerinden edindikleri
yontemleri birlegtirdikleri goriilmektedir. Bu durum klasik Islami ilimler aci-
sindan Amerikan iiniversitelerindeki egitimin tek basina yeterli olmaktan uzak
oldugunu gostermektedir.

Islamic Studies programlarinda hadisle ilgili doktora tezi hazirlamis olan
aragtirmacilara bakildig1 zaman, bu kisilerden bir kisminin su anda Amerika’da
cesitli tiniversiteler biinyesinde ¢aligmalarini devam ettirdikleri ve bu iiniver-
sitelerde hadisle ilgili dersleri veren uzmanlar olduklar: gériilmektedir. Bir ki-
sim aragtirmacilar ise geldikleri tilkelerine doniip ¢aligmalarina kendi {ilkele-
rinde devam etmektedirler.

2.2.2. Hadis ilmi ile ilgili yapilmis Tezler

Hadis ilmi ile ilgili olarak iniversitelerde yapilan tezlerin konularina ve ge-
lisim seyrine bakmak, hadis ilminin gelisim seyrini gormek a¢isindan 6nem arz
etmektedir. Zira yapilan tezler, konu {izerine uzmanlagan arastirmacilari, tize-
rinde durulan konular1 ve bu konulara olan ilgi azalig-artisin1 gérme nokta-
sinda 6nemli ipuglar1 sunmaktadir.

Hadisle ilgili olarak Kuzey Amerika tiniversitelerinde bu giine kadar yapil-
mis tezler incelendiginde® hadisle ilgili tezlerin en ¢ok yapildig1 tiniversitelerde
ilk siray1 Kanada’da bulunan McGill Universitesi'nin aldig1 goriilmektedir.

*' Fred McGraw Donner, Narratives of Islamic origins : the beginnings of Islamic historical wri-

ting, Princeton, N.J.: Darwin Press, 1998.
2 Seyyid Hiiseyin Nasr, "American Islamic Intellectual Activity and the Islamic World", Muslims
in the United States : demography, beliefs, institutions, Washington, D.C.: Woodrow Wilson

International Center for Scholars, 2003, 145.
Bunun i¢in ProQuest Tez veritabaninda “Hadith” ve “ Muhammad” terimleri baslikta, anah-

tar sozciikte ve ozetlerde taranmustir.
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Daha sonra Harvard, Yale, University of Chicago, Temple, Columbia gibi iini-
versiteler gelmektedir.

Hazirlanan tezlerin konularina bakildiginda ise, tezlerin bir kisminda hadis
usulil ve tarihi ile ilgili konular ve terimlerin incelendigi, isnadlara yonelik te-
orik ya da pratik ¢caligmalarin yapildigi, hadis tarihinin hadis literatiiriiniin ge-
sitli ornekleri tizerinden okunmaya calisildigi, cerh-tadil ve hadis tenkidi ile
ilgili konularin 6zellikle biyografi kitaplar1 6zelinde incelendigi, hadis tarihinde
6nemli olan kisiler tizerine biyografik ¢alismalar yapildig1 goriilmektedir. Ay-
rica, bir konuyla ilgili rivayetlerin toplu sekilde incelendigi rivayet inceleme-
leri, Islami metinler 1s181nda bir konuyu anlamaya yonelik konulu ¢alismalar
ve kadin ve kadinin toplumdaki konumunun hadislerle ortaya konmaya ¢ali-
sildig1 caligmalar da yaygin olarak goriilmektedir.

Tespit ettigimiz 30’dan fazla tezin yillara gore dagilisi asagida goriildiga
gibidir:

Kuzey Amerika Universitelerinde Hadis'le Ilgili Olarak
Yapilan Tezler
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2.2.3. Hadis ilmi ile ilgili yazilan Makaleler

Giincelligi sebebiyle akademik makaleler akademik konulardaki gelismele-
rin, egilimlerin goriilebilecegi dnemli bir kaynaktirlar. Bu sebeple hadis konu-
sunda Kuzey Amerika iiniversitelerinde hangi konularin tizerinde duruldu-
gunu gormek icin bolgede 6nemli yere sahip olan dort akademik dergide [Jo-
urnal of American Oriental Society (1843-2011); Journal of the American Aca-
demy of Religion (1967-2011); International Journal of Middle East Studies
(1970-2011); Islamic Law and Society (1996-2011)] ¢ikan makaleler {izerinde
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durulmugtur.* Taranan dort dergi igerisinde Amerika’nin en koklii din arag-
tirmalar1 dergisi American Academy of Religion’da birkag kitap tanitimi disinda
konuyla ilgili hicbir makaleye rastlanmamustir. Diger {i¢ akademik dergide son
yirmi yilda hadisle ilgili yayinlanan makale sayilar: asagida gérildiigi gibidir:

JAOS ILS IJMES
7 10 12 1990-2001
3 15 5 2002-2011

Hadisle Ilgili Makaleler
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Bu dergilerde yayinlanan makalelerdeki konulara bakildiginda ise genel
olarak hadis usuliiyle ilgili cesitli terimlerin problematik acidan incelenmesi,
isnad-metin tenkiyle ilgili konular, kisi biyografileri, sehirler iilkeler ve bolgeler

# Taramalarda, baglig1 veya anahtar kelimeleri icerisinde hadis (hadith) kelimesini barindiran
makaleler ile icerik itibariyla hadisle ilgili bir konu i¢eren makaleler ele almmistir. Kitap ta-

nitimlar1 kapsam digt birakilmigtir.
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6zelinde hadis ¢aligmalari, Fikih ile hadis arasindaki iliski temelindeki tartis-
malar ile Fikih okullarinin énemli simalarinin hadise yaklagim tarzlarinin ele
alindig goriilmektedir.

2.2.4. Hadis Calismalari iizerine Yapilmis Sunumlar

Din arastirmalar1 konusunda Amerika’nin 6nde gelen iki kurulusu Ameri-
can Oriental Society ve American Academy of Religion’un yillik toplantilarinda
yapilan sunumlar ve diizenlenen calistaylar da hadis ¢aligmalarinin konumu
acisindan 6nem arz etmektedir.

American Oriental Society tarafindan her y1l diizenlenen programlarda, son
yillarda hadis ilmiyle ilgili bircok sunum yapilmistir.*

* Son on yilda hadis hakkinda yapilan sunumlar su sekildedir: 2000 yili: Michael Cooperson,

University of California, Los Angeles; “Social Space and Religious Authority in 3*/9* Century
Baghdad”; Joseph E. Lowry, University of Pennsylvania; Calder, “Shafi'i and Ibn Qutayba:
On the relative sophistication of hermeneutic techniques”; Christopher Melchert, School of
Historical Studies, Institute for Advanced Study, Princeton, “How Hadith and Jurisprudence
Came to be Complimentary Disciplines”; Heather N. Keaney, University of California, Santa
Barbara; “Muslim Martyr? A Historiography of the revolt against the Caliph Uthman”. 2001
yili Christopher Melchert, Oxford University; The Holy Man in Early Islam; R. Kevin Jaques,
Indiana University; “How to Read Tabagqat: Their Structure, Modes of argumentation, and
Purposes”; Suleiman A. Mourad, Yale University, “In Search of a Master: The Sufis’ Misapp-
ropriation of al-Hasan al-Basri”; M. Amin Mahdavi, Institute of Ismaili Studies; “A Compu-
tational Model of Islamic Codicology”; Sebastian Guenther, University of Toronto, “Muham-
mad the Illiterate Prophet? An Islamic Creed in the Quran and Quranic Exegesis”; 2003 yili:
Law and Hadith baglig1 altinda: Joseph E. Lowry, University of Pennsylvania; “Ibn Qutayba:
An Early Witness to al-Shafi’s Legal Doctrines”; Christopher Melchert, Oriental Institute,
Oxford; “The Musnad of Ahmad ibn Hanbal”; 2004 yilinda: Steven Judd, Southern Connec-
ticut State University; “The Muhaddith’s Diet: An Apple a Day Makes You Stupid; 2005 y1-
linda”; Christopher Melchert, University of Oxford; “The Musannaf of Ibn Abi Shaybah”;
Recep Gurkan Goktas,, Harvard University; “Asbab Wurud al-Hadith: A Literary Appro-
ach”; 2006 yilinda: Christopher Melchert, University of Oxford;” The Ten Books Compared”;
Christian Lange, Harvard University; “Where on earth is Hell? A Reconsideration of jahan-
nam in the Medieval Muslim Imaginaire”; Niall Christie, University of British Columbia/Cor-
pus Christi College; “Women and Warfare in the Muslim Literature of the 6th/12th-Century
Levant”; 2007 yilinda: Hanaa Kilany, Georgetown University “Uns in the Quran and Hadith”;
Aisha Geissinger, University of Toronto; “Mothers of the Believers: A Re-examination of a
Controversial Title”; Ikram Masmoudi, Middlebury College; “Analysis of al-Hadith as seen
by Abu Hayyan al-Tawhidi in his book al-Imtaa wa-l-Mu’anasa”; 2008 yilinda: Christopher
Melchert, University of Oxford, “Nasai’s Travels”; Yasir Kazi, Yale University; “Contextuali-
zing al-Muhasibr’s (d. 243/857) View of Aql” ; Jens Scheiner, Universitat Hamburg; “Isnad-
cum-matn-Analysis and Historical Akhbar. The Case of the Conquest of Damascus”; 2009
yilinda: The making of Muslims, Hadith baghg ile; Youshaa Patel, Duke University “Whoe-
ver Imitates a People Becomes One of Them: Tracing the Interpretation of a Hadith”; Chris-
topher Melchert, Oriental Institute, University of Oxford; “God created Adam after his
image”; Kevin Jaques, Indiana University; “Prophet of God and Warrior of God: A Compa-
rative Study of Ibn Ishaq’s Depiction of the Relationship between Muhammad and Hamza
ibn Abd al-Muttalib”; Sean W. Anthony, University of Chicago, “The Prophecy and Passion
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American Academy of Religion ise 2007 yilinda “Study of Islam Section” ta-
rafindan diizenlenen “What do Hadith do? Approaching the Functions of
Hadith in Islamic Civilization” adinda bir seminer diizenlemistir. *

2.3. Hadis Ogretimi Agisindan

2.3.1. Hadis Ilmi ile ilgili Dersler

Kuzey Amerika Universitelerinde Islami ilimlerin genel yapisina bakildi-
ginda goriilebilecek bir 6zellik Islamic Studies programlarinda yer alan ders-
lerde klasik Islami ilimlerden ¢ok Islamiyet’le ilgili giincel olaylara ve giiniimiiz
diinyasinda Islimla ilgili gelismelerle daha ¢ok yer verilmesidir. Ozellikle 11
Eylil'iin sonrasinda hem tniversitelerdeki ders iceriklerinin hem de yapilan
calismalarin Islam’la ilgili en ok dikkat ¢eken ve sorgulanan "Islam’da Kadinin
konumu", "Cihad", "11 Eylil ve sonras1” gibi konular iizerinde yogunlastig1 g6-
rilmektedir.

Bununla birlikte, Kuzey Amerika’daki iiniversitelerin miifredatlar: incelen-
diginde hadis, tefsir, kelam gibi klasik Islami ilimlerle ilgili derslerin de say1
itibariyla az da olsa bulundugu gériilir.

of al-Harit b. Said: Narrating a Syrian Revolt from the Caliphate of Abd al-Malik b. Marwan”;
Maya Yazigi, University of British Columbia; “The Kitab al-Ansab of Abd al-Karim al-Samani
in Context”; Scott C. Lucas, University of Arizona; “al-Hakim al-Naysaburi and the compa-
nions of the Prophet: An Original Sunni Voice in the Shii Century”; Jonathan Brown, Uni-
versity of Washington; “A Man for All Seasons: Ibn Uqda and Transcending the Sunni/Shiite
Divine of the Fourth/Tenth Century”; Kenneth Garden, Tufts University; “Invocation of the
Mujaddid Hadith in Islamic Thought”; Sara Omar, Harvard University, “Treatments of
Liwat. and Sihaq in Medieval Islamic Jurisprudence (The 10th-14th Centuries A.D.)”; Krisz-
tina Szil “agyi, Princeton University, “A Prophet like Jesus? Muslims and Christians Debate
Muhammad’s Death”; 2010 yilinda: Behnam Sadeghi, Stanford University; “The Traveling
Tradition Test: A New Method of Dating Traditions”; Mark S. Wagner, Louisiana State Uni-
versity; “The Problem of Non-Muslims Who Insult the Prophet Muhammad”; James E. Lind-
say, Colorado State University; “Ibn Asakir’s Distinctive Vision of Jihad in his Forty Hadiths
for Inciting Jihad”; 2011 yilinda: Steven Burge, Institute of Ismaili Studies Lexicology,
“Ahadith and Tafsir: The Case of falaq Q113:17; Scott C. Lucas, University of Arizona, “Dis-
ciplinary Specialization among the Companions and Successors: Evidence from the Musan-
naf of Ibn Ab1 Shayba and al-Tabarr’s Qur-an Commentary”; Felicity Opwis, Georgetown
University; “The Role of the Biographer in Constructing Identity and School Doctrine: Al-
‘Abbadr’s Kitab Tabaqat al-Fuqaha- al shafiiyya”; Garrett Davidson, University of Chicago;
“The Ijazat al-Riwaya and Post-Classical Hadith Transmission”.
# Seminerde gu sunumlar yapilmistir: Scott Lucas, University of Arizona, “Where Are All the
Legal Hadiths?”; “An Examination of Ibn Abi Shayba’s Musannaf”; Asma Sayeed, Lafayette
College, “Hadith Transmission and the Construction of Gender in Early Islamic History”;
Racha el Omari, University of California, Santa Barbara, “The Place and Function of Hadith
in the Classical Basran Mu'tazilite School”; Alan Godlas, University of Georgia, “The Ques-
tion of Authenticity and the Hadiths of Sufism”. http://www.aarweb.org/meetings/an-
nual_meeting/Past_and_Future_Meetings/2007/default.asp
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Universitelerdeki hadisle ilgili derslerin tespiti ve miifredatlara ulagilmas:
noktasinda hemen hemen her iiniversitenin sitesinde yer alan ders rehberle-
rinden, tiniversitelerde sunulan dersleri ve verilen uzmanlarin ilgi alanlarim
sunan gesitli internet sitelerinden* ve iniversitelerde uzmanlik alani hadis
olan uzmanlarin 6zge¢mislerinden faydalanilmustir. Tespit edilen derslerde
kullanilan miifredatlara ise AAR kurulusunun ders programi projesi* ve ders
miifredatlarini sunan cesitli siteler ile uzmanlarin bizzat kendileriyle veya bu
dersleri almis 6grencilerle kurulan baglant: neticesinde ulagilmistir.

Hadis ilminin mifredattaki konumunu ve bu konumdan yola ¢ikarak hadis
ilminin Amerikan Universitelerindeki genel durumunu ortaya koymaya calis-
manin c¢esitli zorluklar1 mevcuttur. Bu baglamda ilk olarak, egitim sisteminde
iniversitedeki miifredatin belirlenmesi tizerinde durmak gerekir. Zira Kuzey
Amerika iiniversitelerinde okutulan derslerin miifredatlarina, bizzat dersin ho-
cas1 karar vermektedir. Ayrica derslerin miifredatina ulagmanin da zorluklar
mevcuttur. Zira bazi tiniversiteler ve uzmanlar hazirlamis olduklar1 miifredat-
larini yalnizca kendi 6grencileriyle paylastigi ve hatta sadece dersin ismini si-
teye koymakla yetindigi i¢cin miifredata ulasmak i¢cin zaman zaman dersi veren
hocayla bire bir iletisim kurulmus, kimi zaman dersi alan 6grencilerden yardim
alinmigtir.

Amerikan Universitelerinin miifredatlarinda hadis ilminin konumunu be-
lirlemeyi zorlastiran diger bir nokta ise Hadis ilmiyle ilgili konularin yalnizca
bu ilmin adiyla ele alinmayip “Oral tradition”, “Early Islamic History” gibi ce-
sitli aragtirma alanlar1 igerisinde de inceleniyor olmasidir. Yine Hz. Peygam-
ber’in hayatinin ele alindig1 dersler, Islam fikhu ile ilgili derslerde fikhi hadisle-
rin mengei ve glivenilirligi ile ilgili konular giindeme geldiginde de hadis ilim-
leri s6z konusu edilebilmektedir. Bununla birlikte, icerik olarak hadislerden ve
hadis metodolojisinden faydalanilan dersler de hesaba katildiginda sinir daha

da genislemis olacaktir.

Konuyla ilgili diger bir problem de derse olan ilgi, konunun giincelligi, dersi
tercih eden Ogrenci sayist vb. sebeplerle derslerin her sene agilmama ihtimali
ve bu dersleri sunan arastirmacilarin her sene degisebilirligidir. Bu durumda,
biz bu makalemizde 2011 yilina kadarki dersleri, miifredatlar1 ve arastirmaci-
lar1 g6z 6niinde bulunduracagimizi belirtmemiz gerekmektedir.

Kuzey Amerika Universitelerinde bizzat hadis ilmi ile ilgili olan ve hadis

ilmini mistakil bir disiplin olarak ele alan dersler hayli sinirli gériinmektedir.
Bazi tniversiteler, miifredatlarinda hadis ilmini Islamic Studies programinin

7 http://fp.arizona.edu/mesassoc/Directory/directory.htm;
http://www.unc.edu/depts/Islimweb/organizations.html; http://www.unc.edu/~cernst/re-
liprograms.htm#chicago; http://www.wabashcenter.wabash.edu/home/default.aspx;

http://www.unc.edu/depts/Islimweb/syllabi.html

* http://www.aarweb.org/Programs/Syllabus_Project/default.asp
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temel alanlarindan biri olarak belirmis olsalar bile, hadis ilmi ile ilgili bir ders
sunmamaktadirlar. Universite miifredatlarinda ise hadisle ilgili derslerin ge-
nellikle lisansiistii programlarinda sunuldugu goriilmektedir. Buna sebep ola-
rak, lisans égrencilerinin bir alanda uzmanlagmaktan te heniiz [slim’in genel
yapist ve Islam gelenegiyle ile ilgili bilgilerinin azlig1 ya da yoklugu® gosterile-
bilir. Lisans doneminde hadis ilminin ele alinig1 ayr1 bir ders olmaktan 6te ge-
nellikle “Introduction to Islam”* “Classical Islam” “Muslims and Quran™' gibi
giris niteligindeki genel dersler altinda sunulan temel bilgilerden ibarettir.

Hadis ilimleriyle ilgili miifredatlarda yer alan dersler toplu olarak incelen-
diginde su sekilde gruplandirilabilir:

1. Hadis ilmine giris dersleri: Georgetown ve Harvard gibi iiniversitelerinde
genellikle “Introduction to Hadith”** adi altinda sunulan bu derslerde hadis
ilminin dogusu, gelisimi, cerh tadil ilmi, hadisler arasindaki ihtilafi giderme
yollari, hadis tenkidi ile ilgili konular, giinimiiz miisliimanlarinin hadise yak-
lagimlari, hadislerin otantikligi ve tarihlendirilmesi ile ilgili tartismalara degi-
nilmektedir. Ayrica bu derslerde zaman zaman arap¢a hadis metinleri de oku-
tulmaktadur.

2. Hadis metodolojisinin ele alindig1 dersler: Hadis ilmi metodolojisi kimi
zaman [slami ilimler metodolojilerinin toplu bir sekilde ele alindig1 derslerde
islendigi gibi kimi zaman da hadis ilmine giris derslerinde islenmektedir. Uni-
versity of Texas’ta “Classical Islamic Studies™ Hartfort Seminary’deki “Infor-
mation Literacy for Islamic Studies™*, The University of Arizona’daki “Advan-
ced Islamic Studies” > gibi dersler hadis ilmi metodolojisinin diger ilimlerle
birlikte ele alindig1 derslere drnek olarak sunulabilir. Bu derslerde genel itiba-
riyla biyografi, siyer, tabakat kitaplarinin tanitim ve kullanimu ile hadis tahrici
i¢in Concordance, rical kitaplar1 ve hadis serhleri ve kullanimlari izerinde du-
rulmaktadir. Zaman zaman bu derslerde Islimi ilimlere Oryantalist yaklagim-
lar iizerinde de durulmaktadir. Bu baglamda hadisle ilgili Origins and Authen-
ticity (Hadislerin giivenilirligi) konusunun ele alinig sekline bakildiginda

" Carool Kersten, “Perspectives Teaching Islamic Studies in Higher Education”, Islamic Studies,

Network, 1(2010), s. 12.

http://www.lsa.umich.edu/cg/cg_detail.aspx?con-
tent=1820RELIGION204001&termArray=f_10_1820; http://registrar.princeton.edu/m/co-
urses/subject/details.xml?courseid=005963&term=1114; http://www.nelc.ucla.edu/cour-
ses/Islamic-courses;
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' http://www.princeton.edu/ua/departmentsprograms/nes/
32 http://courses.georgetown.edu/?CourseID=ARAB-627; http://webdocs.registrar.fas.har-
vard.edu/courses/1999_2000/NearEasternLanguagesandCivilizations.html

> Collage of Liberal Arts, Program in Comperative Literature béliimii:
https://www.utexas.edu/cola/progs/complit/courses/
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http://www.hartsem.edu/pages/academics/courses/syllabi/2010Fall/am677.aspx
3 http://nes.web.arizona.edu/Syllabi/6961_101.pdf
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Goldziher, Schacht, Juynboll gibi Oryantalistlerin diisiincelerinin kendi eser-
leri tizerinden ele alindig1 ve bu konuya farkli yaklasim olusturmas agisindan
ise Wael Hallaq, Harald Motzki, Gregor Scheoler gibi akademisyenlerin calis-
malarindan yararlanildigi gortilmektedir.

3. Hadis metinlerinin okundugu ve metinlerin daha ¢ok linguistik agidan
ele alindig1 dersler: Bu dersler genelde Arap dili programlar: dersleri altinda
sunulmaktadirlar. Bu derslerde genellikle University of Georgia’daki “Compe-
rative Islamic Literature™® Virginia tiniversitesindeki “Arabic of the Quran and
Hadith”’, University of California Berkeley’deki “Islamic Religious and Philo-
sophical Texts in Arabic™® University of California Santa Barbara’daki “Ra-
dings in Tafsir and Hadith™’ derslerinde oldugu gibi hadis metinleriyle birlikte
Kuran, tefsir gibi tiim Islimi ilimlere ait metinler bir arada okutulmaktadir.
Bununla birlikte Hartford Seminary’deki “Readings in Hadith”*adli derste ol-
dugu gibi yanlizca hadis metni okumaya yonelik dersler de mevcuttur. Ozel-
likle hadisle ilgili okumalarin yapildig1 derslerde, zaman zaman 6grencilerden
hadis ezberlemeleri de istenebilmektedir.

4. Hz. Peygamber’in hayat: ile ilgili dersler “Muhammad: His life and le-
gacy”', “Images of the Prophet Muhammad in Literature” ©*, “The Life and
Image of Muhammad”™”, “The Life of the Prophet Muhammed” ** gibi adlar
altinda islenmektedir. Bu derslerde daha ¢ok Hz. Peygamber’in hayat: tarihi
acidan ele alinmakta, Hz. Peygamber’in ahlaki {izerinde durulmaktadir. Hz.
Peygamber’in tarihi gercekligi ve hadislerin giivenilirligi problemi de bu ders-
ler igerisinde ele alinan konulardandir.

5. Kur’an-1 Kerim ile birlikte hadislerin ele alindigi dersler: Genellikle
“Quran and Hadith™ ya da “Muhammad and Quran”* ad: altinda ele alinan
bu derslerde Hz. Peygamber’in Islam diisiincesindeki yeri dnemi, hadis ilminin

> http://www.uga.edu/religion/syl/4307ag.htm
7 http://www.virginia.edu/arabic/Courses.html
% http:// nes.berkeley.edu/courses_Fall.html

> http://www.religion.ucsb.edu/syllabus/292B-Fall09- Ahmad.pdf

5 http://www.hartsem.edu/pages/academics/courses/syllabi/2010Summer/sc532.aspx

' http://www.uga.edu/religion/syl/4305kh.htm

62 http://www.utoronto.ca/nmc/courses/religion.htm

http://wwwl.carleton.ca/chum/ccms/wp-content/ccms-files/RELI-2340A - Aisha-Geissinger-
201030.pdf

¢ http://www.hartsem.edu/academic/courses/fall2003/hi536.htm
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http://chss.gmu.edu/0809nonwestern; http://people.cas.sc.edu/elansary/relg358.html

5 http://www.virginia.edu/mesa/Degree_Programs/degreeprograms_courselist_comp-

lete_me.html; http://www.nyu.edu/gsas/dept/neareast/masters.prog.courses.descrip-
tion.html#middleeast
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belli basl kavramlari, tarihi gelisimi, fikih ile iliskisi, baslica hadis koleksyon-
lar1, hadis ilmine modern dénemde Islam ve Bati diinyasindaki yaklagimlar ve
glncel tartismalar gibi konular ele alinmaktadur.

2.3.2. Derslerde Kullanilan Materyaller

Bu boéliimde yukarida guruplar halinde bahsettigimiz derslerde kullanilan
okumalar alabetik halde sunulacaklardir.

2.3.3.1 Kitaplar veya Kitap boliimleri

2.3.3.1.1 Ingilizce Kaynaklar

1. Ernst, Carl W., Following Muhammad: Rethinking Islam in the Contempo-
rary World, Chapel Hill: The University of North Carolina, 2003.

2. Shahab Ahmed, “Hadith”, Encyclopaedia Iranica, New York: Routledge
and Kegan Paul, Cilt: 9, 442-447.

3. Brown, Daniel W., Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought,
Cambridge: Cambridge University Press, 1996.

4. Powers, David S., Studies in Qur’an and Hadith: the Formation of the Isla-
mic Law of Inheritance, Berkeley: University of California Press, 1986.

5. Dickinson, Eerik, The Development of Early Sunnite Hadith Criticism: the
Taqdima of Ibn Abi Hatim al-Razi, Leiden: E. J. Brill, 2001.

6. Denny, Frederick, An Introduction to Islam, Upper Saddle River, N.].: Pe-
arson Prentice Hall, 2006.

7. Denny, Frederick, Islam and the Muslim Community, San Francisco, Har-
perCollins 1987.

8. Motzki, Harald, Hadith: Origins and Developments, Aldershot: Variorum,
2004.

9. Berg, Herbert, Method and Theory in the Study of Islamic Origins, ed. Lei-
den: Brill, 2003.

10. Berg, Herbert, The Development of Exegesis in Early Islam: The Authenti-
city of Muslim Literature from the Formative Period, London: Curzon,
2000.

11. Leder, Stefan, Story-Telling in the Framework of Non-Fictional Arabic Li-
terature, Wiesbaden: Harrassowitz, 1998.

12. Siddiqi, Muhammad Zubayr, Hadith Literature: Its Origin, Development,
Special Features and Criticism, Calcutta: Calcutta University Press, 1961.

13. Lucas, Scott, Constructive critics hadith literature and the Articulation of
Sunni Islam: the Legacy of Generation of Ibn Sa’d, Ibn Main, and Ibn Han-
bal, Leiden: E. J. Brill, 2004.

14. Sentirk, Recep, Narrative Social Structure: Anatomy of the Hadith Trans-
mission Network, 610-1505, Stanford: Stanford University Press, 2005.

15. Kamali, Mohammad Hashim, A Textbook of Hadith Studies: Authenticity,
Compilation, Classification and Criticism of Hadith, UK: The Islamic Fo-
undation, 2005.

1
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16. Burton, John, An Introduction to the Hadith. Edinburgh: Edinburgh Uni-
versity Press, 1994.

17. Brown, Jonathan A C., Hadith: Muhammad’s Legacy in the Medieval and
Modern World, Banbury: Oneworld, 2009.

18. Schacht, Joseph, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford:
Clarendon Press, 1950.

19. Juynboll, G. H. A., Muslim Tradition: Studies in Chronology, Provenance
and Authorship of early Hadith, Cambridge: Cambridge University
Press, 1983.

20. Juynboll, G. H. A., The Authenticity of the Tradition Literature: Discussi-
ons in Modern Egypt, Leiden: Brill, 1969.

21. Goldziher, Ignaz, Muslim Studies, I-1I, London: Allen and Unwin, 1971.

2.3.3.1.2 Arapga Kaynaklar

1. Hadis metinlerinden Buhari’nin Sahih’inden Riiya Yorumu, Adab, Rikak
boliimleri; Miislim’in Sahih’inden Rilya bolimii ve Ebi David’un Siinen’in-
den Libas ve Egribe bolimleri okutulmaktadir. Ogrencilerin arap¢a durumuna
gore kimi zaman metinlerin tercimeleri de derslerde kullanilabilmektedir.

Nevevi'nin 40 hadisi hemen hemen tiim hadisle ilgili siniflarda okutulan
ortak eser olarak goze carpmaktadir.”’

Zaman zaman derslerde 40 kutsi hadis tercime metinleri de okutulmakta-
dir.®

2. Hadis serhleri icerisinde ibn Hacer’in Fethu’l-Bari adli eseri ile Ne-
vevinin Serhu Muslin’i, Begavinin Serhu’s-Sunne’si derslerde kullanilan
Arapeca kaynaklardandir.

3. Hadis usulii eserleri icerisinde Arapca olarak Suyuti'nin Tedribil’r-
Ravi’si, Ibnii’s-Saldh es-Sehreziiri’nin Kitdbu Ma‘rifeti Envd’i [lmi’l-Hadis'i
(Eerick Dickinson tarafindan “An Introduction to the Science of the Hadith
adiyla terctime edilmistir), Tehanevi’nin Kavaid fi uliimi'l-hadis adli eseri, Sa-
fii'nin er-Risdle adl1 eserinden bolimler ile cerh tadil konulariyla ilgili olarak
Miinziri'nin Cevabii'l-Hdfiz Ebii Muhammed Abdiilazim el-Miinziri el-Misri an
es'ile fi'l-cerh ve't-ta'dil adl1 eserinden boliimler okutulmaktadir.

4. Hz. Peygamber’in hayati ve ahlaki ile ilgili derslerde Buhari ve Miislim’in
“Kitabii’l-Iman” ve “Kitabii’l-Fedail” béliimleri okutulmaktadir.

7 Nawawi, Ezzeddin Ibrahim ve Denys Johnson-Davies, an-Nawawi’s Forty hadith : an antho-

logy of the sayings of the Prophet Muhammad (Beirut: Holy Koran Pub. House, 1978); Jamaal
al-Din M. Zarabozo, Commentary on the forty hadith of al-Nawawi (Boulder, CO: Al-Basheer

Publications and Translations, 1999).
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2.3.3.2. Makaleler-Siireli Yayinlar

1. Brown, Jonathan A. C. “How We Know that Early Hadith Critics Did Matn
Criticism and Why It’s So Hard to Find” Islamic Law and Society 15 (2008): 143-
84.

2. Cook, Michael, “Eschatology and the Dating of Traditions”, Princeton Papers
in Near Eastern Studies, 1 (1992): 23-47.

3. Dickinson, Eerik, “Ibn al-Salah al-Shahrazuri and the Isnad”, Journal of the
American Oriental Society, 122 (2002): 481-505.

4. Hallag, Wael B., “The Authenticity of Prophetic Hadith: a Pseudo-Problem”,
Studia Islamica, 89 (1999): 75-90.

5. Juynboll, G. H. A. “Muslim’s Introduction to his Sahih, translated and anno-
tated with an excursus on the chronology of fitna and bid‘a”, Jerusalem Studies in
Arabic and Islam, 5 (1984): 263-311.

6. Kister, M.J., “...Ld taqra’u l-qur’dna ‘ala’ 1-mushafiyyin wa-ld tahmilu - ‘ilma
‘ani l-sahafiyyin ... Some Notes on the Transmission of Hadith”, Jerusalem Studies
in Arabic and Islam, 22 (1998): 127-162.

7. Kohlberg, Etan, “Al-usul al-arba‘umi’a”, Jerusalem Studies in Arabic and Is-
lam, 10 (1987): 128-66.

8. Melchert, Christopher, “Bukhari and Early Hadith Criticism”, JAOS, 121
(2001): 7-19.

9. Mitter, Ulrike, “Unconditional Manumission of Slaves In Early Islamic Law:
A Hadith Analysis”, Der Islam, 78 (2001): 35-72.

10. Motzki, Harald, “The Prophet and the Cat: On Dating Malik’s Muwatta’
and Legal Traditions”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 22 (1998): pp. 18-83.

11. Powers, David, “The Will of Sa‘d b. Abf Waqqads: a Reassessment”, Studia
Islamica, 58 (1983): 33-53.

12. Robson, James, “The Form of Muslim Tradition”, Transactions of the
Glasgow University Oriental Society, 16 (1955-56) 38-50.

13. Robson, James, “The Isnad in Muslim Tradition”, Transactions of the
Glasgow University Oriental Society, 15 (1953): 15-26.

14. Robson, James, “The Material of Tradition I”, The Moslem World, 41 (1951)
166-180.

15. Robson, James, “The Transmission of Nasa’i’s ‘Sunan’, Journal of Semitic
Studies, 1 (1956): 38-59.

16. Rosenthal, Franz, “Muslim Social Values and Literary Criticism: Reflections
on the Hadith of Umm Zar‘”, Oriens, 34 (1994): 31-56.

17. Rubin, Uri, “’Al-walad li-I-firash’: On the Islamic Campaign against ‘zina”,
Studia Islamica, 78 (1993): 5-26.

18. Schacht, Joseph. “A Revaluation of Islamic Traditions”, Journal of the Royal
Asiatic Society, (1949): 143-54.

19. William A. Graham, “Traditionalism in Islam: An Essay in Interpretation”,
Journal of Interdisciplinary History, 23 (1993) 495-522.

20. Zaman, Iftikhar. “The Science of Rijal as a Method in the Study of Hadiths”,
Journal of Islamic Studies, 5 (1994): 1-34.
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Yukarida sunulan okumalar daha ¢ok hadis iizerine olan derslerde ya da
derslerin hadise ayrilan haftalarinda kullanilan kaynaklardan olugsmaktadir. Bu
kaynaklarla birlikte, derslerde gesitli internet sitelerinden de derslerde istifade
edilmektedir.””

Bu derslerle birlikte, 6rnegin, kadinin toplum igerisindeki konumunun
ozellikle Islim 6ncesi baglaminda ele alindigi derslerde Fatima Mernissi'nin
hadisler izerine de birg¢ok elestirisini iceren eserleri okutulmaktadir.

» <«

Yukarida deginilen dersler haricinde “Introdution to Islam”, “Islamic To-
pics”, “Topics in Islam” gibi Islamiyetin genel konularinin islendigi ve genelde
lisans donemindeki 6grencilere sunulan derslerde de hadisle ilgili konulara bir
veya iki hafta ayrilarak deginilmektedir. Bu sinirli zaman diliminde ise genel
itibariyla Stinnet ve Hadis literatiiriiniin gelisimi ¢ok genel bir cercevede ortaya
konularak hadislerle ilgili giivenilirlik (authenticity) problemi Goldziher,
Schacht, Juynboll, Abbott, Sezgin, Calder, Motzki gibi uzmanlarin gorisleri
tizerinden ylizeysel bir sekilde ve genellikle yukaridaki literatiirden okumalarla

islenmektedir.”

2.3.3. Dersleri veren Uzmanlar

Amerikan niversitelerinde Islami ilimler égretimini yapan akademisyen-
lere genel olarak bakildiginda, uzmanlik sahasi dogrudan Islami ilimler olan
akademisyen oraninin oldukga diisiik oldugu goriilmektedir.

2005 yilinda yapilan arastirmaya gére “Islamic Studies” boliimiinde ders
veren hocalarin oldukga diisiik bir boliimii uzmanlik sahasi olarak Islamiyetle
ilgilenmektedir. Uzmanlik alani olarak Islimiyet disindaki dinlerle ilgilenen
hocalarin orani yariya yakindir. (%48.42). Bunu uzmanlik alani Orta dogu-Ya-
kin dogu calismalari olanlar izlemekte (14.73’i1) ve daha sonra Islamiyet
(%12.63'4) ve Tarih (%12.63'1) tizerine yogunlasan akademisyenler gelmekte-
dir. Yine Islami ilimler alaninda uzmanlik alani Felsefe, Siyasal bilimler, Hu-
kuk, Antropoloji olan akademisyenlerin de ders verdikleri goriilebilmektedir.”

Islami ilimlerle ilgili genel gretim yapan uzmanlarin durumu boyle iken,
hadisle ilgili derslere bakildig1 zaman, kimi zaman Bat’da hadis ilmiyle bag-
lantili konularda ortaya koyduklar: fikirleri ve kaleme aldiklari ¢aligmalari ile
dikkat ceken uzmanlarin verdikleri dersler, hadisle alakali konularda olmaya-
bilmektedir.

% Su siteler rnek olarak verilebilir: http://www.usc.edu/schools/college/crcc/engagement/re-

sources/texts; http://www.uga.edu/Islim/hadith.html; http://www-perso-
nal.umich.edu/~beh/islam_hadith_bibl.html
" Wheeler, Teaching Islam, 36.

"' Faisal Islam ve Zahid H. Bukhari, “Islam 101: A Survey of ‘Introduction to Islam’ Courses in

American Colleges”, The State of Islamic Studies in American Universities, USA: IIIT, 2009, 80.
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Hadis ilmine giris ve hadis metodolojisi dersleri genellikle uzmanlik alani
hadis ve Islim hukuku olan uzmanlar tarafindan verilmektedir. Baska bir de-
yisle, bu dersler cogunlukla hadis ilmiyle ilgilenen uzmanlarin bulundugu {ini-
versitelerde sunulmaktadir. Bununla birlikte Hadis ilmiyle ilgili baz1 derslerin
ise uzmanlik alani hadis olmayan uzmanlar tarafindan verildigi gériilmekte-
dir.”

Hadis metinlerine dair okumalarin diger islimi metinlerle birlikte yapildig:
derslere bakildiginda, dersin dil egitimi agirlikli olmas: sebebiyle daha ¢ok uz-
manlik alan1 Arap dili olan akademisyenler tarafindan verildigi gériilmektedir.
Bununla birlikte 6zellikle sadece hadis iizerine okumalarin yapildig: dersler ise
daha ¢ok uzmanlik alani hadis veya ilk donem Isldm tarihi olan akademisyenler
tarafindan sunulmaktadir.

Hz. Peygamber’in hayati ve imaji ile ilgili dersler ile hadislerin Kur’an-1
Kerim ile baglantili olarak ele alindig1 derslere bakildiginda ise, bu derslerin
ilgi ve uzmanlik alani hadis, Islam hukuku, tasavvuf, erken dénem Islam tarihi
lizerine yogunlasan akademisyenler tarafindan verildigi goriilmektedir.

Hadis ilmi ile ilgili olarak diisiiniilebilecek derslerin geneline bakildiginda
ise derslerin daha ¢ok uzmanlik alani Islam hukuku olan uzmanlardan tarafin-
dan verildigi gortilmektedir. Bunda 6zellikle hadis alaninda uzmanlasan aras-
tirmaci sayisinin diigiikliigi ve hadisle ilgili en sik giindeme gelen Authenti-
city-Giivenilirlik konusunun daha ¢ok fikhi hadisler baglaminda diistiniiliiyor
olmasi diigtiniilebilir.

Sonug

Amerika’daki iiniversitelerde genel manada Islam Aragtirmalarina kars1 bir
ilgi artigt yasanmis olsa da, Hadis ile ilgili calismalar Islam hukuku, Tasavvuf
gibi diger dallara kiyasla daha az ilgi gdrmiis ve daha az gelismis durumdadir.

Hadis ¢aligmalar1 son donemlere kadar “giivenilirlik” problemi etrafinda
doniip dolagsmaktan ibaret kalmistir. Bunda hadisle ilgili caligmalar yapilirken
hadislerin tarihi gergekligi konusunda 6n kabuller olmasi gerektigine dair dii-
stinceler de etkin olmustur.

Son dénemde hadisle ilgili calismalariyla 6n plana ¢ikan hem Bat’da hem
de Dogu’da aldig1 egitim sonucu diisiincelerini Bat1 akademisinin kabul ede-
cegi Gslupta sunabilen Miisliman akademisyenlerin konulara yaklasim tarzlar
ve akademisyenler arasinda gordiikleri kabul, umud vaad etmektedir. Bu aka-
demisyenler, hadislerle ilgili Batr’da uzun zamandir siiriip giden “gtivenilirlik”
saplantis1 disindaki konulara da dikkat ¢cekmektedirler.

72 Aragtirmacilarin uzmanlk alanlarini belirlerken arastirmacilarin 6zgegmisleriyle birlikte su

sitelerden istifade edilmistir: http://www.Islamicscholars.us/Islamic_scholars_db.php?page=
5&n=7; http://mymesa.arizona.edu/directory.php?ltype=geoarea&lvalue=1
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Hadislerle alakali olarak Michael Cook gibi kimileri tarafindan uzlastirila-
maz olarak goriilen Bat'nin yaklagimi ile geleneksel metodolojinin Motzki,
Schoeler gibi akademisyenlerin katkilariyla isbirligine sokulmasi da hadis aras-
tirmalari icin umud vadetmeketedir. Bununla birlikte hadis ¢aligmalarinin iini-
versitelerde kurumsallasmasi ve miistakil bir disiplin sifatiyla ve 6zellikle “gii-
venilirlik” tartismalar1 disindaki baglamlarda ele alinmasi zaman alacaga ben-
zemektedir.
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Salahattin Polat ile Hadis ve
Tirkiye’de Hadis {lmi Uzerine

Prof. Dr. Ibrahim HATIBOGLU

Hatiboglu: Bismillahirrahméanirrahim.”

Muhterem Hocam, ana hatlariyla ilmi ge¢misinizi bilmekle birlikte,
oldukca ayrintili bir sekilde arka planini da 6grenmis olduk. Uygun go-
riirseniz simdi de hadis konulari, Tiirkiye’de modernlesme, modernles-
menin hadise etkisi, fakiiltelerimiz, hocalarimizin bu konuya bakis1 gibi
konulara girmek istiyorum. 1989 yilinda, benim de yiiksek lisansa basla-
mamdan bir y1l 6nce 26 Temmuz 1988 tarihinde Fazlurrahman vefat etti.
Bu tarih, kanaatimce Tiirkiye’de yenilik¢i Islaim tartismalar1 agisindan bir
milattir. Bu tartismalarin da icinden ge¢mis/ge¢cmekte olan bir kisi olarak
Tiirkiye boyle bir modernlesme-gelenekselcilik tartismalarima girmeye
miisait bir vasat miydi? Birbirine zit fikirler ifade edilmesine ragmen,
arastirmacilarin birbirini hosgorii ile dinleyebilmesini bir kazanim olarak
goriiyor musunuz?

Polat: Fazlurrahman’in vefaty, sizin tabirinizle ‘yenilikgi {slam’ tartigmalar1
icin milat miyd: tartigilabilir. Ciinkii yenilik¢i denebilecek miisliiman diisii-
niirler hakkinda iilkemizde yapilan tartigmalarin daha eskilere gittigini soyle-
yebilirim. Sorunuzun cevabma ge¢gmeden Once bir hususu tasrih etmeme
misaadenizi istirham ediyorum. Bendeniz ilim ve fikir adamlarimizin, batili-
larca ¢oke¢a yapilan modernist, gelenek¢i, muhafazakar, yenilik¢i... gibi son
derece genel sablonlar altinda tanimlanmasina 6teden beri karsiyim. Ciinkii
insanlar1 bu tiir asir1 genellemelerle kategorize etmek onlara karsi tam bir

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekany, ihatiboglu@hotmail.com

Bu miilakat, Prof. Dr. Salahattin Polat Hocamizin Erciyes Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi'ndeki
(Kayseri) galisma odasinda 09.10.2009 tarihinde gergeklestirilen ve birinci kism1 Hadis Tetkikleri
Dergisi'nde (IX/2 (2011), s. 143-170) “Prof. Dr. Salahattin Polat Ile Hayat: ve Akademik Gegmisi
Uzerine” bagligi ile yayimlanan uzunca bir gériismenin ikinci bolimiidiir.
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haksizlik ve siddet tiiriidiir. Bir kisi kendisini bu tiir vasiflarla agik¢a tanimli-
yorsa o bagka, o zaman biz de tanimlayabiliriz. Ama bizler insanlar1 tanim-
larken daha dikkatli, titiz ve kul hakkina saygili davranmak durumundayiz.
Aslinda hicbir insan boyle tek kelimelik tanimlar i¢ine sigmaz ve sigdirila-
maz. Bu tiir tanimlar insanoglunun kategorik diisiinmesinin gereklerinden
olsa bile biz tasniflerimizi son derece ihtiyatli yapmak durumundayiz. Kald:
ki bu tiir tasnifler izafidir. Bu tiir kisi tasniflerinde kimi ve hangi 6zellikleri
nirengi noktasi olarak alacagiz? Ayrica mesela A sahsi, B sahsina gore yenilik-
¢i iken C sahsina gére muhafazakar kalabilir.

Simdi sorunuza doénersek, iilkemizde yenilik¢i miisliiman diistintirler hak-
kindaki tartigmalar bu sahislarin eserlerinin Tiirk¢e’ye terciimesiyle baslar.
Ama ¢ok genel olarak sdylemek gerekirse bu tartigmalarin niteligi dnceleri
popiiler ve avimi diizeydeyken, zamanla gittikce belli bir entelektiiel derinlik
kazanmustir diyebiliriz. Bizim 6grencilik yillarimizda, yani yetmisli yillarda,
Necip Fazil'in da i¢inde yer aldig1 ve bir¢ok basin mensubunun dahil oldugu
dinde reform, ictihad, telfik, vehhabilik, mezhepsizlik gibi kavramlar {izerin-
den son derece hararetli ve kimi zaman da karalama kampanyalarina déni-
sen tartigmalar yiiriitilliiyordu. Ornegin Necip Fazil gazetelerde yazdig
yazilarda Hamidullah Hoca’ya “Baidullah” diyordu. Oysa biz Hamidullah
hocay1 konferanslarindan yakinen tanimistik. Insanoglunun pesinden kostu-
gu bircok diinya nimetini elinin tersiyle itmis, hayatini ve her seyini Islam’a
hizmete vakfetmis, bir 6miir bunun i¢in ¢irpinan bir kimseye, boyle agir bir
hakaret yapilmasindan son derece rahatsiz oldugumu hatirliyorum. Bendeniz
sahsen o gilinlerde bu tiir tartismalarin, tabiri caizse, ayaga diistiigiint gori-
yor ve hakikaten ¢ok rahatsiz oluyordum. Bu tartigmalarin, miisliiman aydin-
larla toplumun arasini agan, Islimi tefekkiiriin éniinii kesen gok biiyiik bir
engel oldugu kanaatindeydim. Sahsiyet karalamasina dontigmeyen, sahislarin
degil fikirlerin konusuldugu daha nitelikli ve derinlikli tartigmalar:1 dzliyor-
dum. Cok siikiir son zamanlarda 6zledigim tiirden tartismalara tanik olmak-
tan bahtiyarim.

Hatiboglu: Aslinda tartisma 6zii itibariyle ¢ok giizel ve dogru ancak
Tiirkiye’deki tezahiirii olduk¢a avami bir tarzda gergeklesiyordu mu
diyorsunuz?

Polat: Oyle. Yine mesela 1970’lerde Istanbul Yiiksek Islim Enstitiisii’'nde
fikih derslerimizden yakinen tanidigimiz Hayrettin Karaman Hoca hakkinda
yazilip cizilenlerden, yapilan asilsiz agir ithamlardan dolay: 6grencileri olarak
hayretler i¢inde kaliyorduk. Bunlar yenilir yutulur seyler degildi. Bunlan
yazanlarin ¢ogunun hoca ile bir defa oturup konusmuslugu yoktu. Hocanin
blitiin sugu, tezinde ictihad hakkinda sdyledikleri ve ictihad konusunda,
yanilmiyorsam, Resid Riza’dan yaptig bir terciimeydi. Soylediklerinin 6zii,
giniimiizde ictihad faaliyetinin devam ettirilmesiydi. Basinin anlattig1 hocay-
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la derslerimizdeki hocanin neredeyse alakasi yoktu. “Béyle bir hoca nasil bu
kadar kolay bir sekilde harcanabiliyor?” diye diistiniyordum. Yaganilanlar
Tirkiye’'nin ilmi gelecegi acisindan gegirilmesi gereken bir siire¢ idiyse iyi
oldu, ama yanlis tartismalar idiyse o zaman vakit ve enerji israfina maruz
kalip, almamiz gereken yoldan geri kaldik demektir. Ama her haliikarda
onemli tecriibeler edindik diye diisiiniiyorum. Tabi bu olaylarin {izerinden
neredeyse kirk sene gecti, artik kopriiniin altindan ¢ok sular akti. Konustu-
gumuz konular agisindan o giinlere gore ¢ok daha sevindirici yerlerdeyiz

elhamdaiilillah.

Hatiboglu: Sayin hocam, Tiirkiye’de insanlarin, fikirlerin, eserlerin
hizli harcanmasi, hayatin hizl tiiketilmesi gibi bir aligkanlik var herhalde.
Yukaridaki soruya tekrar donecek olursak, sizin de bildiginiz iizere, Faz-
lurrahman’in Isldm adli kitabint Mehmet Dag ve Mehmet Aydin onun
vefatindan yillar 6nce terciime etmisti.

Polat: Evet, Fazlurrahman’in meshur eseri [sldm’in terciime edilmesinden
sonra okuyanlar arasinda ciddi tereddiitler yasandigina bendeniz, bizzat
cevremdeki okumaya merakli ¢ok sayida kisi vasitasiyla sahit oluyordum.
Ancak, bu tereddiitler telfik, ictihat konularinda oldugu gibi popiiler basina
yansimadigindan olacak her halde, ilk dénemlerde fazla ses getirmedi. Sonra-
ki yillarda baska eserleri de terciime edildi. Son zamanlarda Fazlurrahman’in
fikirleri dogrudan kendi eserleri tizerinden degil, daha ziyade onun fikirlerini
yeniden dillendiren bazi ilahiyat¢1 akademisyenler iizerinden, hem akademik
hem de popiiler yaymnlarda polemik konusu olmaya basladi.

Hatiboglu: Fazlurrahman’in Tiirkiye’ye gelip gittigini hatirliyor musu-
nuz hocam, hi¢ karsilastiniz mi1? Yanilmiyorsam, Konya’ya, Erzurum’a,
Istanbul’a gelmis, bir ay kadar Tiirkiye’de kalmus, ziyaretler gergeklestir-
mis. Bunun iizerinde durmamin sebebi, iilkemizdeki fikri, felsefi tartis-
malarin merkezinde kendisinin de yer almasi, gen¢ arastirmacilarin bu
tartigmalara girmesinin 6nemli bir muharriki olmasi.

Polat: Hayir, maalesef Fazlurrahman Hocayla miilaki olmak nasib olmadi.

Hatiboglu: Tiirkiye’deki yiiksek dini egitim-6gretimin sekillenmesi sii-
recinde, Ozellikle, Muhammed Tayyip Oki¢, Muhammed Hamidullah,
Muhammed Tavid Tanci gibi 6nciilerin herhalde biiyiik etkileri ve katkila-
r1 oldu. Bu agidan bakildiginda, s6zii edilen kisilerin ardindan, bayrag:
onlardan devralan Talat Kogyigit, M. Said Hatiboglu, Ismail Cerrahoglu,
Hiiseyin Atay, Hayrettin Karaman veya Bekir Topaloglu gibi hocalarimai-
zin bugiinkii akademik seviyenin sekillenmesinde ve onlarin ¢izgisini
devam ettirmedeki rolleri konusunda ne soyleyebilirsiniz? Geleneksel
diisiince ¢izgisinin degismesinde bunlarin bir katkis1 olmus mudur? Gerek
Imam Hatiplerde, gerekse Yiiksek Islaim Enstitiisii veya ilahiyat Fakiiltele-
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rinde gecmisi oldugu gibi siirdiirmeyen ancak tamamen de dislamayan
orta yolun sekillenmesinde bu kisilerin katkis1 var midir? Ayrica varsa, bu
sizce iyi bir gelisme mi, kétii bir durum mu?

Polat: Bu isimlerini saydiginiz ve daha nice isimlerini saymadiginiz hoca-
larimizin, hem iilkemiz, hem de Ilahiyat Cimiasi tizerinde haklari ve son
derece hayirla ydd etmemiz gereken hizmetleri vardir. Allah yasayanlara
sthhat ve afiyet versin, irtihal edenlere rahmet eylesin. Bunlarin her birisi,
eskilerin tabiriyle nev-i sahsina miinhasir meziyetleri yani kendilerine mah-
sus ¢izgileri olan ve bu nedenle farkli yonlerden farkli hizmetler vermis
kisiler. Her birini uzun uzadiya ayr1 ayr1 konugmak gerekir. Hepsi lizerinde
toptan degerlendirmeler yapmak mahzurlu olabilir. Ama en genel anlamiyla
soylersek bunlar Cumhuriyet sonrast Islimi ilimler'deki fetret déneminin
asilmasinda, gelenek ile bagimizin yeniden kurulmasinda 6ncti kusaktir. Sizin
tabirinizle gelenek ve yenilik konularinda iki asir1 uca savrularak ifrat ve
tefrite diigmeksizin orta yolun stirdiiriilmesinde, baska bir ifade ile soylersek,
hem gelenekten kopmayip hem de i¢inde yasadigimiz ¢agin digina diigmeden
I[slam Medeniyeti ve tefekkiiriiniin dinamizminin siirdiiriilmesi ¢abasinda
oncii rol oynamislardir. Kanaatimce bu itidal ve denge ¢izgisine sahip ¢ik-
makla iyi yapmuslardir, bence olmasi gereken budur.

Hatiboglu: Hayrettin Hocamizin ve arkadaslarinin Tiirkiye modern-
lesmesi siirecinde yasanan tartismalar baglamindaki duruslarimi nasil
degerlendiriyorsunuz? Ayni zamanda bir fikih¢1 oldugu i¢in, Hayreddin
Bey her konuda goriis beyan etme durumunda idi, ancak 6zellikle mo-
dernlesme, tarihselcilik, Fazlurrahman’in fikirleri gibi konularda da
kendisine mikrofon uzatildi. Bu konudaki yaklasimlarini nasil degerlendi-
riyorsunuz?

Polat: Soziinii ettiginiz hocalarimizin yaptiklarini, Bati diisiincesi zemi-
ninde {retilmis olan, modernlesme kavrami gergevesinde ele almaya ¢ok
sicak bakmiyorum. Belki yaptiklarini “Islimi ilimlerde tecdid” kavramu ile
tanimlayabiliriz. Ozellikle Hayreddin Hoca kitaplariyla, yazdiklariyla, bilimsel
ve fikri yonden tartismalarin tam ortasinda buldu kendini. Bizim 6grencilik
yillarimizda, derslerinde okutmak {izere derledigi ve ders kitab1 olarak hazir-
ladig1, Arapga Fikih metinleri icerisinde klasik metinlerden alintilar yaninda
giniimiizde Modernist diye nitelenmeleri meshur olmus olan Abduh, Resid
Riza gibi kimselerin metinleri de bulunmaktayd:. O netameli yillarda durusu-
nu ve ¢izgisini sabirla korumaya calisti.

Modernist tabiri onlar i¢in gercekten dogru mu bilmiyorum ancak Ab-
duh, Efgani gibi kimselerin fikirleri yasadiklar: yillardaki son dénem Osmanh
Ulemas: ve entelektiielleri tarafindan da biliniyordu. Bunlarin eserleri Titrk-
¢e'ye tercime edilince de, Arapca bilmeyenler tarafindan da okunuyor,
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biliniyor ve tartisiliyordu. Bu vesile ile soylemekte yarar gérdiigim bir husus
daha var: Onlarin, gelenegimizde de mevcut olan bir damarin gliniimiizdeki
temsilcileri oldugunu soylemek daha isabetli olur. Onlar, ictihad faaliyetinin
ilmi, sosyal ve siyasi alanlardaki gelismelerin 1s1¢1nda, siirekli giincellenerek
devam etmesini savunan damarin uzantilaridir diye diisinmekteyim. Bu
tartigmalar1 kendi ilgi alanlar1 baglaminda yeniden giindeme tagimis oldular.
[slam Diinyasinda neler olup bittigini takip etmeleri ve onlar hakkinda fikir
beyan etmeleri, hesaplagsmalar: takdire sayan bir sey degil mi?

Hatiboglu: Elbette. Ozellikle, talebeleri veya Arap iilkelerinde egitim
goren Kkisiler vasitasiyla karsilikli diisiince ekollerinin fikirleri iilkemize
tasinmisti. Kendileri ise, ileri diizeyde Arapga bilmelerine ragmen Arap
iilkelerinden gelen ve Tiirk¢e bilmeyen diisiiniirler ile birkag¢ basit ciimle
disinda iletisim kuramiyorlardi. Bu anlamda Tiirk usulii ilim ehlinin bu
hali, iizerinde diisiiniilmeye deger bir konu kanaatimce.

Polat: Tiirkiyeli ilahiyatcilarin Tirkge dist dillerde iletisim kurmakta zor-
lanislari, santyorum biraz 6éncili kusak dedigimiz kisilerin iilkemizdeki fetret
doneminde yetismis olmalarindan kaynaklaniyor. Yoksa Osmanli ulemasinin
Arap alimleriyle ¢ok siki iletisimleri oldugunu, kiitiiphaneler dolusu Arapca
kitaplar yazdiklarini biliyoruz. Bu yonlerini goriince ben de, bu tiir hocalari-
miz egitimlerinin bir kismini yurt diginda yapma imkani bulsalard: acaba ¢ok
daha iyi mi olurdu diye disiinmiisiimdiir. Giinimiiz ilahiyatcilarinin ise
Tiirkee dist dillerde konusma ve yazma konusundaki ihmallerinin ise, mevcut
imkénlar bollugu icerisinde, hi¢bir bahanesi yok.

Hatiboglu: Bu hocalarimizin bilgi kaynaklar1 geleneksel. Medrese egi-
timini, kendi usuliince olmasa da bir sekilde okumuslar, se¢me bir
kitabiyata biraz daha vurgu yapildig1 anlasiliyor, fakat yorum ve bilgileri
irdelendiginde Kklasigin tekrar1 degil, Misir 1slahat¢iiginin da tesiri ile
ozgiin bir tarz olusturulmus. Bdylece Tiirkiye Miisliimanliginin, Tiirkiye
akademik camiasinin kendine has bir rengi, bir tezahiirii ortaya ¢ikmus.
Ozellikle, islami yenilenme veya modernizm tartismalarinda, ortada
kalma cabalary; yani, ne sarkiyat gelenegini iistlenme, ne kadim medrese
gelenegini iistlenme gibi bir tarz. Muhtemelen bu tarz, ilahiyat neslinin
doniisiimiine 6nemli bir tesir icra etmis goziikiiyor.

Polat: Bu hocalarimizdan bir kisminin, medrese geleneginden bir sekilde
beslendiklerini biliyoruz. Bir kismu ise, klasik kaynaklar1 kendileri okuyarak
kendilerini yetistirmisler. Arap diinyasini da kismen takip etmisler. Fakat
¢ogunlugunun bat1 diinyas: ile irtibati neredeyse yok.

Etkileri hakkinda sdylediklerinize gelince ¢ok ciddi olarak incelenmesi,
arastirilmasi ve tartisilmasi gereken bir husus. Bu kisilerin etkileri konusunda
yorum yapabilmek icin kendi iirettikleri séylemlerle, etkiledikleri diisiiniilen

a1
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kisilerin metin ve sdylemlerini ilmi analizlere tébi tutacak ¢aligmalar yapilma-
s1 lazim. Gliniimiiz ilahiyat akademisyenleri bu tiir analizlere heniiz pek ilgi
duymuyor ne yazik ki.

Hatiboglu: Hocalarimizin, benzeri miildhazalarla sentezci kalmalarina
ragmen, isgal ettikleri yer itibariyle, Ismail Kara Hocamiz, muhtemelen
siz de biliyorsunuz, onlar1 Islimcilar arasinda zikrediyor. Islamcilik Dii-
siincesi adl1 eserinde de Hayrettin Bey’in hayat1 ve diisiincelerine yer
vermisti.

Polat: Ismail Kara Islamci olarak niteledigi kisileri, “Ug tarz-1 siyaset” diye
bilinen bir tasnif dogrultusunda kategorize ediyor. Bu, siyési ve tarihsel bir
bakis agist. Bu hocalarimizin Isldmc: diye nitelendirilmesinin de problemli
oldugu kanaatindeyim. Onlarin Islam Diisiincesi, ulema gelenegi ve Islami
[limler tarihindeki yerleri perspektifinde, yani Isldm dlimi olarak degerlendi-
rilmelerinin daha isabetli olacagi kanaatindeyim.

Hatiboglu: Bir de hocam, Hayrettin Hocamizin yetistirdigi talebeleri
g6z oniinde bulundurulursa, 6zellikle fikihta yolunu devam ettiren hoca-
lar diisiiniildiigiinde ne diyebilirsiniz? Ozellikle, gecmisi ve bugiinii biin-
yesinde sentezleyen bir yaklasimin sonucu ortaya ¢ikan mevcut duruma
bakinca ne diisiiniiyorsunuz? Onlarin akademik performanslar1 degerlen-
dirildiginde, Hayrettin Bey’in de kontroliinden ¢ikan, istemedigi tarzlara
doniisen bir manzara da s6z konusu olabilir mi acaba, bir bagka ifade ile
sarkiyat gelenegi ile kadim gelenek arasinda bir ara formiil arayis1 yanls
sonuglar dogurmus olabilir mi?

Polat: Ara formiille yukarida s6ziinii ettiginiz ‘orta yolcu’ ve ‘sentez’ci
yaklasimi mi kastediyorsunuz?

Hatiboglu: Evet, az dnce sizin de ifade ettiginiz iizere, Hocamiz gelene-
gi biliyor modernist de degil, islahat¢i. Kendine has Tiirkiye tarzi bir
ilmiye simifinin sekillenmesine katki sagladi denebilir. Ancak, diisiinsel
baglamda, hocamiz gibi kadim gelenekten yeterince beslenmeden ‘sentez-
ci’ bir yaklasimin ileride Onii alinamaz noktalara ulasma ve savrulma
potansiyeli her zaman mevcut olabilir mi?

Polat: Olabilir ve oldugunu da miisahede ediyoruz. Hayrettin Hoca’nin
bir vesileyle su mealde bir sey sdyledigini hatirliyorum: “Bir zamanlar ben
arkadaslarimi, hadi gelin ne duruyorsunuz, diye ilerilere siiriiklemeye calisi-
yordum. $Simdi misyonum degisti, ileri gidenlerin eteginden tutup o kadar da
ileri gitmeyin diyorum.” Bu ifadeleriyle savrulmalara kars: rahatsizligini dile
getirmisti. Bu herhalde, biitiin alanlarda iletisim ve etkilesimdeki miithis
gelismeler nedeniyle, farkli fikirlerin diinya ¢apinda dolasimi, glintimiiz
toplumlarindaki hizli degisim sonucu geleneklerin ¢6ziliip insanlarin atomi-
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ze olmalar1 ve zihniyet bakimindan yersiz yurtsuzlagsmalariyla alakali bir
savrulma. [slim diinyasindaki istikrarsizliklarin fikir alanina da yansimasi
kaginilmazdi. Iletisim devrimi denilen efsanenin, diinyanin hakim giiglerinin
toplum mithendisligi araci olan iletisim hegemonyasina dontistigi bir diin-
yada, savrulmalardan kurtulmanin yolu gelenege korii koriine sarilmak degil,
gelenegin giincellenmesiyle, bagka bir ifade ile sdylersek yeniden iiretilmesiyle
mimkiindir. Dolayisiyla, boyle bir kaos ortaminda insanlik saatin sarkaci
gibi, bir o tarafa bir bu tarafa giderken zamanla belki bir istikrar bulacak. Bir
de ilim geleneginde ilmi ‘sadirdan sadira’ yani insandan insana aktarim
yerine, ‘satirdan satira’ yani kitap okuyarak yetigme tarzi hakim oldu. Gengler
usta ¢irak ustli yetisme, biiyiiklerin etegini tutma, onlarin tecriibe ve rehber-
liklerinden yararlanma, gelenegi icsellestirip yeniden iiretme yerine, basina
buyruk istedigini okuyup yazarak ilmi ve fikri yolculuklarini siirdiirmeye
calistyorlar. Sozlu kiltiirden, yazili kiiltlire gecisimizin bunda etkisi olabilir
ama biitiin meseleyi buna baglamak dogru olmaz. Nitekim gelismis iilkelerde
boyle degil. Ustat talebe iliskisi siiriiyor. Ilging bir aragtirmanin sonuglarini
okumustum bir zamanlar. Nobel 6dilt alan bilim adamlarinin hocalar1 ve
egitim seriivenleri incelenmis. Yanlis hatirlamryorsam %70 inin hocalarinin
da Nobel 6diillii oldugu tespit edilmis. Nobel 6diilii alacaksaniz Nobel 6diilli
bir hocanin talebesi, asistani olacaksiniz. Su halde, Bati’da bu gelenek siirii-
yor. Geleneginden kopan biziz. Ustat ile irtibati kesen biziz. Okumak, yayin
takip etmek, yaymn yapmak ve CV’lerdeki yayin sayisini artirmak izerinden
gelisen bir akademi olustu artik. Fakiiltelerimizde, kidemli hocalarin pesinde
kosan kag talebe ve geng ilim adami var? Bunu sdylerken, sadece bir adama
baglanmayi kast etmiyorum. Ozellikle tilkemizde, genellikle hoca ve talebenin
hemhal olmasinin eski degerini kaybettigini, hoca-talebe iliskisi sadece tez
danigmanligl ve yayin ortakligina inhisar etmis, zorunlu bir iliskiye doniis-
miis oldugunu esefle izliyoruz.

Hatiboglu: Belki de unvan sahibi olmak, modern diinyada akademinin
bir geregi olarak usulde, argiimanda, istidlalde ve sonugta farklilik arayis1
hocayla mesafeyi agmayi, onu asmayi gerektirdigi i¢cin bdyle olabilir mi?

Polat: Keske Oyle olsaydi. Artik bugiin, “Her sey elimin altinda, kimseye
ihtiyacim yok, ben kendi kendime okurum, kendimi yetistiririm” yaklagimi-
nin yayginlastigina sahit oluyoruz. Yazilanlar yaymlanmadan nce yeterince
elestiriye sunulmuyor ve elestiri siizgecinden ge¢miyor. Yaymndan sonra
elestiri gelenegimiz de neredeyse yok gibi. Dolayisiyla ¢ok ham yayinlar
yapiliyor. Hocay1 agsmak i¢in dnce onun birikimini, tecriibesini, hocanin ait
oldugu gelenegi icsellestirmek, onunla hesaplasmak gerekir. Bundan da ote
ilim gelenegini giincelleyerek, gelistirerek yeniden iiretebilmek ve devam
ettirebilmek icin tek tek hocalarla degil, ait olunan gelenekle de hesaplasmak
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lazimdir. Bunun i¢in miisavere, miizakere, elestiri ve tartigmalarin yayginlas-
tirilmasi, kural haline getirilmesi, yani geleneksellestirilmesi lazim.

Hatiboglu: Hocam bildiginiz iizere, hadis ilminde ilmi hocadan degil
kitaptan almak hadis hirsizlig1 olarak degerlendiriliyor. Esasen, bu ¢erge-
vede, dogrudan iistattan ilim alma siirecinden medreseye intikalin bile
¢ok ciddi tartismalara neden oldugu bir ortamdan kitaptan se¢meci bir
yontemle ilim 6grenme siirecine doniismenin biiyiik bir sorun oldugunu
soylemek miimkiin. Ancak, biraz da vaktin ilerledigini dikkate alarak,
uygun goriirseniz, sohbetimizi sizin ilmi ¢alismalariniz iizerinden siir-
diirmek istiyorum. Konusmamizin ilk kismindaki bir yerinden soze gir-
mek gerekirse, doktora teziniz Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden
Degeri adl1 ¢calismanizla konuya dair akademik camiaya ne tiir bir katki
sagladigimizi diisiiniiyorsunuz?

Polat: Bahane i¢in degil ama giintimiiz genglerine o giinleri degerlendirir-
ken bilmeleri gerektigi icin séylityorum, benim miirsel hadise dair ¢alismami
yaptigim asistanlik yillarinda Tiirkiye’de bilimsel ¢aligma yapma ortamu icler
acisiydl. O giinlerde iilkemizde bilimsel ¢alisma yapmis olan herkesin hangi
sartlarda ¢alistigini unutmamak, onlarin ortaya koyduklari mesainin akil
almaz boyutlarini iyi kavramak, o sartlarda yaptiklarinin kadr @ kiymetini iyi
takdir etmek, dolayisiyla bu giinlerde ulastigimiz imkénlarin kiymetini ¢ok iyi
bilmek ve degerlendirmek acisindan o giinlerin bu giinlere gére mahrumiyet-
lerine izninizle kisaca deginmek isterim: Her seyden dnce benim asistanlik
yillarimda tiim Tirkiye’de hadis alaninda tez yonetebilecek sadece iki 6gre-
tim {yesi vardi, onlarin her ikisi de Ankara [lahiyat Fakiiltesi’'ndeydi. Haydi
tez danmismanhigini bir yana birakin, 6zel olarak danisacak, istisare edecek
akademik usulde kariyer yapmis birkag kisi disinda hadis hocas1 bulamiyor-
dunuz. Alanimizla ilgili bugiinkii gibi bilimsel yayin fazla yoktu, olanlara
ulagsma imkanlar1 da neredeyse imkansizdi. Arapga kitaplar {ilkeye kacak ithal
ediliyor, o da kapanin elinde kaliyordu. Yurt disina gitmek istedigimiz halde
gidemiyorduk. Yurt disina gidenler yanlarinda Arapca kitap getirdiginde
gtmriikte el konuluyor uzun biirokratik incelemeleri asabilirse sahibine iade
ediliyor, yoksa alikonuluyordu. Kiitiiphanelerimiz son derece smnirliyds,
ISAM kiitiiphanesi gibi bir kiitiiphaneyi hayal bile edemezdik. Anadolu
Universiteleri'nde ilahiyat alaninda periyodik dergi bulmak miimkiin degildi.
[stanbul’da bile, sarkiyat dergilerinden son derece sinirh sayidaki bir kaginin
bazi sayilarini bulabilecegimiz yegane kiitiiphane, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi'ndeki Isldim Aragtirmalari Kiitiiphanesi’ydi. Birakiniz
glincel yayinlari, klasik kitaplari temin etmek bile 6miir torpiisiydi. Soz
gelimi, yeni yaymlanmus klasiklerden birisini bulursak mal bulmus magribi
gibi hissediyorduk kendimizi. Ben sans eseri Istanbul’da Ebti Guddenin
nesrettigi birka¢ kitabi bulup satin aldigimda arkadaslarima bayag1 fark
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attigimi distinmiistim. Tedribu’r-Ravi’yi tam dort sene pes pese hacca giden
miiftii ve imamlara 1smarlayarak, ancak dérdiincii sene sonunda edinebildim.
Matbaa icat edileli bes asir gegmisti ama biz hala démriimiizii aradigimiz kitab:
temin etme yolunda tiiketiyorduk. Kendi kiitiiphanemizi kurmak istiyorduk
bu sefer de kitap bulamiyorduk. Zaman olsa da anlatabilsem, kitiiphanem-
deki her kitabin temin edinilmesinin uzun hikayeleri vardir. Sadece bunu
yazsam bir cilt kitap eder. Emaneten alip okudugumuz kitaplar1 bir daha
ulagsma sansimiz olmadigindan okurken neredeyse tamamini notlar seklinde
elle yazarak fislere aktarirdik. Ez kaza ileride hata ihtimaline kars1 yazdikla-
rimiz1 tahkike kalksak kitabi bir daha temin icin kalkip baska sehirdeki
kiitiiphaneye yeniden gitmek veya emanet aldigimiz kisiden yeniden almak
gerekirdi. Internet yoktu, bilgisayar yoktu, PDF yoktu. Birka¢ hadis fihristi
disinda hicbir elektronik hadis kaynagi yoktu. Bir hadisi ve varyantlarim
aramak iskence idi. Ciltlerce kitab1 tek tek taramak gerekiyordu. Sdmile gibi
bir programin, internetten neredeyse aradiginiz her kitabin PDF ini bulabil-
menin ve bu PDFlerde kelime aramas: yapabilmenin ne biiyiik bir avantaj
oldugunu, ne kadar anlatsaniz o giinleri yasamayanlar geregi gibi takdir ve
tasavvur edemez. Okuma notlarimiz elle fislere yazar, makale ve kitaplarimi-
z1 6nce kursun kalemle ve silgi ile siirekli yazip silerek, iistiini gizerek, gerek-
tiginde tiim yazdiklarimizi yirtip yeniden yazarak miisvedde halinde yazar,
sonra peliir kagit denilen ince kagitlar arasina karbon kopya kagitlar: koyarak
daktiloda temize gekerdik. Daktiloda da en fazla ii¢ doért niisha ¢ogaltabili-
yorduk. Yazarken bir hata yaptigimizda geri doniisli yoktu, biitiin niishalar
tek tek elle diizeltirdik. Fotokopi bizim kullanmamiz miimkiin olmayacak
sekilde ¢ok pahali idi. Ciinkii o giiniin teknolojisinde {izerine kimyasal madde
striilmils 6zel kagit yurt disindan ithal ediliyordu. Fotokopi makinalari
astronomik fiyatlaraydi. O gilinlerde Kayseri’de saniyorum pahali da olsa
fotokopi ¢ektirilebilecek bir iki yer vardi, orada da siraya giriyordunuz. Ders
notlarimizi mumlu kagitlara daktilo ile yazar, saman kagit dedigimiz gazete
kagidindan da kalitesiz kagitlar iizerine teksir makinasinda ¢ogaltarak 6gren-
cilere dagitirdik. Dolayisiyla bu notlar okunaksiz ve silik olurdu. Arapca
daktilo fakiiltemizde sadece bir tane vardi. Aradigimiz kitabi, dergiyi, maka-
leyi bulmak, aragtirmalarimizin sonuglarini kitaba ve makaleye cevirmek,
yayinlamak bir iskence idi. Yayin yapacak dergi sayisi sinirly, kitap yayinlata-
cak yaymnevi sinirli idi. Yaymnevleri ¢ok satacak popiiler kitap disinda bilimsel
kitap basmaya yanagsmiyorlardi. Bizim doktora tezimizi ¢alistigimiz yillarda,
yukarida da belirttigim gibi, bizim istifade edebilecegimiz akademik gelenek-
ten gelmis iki hoca yani Merhum Talat Kogyigit ve Mehmet S. Hatiboglu
disinda kimse yoktu. Hadise dair Tiirk¢e makaleler ve kitaplar basta Merhum
Tayyip Oki¢ olmak iizere bu iki, i¢ hocaya miinhasirdi. Ankara Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisindeki hadisle ilgili makaleleri topladigimizda toplam yirmi
civarinda makale ediyordu, hepsi bu. Bunlarin da bir kismi terciime idi.

(45



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Dontip doniip ayn1 makaleler okunurdu. Arap Diinyasrnda yapilan yayinlara
da ulagma sansimiz yoktu. Miistesriklerin yayinlarini literatiirden 6greniyor-
duk, fakat onlara ulagsma sansimiz da yok gibiydi. Ciinkii o dergiler Tiirki-
ye'de hicbir yerde yoktu. $arkiyat kitaplarini da ithal eden hicbir firma bu-
lunmuyordu. Oyle internetten kitap ismarlama falan hayal bile edilemezdi.
Batidaki nesriyati ancak bir siirii yaymevinin kataloglarina abone olarak takip
edebilirdiniz. Kitap posta ile getirilebilirdi ve hem kitap ficreti hem posta
masrafi olaganiistli pahaliydu.

Doktora tezimle ilgili sorunuza gelince, Hocam Talat Kogyigit Bey’in da-
nismanliginda doktoraya basladigimda tez konusu olarak, o giinlerde heniiz
yayinlanmamis olan Alat'nin Cdmi‘u’t-Tahsil adli miirsel hadise dair eserinin
tahkik ve degerlendirmesini tez konusu olarak almistim. Bu ¢alismanin
akademik diinyaya katkisini sdyle diisiinmiigtiik: Alat’nin kitabi islam Tari-
hinde bu konuda yazilmis olan kitaplardan giiniimiize ulasan en genis igerikli
ve hacimli kitapti. Onu ilim alemine kazandiracak, degerlendirmesini ve
elestirisini yapacaktim. Ben eserin yazmalarinin mikrofilmlerini teminle
ugrasirken, eser Araplar tarafindan negredildi. Bunun #izerine tezimin teorik
kismiyla calismama devam etmek zorunda kaldim. Fakat ben ilmi katk:
olarak Alaf’den farkli ne yapabilirim arayisina girdim. Elimizdeki literatiir
imkanlarini da géz oniine alarak Iki farkli alana yogunlagtim: 1- Miirsel hadis
hakkindaki biitiin literatiirti taramak. Bunun i¢in Hadis literatiiriine ilaveten,
o giinki{i yayinlanmis fikih usullerinden temin edebildigim hepsini inceleye-
rek sadece hadis literatiiriine degil fikih usuldl literatiiriine de dayanan bir
calisma yapmis oldum. 2- Aldi‘de olmayan irsalin tarihcesi ve irsal sebepleri
gibi arastirmalarla tarihsel arka plana oldukga genis yer vererek, sadece
Miirsel hadislerin sthhat ve delil olmalar1 problemini degil, tarihsel seriivenini
de ortaya koymaya ¢alistim. Elimizdeki veriler elverdigi 6l¢iide AlaT’yi agmaya
ve onun yaptiklarina ilave katkida bulunmaya ¢aligtim.

Hatiboglu: Ayn1 donemlerde, muhtemelen Hint alt kitasinda benzer
konular ¢alisilmis miydy, oralarla iletisiminiz olmus muydu?

Polat: O bolgelerle de iletisimimiz yoktu, bilgi edinemiyorduk.

Hatiboglu: Calisilmasi gerekli konular arasinda, metin tenkidinin 6ne
cikus siireci nasil gelisti?

Polat: Metin tenkidine yonelmemin hikéyesi de séyle: O giinlerde -yani
yetmisli yillar oluyor- sarkiyatcilarin caligmalarindan ulasabildiklerimi ve
onlarin etkisinde kalarak yazan bazi Arap mdiellifleri okuyunca, ilerleyen
yillarda, hadise yonelik meydan okumalarin temelde metin tenkidi konusun-
da gerceklesecegini hissettim ve bu konuyu yavas yavas calismaya karar
verdim. O glinlerde bu konuda yapilmis hi¢cbir miistakil ¢calisma yoktu. Arap
diinyasinda su an icin mevcut metin tenkidi literatiiriiniin hicbiri heniiz
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yazilmamusti. Kitap yok, makale yok, yaymn yok. Sadece, Oki¢ hocanin kita-
binda sdylendigi kadar bilgi var idi. Erzurum’da doktora derslerine devam
ettigimiz yillarda, merhum Ibrahim Canan Hoca hayatim boyunca ¢ok istifa-
de ettigim séyle bir tavsiyede bulunmustu: “Akademik hayatiniz boyunca
calisacaginiz on bes-yirmi konu belirleyin, okurken bu konulara dair bilgiye
rastladiginizda siirekli bunlar figlere not edin ve zarflarda biriktirin. Yeteri
kadar malzeme biriktigini gérdiigiintizde de o konuyu daha etrafli bir sekilde
calisip yayina déniistiiriin ” Iste o zamanlar metin tenkidi meselesi kafama
koydugum ilk konulardan biriydi. Ilgilendigim diger konularla birlikte metin
tenkidi ile ilgili her seyi fislemeye basladim. Fisleme usuliinii lisans 6grencili-
gim doéneminden beri zaten yapiyordum. Metin tenkidine dair topladiklarim
bir alt yap1 olugturacak hale gelince de konuyu yazmak amaciyla daha 6zellik-
li ve yogun olarak caligmaya karar verdim ve bagladim. Calismamin sonuglar1
miistakil kitap olacak nitelikteydi ama yayinlayacak yaymevi bulamadim.
Bunun iizerine, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi dergisinin yilda bir
yayinlanan {i¢ sayisinda, pes pese seri makale halinde t¢ y1l icinde yayinlama
imkén: bulabildim. Ayni zamanda ders notu olarak teksir etmek suretiyle
cogaltarak, derslerimde okutmaya basladim.

Bu ¢alismamin esas gayesi, metin tenkidini ariz u amik biitiin boyutlar: ve
problemleriyle birlikte ele almak degildi. ‘Islam Tarihi'nde isnad tenkidi ile
yetinilmistir. Metin tenkidi yapilmamistir.” seklindeki iddianin yanlighigini
ortaya koymak, bu iddiay1 ¢iiritmek idi. Nitekim Islam Tarihi’nde metin
tenkidi yapildiginin yiizlerce 6rnegini, sadece hadis degil fikih usuliine dair
pek ¢ok 6rnekle acikladim. Zaten, sahsen ¢alismalarim sirasinda hep hadis ve
fikih usultinii birlikte miitalaa etmisimdir. Bu ¢alismamin yayinlanmasindan
sonra, Araplarin yaptig1 caligmalar da ortaya ¢ikmaya basladi ve bir kismu
Tiirkge’ye terclime edildi. Daha sonra basta kendi danismani oldugum 6gren-
ciler olmak tizere, metin tenkidi ¢alismak isteyenlere, genel anlamda metin
tenkidini degil, alt konularini derinlemesine ¢alismalarini tavsiye etim. Daha
sonra batidaki metin tenkidinin hikéyesini aragtirmaya ve incelemeye yonel-
dim. Ancak, bu alandaki literatiirii Tiirkiye’de bulmak miimkiin degildi. Arap
miielliflerin caligmalarinda da Bati’ya neredeyse hig yer verilmiyordu. Iletisim
imkénlari biraz artinca, internet ve elektronik veri tabanlarindan yararlanarak
‘Textual Criticism’ isimli Ingilizce bir ders notu hazirlayip, Metin tenkidi
ismiyle agtigim doktora dersinde bunlar1 okuttum. Bu ders fakiiltede ¢ok ilgi
cekti. Hadis alani disindan doktora 6grencilerinden de bu derslere katilanlar
oldu ve dersler bittiginde dgrencilerin hepsi de bu dersi se¢mis olmaktan
memnuniyet duyduklarin: ifade ettiler. Bu ¢aligmalar esnasinda ‘Metin Ten-
kidi’ kavraminin Bat’da ve hadisciler arasinda, farkli anlamlara kullanildigin
gordiim. Hadiscilerin kullandigi anlamda Metin tenkidini, ‘igerik tenkidi’
kavramiyla ifade etmenin daha uygun olacagi kanaatine vardim ve bunu
sonraki c¢aligmalarimda Onerdim. Daha sonraki vyillarda Tiirkiye'deki
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imkanlarla ‘Bati’daki Metin Tenkidi’ konusunu ¢alismanin miimkiin olmadi-
gin1 fark ettim ve bir yil Ingiltere iiniversitelerinde ve kiitiiphanelerinde bu
konuda aragtirmalar yaptim. Bu ¢alismalarim sonucu hazirladigim ‘Metin
Tenkidi’ isimli kitabim 2010 yilinda Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi
tarafindan yaymlandi.

Hatiboglu: Hocam, bir aralar konuyla ilgili olmak iizere, ‘metin insasr’
tarzinda teklifler ortaya atildi, bunu konu alan makaleler kaleme alindu.
Metin tenkidi tartigmalar1 ¢ercevesinde metin insasi terkibini nasil deger-
lendiriyorsunuz?

Polat: Burada detayimna giremeyecegim ama kisaca belirteyim, farkli metin
varyantlarindan parcalar alip birlestirerek eklektik bir metin insasi Metin
Tenkitcileri arasinda ¢ok sicak bakilmayan bir yontem. Buna olumsuz yakla-
san hatir1 sayilir sayida ekol ve uzman var. Yani metin ingasinin miimkiin
olmadigini, miimkiin olsa bile bunun metin tenkidi degil siibjektif bir kurgu
olacagini savunmaktalar. Bu agidan bakinca, bu kavrami kullanmanin ve
yontemi kisaca bahsettigim sekilde uygulamanin sakincalari var.

Hatiboglu: Peki durum geleneksel hadis ilmi acisindan nasil sizce?

Polat: Hadisin farkl tariklerindeki metinlerin birlestirilmesine, bu metin-
lerden parcalar secerek metin olusturulmasina, klasik hadis ilminde genelde
karsi ¢ikilmigtir. Bu tiir eklektik metin insalarina rastlansa da bunlar nadirat
ve istisna kabilindendir. Muhaddisler metinler arasinda tercih yaparken, belli
bir rivayetin metnini toptan tercih ederler. Heniiz Tiirkiye’de hadislerin lafiz
farkliliklarina yonelik metodik ve deneye dayali caligmalara pek ragbet yok.
Bu tiir meselelerin ciddiyetle tartisilacag: bir ortam yok. Genelde kisa yoldan
ve kolaycilikla, hadislerde mana rivayeti olgusu nedeniyle metin tenkidi
calisilamaz denilip bu konulara sirt gevriliyor. Oysa Batida uzun yillardir
sozli formattan yaziya gegirilmis metinlere de metin tenkidi uygulaniyor.
Ayrica akademisyenler ve ilim erbabi arasinda, saglam ve sahih metinler
pesine diisme anlaminda yaygin bir metin tenkidi bilinci yok. A¢mam gere-
kirse, gelenegimizde metinlerin saglam bir sekilde zabtina ve tespitine yonelik
olarak yapilanlar ve bunlarin ¢agdas katkilarla gelistirilmesi iizerinde fazla
calisilmiyor. Klasik Hadis Usuliinde bu konuda tretilmis ¢ok sayida kavram
ve literatiir var. Bu konuda, benim ‘Metin Tenkidi’ isimli kitabimin ‘Islam
Tarihinde ve Kiiltiiriinde Metin Tenkidi’ baslikli béliimiine bakilabilir. Ote
yandan elimizdeki matb@ eserlerin nesrinin usuliine uygun olarak yapilip
yapimadiklarina, birden ¢ok nesri olan eserlerin hangi nesirlerinin daha
mazbut olduguna ydnelik yaygin bir hassasiyete tanik olamiyoruz ne yazik ki.
Ornegin, ozel kiitiiphanesine farkli baskilar1 olan bir kitap alirken en mazbut
ve sahih negri arastirarak onu satin almay1 adet haline getiren kag kisi var? Ya
da kullandig: kitabin ii¢ bes baskist varsa onlara bakma ihtiyaci hisseden kag
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kisi var? Genel kiitiiphanelere de kitaplarin herhangi bir baskisi degil en
glvenilir baskilar1 alinmali ya da biitiin baskilar1 alinarak kullanicilara alter-
natif nesirleri ve metinleri gérme imkani verilmeli. Mesela en basitinden
beraberce metin okunurken, herkesin elinde farkli nesirleri bulundurarak
nesirlerdeki farkliliklari izlemesi gibi ¢ok kolay olan yontemler ne 6l¢iide
kullaniliyor? Yazma eserler doneminde, eldeki metinlerin ve niishalarin
glvenilir révilerce nakledilen saglam niishalarinin kullanilmasia yoénelik
yaygin bir biling ve endise vardi. $imdiyse millet /herkes matbu eserleri en
saglam metinmis gibi, metinlerin sthhatine yonelik hi¢cbir endise duymaksizin
gonil rahatligiyla kullaniyor. Elhasil, nereye el atsan, hangi ciddi probleme
egilsen yaygin bir ilgisizlik ve ciddiyetsizlik hdkim.

Hatiboglu: Bu metin tenkidi konusunu, tabiri caizse, sifirdan alan ve
bu noktaya getiren sizsiniz. Olayin vehdmetini, i¢cinde bulundugumuz
durumun igler acis1 halini bu sayede fark ettiniz. Tiirkiye’de akademik
calismalar agisindan hadis nokta-i nazarindan hangi konuyu alsak acaba
metin tenkidiyle karsilastigimiz durumdan farkli bir durumla karsilasiriz?
Ciinkii herhangi bir konuda yiiksek lisans tezi yapiliyor, yetersizligi dola-
yistyla, ¢alisslmamis sayiliyor, doktora yapiliyor, tekrar ¢alistiriliyor. Ayni
konuyu ele alan iki tez birbirinden tamamen alakasiz sonuglara ulasilabi-
liyor. Yapilmis olan bir ¢alisma Batr’da esdeger bir ¢alismayla mukayese
edildiginde yine ¢alisilmamis addediliyor. Dolayisiyla aslinda Tiirki-
ye’deki akademisyenligin derinligi problemi veya meselelerin sathi ele
alinma vakiasi ¢ok ciddi bir mesele herhalde. Bu baglamda, sizin otuz
seneyi asan siiredir devam eden metin tenkidi ¢calismalarinizin, akademik
hayatimizla alakali ¢ok ciddi bir perspektif verebilecegini diisiiniiyorum.
Yine mesela, Abdullah Aydinli Hocamiz, Hadis-Tasavvuf ili§kileri konu-
sunu caligmis. Ik olmas: ve titizligi ile cok krymetli bir eser. Sonraki nesil
¢ok daha derin aragtirmalarla konuyu bu noktadan hareketle, ¢ok boyutlu
akademik arastirmalara konu edebilirdi.

Polat: Estagfirullah. Sitayislerinize tesekkiir ederim ama bunlari hak etmi-
yorum. Bahsettiginiz sorunlarin sahibi yok. Yani kimse bu islerin ¢6ztimiine
el atmiyor. Ama hocalar olarak mevzuata yansitamasak da en azindan ¢éziim
iin isbirligi icinde kafa yorup aramizda uzlasarak akademik silsile-i meratib
kademelerindeki inisiyatiflerimizi kullanarak, tedbirler ve ¢oziimler tiretebili-
riz.

Hatiboglu: Hocam, sizin yillarinizi verdiginiz, metin tenkidini ¢alisma
siireciniz, bize bagka konularin da benzer siireclerden gecildiginde ¢ok iyi
noktalara getirilebilmesinin imkanini gostermis oldu. Bir anlamda boyle
bir ufuk agmis oldu. Yazma eserlerin tahkiki, Mu‘tezile, hadis usuliiniin
mabhiyeti, cagdascilik ve Islam, oryantalizm ve hadis gibi ¢aligmalar igne
ile kuyu kazarcasina, harcanacak zaman dikkate alinmadan, derinlemesi-
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ne ve hakikate en mutabik sonucu elde etmeye yonelik uzun vadeli sabirls,
caliskan kisilerce bu ¢alismalar yiiriitiilmelidir. Oysa yapilan ¢alismalari
genel anlamda degerlendirdigimizde, derinlik baglaminda sizin ¢alismala-
riiz ciddi bir mihenk oldu.

Polat: Estagfurullah. Cogu tezin tez yapmis olmak i¢in yapildigina hepi-
miz sahidiz. Kimse bunun aksini iddia edemez. Tez konular1 belirlenirken,
genelde kolay yapilacak konular pesinde kosuluyor. Netameli konulardan
uzak duruluyor. Genelde ya ¢ok genel ve yiizeysel konular segiliyor, ya da
derine inilmeye miisait konular ylizeysel olarak ¢alisiliyor. Ya da biyiik
resmin igine yerlestirilmesi gereken konular, baglamindan bagimsiz olarak
inceleniyor. Ozellikle tarihsel nosyon ve perspektif gerektiren caligmalarda,
ciddi birikim ve alt yap1 eksikligi s6z konusu. Ozellikle hadis tarihi ¢aligmala-
rinda bu eksiklik bariz sekilde goériiliiyor. Zaten tezler ve akademik yayinlar
arasinda hadis tarihine yoénelik caligmalarin orani olduk¢a disitk. ISAM
tarafindan diizenlenen sempozyumda (Modern Dinemde Dini Ilimlerin Temel
Meseleleri (Istanbul: ISAM Yayinlar1 2007, ss. 211-248) sundugum Tiirki-
ye’deki akademik hadis ¢aligmalarini analiz ettigim uzun tebligimde, Hadis
tarihi ¢aligmalarinin oraninin yiizde onlara varmadigini gérdiim. Bir de buna
tarihsel ¢alismalardaki, nosyon, formasyon, yontem ve birikim eksikligi
eklenince is iyice vahim hale geliyor. Hadis usuliine yoénelik ¢aligmalar da
genelde, hadis usulii kitaplar: etrafinda doniiyor. Oysa bunlarin ¢ogu ders
kitab1 olmak {izere yazilmus eserler oldugundan, bilimsel arastirmalar icin
vazgecilmez olsalar da, asli ve yegane kaynak niteligini haiz degiller. Ote
yandan, usul-pratik iligkisine dair, yani hadis ustiliiniin fiiru‘a uygulanmasini
tetkik eden ¢aligmalar da neredeyse yok gibi. Oysa bu konuda ¢ok sayida tez
ve ¢aligma yapilmasi gerekiyor. Bu konu hem usul kurallar, hem de miellif-
ler ve eserleri baglaminda galigilabilir. Yine ayni sekilde hadislerin metinles-
me tarihi ¢aligmalarina da kimse itibar etmiyor. Genel olarak soylemek
gerekirse, calismalarda c¢ogunlukla dogrudan verilerle yetiniliyor. Klasik
kitaplarimiz, bugiin alistigimiz sistematik kitaplardan farkli oldugu icin,
bunlardaki malzemeden dogrudan veriler bulmak her zaman mimkiin
olmamaktadir. Farkli yontemlerle, dolayli veriler pesine diismek, tabir-i
caizse satir aralarini okumak gerekiyor. Bu da metinleri tarihsel arka planlar
baglaminda okumay1 yani metni biitiin baglam iligkileri icinde degerlendir-
meyi gerektiriyor. Halbuki bizim camiada bu tlir aragtirma gelenekleri otur-
mamig vaziyette. Bir de galigmalarda 6ncelik sonralik sirasina riayet edilmek-
sizin gelisigtizel konular segiliyor. Islami ilimlerin gelisimi, Islami kitabiyatin
tesekkiil siireci ve seyir ¢izgileri, 1stilahlarin tarihi, bilginin intikéli ve toplu-
mu dontstiirme stiregleri gibi 6ncelikli olarak ¢alisilip sonraki ¢alismalara alt
yap1 teskil etmesi gereken konular hep ihmal edildiginden ¢alismalarin birbi-
rini desteklemesi olgusu bir tiirli yakalanamiyor. Simdi bu ¢alismalar yapil-
mayinca aragtirmacilar gecmis kitaplardan istifadeyi de beceremiyor. Halbuki
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bu ¢aligmalar, bahse konu kitaplarin niteligini, arka planini, yazilis amaglarini
telif tekniklerini, gelisme siireglerini bilmekle ¢oziiliip anlagilabilir. Biitiin
bunlarin sonucu olarak dogrudan veri bulunamayacag: diisiiniilen konulara
hi¢ el atilmiyor. Ornegin bir hadisci eline el-Muvatta’s alip hadis tarihi yazi-
minda bu kitap tizerinden ne tiir ¢aligma konulari belirlenebilir diye diistinse,
bu konuda istisareler yapsa bu kitabin bu agilardan son derece zengin oldu-
gunu fark edecektir. Fakat el-Muvatta’da hadis tarihi ile ilgili dogrudan ne tiir
bilgiler bulabilirim diye bakarsa hayal kirikligina ugrayacaktir. Iste benim
yukarida séylediklerimden kastim budur.

Hatiboglu: Bir de hocam, bu kitaplarin giiniin tartismalar1 baglaminda
ne anlam ifade ettigi, bu giine yonelik olarak ne sdyledigi konusu ¢ok daha
onemli. Bu da akademik ¢alisma siireglerinin sonlarinda ancak ulasilabile-
cek bir nokta. Yani ¢ok ciddi bir akademik tecriibenin ardindan ge¢misin
bu giine soyledikleri meselesine egilirsek, kafa yorarsak ancak dise doku-
nur tespitlerde bulunabilme, satir aralarin1 okuyabilme miimkiin olabilir.
Aksi takdirde dogrudan metinlerden aktarimlarda bulunmaya dayanan
calismalar ¢ok da fazla bir anlam ifade etmiyor.

Polat: Calismalarimizdaki giiniimiizle irtibat konusunda séylediklerinizde
haklisiniz. Fildisi kuleye cekilip pratik ve giincel hayattan tamamen kopuk
calismalar yapmak her seyden 6nce toplumsal sorumluluklarimizi ihmal
anlamina gelir. Ayrica mesai ve enerji israfidir. Clinkii ilim pratik amaglar
igin vardir. Sirf entelektiiel tatmin i¢in de ilim yapilabilir ama bu ancak
bireysel bir tercih olabilir. Toplumun ilim erbabmndan beklentileri planinda
bakildiginda toplumun pratik ihtiyaglarini karsilama gibi bir sorumlulugu-
muzun oldugu da inkar edilemez. Fakat bu isin sadece bir yanidir. Obiir
yanda ise ilmin teorik, spekiilatif ve entelektiiel ihtiyaclara yonelik bir yoni
daha vardir. Ilim sirf pratik amaglar pesinde siiriiklenemez. O takdirde ilim-
deki biitiinliigii ve biitiincii bakis agisini ihlal etmis, teorik, nazari, entelektiiel
yonii ihmal etmis oluruz. {limde uzun erimli, pratige mahkiim olmayan bir
perspektif de gereklidir. Dolayisiyla ilmin her zaman pratik pesinde siiriik-
lenmesi yanlis oldugu gibi, pratikten tamamen kopuk calismalar da sakincali-
dir. Bu konuda itidal ¢izgisini korumak gerekir. Ote yandan her bir ¢alisma-
mizda mutlaka gecmiste yapilanlar {izerine bir katki saglamayi, binaya bir
tugla daha eklemeyi, bayragi bir adim daha Oteye gotiirmeyi kendimize
prensip edinmeliyiz. Bu o6zelligi olmayan yani ge¢mise bir sey katmayan
hicbir calismayla vakit ve enerji israf etmemeliyiz. Caligmalarimiz ¢abucak
eskiyecek nitelikte degil, kalici olmali. Yaymnlarimizin sayisina ve hacmine
degil niteligine deger vermeliyiz.

Hatiboglu: Hocam ozellikle ISAM’da diizenlenen (Modern Donemde
Dini Ilimlerin Temel Meseleleri (istanbul: ISAM Yayinlar1 2007, ss. 211-
248) ilmi toplant1 dolayisiyla hayli uzun bir teblig sundunuz ve o da kitap
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olarak yayimlandi. Dolayisiyla ben, biraz da bu tebligin iceriginden de
uzak kalarak, konuyu farkli vecheye yonlendirmek icin sarkiyat¢ilik ve
sarkiyatcilarin hadise dair yaklasimlariyla ne zaman karsilastimiz, ilk
karsilasmada bunu nasil algiladiniz, oryantalistik calismalar ve hadise
dair yaklasimlar1 konusunda nasil bir refleks gelistirdiniz?

Polat: Gengligimizde oryantalistlerin eserlerinin terciimeleri, neredeyse
yok denecek kadar azdi. Orijinallerini okumak istedigimizde zaten ¢oguna
ulasamiyorduk. Ben oryantalizm ¢aligmalari ile dogrudan ilk defa Ankara
[lahiyat Fakiiltesi Dergisinin eski sayilarindaki oryantalistlerden bazi terciime
makaleler vasitasiyla karsilasmis oldum. Yine asistanlik yillarimda, M. S.
Hatiboglu Hocamiz'in hala basilmamis olan Goldziher’in, Muhammedanische
Studien adli eserinin bir cildinin terciimesinin, daktilo edilmis niishasini
okumustum. Bunlar1 okumakla oryantalizm hakkinde bir kanaat edinmek
tabil ki miimkiin degil. Mistesriklere yonelik ilk okudugum elestiriler ise
Talat hocamizin onlara yénelik yazdig: elestirel nitelikli bazi makaleler ile M.
Mustafa el-A‘zami ‘Studies In Early Hadith Literatiire’ isimli Ingilizce doktora
tezidir. Ben A’zami’nin eserini bir fotokopisi sayesinde Ingilizcesinden oku-
mustum. Daha sonra bu eseri Hulusi Yavuz Ilk Devir Hadis Edebiyati ve
Peygamberimizin Hadislerinin Tedvin Tarihi : (H. 1-150-M. 622-657) ismiyle
Tiirkge’ye cevirerek yayinladi. (Istanbul: Iz Yayincilik 1993). Bu sekilde
oryantalistlerin ¢alismalarindan haberdar olmaya bagladim. Demek istedigim
o ki, oryantalizm ile ilk yliz ylize gelmemi saglayan caligmalar, tam metin
olmayan, bolik porciik eserlerdir. Daha sonra Scahcht'in The Origins of
Muhammadan Jurisprudence adli eserini yine Ingilizce orijinalinden kendim
okudum. Yine bir arkadasla birlikte Schacht’in Introduction to Islamic Law
adl kitabini Tirkge terciimesiyle karsilastirarak Ingilizce orijinalinden oku-
duk. Ilmi hayatimin erken dénemlerinde okuduklarimdan hatirlayabildikle-
rim bunlar. Bunlarin ¢ogunun varligindan haberdar olmama ragmen bir
kismini temin edebilmem geciktigi icin okumam da gecikti.

Hatiboglu: Hocam, nasil bir saikle okudunuz sarkiyat literatiiriinii? Bi-
lindigi iizere oryantalist yaklasimi aslina en uygun sekli ile Tayyib Oki¢
hoca vasitasiyla tanitildi. Almanca, Fransizca, ingilizce, Rus¢anin da
aralarinda bulundugu pek ¢ok Bati dilini bilip bu ¢alismalar1 orijinalin-
den tetkik ettigi icin, giivenilir bir sekilde bilgiden haberdar olundu.
Bunun ardindan, hayranlik duygusuyla degil, kars1 duran bir kisi olarak
da degil, ilim meraklis1 bir insan saikiyle Tiirkiye’de baz1 hocalarimiz bu
birikimi tetkike tabi tutmus, s6z gelimi, M. M. A‘zami hoca gibi, sarkiyat-
¢ilari yanlhighklarini ortaya koymak diisiincesiyle degil, anlamak diisiin-
cesiyle. Bu ac¢idan bakinca, oryantalist literatiirii okuyunca kendinizi bu
konumlardan hangisine daha yakin buldunuz?
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Polat: Dogrusunu sdylemek gerekirse, batili yazarlarin iddialarinin kay-
naklarini tek tek eline alip incelemek, oralara gitmek gibi bir yolla okumay:
istemistim ama bir yandan degisik yabanci dillerde yazilmis ve terclimeleri
olmayan bu kitaplarin her birinin dilini 6grenmenin imkansizlig vards, diger
yandan Ingilizce olanlarin bir yandan diliyle cebellesirken 6te yandan igerik-
lerini 6ziimsemek takdir edersiniz ki ¢ok zor bir istir. Hepsinden 6nemlisi
bizim o giinkii ilmi birikimimiz bunun i¢in yetersizdi. O yiizden ilk okumala-
rimiz merak duygusuyla idi ve onlarin ne dediklerini 6grenmeye yonelikti. Bu
ylizden merakla ve siiratle okudum. Ileride firsat bulamadim ama bunlarin
tekrar kaynaklarmmin kontrol edilerek okunmasi gerektigini diistinityorum.
Mesela, Schacht'in Muvatta’ile ilgili iddialarin1 Muvatta’in farkli rivayetlerini,
gerekirse yazma niishalarina da inerek, niisha farkhiliklarina da bakarak,
ayrica serhlerini ve Muvatta’ tizerine yapilmis klasik ve ¢cagdas calismalar: da
inceleyerek okumak gerektigini diistiniiyorum. Hasili basta Goldziher olmak
lizere bitlin sarkiyatcilarin yazdiklarinin bizim kaynaklarimizdaki bilgilerle
mukayese edilerek okunmasi gerektigini disiiniiyorum. Ne diyorlar acaba,
carpitiyorlar m1 gériilmelidir. Ozetle, ne pesin bir tavirla bunlar kétii niyetli
diye, ne de bunlar ¢ok harika bilimsel ¢alismalar diye okuyordum. Bunlarin
elestirilmesi, karsilastirilmasi, soyledikleri seylerin kaynaklardan tekrar
bakilmasi, iizerinde calisilmasi lazim diye diistinityordum, hala da 6yle diisii-
niiyorum. Dogal olarak bu bir kisinin tek bagina yapabilecegi bir sey degil. Bu
tiir okumalar ve sonucunda yapilacak yayinlar ancak ekip ¢alismalar: seklinde
yapilabilir.

Hatiboglu: Yani, ciddi ciddi oryantalizm ¢alisayim diye mi diisiinmiis-
tiiniiz?

Polat: Evet, tabi ki yurt disinda doktora yapma veya bir iki sene oralarda
kalarak, oryantalizme dair ne kadar kitap varsa toplayip getirmeyi diisiindiim.
Fakat daha Once de sdyledigim gibi bu tiir imkénlar bulamadim. Benim
hayallerim hep kendi imkanlarimi asan seyler oluyor herhalde bilemiyorum.
Neticede isin pesini biraktim. Tiirkiye sartlarinda oryantalizm ¢aligmak bizim
genglik yillarimiz distnildigiinde imkansizdi. Kitap stoku, kitaba ulasma
imkaéni, veri tabanlari, elektronik kitaplar gibi hi¢bir kolaylik yok idi. Oryan-
talizme dair kitaplar buraya gelmiyordu. Emegi gecen herkesten Allah raz
olsun simdi de ¢ok istifade ediyoruz, ISAM Kiitiiphanesi bizim genglik yilla-
rimizda kurulmus olsaydi, bizim neslin ilmi seriiveni simdikinden farkli
olurdu diye diisiinmekten kendimi alamiyorum. Ne yapalim, her sey mevsim
ve nasip meselesi. Oryantalizm’in hadisle ilgili yaymnlar1 Turkiye’de ciddi
olarak caligilmadi. Biitiin oryantalizm literatiiriinii miitalaa edip, hallag
pamugu gibi atacak, en azindan tek tek her bir hadisciyi bu isten mustagni
kilacak caligmalar yapmak ehl-i hadis tizerine farz-1 kifdye oluyor mu sorusu
hep zihnimi mesgul etmistir. Sayet Gyleyse bunu birileri yapmayinca basta
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hadisciler olmak tizere diinyadaki biitiin Miisliman ilahiyatcilar ve ilim
erbab1 vebal altinda kalmis olmaz mi1? Bundan da 6te 6zellikle uzman olma-
dig1 halde oryantalistleri okuyanlar bunlarin elestirisine yonelik ¢alismalar
yapimayisindan dolayr savrulduklarinda, sorunlar yasadiklarinda bunun
biitlin ilim erbabina bir vebal yiikleyip yiiklemedigi sorulmali degil mi?

Hatiboglu: Hocam, hadis ¢alisan oryantalistler arasinda 6zellikle farkl
ekoller ve egilimlerin olabilecegi akliniza geliyor muydu okumalarimz
esnasinda? Mesela, ozellikle Talat hocamiz bir taraftan Goldziher’i elesti-
ren makaleler yazdi, bir taraftan da James Robson’in bazi makalelerini
terciime etti. Buradan bakinca, oryantalistler arasinda ekol farkliliklar:
olabilir mi?

Polat: Elbette ayrintisiyla okuyamiyordum ama okuyabildiklerimden bii-
tin oryantalistlerin yekpére bir diigiinlisii temsil etmedigini, aralarinda
farkliliklar oldugunu hissediyordum. Ancak, davulun sesi uzaktan kulaga hos
gelir, i¢ine tam olarak dalmadan kesin bir sey séylemek dogru degildir diye
distiniyordum. Benim bir huyum vardir: Bir seyin kenarindan kiyisindan
mesgul olmakla hi¢bir zaman tatmin olmam, bunu yeterli gormem. Merak
ettigim bir konuyu veya meseleyi eskilerin tabiriyle ‘ariz-u amik’ ele almadan
o konu iizerinde konugmak, 6zellikle de yazmaktan kaginirim. Merak ettigim
konular1 etraflica inceleyemezsem hasta olurum. Bu huyumu bildigimden
beni tatmin edecek sekilde ¢alisma imkanim olmayan konulara merak etsem
de dalmam. Caligmaya basladigim konulara da bu sekilde yaklastigimdan bir
zorunluluk ve zorlama olmazsa pek bitiremem. Benim bir konuda tatmin
olmam, konusup yazabilmem icin ayrintilariyla olmasa da kabaca mutlaka
fotografin biitiinlinéi yakalamam gerekir. Dogal olarak fotografin biitiiniini
her ¢alismamda ifadeye ve yaziya dokmem ama yazabilmem i¢in mutlaka
kafamin i¢inde olmasi gerekir. Boyle olunca her el attiginiz konuda fotografin
biitiinti pesinde kosunca veltid yani iiretken bir kisi olamiyorsunuz. Tasav-
vuftan 6diing alarak soylersem ‘[lmi seyr-u sulilkun ekseriyeti dfakta degil
enfiiste cereyan ediyor’ yani disa yansiyamiyor. Bir tiir kabz hali. Ama ne
yapalim her sey nasip meselesi.

Hatiboglu: Hocam, ben de tam s6zii geng nesil hadiscilerin sarkiyat li-
teratiirii ile ilgisini nasil buldugunuz sorusuna getirecektim. Ancak, farz-1
kifaye kabilinden konuyla nasil ilgilenilmesi gerektigini aciklarken bu
hususa da dolayli olarak deginmis oldunuz. Anlagilan o ki, mevcut litera-
tiirden heniiz bu alana dair ciddi ¢aligmalar yapildig1 kanaatinde degilsi-
niz.

Polat: Evet o kanaatte degilim. Yazilip ¢izilenlere baktigimizda, derme
catma seyler. Islim diinyasina baktigimizda da durum pek i¢ agic1 degil.
Motzki de hatirladigim kadariyla su mealde bir seyle soylityordu: Islam
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Diinyasinda sarkiyatcilara ciddi elestiriler getiren iki kisi var. Birisi Fuat
Sezgin, digeri Azami ama onlar da savunmaci. Savunmacilik ithamindan sarf-
1 nazar edersek soyledikleri pek de yanlis sayllmaz. En azindan sarkiyatcilar
cephesinden isin boyle goriilityor olmas: 6nemli ve dikkat ¢ekici.

Hatiboglu: Sarkiyat gelenegine dair yazilip ¢izilenler baglaminda M.S.
Hatiboglu hocamizin, Tiirkiye’deki yerli ilk hadis¢i ve Tayyib Oki¢ Bey’in
yetistirdigi bir hadis¢i olarak, Tiirkiye’deki hadis calismalaria nasil bir
katki sagladigimi diisiiniiyorsunuz? Ozellikle TDV Islam Ansiklopedi-
si'nde yazdig1 Goldziher maddesi de dikkate alindiginda neler sdyleyebi-
lirsiniz? Bildiginiz iizere, maddenin ilk kismim1 Hatiboglu hocamiz, ikinci
kismini Tahsin Gorgiin hocamiz yazmigti.

Polat: Senin de Goldziher ile ilgili yazilarin vard: hatirladigim kadariyla.
Ansiklopedideki maddede katkin var mrydi?

Hatiboglu: Goldziher maddesine benim katkim olmadi, heniiz ben o
vakitler doktora tezimle mesgul idim. Ancak, hadis maddesinin yenilik¢i
Islam diisiincesi ve sarkiyat diisiincesi ile ilgili kisimlarina katki saglamus-
tim. Goldziher maddesinin iki tarafina bakarsaniz, iki ayr1 kisi ve yakla-
stm1 hemen fark edersiniz. ilk kissmda onun meselelere Yahudilik pers-
pektifinden bakabilecegi hi¢ akla getirilmezken, ikinci kisimda biitiin
meselelere Yahudilik nokta-i nazarindan baktig tezi ileri siiriillmiistiir.
Tahsin hoca, sizin de vurguladiginiz iizere, orijinal literatiirden hareketle
tespit ve istidlallerde bulunurken, Hatiboglu hocamiz, yazdig1 akademik
metinlerindeki yaklasgimini merkeze almistir. Ben de ¢alismalarim esna-
sinda, ¢ok acik bir sekilde Yahudilik diisiincesi merkezli bir din telakkisi
oldugunu gordiim, Islim’in muharref bir Yahudilik oldugu tezini savu-
nuyor. Siz de bu iki farkli yaklasima bakinca ‘fotografin biitiiniinii gor-
mek’ baglaminda, Tiirkiye’deki duygusallik bir tarafa birakilacak olursa,
bu yaklasim farkliligi Tiirkiye’deki akademik hadisciligi nasil etkilemis
olabilir?

Polat: Bu zor bir soru. Bir kisiyi degerlendirmek basl basina zor bir is.
Ustline stlik bir de etkisini degerlendirmek ozellikle ¢ok daha zor. Her
hocanin 6grencileri {izerinde mutlaka etkisi vardir. Bu inkér edilemez bir
gercektir. Fakat etkinin nicelik ve nitelik agisindan seviyesi ve derecesini tayin
etmek ciddi deneye dayali ¢alismalar gerektirir. Bu etki meselesine daha 6nce
baska bir hocamiz vesilesiyle temas ettigimizde de séylemistim, bu etkiyi nasil
Olcecegiz, nasil tespit edecegiz? Bu agidan metodolojik problemleri de olan
bir soru bu. Dolayisiyla, benim séyleyeceklerim genel cercevede olusan
intibalarimin paylasimindan ibarettir. Bir kere, Hatiboglu hocanin kendisinin
miinekkit kisiligi, sahsiyetinin, ilim adamliginin, ilmi disiincesinin her
yoniine yansiyor ve bu hadislere kadar uzaniyor. Kantarin topuzunu kagir-
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mamak kaydiyla Hadis erbabinin miinekkit olmasi her zaman aranan bir
seydir. Ikinci olarak, Talat Hoca ve Hatiboglu Hocalar, Tayyib Oki¢’ten
sonra, Batiy1 bilen, okuyan elestiren ilk hadiscilerdendir. Caligmalarimizda
ihtiya¢ duydugumuz sarkiyat metinlerinin pek ¢ogunu bu iki hocamizdan
emanet alarak okumusuzdur. Zaten onlarin, Tayyib Hoca’nin yaninda asistan
olup da sadece Arapc¢a kaynaklarla yetinmeleri miimkiin degildi. Ancak
Hatiboglu hoca o tarafa biraz daha agirlik vermistir. Ondan siklikla s6yle
soyledigini isitmisimdir: “Keske, Goldziher’in makale ve ¢aligmalarini ihtiva
eden alt1 ciltlik eseri 6nce dilimize ¢evirsek, okuyup anlasak, sonra degerlen-
dirip yazip ¢izsek.”. Simdi bir bakalim, hangi hadiscide bu kitabi okumak
gerekir diisiincesi hakim? Halbuki hoca, yillardir bunu sdyleyip duruyor,
buna ragmen ben ya da bir bagkasi, kimse o kitabi okuma pesine diismiiyor.
Bazilar1 da Goldziher’in ¢aligmalar1 eskidi diyerek kisa yoldan isin iginden
siyriliyor. Oysa eskidiyse eskidigini okuyarak tespit etmemiz gerekmiyor mu?
Hatiboglu Hoca’nin tezlerinde ve bazi ¢aligmalarindaki fikirleri, mesela, fiten
hadislerinin ilk dénem siyasi hadiseleriyle irtibatlandirmasi ve gaybi ihbar
hadislerinin Hz. Peygamber’in beseri imkanlarla elde ettigi bilgiler oldugunu
savunmasi, Hilafetin Kureysiligi gibi hususlardaki ¢aligmalar: sarkiyatcilarin
“Tarihsel Elegtirel Yontem” dedikleri yéntemin Islimi rivayetlere uygulani-
sindan ibarettir. Bu yontem her bir rivayete uygulanisi ve bunlardan ¢ikardig
sonuglar bilimsel olarak tartigilabilir olsa da bir yontemin daha 6nce uygu-
lanmamis bir alana uygulanisi anlaminda 6zgiin caligmalardir. Bu dzellik su
anda YOK’iin doktora tezlerinde aradigi iig 6zellikten birisidir. Ama YOK’iin
aradigi bu Ozelliklerin, hala ¢ogu doktora tezinde bulunmadigini esefle
miisahade ediyoruz. Hocanin yarim asir 6nce boyle ¢alismalar yapmis olmasi
son derece kayda deger ve takdire sdyan bir husustur. Ayrica bu ¢alismalar
konu ile ilgilenen herkesin, ad1 gegen yontemin Islami rivayetlere uygulanma-
sinin olumlu, olumsuz sonuglarini birlikte gorebilecekleri ve ¢aligmalarinda
ornek alabilecekleri ve halen giincelligin koruyan 6ncii ¢alismalardandir. Bu
calismalarin sadece icerigine sonuglarina takilip, 6zgiin yontemsel yonlerini
gormezlikten gelmek hem haksinasliga aykiridir, hem de ilmi mirasimizin
tevariisli agisindan bir kayiptir.

Hatiboglu: Sarkiyat¢ilarin, biitiin olaylar1 sebep-sonug iliskisi bagla-
minda aciklama egilimlerinin, “belirli fikri, i¢timai, siyasi gelismeler,
icinde gelistikleri ortamin birer yansimasi veya sonucudur” seklindeki
tezleri ile alakas1 olabilir mi? Hadis baglaminda soyleyecek olursak, bir
hadis varsa, bu hadisin ortaya ¢ikmasina sebep olan bir olay mutlaka
vardir” diigiincesi, Oncelikle Goldziher ve ardindan Schacht tarafindan
calismalarinda dile getirilmistir. Bu ¢alismalarda da aym: yaklagim siirdii-
riilityor olabilir mi?
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Polat: Olabilir. Tarihsel yontem tam da sizin izah ettiginiz 6n kabullerden
hareket eder. Ancak, benim hocamizdan bekledigim, bu kadar bilgiye ve
birikime sahip olduktan sonra daha sistematik bir hadis tarihi yazmasiydi.
Yani bu tarihsel yontemin biitiin hadis tarihine ve merviyyatina tutarli bir
sekilde uygulandiginda elde edilebilecek makro sonuglar1 ortaya koymas: ve
bu sonuglar dogrultusunda ne tiir bir fotografin ortaya ¢ikacagini da yazma-
sin1 beklerdim. Buna bir tiir ‘Hadis Tarihi Teorisi’ de diyebilir miyiz bilmiyo-
rum ama Ornegin Hocamizin Hadis Tarihi Teorisinin sarkiyat¢ilarin Hadis
Tarihi teorileriyle farkli olan ve ortiisen yonlerini halad merak etmekteyim.

Hatiboglu: Ozellikle oryantalizmin algillanmas1 siirecinde, yontemin
tespiti ve c¢oziimlenmesi baglaminda sahsen ben, dncelikle oryantalist
teorinin dogru algilanmasini ve yontem iizerinden giderek ¢alismalarin
tahlil edilmesini 6nemsiyorum. Golziher’in genel anlamda teorisi iizerine
calisma yiiriitiirken ve fikirlerini tahlil ederken buna dikkat etmeye calis-
tum.

Polat: Evet oryantalistlerin sadece ne dedikleriyle degil, yontemleriyle ve
6n kabulleriyle de hesaplagsmak lazim. Hatiboglu Hoca bunu yapabilecek ilk
akla gelen kisilerden. Bir 6grencisi olarak bu kadar yilin ardindan, hocamiz-
dan teorik ve metodolojik ¢aligmalar bekledim.

Hatiboglu: S6zgelimi, isnad esash rical tenkidi yonteminin, hadislerin
sahihini sagiminden ayirmak hususunda yetersiz kaldigini, bu anlamda
klasik hadis usuliiniin islevini tam olarak yerine getirdigini diisiinmedigi-
ni, yazip ¢izdiklerinden hareketle sdyleyebilir miyiz?

Polat: Bunu bizim degil kendisinin sdylemesi gerekir. Kendisinin saraha-
ten soylemedigi seyleri cikarimlar yoluyla ona isnad etmenin dogru olmaya-
cagl kanaatindeyim. Farkli ¢calismalarinda soylediklerinin sistematize edilme-
siyle bir bilyiik fotograf ¢ikar mi? Cikabilir ama ¢aligmalarini o gézle yeniden
incelemeden su anda bir sey soylemem miimkiin degil. Ancak bunu kendisi-
nin yapmasi ¢ok iyi olurdu. Bunu yapmak istiyor mu, ya da yapiyor da bizim
haberimiz mi yok bilemiyorum. Yoksa zamana mi1 birakiyor ve kendisi bir
nevi fikri onciiliik ederek, bunu birilerinin yapmasini mi bekliyor veya kendi-
si kose taslarini koyup, gerisini birileri getirsin mi diyor, onu bilmiyorum.
Ancak, bana dyle geliyor ki, kafasindaki sistemi kendisi ifsa etmek istemiyor,
belki bizim istinbat etmemizi bekliyor.

Hatiboglu: Ayrica ben hocamizin yakin ¢evresinde bulunan 6gretim
iiyesi kardeslerimizden anladigim kadariyla, her ne kadar bazi kitaplar:
belirli yayinevlerince nesredilse de, bunlar yaymcimin destegi ile kisve-i
tab‘a biiriinen eserler. Hocamizin miikemmeliyet¢i tavri, son noktay:
koymaya imkéan vermiyor. Biz de onun biiyiik birikim ve tecriibesinden
istifadeden mahrum kaliyoruz. Ciddi takipler sonucu alinan ve yayimla-
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nan bu yazilarda acaba, dergi veya yayin editorlerinin de katkis1 oluyor
mu? Bunlarin ciddi sorgulanmasi gerekiyor.

Polat: Hocanin, ilmi titizligi hakkinda bu s6yledikleriniz onu taniyanlarca
malum. Saniyorum bu titizligi eserlerinin yayininda da mutlaka siirdiiriiyor-
dur. En azindan kendisi yayimnlanmadan dnce eserlerinin son halini okuyor-
dur herhalde. Dolayisiyla editorlerin katkis: olsa bile onayindan gegiyordur.

Hatiboglu: Elbette okuyordur, ancak, akademik hayat1 boyunca ¢alist1-
&1, notlarini biriktirdigi mubhtelif calisma klasorleri, geng talebeleri tara-
findan almip Kkitaplastirihyorsa, bu hocamizin durusunu tam olarak
temsil eder mi, metin analizi yaparak hocamizin yonteminin ¢ikartilmaya
calisildig: farz edilse bile, tespit edilen yontem ne kadar hocamizin yon-
temidir denilebilir?

Polat: Ben onun eserlerinin nasil nesredildigi, tizerinde bagkalarinin tasar-
rufu bulunup bulunmadigi, buna izin verip vermedigi gibi konularda bilgi
sahibi degilim. Ancak onun titizliginden yola ¢ikarak soyle diistiniiyorum:
Onun nihai halini verdigi metinleri yayinlattigini tahmin ediyorum, notlari-
nin bagkalarinca metinlestirilerek kendine izafe edilmesine en azindan sagl-
ginda izin verecegini diisinmiiyorum. Bunu yapsa bile en azindan yayina
giden metne son seklini kendisi veriyordur. Keske sagliginda birileri notlarin
edisyona tabi tutsa da hoca onlara son seklini vererek yayimnlansa. Aslinda,
sagliginda, kendisi ile de goriiserek onun diisiincesi ve yontemi konusunda
daha derinlikli caligmalar yapilmali bence.

Ozetle sdylemek gerekirse Hocanin saghiginda biitiin notlarin1 metne ce-
virmek hem de biitiin yazilar1 {izerinde sistematik analiz ¢aligmalar1 yapip
bunlar: kendisine onaylatarak nihai metinler haline getirmek, kendisiyle uzun
stire hemhal olarak hayatini ve fikirlerini kaleme almak gerekiyor. Ama ne
bunu yapacak bir ekip, ne de boyle bir ekibi cesaretlendirecek bir hoca karak-
teri var karsimizda.

Hatiboglu: Evet, ben de katiliyorum, bildigi dilleri 6grenerek, yazdikla-
rim1 okuyup tahlil ederek, ziyaret ettigi yerleri gorerek onunla uzun miila-
katlar yaparak bu konuyu giin yiiziine ¢ikarmak gerekir.

Hocam, miisaade ederseniz, Hayrettin Bey’le ilgili sordugum bir soru
vard1 benzerlerini Hatiboglu hocamaizla ilgili de sormak istiyorum. Hay-
rettin hocamizin, gelenekle irtibatli yetismis olmasindan dolayr ortaya
¢ikan bir ilim adami portresi var, bundan bahsetmistik. Ancak, onun
etrafinda yetismis ikinci nesil talebeleri icin soyledigi sozleri de siz nak-
letmistiniz. Aym sekilde, Hatiboglu hocamizin etrafinda yetismis ama
Hatiboglu hocamizin da artik frenleyemedigi tarzda yeni nesil hadisgiler
var mi, bu konuda ne diisiiniiyorsunuz?
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Polat: Hayrettin Hocanin bazi genglerin kantarin topuzunu kagirmalari ve
boynuzun kulagi ge¢mesi kabilinden seyler yaptiklari konusunda kendi
ifadeleri var. Ama Hatiboglu Hoca’dan boyle sarih bir beyan duymadim veya
bana intikal etmis degil. O ytizden bu konuda bir degerlendirme yapmak bize
diismez. Sadece Hoca'nin ayri ayr her bir dgrencisinin farkliliklar: tizerinde
bireysel gozlem ve kanaatlerimiz olabilir. Bu durumda da biitiin 6grencilerini
toptan degerlendirmek de dogru olmaz. Her birisi 6zgilin kisilikler. Ayrica
hoca talebinin ne kopyasidir, ne de hig etkisi altinda kalmamasi miimkindir.
Her bir 6grenci kisiligine gére ayni hocadan farkli 6zellikler tevariis eder. Ote
yandan herkes zamanimnin c¢ocugudur. O yiizden ilim erbabinin nesilleri
arasinda, zamanin gerektirdigi farklarmm olmasi da kaginilmazdir. Fakat
bunlarin gelenekten kopacak savrulmalar seklinde olmamasi gerekir. Ayrica
her bir 6grenci yagsadig: siirece degisime agik dinamik varliklardir. Savrulan-
larin da zaman i¢inde daha dengeli ve oturakli pozisyonlar edinmeleri miim-
kiindir.

Bu konuda baska 6nemli bir hususu da goéz 6niinde bulundurmaliyiz. G-
niimiizdeki akademik camiada eskileri tekrar etme yerine 6zgiinliik, farkh
olmak, hocayr agmak muteber ve makbul oluyor. Geleneksel egitimde ise
Gstadin dizi dibinde kadim birikimi tevariis etmek muteberdi. Boyle bir
tavirdan, ‘sen farkli olarak ne séylityorsun’ tavrina doniigme sonucu, akade-
mik camia farkli geyler soyleme saikiyle bazen kantarin topuzunu kagirir
oldu. YOK’iin doktora tezlerinin 6zgiinliigii baglaminda, “Ya yeni bir sey
kesfet, ya yeni bir yontem gelistir, ya bilinen bir yéntemi daha 6nce uygu-
lanmayan bir alanda uygula” seklindeki kriterleri yerine getirmek &zellikle de
sosyal bilimlerde, hele hele islami Ilimlerde o kadar kolay bir sey degil.

Hatiboglu: Mevcut yapmnmn sekillenmesinde akademik unvan talepleri
veya zamana bagh zorlamalarin da etkisi var midir?

Polat: Tabi ki, unvan talepleri ve burada hepsini sayamayacagimiz diger
bazi olumsuzluklarin etkisi vardir. Fakat yeni nesillerin bazi agiriliklarinin ve
hiziplesmelerden kaynaklanan ayrigmalarin, elestiri ve diyalogla zaman icinde
denge ve itidal noktasina gelecegini distiniyorum. Ciinkdi bu sosyal bir
vakiadir.

Hatiboglu: “Her seyi kendimiz de hayattayken gorelim” diye bir acele-
cilik icerisindeyiz herhalde, durum biraz da bununla alakali olabilir mi?

Polat: Evet, bence de dyle oluyor. Mesela bugiin burada gergeklestirilen
sempozyumda bazi arkadaglarimizin eski sivrilik ve katiliklarinin yumusadi-
gini, soylediklerini biraz daha yumusak ifade ettiklerini, diisiincelerinde ufak
revizyonlara gittiklerini, birbirlerini dinleme ve tahammiil konusunda daha
olgunlagtiklarini gérdiim.
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Hatiboglu: Hocam bir seyi daha netlestirmek istiyorum. Oki¢ hocami-
zin temsil ettigi akademik kimlik olarak ¢ok yénliiliik konusunda &zel
gayret gosterirmis. Talebeleri Oki¢ Hocanin ka¢ yoniinii, hangi 6zellikle-
rini tasimis olabilir? Bu anlamda bir tespitiniz var m1? Bu hocalarimizin
sahip oldugu birikimleri siirdiirdiigiinii diisiindiigiiniiz kimse(ler) var m1
veya Meseld, Hatiboglu hocanin veya Talat hocanin sahip oldugu birikimi,
“Hatiboglu veya Talat hoca gelenegi ya da tarz1” diyebileceginiz sekilde
siirdiigiinii diisiindiigiiniiz kimseler var mi1?

Polat: Dogrusunu soylemek gerekirse adi gecen hocalarinin kendi arala-
rinda boyle renk ve ton farklari var ama bu farkhiliklar farkli gelenekler
olusturacak kadar gercekten farklilar mi1? Ayrica birileri bu farkliliklar: teva-
ris edip siirdiirme cabasi icinde mi? Bu ve benzeri sorulara verilecek cevapla-
ra gore sizin sorunuzun cevabi da degisecektir.

Yeni nesillerin belli hocalarin gelenek ve stillerini siirdiirmekten ziyade
her cicekten bal almay1 tercih ettiklerini gériiyorum. Cok farkli kaynak ve
etkilere acik, eklektik formasyonlar1 var. Agirlikli olarak s6zii edilen hocala-
rimizin sekillendirdigi ve onlarin gelenegini siirdiiren kisilerden bahsetmenin
pek miimkiin olmadig1 kanaatindeyim.

Hatiboglu: Eklektik yaklasimi olumlu bir tavir olarak mi goriiyorsunuz
hocam?

Polat: Deger yiiklemiyorum, olgusal durumu séylityorum. Iletisim ve etki-
lesim diinya ¢apinda bag déndiriicii bir hiz kazandi. Bu yiizden gengler ¢ok
fazla kaynaktan besleniyorlar ve etkileniyorlar, ¢ok farkli seyler okuyorlar.
Bunun avantajlari da dezavantajlar1 da var. Ama asil konumuz bu degil. Sunu
sOylemek istiyorum: Her ne kadar, hocalarimizin danismanliginda tez yapsa-
lar, yakininda olsalar da, talebenin hocanin tarz ve mesrebini gelenekteki gibi
stirdiirmesini tesvik edecek bir ortam yok.

Hatiboglu: Su halde, kadim Islam diigiince gelenegi ile irtibat kopuyor,
tefekkiir zincirinin halkasinda kopma meydana geliyor dyleyse?

Polat: Tam bir kopmadan s6z edilemezse de gelenegin bazi kazanimlarini
zayi ettigimizi sGyleyebilirim. Giiniim{iizde gelenege sahip ¢ikmak ve devamli-
ligin1 saglamak eskiye gore daha zor. Gelenege sahip ¢ikmanin geregine
inaniyorsak, bu konuda 6zel himmet sarf etmeliyiz.

Hatiboglu: Yukarida Nobel alan kisilerle alakali s6zlerinizi de hatirla-
tarak sormak istiyorum, Batr’da hala bu gelenek devam ederken, bizde
iistelik de, iistattan ilim alma usulii demek olan isnad gelenegi kesintisiz,
tarihi ve koklesmis bir yap1 arz ederken, miitereddit davranmamizi hadis
ilminin gelecegi ac¢isindan nasil degerlendiriyorsunuz? Bir anlamda, kisi-
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lere gore yaklasim, kisilere gore farklilasma, se¢meci tavir vb. bunlarin
hepsi birer problem degil mi?

Polat: Problem ama acaba diyorum bu gidisat doniip dolasip gelenege
ruc®’ eder mi, yoksa tamamen gelenekten kopmaya mi miincer olur, simdi-
den bir sey sdylemek icin vakit erken. Ciinkii Islimi [limler’de Cumhuriyetin
ilk yillar1 arasindaki fetret déneminden sonra, Ilahiyat tedrisatinin gecmisi
takriben yarim asir. Gelenegi giincellestirerek yeniden tesis edebilmek i¢in bu
stire ¢ok az. Bir gecis siirecindeyiz. Ayrica biz, Batr’daki bazi stiregleri yasa-
madan onlara entegre olduk. Yani tur atladik. Bunun olumlu ydnleri yaninda
olumsuz yonleri de var. Diinyanin her yerinde iletisimin yogunlugu nedeniy-
le, ¢cok farkli fikirlerin ve diisiincelerin siirekli bombardiman edilmesine,
popiler kiiltiir endiistrisi ve tiiketim c¢ilginliginin gelenekleri darmaduman
etmesine tanik oluyoruz. Bu ilk bakista gelenegin siirdiiriilmesinde dezavan-
taj teskil ediyor gibi gériiniiyor. Fakat bu aldatici olabilir. Belki de uzun
vadede insanlarin arayislarinin karsiliklarini bulamayislari, geleneklere yeni-
den doniisii hizlandirabilir. Ehl-i hadis igin de ayni seyler s6z konusu olabilir.

Hatiboglu: Belki genel hatlariyla hadise veya usile yaklasimi, Hanefile-
rin ustl anlayisiyla Séafi‘ilerin usil anlayisini bazi yonlerden tefrik etmek
miimkiin olabilir. Usil konularini ayrintili ele alan hadis usulii eserlerin-
de, siirekli olarak konulara yaklasimda ii¢ farkli egilimin goriislerini
gérmemiz miimkiin, hatta bunun biitiin konularda devam ettirildigini
miisahede ediyoruz. Bunlar1 usulde diisiince ¢izgileri veya gelenekleri
olarak kabul etmemiz gerekiyor. Bunlar farkli ve zit olarak algilanmak
yerine sizin de isaret ettiginiz tavirlar baglaminda cesitlilik ve zenginlik
olarak eserlerimizde yer almistir. Ne var ki, bugiin ayrim noktas1 olarak
isnadin degeri meselesi kadim usil eserlerinde hi¢ bir tartismaya konu
teskil etmemistir. Bat: medeniyeti baglaminda sarkiyat gelenegi de dogru-
dan bu soruyla hadis tetkiklerine baglamistir. Tabi ki, batililarca ‘Gteki’
olarak algilanan Islam Medeniyetin bir hususiyeti olmakla ( ;s Zamas st
WYl e Latlas), isnadin bir deger ifade etmedigi esas iizerinden bu galis-
malar yiiriitiillmiistiir. Giiniimiiz hadis tetkikleri de, Miisliiman ilim
adamlar1 tarafindan, oncelikle bu soru sorularak yiiriitiilmelidir. ikinci
bir ilke de, Batr’da ortaya ¢ikmis pozitivist yaklasimin bir tezahiirii olarak,
geriye dogru Islim tarihini bir sebep-sonug iligkileri ag1 olarak gérme
yanlishgini akilda tutarak bir ayrima gidilebilir. Bu arada, suna da isaret
etmekte fayda miilahaza ediyorum; Miisliiman akademisyenlerde, bir
yandan sekli ve yiizeysel Bat1 diismanlig1 tezahiirii varken, bir yandan da
zihniyet ve zihnin isleyis mekanizmalar1 bakimindan yukarida isaret
ettigimiz zafiyetleri biinyesinde barindirmaktadir. Bunu, Tiirkiye deki
biitiin Islami ilimlere dair ¢alismalar1 akilda tutarak da séylemek miim-
kiindiir. Dolayisiyla, gerek geng nesil, gerekse hocalarimiz tarafindan
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yapilan ¢alismalar, bu soru baglaminda bakildiginda ¢ok kolay bir sekilde
tasnif edilebilir, diye diisiiniiyorum, siz de bu fikre katiliyor musunuz?

Polat: Oncelikle her tasnifin tahrif oldugunu vurgulayalim. Ozellikle ilim
erbabini boyle tek bir kriter agisindan tasnife tutmak sikintili. Ama bu tiir
caligmalara da ihtiya¢ var. Belki su tiir ¢alismalar yapilabilir: Hocalardan
birini alip, yetistirdigi 6grencilerinin ¢alismalar1 yukaridaki sorular akilda
tutularak mukayese edilebilir, tutarlilik ve aykirilik bakimindan degerlendir-
meler yapilabilir. S6z konusu esaslar1 dikkate alarak biitiiniinde mi ittihat var,
bir kisminda mi, bunlar ayrilmaz ve vazgegilmez 6Sl¢iitler mi, yoksa birinin
eksikligi kisinin ¢izgisini tespit baglaminda bir anlam ifade eder mi? Bu tiir
tespitler yapilabilir. Fakat bu tespitleri saglikli yaptigimiz: farz etsek bile, ele
aldigimiz ilim erbabinin ilerleyen yillarda ayni distince ¢izgisinde devam
edeceginin garantisi yoktur. Mesela, metin eksenli hadis tenkidini goklere
¢ikartan birinin on sene sonra problemlerini goriip, bu yénteme bel bagla-
mak ¢ok dogru degilmis demeyeceginden nasil emin olabiliriz. O yiizden
insanlarin sagliklarinda bu tiir caligmalar yapmak dogru olmaz diye diisini-
yorum. Ayrica bu ve benzeri caligmalarda mihengin, 6l¢iitiin, kriterin tespiti
baglaminda anlagmak da zordur. Her arastirmaci segici olarak farkls dlgiitlere
gore degerledirmeler yapacak ve varilan sonuglar yine muhtelefiin fih ve
tartigmaya agik olacaktir. Bugilinkii tartigmalara bakinca ben, boyle bir ittifak-
la tespit edilmis esaslar bitliniinii ve buna dayali ¢aligmalar1 yakin vadede
ongormiyorum.

Hatiboglu: Sizin de isaret ettiginiz gibi, malumunuz Yenilik¢i Islam
diisiincesine yonelik en 6nemli elestirilerden birisi de sistemli bir diisiince
metodolojisi ortaya konulamamis olmasidir. Bu noktadan bakildiginda
belki de yukarida sdylemeye ¢alistigimiz ayirim noktalarini tek maddeye
indirgememiz miimkiin olabilir. Siz de modern dénem hadis ¢alismalari-
nin ‘sistemli bir metodolojisinin olmamasr’ elestirisine katiliyor musu-
nuz?

Polat: Katiliyorum. Fakat takdir edersiniz ki metodoloji sahibi olmak 6yle
kolay bir sey degil. Metodoloji sahibi olmak icin énce ciddi metodoloji ¢alis-
malar1 birikimi edinmek gerekiyor. Ayrica metodoloji masa basinda yapilan
bir is degildir. Empirik ve analitik ¢alismalarla desteklenmesi lazim. Metodo-
loji meselesinden s6z agilinca sdylemekten gecemeyecegim bir fikrimi ifade
etmeme liitfen izin verin: Islami ilim dallarinin ayr1 ayri metodolojileri
tizerinde calisacaklarin sadece o bransin metodolojik meseleleriyle ilgilenme-
leri yetmez. Biitiin IslAimi ilim dallarinin metodolojileriyle biitiinlik¢ii bir
bakis agistyla ilgilenmeleri ve hesaplagsmalari lazim. Islami ilimlerin klasik
metodolojileri arasinda bir biitiinliik ve tutarlilik vardir. Ayrica giiniimiizdeki
bilgi ve bilim felsefesi, sosyal bilimler metodolojisi gibi disiplinlerin metodo-
loji ile ilgili birikim ve verileriyle de hesaplasmak gerekir. Metodoloji ¢aligma-
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larinda ancak soyle bir hiyerarsi i¢inde yapilacak ¢ok disiplinli ¢alismalar ile
sonug alinabilir: 1- Islim Diigiincesi 2- Islam Ilim/Bilim Felsefesi 3- Genel
[slami Ilimler Felsefesi 4- Genel Islami Ilimler metodolojisi. 5- Ozel olarak bir
[slami ilmin metodolojisi.

Hatiboglu: Hocam, klasik hadis usuliine bu tarz analitik yaklasim ne
tiir sonuglar dogurur. Ben sahsen farkli yaklagimlar baglaminda kadim
hadis usulii literatiiriinii gozden gecirdigimizde de ilging sonuglara ulasa-
cagimiza inamiyorum. Belirli us@il konularindan, siirekli olarak farkli
kanaatlerine yer verilen isimler geciyor eserleri tetkik ettigimizde. Oysa
¢ogu kimse, usill eserlerinin tek diisiince ve yaklasimi yansittigimi diisii-
niir.

Polat: Dogru, bu hususu dikkate alan az. Ben de, hadis literatiirii ciddi ¢6-
ziimlemelere tabi tutulursa ilgin¢ sonuglar ortaya ¢ikar diye diistiniiyorum.
M. Said Hatiboglu Hoca’nin ricél kitaplarini bastan sona okudugunu biliyo-
ruz. Her tlirlii kitaba ihtiya¢ duydukea ve ilgili kisma bakan, diger kistmlarim
tetkike ihtiya¢ duymayan bir anlayisla klasik kitaplarin i¢cindeki ¢cogu veriden
mahrum kalmamiz kag¢inilmazdir. el-Mektebetii’s-Samile gibi elektronik veri
tabanlarinin bizi aligtirdig: kolayliklar, bu kitaplari miitalaa etmekten, bastan
sona okumaktan daha da uzaklagtirmakta. Bu elektronik kaynaklar sadece
ilgilendigimiz konular1 se¢meci bir tavirla arastirmamiza hizmet ediyor. Oysa
kitaplar bastan sona okununca goriiliir ki, hayatimiz boyunca asla aklimiza
gelmeyen ve dolayisiyla hicbir sekilde arastirma ihtiyaci hissetmeyecegimiz
konularla dolu.

Hatiboglu: Klasik hadis kaynaklarmnin tedvin ve tasnifinin ardindan
Etraf kitaplarmin yazilmaya, temel kaynaklarla dogrudan istifadeden
kopulmaya baslandig:1 endiseleri dile getirilmeye baslamis, daha sonra
anahtar kelimeler, ardindan da elektronik kitaplardan istifade edilir
olmus, bu sebeple de kitaplardan biiyiik olciide kopulmus, elektronik
kiitiiphane vurgusu ve talebi ortaya ¢ikmistir. Esasen bunlar kanaatimce,
bizleri bilgi-amel, bilgi-bilgiye ulasabilme meselelerini yeniden diisiinme
mecburiyetine getirdi. Zamanla hepimiz yeni imkénlarin aslinda, bizi asil
kaynaklardan uzaklastirdiginda, kadim bilgiyi ihata etmekte biiyiik zafiyet
icinde oldugumuz hususunda hemfikir hale gelecegiz. Bir de elektronik
kitaba dayali ilim Islam ulemasinin, muhaddislerin toplum igerisindeki
fonksiyonunu dikkate aldigimizda, ilim geleneginin entelektiiel bir haz
araci olarak alinmaktan ziyade bunun, bireysel anlamda bilginin hayata
aksettirilmesi, i¢timai anlamda halka 6nderlik ve rehberligi anlaminda
ulemanin fonksiyonuyla ilgili ciddi sorunlar da ihdas etmistir.

Polat: Ben hadiscilerin iki iligkiyi birbirine karistirmamasi gerektigini dii-
sinityorum: Bunlardan ilki hadislere akademik ve teknik yaklasim, digeri de
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bir Misliiman olarak hadis¢inin hadislerle varolugsal iligkisi yani siinneti
kendi i¢ diinyasinda 6ziimseme ve yasama. Ehl-i Hadis bu iki iliski tarzinin
da dznesi ve sahibi olmali. Yani bu iki iligkiyi birbirini ihlal etmeksizin bera-
ber gotiirebilmeli. Hadisciler bu iki vechenin biriyle daha fazla istigal edebilir-
ler fakat bu diger yonii ihmal etmelerine yol agmamali. Mesela bazi hadisgiler
teknik hadiscilige daha fazla yogunlagarak vatandasa hadis anlatma, hadis
okutma, popiiler kitaplar yazma gibi iglerle fazla ilgilenmeyebiliyor. Bazi
hadisciler de hadisin teknik yoniinden ziyade egitim ve amel yoniine yogun-
lagtyor. Tarihte de bdyle olmustur. Ama en iyisi ikisini beraberce gotiirmek-
tir. Teknik hadiscilikle, hadisle varolugsal iliski birbirine ters seyler degil. Her
ikisi de ayn1 anda yapilabilecek seyler olmakla birlikte, kisinin mesgalesi veya
fitrat1 icab1 bunlardan birisine odaklanmas1 durumunda diger yonii tamamen
ihmal etmesi gibi bir olumsuz duruma diigmemek i¢in dikkatli olmak gereki-
yor. Sonugta bu yolu tercih edene de bir sey denemez. Teknik hadisgilik
biliyiik olgiide ictihddi oldugundan her zaman tartigmaya agiktir. Ama bu
konularin halka indirilmesi hadisler hakkinda siipheciligi yol a¢maktadir.
Halka yonelik hadis egitiminde teknik tartismalar degil pedagojik ilkeler esas
olmali, yaygin hadis egitiminde gilindelik hayatin ihtiyaclar1 dogrultusunda
secilmis, miimkiin oldugunca ehl-i ilmin iizerinde uzlastigi hadisler esas
alinmalidir. Elimizde herkesin ittifak ettigi herkese “buyur, al oku” diyebile-
cegimiz bir hadis kitab1 yok. Bu yiizden de hadisle hem ehli ilmin hem de
halkin varolugsal iliskisini olumsuz yonde etkilemeyecek ama ortalikta bir
strii sahih olmayan hadisin dolagimini da engelleyecek bir egitim-6gretim ve
iletisim sitemi olusturmak sadece hadiscilerin altindan kalkabilecegi bir is
olmasa da en biiyiik sorumluluk yine de onlara diisiiyor diye diistinityorum.

Hatiboglu: Sizin ‘teknik hadis¢ilik’ diye ifade ettiginiz alanin iizerine
yogun olarak calisma, zaman iginde Kkisinin farkinda olmadan hadisle
arasindaki varolussal iliskiyi unutmasina sebep olabilme, halktan kopara-
bilme tehlikesini beraberinde tasiyor tabi.

Polat: Tabi ki tagiyor. Ama tersi de s6z konusu. Yani teknik hadiscilik ih-
mal edildiginde, hadis uzmani olanla olmayanin farki kalmiyor, hadis ilmi ile
istigalin de anlami kalmiyor. Yine ayni itidali hadis tenkitciliginde korumak
da 6nemli. Nihai planda ben, hadiscilerin miinekkid olmalarini ama tenkitgi-
likte ifrat ve tefritten yani miiteseddid ve miitesahil olmaktan kaginarak
miitevassit olmalarini, kantarin topuzunu her zaman dengede tutmalarn
gerektigini vurgulamakta yarar gormekteyim. Insanoglunun hayatin her
noktasinda, itidal ¢izgisini korumasi zor oldugu gibi bu konularda da zordur.
Uglara siirtiklenmek ise kolaydur.

Hatiboglu: Gelenege ve hadis ehline yakisan da miinekkit olmak zaten.
Cerh ve ta‘dil ilmi bagka bir ilim dali icerisinde ortaya ¢ikmamuis, hadis
ilmi icerisinden dogmus.
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Polat: MiinekKkit bir tavir icinde olunmazsa, hadisle kurulmas: gereken va-
rolugsal iligki hem ehl-i ilim nezdinde hem de halk nezdinde zedeleniyor.
Fakat biitiin bunlara ragmen yine de belli bir noktadan sonra herhalde,
tarihte oldugu gibi, belli kitaplara giivenmek durumundayiz. Bu bizim Kkita-
bimiz olur, ge¢miste yazilan kitaplar olur. Birileri, giivendigimiz birtakim
derlemeler yapacak, ayiklamalar yapacak birileri de ona itimat edecek. Aksi
halde stirekli her hadis uzmaninin siirekli kendi giivenilir hadisler seckisini
yapmas1 hem son derece zor, hem de secki dig1 biraktig1 hadislere kars: agik-
tan olmasa da zimni olarak da olsa bir tiir giivensizlik ve degersizlestirme
ihsas ettigi icin problemli.

Hatiboglu: Hocam hic¢bir hadis serhi yazayim, halk okusun ve 6nceki
hadis serhlerinin problemleri, bunda olmasin tarzinda diisiindiigiiniiz
oldu mu? Yani kendinizi geldiginiz nokta itibariyle artik toplumun ihti-
yaglarini da karsilayacak, benim de iyi oldu bu diyecegim bir hadis serhi
yazmam lazim dediginiz oldu mu hi¢?

Polat: Mevcut kitaplara hadis serhi yazmak yerine, basta Kur’an olmak
lizere siinnete dayanan bir tiir glindelik hayat kilavuzu yazmay: diisiinmii-
simdiir. Insanimiza siinnete uygun yagsamay: tavsiye ettigimizde -elbette bu
ifade Kur’an-1 Kerim’e gére yasama manasini da mutazammindir- nasil
yasayayim arayisina cevap teskil edecek bir caligma. Ilmihaller agirlikli olarak
ibadet hayatini kapsiyor. Miislimanin ibadet hayati disindaki hayatini siinne-
te uygun yasamak istediginde el kitab1 niteliginde bir kilavuza ihtiyag var.
Hadis metinlerinin tematik olarak pes pese siralanip aciklanmasi seklinde
degil. Bu tarz zaten klasik ve ¢agdas hadis serhlerinde var. Bizim klasik hadis
kitaplarimizin tercime ve serhlerini halkin okuyabilme ve onlardan istifade
edebilme ihtimalleri ¢ok az ve okuyabilenler i¢in de bazi problemler soz
konusu. Mubhtelif konulara dair kisa hadisleri pes pese dizdigimizde ve agik-
lamalarina giristigimizde isin sonu gelmiyor, ciltlerce kitap ortaya ¢ikiyor.
Dolayistyla benim soyledigim, Diyanet Isleri Baskanliginin Hadislerle Hayat
adli projesinden farkli oldugu gibi, muhtelif meselelere cevap verecek bir
ilmihal da degil kastettigim. Bu calisma disiplinler arasi bir ekip tarafindan
yapilmali. [lahiyatcilar, egitimciler, psikologlar, edebiyatgilar, sanatgilar vs ile
beraber hazirlamali. Ama boyle bir ekibin hem tesekkiilii hem de is ¢ikarmasi
zor. Olsa bile boyle bir ekibi beklersek daha ne kadar bekleriz belli degil. Ben
uzun yilardir bdyle bir ¢alisma bekliyorum, bir tiirlii tesebbiis eden yok.
Dolaysiyla hadise dair diisiindiigiim bu kitabin bir-iki cilt ama siinnetin
6zlni, mantigini, genel ilkelerini vatandaga sunabilecek bir formatta olmasi
gerekiyor. Hadislerde dogrudan yer almayan, sonradan ortaya ¢ikmig giinde-
lik hayattaki meseleleri de siinnete irca’ edecek bir ¢alisma. Daha da 6z bir
ifadeye anlatmak gerekirse, Kur'an ve Stnnete dayali sosyal konulara ve
gindelik hayata dair prensipleri kolay anlasilir ve akic1 bir dille formiile eden
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bir hayat rehberi. Burada fikih da isin i¢cinde olacak ama ne hadislerin a¢ik-
lamasina ne de fikhi tartismalara ve mezhep goriislerine girilmeyecek. Mez-
heplerin ittifak ettigi hususlar esas olacak ve agirlikli olarak tartigmasiz husus-
lar yer alacak. Hadislere ve mezhep gorislerine gerekirse dipnotlarda refe-
ransta bulunulacak. Hadislerin serhi ve fikih, kitabin icerigine sindirilecek.
Tabii ki detaylarinin hepsini burada anlatmam miimkiin degil.

Hatiboglu: Burada siz de deginmisken, Diyanet’in projesi hakkindaki
kanaatinizi 6grenmek isterim. Hadislerle Hayat adiyla yayimlanan bu
projeyle ilgili, her ne kadar sizin de vurguladigimiz gibi Kur’an ve Siinnet
merkezli bir kurgu igeriyorsa da en onemli kayg, fikih kitaplarindan ve
mezhep algisinin iistiinde ve Gtesinde bir yaklasimla hazirlanmis olmasi.
Sizin diisiindiigiiniiz ¢calisma da boyle bir illetle ma‘liil olma riski tasimaz
m1? Hadis agirlikhi diye vurguluyorsunuz, mezhepler de Kur’an-1 Kerim ve
Siinnet-i Seniyye’yi esas alarak ahkadm insa ediyorlar, siz diisiinceyi insa
ederken hangi hadisi 6ne ¢ikacaksimiz? Farkli mezhepleri, farkli meseleleri
ve yaklasimlari eserde nasil telif edip uyumlu halde izah edeceksiniz?

Polat: Acikca ifade edeyim, benim burada kastettigim, selefi bir yaklasimla
hadis ilmihali yazmak degil. Ben ‘siinnet’ deyince Kur’an, hadisler ve fikih
¢lisiind bir biitiin olarak birlikte diigiiniiyorum. Benim diisiindigiim ilmi-
hal mevcut ilmihale ters diismeyecek, ama mezheplere zorunlu olarak refe-
ranslar icerse bile mezhep ihtilaflarin1 belki dipnota alacak, belki de sadece
mezheplerin ittifak ettigi hususlarla yetinecek. Hadisler hakkindaki ilmi
ihtilaflara girmeden tercihlerimi ortaya koyacak bir yaklasim. Boyle bir kitap
her seyi tiiketmedigi gibi itiraz ve tartigmalara da agik olacaktir. Fakat belki
de bir kitap tiirtiniin ortaya ¢ikmasini saglayacaktir. “Islim’in iki kaynag:
Kur’an ve Stinnet deyip duruyoruz. Kur'an-1 Kerim’i ve hadis-i serifi dogru-
dan halkin okumasindaki problemler ortada. Bu giinkil iletisim imkéanlar
distiniildiigiinde, bilgiye erisimin engellenmesinin imkéansizlig1 s6z konusu
olunca herkes her seyi okuyor ve dinliyor, bagliyor kafasi karigmaya. Vatan-
dasin eline ilmihal veriyoruz o da bize, “bu bilgilerin dayanag: nedir” diyor.
[lmihalden bilgiyi okuyor, okudugu hadisler ile bunu karsilastirinca arasinda
farkliliklar oldugunu goériiyor. Basliyor bocalamaya. Bu sebeple ben diyorum
ki, bugiin i¢in okunabilir bir kitap yazalim, ihtiyaca gore gerekirse bunu serh

de edebiliriz.

Hatiboglu: Hocam, saniyorum heniiz biz uzun vadeli is iiretmek, kafa
yormak gibi hususlar1 daha giindemimize almadik.

Polat: Dogru, biz hemen karar verip, belki “kervan yolda diiziliir” usulity-
le ise bagliyoruz. Ben her ne kadar bu kiltiiriin bir parcasi ve icinde yasayani
isem de buna hi¢ sicak bakmiyorum. Sadece teorik diizlemde degil pratik
faaliyetlerimizde de biitiin yonleriyle her seyin bastan diisiiniilmesi taraftari-
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yim. Bizde pilot uygulamalara ne devlet ne akad emik camiada gereken 6nem
verilmiyor. Her alanda isler yaz boz seklinde yiiriiyor. Cocuk kitaplar: yaza-
caksaniz mesela, toplumdaki biitiin ¢ocuk profilini kapsayacak temsil edici
ornek olarak secilmis degisik ¢ocuklara okutup hem ¢ocuklardan, hem 6g-
retmenlerden, hem de ailelerden geri bildirimler alarak bu kitaplar: gelistir-
mek gerekiyor.

Hatiboglu: Hocam simdi bu tiir ¢calismalar da yapacak belki akademik
mahiyetteki ¢calismalar da yapacak, umudumuzu kendilerine bagladigimiz
bir geng nesil var. Bu geng neslin daha da artmasin1 temenni ediyoruz. Bu
baglamda, bizden sonra bu ¢alismalar: yiiriitmek iizere, bir ufuk a¢ma,
onlara bir anlamda hedef gosterme kabilinden ¢alisma alani olarak 6nem-
seyip Onerdiginiz konular ve alanlar var mi1?

Polat: Akademik ¢aligma konular: olarak oncelikli konular1 kastediyorsu-
nuz herhalde?

Hatiboglu: Elbette. Neticede Hadis Tetkikleri Dergisi adina miilakat
yaptigimiz i¢in, alanin uzmani, gen¢ okuyucularimiza bu anlamda nasil
bir ilmi hazirlik yapmalarini tavsiye edebilirsiniz? Yani yeni nesil hadisci-
ler hangi altyapiya sahip olmali? Metodik altyaps, dil altyapisi, alan biri-
kimi gibi. Ozellikle yukarida Goldziher ve Schacht’tan bahsederken sdy-
leme firsat1 bulamamistim; Meseld Goldziher ¢alisan bir insan Macarca
calismadan olur mu? Schacht ¢alisan birisi Almanca bilmeden olur mu?
Juynboll ¢alisan birisi Flemenk¢e 6grenmeden olur mu? Bu anlamda geng
nesil, bizden ¢ok daha erken bir donemde literatiire ulasma imkéani var.
Yine bizden ¢ok daha hizh bir sekilde Bat1 dillerini, Dogu dillerini 6gre-
nebilme imkéanlar1 var. Bu agidan belki birka¢ kisinin ufkuna 1s1k tutmak
acisindan nasil 6nerilerde bulunabilirsiniz?

Polat: Alana yonelik tavsiyelerime gecmeden 6nce sunu ifade etmeliyim ki
ilahiyat camiasinda gengler dil 6grenimine ¢ok ge¢ basliyorlar. Ailelerin ¢ok
erken yaslarda ¢ocuklarini dil 6grenmeye yonlendirmeleri lazim. Ogrenci
fakiiltenin son sinifina gelmis, akademik ¢alisma yapmak istiyor, o zaman dil
Ogrenmeye basliyor. Ama bu siireye bir dil 6grenmeyi sikistirmak miimkiin
degil. Ciinki dil 6grenmek ve pekistirmek 6yle bir siire kursa falan gitmekle
olacak bir is degil. Cok uzun bir siirecte siirekli mesgul olmak gerekiyor. Bu
sebeple en azindan ¢ocugunun ilahiyat alaninda yetigsmesini diisiinen ailelerin
Arapca ve Ingilizceyi 6gretmeyi ve Kur’an hafizligini ¢ok erken yaslarda
halletmeleri lazim. Ayrica dil 6grenmeye yatkin kisilerin bu iki dil disinda
dilleri de 6grenmesinde yarar var. Herkes Ingilizce, Arapga égreniyor. Bagka
dil 6grenen neredeyse yok. Oysa ilahiyat sahasinda semitik diller ¢ok énemli.
Ote yandan stratejik agidan bakarsak biitiin uzmanlarin sdyledigine gore
diinyanin merkezi batidan doguya kayiyor. Diinya niifusunun ¢ogunlugu
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glineydogu Asya’da yogunlasmis durumda. Bu ve benzeri nedenlerle bu
bolgelerin dilleri her agidan 6nem kazaniyor. Herhangi bir proje yapmaya
kalksaniz ve farkli dilleri bilen kisilere ihtiya¢ duyulsa ara ki bulasin.

Hadis ilmini ¢alisma alani olarak secenlerin 6ncelikle klasik hadis ilmini
hazmetmeleri gerekiyor. Bu Oyle kolay bir is degil. Devasa bir miras soz
konusu. Fakat bu da yetmez. Ciinki sadece bu miras: i¢sellestirmekle yetinir-
sek gecmisin tekrarindan baska bir sey yapmamis oluruz. Oysa bizim ge¢mis
miras1 gilincelleyerek gelistirmemiz, ona katki saglamamiz gerekiyor. Bu
nedenle de ¢agdas sosyal bilimler birikiminden de yararlanmak durumunda-
yiz. Ornek vermek gerekirse her hadisci ¢ok ciddi bir tarih bilimi formasyonu
edinmek zorundadir. Clinkii yaptig1 is en genel anlamiyla tarihgiliktir. Daha
spesifik anlamiyla sdylersek tarih ilminin kaynak tenkitciligi dali ile ugras-
maktadir. Tkincisi bizlerin Islami Ilimlerle istigalimizin en temel nedeni IslAm
dininin toplumda saglikli bir sekilde yasanmasini saglamaktir. Bunun i¢in
bireyi ve toplumsal dinamikleri tanimak gerekmektedir. Bu da bizi ¢agdas
toplum bilimleri ve insan bilimlerinin birikiminden yararlanma mecburiyeti
ile kars1 karsiya getirmektedir. Hassaten, felsefe dilinin ilim camiasinin tstdili
niteliginde olmasi hasebiyle, felsefi terminolojiyi de hazmetmemiz gerekiyor.
Bunun i¢in de bir uzman kadar olmasa da iyi bir felsefi temele sahip olmak
durumundayiz. Biitiin bunlara ilaveten bilimlerin doga bilimleri ve insan
bilimleri olarak ayirimi baglaminda diistiniirsek ilahiyat alani insan bilimle-
ri/sosyal bilimler alanina girmektedir. Bu nedenle 6zellikle bu ilim dallarin-
daki metodolojik ve felsefi birikimden ve tartigmalardan habersiz olarak
yapacagimiz ¢alismalar noksan olacaktir. Bir diger 6nemli husus, elimizdeki
kadim kaynaklar1 dogru yorumlamak, dogru anlamak ve igerigini 6ziimse-
mektir. Bunun i¢in anlam ve yorum konularinda yine giiniimiiz birikimine ve
tartismalarina vakif olmak durumundayiz. Fakat burada suna dikkat etmek
gerekiyor. Cagdas birikime vakif olayim derken bunun i¢inde kaybolup,
geleneksel birikimi ikinci plana atmamaliyiz. Tabil tersi de olmamali. Yani
geleneksel birikimi edineyim derken ¢agdas ilim diinyasindan habersiz ol-
mak. Eskilerin tabiriyle ‘zii’l-cendheyn’ yani iki kanatli olmak lazimdir. Esasen
ideal olan, kadim gelenegi ve giiniimiiz ilmi birikiminin iyi 6zimsemis ve her
ikisinin uyumlu ve insicamli birlikteligini temin etmis kisilerin yetistirilmesi-
dir. Gelenegin giincellenmesi ve jhyasi ancak bu yolla miimkiindiir. Ama bu
dengeyi saglamak, her iki kanada da gereken ehemmiyeti vermek ve bir 6miir
sabirla bunu siirdiirmek gayet zor ve mesakkatli bir istir. Fakat ilk basta zor
goriinen bu is, slireg igerisinde zamanla ve devamlilikla basarilabilir. Zamanla
su damlalar1 kayay1 deler. Bu sdylediklerim bireysel planda yapilmasi gere-
kenler. Bir de bireyleri asan biiyiik ¢alismalar, projeler, kitaplar meselesi var.
O noktada isbirligi lazim. Giinlimtizde ¢ok yazarl kitap ve makaleler gittikce
yayginlasirken bizim ilahiyat cdmiasi halen hep tek yazarl kitap ve makaleler
yaziyor. Kitap nesri konusunda da isbirligine gitmemiz gerekiyor. Bir kitabin
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bolimlerini bir editoriin kontroliinde farkl kisilere yazdirmak da son derece
6nemlidir. Ayni konuda daha dnce yazilmig birbirinden kopuk makalelerin
bir araya getirilmesini kastetmiyorum. Daha ziyade, bolimleri arasinda
sistematik iligki bulunan, siparis iizerine yazilmis, daha dnce yayinlanmamis
kitap boliimleri yazmayi kastediyorum. Aymi konuya benzer yaklasimlar
sergileyen veya tamamiyla zit yaklasimlari benimseyen Kisilerin fikirlerinin
bir arada goriilebildigi kitaplar. Ama tek kalemden ¢ikmis gibi sistematik
biitiinligii olan metinler. Bu tiir kitap yazma gelenegi bizim cdmiada olus-
madi bir tiirli. Oysa Batr’da neredeyse bir asirdir birakiniz ¢ok yazarh bir iki
ciltlik kitaplari, hazirlanmasi yillarca siiren ve ciltler dolusu ¢ok yazarl seriler
yayinlaniyor. Ozellikle caligma alani olarak sectigimiz konular birden ¢ok
disiplini ilgilendiren konular ise ya da genis kapsamli ise bunlarin altindan
tek kisinin kalkmasi miimkiin degildir. Mesela hadis metodolojisi tizerinde
yapilan elestirileri, yeni bir metodoloji gelistirilmesi gibi sorunlari ele alalim.
Bu tir c¢ok disiplinli ve farkli branslardan kisilerin isbirligini gerektiren
konularin altindan bir kisinin kalkmas1 miimkiin degildir. Bu konularda, ayni
konuda bireysel tebliglerin sunuldugu sempozyumlar falan da yetmez. Ekip
calismasi niteliginde uzun vadeli seri ¢alistaylar yapilmasi lazim. Hadis meto-
dolojisi ile ilgili bir sempozyumda ‘Alternatif Hadis Metodolojisi’ dnerisinde
bulunan bir meslektasimiza bu konuda diinyadaki birikimden yararlanmadig
seklinde elestiri getirdigimde, biraz da espri karisik “onu da sen yap demisti”,
ben de “yapacagim bekle’ dedim yine latife kébilinden. Bunu sunun i¢in
soyliyorum. Haydi, beraber yapalim demiyor da sen yap diyor. Ben de
bekledigim cevabi alamayinca, kinayeli tarzda ben yapacagim diyerek yine
bireysel takiliyorum. Ben de niye beraber yapmiyoruz sorusunu sormuyo-
rum. Birakin ekip ¢alismasini ¢aligmalarimizi yayinlamadan o6nce ilgililerle
istisare etme ve tartisma gibi bu giin artik olmazsa olmaz hale gelmis olan
seyleri bile yapmiyoruz. Bagka bir 6rnek vereyim: Hadislerin akla aykirilikla
tenkidi meselesini ele alalim. Bu konuyu sadece hadiscilerin hadis birikimiyle
halletmesi miimkiin mii? Basta felsefe olmak {izere bir siirii bransla ilgisi var.
Ozetle sunu demek istiyorum; bizim ¢ok yonlii konularda bireysel caligmalar-
la belli bir kaliteyi yakalamamiz imkansiz. Doktora tez konularini verirken de
benzer bir yol izlenebilir. Bir grup 6grenciye bu tiir kiilli ve genis perspektif
gerektiren konularin farkli boyutlar: calistirilabilir. Halbuki burada da en kisa
yoldan bitirilecek en basit konular seciliyor genellikle. Bu tiir bireysel ¢alis-
malarla sittin sene biiylik isler yapilmaz. Bireysel is yapma yerine takim
calismasi gelenegini olusturmak zorundayiz.

So6z{i uzattim ama ¢aligma konular ile ilgili olarak da bir hususa temas
etmeden ge¢cmek istemiyorum. Hadis ilminin en netameli, en ¢ok saldiriya
maruz olan ve en kritik konularindan birisi 6zellikle hicri ilk iki asirdaki
hadisin seriivenidir. Bu déneme dair elimizde dogrudan veri sunan kaynaklar
¢ok az. Bu nedenle bu konuda c¢alisma yapilmak istenmiyor. Oysa dolayh
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cikarimlar yapilabilecek degisik yontemlerle bu dénem aydinlatilabilir. Her
hadisci bir sekilde mutlaka bu déneme dair bir ¢aligma yapmay1 kendisine
ilke edinse, zaman i¢inde ¢ok dnemli sonugclar alinabilir. Yani s6zin 6zii az
once soyledigim gibi her hadisci tarih¢i formasyonu edinmeli ve bu formas-
yonu hadis tarihgiliginde kullanmali. Hadis Tarihi alani netameli diye yak-
lagmazsak bu alanda bilinenleri tekrar, malumu ilam ve hasili tahsilden 6te
gidemeyiz. Bakiniz, su anki ilmi ¢alismalarimizin verileriyle birakiniz dogru
diirtist ilmi bir hadis tarihi kitabi yazmayi, bir hadis tarihi ders kitab1 bile
yazilamaz.

Hatiboglu: Hakikaten hi¢cbir projemiz yok, tezler arasinda higbir is bo-
liimii ve koordinasyon yok, ancak yetismis veya doktora yapan ¢ok sayida
akademisyen mevcut.

Polat: Herkes meselenin bir parcasini ¢aligiyor ve bu bize mahsus da degil.
[slam diinyasinin tamami projesiz ve bireysel calismayr devam ettiriyor.
Dogu’dan bir kimse Batr'ya gittiginde genellikle kendisi bilmese de hocalar
tarafindan planlanan biiyiik bir projenin bir pargasini ¢alistyor. Geri déniince
bunu siirdiirmiiyor yine bize benziyor, basliyor bireysel caligmalara. Iste bu
gibi sebeplerle akademik cdmiada toparlanma bir tiirlii olmuyor. Hocalar
aralarinda anlasip hi¢c olmazsa doktora tezlerini bir kismini bir projenin
parcalari olarak verebilirler. Hepimiz bireysel takiliyoruz. Bu sekilde bir yere
varilmaz. Bir bagska mesele de ¢aligmalarin akademik yolculuk endeksli yapili-
yor olmasi. Bu sebeple de ekip ve proje merkezli ¢calismak yerine, bir an 6nce
kisaca ti¢ makale bir kitap yazip bir an 6nce unvan alma yarisina girildi. Ekip
calismalar1 ve biiyiik projelerde ¢alismak unvan almaya engel diye bir sey
yok. Projelerle de unvan alinir. Esasen ilim bizatihi entelektiiel bir haz mese-
lesidir. Oncelikle zihniyet olarak bulundugumuz noktadan buraya gelmemiz
gerekiyor. Maiset, unvan, diinyevi refah gibi hususlar1 ilmin asil amaglan
olarak gormemeliyiz. Bireysel merakimizi ve entelektiiel tatmini ilimde asil
unsur haline getirmemiz gerekiyor.

Hatiboglu: Anladigim kadariyla bugiiniin akademik camias1 ilimle
mesguliyeti, Allah’a kulluk, bireysel haz ve bilginin amele doniisiimii
baglamindan ¢ikartip kolektif hazza ve meraka tahvil etmis goziikiiyor.
Boyle olunca da kiskanglik nicelikte yaris gibi algilar yonlendirici unsur
olabiliyor.

Polat: Diinyevi beklentilerimiz i¢in arag héline getirdigimiz oranda ilim-
deki maneviyat ve ahlaki degerler kayboluyor. Bunu 6nlemek i¢in ne yap-
mamiz gerektigi Gzerinde kafa yormali ve tedbirler almaliyiz. Ayrica ilim
erbab1 toplumsal sorumluluklarinin her zaman idrakinde ve bilincinde olma-

lidir.
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Hatiboglu: Bir anlamda, birikim ve kazanimlari cemiyet icin faydali
iiriine doniistiirmek.

Polat: Elbette, ancak, bu kolay is degil. ilmin topluma aktarilmasinda
Miislimanlar tarihte ¢ok énemli basarilar kaydetmis. Iletisim imkéanlarinin
son derece kisitli oldugu, okuma yazma bilenlerin son derece sinirli sayida
olmas: nedeniyle yazili kiiltiir degil sozlii kiltirtin hakim oldugu ge¢mis
caglarda, hérika bir pedagojik anlayisla, siir, deyim, atasozii, destan, tirkd,
sarki, ezber metinleri formlarinda iirettikleri ve dilden dile yaydiklar: séylem-
lerle Islam’m en temel unsurlarini toplumun en {icra késelerine ve kilcal
damarlarina kadar sindirip giindelik hayatin ve kiltiiriin parcasi haline
getirmisler. Bizse gliniimiizde bunca iletisim ve egitim imkanlarina ragmen
bu konuda onlara gore nal topluyoruz. Bu vesileyle belirtmek isterim ki
giniimiizde en biiyiik sorunlarimizdan biri de gelenek ile iliskimizi bir tirli
saglikli bir yapiya kavusturamayisimiz. Bir kismimiz gelenege hicbir elestiri
getirmeden korti koriine baglilik pesindeyken bir kismimiz ise gelenege
tamamen sirtin1 doniiyor, hafife aliyor, ilkel goriiyor. Ge¢mis birikimleri ve
mirasi gelistirmek yerine her seye sifirdan yeniden baglayarak bir yere vari-
lamaz. Ozgiinlitk giindelik trendlerin pesinden siiriikklenmekle degil ge¢mis-
ten aktarilan mirasin ¢agin ihtiya¢ ve anlayisina gore gelistirilmesi, formdiile
edilmesi, kavramsal ¢ercevelere oturtulmas: ve sdyleme donistiiriilmesiyle
mimkiindir. Bunu yapabilmek icin de yardimlagsmak ve isbirligi gerekiyor.
Ciinki bu tiir isler bir kisinin altindan kalkacag: cinsten degildir.

Hatiboglu: Hocam son olarak sekizinci yilin1 tamamlamis bulunan
Hadis Tetkikleri Dergisine ¢alisma seyri ile ilgili tavsiyeleriniz var mi?
Nelere dikkat etmemiz lazim? Hangi konulara agirhik vermemiz lazim?
Hangi tarzda ¢alismamiz lazim? Talebimi tek noktaya indirgeyecek olur-
sam, dergimizin kusatici, ufuk agici, uzun vadeli bir akademik uluslararasi
bir platform olarak devam etmesi icin hangi adimlar1 atmamiz lazim?

Polat: Oncelikle boyle bir dergi ¢ikarma kiilfetini iistlendiginiz icin sizi
tebrik ediyorum. Hadis Tetkikleri Dergisi gercekten giizel bir tesebbiis ve
faaliyet oldu. Belirli disiplinlere mahsus dergiler bizim ilahiyat sahasinda yeni
yeni ortaya cikiyor. Diger ilim dallarinda degil bir brans, bir brangin alt
dallar1 i¢in bile mistakil dergiler var uzun yillardir. Siz bunun 6nciilerinden
oldunuz. Ingaallah devamli olur. Takip ettigim kadariyla ok giizel ¢calismalar
yayinlaniyor.

Hatiboglu: Bir hadis ihtisas dergisi nesretmek isteyen uluslararasi bir
kurulus benimle irtibata gecerek “Biz uluslararasi bir hadis dergisi ¢ikara-
cagiz diye diinyada bir tarama yaptik ve Hadis Tetkikleri Dergisi disinda
uluslararas: bir ihtisas dergisi olmadigini gordiik” demis, kendileri yeni
bir dergi ¢ikarmak yerine bizi destekleme karar1 vermislerdi. Tiirkiye’de
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bizimle ayni tarihlerde yayim hayatina baslayan Tasavvuf dergisi ve biz-
den biraz daha ge¢ nesredilmeye baslayan Islim Hukuku Arastirmalari
Dergisi temel Islam bilimlerinin farkli branslarina mahsus birkag¢ yeni
tesebbiis. Bunlarin hi¢birinin ge¢misi on yildan fazla degil.

Polat: Bu yapilanlar: hafife alma, elestirme manasinda degil, daha iyiyi ya-
kalama kabilinden bir hatirlatmada bulunmak isterim. Dergiyi yayimlarken
oniimiizdeki birka¢ seneyi planlayarak, makaleler siparis ederek ¢alismalar
yonlendirmek ¢ok daha verimli sonuglarin elde edilmesini saglar. Bununla
6zel say1 ¢ikarmay kastetmiyorum, gelecek yillari planlayarak, bu plan déhi-
linde uzun vadeli ¢aligmalar siparis ederek akademik camiay: dergi vasitasiyla
uzun soluklu ¢aligmalara yonlendirmeyi kastediyorum. Oniimiizdeki iki yil su
konulara yogunlasmay: planliyoruz, ileride su konularin tez olarak ¢aligilma-
sin1 Oneriyoruz, doktora sonrasi ¢alismalar olarak sunlar ¢alisilabilir, dergimiz
biitiin bu ¢alismalar i¢in bir platform olsun istiyoruz denebilir. Bu gibi di-
stinceler bizde hemen hayalcilik olarak nitelenebilir ama olsun biyiik isler
hayallerle baslar. Tabii bizim akademi camiast boyle bir seyi yapmaya miisait
mi diye de akla geliyor ama onun i¢in de su prensibi hatirlatmak isterim: Her
seyin bir baglangici vardir.

Hatiboglu: Hocam séylediginiz hususlar1 ben de destekliyorum ve
onemsiyorum. Kanaatimce bunun tek riski, Tiirkiye’deki ilahiyat alaninda
yayimlanan dergilerin 6zel say1 ¢ikardiktan ¢ok kisa bir siire sonra yaymn
hayatina son vermesi. Boyle bir durum ben hem derginin gelecegi acisin-
dan bir riski biinyesinde barindiriyor, bir de derginin ideolojiklesme
algisinin olusmasina neden oluyor. Belirli bir konuya dair yazilarin ayni
sayida toplanmasi, ister istemez bir ideolojik yaklasim ithamini da bera-
berinde tagiyor.

Polat: Ben de tam olarak sizin gibi derginin devamliliginin saglanmas: en-
disesiyle az 6nceki onerilerde bulundum. Su an Tirkiye’de akademik yayinci-
lik genelde, dergiye akademisyenlerce kendiliginden gonderilen yazilan
hakemlere gonderip, onlarin olumlu bulduklarini yaymlama tarzinda kolayci
bir uygulama siiriiyor. Benim diisincem, bu kendiliginden akigi bozmadan
buna ilaveten derginin gidisatini yonlendirmek, uzun vadeli siparis ¢caligmalar
yaptirmak gerekir. Bunun, derginin gelecegini ve devamliligini garantiye
almak bakimindan énemli bir husus oldugunu diisintiyorum.

Hatiboglu: Planli ¢calismalar: siirdiirebilmenin bir vasitasi olarak yapi-
lacak tetkikleri iicretlendirmek, ayrica ortak kitap seklinde yayimlamak da
bir ¢ikis yolu olabilir.

Polat: Evet ekonomik imkéanlar misaitse bunlar ¢ok 6nemli seyler. Bu
soylediklerinize ilaveten dergi, ¢alistaylar yaparak uzun projeler iiretip bunla-
rin ¢aligilmasini organize edebilir ve bunlar1 yayinlayabilir. Boyle gii¢ birligi
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hélinde yapilan caligmalarin etkisi ve kabul edilebilirligi daha fazla olacaktir.
Yani dergiyi editor ve idare heyetinin mali olmaktan ¢ikarip, hadis cdmiasi-
nin mal haline getirmek gerekir. Oysa giinlimiizde akademik dergicilik, boyle
bir planlamadan ziyade akademisyenlerin yiikselme siiregleri i¢in gerekli olan
akademik yayin ihtiyacini karsilayan vasitalara déniigmiis durumda.

Hatiboglu: Artik hocam, uzaktan hiisn-i hat icazeti bile veriliyor; yil-
larca mesk ediliyor, postayla gonderiliyor, aliniyor. Bu tiir akademik
caligmalarin pek tabi farkli mekanlardan ¢ok basarili bir sekilde yiiriitiil-
mesi miimkiindiir. Bunda hi¢bir sorun yok tabii de, projelendirme isi esas
mesele.

Polat: Mesela bizim hadis ihtisas toplantilarimizda bu tiir seyler yapilmali.
Oysa insanlar gelip buralarda teblig sunuyorlar. Arkadaglara bu hususlan
soyledim. Bu durumda bir forum diizenleyip, ‘Tiirkiye’deki hadis ¢aligmalari-
n1 masaya yatiralim, buradan yeni mahsuller ortaya ¢ikaralim’ denilse ne
glzel olur. Oysa bizim diislincelerimiz hep dilek ve temennilerimizi dile
getirmekle sinirli kaliyor. Biz ne zaman bu tiir konular1 konusacagiz? Mesela
ISAV yani ‘Islami Arastirmalar Vakfi’ bir seri Islimi ilimlerde metodoloji
toplantilar1 yapti. Ne oldu? Herkes ve her brang kendisi ¢alds, kendisi oynadi,
birakiniz takim g¢aligmasini farkli branstan iki kisinin misterek bir calismasi
bile yoktu. Bu tiir konular igin bireysel ¢alismalar yetmez. lyi organize edil-
mis ekip caligmalar1 gerekir. Sen yoluna ben yoluma kabilinden atomize
calismalarla bityiik isler yapilamaz. Aksi halde her sey lafta kalir.

Hatiboglu: Bir de bu arada, hocalarin yasin1 basini alip birikimleriyle
onemli konulara el atma asamasina geldikten sonra “zaten bizden gecti bu
isler” demeye baslama, golii atamayacagimizi anlayinca topu geriye yuvar-
lama tehlikesi de var.

Polat: Evet bir de bu hastalik var. Allah 6miir verdik¢e ¢aligacagim, didi-
necegim anlayisina sahip olanimiz ¢ok az. Yayin yoluyla insanlara ulasmiyor-
san unutulur gidersin. Clnkii s6z ucar yazi kalir. Yaymn yapma konusunda
miiskildt: olan hocalar en azindan uzun vadeli programlarla kabiliyetli 6gren-
ciler yetistirerek yazili eser birakamiyorlarsa da en azindan yasayan eserler

birakabilirler.

Hatiboglu: insallah o noktaya gelmez, bu derece karamsar olmamak
gerekir. Ozellikle, bu tenbihatiniz ve dergimiz vasitasiyla diisiilen kayitlar
erken donemde tedbir almasini, koklii konularin c¢alisilmasina matuf
altyapilarin olusturulmasini saglar.

Hocam ¢ok tesekkiir ederim. Bes saati asan uzun ve degerli vaktinizi
ayirdiginiz igin, Allah razi olsun. Oncelikle kendi adima ¢ok sey 6gren-
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dim. Hadis Tetkikleri Dergisi okuyucusu meslektaslarima da paylastigimiz
hususlar1 anlatacak olmaktan biiyiik memnuniyet duyuyorum.

Polat: Allah sizlerden razi olsun. Cenab-1 Allah, hepimizin ilmimizi artir-
sin, ilmiyle amil olanlardan eylesin. Islim’1 en dogru sekilde anlamaya ve
yasamaya, Peygamber Efendimiz aleyhisselatii vesselamin siinnet’ine ittibaya
muvaffak kilsin, biitiin Miislimanlara rizasina uygun bir hayat yasamay:
nasip etsin. Okuyucularimizla bu hasbihale imkan verdiginiz i¢in ben tesek-
kiir ederim.



Kitap Tanitimi1/Book Reviews/:s J&

Ebii Yisufun Hadis Anlayisi,
Mehmet Ozsenel, Klasik Yaynlari-
Istanbul, 2011, 171 Sayfa( ISBN 978-975-8740-66-6)

Islam dininin diisiince tarihinde 6nemli bir miras olmasi hasebiyle hadis-
stinnet sahasinda bazi tartigmalar yasanmuis, etkisi giintimiize kadar ulagmis ve
¢agimizda hala konugulan konulardan biri olmugtur. Bu konudaki farklilagma-
lar1 olusturan hususlar, hadis ve siinnetin dogru bir sekilde anlasilmasi, deger-
lendirilmesi ve bunun i¢in ortaya konulan metodolojiler olarak zikredilebilir.
Hadislerin degerlendirilmesi ve anlasiimasinda dikkate alinacak prensiplerin
ortaya konmas: ve incelenmesi, farklilasmanin temelinin neye dayandigim
gozler 6niine serebilir. Farkl bir hadis usulii benimseyen ekoller arasinda Ha-
nefi mezhebinin kaynaklar1 ve goriisleri dikkat cekmektedir. Bu baglamda ehl-
i rey gelenegi icinde hadisci bir ¢izgiyi temsil eden ve Hanefi mezhebinin ku-
rucu imamlarindan biri olan EbG Y@suf'un goriisleri hayati bir 6nem arz et-
mektedir.

Ebd Ysuf (731-798) Islami ilimlerin tasnif ve tedvin edildigi zaman dili-
minde yasamus kii¢iik yastan itibaren basladig ilim hayatini Eba Hanife'nin
ders halkasina katilarak stirdiirmiis ve bu ekoliin 6nemli isimlerinden biri ha-
line gelmistir. Ebti Hanife'nin vefatindan sonra bu ders halkas: kisa siire Zii-
fer'in bagkanliginda devam etmis daha sonra bu ders halkasinin temsilciligini
Ebl Ytsuf sirdirmustir.

Hanefi mezhebinin hadis anlayis1 ve hadisleri degerlendirme metodu, ge¢-
miste oldugu gibi giintimiizde de en ¢ok tartisilan konular arasinda yer almak-
tadir. Hadisler konusunda Hanefi bakis acisini dogru bir sekilde tahlil edebil-
mek i¢in bu yolun temellerinin atildig1 ve hadis-rey tartigmalarinin yogun bir
sekilde yasandig: hicri ikinci asra ait temel kaynaklarin incelenmesi biiyiik
Onem arz etmektedir.

Ebt Hanife'nin gozde 6grencilerinden ve rey ekoliiniin 6énemli temsilcisi
olan Ebl Yiisufun giintimiize ulagan eserlerinden yola ¢ikarak, hadis ve siinnet
anlayigini tespit ve tahlil etmeyi amaglayan Ebii Yiisufun Hadis Anlayis: adl
eser Mehmet Ozgenel tarafindan hazirlanmistir. Yazar'in diger ¢alismalari da
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ehl-i rey ehl-i hadis anlayisinin ortaya konmasina katki saglayacak eserler olup
kendisi Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde dogent olarak gérev yap-
maktadir.

Giris, dort boliim ve sonugctan olusan calismada genel olarak Ebt Ytsufun
kendi eserlerinden hareketle ilmi kisiligi, hadis ve siinnete bakisi, hadisleri yo-
rumlamasi ve yontemleri tizerinde durularak Ebti Yasufun kitaplarinda karsi
ciktig, hadis ve sinnet anlayisina yonelik kusurlu buldugu gorislere, elestiri
ve degerlendirmelerine de yer verilmistir. Giris béliimiinde Ebt Ytsufun usul
diisiincesi, hitkiim kaynaklar, i¢tihad usalii gliniimiize ulasan eserleri ve muh-
tevalari, birinci bolimde hadis ve stinnet kavramini anlamlandirma big¢imi,
ikinci bolimde eserlerinde hadis tenkidinde takip ettigi yontem, ti¢iincii bo-
liimde Ebt Ytsuf'un hadis ilmi konusundaki yetkinliginin yani sira hadis 1sti-
lahlarinin gelismesindeki katkilar1 ve eserlerindeki rivayetlerin hadis teknigi
agisindan ifade ettigi anlam, dérdiincii boliimde hadislerin anlagilmasi ve yo-
rumlanmasi konusundaki yaklasim ve ydntemlerinden yola ¢ikarak Ebu
Yisufun hem muhaddis hem de fakih kimligi tizerinde durulmaktadir. Sonug
kisminda ise Ebti Ytisuf'un hadis anlayisini 6zetleyen tespitlere ve ilk donem
eserlerinden hareketle yapilacak ¢aligmalarin gerekliligini ortaya koyan bazi
tekliflere yer verilmektedir.

Metin icerisinde Eb( Yisufun goriislerini yansitmasi hasebiyle eserlerinin
nitelikli tahlilleri yapilmis ve bazi 6rnekler farkli agilardan bakmay gerekli kil-
dig1 icin zaruri olarak tekrar edilmistir. Yazar Eba Yisuf {izerine ¢alismalar
bulunanlardan istifade etmis, isabetli kararlarimi takdir etmis, Eba YGsufu
yanlis anladiklarini diisindiigii noktalarda ilgili yerlere isaret ederek yorumla-
rin1 belirttikten sonra nasil anlagilmas: gerektigini drneklerle ortaya koymus-
tur. Bu durum Ozsenel’in alismasini 6ziimsemis ve benimsemis oldugunun,
konuya hakimiyetinin gdstergesi sayilabilir.

Hanefi mezhebi metodolojik bir sisteme sahip olmasina ragmen pratikten
hareketle gelisen bir mezheptir. Dolayisiyla ilk nesilde mezhebin ustliinii yazili
olarak ortaya koyma yoniinde bir ihtiya¢ duyulmamus olabilir. Mezhebin hadis
metodolojisini ortaya koyan usul literatiirii birgok mezhep mensubunun kat-
kisiyla olusmustur. Nitekim Ebti Ytsufun eserlerinde dile getirdigi gorisler,
kullandig1 1stilahlar, hadis ve rivayetleri kullanis bicimi, rivayetleri tevil ve tev-
cih yontemleri, hadisleri degerlendirmede takip ettigi ustiller onun metodolo-
jik bir arka plana sahip oldugunu géstermektedir. Rivayetleri degerlendirmede
kullandig1 bir¢ok ifade, hadis ve fikih usuliindeki bazi istilahlarin gelisimine
katkida bulunmustur.

Ebu Ytsufun furu eserlerinde dogrudan veya dolayli olarak dile getirdigi
bir¢cok prensip, onun nasslar1 degerlendirme ve anlamada esas aldig: temel kis-
taslara yani ictihadlarinda takip ettigi ustile isaret etmektedir. Bu ictihad ustli
ve delil siralamasi hocas1 Ebt Hanife’nin ustlityle biiyiik olgiide paralellik arz
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etmektedir. Her ikisinde de ilk iki sirada Kur’an ve Peygamber siinneti, ti¢lincii
sirada sahabe kavli yer almaktadir. Sahabe kavli yani ittifaki icma kabilinden-
dir. Ebti Yasuf daha sonra kiyasa miiracaat etmektedir. Nitekim Kur’an ve siin-
netin esas alinmasi gerektigini, bunlarda bulunmayan hususlarin da bunlara
kiyasla elde edilecegini kendi eserlerinde acik bir sekilde dile getirmistir. Eb
Ytsufun hocast Ebli Hanife’nin goriislerine bagvurmast da hocasinin ilmine
olan itimadini ortaya koymaktadir. Onun hocasindan bazi konularda farkl dii-
stniityor olmasi, haklarinda olumsuz bir genelleme yapmay: gerektirmez. On-
larin genel anlamiyla siinnetin gercevesi {izerine gergeklesen bir ittifaki s6z ko-
nusudur. Ebli Yasuf ve EbG Hanife'nin siinnet hakkindaki goriisleri arasinda
sonuglar itibariyle ¢cok biiyiik bir farklilik yoktur, birlestikleri noktalar ayril-
diklar1 hususlara gére daha ¢oktur.

Netice itibariyle Ebti Yasufun hiikiim verirken dayandig: deliller soyle si-
ralanabilir: Kur’an, slinnet, icma, sahabe kavli, tabii kavli, kiyas, istihsan, mas-
lahat, istishab. Ayrica eserlerinde kullandig1 merfu, mevkuf ve maktu pek ¢ok
rivayet onun koklii bir hadis birikimine sahip oldugunu, goriislerinin sekillen-
mesinde bu zengin rivayet birikiminin rol oynadigini, igtihadlarini bu rivayet-
lerin ¢esitli sekillerde yorumlanip degerlendirilmesi iizerine bina ettigini gos-
termektedir.

I¢tihad edip vardigi sonuglarda ihtiyath ifadeler kullanmasi hocasindan bu
konuda da etkilendigini gdstermektedir. Varilan sonuglar: dile getirirken kesin
delillerle sabit hitkiim bulunmadik¢a “haram, helal” gibi ifadeler kullanmay:
hos karsilamamuslar, ayete atfen takindiklar1 bu tavir, Hanefi mezhebinde bir
seye kesin olarak haram veya helal hitkmii verebilmek i¢in delélet ve siibtitu
kesin delil bulunmas: yontindeki ustl prensibine 151k tutmugtur. Kesinlik ara-
yis1 ve ihtiyath yaklasim farz ve siinnet arasinda yeni bir kategori olarak ‘vacib’
hiikmiiniin dogmasina yol agmustir.

Ebl Yasufun eserleri kendinden sonraki ¢aligmalar: hem tslup hem de
muhteva agisindan etkiledigi sOylenebilir. Eserlerini rivayetleri aktardiktan
sonra bunlarin yorumlariny, tevil, tevcih ve tercihleriyle tasnif etmistir. Farkli
hocalardan rivayette bulunmas bir taraftan genis bir hadis agina sahip oldu-
gunu gosterirken diger taraftan ictihatlarinda miistakil bir hiiviyete sahip ol-
dugunun gostergesi olarak kabul edilebilir. Nitekim o ehl-i rey i¢inde hadise
en fazla ittiba eden kisi olarak nitelendirilmistir.

Hadis olarak aktarilan rivayetleri biitiin olarak elestiriye tabi tutmakta, ha-
dis ilminin odlciileri ierisinde sened yoniinden tetkikler yaptig1 gibi, icerigin
dogrulugunu da saglam kaynaklarla ayrica test ederek az hadis rivayet edip ri-
vayeti anlamaya ¢aligmanin daha 6nemli oldugunu vurgulamstir. Sadece s6z
aktarimini degil aktarilan soz tizerinde diistinmeyi 6ncelemis, bunu prensip
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edinmis ve bir ¢ok yerde kriter olarak bagvurmus Peygamber'den nakledilen-
leri tenkit ederek stinneti korumaya ¢alismis, hadissiz rey, reysiz de hadis isti-
kamet bulmaz s6ziintin temsilcilerinden olmugtur.

Eba Ytsufa gore hadis, eser, haber ve siinnet kavramlar1 miiteradiftir. On-
celikle peygamber siinnetini kastetmekle birlikte sahabe ve tabitn kavillerini
ve fillerini de Peygamber stinnetine yakinliklari mesabesinde itibara almakta-
dir.

Ayrica Ebl Yasuf Evzalnin siinnet ve amel kavramlarini etraflica elegtir-
mis, stinnetin belirli kaynaklardan elde edilmesi yahut rivayetlerle ispatlanmasi
prensibini giindeme getirmistir. Kendi stinnet anlayisinin da merkezini bir¢ok
tarikten gelmis ma’rif/meshur siinnet kavraminin olusturdugunu séyleyebili-
riz. Evzai'yi elestirirken nakledilen bilgilerin ravilerinin belli olmasini ve ravi-
lerin durumuna gore degerlendirme yapilmasini dile getirmesi hadiste sened
tenkidine dnem verdigini gostermektedir. Ayrica metin tenkidinin teorik te-
mellerinin onun eserlerinde atildigini séylemek bile miimkiindir.

Ebu Yisufun tenkit sisteminin temelinde arz yontemi bulunmaktadir. O
bunu hem ortaya koyarak temellendirmis hem de bunu bir ilke, bir 6l¢iit olarak
ele aldigini uygulamali olarak eserlerinde gostermistir. Ebli Yasuf'un yontemi
kendi anlayis1 dogrultusunda sahih ve sabit gordiigii asil siinneti koruma kay-
gisindan dogmustur. Bu konudaki yaklasimlarini delillendirmek i¢in kaydettigi
birkag rivayet bulunmaktadir. Bunlardan ilki arz hadisi ikincisi Hz. Peygam-
ber'in vefatindan énce sdyledigi s6z ve Hz. Omer ile Hz. Ali'den az hadis nak-
letme veya hadis aktarirken kili kirk yaran bir titizligi ortaya koymak i¢in nak-
lettigi rivayetlerdir.

O Kur’an ve siinnete arz yontemiyle siinnetin iptalini degil, Kur’an-stinnet
blitiinligiini saglamaya caligmaktadir ve sahih ve sabit gordiigt asil siinneti
korumay1 esas almistir. Arz ydontemini sadece uydurma ve giivenilir olmayan
rivayetleri reddetmek icin degil ayni zamanda, bir rivayetin dogru anlasilmas:
i¢in de kullanmis ve muhteva tahlilini gerceklestirmistir. Peygamberimizin ar-
kadaslarinin birbirlerine yonelttikleri elestiriler de dikkatle okundugunda, ha-
dis rivayetlerini Kur'an ve siinnete arz etme yonteminin erken sayilabilecek ta-
rihlerden itibaren uygulandig: gériilmektedir.

Ebt Yasuf'un en fazla izerinde durdugu konulardan biri de hadislerin usu-
liince nakli kadar onlarin dogru bi¢imde anlasilmasidir. Hz. Peygamber'den
aktarilan rivayet, hadis usuliince dogrulugu kabul edilen bir rivayet olsa dahi,
bunun baglami bilinmeden o hadisin dogru bir bicimde anlasiimasinin miim-
kiin olmadigini belirtir. Ayrica ona gore nakledilen olay hasais-i Nebi’den olup
olmadiginin tespiti de dnemlidir. Iste bu noktada hadisleri biitiinciil bir bakisla
ele alma ve tutarli yorumlamanin gerekliligine isaret eden tefakkuh kavrami
6ne ¢ikmaktadir. Onun hadis yorumlama ve degerlendirmelerinde hem mu-
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haddis kimliginin hem de fakih kimliginin ortaya ¢iktigini gérebiliriz. Hadis-
leri yorumlama tarzi ve tearuzu giderme ydntemleri onun ihtilafu’l-hadis ilmi-
nin 6nciilerinden sayilmas: gerektigini géstermektedir.

Ebu Yisufun eserlerinde hem teorik olarak dile getirdigi hem de kadilik
gorevinde pratik olarak uyguladigi prensipler Hanefi mezhebinin hadis anla-
yisinin sekillenmesinde dnemli bir yere sahiptir. Kullandig: bir¢ok terimle ha-
dis ve fikih alanindaki istilahlarin gelisimine katki sagladig: da bir gergektir.

Yazar kitabinda dili etkili bir bicimde kullanmus, akic1 bir iislup benimse-
mistir. Baskidan kaynaklanan kiigiik yazim hatalar1 mevcuttur. Akademik ca-
miaya hitap eden bu miifid ¢aligmanin tek kusuru dipnotlarin boliim sonla-
rinda zikredilmis olmasidir. Bu okuma esnasinda dipnota bakma ihtiyaci du-
yan okuyucu i¢cin mesakkatli bir is haline dontigiiyor ve bir siire sonra dipnot-
larin g6z ard1 edilmesine neden oluyor.

Netice olarak Ebt1 Yiisuf'un hadisleri anlama ve yorumlama konusunda or-
taya koydugu usulii, ona has olan 1stilahlar1 ve 6rnekleriyle birlikte ele alan bu
calisma hadis ve islam hukuku alaniyla ilgilenenlerin zevkle okuyacag: bir kay-
nak kitap mahiyetindedir. Erken dénem ilmi faaliyetlerin mahiyetini ortaya
koymasi bakimindan dikkatle okunmalidir.

Hayriye Betiil OZCAN
29 Mayis Univ., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, ISTANBUL






Vefeyat/Obituary/«|.1a

Gualtherus (Gautier) Hendrik
Albert Juynboll

(20 Ekim 1935- 19 Aralik 2010)

T. W. J. Juynboll’dan (1802-1861) itibaren alt1
oryantalistin yetistigi bir ailenin son erkek iiyesi
olan ve doktora ¢alismalarindan itibaren kendi-
sine ihtisas alani olarak hadisi secen Hollandali
oryantalist G. H. A. Juynboll bir siiredir yasadig1
saglik problemlerinin ardindan 19 Aralik 2010’da
Leiden’daki evinde oldii. Hadisle ilgili ¢ok sayida
calismasi bulunan Juynboll, Mizzi'nin Tuhfetii’l-
esrdf’1 uzerinde yillarca stiren tetkikleri ve aldig
notlardan hareketle hazirladig: ve bilgisinin nihai
noktas1 kabul ettigi hacimli ¢calismas1 Encylopedia
of Canonical Hadith Collections’1 (Leiden 2007) kariyerinin son ¢alismasi ola-
rak geride birakti. Boylece kitabin yayimlanmasindan sonra yoneltilen tenkit-
lere nasil cevap verecegi sorusu da nispeten' cevapsiz kaldi. Yazmalari da ihtiva
eden ve ailenin kendisinden 6nceki son oryantalisti olan Maria Cornelia Wil-
helm (1898-1982) vasitasiyla kendisine gegen kiitiiphanesinin biiyiik bir kismi
Juynboll Vakfi tarafindan Leiden Universitesi kiitiiphanesine bagislanan Juyn-
boll'un anisina ayni Universite tarafindan 15-16 Aralik 2011 tarihlerinde ger-
ceklestirilen uluslararasi bir sempozyum diizenlenmistir.

Sanat tarihcisi babas1t Willem Rudolf Juynboll (1903-1977) ile Maria Su-
sanna Ysselsteyn’in (1900-1977) ikinci ¢ocuklart olan Juynboll 20 Ekim
1935’de Leiden’da dogdu. Universite dncesi egitim yillarinda ortalama bir 6g-
renci profili ¢izmis, Arapga’ya ilgisi ise aile kiitiiphanesinin etkisi ile baglamis-
tir. Askerlik doniisti, 1956 yilinda Joseph Schacht'in (1902-1969) Arapca pro-
fesorii oldugu Leiden Universitesi'nde Arapga ve Ibranice egitimine baglayan

Kendisi ile son kitab1 hakkinda yapilan réportajda verdigi kisa cevaplar bu konudaki fikirleri igin
en azindan birer ipucu teskil etmektedir. Rdportaj icin bk. Ibrahim Hatiboglu, “Interview with G.
H. A. Juynboll on His Scholarly Life, Latest Work and His Reflections on the Tradition of Orien-
talism”, Hadis Tetkikleri Dergisi, VII/2 (2009), s. 189-194.
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Juynboll'un Jan Brugman’in istegiyle (1923-2004) Concordance’in tamamlan-
masinda gorev alan 6grenciler arasinda yer almas ise kariyerini sekillendirecek
bir gelisme olacaktir. Bu vazife vesilesi ile hadis literatiirii ile tanigan Juynboll,
doktora sonrasi ¢aligmalarinda kendisinden sikg¢a istifade edecegi Mizzi'nin
Tuhfetii’l-esrdaf1 da Concordance’in hazirlik siirecinde kesfedecektir. Bundan
sonraki donemde zamanin énemli bir kismini Leiden Universitesi Kiitiipha-
nesi Dogu eserleri okuma odasinda gegirmis, 1961°de ise alt1 ay Dogu yazmalar
ve dergileri bolimiinde kiiratorliik gorevini de tistlenmistir. Bu gérevi ona, zi-
yaretcilere kapali boliimlerde alaniyla ilgili kitaplara ulagsma ve onlar1 kesfetme
imkani tanimigtir.

1964’de basladig1 ve Jan Brugman’in danismanliginda stirdiirdiigii doktora
calismalari i¢in bir yil Kahire’de kalan Juynboll tezinde Modern Misir’da hadis
literatiirii etrafinda yasanan tartismalar1 incelemistir. Doktorasini 1969°da ta-
mamlamasinin ardindan ise esi Lydia Chaillet ile birlikte Amerika’ya giderek
Kaliforniya Universitesi'nde dersler vermistir. Dénemin Amerikan ydnetimi-
nin finansman destegini azaltmasi neticesinde isine son verilmis ve Hol-
landa’ya donmek zorunda kalmistir. Ulkesine ddnmesinden kisa bir siire sonra
Ingiltere’ye giden Juynboll burada 1974-1985 yillari arasinda Exeter Universi-
tesi'nde gorev yapti. Ingiltere’de kaldigi donemde hem buradaki oryantalist-
lerle hem de Maribel Fierro gibi Avrupa’nin diger iilkelerrinden SOAS’a gelen
aragtirmacilarla tanigma imkani elde etti. Juynboll, hadis arastirmalarina yo-
gunlasmaya da Exeter’de ders verirken karar verdigini sdylemektedir (1975).
1986’da Union Européenne des Arabisants et Islamisants’in bagkanligina seci-
len ve dért yil siireyle bu gorevi siirdiiren Juynboll, Amerika ve Ingiltere’de
gorev yapmigsa da onun asil ‘lssii’ 6grencilik yillarindan itibaren Leiden kii-
tiiphanesi olmus, tatillerini her zaman burada gecirmeyi tercih etmistir. 1985’te
Hollanda’ya temelli ddnmesinin ardindan ise hayatinin sonuna kadar ¢aligma-
larina burada devam etmis, herhangi bir kurum biinyesinde ¢alismamistir.

Batr’da Islam tarihinin ilk dénemi ile ilgili caligmalarin tekrar hiz kazandig
1980’lerde en 6nemli eserlerini veren Juynboll'un kariyerinin merkezinde ilk
kez Joseph Schacht tarafindan gelistirilen miisterek ravi teorisi yer almaktadir.
Batr’da Ignaz Goldziher’le (1850-1921) birlikte hadislerin Hz. Peygamber’le ir-
tibatinin koparilmasinin ve Islim’in hicri ilk iki asirdaki dini, sosyal ve tarihi
gelismesinin neticesi kabul edilmelerinin ardindan hadislerin ortaya ¢ciktig1 d6-
nemi tespit etme yani onlar1 tarihlendirme cabasi 6n plana ¢ikmustir. Juyn-
boll'un kariyeri agisindan 6ncelikle hadisle ardindan da miisterek ravi teorisi
ile ilgilenmesi de bu iki oryantalistin etkisiyledir. 1983’te yayimlanan Muslim
Tradition kitabinin ardindan isndd analizlerine yogunlasan ve ekledigi yeni te-
rimlerle uyguladig1 miisterek ravi teorisinden hareketle hadisleri tarihlendiren
Juynboll kaginilmaz olarak ricél literatiirii ile de ilgilenmis, bilhassa “yas hilesi”
adin1 verdigi yontemle révilerin oldugundan daha fazla yasamis gibi gosteril-
diklerini, bilhassa tabi‘in tabakasindaki ravilerle ilgili olarak bagvurulan bu hile
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ile isnadin ilk kez kullanilmaya basladig1 donemdeki inkita‘in kapatilmaya ca-
lisildigini iddia etmistir. Calismalarinda sik sik dile getirdigi bu iddias: i¢in
“The Role of Mu‘ammarin in the Early Development of the Isnad” adiyla miis-
takil bir makale de kaleme almistir.

Juynboll’un hadis analizlerinin en 6nemli problemi bir hadisin ¢esitli var-
yantlarini bir araya topladiginda yalniz isnadlarini dikkate alarak degerlendir-
melerde bulunmasi, bu isnadlarla gelen metinleri birbiri ile mukayese etme-
mesidir. Halbuki bu tiir mukayese/muarazalar isnad ve metinler arasindaki
muvafakate ve bir isnad uydurup veya isnada sahte isimler ekleyip bu isnadlara
uydurma metinler ilistirmenin iddia edildigi kadar kolay olmadigina isaret et-
mektedir. Nitekim miisterek ravi teorisine metinleri dahil ederek bir¢ok kez
uygulayan Harald Motzki'nin Juynboll'un en 6nemli miinekkidi olmasi bu agi-
dan sasirtict degildir.

Geride ¢ok sayida ¢aligma birakan Juynboll'un ilk olarak bahsedilmesi ge-
reken eseri elbette The Authenticity of the Tradition Literature: Discussion in
Modern Egypt (Leiden 1969) ismini tagtyan doktora tezidir. Salih Ozer tarafin-
dan Modern Misir’da Hadis Tartismalar: adiyla Tlrkee’ye de gevrilen (Ankara
2000) bu ¢aligmada Juynboll, kendi goriislerini giris bolimi disinda pek dile
getirmemis, daha ziyade tartigmalar: ve taraflari tasvir etmeyi tercih etmistir.
Kitap bilhassa bugiin de [slim diinyasinda tartismalarin ekseninde yer alan ko-
nulari tespiti agisindan dikkat cekmekte, ayrica Juynboll'un tartismanin taraf-
lart ile ilgili kisisel goriismelerini aktarmasi da kitabin degerini artirmaktadir.
Juynboll'un hadis ilminin ¢esitli meseleleri ve konularina dair gorisleri icin
bagvurulmasi gereken kaynak ise Exeter Universitesi’'nde gorev yaparken ya-
yimlanan eseri Muslim Tradition: Studies in Chronology, Provenance and Aut-
horship of Early Hadith’dir (Cambridge 1983). Yine Salih Ozer tarafindan
Tiirkge’ye cevrilen calisma Hadis Tarihinin Yeniden Insds: (Ankara 2002)
adryla yayimlanmugtir. Juynboll'un bahsedilmesi gereken bir diger kitabi ise en
6nemli eseri Encyclopedia of Canonical Hadith’dir (Leiden 2007). Hacimli bir
tek cilt halinde yayimlanan bu son ¢aligmasi esasinda bir miisterek raviler an-
siklopedisi olarak kabul edilebilir.

Juynboll'un kitaplar1 disinda yayimladig1 ¢ok sayida makalesi bulunmakta-
dir. Bunlardan bir kismi s6yledir: “The Hadit in the Discussion on Birth-Cont-
rol” (Actas IV congress de estudos drabes e islamicos, Coimbra-Lisboa 1 a 8 de
Setembro de 1968, ed. Antonio Dias Farinha, Leiden 1971, s. 373-379); “Ahmad
Muhammad Shakir (1892-1958) and His Edition of Ibn Hanbal’s Musnad”
(Der Islam, XLII [1972], s. 221-247); “The Date of Great Fitna” (Arabica, XX/2
[1973], s. 142-159; “Qurra’ in Early Islamic History” (Journal of the Economic
and Social History of the Orient, XV1/2-3 [1973], s. 113-129; “The Position of
Qur’an Recitation in Early Islam” (Journal of Semitic Studies, XIX/2 [1974], s.
240-252; “The Qur’an Reciter on the Battlefield and Concomitant Issues”
(Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, CLXXV [1975],s. 11-
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Yayin ilkeleri

x Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) hadis ilmiyle ilgili yaymlar yapmay1 hedefleyen alt1 aylik, ha-
kemli, uluslararasi, akademik bir arastirma ve ihtisas dergisidir. x Oncelikle Tiirkge olmakla birlikte
Ingilizce, Arapga ve diger uluslararasi bilim dillerinde de yayimn yapar. x HTD akademik arastirmalara
konu teskil eden klasik veya ¢agdas donem hadis meseleleri, hadis tarihi, usilii ve literatiiriine dair
dzgiin degerlendirmeler, cagdaslasma dénemi Islim toplumunda ortaya ¢ikan hadisle ilgili tartismalar
ve bilimsel faaliyetler, bu tartijmalardan hareketle ortaya ¢ikmis geleneksel ve ¢agdas yaklasimlar,
¢agdas metodolojilerin hadis aragtirmalarina katki ve etkileri, Batiilarin hadis aragtirmalar1 gibi
konulara dair ¢aligmalar yaymlamay: hedefler. x HTD daha 6nce yaymlanmamis makalelerin yaninda,
nitelikli makale ¢evirileri, kitap tahlillerini konu alan aragtirma notlari, miilédkatlar, kitap-makale tahlil
ve tenkitleri, yazma eser, sempozyum-konferans vb. akademik faaliyetler hakkindaki degerlendirmeleri,
hadisle ilgili galigmalar1 bulunan kimselere dair vefeyat yazilari, hadisle ilgili akademik faaliyetler ile
yayinlanan akademik nitelikli eserlerin ve savunulan doktora tez duyurularinin yayinlandig: her tirli
ilmi yaklagima agik bir mesleki platformdur.

Yazarlara Not

x Hadis Tetkikleri Dergisine gonderilen makaleler ve yazilar gerek konusu gerekse takdim edilisi
bakimindan 6zgiin, hadis ilimlerine ve Islam diisiincesine katki saglayict nitelikte olmalidir. x Hacim
itibariyle, makaleler 7500, aragtirma notlar1 4000, yazma tanitimi ve sempozyum degerlendirmeleri
2500, kitap tanitimi, vefeyat ve hadis diinyasindan haberler 1500 kelimeyi gegmemelidir. x Makalelerin
yaymlandigi dil yaninda, makale baghg: ile birlikte Ingilizce olarak da 100 kelimeyi gegmeyecek
hacimde 6zeti ve muhtevay1 yansitacak 4-6 arasinda anahtar kelime gonderilmelidir. x Yazilar 4 niisha
halinde ¢ikis1 ve disketi ile birlikte veya e-maille derginin yazigma adresine/editére gonderilmelidir.
Ceviriler orijinal metni ile birlikte iki niisha halinde gonderilmelidir. x Makaleler dort ayr1 hakeme,
diger yazilar iki ayri hakeme gonderilir, makaleler i¢in iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde
yazinin yayinlanmasina yayin kurulu karar verir. x Yayin kurulu, hakem raporlarini yazarlara bildirip
dil, dslup ve muhteva agisindan diizeltme isteyebilir. » Yaymlanmak {izere yonetim ve dagitim
biirosuna gonderilecek yazilarin sekil sartlar1 ve formati konusunda 6ncelikle mevcut sayilara veya
www.hadisevi.com web sayfasindaki 6rneklere miiracaat edilmelidir. x Makalesi yaymlanan yazarlara
20 adet ayr1 basim gonderilir ve telif ticreti 6denir. Yayinlanmayan yazilar iade edilmez.

About the Journal of Hadith Studies

x Journal of Hadith Studies (HTD) is an academic and peer-reviewed international journal pub-
lished twice a year. x Although it is published in Turkish language, manuscripts written in English,
Arabic and other international languages are welcome. x The Journal is concerned with the discussion
and analysis of hadith studies. The main areas of interests are as follows: hadiths studies concerning
both early and modern periods; essays on the history, methodology and literature of hadith; modern
debates about the authenticity of hadith literature, and traditional and modern approaches to the
related issues; the contribution and effects of modern methodologies to hadith studies. x HTD, in
addition to previously unpublished articles, also publishes translations, review articles, interviews, book
reviews, manuscript assessments, symposium and conference reviews, obituaries and reports about
dissertations, recently published books, and other academic activities related to hadith.
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Notes to the Contributers

x The articles to be published in Journal of Hadith Studies must provide scholarly contribution to
hadith studies in both approach and content. x The word limit is 7500 for articles, 4000 for review
articles, 2500 for manuscript reviews and symposium assesments, 1500 for book reviews, obituaries and
news about hadith studies. x Each article submission should contain an abstract of not more than 100
words in its original language. If the article is not in English, an English version of the abstract must
also be supplied. Each article submission should also contain a list of 4 to 6 key words for indexing
purposes. x Four paper copies of manuscripts of full articles, two copies of translations with the
original copy should be sent to the correspondence address. All submissions must include either a
diskette version or e-mail attachment. x Full articles are sent to four referees while others are sent to
two referees. If the two of the four referees accept the article, the editorial board has the right to decide
whether to publish it or not. x Editorial board has the right to ask the authors to revise their articles
both in terms of content and language. x See the following internet address for the details about
examples: www.hadisevi.com. x Article authors are sent 20 copies of their published manuscripts.
Unpublished articles are not returned to the author.
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Sanlurfa
Mehmed DILEK
mdilek25@hotmail.com
(414) 315 35 55
(533) 432 47 28

Van
Ramazan OZMEN
rozmen@yy.edu.tr
(505) 876 46 68
(432) 22510 24 x 24 23
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Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

YURTDISI/ABROAT

Sofia/BULGARIA
Vedat S. AHMED: vedatsabri@hotmail.com
Bruxelles/BELGIUM
Mustafa DONMEZ: mustafadonmez_44@hotmail.com
Montreal/ CANADA
Bilal BAS: bilalbas@hotmail.com
Cairo/EGYPT

Davidson McLaren: davidson@tradigital-cairo.com
Menchaster/ENGLAND

Necmettin GOKKIR: ngokkir@hotmail.com
Paris/FRANCE
Nathalie CLAYER: nathalie.clayer@ehess.fr
Bonn/GERMANY

Biilent UCAR: aylinf@directbox.com

Rotterdam/HOLLAND
Ozcan HIDIR: ohidir@hotmail.com
Napoli/ITALY
Michelangelo GUIDA: michelangeloguida@hotmail.com
Almati/KAZAKISTAN
Hikmet ATAN: hikmetatan@hotmail.com
Faisalabad/PAKISTAN
Halid Zaferullah DAUDI: kzdaudi@hotmail.com

Riyad/SAUDI ARABIA

Aqil AZAMLI: aazami@awalnet.net.sa

Massachusetts/USA
Ibrahim KALIN: ikalin@holycross.edu
Amman/URDUN
Mahmoud RASHEED: mahmoudrasheed@gmail.com
Yezd/IRAN
Majid DANESHGAR, majid.daneshgar@gmail.com



