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Oz: Bu calismada Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin Arapca yazmis oldugu Tefsiru’l-
Kur’an adli eserinin Osmanlicaya yapilmis terciimelerinde bulunan mukaddime (lizerinde
durulmaktadir. Mukaddime asil metin olan Ebu’l-Leys tefsirinde bulunmamaktadir,
dolayisiyla terciime degil, 6zgtin bir calisma mabhiyetindedir. Musa el-izniki’ye ait olmasi
kuvvetle muhtemel olan mukaddime, XV. Asir Anadolu Tiirkgesiyle yazilmistir. Bilhassa
dini ve kiiltiirel acidan, 6zellikle de Tefsir ve Tasavvuf kiiltiirii agisindan énem arz eden
mukaddimede, miihim tasavvufi konular, dénemin anlayisi cercevesinde ele alinip
islenmistir. Dolayisiyla mukaddime, bir éiciide miiellifin yasadigi XV. asnin tasavvuf
anlayisini yansitmaktadir. Burada, adirlikl olarak tasavvufi konularin ele alindigi
mukaddime irdelenip tanitilacaktir. Uzerinde durulan konulardan hareketle dénemin din
ve kiiltiir anlayisi yanisitiimaya gayret gésterilecektir. Calismada mukaddime hakkinda
tanitici bilgiler verilecek, metinde gecen kisiler, konular, rivayetlerle ilgili dipnotlarda
gerekli aciklamalar yapilacaktir. ihtiyac hdsil oldugunda hem diger bazi niishalarla,
hem de Arapca orijinal metindeki bazi rivayetlerle mukayeseler yapilarak, burada esas
aldigimiz ntishada gecen bilgiler, dogru sekli tespit edilmeye cahsilacaktir. Ayrica ilgili
kisimlarin transkripsiyonlu metni de sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ebu’l-Leys Tefsiri, Osmanlica Tefsir, Mukaddime, Tasavvuf, Tahlil
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Abstract: This article focuses on the prolegomena of Ottoman translations of
Tafsir al-Quran, an exegesis written in Arabic, by Abu Lays al-Samarqandi. Since this
introductory part is not included in the original Tafsir, it is a genuine work rather than
a translation. The mugaddimah (prolegomena) that is written in 15" century Anatolian
Turkish belongs to Musa al-Izniki. This introduction, which is significant especially for
cultural and religious reasons and in particular Quranic exegesis and Sufism, deals with
the core subjects of Sufism within the zeitgeist. Thus the mugaddimah echoes the Sufism
of the 15" century. We aim to introduce this significant work where many topics related
to Sufism are touched upon, to the academic and scholarly circles. Departing from the
questions included in the work we will also try to give some information on the cultural
and religious Weltanschauung. The first part of the article has some advance information
on the work. The names, subjects and accounts that are referred to in the work are further
detailed in the footnotes as they are also compared to other copies and original Arabic
text for accuracy. In addition the related original texts with transcription are provided
along the article.

Keywords: Quranic Exegesis by Abu Lays, Ottoman Tafsir, Mugaddimah, Sufism,
Analysis.

GiRiS

Kuttphanelerimizde, buyiik bir kismi Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin Tefsiru’l-
Kur‘an adli eserinin terciimeleri olmak tizere, Osmanlicaya terctime edilmis bir¢ok
tefsir nishasi bulunmaktadir. Bu Osmanlica tercimelerde, mota mot terclime
tekniginden ziyade “uyarlama teknigi” diyebilecegimiz “adaptasyon metodu”
kullanilmistir.!

Daha baska bazi calismalarda da belirtildigi tzere,?> kiitiphanelerimizde
bulunan Ebu'l-Leys tefsiri tercimesi nishalari, yapisal olarak bazi farkhlklar
arz etmektedirler; bunlarin bir kismi genis kapsamli iken, bazilar da muhtasar
nishalardir. Bu muhtasar niishalarda mukaddime yer almadigi gibi, genis
kapsamli olan nushalarin bir kisminda da mukaddime yer almamaktadir. Bazi
nishalarda sadece manzum bir mukaddime varken, bir kisminda da yalnizca
mensur mukaddime bulunmaktadir. Sayilari az da olsa, kiitiphanelerimizde
mevcut bazi nishalarda her iki mukaddime de mevcuttur.

1 Bk. Mehmet Turgut Berbercan, “Tiirk Terciime Edebiyati Uzerine incelemeler: Harezm Tirkcesi ile ilk
Adaptasyonlar’, Dede Korkut, 7 (2015): 4; Abdulhamit Birisik - Recep Arpa, “Osmanli Dénemi Tefsir Cevirileri’,
Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi (TALID), 9/18 (2011); 193; ismail Caliskan, “Tefsiri Mehmed Efendi'nin Tefsir-i
Tibyan Adl Eserinin Osmanli Dénemi Tefsir Faaliyetindeki Yeri ve Dénemin Siyasi-Sosyal Yapisi Icin Anlam?’,
Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari —I-, ed. Bilal Gékkir ve dgr. (istanbul: ilim Yayma Vakfi,
2011), 220.

2 Bk. Hidayet Aydar, “Ebu’l-Leys Tefsiri Terciimesi Mukaddimesinin Tasavvufi Yénii Uzerine: Besmele Kismr’,
Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/2 (2014): 55; Hidayet Aydar - Nesibe Kablander, “Ebu’l-Leys Tefsiri
Terciimesinin Mukaddime Kisminin Transkripsiyonlu Metni ve Muhteva Degerlendirmesi’, Pamukkale Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (Eyliil 2015): 128.
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Ebu’l-Leys Tefsiri Terclimesi Mukaddimesi: istidze Kisminin Degerlendirilmesi

Osmanlica nushalarda yer alan bu mukaddimeler, Ebu’l-Leys tefsirinin orijinal
nushasinda bulunmamaktadir; bunlar mutercim tarafindan tercime nushalara
eklenmislerdir. Dolayisiyla terciime nuishalarda yer alan mukaddimeler, orijinal/
telif birer calisma niteligindedir ve oldukca mihimdirler. Abdurrahman Ozkan,
bazi nishalarda bulunan manzum mukaddime tzerinde, bir calisma yapmistir.
Mukaddime hakkinda tanitici bilgiler verdigi gibi, bir takim degerlendirmeler
de yapan Ozkan,? ayrica 234 beyitten olusan manzum metni, Latinize ederek
yayinlamistir.* Ozkan, manzum mukaddimeyi daha ziyade edebi yéni ve dil
ozellikleri itibariyle degerlendirmis; donemin dil diizeyi, kullanilan kelimeler,
kelimelerin kdkeni gibi hususlar acisindan irdelemistir. Dolayisiyla mukaddimenin
One cikan yoni, edebi bir manzum metin olmasidir. Mukaddimede, mitercimin
bu tercimeyi neden ve nasil yaptigi, ona bu konuda destek verenler hakkinda da
bilgi verilmistir. Dort bolimden ibaret olan manzumenin ilk bolimiinde Kur'ana
uymanin faydalar, ona tabi olmamanin neticeleri, Hz. Peygamber ve sahabe-i
kiramla ilgili hususlar zikredilmistir.>

Bu calismada Uzerinde duracagimiz mensur mukaddimeye tam bir tefsir
metnidir. Ayrica tasavvufi bir metin oldugu da sdylenebilir. Bu ylizden tefsir yonu
yaninda tasavvufi agindan ele alinip incelenmesi, bu yoniyle de ilim kamuoyuna
tanitilmasi gereklidir. Biz de burada bunu yapacak; ayrica mukaddimeye bakarak,
muellifin yasadigi dénemin ilim anlayisi, mitercimin ilim diizeyi, Kur'an ve tefsir
kilturd yaninda, bilhassa tasaavuf yoni, bunun halka yansimasi gibi bazi hususlar
Uzerinde durmaya calisacagiz.®

Uzerinde herhangi bir bilgi bulunmadigi icin bu calismada esas aldigimiz
Suleymaniye Kiitiphanesi Halet Efendi 24 numarali nishanin ve basinda
bulunan mukaddimenin kime ait oldugu, kim tarafindan yazildig konusunda
ihtilaf vaki olmustur; niishay Ahmed-i Dai'ye (v. 824/1421) isnat edenler oldugu
gibi Musa el-izniki'ye (v. 838/1434) ait oldugu da sdylenmistir. ibn Arabsah (v.
854/1450) tarafindan yapildigi da ileri stirtilmistir.” Kime ait oldugu konusunda

3 Abdurrahman Ozkan, “Ahmed-i Dai'nin Tefsir Terciimesinin Manzum Mukaddimesi ve Dil Ozellikleri’, Selcuk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Dergisi, 11, (Konya: Bahar 2002): 1-39.

4 Ozkan, “Ahmed-i Dai'nin Tefsir Terclimesinin Manzum Mukaddimesi ve Dil Ozellikleri”, 40-57.

5  Bk.Ozkan, “Ahmed-i Dai'nin Tefsir Tercimesinin Manzum Mukaddimesi ve Dil Ozellikleri”, 40-57.

6 Bk. Aydar, “Ebu’l-Leys Tefsiri Terclimesi Mukaddimesinin Tasavvufi Yénii Uzerine: Besmele Kismi’, 56; Aydar
- Kablander, “Ebu’l-Leys Tefsiri Tercimesinin Mukaddime Kisminin Transkripsiyonlu Metni ve Muhteva
Degerlendirmesi’, 129.

7 Genis bilgi icin bk. Ismail Hikmet Ertaylan, Tiirk Edebiyati Ornekleri VI, Ahmed-i D&, Hayati ve Eserleri, (istanbul:
istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1952): 140; ishak Yazici, “Tefsiru Ebi’l-Leys Tercemeleri Hakkinda
Kisa Bir Arastirma’, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (Samsun: 1992): 79-83; Ramazan Sesen,
“Onbesinci Yuizyillda Tirkgeye Terciimeler”, XI. Tiirk Tarih Kongresi, (Ankara, 5-9 Eyliil 1990), (Ankara: Turk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1994), 3: 913; Ziya Demir, X/ll-XVI. y.y. Arasi Osmanli Miifessirleri, (istanbul: Ensar Nesriyat,
2007), 477; Muhammed Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri, (Yiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 1992), 83-
84; Abdulbaki Cetin, “Ebu’l-Leys Semerkandi Tefsirinin Tiirkce Terciimesi Uzerine’, Selcuk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalari Enstitiisti, Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, 22 (Konya: Haziran 2007), 55-60; ismail Tas, “Eski Anadolu
Tiirkgesi Déneminde Terciime Edilen Ebu’l-Leys es-Semekandi Tefsirinin Asil Miellifi ve Terciimeye Verilen isim’;
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, 10/41 (2009), 111-114.
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bazi tartismalarin yapildigi eser lzerinde ¢alisma yapan arastirmacilar, daha cok
Musa el-izniki’ye (v. 850/1446)% ait oldugu egilimindedirler. Gayet okunakli giizel
bir nesih yazisiyla yazilmis olan niishanin® mustensihi, Halil Hafizu'l-Kuran el-
Uskiidari’nin 8grencisi olan Hafiz Ahmed b. EI-Hac Mustafa'dir; istinsah tarihi ise
hicri 1170 (miladi 1756)"dir; iki cilt olup kapak hari¢ 871 varaktan ibarettir.”

Bayezit 303 (istinsah tarihi 1205), Bayezit 304 (istinsah tarihi 1260),
Nuruosmaniye 137 (istinsah tarihi 1165), Kiitahya Vahit Pasa Kitliphanesi
Molla Bey numara 4286 gibi nushalarin basinda da bulunan mukaddime,
ayrica, 1310/1892 yilinda, Tefsir-i Serif Ebulleys Semerkandi adiyla, 16 sayfa
halinde, tamami basilmasi distnulen tefsirin ilk fasikili olarak, Misir'daki Bulak
matbaasinda tabedilmistir."

Biz burada, bir makale sinirlarini asacadi icin mukaddimenin varak 1b ile
baslayip, 5a ile biten kisminda bulunan istidaze konusu Uzerinde duracagiz.
Besmelenin islendigi geri kalan kisim ise baska bir calismada yayinlanmistir.'?

Nudshanin latinizesi ve bu hususta takip edilen metod, daha 6nce yayimlanmis
ilgili makalelerde izlenen yontemle aynidir.'

Dahaoncekibircalismadamukaddimenintefsiryoni lizerindeduruldugundan
ve bu konuda bilgi verildiginden, bunlan tekrarlamamak icin burada sadece
tasavvufi yoni one cikarilacaktir.

1. MUKADDIMENIN TASAVVUFi YONDEN iNCELENMESi: iSTIAZE VE
ISTIAZENIN TAHLILI

1.1. istiazenin Onemi

Mukaddimenin bas kismi Halet Efendi 24 niishasinda sdyle ge¢mektedir: [1b]
(1) Edzu bi’'llahi mine’s-seytani’r-racim. Evvela bu kitab-1 azizi ibtida kilduk
Allah’a istiaze kilmakla (2) ki, emr-i Hakk’a imtisal olinup muhalefetden irag
olina.Zira Hak Taala ol |k| cihan fahri Muhammed-i Mustafa’ya (3) buyurdi ki:
(222 O G il 5040 SIoAl G 8 135) (en Nahl 16/98) “Fe iza kara’te’l-Kur’ane
fe'steiz bi’'llahi mine’s-seytani'r-racim”. Yani “Ya Muhammed, kacan Kur'an

8 Bk. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Ankara: Bizim Biiro Basimevi, 2009), I:14; Hikmet Ozdemir, Musa
b. Haci Hiiseyin el-izniki Hayati ve Eserleri, (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 1980), 74-75; ishak Dogan, Osmanli
Miifessirleri, (istanbul: iz Yayincilik, 2011), 186.

9 Nusha hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Aydar, “Ebu’l-Leys Tefsiri Tercimesi Mukaddimesinin Tasavvufi Yonu
Uzerine: Besmele Kism1”, 56-57; Aydar - Kablander, “Ebu’l-Leys Tefsiri Terciimesinin Mukaddime Kisminin Trans-
kripsiyonlu Metni ve Muhteva Degerlendirmesi’, 129.

10 Terceme-i Tefsir-i Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Sileymaniye Kiitliphanesi, Halet Efendi, nr. 24, 871 v.

11 Matbu nisha igin bk. Stileymaniye Kiittiphanesi, Hasib Efendi Bolimd, nr. 33.

12 Bk. Hidayet Aydar, “Ebu’l-Leys Tefsiri Terciimesi Mukaddimesinin Tasavvufi Yonii Uzerine: Besmele Kismi’, Dicle
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, Cilt: XVI, Say:: 2, 53-88.

13 Bk. Aydar,“Ebu’l-Leys Tefsiri Terciimesi Mukaddimesinin Tasavvufi Yénii Uzerine: Besmele Kismi’, 58; Aydar - Kab-
lander, “Ebu’l-Leys Tefsiri Tercimesinin Mukaddime Kisminin Transkripsiyonlu Metni ve Muhteva Degerlendir-
mesi’, 131.
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okumag dilesen (4) sakingil*® ol seytan-1 mel’Gndan ki lanet tasiyla kovulup
merdid-1 hazret olmisdur. Ta ki seniin ile (5) beniim kelamum arasina
vesvese kilup kelam-1 mahlak karisdurmaya.”'®

Goruldugu gibi burada, 6nce istiaze ile ise baslanmistir. Bunun nedeni, “Ey
Peygamber, Kur'an okuyacadin zaman rahmet kapisindan kovulmus seytandan
Allah’a sigin” (en-Nahl 16/98) ayetinde gectigi tizere, Kur'an okundugunda elzu
¢ekmenin emredilmis olmasidir. Sonra istiazenin aciklamasi yapilmaktadir. Buna
gore, seytandan Allah’a siinmak gerekir; o seytan ki, Allah onu tel'in etmis ve
lanet tasiyla huzurundan kovmustur.

Muellifimize gdre bu emir dncelikle Hz. Peygamberedir, nitekim “Ta ki seniin
ile (5) beniim kelamum arasina vesvese kilup kelam-1 mahlik karisdurmaya”
denerek buna isaret edilmistir.

1.2. istiazenin ViicObiyeti

Hz. Peygamber’e yapilmis olan bir hitap, diger insanlar olarak bizi de baglar
mi? Bu konuda mellif sunlari séyliyor: [1b] “Ciin ol Rasal esref-i mevcadatdi
ve (6) a'kal-i ukala idi, ana istiazeye emr olindi ibtida-i kelamda, pes bize
dahi vacib oldi ki istiazeyi (7) her ibtida-1 hayrda mukaddem tutavuz,
ta ki seytan anda mani’ olmaya. HusGsan ki Kelamu’llah ola. Kiraat-1 (8)
Kelamu’llah ve kitabet-i Kelamu’llah hod efdal-i hayratdandur. Pes, bunda
ibtida kilmak dahi vacibirag-idi'® ve andan é6tiiri (9) anunla ibtida kilduk.”

Muellif burada, “esref-i mahlikat ve insanlarin en akillisi oldugu halde Hz.
Peygamber kiraate istiazeyle baslamakla emrolunmussa, bize de istiazeyle
baslamak vaciptir” demektedir. Bu sekilde bir istidlalle Kur'an okuyanlarin
istiazede bulunmasi gerektigine isaret ettikten sonra bizzat kendisi bu hususla
ilgili bir soru sorup cevabini vermektedir: [1b] “Sual: Eger eydiirse kim, bu emr-i
istidze Rasil’e mahsis olindi, bu girii kalan iimmetine viictibi (10) neden
lazim oldi?” Cevap: Biz eydiiriiz kim, kacan sebeb-iistiaze kiraat-i Kitabu'llah
oldi, pes kimsede kim ol (11) sebeb mevcid ola, gerekdiir kim ol miisebbib
ki istiazediir, bile mevciid ola. Zira sebeb, miilzim-i'” miisebbibdiir.” Muellif,
“istiaze emrinin sebebi, Kur'an kiraati olduguna gore, kim bu isi yaparsa, kimde
bu sebep viicut bulsa o da istiaze emrine muhataptir” demektedir.

Muellif bu sekilde mantiksal ve fikhi bir ¢ikarimla Hz. Peygamber gibi bizlere
de istiazenin viuclbunu belirttikten sonra, kendi doneminin sartlarina uygun
olarak soyle bir 6rnek vererek konuyu daha acgik hale getirmektedir: [1b] “(12)

14 Kutahya Vahit Pasa Kitiiphanesinde (KVPK) “sigingil” seklindedir.

15 Metnin trankripsyonu, Aydar-Kablander, “Ebu’l-Leys Tefsiri Tercimesinin Mukaddime Kisminin Transkripsiyonlu
Metni ve Muhteva Degerlendirmesi’, adli calismadan alinmistir.

16 “daha vacip idi", KVPK'de “evceb” seklindedir.

17 KVPK'de “mustelzim-i misebbeb” seklindedir.
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“Ve dahi adetdiir padisahdan, bir halifesine hitkkm buyurilsa ki isleye, anun
taht-1 yedinde dahil olanlara (13) ani islemek lazim olur, eger ferden ferden
her birine hiikm irsal olinmadi, zira cemaat ittibaa lazimdur ki (14) her
ef'al-i mardiyyed[e] metbdina muvéafakat birle miitabaat kila. Ciin Rasal’e
emr olindi ki metbG-1 immetdiir, pes, (15) lazim oldi iimmete dahi ana
iktida kila. Zira ana iktida kilmak dahi vacib olindi bu ayet ile kim Hak Taala
buyurdi: (16) (a5 o g5 &4 &1 & ) (el-Ahzab 33/21) “Lekad kane lekum
fi Rasdli’llahi usvetun hasenetun.” el-ayeh.” Buna gore, valisine bir hususu
yapmasi konusunda bir padisah emir verirse, o emir valinin etrafinda bulunanlari
da baglar, velev ki her ferde teker teker bu emir verilmis olmasin. Zira cemaate
disen, hayirl islerde ittiba edilmesi istenen kisiye tabi olmaktir. Hz. Peygamber’e
bir sey emrolunmussa, ona tabi olmakla mikellef olan tmmetine disen, bu
konuda ona ittiba etmektir. Easen Kur'an’da “Stiphesiz ki Allah Rasuld, sizin icin
alinmasi gereken cok giizel bir 6rnektir” (el-Ahzab 33/21) denmistir.

Muellif zaman zaman mukaddimede Arap dili ve gramerine dayali bazi tahliller
yapmakta, buna gore degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu degerlenrimeler
ayni zamanda tassavvufi bir nitelik de tasimaktadir. S6z gelisi yukaridaki ayette
gecen (i) lafzi hakkinda sunlari séylemektedir: “Bu lafz-1 te’kid ki “lekad”dur
ve bir dahi “lekum”daki “lam”dur. [1b] (17) Bu iki, viicib-1 iktidaya
isaretdiir. Pes, bundan 6tiiri istiaze viicib-1 alem oldi. Fi'l-ciimle, ¢iin ol
Rasal (18) aleyhi’s-selam ulimda ve ukilda ekmel-i insanken ve kuvvet-i
risalet ve sevket-i niibiivvet ana virilmisken ve Allah’un himayetinde (19) ve
ilticasinda iken bu denlii kemalat-ila ¢iin ana vesavis-i seytandan sarahaten
istidzeye emr olindi; pes zimnen (20) bu, immete dahi emirdiir ki bu zaafla,
bu aczla ana mukarebet'® idemezler. Pes, Rasll’den -aleyhi’s-selam- bu
iimmete [2a] (1) istidze kilmak vacib™ old1.” Ayette gecen (lekad) ve (lekum)
daki (lam), bunlar tekid icin olup, Rasule ittibain geredini vurgulamaktadirlar.
Bunlar istiazenin vacip olusuna isaret etmektedirler. Hz. Peygamber, ilim ve
akil yonu itibariyle insanlarin en mikemmeli oldugu, risalet ve nubuvvet ile
desteklendigi, Allah’in himayesi ve korumasi altinda oldugu halde, seytanin
vesveseselerinden Allah’a siginmakla emrolunmustur. Bunun zimninda za'f ve
acziyet icinde olan immete de seytandan Allah’a siginma emri vardir.

Muellif mukaddimede zaman zaman hadislerden de yararlanmis ve konuyu
aciklamada onlari kullanmistir. Nitekim burada ayni zamanda tasavvufi yoni
one cikan hadisin bir 6rnegini gorebiliyoruz: “Hustsan ki hadis-i mesharla
Rasil’den aleyhi’s-selam, istidzeye emr olindi. [2a] (2) Hadis-i mevrid budur
kim: Amr bin el-As radiya’llahu anh, Rasiil’e geldi, dedi ki: Ya Rasala’llah,
(25238 4y Cosna] 1 G Al QU Glasdd) I3 JUBB (00 8 (g (s (e 9 i M) Ja

18 KVPK'de “mukavemet” seklindedir.
19 KVPK'de “evcebi-rek” seklindedir.
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U & by (& Ji) g 4da 401)2° “Hale’s-seytanu (3) beyni ve beyne salati ve beyne
kiraeti. Fe kale zalike’s-seytanu yukalu lehG Hayzeb. Fe iza ahseste bihi
feteavvez bi'llahi (4) minhu v'enful an yesarike selasen.” Hadis ma’nisi
budur kim: Amr bin el-As geldi, didi ki: Ya Rasil-(5)a’llah, kacan namaz
kilsam seytan beniimle namazum arasina giriip huzGrumi men’ ider. Kur'an
okusam araya (6) giriip ma’nisinde tefekkiiriimi men’ ider. Rasl aleyhi’s-
selam buyurdi ki: Ol bir seytandur ki adi (7) Hayzeb'diir. Kagan tuysan ol
geliip vesvese kilsa, andan Allah’a sigin ve sol yanuna ii¢ kez tiikiir. (8)
Amr eydiir: “Vardum Rasul aleyhi’s-selam didiigin yerine getiirdiim, Allah
Taala ol seytani (9) benden men’ eyledi.” Burada istidazede bulunarak Allah’a
siginmanin, kisiyi, namazinda, kiraatinde ve diger ibadetlerinde husuunu bozan
seytandan koruyacad dile getiriliyor. Bu da Amr b. El-As'tan (kaynaklarda
gectigine gore Osman b. Ebi’l-As'tan) gelen bir rivayetle veriliyor. Buna gére Amr
ne zaman namaza dursa, Kur'an okusa, seytan gelip onun gonliine sirayet ediyor,
dikkatini dagitiyor, husuunu, kalb huzurunu bozuyor. Bunlari anlatan Amr'a, Hz.
Peygamber sunu soyliyor: “O Hinzeb (metinde Hayzeb diye geciyor) adinda bir
seytandir, sana musallat olunca, hemen Allah’a sigin, sol yanina Ug kez tikdr.”
Hadiste gectigine gore Amr (Osman) bunu yapiyor ve seytanin vesveselerinden
kurtuluyor.

Hadisten yararlanilmasina dair bir 6rnek de sudur: [2a] “Ve dahi ol Hazret-i
Rasil buyurdi kim: (Aels JS i dpeudll 5(01) Zapan JS 2ie 33yl oKle)? “Aleykum
bi'l-istiazeti inde kulli musibetin ve’t-tesmiyeti inde kulli taatin.” Yani: “Her
vakt kim gonliiniiz ma’siyete kasd itse vacib olsun (11) size kim istiaze idiip
Allah’a siginasiz. Ta ki andan imtina’ kilmaga Hak Taala size muavin ola (12)
ve dahi her ise kasd itseniiz ki siz Allah adiyla baslan, ol is tamamina irise
hayrla, ebter kalmaya.” Hadiste, kisinin gonlinin giinaha ve kotulige kast
etmesi durumunda, o kisiye hemen Allah’a siginmasi (istiaze) emredilmektedir.
Muellifin belirttigine gore Allah boyle yapan kisiye, seytandan sakinmasi
konusunda yardimar olur. Ayni sekilde kisiden, bir ise basladiginda da Allah'in
adiyla (tesmiye/besmele) baslanmasi istenmektedir. Boyle yapinca o is hayirla
tamamlanir, akim kalmaz.

20 el-Mektebetu’s-Samilenin gelistirilmis son versiyonunda Hadis kitaplari arasinda yaptigimiz taramada bu hadisin
6 kaynakta 8 kez gectigini gordiik. Bu kaynaklar sunlardir: 1 - Ebubekir Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani’nin
(v. 211/826) el-Musannaf, nsr. Habiburrahman el-A'zami, (el-Hind: el-Mecliu'l-iImi, 1403): 2:84, 499; 2 - Ahmed b.
Hanbel'in (v. 241/856) el-Miisned'i, nsr. Suayib el-Arnavut — Adil Mrsid, (BeyrGt: Miiessesti'r-Risale, 1421/2001):
29:429, 430; 3 - Ebu Muhammed Abd b. Humeyd'in (v. 249/864) el-Miintehab min Miisnedi Abd b. Humeyd'i, nsr.
Subhi el-Bedri es-Samarrai - Mahmud Muhammed Halil es-Saidi, (el-Kahire, Mektebetu's-Stinneh, 1408/1988):
148; 4 - Ebu Cafer et-Tahavi'nin (v. 321/933) Serhu Mdiskili'l-Asar’ -nsr. Suayib el-Arnavut, (Beyrat: Muessesti'r-
Risale, 1415/1994): 1:345; 5 - Stileyman b. Ahmed Ebu’l-Kasim et-Taberani'nin (v. 360/971), el-Mu'cemu’l-Kebir'i,
-nsr. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi, (el-Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, 1415/1994): 9:52; 6 - Ahmed b. El-
Huseyin Ebubekir el-Beyhaki'nin (v. 458/1066) ed-Da'vatu’l-Kebir'i, ngr. Bedr b. Abdullah el-Bedr, (el- Kuveyt Garas
li'n-nesr ve't-Tevzi, 2009): 2:261. Buralarda gecen hadisler cogunlukla (uu\ Oty G &l (08 palal) o e e
B g e (Sl A0 1M (TS AT I S @y el adle i JTia AR O (3108 G o S 08
seklindedir ve tamami Osman b. Ebil-As'tan gelmedir. Amr b. EI-As’tan gelen bir rivayete rastlamadik. Biitiin bu
kaynaklarda seytanin adi Hinzeb diye gegmektedir. Mellif -veya mustensih- kelimeyi Hayzeb diye okumustur.

21 Bu sekliyle ibare, hadis kaynaklarinda tespit edilememistir.
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S6z konusu hadiste, bir ise baslandiginda Allah’'in adiyla baslanmasi
durumunda o isin hayirla sonuclanacagindan ve akamete ugramayacagindan
behsedilmemektedir. Buna ragmen muellif hadisi ceviriken bundan bahetmistir.
Adaptasyon diyebilecegimiz ve Osmanllarda olduk¢a yaygin olan bu ceviri
tdriinde, miinasip gorilen hususlar ilave edilebilir veya gereksiz gorilen kisimlar
¢ikarilabilir. Burada da uygun goriilen bazi ilaveler yapilmistir. Bu ilaveler, aslinda
baska birhadiste gecen hususlardir. Nitekim yaygin olan bir hadiste nakledildigine
gore, Peygamberimiz, besmeleyle baslanmayan isin akim kalacagini, hayirla
neticelenmeyecegini dile getirmistir.2 Muellif, bu hadise telmihte bulunmustur.

1.3. Seytanla Muharebe

Buraya kadarki kisimda istiazenin gerekliligini ifade eden muellif, daha
sonra tasavvufi bir bakis acisiyla degerlendirmeler yapmaktadir. Bilhassa seytan
ve nefisle miicadele gibi hususlar lzerinde daha ¢ok durmaktadir. Nitekim o
seytanla miicadele konusunda sunlari sdylemektedir: [2a] “(13) Pes vacib oldi
her mii’'mine kim seytanla muhéarebe kila ve ani kahr itmege mesgil ola.
Ta ki anun vesvesesinden (14) gonli evi hali ve selamet kala. imam-1 Entaki
(rhm)? eydiir: “Kagan seytan bir kimseniin kalbini havfla recadan (15) hali
ve bos gorse, yaniicinde Allah’un ikabi ve azabi korkusi olmasa ve magfireti
ummasi olmasa (16) ve ahiret ve 6liim fikirlerinden ve bakdugi nesnelerden
ibret almakdan ve gonlini anun harab (u) bos (17) gorse ferah bulup
seviniir. Dahi anun gonline diinya endiseler[in]den vesveseyle toldurup

22 Hadis kaynaklarinda siklikla (bl sealls 48 fss ¥ Ju 53 sl JS) seklinde gegiyor Bk. Ebu Abdillah Muhammed b.
Yezid ibn Mace, Siinenu ibn Mace, nsr. M.Fuad Abdulbaki, (Beyrdt: Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabi, ts.): Nikah, 19; Ebu
Hatim Muhammed ibn Hibban, el-hsdn fi Takribi Sahihi lbn Hibbén, nsr. Alauddin el-Farisi - Suayip el-Arnaut,
(Beyrat: Miiessesetii'r-Risale, 1408/1988): 1:173, 175; Ebu’l-Hasan Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinenu'd-Dérekutni,
nsr. Suayip el-Arnaut v.dgr., (Beyr(it: Miiesseseti'r-Risale, 1424/2004): 1:427, 428). Ayrica bkz. Ebu Muhammed
Mahmud b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, (Beyrat: Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi,
ts): 1:11, 102; 9:18; Ahmed b. Muhammed Sihabuddin el-Kastalani, irsadu’s-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhdri, (Misir:
el-Matbaatu’l-Kubra el-Emiriyye, 1323): 1:46; Zeynuddin Muhammed Abdurrauf el-Miinavi, Feyzu'l-Kadir Serhu’l-
Camii's-Sagir, (Misir: el-Mektebetu't-Ticariyye el-Kubra, 1356): 1:296. Hadis buttin bu sekilleriyle zayif ve mevzu
olarak addedilmistir. (Bk. Nasiruddin el-Elbani, Silsiletu’l-Ehadisi'd-Daife ve'l-Mevdua ve Eseruhd’s-Seyyiu fi'l-
Umme, (er-Riyad: Mektebu’l-Madrif, 1412/1992): 2:303; Nasiruddin el-Elbani, Daifu’l-Camii’s-Sagir ve Ziyadatuh
(el-Fethu'l-Kebir), (Beyrdt: el-Mektebu'l-Islami, 1408/1998): 613.

23 el-imam Ebu Abdillah Ahmed Asim el-Entaki (v. 239/853) zahid bir zattir. Tasavvuf aleminin ileri gelenlerindedir.
Dimagk’ta va'z u nasihatle meshur olmustir. Kendisi ddnemin bazi tGnli alimlerinden rivayetlerde bulundugu
gibi, ondan da pek ¢ok kisi rivayet nakletmistir. Ebu Hatim er-Razi onunla Dimask’ta milaki oldugunu, v'azlariyla
taninmis zahid bir kisi olarak onu tanidigini séylemistir. Ebu Abdirrahman es-Stilemi ise onun Bisr el-Hafi ve Sirri
es-Sakati’'nin akranindan oldugunu belirtiyor. Onun icin “castisu’l-kultib” (kalplerin i¢indekini bilen) dendigi de
naklediliyor. Ahmed b. Ebi’l-Huvari, onun “muameleler kalbe yonelik olunca, organlar istirahat eder” dedigini
naklediyor. Yine ona ait bir sézde, “yakin yolunda yurtyen, kalpten buttin stipheleri atmis olur” Bu s6z de ona
aittir: “Korkunun azhgi, kalpteki hiizniin azligindandir. Tipki ev gibi; icinde birileri yasamayinca, ona bakim
yapmayinca yikilir” Yine o diyor ki: “Kalbinin temiz olmasini istiyorsan, dilini temiz tut!” Daha buna benzer
baska derin anlamlar tasiyan sozleri mevcuttur. (Bk. Ebu Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Esbahani, Hilyetu'l-Evliya
ve Tabakatu'l-Esfiya, (Misir: es-Saade, 1394/1974): 9:280-297; Siracuddin Ebu Hafs Omer b. Ali ibnii'l-Miilekkin,
Tabakatu'l-Evliya, nsr. Nuruddin Seribe, (el-Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1415/1994): 46-47; Semsuddin Ebu Ab-
dillah Muhammed b. Ahmed b. Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru A'ldmi’n-Nibela, nsr. Suayip el-Arnaut v.dgr., (Beyr(t:
Muessetii'r-Risale, 1405/1985): 9:409-410.
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(18) kendiiye an1 enbar-1 vatan idiniir ki diinyaya ol sebeble hirs u tama’
ve ragbeti ziyade olur. (19) Oliim yaragin?* ve ahiret saadetin unidur. Ol
muhabbet-i diinya harareti anun gonlini yakar karardur, dahi (20) kurudur.
Sol od kurutmis agag gibi olur yasarmakdan iimid kesiliir. Meger ki kokiinde
od eser (21) itmediik tamarcuk kurtulmis ola, andan bir gonase® geliip
zamanla anun yerine tura. Pes gonli bunun (22) gibi olmis dahi nasihatla
galib budur kim salaha gelmekden iimid kalmaz. Meger ki kendii neslinden
bir (23) kimse kopa, salah iizere zamanla anun yerine tura.”

Burada muellif seytanin Allah'tan gafil olan gonle nasil sirayet edip onu ifsad
ettigini anlatmaktadir. Bu sekilde seytanin ifsad ettigi gonul, diinyevi heves ve
arzularla dolar, o zaman o gonliin diinyaya ragbeti artar, ahireti unutur. Boyle
bir gonil, diinya sevgisinin atesiyle tutusmus demektir, bu ates onu yakmis
kurutmus demektir. Tipki atesin yakip kuruttugu adag¢ gibi. Onun bir daha
yesermesi beklenilmez. Ancak ates o agacin kokiine sirayet etmemisse o zaman
ondan imid kesilmez.

1.4. Diinya Mali

Bu arada yukarida gecen ifadelerden, onun, diinya mali ve metar konusundaki
fikrini de 6grenmek miimkiin olmaktadir. Onun ortaya koydugu anlayisa gore,
dinya mali ve metal sevgisi seytandandir; ondan sakinmak gerekir. Diinya
sevgisinin atesi gonli tutusturur ve onu ifsad eder, yoldan cikarir.

1.5. Zikir ve Hasyetle Dolu Goniil

Muellif, ilahi zikir ve hasyetle dolu olan bir gonil hakkinda ise sunlar
soylemektedir: [2a] “Ve amma kacan ki seytan bir gonli gorse (24) ki icinde
Allah korkusi var ve Allah Taala’dan rahmet umularn var, dayim korkuyla
Allah Taala’ya (25) ibadet kilur ve rahmetin ve magfiretin umup dayim
dilinde Allah"1 zikr ider, seytan andan irag olur, (26) ana giriip vesvese
idecek yol bulmaz. Seytan kapulari yapilur,?¢ feristeh girecek kapular (27)
acilur. Zira seytanun gonle girmege on kapusi var ki dayim andan giriir
cikar ve feristehleriin [2b] (1) dahi anun mukabelesinde girii on kapulari var
ki andan giriirler cikarlar.”

Muellif, bu sekilde seytanin ilahi hasyetle dolu kalbe herhangi bir zarar
veremeyecedini belirttikten sonra, gonliin bazi kapilarinin oldugunu, seytanin
oralardan gonle girdigini, ancak hasyet ve havf dolu gonillerin bu kapilarinin
kapali oldugunu, sadece meleklerin girebilecegdi kapilarinin acik oldugunu
yazmaktadir.

24 “hazirhgini”
25 Bir ana kokten treyerek onu devam ettiren filiz.
26 “yapilur’, yani kapanir.
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1.6. Gonliin Kapilari

O, gondl ile ilgili s6yle bir benzetme yapmaktadir: [2b] “Pes bu goniil, bu
ten can (2) miilkinde bir sehir gibidiir ki yigirmi kapusi var. On kapusi kafir
mahallesine acgilur ve on kapusi ehl-i (3) iman mahallesine agilur ki andan
feristehler giriip ehl-i imana Allah’dan rahmet (ii) indyet ve tevfik u hidayet
(4) ve zafer ii nusret irigdiiriir.”

Demek ki, can tlkesinde bir sehir olan gonliin, 10'u kiifiir mahallesine, 10'u
da iman ehlinin meclisine agilan 20 kapisi vardir ki, mimin mahallesine agilan
kapilardan melekler girer ve miiminler icin dua eder, yardim ulastirirlar.

Kafir mahallesine acilan kapilara gelince, muellife gore, sayet kafirler,
mi’'minlere galip gelse,iman mahallesine acilan kapilar kapanir, Mislimanlardan
yardim istemek imkansiz olur; kiifir mahallesine bakan kapilar ise acilir; oradan
gonle dalalet girer, ilahi rahmetten uzaklasilir, yardimsiz kalinir, zillet, isyan ve
emre muhalefet zuh@r eder. O sehir harap olup mezbeleye déner, muzir seytan
oray! karartir. Seytanin seyir ve temasa yeri olur, gece karanlidi, giinahlarin
zulumati onu birir. Rahman’in nazari ondan kesilir, iman nurunun 1s1g1 tizerine
isabet etmez.?” Nitekim o, bu konuda s6yle demektedir: [2b] “Amma kacan
ol kafirler mi'minler lizere galib olsa, anlarun kapulari (5) agilur, isler;
mii'minler kapusi yapilup mededleri kesiliir. Ol acilan kapudan anlara
dalalet (i) gavayet (6) ve hizlan (u) zillet ve esbab-1 maasi ve muhalefat
iriglir, ol sehr(i) haraba viriip mezbeleye déner, manzar-1 (7) seytan olur.
Gice karanusi,?® zulumat-1 maasi ani biiriir ve rahman nazari andan kat’
olinur. Sule-i nar-1 (8) iman ana tokinmakdan timid kesiliir.”

Muellifimiz [2b] “Eger eydiirsen ki: “Sehr n’idligin bildiim, amma ol icinde
mii‘'min (9) ve kafir ve anlarun mahallesi ve ol mahallelere agilan yigirmi
kapu nediir ve ani bilmezem, anlari bana beyan idivir ki ol (10) mii’'minlere
yardim idiip anlarun kapularin agmaga sa’y idem ve ol kafir mahallesine
acilan kapulari yapmagicun (11) cehd idem, ta ki iman mahallesi ma’'muar
olup kiifr i dalalet mahallesi harab ola, goniil sehri selamet kilup manzar-i
(12) Rahman ola, nazar-1 seytan andan kat’ ola.” imdi bilgil kim géniil
sehriniin sag tarafi ehl-i iman mahallesidiir (13) kim ol mii’'min akl u candur.
Ve sol tarafi kafir mahallesidiir ki ol kafir dahi heva vii nefsdiir. Ve ol (14)
kapular ki bu heva vii nefse ta’allukdur.” diyerek bu kapilarin neler olduguna
isaret etmektedir.

Buna gore, miiminlere yardim edip, iman kapilarini acarak, buranin mamur
olmasini saglamak icin gayret sarfetmek; kiflir mahallesine acilan kapilari
da kapayarak, burasi harap olsun diye gayret gostermek icin iman ve kufir

27 Bkz. Terceme-i Tefsir-i Ebi'l-Leys, Halet Efendi, nr 24:2b.
28 Karanu:“karanhk”
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mahallesine acilan yirmi kapinin ne oldugunu 6grenmek, isteyen kisiye muellif
sunlar séyliyor: Gonul sehrinin sag tarafi ehl-i iman mabhallesidir ki buradaki
mumin akil ve candir. Sol tarafi ise kiflir mahallesidir ki oradaki kafir heva ve
nefsdir.

1.6.1. Kafir Mahallesine Agilan Kapilar

Mdellif bundan sonra kafir mahallesine acilan kapilarin sunlar oldugunu
soyluyor: [2b] “Biri diinyede ¢ok turmagi seviip uzak® endiseler eylemek ve
biri (15) hirs galib olup Allah Taala’ya glimani yavuz kilmak ve biri rahathk
seviip tena”’um istemek ve biri amelinde (16) ucb eylemek, kendiini eyii
gormek ve biri kendiiniin kavmin kabilesin ve akranlarin ve kardaslarin
yeyni gormek-(17)diir, hiirmet itmemekdiir ve biri kimseye hased eyletmek
ve biri riyayla amel idiip halk ani medh itdiigin (18) sevmekdiir ve biri bahil
(i) miimsik olup hayr (u) ihsan ve zekat ve sadaka ve 6sr virmemek ve biri
(19) isde ivecek olup tiz kakimak?® ve biri halkdan nesne umup altun giimiis
sevmek. Bu on kapu (20) zahir ulu kapulardur kim alemdiir seyatinden ve
ebalisden kim gerekse giriip ¢ikacak kapulardir.”

Bunlar su sekilde gtinimiz Turkgesine aktarabiliriz: 1 - Diinyada uzun sure
yasama arzusu ve sonsuz hayaller beslemek (tdl-i emel), 2 — Hirsa kapilip Allah’tan
Umitkesmek, 3—Rahatligaduskiin olupzevk, sefaicinde olmayiistemek, 4 - Yaptigi
amelleri begenip kendini tstlin gormek, 5 - Hisim akraba, kardes ve arkadaslarini
hor gorup saygisizlik yapmak, 6 — Baskalarina haset etmek, 7 — Gosterisle amel
etmek, baskalarinin kendisini évmesinden hoslanmak, 8 - Cimrilik yapip hayir
hasenat yapmamak, zekat, sadaka ve 6sur vermemek, 9 — Yaptidi islerde cabuk
dfkelenmek, 10 - insanlardan hayir gelmesini, hep baskasinin kendisine yardim
etmesini beklemek, altin-glimus birikitirmeyi sevmek. Bu on kapi acik kapilardir;
seytan ve iblisler istediginde girer, cikar.

Muellifimiz, seytanin, kimse fark etmeden girip ciktigi fakat burada kendisinin
aciklamadigi daha baska bazi kapilarin da oldugundan bahsediyor: “Ve amma
(21) dahi ugri kapulari var ki seytan kimse tuymadin giriip c¢ikar. Ani beyan
kilmaduk. Amma secaatidiip (22) ciddle cehd idiip bu on kapuyi yapmagicun
sa'y idersen limizdiir ki Hak Taala sana ol seytanun (23) gizlii kapularin dahi
baglayivire.” “Sayet cesaret gosterip cehdetmek suretiyle bu kapilari kaparsan,
Hak Teala o seytanin gizli kapilarini dahi baglayiverir” demektedir: [2b] “imdi ¢iin
bu kapulari bildiin ki goniil sehriniin harablhigi bununladur, gel (24) bu kez
ol on kapuyi iste kim karsu anun biri acildukca bu kapularun elbetde biri
yapilsa gerek. Sol (25) narla zulumat gibi birbirine miitezaddur. Nitekim
cirak gelse karanulik gider ve cirak gitse karanulik geliir. Bular (26) dahi
ancilayindur.” Bu sekilde gonil sehrinin harap ve virane olmasina sebep olan

29 KVPK'de “6zge” seklindedir.
30 “cabuk 6fkelenmek”
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kapilari agikhyor. Demekki iman ve kiifriin bu 10'ar kapisi birbirine karsidir; biri
acildiginda onun karsisindaki kapi kapanir. Tipki isikla karanlik gibi; nitekim 151k
sacan cira gelince karanlik gider, ama cira gitse bu sefer de karanlk gelir. iste
iman ve kifrin kapilarinin durumu da bdyledir.

1.6.1.1 Kiifiir Mahallesine Agilan Kapilari Kapatmanin Yolu
1.6.1.1.1. Tal-i Emelden Uzak Dur

Muellif daha sonra soyle diyor: [2b] “Dilersen ki ol on kapuyi baglayup
bu on kapuyi acasin, gonliin sehrini ma’'mar idiip (27) Rahman nazargahin
kilasin ki feristehler giriip ¢ikup sana hidayet ve tevfik ve esbab-i1 sermedi
irigdiireler.

[3a] (1) Evvela ol diinyede ¢ok turmagi seviip tal-i emel kapusini yapgil,
bununla ki endiseni kisaldasin her giiniini, (2) belki her saatiini ve her
nefesiini dmriiniin ahirin sayasin. isbu iki ayete nazar kilup miitenebbih
olasin. Evvel bu (3) ayet kim Hak Taala buyurdi: (<: sl 48i13 (s J<) (Al-i imran
3/185) “Kullu nefsin zaikatu’l-mevt.” Yani “Her nefs 6liimi dadicidur.” Pes
bilesin hakikat (4) ki o nefsden birisi sensin, sen dahi tadasun gerek, her
vakt her saat ana murakib olasin, sol (5) go¢ eri gocdiigin biliip gociine
muntazir olduginlayin ki gézi yolda yiikin yapin divsiire. (6) Ve bir dahi
bu ayete nazar kilasin ki Hak Taala buyurdi: (Ussd) gla ¥) Lidl 3Lall L) (Al-
i iImran 3/185) “Vema’l-hayatu’d-diinya illd metau’l-gurdr.” Yani: Degildiir
(7) bu diinyanun hayat illa bir sise ya bir kandil gibidiir. Eliindeki sana
hos geliip teferriic idersin, anun (8) varligina ve seffaflugina magrar olup
aldanmissin. Bir giin nagah eliinden diisiip uvanur, soyle (9) ki gerii biitiin
olmagi miimkiin degildiir. Pes bu ayetten dahi buni miitenebbih ol ki, bu
diinya hayatinun akibet sifati (10) miikedder olacagmis, elden fevt olup
gidisermis ki girii gelmegi miimkiin degil. ahiret(i) ihtiyar idiip anun (11)
sa'yine mesgul ol ki ta bu kapu acilup ol kapu yapila.3'”

Buna gore kufiir mahallesine acilan kapilari kapatip iman meclisine acilan
kapilari agmak, bdylece gonil sehrini mamur edip Allah’in nazargahi haline
getirmek ve meleklerin girip miiminlere dua ettigi, yardim eristirdigi bir mekana
cevirmek icin, 6ncelikle diinyada uzun siire yasama arzusundan ve orada tal-i
emel, sonsuz hayaller besleyen biri olmaktan kaginmalisin ki boyle yaptiginda,
diinyevi endiselerin, keder ve tasalarin azalmis olur. Bunun icin her giiniing, o
glndeki her saatini, alip verdigin her nefesini son nefesin saymalisin. Allah’in su
ayetini daima aklinda tutup, buna gore de diinyaya aldanmamak konusunda
dikkatli ve uyanik olmalisin: “Stiphesiz ki her nefis 6limu tadacaktir.” Bilesin
ki 6limuU tadacak olan her nefisten biri de sensin, sen de o 6limu tadacaksin.

31 yapil-“kapatilmak”
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Senden Oncekilerin goglp gittigini bilerek, sen de goce hazir olmalisin; géziin
yolda olmali, yukini hazir tutmalisin. Bir de su ayetteki ifadeyi de nazarindan
¢ikarmayasin: “Diinya hayati gecici bir heves, bir aldanistan ibarettir.” Yani bu
diinya hayati elinde tuttugun bir cam fanus ya da bir kandil gibidir ki, onun i1sigiyla
yurlylp gidiyorsun. Hosuna gidiyor, seffafligiyla 6vinip avunuyor, magrur
oluyorsun. Bu cam fanus, mutlaka bir giin elinden distp, bir daha bir araya
gelip bir biitiin haline gelmesi imkansiz olacak sekilde kirilip parcalanacaktir. Bu
ayetten su hisseyi cikar ki, yasamakta oldugun bu diinya hayati da bir giin yok
olup gidecektir, bir daha oraya geri donmem miimkin olmayacaktir. Madem
Oyle, o zaman sana diisen, ahireti tercih edip onun icin calismandir. Boyle yapinca
imanin bu kapisi acilacak, kifriin bu kapisi kapanacaktir.

1.6.1.1.2. Hirs ve Tamahtan Uzak Dur

[3a] “Bundan sonra Hak Taalda’nun rezzaklugina (12) inanmagla
virdiigine kanaat idiip ki Hak Taala buyurdi: (43, 4 e ¥) a9 3 4la ¢a Lay)
(Had 11/6) “Vema min dabbetin fi'l-ardi illa ale’l-lahi rizkuha” (13) Yani hig
yeryiizinde bir hareket ider kimse yok, illa anun nzki Allah’dandur.” Pes
hakikat bilesin ki ol (14) hareket idenlerden birisi dahi sensin. Seniin dahi
rizkun ol Razzak’dandur ki Allah Taala’dur, hakikat ana (15) inanup rizkun
andan umasin. Vire mi, virmeye mi deyiip yavuz giimani koyup hirsi terk
idesin. Sana vacib (16) olan kullugina mesgul olasin. Ta ki bununla dahi
hirs kapusu yapilup tevekkiil (ii) kanaat kapusi agila.” Bundan baska Allah'in
verdigine kanaat getireceksin. Bilesin ki yerylziinde ne varsa hepisinin rizki
Allah’a aittir, O hepsinin rizkini verir. Nitekim “yerytiziinde yasayan her canlinin
rizki Allah’in tekeffuliindedir, o rizki ona verir.” Buna gore, sen de rizkini ondan
beklemelisin, verir mi, vermez mi diye bir takim endiseler tasimamalisin, Gmitsiz
olmamalisin. Sana gereken, kulluk vazifesiyle mesgul olmaktir. Boyle davrandigin
zaman, hirs ve tamah kapisini kapatmis, tevekkiil ve kanaat kapisintagmis olursun.

1.6.1.1.3. Diinyevi Zevklerden Uzak Dur

[3a] “(17) Ve bundan sonra ol rahat ve tena”’um kapusini yapmaga cehd
eylegil bununla ki bilesin bu nimetiin zevali var, (18) sebati yok. Bu kiillisiyle
yarin dhiretde dahi hesab var. Ol hesabun ikabi dahi var. Ne hayr ola (19) su
rahatdan ve nimetden ki dayim olmaya ve soninda dégiilmesi ve oda koyup
sogiilmesi*? ola ve azabla (20) bu bende kisileriin s6giilmesi ola. Ve u¢gmak
dagi rahatlarun ve nimetleriin eg[s]ilmesi** ola. Belki korku var (21) bu
sebebden, hatmi yavuz olup imani selb olunup tamuda ebed kalmasi ola.
Ve isbu ayet(i) dahi bunda (22) yardimai idine ki Hak Taala buyurdi () sisb a2 )3
Osaly Cigud JaY) agglig ) gxialig) (el-Hicr 15/3) “Zerhum ye’kulu ve yetemettel

32 sogul-“yakilmak, kizartilmak”
33 KVPK'de “eksilmesi” seklindedir.
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ve yulhihimu’l-emelu fe sevfe ya’leman.” (23) Yani “Ya Muhammed, ko bu
diinya nimetine bakiyi terk idenleri ki bir sagisluca azacuk giinlerde yiyiip
iclip tena’’um (24) kilsunlar. Ol uzak saginclar bulari aldayup géfil eylesiin.
Tiz ola belalar ki ol tena”’umun meali (25) mihnete ve belaya miibeddel ola,
safalari miikedder olup ol lezzetleri semm-i katile raci’ ola. Pes bu ayetle
(26) dahi miitenebbih olup bu fani tena”um kapusin yapasun. Ol hesabi
anup tena’’um-1 diinyayi azaldup tena’’um-1 baki iciin (27) taat (u) ibadet
rahmeti kapusin kendiine acasin.”

Buna gore kisinin rahat ve bol nimetler icinde zevk u sefa siirmek seklindeki
anlayisi terk etmesi, bu tarafa acilan kapiyr kapatmak icin gayret gostermesi
gerektigi Uzerinde durulmaktadir. Kisi bilmeli ki icinde zevk ve sefa stirdiigi bu
nimetler ebedi degildir, bir siire sonra yok olacaklardir. Ustelik bunlardan dolayi
ahirette hesaba c¢ekilmek vardir, sonunda cezaya carptirilma ihtimali de vardir. O
zaman nimeti daim olmayan, Ustelik sonunda pismanlik ve azap olan rahatin ne
hayri vardir? Bunun icin Allah’in su s6zlini aklindan ¢ikarma ki, sana bu konuda
yardim etsin: “Ey Muhammed, bu diinya hayati icin baki hayati terk edenleri
kendi haline birak, onlarla ilgilenme! Bir stire daha diinyada yiyip icip eglensinler,
bu diinyevi emelleri ve hevesleri bir stire daha oyalasin onlari. Nasilsa bir glin
baslarina neler gelecegini goreceklerdir.” Neticede icinde ylizdikleri bu zevk ve
sefa, mihnet ve belaya donilisecek, kederleneceklerdir, tattiklari lezzetler 6ldriici
bir zehre déniisecektir. iste bunlari diistinerek bu fani diinya nimetlerine acilan
kapiy kapatmall, taat ve rahmet kapisini agmalisin.

1.6.1.1.4. Yaptiklarini Begenip Bobiirlenmekten Uzak Dur

[3a] “Ve dahi bundan sonra ol amelde ucb kapusin kendiine [3b]
(1) yapasun, bunun-ila ki bilesin ol ortada seniin nesnen yok, kiilli ata
Allah’undur ki sana irisdi. Evvela seniin (2) viiciduni var kilan Allah, ol
ibadete ve hayrata aletler diiziiviren dahi ol Allah. Sana ol hayrati islemege
(3) kuvvet u tevfik viren Ol. Sen gerekdiir ki ol Allah’a siikr (ii) minnetler
kilasin ki seni hizmetine layik idiip taate (4) gotiirdi. Ol kapudan merdad
ve matrad olanlardan kilmadi. Ve dahi hatmiin nite olisar bu dahi maliim
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(5) degil. Zira nicelere ahir sekavet sebkat ider, iblis,* Bel’am?s ve Bersisa®*®
gibi taatlari heba olup nedzu bi’'llah imansuz (6) gitdiler. Ve nicelere ahir
saadet sebkat ider, sehare-i Fir'avn®’ ve Ashab-1 Kehf*® gibi cemi’ sirkleri
ve kiifiirleri heba olup (7) nir-1 imana miistagrak olup giderler. Pes sen
dahi kendiine bu korku kapusin agmag-ila ol kendiini gérmek (8) kapusin
yapasin.”

Muellif burada, kisinin kendini, kendi amellerini begenmesi hususuna dikkat
¢ekmekte, insanin kendi amelini évip ona hayran kalmak gibi bir anlayistan
uzak durmasi, bu yone bakan kapiyr kapamasi gerektigi tizerinde durmaktadir.
Zira esasinda kisi ontolojik bir varlik olarak tamamiyla Allah’a aittir, kendisine ait
herhangibirvarligiyoktur. Her neye sahipse hepsinionaveren Allah'tir. Dolayisiyla
yaptigi bitiin hayir ve hasenat, Allah'in kisiye verdigi gui¢ ve imkan sayesinde
olmustur. O takdirde kula diisen, ona bu hayir ve hasenati yapma imkani verdigi,
bu hizmete layik goriip taat yapan kullarindan kildigi, kapisindan kovup tard
ettigi kullarindan eylemedigi icin Allah’a slikretmek, O'na minnet duymaktir.
Kisi sonunun nasil olacagini, diinyadan nasil gégecedini, iman ile mi yoksa kufir
Uzere mi gidecegini bilmez. Niceleri var ki uzun siire iman Uzere yasadiklari halde

34 islam kiiltiriine gére iblis, nceleri melekler arasinda yasayacak, hatta onlara komutanlik yapacak kadar Al-
lah katinda degerli biriyken, Adem’e secde emrine muhalefet ettigi icin Allah’in katindan kovuldu ve ebedi ce-
hennemliklerden oldu. (Bk. Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, nsr. Abdullah Mahmud Sehhate,
(Beyrait: Daru Ihyai't-Turas, 1423): 1:96; Ebu Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, nsr. Lecne ilmiyye, (er-
Riyad: Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1430): 1:194; Ebu Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi,
Tarihu't-Taberi, (Beyrat: Daru't-Turas, 1387): 1:81-82.

35 Bel'am (g ilahi din olan Yahudilik, Hirsitiyanlik ve islam kiiltiiriinde Allah'in kendisine pek ¢ok ihsan ve lituflar-
da bulundugu, ilham verdigi; fakat Musa Peygamber’e karsi gelerek hak yoldan saptigi belirtilen bir sahsiyetti.
Nitekim Tevrat'in Sayilar, Vahiy ve Yesu bélimlerinde, incil'in de Petrus'un ikinci Mektubunda Bel'am'dan bah-
sedilmektedir. Bk. Omer Faruk Harman, “Bel'am b. Baura’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopidisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992): 5:389. Kaynaklarimizda A'raf suresi 175-176. Ayetlerde s6zu edilen ve ayni 6zellikleri zikredilen
kisinin de Bel'am b. Baura oldugu séylenir. (Bk. Ebu Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Tefsiru't-Taberi Camiu’l-
Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki, (Misir: Daru Hecer, 1422/2001): 10:579-582;
Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi el-Musemma Bahru'l-Uldm, ngr. Ali Muhamed
Muavvid v.dgr., (Beyrdt: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1413/1993): 1:582-583.

36 Kaynaklarimizda Maide suresi 77 ile Hagsr suresi 16. ayetlerde so6zii edilen kisinin Barsisa adindaki rahip oldugu
sOylenir. Buna gore Barsisa kendini ibadete adamis bir kisidir, fakat seytanin kurdugu bir tuzakla bir kadinla bir-
likte olur, bircok glinah isler ve haktan sapmis olarak olir. (Bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman,
4:282-282; es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1:452, 3:346; Ebu ihak Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesf
ve'l-Beyan, nsr. Ebou Muhammed ibn Asir, (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1422/2002): 9:285-286).

37 Bk.el-Araf, 7/113-126;Taha, 20/58-76. Buna gore Firavun'un sihirbazlari onun dini Gizereyken, Hz. Musa'yla giris-
tikleri yaris sonunda, Musa'nin kendileri gibi bir sihirbaz olmadigini, yaptiklarinin hak oldugunu anladilar, hepsi
Musa'nin getirdigi hak dine iman ettiler. imanlari sebebiyle Firavun tarafindan katledildiler (bk. Ebu Muhammed
el-Huseyin b. Mes'ud el-Begavi, Medlimu't-Tenzil Tefsiru’l-Begavi, nsr. Abdurrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, 1420): 3:265-269; Ebu Muhammed Abdulhak ibn Atiyye el-Endiiliisi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, nsr. Abdusselam Abdussafi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-iimiyye, 1422): 2:436-440.

38 Kehf suresi 18/9-27 ayetler arasinda kendilerinden bahsedilen bu insanlar, dnceleri Hak dinden farkli bir anlayis
lizereyken Hz. Isa'nin mesajina kulak verip iman ettiler. Takip edilince de kacip bir magaraya saklandilar. 300 yili
askin bir stire orada uyutulduktan sonar uyandilar, sehre gelip birseyler alinca durumlari anlasildi. Onlari gor-
meye gelenler 6Imus olduklarini gorduler. Donemin hiikiimdari bulunduklari yere bir mabet yaptirdi. (Bk. Ce-
maluddin Ebu'l-Ferec Abdurrahman ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi lmi‘t-Tefsir, nsr. Abdurrezzak el-Mehdi, (Beyrut:
Daru'l-Kitabi’l-Arabi, 1422): 3:66-78; Ebu'l-Fida ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, nsr. Muhammed Hiiseyin
Semsuddin, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1419/1980): 5:125-139; Ismet Ersdz, “Ashab-1 Kehf”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1991): 3:465-467.
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son anda isyana dalar, imansiz giderler; iblis, Bel'am, Bersisa gibi. Oyle kimseler
de var ki, son anda kendilerine iman nasip olmus, son nefeslerinde iman (izere
gitmislerdir. Firavunun sihirbazlariyla Ashab-1 Kehf bunlara ornektir. Bunlarin
islemis olduklari bitiin glinahlar, daha 6nce icinde bulunduklari sirk ve kufurleri,
iman etmeleriyle yok olup gitmis, bunlar iman nuruna gark olarak gé¢mislerdir.
Ey insan, sen de kendini begenip, yapmis oldugun birka¢ amelle 6viinmekten
vazgecmeli, her an amellerinin bosa gidecegini hesaba katarak korku kapisini
acik tutmali, kendini begenip 6vmek kapisini kapamalisin.

1.6.1.1.5. Bagkalarini Hor Gérmekten Uzak Dur

[3b] “Bundan sonra ol kendii akranlaruni ve kavmlaruni istihfaf nazariyla
bakup hor tutup hiirmetlerin (9) terk itmek kapusin yapasin. Bununla kim
bulasin seniin aslun ne-y-ise anlarun dahi ol ve anlarun akibeti neye (10)
raci’ olursa ki tas (u) toprak arasinda cife**, sen dahi eyle olisarsin. Ve dahi
sen de mii’'min, anlar (11) dahi mii’'min. Gerekdiir ki mii’min mii’'mine izzet
ii ikram ve lutf u besaret goziyle nazar ide, birbirini hakir gérmeye. (12)
Bu ayete nazar idiip kendiiye muavin idine ki Hak Taala buyurdi (552 4
Oagallg A g ) (el-MUinafikan, 63/8) “Ve li'l-1ahi’l-izzetu ve li rasilihi ve li'l-
mii’'minin.” (13) Yani: izzet-i kamile Allah iclindiir ve dahi Rasul-igiindiir
ve dahi mii'minler-i¢iindiir. Ciin Hak Taala mii'minler izzetini (14) kendii
izzetine boyle mukarin zikr iyledi. Ana isaret kildi kim Allah’1 ve Rasal’i
sevenlere izzet kilmak vacibdiir. Nitekim (15) Alldah’a ve Rasul’e izzet
vacibdiir. Pes sen ¢iin Allah Taala vacip kildugi kimseleri istihfaf ve nazar-i
hakaret (16) kilasin, Allah katinda memkt*’ ve mebgaz olisarsin. Pes anlara
izzet ve ikram kapusu agilur.”

Muellifin dikkat ¢ektigi diger bir husus, baskasini hor ve hakir gdérmektir ki
o, kisiyi bundan sakindirmaktadir. Bu konuda 6zetle sunlar séyliiyor: Sakin ola
ki kendi akranlarini, etrafindakileri, hisim ve akrabalarini hafife alip onlarla alay
etmeyesin, onlarihor ve hakirgérmeyesin, onlara saygisizlik yapmayasin, bu tarafa
acilan kapiy1 kapayasin. Unutma ki senin ashin, 6ziin neyse onlarin da asli ve 6zl
odur. Onlar, yarin 6liip tas toprak arasinda ¢tiriimis bir bedene déntisecekleri gibi
sen de dyle olacaksin, akibetin onlarin akibeti gibi olacaktir. Ote yandan onlar da
senin gibi mumindirler, senin miimin kardeslerindirler. Miiminlerin birbirine izzet
ve ikramda bulunmasi, saygi gostermesi gerekir. Nitekim Hak Teala “Her ttrlu
sayginlk Allah’adir, onunla beraber Peygambere ve miiminleredir” demektedir.
Allah Tedla muminlerin sayginhgini kendi sayginligina baglamigtir. Buna gore,
nasil Allah’a ve Rasulline saygi géstermek vacip ise, ayni sekilde miminlere de
saygl gostermek, onlara deger vermek de vaciptir. Sayet miiminleri alaya alip hor
ve hakir goriirsen, Allah’in gazabina ugrayabilirsin; buna karsilik onlara izzet ve
ikram kapisi agilir.

39 les.
40 “nefret edilen, sevilmeyen”
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1.6.1.1.6. Hasetten Uzak Dur

[3b] “Ve bundan (17) sonra hased kapusin yapasin. Cemi’ dlem halkina
kismet Allah Taala’dandur. Zira bu maksamat ki kullar arasinda (18)
kilmigdur, ash bes nesnediir, egerci fer'i ve suabi ¢cokdur. Biri ilmdiir ve biri
cah ve mansibdur ve biri (19) hiisn-i ahlakdur ve biri hiisn-i hulkdur ki sGret
ve bedeni gorklii, yerlii yerince yaradila, naks (u) ayb olmaya. (20) imdi ol
Kassam-1 bi-hayf dyle kismet kildi kim, kimine ilm virdi, ayrugin virmedi;
kimine ilmle méal cem’ (21) eyledi; kimine ilmle cah (u) mansib cem’ eyledi ki
izzetvar, mal yok; kimineilmle hiisn-i ahlaki cem’ eyledi, malimansibi, hiisn-i
hulki (22) yok. Kimine mal virdi, ilm ve cah ve hiisn-i ahlaki cem’ eyledi, mal
mansibi hiisn-i hulki (23) yok. Kimine mal virdi, ilm ve cah ve hiisn-i ahlaki
ve hiisn-i saret virmedi. Kimine hiisn-i saret (24) virdi, ayrugin virmedi.
Kimine gorklii hulk virdi, ayrugin virmedi. Fi’l-ciimle bazi kulina besin (25)
dahi cem’ eyledi. Ve bazi kulina dordin ve bazina licin ve bazina ikisin ve
bazina birin. Ve bu kiillisinde (26) dahi atasin muhtelif kildi. Bazi kulina kim
ilm virdi, ani cemi’ ulimda kamil kiluban mertebesin a’la kildi. (27) Bazisin
cemi’ ulimdan mertebe-i vasatda kildi. Ve bazisin cemi’ ulimdan kifayet
kadar ata kildi [4a] (1) Ve bazisin bazi ulimda kamil ve bazisinda vasat
ve bazisinda kifaf kildi. Ve mal ve manasib (2) dahi buncilayin. Ve hiisn-i
hulkla hiisn-i halk dahi girii boyle. Her birin tafsil iderseviiz kelam tatvil (3)
olur. Ehl-i akl ve sahib-i feraset olanlara bundan baki dahi idrak ider, tafsil
hacet olmaz. (4) Ciin ol Kassam-1 Hak boyle taksim kildi, her kisiye tamam
bu besten ana irisdi, 6te dahi artuk (5) gozetmek kuru tama’dur. Kendiiye
virileni az sayup ayruga virileni ¢cok sanup hased idiip tarligandug:,*' (6) ya
Tanri’'nun kassamlugina razi olmamakdur, yahuz ol layik goriip ata kildugi
kulini hor gérmek-(7)diir. Bu ikisi dahi hatadur. Pes gerekdiir kim isbu
ayete nazar kilup ma’nisini idrak idesin. Hak Taala (8) buyurdi: (3% Gacd GAS
Maduaa) (ez-Zuhruf, 43/32) “Nahnu kasemnd beynehum maisetehum” el-aye.
Yani bu kullar arasinda esbab-1 maisetlerin ki (9) ilm ve mal ve cah ve hiisn-i
ahlakdur, biz kismet eylediik sunun iizerine ilm-i sabikda mukadder kilduk.
(10) Ne sa’yla artar, ne terk itmekle naks olur. Sol ki nzk-1 mukadderdiir,
yiylip iclip geyse gerekdiir, (11) ta ecel munkazi olinca. Ciin ma’niden
haberdar olasin gerekdiir ki ol Kassam-1 Hakiki kismetine razi olup (12) bu
kapuyi acasin, ol hased kapusin yapasin.”

Muellifimiz bundan sonra baskalarina haset etme konusu (zerinde
durmaktadir. Kisiye diisen, haset ve kiskanclik kapisini tamamiyla kapatmaktir. Bu
diinyada kime ne verilmisse o Allah'tandir. Allah’in kullari arasinda bolustiirdug
bu hususlar bes baslik altinda toplanabilir: (1) ilim, (2) mal, (3) makam ve mevki,
(4) glizel ahlak, (5) fiziki glizellik. Yiice Allah kullarindan kimine ilim vermis ama

41 tarliganmak, “muzdarip olmak, kederlenmek”
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digerlerini esirgemistir; kimine ilimle mal bir arada vermis veya ilimle mevkiyi
birlikte vermistir, ama digerlerinden mahrum birakmistir; kimine gtizel ahlak,
kimine boy-pos ve beden giizelligi vermis, ama diger bazi noktalarda onlari eksik
birakmistir. Kimine hepisini, vermis, kimini hepsinden mahrum birakmis vs. Kisi,
bltlin bunlariyapanin, her seyi hakkiyla taksim eden, taksiminde hikmet bulunan
Allah oldugunu bilip idrak ederek, kendine verileni az, baskasina verileni ¢ok
gorup haset ve kiskanglik yapmamalidir. Tanrinin taksimine riza géstermemek
gibi bir anlayis icine girmemelidir. Bu noktada Allah Teala’nin su kavlini aklindan
¢tkarmamalidir: “Onlarin riziklarini aralarinda taksim eden biziz.” Buna gore kisi,
Allah’in yapmis oldugu taksime razi olup, riza kapisini acik birakmali, buna karsilik
haset ve kiskanclik kapisini da kapatmalhdir.

1.6.1.1.7. Riyadan Uzak Dur

[4a] “Ve bundan sonra ol amelde riya itmek, yani halkun medhin ve (13)
izzetin taleb kilmag-icun amel kilmag: terk idesin, ol riya kapusin yapup
kendiine ihlas kapusin acgasin. (14) Bilesin ki zarr (u) nafi’ ve assi ziyan, kula
Hak’dandur. Allah Taala mukadder kilmadugi nesneyi, gerek assi gerek
ziyan, yir (15) ve gok ehli diriliip an1 ana irisdiiremezlerdi. Ve mukadder
olani dahi men’ idemezler. Ve dahi bilesin ki (16) mu’izz (u) muzill, yani aziz
ve hor kilici ol Allah’dur. Ol aziz kildugin, yir ve gok ehli diriliip hor kilamaz.
(17) Ve dahi bilesin ki ol riya amelle cemi’ cihan halki icinde aziz olmagin
faidesiolacak degil, ¢iin ol (18) amelle Allah katinda hor olasin. Ve ger amel-i
ihlas ile cemi’ cihan halki icinde hor olasin, sana ziyan (19) yok ki anunla
Allah Taala katinda aziz olasin. Pes bunda dahi bu ayeti muavin idinesin ki
Hak Taala (20) buyurdi: (1281 43 83y & %) ¥ \Ala S Jaaslh 43 s181 153 0 (S Gad )
(el-Kehf 18/110) “Femen kane yerci likae rabbihi fe’l-ya’mel amelen salihan
vela yusrik bi ibadeti rabbihi ahadan.” Yani: Her kimse (21) kim Allah’un
didarun miisahede kilmagi umar, yahuz anun hazretine miilaki olup sual
(u) hisabdan korkar, (22) gerekdiir ana kim amel-i salihe mesgil ola, hicbir
kimse rizasin Allah rizasina bile serik kilmaya. Yani her amel ki (23) kilur,
halis lillah iciin kila. Dahi bir diinya garazin ana bile kosmaya, bununla
kendiiye ihlas kapusin aca, ol ( 24) riya kapusini yapa.”

Bunun ardindan kisinin yapmasi gereken diger bir husus, gosterisile ibadetten
sakinmasidir, riya kapisini kapayip ihlas ve samimiyet kapisini agmasidir. Bilmeli ki
zarar ve yarar, bunlarin hepsi Allah’tandir. Allah birine bir seyi takdir etmemisse,
yer ve gok ehli bir araya gelse ona onu veremezler. Sayet bir seyi takdir etmisse,
bunlar onu menedemezler.*? Kulu aziz kilan da zelil kilan da Allah'tir, onun aziz
kildigini, yer ve gok ehli bir araya gelip yardim etseler, yine de zelil kilamaz.
Buna gore, sayet sen, insanlar takdir etsin, dvsiin diye riyayla bir amel yaparsan,

42 Halet Efendi, 4b.
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bundan dolayi, senin insanlar arasinda takdir gérmen sana bir fayda saglamaz,
insanlar arasinda takdir gérmen, Allah katinda bir anlam ifade etmez, tam tersine,
onun nezdinde hor ve hakir olursun. ihlasla yaptigin bir amelden dolayi, insanlar
onu yanls anlayip takdir etmeseler, bundan dolayi seni hor gorseler bu da sana
zarar vermez, ¢linki Allah katinda aziz olursun. Nitekim Allah Teala “Rabbine
kavusmay dileyen, hayirli ameller yapsin ve Rabbinin ibadetine herhangi bir
seyi ortak etmesin” diyor. Yani, ibadetini sirf Allah icin yapsin, ona riya katmasin,
diinyevi bir is icin yapmasin. Kul bdyle yapinca, ihlas ve samimiyet kapsini agmis,
buna karsilik riya kapisini kapatmis olur.

1.6.1.1.8. Cimrilikten Uzak Dur

......

ve azim ukdbetlere ugra(25)dur. Belki diinyada dahi mihnetden hali olmaz,
iki cihanda hor ve hakir olur, halk dilinde sifat-1 zemime birle (26) meghdr
ve mezkir olur. Zira bu imsak, kisiden, farz olunmis zekat ve osr virmekten
men’ ider. Bu (27) virmemekden iki diirlii afet-i azime hasil olur: Biri ol ki,
Allah Taala hiikmine ve Rasiil emrine muti’ [4b] (1) olmamakdur ve biri dahi
fukara hakkina tama’ idiip anlari zayi’ itmekdiir. Bir kimse ki Allah Taala'ya
ve anun (2) Rasuliine asi ola, anlarun katinda diisman tutila. Ve bunca
Allah’un zaif kullarina hayf eyleye. (3) Seytan: “Virme! Dervislige ugrarsin,
muhtac kalursin.” didiigine inana, ana muti’ ola; Allah Taala: (4) “Vir! Ben
girii yerine on, belki yediyiiz girii virem.” diye, Rasil aleyhi’s-selam and ice
ki “virmekle eksilmez (5) belki artar” diye, ol Allah Tadla’nun va’desine ve
Resul kavline itibar kilmaya, seytan soziin, bularun (6) s6zi lizerine tercih
kila. Ol nite mii’'min (ii) Miisiilman ola? Korku var ki, bu hal iizere giderse, (7)
meslabu’l-iman gide, ebedi azabda kala. Gel imdi bu dyete dahi nazar kilup
kendiine bir itibar hasil (8) eylegil ki Hak Taala buyurd: (L Gsl Gl Bda Yy
A 5 b o a1 08 3h ALab Bha 40 ag5)) (Al-i imran 3/180) “Vela tahsebennellezine®
yebheliine bi-ma atahumu’l-lahu min fadlihi huve hayran lehum” el-aye.
(9) Yani dyle sanmasunlar sol kimseler ki Allah Taala fazliyla anlara virdiigi
nesnelerden anlara buhl (10) idiip virmediikleri anlara hayr ola. Belki anlara
ser ve beladur kim, yarin kiyamet giininde o bahillik (11) idiip virmediikleri
basi ejderha olisar, boyunlarina tolagisar. Dahi anlarun baslarin iki (12)
¢eneleriniin arasina alup sol tavar gevisin gevser gibi ciyneyiser. Pes
gerekdiir bununla dahi miitenebbih olup (13) ol hirs (u) ¢aganlik kapusun
yapasin, cid ve ata kapusi acasin ki bu sifat-1 Halikdur, bununla kisi Allah
(14) Taala katinda ve cemi’ halk katinda mahbib ve mahmiid olur, cemi’
muradlari yerine geliir.”

43 Nishada ayet ({9 diye yazilmis ve Osmanlica ibarede de “tahsebenne” olarak yer almistir. Oysaki ayette
(&) diye gegmektedir. Biz burada dogru halini verdik.
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Diger bir husus da cimrilik ve pintiliktir. Bu vasiflar ahirette sahibinin basina
buyik belalar acar. Diinyada da hor ve hakir gorilir, halk arasinda itibar gérmez.
Boyleleri, farz olan zekat ve 6srii bile vermekten imtina ederler. Bundan dolays,
iki felaketle karsi karsya kalir: Biri sudur ki bu yaptigiyla Alah’in hiikmiine
uymamis, Resulline itaat etmemis olur. Digeri de bu davranisiyla fakir fukaranin
hakkini ¢cignemis, onlari zayi etmis olur. Simdi disinin ki, bir kisi Allah’in ve
Rasuliiniin dedigine uymaz, zekat vermemekle fakirin, fukaranin hakkini yer,
seytan “sayet malinin zekatini verirsen fakir olursun, muhta¢ duruma diisersin”
dedigi icin, ona inanip vermez, Allah’in “ver, ben onun yerine on, hatta yediyiiz
katini yerine koyarim” sdziine ve Rasuliiniin, “zekat vermekle, sadaka vermekle
mal eksilmez, artar” diye yemin etmis olmasina itibar etmezse, seytanin séziini
Allah ve Rasuliiniin soziine tercih etse, bu kisi gercek Musliiman olabilir mi? Bu
hal Gzere 6lUrse imani gider, ebedi azaba dugar olur. O zaman “Allah’in fazl u
kereminden kendilerine verdikleri karsisinda cimrilik yapanlar, bu yaptiklarinin
kendileri icin hayir oldugunu zannetmesinler; tam tersine bu yaptiklari onlar icin
serdir” ayetinden ibret almak lazimdir. Yarin kiyamet giiniinde cimrinin sakinip
vermedigi mallar, bir ejderhaya donustip boynuna dolanir, basini agzina alip
cigneyip ezer. Bitlin bunlari nazara alarak cimrilik ve pintilik kapisini kapayip,
buna karsilik comertlik ve yardimseverlik kapilarini agmak gerekir. Unutmamak
lazimdir ki cémertlik ve ikram ilaht bir sifattir; bununla kisi, hem Allah katinda,
hem kul katinda sevilip évullr, muradina nail olur.

1.6.1.1.9. Acelecilikten Uzak Dur

[4b] “Ve bundan sonra (15) cehd idiip islerde iveceklik** kapusin yapasin,
kendiine teenni kapusin acasin ki iveceklik seytan (16) sifatidur. Teenni,
yani genince* tutmak her isi, Rahman sifatidur. Eger halk fi'line bakup Hak
Taala ta’cil-i ukdbet (17) kilsaydi yeryiizinde bir depreniir komayup hep
helak ideydi. Pes gerekdiir sen dahi Halik sifatin (18) sifatlanup isleyesin. Bir
ziyana miieddi ola, sonra pesiman olasin. Ya bir s6zi assisin ziyanin (19) fikr
itmeden nagah soyleyesin, ya kelime-i kiifr ola, diniin ve ahiretiin ziyana
vara. Ya bir s6z ola ki anun (20) ucindan*® malun elden ¢ika, yahuz basin. Pes
akilli olana gerekdiir ki, her isi islemedin, her s6zii sdylemedin (21) anun
sonina nazar idiip assisin ziyanin fikr ide, andan isleye ve sdyleye. Ta ki
kendii iki cihanda (22) selamet ola.” Buna gore kisi acelecilik kapisini kapamali,
teenni ve temkin kapisini agmalidir. Clinki acelecilik seytanin bir vasfidir; teenni
ile hareket etmek ise, rahmani bir sifattir. Sayet Allah Teala, kullarinin diinyada
yaptiklari ¢irkin davranislara, isledikleri glinahlara bakip alelacele onlara ceza
verseydi, diinya Uzerinde bir tek canl kalmaz, hepsi helak olurdu. Kisiye diisen

44 “acelecilik”
45 “istenildigi gibi, acele etmeden”
46 Sebebiyle.
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de, Halik'in bu sifatiyla sifatlanmak, o sekilde davranmaktir. Bazen kisi, yaptigi
isin sonunun nereye varacagini diisinmeden yapar, sonra pisman olur; s6ziinlin
nereye varacagini diistinmeden sdyler; diinya ve ahirette onu ziyana ugratacak
kiafar s6zi soyler, malinin elinden alinmasina veya basinin koparilmasina
sebep olan bir s6z soyler...”” Bitin bu durumlarda akilli kisiye disen, bir isi
yapmadan 6nce sonun nereye varacagini hesaba katip ona goére yapmasi; bir
szl soylemeden 6nce nelere yol acabilecegini diistiniip, dlclip bicip ona gore
soylemesidir. Boyle davrandiginda iki cihanda da selamet bulur.

1.6.1.1.10. Baskalarinin Elindekine G6z Dikme

[4b] “Bundan sonra sa'y idiip halkdan nesne okimak® ve anlarun
elindekiye tama’ kilmak kapusin (23) yapasin, tevekkiil (ii) kanaat kapusin
acasin. Bilesin ki yiriin gogiin hazineleri Allah’undur. Allah Taala ganiyy-i
(24) mutlakdur. Mahlik kamu ana muhtacdur. Pes anun gibi ganiyy-i cevad
var-iken muhtac kul elindekiden nesne okimak (25) gayet deliiliikdiir. Ol
umdugun kisiye dahi viren ol Allah’dur. Gerekdiir ki kavlin diyen kisiler
her (26) hacetin mevlasindan isteye, dahi bir gayrinun kapusina varmaya
ki ol bi-edeblikdiir, hem mevlasindan (27) sikayetdiir. Anun gibi kul, Mevla
katinda kadrin hiirmetin gideriir, itaba, ukiibete miistehak olur.”

Buna gore hicbir zaman baskasinin elindekine g6z dikip ondan bir sey
beklememek lazimdir. Baskasinin elindekine tamah etme kapisini kapamak,
onun yerine tevekkil ve kanaat kapsiniagmak gerekir. Bilinmeli ki, yerin ve g6gtin
hazineleri Allah’indir. Allah’in hicbir seye ve hi¢ kimseye ihtiyaci yoktur, o boyle
seylerden mustagnidir. Fakat herkes ve her sey O’'na muhtactir. O'nun gibi ganiy,
comert, ikram sahibi biri varken, muhtag olan bir kulun elindekine g6z dikip
ondan istemek, beklenti icine girmek deliliktir. Yardim bekledigin kisiye veren
de Allah'tir. O zaman sana dusen, baskasindan degil, Rabbinden istemen, Ondan
beklemendir. Zira hal boyleyken baskasinin kapisina gidip istemek, edepsizliktir.
Ayrica boyle yaptigin icin Mevla katinda deger ve itibarin kalmaz, ahirette cezayi
hak edersin.

[4b] “Pes her [5a] (1) mii'mine ki bu zikr itdiigiimiiz on ser kapusin
kendiiye yapup ol hayr kapularin aca, dyle olicak ol lain (2) seytanun
gonline girecek yoli baglanur, vesavis-i seytandan selamet olur, taat (u)
ibadet yollari ana (3) agilur. Allah’a ulagsmaklik esbabi ana teysir*® olur.”

47 Burada sanki Yunus'un “s6z ola kese savasi, s6z ola kestire basi, s6z ola agulu asi, yag ile bal ide bir s6z” seklin-
deki siirine telmihte bulunmaktadir. (Bk. Mine Mengi, “Sehl-i Miimteni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2008): 36:321).

48 Burada “istemek’, bir anlamda “dilencilik yapmak” méanasindadir diyebiliriz.

49 KVPK'de “genez” seklindedir.
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Sayet bir mimin burada zikredilen 10 ser kapisini kapatip, bunlara karsilik
gelen hayir kapilarini acarsa, mel'(in seytanin génliine girmesinin 6nini kesmis,
vesveselerinden kurtulmus olur. O kisiye itaat ve ibadet yollari acilir, Allah’a
ulagmak, O'nun rizasini kazanmak ona muyesser olur.

1.7. istiazenin Giicii

Muellif burada seytanin glicii ve kuvvetine, buna karsilikinsanin za'f ve aczine
dikkat cekiyor, bu kuvvetli diismana, nasil mukavemet edileceginden, tuzagindan
nasil kurtulacagindan soz ediyor: [5a] “Eger eydiirsen ki: Ben zaifiim. Anun
gibi ul diismana (4) mukavemet idemezem. Ne kadar kim cehd iderem,
kendiimi anun damina birakmayam, ol beni girii bir vechle hilesi (5) damina
biragup sayd ider ki kurtulmaga imkan bulimazam. Bilgil imdi ey aziz, ol
seytanun bendinden (6) halas bulmaga iki tarik var ki, elbetde ansuz olmaz.
Evvel bu istiazediir ki yukaruda beyani gecdi. (7) Andan artuk care yok, zira
seytanun meseli sol kelb gibidiir ki, dayim halka talamagi kendiiye adet (8)
kilmisdur. Kimi goriirse kasd ider ki, ana bir cerahat irgiire. Ciin kendiinden
ani urup gidermekde (9) acizsen Allah’a yalvar ki ani senden def’ ide,
selamet olasin. Niteki kelb lisen*® kisi care bulmayicak (10) ol kelbleriin
issine*’ cagirur ki anlar kovarlar, ol selamet kurtulur. Seytan dahi Allah
Taala’'nun kelb-(11)leridiir, ¢iin anlari sen yenmediin, “EGzu bi’l-lahi mine’s-
seytani'r-racim” dimekle Allah’a yalvar ki ol ani (12) kovasin, kurtulasin.

Bircaredahibudurkim, beliinimuhkembaglayup ana muhalefetkilmaga
ciddle sa’y idesin. (13) Ta ki ol cidd (ii) ictihadun sebep ola ki sana Allah
Taala’dan meded-i tevfik-1 ilahi irise, anun serrinden selamet (14) olasin.
Nitekim Hak Taala va’de kilup buyurmisdur ki: (Gl a3 Ud ) s3La () 3) (el-
Ankeb(t 29/69) “(V)Ellezine cahed fina lenehdiyennehum subulena.” Yani:
(15) Her kimse kim biziim dinimiz icinde ve taatimiiz yolinda ictihad kila,
izzetiim hakki-cun biz ana bize ulasacak hidayet (16) viriip irsad ideriiz ki,
anunla ol ebedi sadadet gencine ulasur. Diikeli mihnetden kurtulur.”

Buna gore sayet, “benim iradem zayif, onun gibi bir diismana mukavemet
edemiyorum, hilesinden kurtulmak icin ne kadar gayret gostersem, yine de
o beni tuzagina disiriyor, onun hilesinden kurtulamiyorum” dersen, bilmis
ol ki, seytanin tuzagindan kurtulmanin iki yolu vardir: Bunlardan biri, yukarida
zikredilen istiazedir, yani Allah’a siginmadir. Zira seytanin misali daima halka
saldirmayi, ona zarar verip yaralamayi kendine adet edinmis olan kopegin
misalidir; sayet onu kendin defedemiyorsan, sahibine sdylersin, onu kovar,
sen de selamet bulursun. Tipki bunun gibi; seytanla kendin basedemiyorsan,
Allah’a siginip O'na yalvar ki, onu senden defetsin de sen de kurtulusa eresin.

50 KVPK'de“kelbden tsenen” seklindedir.
51 “sahibine”
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Cunkl seytan da Allah’in kelbidir, onunla kendin basedemiyorsan, eGzubillahi
mines-seytanir-racim (ilahi huzurdan kovulmus olan seytanin serrinden Allah’a
sigininm) de, bununla onu kovar ve ondan kurtulursun.

Diger bir yol da sudur: Saglam bir irade sahibi olarak seytana muhalefet
edeceksin, bunun icin ciddi bir ugras vereceksin. Bu sayede, Allah’in yardimina
nail olur ve seytanin serrinden kurtulursun. Nitekim Allah Teala, “Bizim icin, hak
yolda miicahede edenleri, biz mutlaka hidayete erdirecegiz” demistir. Boylece o
kisi buttn sikintilardan kurtulur, ebedi saatede erisir.”

Daha sonra muellif, [5a] “(17) Ey aziz! Bu istiaze babinda s6z cok, eger
tafsiline mesgul olursavuz kelam tatvil olur. (18) Amma sahib-i akl olanlara,
bu kadar isaret kifayet kilur ki buni kendiiye asan idine. Ta ki dini kavaidi
(19) bununla muhkem ola, seyatin ana zafer bulmaya. Dileriiz Allah’dan ki,
cemi’ mii’'min kullarina tevfiki mukarin (20) kila, ol adiivden necat bulup
selamet olavuz.” Diyerek istidze yoniinde daha ¢ok seyin yazilabilecegini, ama
bu takdirde s6ziin uzayip gidecegini, arif olana, bu kadarinin kifayet ettigini
belirtiyor. Kul, bunu prensip edinip sdyledikge, Allah’t kendine yardimci edinmis
olur, dinin kurallarini saglamlastirmis olur.

SONUC

Yukarida sadece istiaze yoniini isledigimiz mukaddimenin, tefsir ve tasavvuf
ilimlerinde dikkat ceken bir metin oldugu ortadadir. Mukaddimede 15. asir
Osmanl halkinin din ve tasavvuf diisiincesini gérmek miimkindir. Ozellikle
“gonil” eksenli yorumlarin yapilmasi, gonle vurgu yapilmasi, toplumda “goénil”e
onem verildigini agikca gostermekte, gonil lGzerinden mesajin verilmesinin
ehemmiyetine isaret etmektedir. Gonliin bir sehre benzetilmesi, bu sehrin baz
kapilarinin kifir mahallesine, bazilarinin da ehl-i imanin meclisine acildiginin
belirtiimesi; anlatilmak istenen, verilmek istenen mesajin bodyle bir 6rnek
Gzerinden sunulmasi da dikkat ¢eken bir husustur ve donemin insaninin, konuyu
daha rahat anlamasi bakimindan verilmis ilgin¢ bir 6rnektir. Mukaddimede,
mimin ve kafirlerin yerlerinin, konumlarinin, durumlarinin ayri ve farkl olduguna
isaret edilmesinden, dénemin sehir kiltirinde, Misliman ve Gayr-i muslim
mahallelerin ayri ayri oldugu anlayisi ¢ikarilabilir. Dikkat ceken diger bir husus da,
Peygambere yapilan emrin, miminleri de bagladiginin, “padisah, vali ve teb’a”
tizerinden anlatmasi hususudur. Ote yandan seytanin serrinden, ancak Allah’a
siginmakla kurtulunabileceginin, “saldirgan bir kdpek ve sahibi” 6érneginden
hareketle aciklamasi da dikkat ¢eken bir benzetmedir.

Mukaddime dil ve edebiyat acisindan da biiylik 5nem arz etmektedir. Miellif,
gonll anlatirken, kifiir mahallesine acgilan on kapinin ne oldugunu ve bunlar
nasil kapatmak gerektigini izah ederken, muhatabina din ve ahlak konusuda bir
takim ders ve nasihatlar verirken, donemsel bir dil ve Gslup kullanmaya dikkat
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etmistir. Bundan hareketle, mukaddimede, yazildigi dénemin Tirkgesi hakkinda
bazi bilgiler elde etmek mumkiindir. Tirk dili Gzerinde calisanlarin metni bu
acidan incelemeleri gerektigi kanaatindeyiz.

Muellifin, anlattigi her konuyu, ilgili bir ayetle delillendirmesi, ona gore
izahlar yapmasi, ayetten hareketle aciklamalarda bulunmasi, bir yandan Kur'an’a
olan vukufiyetini gosterirken, bir yandan da tefsir ilmindeki maharetini ortaya
koymaktadir.

Metnin, daha 6nce yazilmis bir kitaptan alinip alinmadigini tespit etmek
amaciyla, daha 6nce yazilmis bircok tefsir ve tasavvuf eseri incelenmistir.>> Ancak
Osmanlica metnin mukaddimesinde yer alan bu bilgilerin nereden alindigina,
kaynaginin hangi eser veya eserler olduguna dair bir tespit yapilamamistir.
Mukaddimenin muellifi, basta Ebu’l-Leys tefsiri ve bazi tasavvuf kitaplarindan
yararlanmis olmalidir; ancak konuyu, tamamen kendine has bir metod ve Uslup
ile takdim etmistir. Osmanh tefsir ve tasavvuf arastirmalar ile dil ve edebiyat
calismalari agisindan oldukga 6nemli bir metin olan mukaddime, bu yéniyle bize
orijinal bir metin gibi gériinmektedir.
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Oz: Din, birey ve toplum arasinda diyalektik bir iliski oldugu hususu sosyal bilimlerin
gliclii teorilerinden biridir. Buna gére, bir kiiltiir irmagi icinde hayatiyetini stirdiiren
birey, kendi 6znelligiyle toplumu sekillendirirken, icine dogdugu sosyal diizen de bireyin
psiko-sosyal gelisimi ve diinya goériisii lizerinde ciddi tesirler yapar. Sosyal degisimler,
ozellikle de hizli ve radikal yapisal degisimler sancilidir. Bu nedenle hem bireylerin diinya
gortslerinde ve hem de toplumlarin yapilarinda ciddi anomik durumlara yol acabilir.

* Bu calisma yazarin “Refik Halid Karay’in Eserlerinde Din Olgusu Uzerine Sosyolojik Bir Céziimleme” baslikl yiiksek
lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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Refik Halid Karay ve Tiirkiye toplumu bunun bir istisnasi degildir. Bu ¢alismada yasadigi
dénemde oldugu kadar giiniimiizde de yogun bir seklide okunan Karay'in eserlerinde bu
diyalektik iliskinin hangi temalar lizerinde somutlastiginin bir analizi sunulacaktir. Bu
amacla éncelikle Karay'in insana ylikledigi anlam tizerinde durulmus, ardindan insanin
degisen diinyaya adaptasyon stirecinde farklilasan inang, diisiince ve ahlaki degerleri
irdelenmistir. Karay'in moda ve teknolojiye bakisi, stirgiin tecriibesi nedeniyle vatana
duydugu 6zlem ve son olarak da insanin kaginilmaz tecriibesi olan éliim diisiincesine
yaklasimi degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Refik Halid Karay, Din, Adalet, Oliim, Modernizm,
Moda, Yabancilasma

Abstract: The idea that there is a dialectical relationship between religion, individual
and society is one of the most influential theories in social sciences and philosophy.
According to this understanding, as human beings, we live in a stream of tradition that
we did not create but are born into. However, we are not prisoners of tradition, for as
authentic individuals and agents of civilizations, we take part in making this tradition
also. Social changes, especially rapid and radical structural changes are painful. For this
reason, it can lead to various serious anomalies both in the world views of individuals and
in the social structures of societies. Refik Halid Karay and Turkish society are no exception
to this rule. This article, then, aims to show how this dialectical relationship is objectified
in Karay's works. It first tries to determine the meaning Karay gives to human nature.
Then, the differentiated beliefs, thoughts and moral values of the people in the process
of adaptation to the changing world are examined. Finally, his approach to fashion and
technology, his longing for the country due to his exile experience, and his approach to the
idea of death, which is the inevitable experience of human beings, has been evaluated.

Keywords: Sociology of Religion, Refik Halid Karay, Religion, Justice, Death,
Modernity, Fashion, Alienation

GiRiS

Yasadigi donemde oldugu gibi giiniimizde de Tirkce'ye olan vukufiyeti
ve eserlerinin ilgiyle okunmasiyla bilinen Refik Halid Karay'in, yogun ve hizli
bir sosyal degisim karsisinda tiirli varolussal sorunlar yasadigi, bu sorunlarla
basa cikabilmek icin zaman zaman maneviyata sigindigi bilinmektedir. Zira
o, Mutlakiyet, Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerini gérmis, yasamis ve
s6z konusu dénemlerin her birine taniklik etmis bir yazardir. Makale boyunca
net bir sekilde gériilecegi tizere, Karay, Fransiz ihtilali, Birinci ve ikinci Diinya
Savaslari gibi dnemli kirllma noktalari olarak kabul edilen biyiik sosyal ve siyasal
olaylarin da tesirinde kalmistir. Bu yoniiyle Karay'i spesifik bir diisiince kategorisi
icinde degerlendirmek oldukca zordur; zira Karay'in eserleri onu herhangi
bir kategoriye yerlestirmeyi adeta imkansiz kiliyor. Belki de Karayi en 6zgln
sekilde betimleyecek ifade onun bir gecis silireci yazari oldugudur. Eserlerinde
siklikla goriilen celiskileri boyle bir arka plani dikkate alarak anlamaya calismak
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yerinde olacaktir. Bu makalenin amaci sosyal degisim, donisiim ve tiirli anomik
durumlarin distince diinyasini sekillendirdigi asikar olan Refik Halid Karay'in
eserlerinde 6ne ¢ikan dini ve sosyal temalarin bir analizini sunmaktir.! Calisma
yuratilurken agirhkh olarak Refik Halid Karay'in eserlerinden faydalanilacak ve
onun gorisleri sosyolojik, psiko-sosyolojik ve felsefi eserlerle de desteklenecektir.

1. ONTOLOJIK BiR VARLIK OLARAK iINSAN

insanin varolusunu yéneldigi diger nesneler belirler. Onun varolusunu
gerceklestirdigi alan belirli varolugsal yapilardir. Bu varolussal yapilari anlamak
da insanin disa vuran edimleri sayesinde olur. Ornegin éliime yaklasmak ya da
blyulk bir aciyla karsi karsiya kalmak insan varliginin gercek anlamlarini ortaya
¢ikaran etkenlerdir. Bu baglamda Refik Halid Karay'in 6zne-nesne diyalektigiyle
insanin varolussal ¢oziimlemesini yaptigini sdylemek mimkindir. Zira o, cok
iyi bir gozlemcidir. Nesneye, 6tekinin tecriibesine yiikledigi anlam onun insanin
psiko-sosyal egilimlerini kesfetmesini saglamistir denilebilir.?

Refik Halid Karay'in insana dair yaptigi ¢c6ziimleme ve tanimlar Gnli yorum
bilimci Schleiermacher’in gorislerini ¢cagristirmaktadir. Schleiermacher’e gore
bireyi birey yapan 6zelliklerinin yaninda tiim insanlarda ortak egilimler ve belirli
davranis kaliplari bulunur.? Refik Halid de insani fert olarak degil ortak egilimleri
Uzerinden degerlendirir. Eserlerindeki karakterler analiz edildiginde gorildigu
Uzere sectigi tipler 6zeldir fakat hep ayni misyonu yiklenmislerdir; zira Refik
Halid’e gore insan, ayni insandir.* Tarihsel slirecte zaman ve mekan farkllassa da
insan, buyuk olctide prototipinde bulunan 6ziin mahkGmudur. Dolayisiyla sevgi,
kin, nefret, sefkat, ideal olani arzulama boyutuyla insanda bir degisme yoktur.’

1 Sinirh sayida da olsa Refik Halid Karay'in diistince diinyasi, stirgiin hayati, edebi kisiligi ve siyasi faaliyetlerini
ele alan akademik calismalar mevcuttur. Bu hususa dikkatimizi ceken anonim makale hakemimize mutesek-
kiriz. Bununla birlikte, Karay'in calismalarinda, bu makalede ele alindigi sekliyle dini ve sosyal temalarin ele
alindidi bir calismaya, makalenin kaleme alindigi dénem itibariyle rastlayamadigimizi ifade etmemiz gerekir.
Karay" cesitli ydnleriyle ele alan bazi calismalar icin bkz. Yenal Unal, Refik Halid Karay'in Eserlerine Yansiyan Dii-
stince Diinyasi, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012); H. Zeynep Zengin, Hikdyeci
Yéniiyle Refik Halid Karay (Yuksek Lisans Tezi, istanbul Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittist, 2013); Demet Karabulut, Stirgtinliik Edebiyati Baglaminda Refik Halid Karay'in Yapitlari (Yiksek Lisans
Tezi, istanbul Bilgi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011); Dinara Duysebayeva, Maupassant Tarzi Hikdye
ve Refik Halid Karay, Muhtar Avezov, Sabahattin Ali'nin Hikdyeciligi (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisi 2000); Nihat Karaer, Refik Halid (Karay)in Siyasi Faaliyetleri ( Yiksek Lisans Tezi, Isparta
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii 1997).

2 Osman Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, Felsefi ve Elestirel Hermeneutik, haz. Taskin Takis (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2016), 123,127, 140, 161.

3 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, 71, 79.

4 Refik Halid Karay, Memleket Yazilari-14-, Cihangir Dalkavugu Tarih, haz. Tuncay Birkan (istanbul: inkilap Yayinlari,
2016), 96.

5 Karay, Memleket Yazilari-11-, Insanlik Halleri Huy Arabeskleri, haz. Tuncay Birkan (istanbul: inkilap Yayinlari, 2015),
455.
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Gilindelik hayatin seyrinde belli normlar dahilinde yasamak durumunda kalan
insan, Refik Halid’in yorumuyla inotantik tecriibe halindedir. insanin “natiir hali,”
ahlaki normlarin disindaki egilimleridir. Bu nedenle insan ancak riiyada kendisi
olur, zira gercek kimligi, realiteye yansitmasinin miimkiin olmadigi riiyalarinda
ortaya cikar.’

Refik Halid’e goére insan iyi Ozelliklere sahip olsa da aslinda ontolojik
olarak daha cok kéticul bir varliktir. Onun bu yorumunun yoénlendirilmis
bir disincenin GriinG oldugu anlasihyor. Clinkii Refik Halid ele aldigi diger
fenomenleri oldugu gibi insani da savas merkezli bir mercek altinda inceler. insan
savasin, yoksullugun, yikimlarin bas aktortdir. Bundan dolayr yasadigi diinya
degil, insanin ruhu kétiidir. insan en vahsi hayvandan bile daha zalimdir. Zira
otekilestirdigine madde boyutuyla zarar veremediginde, bilincli bir caba icinde
pesimist gorusleriyle onun maneviyatini zedelemeye calisir.” Bunun nedeni ise
atalarindan devraldigiiptidailiginin ara sira agir bastigi bilingcaltt mahkimu olarak
insanin kiskanclk ve para gibi kendini en ¢ok tahrik eden iki hirsin tesiri altinda
olmasidir® Ayrica insan, bu hirslarin tesiriyle kazandigi oranda daha fazlasina
g6ziin diken, bir turli tatmin olmayan, simarik ve bu yiizden diinyanin en tuhaf,
en insafsiz, boylelikle de en haksiz varligidir.® Bu varlik, yasam ile 61im arasindaki
tarihsel slirecini, sahip olduklarina kayitsiz;'° olamayacaklarina haris, bu sebeple
de mutsuz, ofkeli ve kindar olarak gecirir."

Refik Halid Karay, insanin ontolojisini, anahtari basari olan en kot huylarin
tutuldugu bir zindana benzetir. Ontolojik olarak degisime misait olan insan, bu
anahtar sayesinde ahlaki zaafa diisebilecedi gibi,'* ¢ektigi acilar sayesinde de
olgunlasabilir. Aci cekmek dehayi ortaya cikardigi'® icindir ki insan karakterinde
gorilen olumlu ya da olumsuz degisim, Refik Halid'in hipotezine goére, bagimli
bir degisken olarak; basari ya da aci cekmek ise tabiri caizse bagimsiz degisken
olarak karsimiza cikar.

Refik Halid Karay ilkbahar mevsimini de insanin kotiligina tetikleyen
bir faktor olarak degerlendirir. Patolojik bir psikolojisi bulunduguna inandigi
ilkbahar ona gore insanin sinir sistemine etki eder' ve onu koétiltuge surikler.'

6  Karay, Anahtar (istanbul: inkilap Yayinlari, 2015), 114.

7 Karay, Tanri'ya Sikdyet (istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 159.

8  Karay, Ayin On Dérdii (istanbul: Inkilap Yayinlari, 2009), 94, 231.

9  Karay, Memleket Yazilari-14-, Cihangir Dalkavugu Tarih, 448.

10 Karay, Aydede 1949, haz. Mustafa Apaydin, (istanbul: inkilap Yayinlari, 2014), 264.

11 Karay, Ago Pasa’nin Hatirati (istanbul: inkilap Yayinlari, 2017), 106.

12 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanlik Halleri Huy Arabeskleri, 220.

13 Karay, Bir Avu¢ Sagma (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 64-65.

14 Karay, Memleket Yazilari-6-, Dogustan Kadincil, haz. Tuncay Birkan (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2014), 212, 242.
15  Karay, Memleket Yazilari-8-, Adag ve Ahléak, haz. Tuncay Birkan (istanbul: inkilap Yayinlari, 2015), 36.
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Refik Halid Karay'in psiko-sosyal ¢coziimlemesine gore insan; merakli- ki bu huy
surekli olarak bir 6tekine devreder-,'® sikayetci, yalanci,'” ortak duygularla hareket
ettiginde bir 6tekiyle kardes olabilen,'® gururlu™ iradeli, zora en ¢ok katlanabilen,
aldatan ve aldanan?® varliktir. Kaleme aldigi yazilar arasinda en cok 6n plana
¢ikarip vurguladigr 6zellik yalandir. Yalan ve insan arasinda diyalektik bir iligki
kuran Refik Halid insanin yalan séyleyerek 6tekini aldatmasinin yani sira en ¢cok da
kendini aldattigintileri stirer.?" insan yapisi itibariyle yalan sdylemeye yeteneklidir
ama en az yalan sdylemek kadar séylenen yalana inanmaya da egilimlidir.2? Refik
Halid yalana olumlu bir misyon da yukleyerek insanin kendine sdyledigi yalanlar
sayesinde rehabilite oldugunu ve endise halinden kurtuldugunu dile getirerek,
yalanin tabiatin insana sundugu bir ¢esit tedavi ydntemi oldugunu savunur.?

Refik Halid Karay insani tuhaf bir varlik olarak gorir®* ve insana oldukca
rasyonel bir cerceveden bakar. Bu sebeple halk arasinda yayginlasan bazi
inanclara kanun hikmu gibi itaat eden insani tuhaf bulur ¢linkii halk arasinda
yaygin olan inanclari mantik agiklayamaz. Ayrica insan da bunlara neden
inandigini bilemez. icglidiiyle hareket ederek sacma oldugunu bilse de bu tiir
inanclarini strdlriir.?® Refik Halid modern insanin bdyle sagma inanglara nasil
inandigini anlamlandiramaz ve sorgular. Ona goére insan bu yonuyle oldukca
tuhaftir ama hi¢ olmazsa onun bu tuhafliklari sadece yine bir baska tuhaf insan
tarafindan bilinmektedir.

Yazar insanin halk arasinda gizli ilim olarak adlandirilan bu tiirden inanglara
egilim gostermesini de savas merkezli olarak agiklamaya calistigr asikardir. Aclik,
olum korkusu, aci, heyecan gibi duygularin bir sonucu olarak modern insan
tipki kendi cinsinin ilk érnekleri gibi hareket etmektedir. Refik Halid'in kaleme
aldigi yazilarinin bir amaci da bu tuhaf insanlarin edimlerini ortaya koymaktir
denilebilir. 2

2. RESMi DINDARLIK VE HALK DINDARLIGI KARSISINDAKI TUTUMU

Her toplumun kendine 6zel dogrulan vardir ve toplumun algisi blyik
Olctide bu dogrulara gore sekillenir. Toplumlar birikimlerini bir sonraki nesle
aktarma suirecinde kendi dogrulari nesnellesir. Boylece fikir ve eylemler bilingte

16 Karay, Memleket Yazilari-15-, Elli Yil Onceki, haz. Tuncay Birkan (istanbul: inkilap Yayinlari, 2017), 89.

17 Karay, Tanri’ya Sikdyet, 31,158.

18 Karay, Nilgiin (istanbul: inkilap Yayinlari, 2016), 241.

19 Karay, Memleket Yazilari-10-, Bir Denizden Bir Denize, haz. Tuncay Birkan (istanbul: inkilap Yayinlari, 2015), 174.

20 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanhik Halleri Huy Arabeskleri, 34, 36, 107, 321.

21 Karay, Tanr’ya Sikayet, 33; Karay, Disi Oriimcek (istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 243; Karay, Yiizen Bahce (istan-
bul: inkilap Yayinlari, 2009), 249.

22 Karay, Nilgtin, 502.

23 Karay, Ayin On Dérddi, 160.

24 Karay, Anahtar, 47.

25 Karay, Ayin On Dérdd, 153.

26 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanlik Halleri Huy Arabeskleri, 149-150, 155.
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yerleserek glicli bir gerceklik seklinde varligini stirdiiriir. Sonug olarak nesnel
bir gerceklik s6z konusudur. Buna baglh olarak bazi olgular ortaya cikar. Birey bu
olgulari reddedilemeyecek seyler arasinda gérmeye baslar. inanclar da béyle bir
sosyallestirme asamasiyla kurumsal hale gelir.?”

Karay'in, dinin degisik formlari hakkindaki gorislerini bir perspektife
yerlestirebilmekadinadin bilimlerinde sikliklamiiracaatedilen birkategorilesmeyi
kisaca hatirlamakta yarar var. Bilindigi Uizere, bir din ortaya ¢iktigi andan itibaren
hem toplumumu sekillendirir hem de toplum tarafindan sekillendirilir. Bazen
etkilenme o noktaya varir ki, artik neyin “resmi/sahih/kitabi” dini, neyin de “halk/
sahih olmayan/kultirel” dini temsil ettigi tartisilir hale gelir. Kisaca kitabi veya
resmi din, toplumdaki sahih kaynaklara dayali oldugu varsayilan biyik veya ana-
akim gelenegi temsil ederken, dinin cesitli kiltiirel ve milli unsurlarla meydana
gelmis formuna da kiiclik gelenek veya halk dini adi verilir. Din olgusu dinamik
oldugundan bu iki formun birlesmesiyle varligini stirdlirdligu soylenebilir. Bazen
kiclik gelenek hurafe nitelendirmesiyle buylik gelenedin hedefinde yer alir
fakat buna ragmen halk arasinda yasatilmaya devam eder. Halk dindarligi olarak
bilinen bu tlrden inanglar, kilttrel sartlar ve yasam bicimiyle Uretilir ve devam
ettirilir. Halk, aslinda bir sekilde kendi rettigi bu inanclara kutsallik atfeder ve
onlari resmi/kitabi dinin vazgecilmez bir unsuru sayar.”® Sosyal gerceklik olarak
pratik yasam bilgilerinin icerisinde yer almasi ise ‘dongusel gerceklikle saglanir.?®
Bu bilgilerin gerceklik vasfini kazanmasi, nesilden nesle aktarilmasina baghdir.
Dolayisiyla pek ¢ok insanin bir olgudan bahsetmesi, onu uygulamaya ve sonraki
nesillere aktarmaya deder bulmasi o olgunun gergeklik boyutuna ulastigini
gOsterir.

Suphesiz yukaridaki yorumlar tizerinde mutlak bir goris birligi s6z konusu
degildir. Ornegin pozitivist disiincenin, ozellikle ilk evrelerinde dinsel,
metafiziksel ve hatta mitolojik ne varsa hepsini reddettigi bilinmektedir. Zira
Pozitivist dislinceye gore kutsal olan ilk caglarda yasanip bitmis bir olgudur;
Aydinlanmayla birlikte insan diinyayi tamamen rasyonel dislince ¢ercevesinden
algilayacaktir. Dolayisiyla halk inanclari, her tiirli metafizige dayah 6greti ve
diinya gorusleri ortadan kalkacaktir,®® ki bu ve benzeri disiinceler, takip eden
dénemlerde sekiilerlesme olarak bilinen bir blylk anlatinin yayginlagmasina
zemin hazirlayacaktir.

Refik Halid Karay’'in halk dindarligina karsi tutumunun pozitivist diisiincenin
lineer tarih anlayisiyla benzerlik arz ettigini sdylemek yanlis olmaz. Clnki

27 Konunun detaylh bir sekilde ele alindigi Berger'in calismasi hala gegerliligini korumaktadir. Bkz. Peter L. Berger,
The Sacred Canopy: Elements of A Sociological Theory of Religion (New York: Anchor Books, Doubleday, 1967),
3-51.

28 Birsen Banu Okutan, Popiiler Kiiltiir Din ve Kadin (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2013), 32-41.

29 Ali Kése-Ali Ayten, Popiiler Dindarlik: Tiirbeler Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Arastirma, 2. Baski, (istanbul: Timas
Yayinlari, 2018), 61.

30 Kose-Ayten, Popiiler Dindarlik, 26-27, 42-44, 60-61.
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o, toplumda goriilen bu tiirden inanglara sahip yirminci yizyil insanini ilk
caglardaki metafizik olgulara inanan insanlara benzetmektedir. Tipki pozitivist
distincede oldugu gibi 6zellikle bilimin ilerlemesine vurgu yapan Refik Halid, fen
ve teknolojinin hizla gelistigi bir toplumda metafizik olana yonelmenin sagma
oldugunu ileri siirer.' Ayrica o;

Guya bir stiri force naturelles inconnues varmis, yani ya, bizce mechul gayet
tabii kuvvetler... Falanmis, filanmis, falan olur, filan olurmus da bu tabii, fakat
bizce taninmamis kuvvetler falani filan ederler, filani da falana cevirirlermis. Ala!
Onlar bunlar yapadursunlar, bileklerinden tutacak degilim ya, gorir, sasilacak
sey der, gecerim. Sasmak suretiyle gésterdigim iltifat yetisir.>? (Vurgu yazara aittir)

Yukaridaki alinti Karay'in metafizik olana karsi bakis acisini net bir sekilde
ortaya koyar. Ona gore; “Terlik kendiliginden ters donmusse ecel isaretidir.”, “Sala
verildikten sonra evde is yapilmaz.”, “Oriimcek aglari cuma giinleri temizlenmez.”,
“Nikah, iki bayram arasi kiyllmaz.”, “Semsiye evin icinde acilirsa o evden biri vefat
eder.”, “Yildiz kayarken dilek tutulursa kabul olur.”, “Dért yaprakl yonca tasimak
mutluluk getirir.”, “Ayna kirilirsa yedi yil felaket meydana gelir...” seklindeki
inanclar olduk¢a mantiksizdir3® Gorlldigu Uzere Refik Halid Karay'in halk
dindarhgina yaklasimi elestireldir. Yasadigi donemdeki toplumun uygulamalarini
degerlendirerek halk dindarliginin resmi dinle bir ilgisinin olmadigini vurgular.
Ayrica bir Misliman’in Hiristiyan hocalardan medet ummasini, “Ayazma“lardan
sifa dilemesini tuhaf karsilar. insanlarin manevi tedavi olan ‘nefes'te mezhep
ve din farki gézetmediklerini ifade eder.3* Refik Halid Karay'in Muslimanlar icin
saskinlikla karsiladigi bu uygulamalar Mislimanhgr kabul eden Tirklerin Helen
kiltiriine ait olan inanclarini islam’a dahil etmeleriyle agiklanabilir. ‘Ayazma’
suyun kutsal olmasina isaret eder ve bu ritlelin kokleri Hiristiyanliktan 6nceki
donemlere dayanir. Dolayisiyla ‘Ayazma’lari eskiden kalma bir gelenegin uzantisi
olarak Misliman halk da ziyaret eder ve oradan sifa umar.®*® Bu sebeple eski
Tirk inanglari, halk dindarligini etkileyen en 6nemli parametrelerden biri olarak
kabul edilebilir. Zira modern doneme kadar ulasan ve Ayazma ritlielinde oldugu
gibi, bazi kisiler, nesneler, zaman ve mekanlara kutsiyet atfedilmesi ve yapilan
ibadetlerin bu kutsiyete gore planlanmasi bunun en belirgin 6rneklerini teskil
etmektedir. Ayrica zamanin degisimiyle birlikte ortadan kalkmasi umulan bu
uygulamalar her ne kadar form degistirseler de insanin var oldugu her yerde
yasatilmaya devam edilmektedir. Zira kirsal kesim/kentte yasayan, egitimli/siz,
yasl/genc ya da kadin/erkek olsun fal, nazar, biyli, muska, seytan, hortlak, cin,
peri gibi halk dindarliginin birazinin ya da tamaminin, dolayl ya da dogrudan

31 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanhik Halleri Huy Arabeskleri, 149.

32 Karay, Deli (istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 76.

33 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanlik Halleri Huy Arabeskleri, 152-153, 155.
34 Karay, U¢ Nesil Ug Hayat (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2016), 85, 89.

35 Kose-Ayten, Popliler Dindarlik, 14-15.
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hemen herkes tarafindan benimsendigini sdylemek mimkiindir ve toplumda
tarihsel bir sosyal gerceklik olarak yerini korudugu asikardir.3 Refik Halid Karay
da bu durumun oldukca farkindadir ve Hamit Devri'nde tibbin ilerlemesi,
tedavi yontemlerinin gelismesine paralel olarak toplumdaki manevi tedavi
yontemlerinin uygulanmasinda bir azalma olmadiginin aksine artis gosterdigini
itiraf eder.>”

Yazarin, benzer bir ton ve anlayisla, geleneksel dini inanglara bagli bireylere
de tepkisel yaklastigi sdylenilebilir. Zira o, yenilik ve degisimlere oldukga acik
olan Galatasaray Lisesi'nde egitim gdrmdus, duslinceleri de pozitivizmin tesiriyle
sekillenmistir. Bu sebeple resmi dindarlik disindaki uygulamalar, ki resmi dine
olan bu inanci onu kati bir pozitivist olmaktan kurtarir, ona gore hurafedir ve
mantiksizdir. Refik Halid'in kutsal olana yaklasimi mistik ve duygusal boyuttan
oldukca uzaktir. Ornegin o, futbol oynamanin dinen uygun olmadigini savunan
geng bir softayi siddetle elestirir. Softaya gore top, Hz. Ali'nin basini sembolize
eder ve ona vurmak caiz degildir. Refik Halid Karay’a gore bu bakis acisi
kesinlikle dogru degildir.*® Bu zihniyete sahip bireylerle diinyaya acilip ilerleme
kaydedilemeyecegini savunur.®

Toplumun adet ve geleneklerinden ibaret olan fakat dinle higbir ilgisi
bulunmayan bazi fenomenler, bireyler arasinda kabul gérmesi ve uygulanmasi
icin Ozellikle de buyuUkler tarafindan dini bir mahiyete burtnduralir ve
yerine getirilmedigi takdirde de ‘glinah’ islendigi vurgulanir. Clinkd alismis
olmak, vazge¢cmenin oniindeki en biiyik engeldir ve bu noktada sozli kaltir
aliskanhklarin devam ettiricisi olarak nem arz eder.*® Refik Halid Karay'a gore de
insanlar bazi yasam pratiklerine, tehlikelerden korunmak ve herkesin bu tedbiri
almasini saglamak icin dini bir mahiyet vermislerdir. Mesela eski konaklarda
bulunan esiklerin fonksiyonu 1sinin muhafaza edilmesi olmasina ragmen
konaktakilerin esikten atlarken birtakim dini ritiieller yaptiklarini rnegin besmele
¢ekmeden atlamadiklarini ya da “Tu! Tu!” demeden esikten asla ge¢gmediklerini
anlatan Refik Halid, insanlarin bu tedbirleri esige dalginlikla takilip diismemek
icin aldiklarini, toplumda kabul gérmesi icin de dini bir uygulama olarak rivayet
edildigini belirtir*' Refik Halid'in bu konuyu ayrica “Yatir” adli hikdyesinde de
isledigi ve insanlarin dini mahiyete biriindirme aliskanhgini toplumun inang-
yasam tarzi baglaminda ele aldigi gorilmektedir. Zira agac toplum tarafindan
onemli bir konumda goriilmektedir ve bu bakimdan agaca kutsallik atfedilmistir.
Yine eski Tirk inanclarindan kaynakli bu kutsallik, zamanla degisimlere ugrasa da
toplumun kabul gordigi uygulamalar arasinda varhgini stirdirmdstir. Cinki

36 Melda Medine Giileg, Sosyolojik Agidan Tiirk Halk Dindarligr (Ankara: Gece Kitaphdi, 2017), 82-83

37 Karay, Ug Nesil Ug Hayat, 88-89.

38 Karay, Aydede 1949, 422-423.

39 Karay, Memleket Yazilari-7-, Bu Gazeteciler, haz. Tuncay Birkan (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2014), 146.

40 Guleg, Sosyolojik Agidan Tiirk Halk Dindarligi, 84-85.

41 Karay, Memleket Yazilari-15-, Elli Yil Onceki, 65-66; Karay, Memleket Yazilari-14-, Cihangir Dalkavugu Tarih, 335,
345.
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agac, bollugun, bereketin, ululugun sembolii olarak tanrisal guicle insan arasinda
bag kurdugu disiincesini uyandirmasi sebebiyle mukaddes bir varliktir ve
korunmasi gereklidir. Buna bagl olarak yaygin olarak goérilen uygulamalardan
biri mezar baslarina aga¢ dikmektir ¢linkli dikilen adac yesil kaldigi miiddetce
olinin gunahlarina kefaret olacagina inanilmaktadir. Dolayisiyla mezarliktaki
agaclar bu inanisa gore kesilmemekte ve yakilmamaktadir.*? Refik Halid Karay
toplumun bu uygulamasini hikdyede su ifadelerle belirtmistir:

Yanindaki koy halki, Maslaklilar, iki glin 6teden odun getirir, tezek kurutur,
saman yakar, yatinn malikdnesine dokunmayi hatirndan gegirmezdi.
Mescidin minberini yakmakla bu ormanin agacini baltalamak arasinda bir fark
gormdyorlardi.*®

Koy halkinin oduna ihtiya¢ duydugu halde mezarlik agacini kesmeme ve
Ozellikle de yatirin bulunmasi dolayisiyla bunu akillarindan bile gegirmeme
durumu toplumun kendi uygulamalarina zaman icerisinde dini bir mahiyet
kazandirdigini ve onu dini bir emir gibi yerine getirdigini yansitmasi bakimindan
onemlidir. Clinkli fenomenler 6zu itibariyle kutsal ve dini mahiyette degildir.
Onlara bu anlami yiikleyen toplumdur. Boylece 6nce kutlanmaya deger bulunan,
sonra da kutsanan fenomenler, zamanla dini bir mahiyet kazanarak toplumda
yerini alir ve toplumsal algi bu yonde gelisir. Zira “diistinim glici” halk dindarligi
uygulamalarinin etkin hale getirilmesinde 6nemli ve gerekli bir faktordiir.*

Refik Halid Karay 1944 yilinda kaleme aldidi bir yazisinda insanlarin okuyup
Ufleme gibi halk inanclarinda rakamlara da 6nem verdiklerini ve 6zellikle (g
rakaminin dikkat cektigini ifade eder. Bunun icin de tirbelerde bir yerden
diger tarafa (ic kere atlandigini, tespihten tic kere gecirildigini, tc¢ ihlas bir
Fatiha okundugunu, tgcler denilen gayp aleminin lc¢ biyik velisinden medet
umuldugunu ornek verir.*

Modernizmle birlikte sosyal degisimin etkisiyle halk dindarliginin toplumdaki
yansimalarinda bir azalma gorilecegini dislinenlerden birinin de Refik Halid
Karay oldugunu séylemek mimkiindir. Oysa Refik Halid Karay'in bu inanclara
tepkisel yaklasip halk dindarligini anlamlandiramamasinda gézden kagirdigi
nokta, toplumun rasyonel diisince donemine evrilse de kendini tamamlayan
irrasyonelligi belli oranda icinde barindirdigindan irrasyonel olanla strekli bir
etkilesim halinde olmasi/ olacagidir. Ayrica modern yasam sartlarinin fiziksel
ve sosyal olarak gliven duyma ihtiyacinda bulunan bireylere tam anlamiyla bir
cevap veremedigdi anlasilmaktadir.*®

42 Gileg, Sosyolojik A¢idan Tiirk Halk Dindarligi, 142-144.

43 Karay, Memleket Hikayeleri (istanbul: inkilap Yayinlari, 2017), 112.

44 Gileg, Sosyolojik A¢idan Tiirk Halk Dindarligi, 137-138.

45 Karay, Memleket Yazilari-9-, Tiirkcenin Tadi ve Ahengi, haz. Tuncay Birkan (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2015), 514.
46 Kose-Ayten, Popliler Dindarlik, 45.
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3.YAZARIN MODERNIZM ALGISI: MODA, TEKNOLOJi VE YABANCILASMA

Modernite, kabacaXVIl.ylizylldailkolarak Avrupa’daortayacikanvedahasonra
kiresel bir boyuta ulasan, akli ve bilimi merkeze alip kutsallastiran, metafiziksel,
geleneksel ve vahye dayali oldudu varsayilan ne varsa diglayan bir sosyal yasam
bicimine isaret ederken;*” Modernizm, modernitenin felsefi zeminde formiile
edilerek zihni diizeyde hakhlastiriimasidir. Bu yoniiyle modernizmin ideolojik bir
yaplya isaret etmekte*® oldugu hususunda sosyal bilimcilerin hemfikir oldugu
soylenebilir.

Aydinlanma dislincesinin sonucunda Bat’'da kullanilmaya baslanan bir
kavram olarak modernitenin kokleri Reform, Ronesans ve ayni zamanda cografi
kesiflere kadar dayandirilabilir. Cografi kesiflerle hemen hemen ayni déneme
rastlayan Reform ve Ronesans'in modernizme zemin hazirlamasi bakimindan
Onemi yadsinamaz. Zira Reform ve ROnesans o zamana kadar muhafaza edilmis
geleneksel otoritenin temellerinin sarsilmasina neden olmus, 6zelde din ve
sanatta gorilen etkileri daha sonra siyasi ve ekonomik boyutta da yansimalarini
bulmustur. Aydinlanma dusiincesiyle birlikte ise akil her seyin 6l¢lsi olarak
gorulmis ve metafizik alan reddedilmistir.* Clinki sekiler diinya goriist yagamin
merkezine alinmistir. Aydinlanma dusiindrleri kitabi dinlere de karsi cikarak
vahyi, ritteli, mucizeyi paranteze alan ve sadece Yaratic'ya minnet duygulariyla
baglanmayi iceren adeta bir “dogal din” insa etmeye calismislardir. Aydinlanma
dasindrlerinin “dogal din” insa etme c¢abalarini ise on altinci ylizyllda ortaya
¢tkan din-bilim catismasinda bilimin glic kazanmasi desteklemistir. Ayrica laiklik
ve 6zglrligi pekistiren Fransiz Devrimi ve tarimdan uzaklasarak sanayilesmeyi
saglayan Sanayi Devrimi de modernligin siyasi ve sosyal dayanaklari olmustur.>®

Akilcilik, sekilerlik ve bireycilik izerine kurulan modernite, Batili olmayan
toplumlara da yayilmistir fakat ortaya c¢iktigi gtinden simdiki zamana gelene
kadar iceriginde birtakim esnemeler meydana gelmistir.*

Giddens’e gore modernlik, bireylere cesitliimkanlar sunan ama ayni zamanda
yikici bir tehdit unsuru olarak karsilarinda duran cift yonli bir olgudur.>? Bu
baglamda kultiir, sanat ve demokrasi ortami saglamasi bakimindan firsat;
yabancilasma, hegemonya ve anomi gibi problemleri glindeme getirmesi
bakimindan da tehdit unsurudur.®® Bu yonuyle de riskle iliskilidir.>* Modernite, bir

47  Anthony Giddens, The Consequences of Modernity (Cambridge: Polity Press, 1990), 1.
48  Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, 11.Baski (istanbul: Sentez Yayincilik, 2016), 217.
49  Kurt, Din Sosyolojisi, 218-220.

50 VejdiBilgin, Bizi Kusatan Toplum, 6. Baski (Bursa: Emin Yayinlari, 2015), 163-164.

51 Kurt, Din Sosyolojisi, 221.

52 Giddens, Consequences of Modernity, 6-7.

53 Kurt, Din Sosyolojisi, 221.

54 Giddens, Consequences of Modernity, 7, 30, 34-36.
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yandan belirli yasam tarzlari ve alanlarinin genel risk parametrelerini azaltirken
bir yandan da daha onceden hi¢ karsilasiimayan ve kesin olarak bilinmeyen
yeni risk faktorlerini devreye sokar. Dolayisiyla insanin doga Uizerinde tahakkim
kurmasinin yol actigi ekolojik felaketler, totaliter devletlerin ortaya ¢ikmasi,
kiresel ekonomik olusumlarin ¢okmesi bireylerin modern hayatta karsi karsiya
kalacaklari kaginilmaz risk faktorleri olarak sayilabilir.>

Modernitenin bir getirisi olarak riskle karsi karsiya kalma durumu,
bireylerin ontolojik bir guvenlik ihtiyaci duymasina neden olmustur. Modern
oncesi donemde bireylerin gliven duygusunu destekleyen dort temel unsur
bulunmaktaydi. Bunlar; akrabalik sistemi, yerel topluluklar, dinsel kozmolojiler ve
gelenek'tir. Bununla birlikte bulasici hastaliklar, dogal afetler, hirsizlik, koti by
etkisinde kalmak da risk ortamlarina isaret etmektedir. Modern dénemin risk
unsurlari da “savasin endustrilesmesi” ve “kisisel anlamsizlik” iken gliven ortami
ise dostluk iliskileri ile gelecege yonelik planlardir.>

Modernizm s6z konusu oldugunda dikkat edilmesi gereken nokta
modernizmle modern éncesi dénem arasindakiayrimdir. Zira tanimda deginildigi
Uzere modernizm ilk olarak Bati'da ortaya c¢ikmistir fakat Batili geleneksel
toplumun moderniteye evrilen yapisinda ugurum addedilebilecek bir fark
yasanmamistir. Halbuki Batili olmayan toplumlarda modernlige gecis asamasi ve
sonrasinda sosyal, klturel, ekonomik ve dini boyutlarda radikal degisimler s6z
konusudur. Modernizme adaptasyon sirecinde kdlturel degerlerini yok sayan
Batill olmayan toplumlar, kendi degerlerine yabancilasma problemiyle karsi
karsiya kalmislardir.>”

Modernligin kabul gormesini saglayan faktorin farklilasmayr saglamasinin
yani sira Ustlin olmayi da icermesidir denilebilir. Merkeze Gstin olma idealini
koyan modernlik projesi, ilerlemeci bir dogrultuda tek tip insan, toplum ve yasam
bicimini hedeflemistir. Ayni zamanda da bireyi her seyin hakimi ve denetimcisi
olarak goérmustlr. Dolayisiyla bu anlayis gosterisci tiketim ve materyalizme
neden oldugu icin degerlerin zayiflayarak toplumun ¢oziilmesine yol acmistir.
Bunun dogal bir sonucu olarak da toplumda bireyci egilimler, menfaat, hirs gibi
duygular bas gostermis, bireylerin toplumla kurdugu bag zayiflamis ve bencil
insan tipi ortaya cikmistir.>®

Bir toplumun degisimlere ayak uydurmak durumunda kalmasi ve farkinda
olarak ya da olmayarak modern bir yasami benimsemeye baslamasina paralel
bir sekilde bireyler arasinda “dinsellesme” denilen bir korunma gayreti ortaya
¢ikar. Modernizmin olumsuz getirilerine karsi din, bir savunma kalesi gibi

55 Anthony Giddens, Modernity and Sel-Identity: Self and Society in the Late Modern Age (Standford, California:
Standford University Press, 1991), 4-5,114-116.

56 Giddens, Consequences of Modernity, 100-104.

57 Bilgin, Bizi Kusatan Toplum, 168.

58 Kurt, Din Sosyolojisi, 221-222.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 2,2018 | 205



206

Elif DAVUN ve Kemal ATAMAN

gorulir.®® Refik Halid Karay'in modernizm karsisindaki tutumunu da bu sekilde
aciklamak mimkundur. Zira yazdiklarindan hareketle Refik Halid'in degisimlerin
cok hizli yasandigi bir cagda cocuklugundaki maneviyat semsiyesinin altina
sigindigi sdylenilebilir. Ozellikle Bu, Bizim Hayatimiz adl eseri onun bir yandan
modernlesmeyle birlikte manevi degerleri yitirmenin Uzlntistini duymasi,
diger yandan da i¢c huzurun kaybedildigi bir dlinyada eskiye duydugu 6zlemi dile
getirmesi bakimindan 6nemlidir. Modern yasam, bireylere bircok firsat sunmus
fakat bununla birlikte manevi degerleri de yok etmistir. Dolayisiyla geleneklere
ve goreneklere, dini pratiklere, ahlaki kurallara uyulmayan bir yasam, ruhunu
ve manasini kaybetmis sadece gorintiden ibaret kalmistir. Eserde goruldigu
Uzere eski manevi degerler artik diissel anlati unsurlaridir; ¢linkl yasanilan ylizyil,
insanlar ve toplumsal degerler farkhlagmistir.s°

Refik Halid Karay’a gore modern yasam tarzinin benimsenmesinde Batil
zihniyetin Urind olan filmler 6nemli bir faktordir zira filmler bireylerin
davranislarinietkilemektedir.Bireylerartiktoplumunkiltiirel ve ahlakidegerlerine
uymayan davranislar icin Refik Halid Karay'in ifadesiyle fetvayi filmlerden
almaktadir. Boylece ailenin terbiye etme gorevi yerini filmlere birakmistir.’'
Ayrica aileler cocuklarini Merkez Efendi, SUmbul Efendi gibi sohretleri ylzyillari
asacak manevi bir sahsa adamak yerine, onlarin ileride bir masal bile olamayacak
Martine Carol, Gregory Peck gibi film yildizlarina benzemesini arzulamaktadir
clinkli glintin idolleri onlardir.%? Geleneksel olan, yerini modern olana birakmistir.
Fakat bu filmlerin sorgulanmadan 6rnek alinmasi ve ailenin ¢ocuklar tizerindeki
tesirini giderek zayiflatmasi gencligi israfa, eldeki nimetin kiymetini bilmemeye
ve sahip olduklarini da hor kullanmaya sevk etmektedir.®® Ahlaksizligin en biyik
hocasi olan bu filmlere bir sinir ¢izilmeli ve memlekete girmeden 6nce ahlak
pasaportlari sorulmalidir.%*

Refik Halid Karay'in modernizm karsisindaki tutumu onu ne toptan kabul
ne de toptan ret seklindedir denilebilir. O, kendisini kiiglik yaslarindan itibaren
ilerlemecilik fikrini benimseyen, Bat’'nin kiymetli gordigu taraflarini kabul
eden, hatta onlarin sanat metotlarini kullanan ama 6te yandan dilinin ve dininin
tiryakisi olarak tanimlar. Refik Halid'in Bati'ya hayranlik duydugu nokta, onlarin
sanat ve tegkilatcihgidir.®® Ornegin o, Amerika’nin ceza kanunlarinin pek cok
sucu Onlediginden hareketle, ceza kanununda Amerikan kanunlarini tatbik
etmekten yana gorus bildirmektedir.56 Ayrica Ahmet Mithat Efendi’nin egitimi,

59 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, haz. Ahmet Kuyas, 25.Baski (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2017), 20.
60 Karay, Bu, Bizim Hayatimiz (istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 249.

61 Karay, Memleket Yazilari-13-, Giizel Sanat Suclari, haz. Tuncay Birkan (istanbul: inkilap Yayinlari, 2016), 357.
62 Karay, Memleket Yazilari-5-, Pek lyi Hatirlarim, haz. Tuncay Birkan (istanbul: inkilap Yayinlari, 2014), 275.

63 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat (istanbul: inkilap Yayinlari, 2017), 75.

64 Karay, Guguklu Saat (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 176,180.

65 Karay, Bir Omiir Boyunca (istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 97, 100.

66 Karay, Aydede 1949, 180.
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Il. Mahmud'un da askerligi Batih usullere gore diizenlemesinden oldukca
memnundur.®” Fakat bununla birlikte onun dislincesinde Bati’'nin yeniliklerini
uygulamak, kendi kilttriine tamamen yiiz ¢evirmek anlamina gelmemektedir.
Kendi kiiltuirel kodlarinda da ortaya ¢ikarilmayi bekleyen nice cevherler gizlidir.®®

Modernitenin var olusunu devaml kilmasi, modern bireyleri hicbir zaman
erisemeyecekleri, mikemmel ve imkansiz amaclarla karsi karsiya birakmasiyla
muUmkundur. Kesinlik ve uyumun hakim oldugu bir yasami amaglayan modern
bireyler siirekli ama bir o kadar sonugsuz kalacak c¢aba icinde bulur kendini.
Amaci ugruna durmadan calisir fakat o amac ufuklar gibi erisilmez bir boyuttadir.
Ne kadar ¢cok cabalarsa amag da o kadar hizli uzaklasir. Béylece modern bireyler
adeta Tantal'in gektigi 1ztirabi duyar. Cabalamalari sonugsuz kalsa da pes etmez
¢linki bulundugu konum bir 6ncekine gore ufka daha yakindir. Dolayisiyla obsesif
bir ilerlemeyle yoluna devam eder. Ote yandan bu cabalama, daimi bir kaygi,
huzursuzluk ve telasi da beraberinde getirir. Zira imkansiza ulasmak diistincesi
ve bunu bir gorev olarak gérme, gelecedi degerli kilmak degil, yasanilan ani
degersizlestirmektir.®® Refik Halid Karay'in da modernizm hakkindaki gorisleri bu
dogrultuda oldugu séylenilebilir ¢clinkii ona gére modern yasamdaki degisimler
insanlarin diken Uistiinde yasamalarina neden olacak derecede hizli ve bir o kadar
belirsizdir. Bu sebeple yirminci ylzyil insani daima bir kosusturma halinde, buna
bagli olarak da ruhi agidan bunalimdadir.”®

Refik Halid Karay'a gore Batili yasam tarzini benimsemek demek; pek ¢ok
masrafin kapisini aralamak demektir ¢linkii gilindelik hayatin gerekliliginden
olmayan ve sirf gosteris icin yapilan harcamalar toplum icin agir bir yuktir.
Ornegin geg saatlere kadar eglence yerlerinde vakit gecirmek, diigiinlere cicek
yollamak, nikah sekeri dagitmak, pasta ve dondurma yemek modern yasamla
birlikte gelen modern masraflardir.”' Refik Halid Karay icin moda da bu modern
masraflardan biridir.

Modernizmin Ustlin olma idealini gerceklestiren parametrelerden biri olarak
moda, Refik Halid'in tanimlamasinda, esyalarin seklini belirleyen gecici tarzdir.
Ona gore bireylerin yeniliklere ve degisimlere duydugu heyecanin dogal bir
yansimasl olan modadan o6zellikle varolussal modlarinda dikkat ¢ekme ve
begenilme arzusu bulunan kadinlar istifade eder. Hatta bu sebeple moda, efendi,
kadinlar ise adeta onun kdlesidir. Kadinin modaya bu kadar diigskiin olmasi ise,
modanin dinamik bir yapida olmasindan kaynaklanmaktadir. Strekli bir degisim
dikkat cekicidir ve dolayisiyla sonu gelmeyen bu hareketlilik kadinin diinyasinda

67 Karay, Memleket Yazilari-3-, Edebiyati Oldiiren Rejim, haz. Tuncay Birkan (istanbul: inkilap Yayinlari, 2014), 195.

68 Karay, Memleket Yazilari-14-, Cihangir Dalkavugu Tarih, 49.

69 Zygmunt Bauman, Modernlik ve Miiphemlik, cev. ismail Tiirkmen, 3. Baski (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2017), 23-
25.

70 Karay, Anahtar, 22.

71 Karay, Aydede 1949, 259, 261.
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Ozel bir yere sahiptir. Clinku kadin, degisimle birlikte kendini oldugundan farkli
ve yenilenmis hissederek mutlu olur fakat asil 6nemli olan gecici tarzlar her
daim kalici olan yaratilis giizelligidir. Yaratilisinda zarafet, uyum ve sevimlilik
bulunmayan birkadinamodaninilave edebilecedi bir glizellik s6z konusu degildir.
Bununla birlikte hilkatinde gtizellik ve zarafet bulunan bir kadini da en zevksiz ve
komik bir moda bile cirkinlestiremez. Aslinda moda, modern toplumdaki statt
gostergelerinden biridir ve “Ustlin olma” hirsiyla hareket eden bireyler izerinden
cikar saglayan bir endustri teskilatidir. Kisaca moda, yeni bir masraf kapisidir, bu
yonlyle harp gibi o da bir felakettir.”

Modanin toplumda kabul gdrmesiyle birlikte kadinlar busbutin acihp
sacilmis,”® saclarini kisa kestirerek erkeklerle aralarindaki farklan kaldirmis,”
genci, yaslisi saclarini sariya boyamaya baslamistir. Refik Halid'in distincesinde
bunlar gereksiz islerdendir. Hatta evli olmayan geng bir kizin saglarini boyatmasi
toplumun normlarina aykiridir. Ayrica boyali saglari kendisine yakismis olsa dahi
anne-babanin evladi Gizerindeki denetimsizliginin bir sembolil olmasi ve ailesinin
gorgusiizligini yansitmasi bakimindan da toplum icin kotl bir ornektir.
Yine Refik Halid’e gore delilerin icat edip, akillilarin da ayak uydurdugu moda,
toplumun elinden higbir sekilde kurtulmayi basaramayacadi zalim bir hiikimdar
gibidir fakat bu hiikimdar toplumu terk ettiginde hayat siradan ve cekilmez
olur.”> Tim bunlardan hareketle Refik Halid Karay'in modaya karsi durusu su
sekilde 6zetlenebilir:

Akilli insan, her meselede oldugu gibi moda bahsinde de ikisi ortasi bir yol
tutmalidir; ne modayi biitiin yeniligi ve acaipligiyle hemen benimseyivermeli ne
de eski modada demir atarak bir moda halicinde pas tutup midye baglamalidir.
Yani moda modeli, bebedi, kuklasi olmaktan cekindigi kadar ge¢cmis zaman
kiyafetlerini gosteren mizelik balmumu bir manken halinde kalmaktan da
kendini korumalidir.”®

Alintidan yola cikilarak Refik Halid Karay'in, neredeyse tartismali tim
konularda oldugu gibi, modaya karsi da psikolojik olarak yaklasma-kaginma
catismasi yasadigi soylenilebilir. Bunun altinda yatan sebebi ise yine icinde
bulundugu doénem sartlariyla aciklamak mimkindir. Clnki Refik Halid o
donemi soyle anlatmaktadir: “Kan goévdeyi goétiriyor; tas Ustlinde tas, omuz
Ustiinde bas kalmiyor; tarihin en insafsiz ve zalim, en yikici ve cana kiyici bir
devrini geciriyoruz."””

72 Karay, Memleket Yazilari-6-, Dogustan Kadincil, 80-82, 259-261.

73  Karay, Aydede 1922, haz. Mustafa Apaydin (istanbul: inkilap Yayinlari, 2015), 458.
74 Karay, Deli,12-13.

75 Karay, Memleket Yazilari-6-, Dogustan Kadincil, 259-260, 319-320.

76 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 465.

77 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 468.
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iste boyle bir désnemde modaya uymak Refik Halid'in diistincesinde israftir ve
zengin ile fakir halkin yasam sartlari arasindaki ugurumun giderek derinlesmesine
neden olmaktadir. insan cagin getirdiklerini takip etmeli ama kendini
tamamiyla modaya kaptirmamali, yoksullugun bas gosterdigi bir devirde israfta
bulunmamalidir. Giyim meselesinde temel kurali ‘gdze batmamak’ olmalidir.”®
Diinyanin icinde bulundugu manzaraya kayitsiz kalmak insanlik disidir zira bes
kitaya masum insanlarin kan ve gdzyaslari diiserken, modaya uyarak gosteris
yapmak duygusuzluk ve insafsizlik 6rnekleridir. Bu ylizden yirminci ylizyil Refik
Halid’e gore yerin dibine gecmeye layik bir devirdir.”

Bireyin disinda bir uzmanlik alani olarak moda, yasam tarzlarina hakim oldugu
icinyeniden uretilerek varliginidevamlikilar. Bireyler degisen yasam pratiklerinde
diger uzmanlik alanlarinda oldugu gibi modayi 6zgurlestirici bir alan seklinde
algilar ve boylece moda, toplumda yayilirken ciddi bir itirazla karsi karsiya kalmaz.
Degisen diinyada bireyler mutlu ve problemsiz yasam beklentilerini uzman bilgisi
ve ayni zamanda da ileri teknolojinin karsilayacagini diistintrler.2® Oysa modern
diinyada teknoloji bireyler icin hem bir fayda hem de bir tehdit unsurudur.
Teknolojik gelismelerin ivme kazandigi modern diinyanin bireyleri teknolojiyle
diyalektik bir iliski halindedir. Bir yandan urettigi teknolojiyle Yaraticiya meydan
okurken bir yandan da kotlye kullanilan teknolojiden olumsuz bir bicimde
etkilenmektedir.®' Refik Halid Karay teknolojinin sagladigi imkanlar kabul ve
takdir etmekle beraber verdigi zararin daha fazla olmasi nedeniyle teknolojiden
oldukga sikayetcidir ve durumunu Tanr'ya arz etmektedir:

Ya birdenbire zekamizi al; ne bugiine kadar icat ettiklerimizi kullanabilelim,
ne de yeni icatlar ¢ikarabilelim. Ya sularin bir kismini kara yap; dlinyaya rahatca
sigisabilelim. Ya butln petrolleri kes, tiiket; maden kémirlerini kil et, savur;
lastik agaclarini yik, kurut; harp aletlerini kullanamayalim.®

Refik Halid'in yukarida belirtilen bu istekleri gerceklesmese bile zaten
ona gore modern insan teknolojiyi hirslarinin esiri yaparak diinyanin sonunu
getirecektir.® Modern teknoloji, insanin insan olma vasfina zarar vermektedir.
Ozellikle de savas zamanlarinda. Bireylerin karsilikli carpismasi yerini artik toplu
kiyimlara birakmistir. ileri teknolojinin kullanildigi bir carpismada karsilikl
niyetler belli degildir. Dolayisiyla modern silahlari kullanan bireyler diisman
olarak tanimladiklari bireylerden dnce kendi ahlaki kimliklerini yok etmektedirler.
Boylece ahlaki eylem yerini aragsal eyleme birakmaktadir. Sonucta ise ahlaki
acidan yasak olan eylemler yargidan bagimsiz kalmis ve biyik yikimlarin 6ni

78 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 466.

79 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 468-469.
80 Bauman, Modernlik ve Miiphemlik, 292.

81 Karay, Tanri'ya Sikayet, 11.

82 Karay, Tanri'ya Sikayet, 13.

83 Karay, Tanri'ya Sikayet, 14.
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acilmistir® iste bu noktada Refik Halid Karay Birinci ve ikinci Diinya Savasi'ni
kiyaslar. Ona gore Birinci Dlinya Savasi insanligin kaybedilmedigi serefli
bir savastir. Teknolojiyle kazanilan zaferler ise durist degildir.3 Bu sebeple
teknolojinin en énemli icadi, insanin yaratilisindaki savas egilimini yok edecek
bir madde bulmak olacaktir. Clinkli insan bir yandan penisilin gibi ilaglarla hayat
kurtarirken 6te yandan da atom bombasi icat ederek toplu katliam yapmaktadir.
Son derece konforlu ve liiks bir yasam imkani sunan teknoloji ayni zamanda
Uctincii Diinya Savasi’'nin destekleyicilerinden biri olacaksa, o konfor ve liiksiin
hicbir anlami kalmayacaktir.2¢

Giddensci  bir perspektiften bakildiginda, modernitenin en onemli
sonuclarindan ikisinin yoksun birakici olusu ve krizin normallesip rutinlesmesi
oldugu soylenebilir.®” Siklikla dile getirildigi lizere, modernitenin bireylere pek
cok firsat tanidigi dogrudur. Bununla birlikte yikimlarin, yoksullugun, bencilligin
hakim oldugu biryasama; kisaca glicti elinde bulunduranin egemenliginde deger
yargilarinin kaybolusuna sahit olan bireylerin kendi 6z benligine, kiltiriine ve
toplumsal degerlerine de yabancilasmasina neden oldugu da inkar edilemez.
Modernitenin negatif sonuclarindan bir digeri olan yabancilasma, bireyleri
etkileyen bir sorun olmaya devam etmektedir. Ozellikle teknolojinin gelismesi,
temel ihtiyaclarin farklilasmasi, kolay elde edilebilirlik gibi sebeplerden dolayi
bazi ahlaki degerler degisime ugramis ve bu da yabancilasma problemini
beraberinde getirmistir.

icinde yasadigi devri hizl degisimler geciren, oldukca maddi ve teknolojiyle
kusatilmis olarak goren Refik Halid Karay'a gore tarif ettigi bu yeni devir pek ¢cok
glizel anane ve gelenekleri yok etmistir. Eskinin esrarli, heyecanli ve maneviyat
dolu giinleri bugiin icin hayalden ibarettir. Weber'in ifadesiyle sdylenecek
olursa “Diinyanin buylsi bozulmustur.” Dolayisiyla insan, hi¢ ait olmadigi ve
olamayacagi bir yasam tarzini 6zenti seklinde taklit ettigi icin kendi kiltdrel
gecmisine, dini pratiklerine, toplumsal degerlere yabancilasmistir. Refik Halid
Karay'in eserlerinde ele aldigi yabancilasma problemi din olgusu ekseninde
degerlendirildiginde onun 6zellikle Ramazan’a dair gorisleri dikkat cekmektedir.
Yirminci ylzyil nesli ona gore maddiyatperesttir ve bdyle olduklari icin eski
ramazanlarinruhunuyasatmalarimimkiin degildir.Onlarne mahyalarin estetigini
ne de davulcularin manilerindeki zevki anlayabilirler. Bu yluzden degisen nesil
gibi ramazan da eski ramazanlara benzememektedir.®® Refik Halid Karay tzlntu
duydugu bu durumu istanbul’da dogup biiyiimesine ve Tiirk olmasina ragmen
Batili tarzda bir yasami benimseyerek Turk kilttriinden hi¢ haberi olmayan bir

84 Bauman, Modernlik ve Miiphemlik, 71, 77.

85 Karay, Tanri'ya Sikdyet, 62.

86 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanlik Halleri Huy Arabeskleri, 187, 430.

87 Giddens, Modernity and Self-Identity, 184-185.

88 Karay, Guguklu Saat, 137-139. Weber'in ifadesi icin bkz. Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, cev.
Milay Kokturk, 2. Baski (Ankara: BilgeSu Yayincilik, 2013), 110.
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Kictk Hanimefendiimgesiyle ironik bir bicimde ortaya koymaya calisir. Ramazan
ayl gelmistir ve Kictk Hanimefendi yazara uykusuzluktan sikayet etmektedir.
Yazar bunun nedenini havanin sicak olmasina baglar fakat Kiiciik Hanimefendi
gece ¢alinan davulu sebep gosterir ve sahurun ne anlam ifade ettigini sorar. Yazar
ona ramazan ayinda olduklarini, Misliimanlarin ramazan ayinda orug tuttuklarini
soyler, davulcu gelenegi ve sahur hakkinda bilgi verir. Kiiciik Hanimefendi yazari
hayretler icinde dinler ¢linkii anlatilanlar kendisine ¢cok mantikli gelmemektedir.
Davul sesi ¢cok rahatsiz edicidir, sahur vakti yemek yenilebilecek bir saat degildir.
Herkes sahura kalkmadigi icin de insanlar kendilerini sahura kaldiracak daha
glralttstuz bir ¢6zim yolu bulmalidir. Yazara gore bu kiz bir zamane Kiglik
Hanimefendisidir ve ramazan geleneklerini bilmemesi normaldir ama kendisine
mibarek ramazanin guriltilerle olusan misilsiz glizellikleri nasil anlatilmalidir?%®
Yazar, Kui¢lik Hanimefendi'yle yirminci ylizyillin maddiyatperest neslini imlemistir
ve bu nesle yabancilastigi degerleri geri kazandirmanin pek de kolay olmadiginin
farkindadir ¢clinkii modern yasam diinyanin manevi biylistinii bozmustur.

Refik Halid Karay ramazan gelenedinin bozulmasini toplumsal yapinin
degisimi Gzerinden agiklamaya ¢alismaktadir ¢linkii toplum dinini degistirmemis,
inancini da kaybetmemistir. Dolayisiyla sosyal yasamin degisimi din Gzerinde
etkili olmus, 6zellikle aile yapisindaki degisim, ekonominin bozulmasi/ahlaki
degerlerin unutulmasi ve gece eglencelerinin her gline yayilmasi nedeniyle eski
ramazan geleneklerinin yasatilmasina imkan kalmamistir.®

Refik Halid Karay icin modernizm dncesi dénem, toplumsal degerleri, gelenek
ve gorenekleri muhafaza etmesiyle kendine has bir dokusu bulunan ve ayni
zamanda aile baglarinin glcli oldugu bir donemdir. Fakat moderniteyle birlikte
toplum bir yandan yeni sosyal yapiya adapte olmaya calisirken bir yandan da
kendine has degerleri kaybetmeye baslamistir.”!

4. DEGISEN DUNYADAKI AHLAKi DEGERLERIN DURUMU

Bir sanatkarin diinyayr tam anlamiyla kusursuz gérmesine imkan yoktur.
Sanat¢l her zaman daha gizelini arayan, ideal olani bulmaya calisan kisidir.
Dolayisiyla diinya hangi durumda olursa olsun sanatkarlar diinyanin gidisatindan
memnun degildir.*?Bir sanatci olarak Refik Halid Karay daicinde yasadigidiinyanin
halinden sikayetcidir ¢linkl Batili yasam tarzinin taklit edilmeye baslanmasindan
ve o6zellikle de Birinci-ikinci Diinya Savaslari’ndan sonra ahlaki degerler yok
olmaya baslamistir. Ayrica git gide ilerleyen teknoloji de bu yok olusun en biyiik
destekgcilerinden biridir. Gosterisci tiketim artmis, bireyler toplum merkezli
distince yapisindan ben merkezli disiince yapisina evrilmistir. Bunun dogal

89 Karay, Ago Pasa’'nin Hatirati, 141, 145, 147.

90 Karay, Aydede 1949, 185-186.

91 Karay, Memleket Yazilari-5-, Pek lyi Hatirlarim, 233.

92 Karay, Memleket Yazilari-3-, Edebiyati Oldiiren Rejim, 276.
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bir sonucu olarak israf artmis ve yardimseverlik mefhumu ortadan kalkmistir.
Refik Halid Karay'a gore Batililarin kendilerine has yasam tarzi ve geleneklerini
sirf gosteris ve 6zenti nedeniyle yani sorgulamadan, aynen taklit etmenin hicbir
manasi yoktur.”* Asil 6nemli olan onlarin iyi 6zelliklerini 6rnek alabilmektir.**

4.1.'Sosyosentrizm’den ‘Egosentrizm’e Gegis

Modernite dncesiyle modern dénem arasindaki en belirgin farklardan biri,
bireylerin 6tekine karsi bilincli/siz bir kayitsizlik halinde olmalaridir. Ekonomik
glici statl goOstergesi olarak kullanmaya baslayan modern bireyler isar,
fedakarlik, deger atfetme gibi ahlaki degerlerden oldukca uzaklasmislardir.
Modernite oncesi toplumda zenginlik, iyilik ve yardimseverlikte bulunmak
icin bir aracken, modernite ve 6tesi zamanlarda ise toplumda kabul gérmenin
amaci haline getirilmistir. Boyle bir amag¢ “ben”i 6n plana cikarirken “ben”
in disinda kalani degersizlestirmis dolayisiyla servet faziletsizlikle es deger
gorulmeye baslanmistir.®> Birlikten bireycilige, Tonnies’in kavramsallastirmasiyla
Gemeinschaft'tan Gesellschaft'a, gecilen toplumda siniflar arasi ugurum gittikce
derinlesmis, bireylerin birbirlerine karsi muamelesini belirleyen kriter servet
derecesi olmustur. Batili yasam tarzi benimsenmis fakat onlarin hayir isleme,
yardimseverlik tiriinden glizel adetleri gérmezden gelinmistir.”® Yeni sosyal
yasam tarzinin bireylerdeki hayir isleme duygularinda bir zayiflatma meydana
getirdigini® vurgulayan Refik Halid Karay icin toplum artik Batilinin eglence
tarafini segmede sahin, hayir islemede ise devekusu gibi olmustur.®® Modern
bireyler cay partileri, balolar gibi eglencelerle o kadar mesgullerdir ki, etrafindaki
bireylere yardimda bulunacak vakitleri bulunmamaktadir. Halbuki eskiden geliri
olmayan aileler gozetilir, aglar doyurulur, hatirlari sorulur ve yardim istenen kisi
menfi bir tutum sergilemezmis.** O dénemin kendine 6zel bir ihtiyag sahiplerini
koruma ve egitimi icin destek olma usulii varmis ve bdylece pek cok birey
topluma kazandirilarak hayatlari kurtariimistir.’® Simdilerde milyoner sayisinin
artistyla ters orantili olarak yardimseverlik azalmistir. Refik Halid'e gore eski
zenginler toplum icin daha faydalidir. Modern dénem zenginleri ise ihtiyag
sahiplerine karsi insani bir tutum sergilememekle birlikte dini bir gorev olan

93  Karay, Memleket Yazilari-4-, Mutfak Zevkinin Son Giinleri, haz. Tuncay Birkan (istanbul: inkilap Yayinlari, 2015),
371.

94  Karay, Memleket Yazilari-2-, Kirk Yil Evvel Kirk Yil Sonra Anadolu'da, haz. Tuncay Birkan (istanbul: inkilap Yayinlari,
2014), 233.

95 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 537-538.

96 Karay, Memleket Yazilari-6-, Dogustan Kadincil, 185. Gemeinschaft ve Gesellschaft kavramlari igin bkz. Ferdinand
Tonnies, “Gemeinschaft ve Gesellschaft’, Sehir ve Cemiyet, haz. Ahmet Aydogan (istanbul: iz Yayincilik, 2000),
203.

97 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 175.

98 Karay, Aydede 1949, 232.

99  Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 174, 176.

100 Karay, Memleket Yazilari-14-, Cihangir Dalkavugu Tarih, 358.
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zekattan da habersiz yasamaktadirlar.’" Refik Halid Karay'in disledigi toplum,
zenginin fakiri gozettigi, maddiyatin hakim oldugu bir dénemde hayir yaparak
manevi duygularin dinamizm kazandig), statiiniin yok sayilarak zengin ve fakirin
yakinlastigi bir toplumdur. Bu diissel toplum yapisinda en buytik sorumluluk ise
kadina aittir.> O bu dustincelerini s6yle 6zetlemektedir:

Zengin Garp kadininin yalniz stistint, modasini mi taklit etmeliyiz? Hayirli
taraflan da olsa gerektir. Bizim parali bayanlar yasadiklari masal Ulkesinden
ne zaman insanlarin arasina inecekler ve insanliga yakisir islere girisecekler?
Zenginin sefalete kayitsiz ve insafsiz kalmasini tarih cok defa affetmemistir. Hele
erkeginden fazla kendisinden dertliye sefkat, muhtaclara yardim bekledigimiz
zengin kadini 1ztirap ve yoksulluga karsi su gérdiigiimuz kadar kaskati ytrekli
kesilirse, bundan yalniz utanmak degil, korkmak da lazimgelir.'®

CUnki suse, gosterise meraki dolayisiyla daha ¢ok tliketen hanimlar, icinde
yasadiklariyokluk doneminde ancak hayirseverlikleri sayesinde vicdan azabindan
kurtulabilirler ama ne var ki modern dénem kadinlari fedakarlikta bulunabilecek
olgunlukta degildir. Onlar sadece kendisiyle ilgilenen etrafina gozleri kapali bir
yapma bebektir. Oysa toplumu hayir islerine tesvik etmede kadin etkili bir rol
oynar, o bu tirden islerle ilgilenmedikce toplum da bu miicadeleyi birakir.’*

Refik Halid Karay toplumun kendi kiiltiirline ait olmayan Batili adetleri ne kadar
kolay ve sorgulamadan kabul ettigine de hayret eder. Ozellikle Noel kutlamalari
Uzerinden kaybedilen degerleri hatirlatir. Bir Batili icin Noel sadece eglenceden
ibaret degildir. Eglenceyle birlikte yoksullarin, yetimlerin sevindirildigi ve
dualarin alindigi dini bir yénii de vardir. Hz. isa’nin dogum giinii bir isevi icin Allah
korkusunu hissettigi bir zaman dilimidir. Bir Misliman elbette ki bu heyecani
duyamaz ve dolayisiyla da onun Noel kutlamasi edlenceden 6teye gecemez.
Hayir isleme tarafini aklina bile getirmez. Bununla birlikte Mislimanlarin da
dini glin ve geceleri bulunmaktadir fakat ben merkezli diistince yapisi toplumu
ele gecirdigi icin ne bayramda ne de kandillerde yasllar, yetimler ve yoksullar
hatirlanmamaktadir. Boyle bir kayitsizlik hali Refik Halid'e gore herhangi bir
dinsel kimlikle aciklanamaz.'%

Aldigi ahlaki egitimin ve dinledigi nasihatlerin kendisine oldukga tesir ettigini
vurgulayan Refik Halid, ahlaki degerlerin yozlastigi bir donemde okullardaki
ahlak derslerinin gerekliligini ve bu derslerin revize edilerek egitim programina
konulmasinisavunur. Unutulan degerler ancak bu sekilde yeninesle hatirlatilabilir
ve bireylerin dtekine karsi sorumluluk bilinci gelistirilebilir.'%¢

101 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanlik Halleri Huy Arabeskleri, 404-405.
102 Karay, Memleket Yazilari-6-, Dogustan Kadincil, 180.

103 Karay, Memleket Yazilari-6-, Dogustan Kadincil, 182.

104 Karay, Memleket Yazilari-6-, Dogustan Kadincil,180, 184-186.

105 Karay, Aydede 1949, 232.

106 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 462.
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4.2, Diiriistliik, Adalet, Merhamet ve Vatan Sevgisi

“DurUst is gormemek giiniin gidisidir.""” der Refik Halid ve kaybedilen bir
baska ahlaki degerden daha Uziilerek bahseder. Bununla birlikte yarim yizyil
oncesine kadar Batililar tarafindan oldukca dirist olarak anilan Misliiman
Tirklerin nicin 6l¢u ve tartida hile yapmaya basladigini sorgular. Refik Halid,
bugliniin Batili tiiccarlarindan daha dirist oldugunu vurguladigi eski Turk
esnafinin hileden korktugunu belirtir. Ona gore eskiye dair tim Ustin 6zellikler
kaybediliyor ve en 6nemlisi de bu 6zelliklerin yerine daha iyileri koyulamiyor.
Modern toplumsal yasamin en 6nemli problemi hile ve aldatmaca yani bireylerin
kendi menfaati ugruna bir digerini &nemsememesidir. Ustelik yapilan hileler
birer utang sebebi olarak da gorilmemekte tam tersine marifet sayilmaktadir.
Oyle ki hilekar cirak artik ustasinin gézdesi konumundadir.’®® Refik Halid eskiden
de toplumda hilekarligin bulundugunu ifade etmekle birlikte aldatmanin da
bir sinir bulunduguna dikkat ¢eker ve eski donemde Allah’tan ve kullardan
korkuldugunu dolayisiyla da sorumluluk duygusunun daha agir bastigini
anlatir. Hilekarhgin altinda yatan sebebi insanin hep daha fazlasini istemesi
seklinde aciklar. Clinkli ekonomik gtici elinde bulundurma istegi insanin hirsini
tetikleyen dnemli parametrelerden biridir.'® Dolayisiyla ylzyilin en gerekli ahlaki
davranislarindan biri Batili usul( alisveristir.'® Clink{ Bati'da satici nezaketsizligi
ve hilesiyle karsilasilmamaktadir.'” Oysa Turk toplumunda 6zellikle de savastan
sonra ticaret ve aligveris ahlaki tamamiyla deg@ismistir. Satici ve alici arasinda
gliven kalmamis aralarinda diristlerin de bulunmasina ragmen genel olarak
esnaflar “bi insaf” olarak anilir olmustur.’'? Alisveris artik bir oyundan ibarettir.
Bu oyunda saticinin hedefledigi temel strateji aldatmak, alicinin nihai hedefi ise
aldatilmamaya calismaktir. Giindelik yasam pratikleri arasinda bireyler tarafindan
icsellestirilen bu oyun normalin disinda bir duruma isaret eder ve bireylerin
ontolojik bir guvensizlik hali yasamasina neden olur. Ahlaki degerlerin hice
saylldigi bir toplumda satici ve alici arasinda bitmek bilmeyen bu miicadelede
alisveris yapmak Refik Halid Karay'in ifadesiyle “ruh yorgunlugu”dur.® Ayrica
satici ve alici birbirine karsi iki ezeli dismandir zira satici hilekarlik hinerini
sergileyip aliciyr aldattiktan sonra alicinin ardindan alay eden, alici ise gliven
duygusunu yitirmis ve ayni zamanda da aldanmadigini distinen fakat en ¢ok
aldatilan kisidir.'™

Refik Halid Karay eskiye dair ve ozlemle yad ettigi pek cok diristlik
orneginden bahseder. Bunlardan bir tanesi sdyledir:

107 Karay, Aydede 1948, haz. Mustafa Apaydin (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2013), 167.
108 Karay, Aydede 1948, 166-168.

109 Karay, Aydede 1949, 292.

110 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 357.

111 Karay, Memleket Yazilari-10-, Bir Denizden Bir Denize, 42.

112 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 341-342.

113 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 350-351.

114 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 353, 355.
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Degirmendere iskelesine -30 yil kadar eskiye ait bir vakadir- kdyliler odun
getirirlermis. Orada bir direk dikiliymis, direge de ici para dolu bir torba asiliymis.
Koyli getirdigi odunu kendisi tartar, evvelce odun tiiccar ile kararlasan fiat
Uzerinden bedeli ne tutuyorsa —ancak bunu- torbadan alir, geri déner, gidermis.
Ne kontrol, ne hile, ne hirsizlik, yani glinlin tabirile “atlatmak-kaynatmak”, en ufak
bir terbiyesizlik, ahlaksizlik, vicdansizlik yok!''>

Alintida agikca gorildigu Gzere, diristlik, kendi kiltirel kodlarimizda var
olan bir mefhumdur fakat artik gelinen nokta ahlaki olmayan davranislarla iftihar
etmektir. Refik Halid Karay'in bu duruma ¢6ziim 6nerisi ise toplumda yerlesmeye
baslayan aldatma zihniyetini yok etmek ve gelecek nesle devredilmesini
engellemektir. Dolayisiyla burada en 6nemli goérev ailenin ve yine egitim
sisteminindir.’"

Refik Halid'in cok dnemsedigi degerlerden biri de adalettir clinkl yeryiziine
diizenin hakim olabilmesi, bireylerin adil olmasina baghdir. Adaleti tesis
etmedeki en 6nemli kural ge¢ kalmamaktir. Dolayisiyla sugsuzlugundan emin
olunan kisiye karsi intikam duygulariyla hareket edilmeden hakkini zamaninda
teslim etmek gereklidir. Adalette bahane lretmeye yer yoktur ve geg¢ gelen
adalet sucsuz olan bireye eziyettir. Soyu, dili, dini kimligi ne olursa olsun adalette
kisisel diismanliklar paranteze alinir zira aslolan bireyin su¢suz olmasidir. Ayrica
adaleti saglamak cesur olmayi gerektirir. Bu sebeple adaleti saglayacak kisi hicbir
seyden ve kimseden korkmamalidir.'"”

Refik Halid’e gore adalet sistemi cok agir islemektedir. Bdyle olunca da
suclular cezaya carptirlma korkusundan daha az etkilenmekte buna paralel
olarak da toplumdaki su¢ oranlari artmaktadir."™ Ama ne var ki adalet ve esitlik
yeryliziinde hicbir zaman tam anlamiyla saglanamayacaktir. insanin hayati
nasip ve tesadiflere baglidir."" Hatta bdyle oldugundan bazen sugsuzken suglu,
sucluyken sug¢suz konumuna disilebilir ama insanin tam anlamiyla adalet
ve esitlikten nasibini alamamasi genel olarak kendi yaptiklar nedeniyledir.
Onun hirsi, tamahi, bir 6tekini kardes olarak degdil de diisman olarak gérmesi
ve kendinden daha degerli bulmamasi icinde bulundugu durumdaki adalet ve
nezaketsizlikten daha iyi bir muameleyi hak etmediginin kanitidir.'

Refik Halid Karay diinyada tam anlamiyla adaletin saglanamayacagini
kabullense de bireylerin her zaman ahlaki bir sorumluluk duygusuyla hareket
etmesinden yanadir ve toplumu haksinas olmaya davet eder. Gorlinenden

115 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 571.

116 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 573.

117 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanlik Halleri Huy Arabeskleri, 319.

118 Karay, Memleket Yazilari-12-, Karga Bana Dedi ki: Mizah Yazilari, haz. Tuncay Birkan (istanbul: inkilap Yayinlari,
2016), 50.

119 Karay, Deli,183.

120 Karay, Tanri’ya Sikayet, 16, 55.
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hareketle gériinmeyenin de kiymetinin takdir edilmesini ister. Bu konuda Mimar
Sinan’dan 6rnek verir. “Evet, Mimar Sinan varliklariyla herkesi biyileyen devasa
eserler meydana getirmistir fakat onu hem maddi hem maneviolarak destekleyen
devlet ricali, sadrazam ve padisah olmasaydi Mimar Sinan ne yapabilirdi?” diye
sorar ve bu soruya “Herhalde kicuk yapilara glicl yeter ve unutulup giderdi.”
seklinde cevap verir. Mimar Sinan’in yetenedi ve dehasi ortadadir ama ayni
zamanda etrafindakiler de onun farkindadir. Bu sebeple ona hak ettigi degeri
gOstermislerdir.

Refik Halid Karay Mimar Sinanin kalici olmasini zaman ve mekan
baglaminda agiklar ¢linkii Mimar Sinan’in yasadigi zamanda bagka bir tlkeye
gitmeyi disinmemesi etrafindakilerin ona adilane davranip kiymetini bilmesi
sayesindedir. Tam tersi bir durum s6z konusu olsaydi Mimar Sinan eserlerini bilgi
ve yetenegini destekleyen baska bir lilkede meydana getirecekti.'?’ Dolayisiyla
adaletli olmak ve hak edene hakkini teslim etmek hem birey hem de toplum igin
faydaldir.

Refik Halid'in adalet konusunda sikayetci oldugu nokta hak etmeyen
bireylerin takdir gérmesidir. Clinkii boyle oldugunda gercek hak sahiplerinin
degeri diismektedir. Ozellikle kendi sahasinda herkesin Ustat olarak anilmasina
karsi cikan Refik Halid, unvan vermedeki adil olmayan durumu bilgisizlikle
aciklar. Kimin Ustat olup olmayacagdi, kelimelerin hangi manaya isaret ettiklerini
ogrendikten sonra bilinebilir. Refik Halid birilerinin unvan almasindan degil,
unvanin gercekten hak edene verilmesini dert edinmistir yani adaletten
yanadir.'?

Refik Halid Karay'in diinyadaki diizenden hareketle adalet meselesine
yaklagiminin teslimiyet icerdigi soylenilebilir. Her ne kadar adaletle uyusmayan
durumlarda bile insanin bilemeyecegi bir hikmet oldugunu savunan dervisane
fikralardan hoslanmadigini dile getirse de yine de boyle fikralarla teselli
buldugunu itiraf eder. insanin aceleci 6zelligine dikkat cekerek diinyadaki
dizensizlikten sikayet etmeden ilahi adaleti beklemenin belki de daha yerinde
bir davranis oldugunu belirtir.'>

Refik Halid Karay'in merhamet algisi eylemseldir. Kaleme aldigi yazilarda
toplumda bu konuda gordugu eksikleri dile getirir ve eksiklerin giderilmesi
icin caba sarf edilmesini bekler. Gerekli cabayi gosterenleri de takdir eder.'*
insan, hayvan ve bitkilere karsi oldukca hassas olan Refik Halid, sefkat ve
merhamet duygulariyla ortaya c¢ikan vakiflarin 6neminden bahseder. Eskilerin
bir yandan kimsesizler, hastalar, yaslilar, evlenecekler ya da herhangi bir felakete

121 Karay, Aydede 1949, 152-153.

122 Karay, Memleket Yazilari-3-, Edebiyati Oldiiren Rejim, 87-88.

123 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanlik Halleri Huy Arabeskleri, 61-62.
124 Karay, Aydede 1949, 302.
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ugrayanlara karsi insanlarin Gemeinschaft ruhuyla fedakarlikta bulunarak
yardimda bulundugunu 6te yandan da hayvanlar icin barinak yapilmasi ve
yiyecek ihtiyaglarinin karsilanmasi icin ciddi manada paralar ayirdiklarini
kaydeder. Ayrica hayvanlara fazla ylklenilmesinden rahatsiz olundugunu hatta
ciftcileri sivrisinekten korumak icin yiksek yerlere pekmez sirildigini ve
bunun i¢in de yine vakifnameler hazirlandigini belirtir. Dilsizler, korler ve sagirlar
icin de ayn vakiflar bulundugunu ekler. Kendi dénemiyle kiyaslandiginda eski
toplum yapisinin daha duyarli oldugunu, simdilerde ise kimsenin bir baskasi icin
fedakarlkta bulunmadigini dile getirir. Yeni nesil ne bu vakiflari koruyabilmis ne
de yenilerini yapmayi dlisiinebilmistir.'»

Hayvanlar sevmeyen bir bireyin insanlari da sevemeyecegini iddia eden
Refik Halid Karay, tanidigi tim vicdan sahibi ve iyi insanlarin hayvanlara karsi
merhametli ve sevgi dolu oldugunu vurgular. Taninmig blyuk sahsiyetler ve
Un yapmis sanatkarlarin 6zellikle kedileri ¢ok sevdigini ifade eden Refik Halid,
islam Peygamberi'nin de kedilere muhabbet duydugunu anlatir. Ayrica kedileri
sevmesi dolayisiyla Ebu Hureyre yani Kedilerin Babasi seklinde anilan sahabeyi
de ornek gosterir. Clinkd onun zihninde tanimladigi sekliyle gercek insan,
bir hayvanin cektigi aciyr hissedebilen duyarl kisidir.”® Hayvanlara sefkat ve
merhamet duygulariyla davranan bireylerden olusan toplumlarin da kolayca
dagilmayan, birbirine bagli ve kimsenin yikamayacadi bir medeniyete sahip
oldugunu soyleyen Refik Halid Karay'¥ yazilariyla toplumu her seferinde bu
konuda bilinglendirmeye gayret etmis ve verilen sdzlerin uygulamaya gegirilmesi
icin caba sarf etmistir denilebilir.

Refik Halid Karay'a gore ahlaki degerlerin hatirlatilmasi icin cesitli levhalar
diizenlemek, bu konu hakkinda kitaplar basip dagitmak yeterli degildir. Her birey
yasam pratikleriicinde bir digerine olumlu 6rnek teskil etmelidir. Agaca muhabbet
duyulmasini, ormana saygl gosterilmesini saglamak icin eyleme gegilmelidir.
Ornegin Noel'de cam agaci katliamini 6nlemek gerekmektedir. Batililasmada bu
gibi kot bidatler birakilmalidir.’?® Clinkli Refik Halid, agaca hiirmet gosterilen
Ulkelerde ahlaki glizelligin de gelistigini disiinmektedir. Ayrica agaca duyulan
muhabbet, ahlak ve kiltlriin semboliidiir. Dolayisiyla eserlerinde agag sevgisini
asilayacak sanatcilara ihtiya¢ vardir zira bu muhabbetle yetistirilen bir cocuk
ileride topluma zaran dokunmayacak bir birey olacaktir.'® Zaten kendi yurdunun
agaclarina muhabbet beslemek bireyin icindeki vatan sevgisini de ortaya cikarir.
CUnkl yurdundan ayn diisen bireyler memleketinin ormanlarina, denizlerine,
dagdlarina asiri diiskiindirler ve durmadan onlari hayal ederler. Refik Halid icin her

125 Karay, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 535-536.

126 Karay, Memleket Yazilari-8-, Agag ve Ahldk, 127,131, 147.

127 Karay, Aydede 1949, 302.

128 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 626.
129 Karay, Memleket Yazilari-8-, Agag ve Ahldk, 67-69.
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agac birbirinin aynidir fakat insanin kendi memleketinin insanlariyla hemseridir.
Ayrica o kendi vatanini kokleriyle kucakladigindan bu hemseriye bagska ulkelerde
karsilasma imkaniniz yoktur ve yabanci memlekette gordiigliniiz her agag vatan
Ozlemini biraz daha percinlemektedir.’°

Hayati ozellikle milli ve dini duygular Uzerinden yorumlayan Refik Halid
Karay icin tam bir memleket asigidir denilebilir. Zira uzun yillar stirgiinde kalmasi
nedeniyle icinde derin bir memleket 6zlemi biriktirmis ve bu 6zlem onun
memleket sevgisini her glin biraz daha arttirmistir. Clinku ikinci stirgiin tecrlbesi
doneminde dili ve kiltlri kendisininkine benzemeyen pek ¢ok birey arasinda
yabancilik cekmis bu nokta da anilarina siginmistir. Refik Halid'in diistincesinde
insanin kendi vatani biriciktir. Dolayisiyla ister kétu sartlar bulunsun isterse
mamur olsun her hallikarda inan vatanini sever ve ondan ayri kalmak istemez.’!
Sartlar vatandan ayri kalmayi gerektirdiginde ise insan kendini bulundugu yere
ait hissedemez. Refik Halid Karay da suirgiin yillarinda kendini gittigi Glkenin bir
bireyi olarak gormemis hatta kimligindeki Tlrk vatandasi ibaresinin degismesini
istememistir ¢clinkii kimligi onun vataniyla olan tek bagidir ve bu bagin yok
olmasina rizasi bulunmamaktadir. Fakat yazdigi yazilar nedeniyle Halep'ten
de ihraci istendigi zaman kimligini tasidigi vatanin zaten onu kendinden
saymadigini distinerek mecburen yabanci tabiiyetine gegmeyi kabul etmis ama
bu durumdan bulyik tGziinti duydugunu da ifade etmistir.'?

Refik Halid Karay'in, eserlerinde vatan sevgisini vurgulamak icin iki sembol
kullandigi goralir. Bunlar; bayrak ve ¢ocuktur. Ona gore gurbette karsilasilan
irkdas bir cocuk tipki bayrak gibi milli duygulari harekete gecirir ve ayni
zamanda da vatan 6zlemini biraz olsun dindirir. Refik Halid Karay bu duygularla
“Aysegll” Hikayesini yazmistir. Aysegil bir Tlrk kizidir ve ona rastlayan Refik
Halid memleket cocuklarina duydugu hasreti —ki vatan sevgisiyle es deger
gormektedir- kelimelere dokerek gonliindeki siziyr dile getirmistir.®®* Disi
Oriimcek romaninda ise bayragi 6n plana cikaran Refik Halid Karay''n hem
bayrak hem de cocuk semboliini kullanarak vatan sevgisini anlattigi yazisi ise Ay
Pesinde'dir. Refik Halid bu yazisinda alegorik bir anlatimla vatanin giizelliklerini,
bolinmezligini, bagimsizligini ve vatan sevgisinin adeta bir din gibi birlestirici
bir unsur oldugunu, sivil dini cagristirir bir tonla,’* vurgulamaya calisir. izmir'in
isgalinden c¢ok etkilendigini belirten yazar'> Turk- Yunan micadelesini “vatan
masal” seklinde kurgulayarak milli duygulari harekete gecirmeyi amaclamistir.
Yazida s6z edilen bereketli topraklar izmir'dir ve diinyalar guizeli kiz izmir'in

130 Karay, Makyajli Kadin (istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 62-64.

131 Karay, Memleket Yazilari-18-, Atatiirk'e Egilen Bir Siirgiin, haz. Tuncay Birkan (istanbul: inkilap Yayinlari, 2017),
395.

132 Karay, Bir Omiir Boyunca, 157, 240-241.

133 Karay, Memleket Yazilari-5- Pek lyi Hatirlarim, 585-586.

134 Kemal Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din (Ankara: Sentez Yayincilik, 2014), 18.

135 Karay, Minelbab llelmihrab (istanbul: inkilap Yayinlari, 2015), 194.
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limanidir. Buraya g6z diken sergerdeler ise Yunanlilardir. Refik Halid’e gore
dismanlarin basarili olabilmesi Hilal'i ortadan kaldirmakla mimkinddr. Hilal'in
genelde bayragi ézelde ise islam’i sembolize ettigi séylenilebilir clinkii diinyalar
glizeli kizin yGzini gildiremeyen sergerde kahine ne yapmasi gerektigini
sordugunda kahin ona Hilal'i gdstererek: “Onu kirmazsan sultan sana giilmez zira
o varoldukga sen ipek giyemezsin, sarap icemezsin ve rahat edemezsin!” seklinde
uyarida bulunmustur. Dolayisiyla diismanin bu topraklara yerlesebilmesi bayragi
indirip islam’i ortadan kaldirmasina baghdir. Yazinin devaminda sergerde Hilal'i
kirmanin kolay oldugunu diistinerek askerlerini toplar ve Hilal’e saldirmaya calisir
fakat birlik ve beraberligi saglayan millet, sergerdeyi basarisizhiga ugratir. Boylece
bayrak bereketli topraklarda dalgalanmaya devam eder.”® Yazinin genelinde
millet olma bilincine dikkat ceken Refik Halid Karay'a gore: “Bir vatanin asil sahibi
o milletin kendi suuru ve benligidir.”'*

Refik Halid Karay icin bir insanin dogup bulyudigi topraklarda 6zgirce
yasamasi kadar zamani geldiginde yine ayni topraklarda yasama veda etmesi de
bliylik 6nem tasir. Onu bu diisiinceye sevk eden parametrelerden biri Smriiniin
uzun bir devresini siirgiinde gecirmis olmasidir. Dolayisiyla vatanindan ayr
o0lmek ve baska bir memlekette gomilmek onun bas kaygilarindan biridir. Bu
kaygiyr duymayan kisi ise diinyanin en bahtiyarlilarindandir. Gurbette bulundugu
siralarda Refik Halid Karay'in zihnini en cok mesgul eden diislince; 6lim kendisini
bulmadan vatanina kavusup kavusamayacagidir.'*

5. OTANTIK BiR TECRUBE OLARAK OLUM

insanin en temel varolussal kaygilarindan biri de 6liim gercegidir. Varligin
degismez otekisi olarak 06lim,** insanlk tarihinin baslangicindan simdiye
dek siregelen destanlardan masallara, siirlerden felsefi yazilara kadar pek ¢ok
metnin icerigine yansiyan ve hatta kutsal metinlerde hatirlatilan dolayisiyla
da unutulmasi gi¢ sabit bir disiince;*® insan bilincinde varhgini stirdiren bir
olgudur. Oliim insanin en biiyiik hakikatidir ve imgelenemez, insan zihninde
tasavvuru yoktur, algilanmaktan uzaktir ama Ote yandan kacinilmazdir.™
Bu durum fikri metinlerden biri olan Gilgamis Destani'nda'? su sekilde ifade
edilmistir:

136 Karay, Ay Pesinde (istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 7-11.

137 Karay, Aydede 1949, 35.

138 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanlik Halleri Huy Arabeskleri, 69-70.

139 Bauman, Oliimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, cev. Nurgiil Demirddven, 2. Baski (istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2012), 11.

140 Kaan H. Okten, Oliim Kitabi, 2. Baski (Istanbul. Agora Kitaphd, 2016), 2.

141 Bauman, Oliimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, 11, 25-26.

142 Okten, Oliim Kitabi, 2.
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Asla cizilmedi

Oliim’iin sureti:

(Yine de) ezelden beri
Tutsadidir(?) (onun), insanoglu!'*

Olimiin tutsagi olma bilinci insanin 6liimsiizligi yakalama cabasini daima
diri tutan bir dartldir ve ayni zamanda varolusunu sekillendirir ¢linkd 6lim
distincesi/kaygisi diger tim seyleri baskilar." iste bu noktada insan, varligini
strdiirme gayretiyle 6liime de yaklastiginin farkindaliginda uzlagsma ve catisma
egilimi icerisinde yasar.'* Bu sebeple onun giindelik isi 61im evini insa etmektir
zira yasarken 6lime dogru bir akis bulunur, tim yollar 6lime dogrudur ve
zamansal varligin sonu geldiginde ise artik 6liim de bitmis olur.™

Olim her insanin distinsel boyutta kabullendigi ve kaygi duydugu bir
gercekliktir fakat pratikte ise hep bir baskasi icin vardir. Birey kendi varliginin
sonunun gelecedine inanmak istemez ve sanki 6limli degilmiscesine hareket
eder."” Dolayisiyla 6lim icin verilebilecek bir cevap yoktur, tecriibe edilemez,
geriye donmenin imkansiz oldugu bir uzakliktir.'® Bunun dogal bir sonucu
olarak da tecriibe edildigi an, onu aktarma imkani ortadan kalkmis olur.’*® Ayni
zamanda da kimse bagka bir birey icin 6lemez. Her birey biricik olan 8limunu
kendisi yasar. Bu yonlyle 6lim onun icin otantik bir tecriibedir. Baskasi icin
omrini feda edebilir, yasamina son verebilir ama bu digerinin 6luma degildir
¢linkli 6lim devredilemez.™°

Oliim yasamin diger yiizii olarak onunla ic icedir ve bdylece 6liim diisiincesi
yasaminayrilmaz bir parcasidirfakat bu diistince yasami soniiklestirmekten ziyade
zenginlestirir zira 6limun fiziksel boyutu insani degistirse de 6lim dislincesi
onu muhafaza eder. Peki, 6lim disiincesi insani nasil ve neye karsi muhafaza
eder? Bu soruyu Heidegger'in kavrayisiyla aciklamak miimkiindir. Heidegger'e
gore diinyadaki varolusun sekli iki tirludir. Bunlar: “varolmayi unutma” hali ve
“varolmayi distinme” halidir. “Varolmayi unutma” halinde yasamini siirdiiren
birey sadece madde diinyasindadir ve siradan giinlik islerle mesgul olmaktadir.

143 Okten, Oliim Kitabi, 44.

144 Okten, Oliim Kitabi, 2.

145 Bauman, Oliimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, 34.

146 Okten, Oliim Kitabi, 12,211.

147 Bauman, Oliimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, 28.

148 Okten, Oliim Kitabi, 232, 260.

149 Bauman, Oliimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, 12.

150 Inceleyebildigimiz kadariyla, Karayin eserlerinde Heidegger'in adi da eserleri de gecmez. Bununla birlikte, 6r-
negin hem Heidegger'in hem Karay'in ve hem de ayni dénemde yasamis fakat farkl klttrlerde yetismis 6teki
bazi distinurlerin, 6rnegin, 6lim gibi bazi hayati konulara yaklasimlarinda benzerlikler tespit etmek mimkiin-
diir. Bu durumun, s6z konusu distndrlerin yasadiklari donemin sosyal, kiiltiirel ve daha da 6nemlisi siyasal
sartlarindan kaynaklandigini séylemek yanlis olmaz. Bu dustintrlerin 6ne ¢ikanlarindan biri de Heidegger'dir.
Konuyla ilgili bkz. Martin Heidegger, Being and Time: A Translation of Sein und Seit, cev. Joan Stambaugh (Al-
bany: State University of New York Press, 1996), 219-246.
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Bu islerin icinde kendini kaybeden birey, diizey kaybi yasamis ve sonug olarak
kaygilari da siradan olaylar lzerine oldugundan hayatin anlamini yitirmistir.
Oysa “varolmayi diisinme” halinde yasamini stirdiiren bir birey, islerin olmakhg:
Uzerinde kafa yorar ve olusa duydugu hayranhgi belirtir, gidisata takilmaz. Boyle
bir varolus sirekli bir varolusun bilincinde olmaktir. Bununla birlikte varolusun
sorumluluklarini da bilmektir. insan, her giinki alismis tabiatiyla “varolmayi
unutma” halinde bulunur. Bu siradanligi getirir ve inotantik bir tecriibedir.
Bireyin kendinin farkinda olmadan, yonlendirilerek, kacarak, teskin edilerek
yasadig bir var olma tarzidir. Halbuki “varolmayi diistinme” halini yakalayan birey
kendinin oldukga farkindadir ve otantik bir var olma tarzinda yasar. Sinirhhklarini,
0zgurlik alanini bilir ayni zamanda da kaginilmaz sonla yiizlesir ve bundan kaygi
duyar. Bu noktada sorulmasi gerekli olan: “insan ‘varolmayi unutma’ halinden
‘varolmayi diisinme” haline nasil gecis yapabilir?” sorusudur. Soru, 6lim gercegi
ile cevaplanabilir zira insani sarsan deneyimler olmali ki “varolmayi diisinme”
haline gecebilsin. Dolayisiyla 6liim, birey icin benzersiz bir sarsici gercekliktir
ve yasami otantik var olma tarzina ¢eviren bir durumdur. Hayati bilyiten 6lim
distncesidir. O olmadiginda her sey anlamint yitirir clinkli 6lim, insan tabiatinin
tamamlayicisidir.’!

Her insan gibi 6lum kaygisi/ korkusu tasiyan ve bunu tiim yazilarina yansitan
Refik Halid Karay'in “varolmayi disiinme” halinde yasamini strdirdugiinid
soylemek mimkindir. Daima yasam Uzerine kafa yoran, soran, sorgulayan biri
olarak Refik Halid'in tasidigi 6lim kaygisi/ korkusu onu “varolmayi unutma”
halinden “varolmayi disiinme” haline gecirmistir denilebilir. Clinku Refik Halid
“varolmayi unutma” halindeyken kendisine adeta ‘uyandirici saatler’ gibi 6lumi
hatirlatan cesitli araclar bulunmaktadir.? Ona 6limi ihtar eden ve 6lime dair
duydugu kaygl/ korkuyu arttiran parametreler su sekilde siralanabilir:

« Her giin aldigi 6lim tehditleri
« Bekiraga Zindani'nda alikonmasi
« Sirgin tecribesi

- Daha ¢ocuklugundan itibaren pek cok cinayete sahit olmasi, arkadaslarini
kaybetmesi

 Savaslarin olumsuz sonuglari
- lcinde yasadigi dénem sartlari'>3
«  ‘Bir hic olma’ diistincesi'™*

151 Okten, Oliim Kitabi, 144, 266-268.

152 Karay, Guguklu Saat, 142.

153 Karay, Memleket Yazilari-14-, Cihangir Dalkavugu Tarih, 324, 476-478; Karay, Guguklu Saat, 140-144 ve Karay,
Memleket Yazilari-5-, Pek lyi Hatirlarim, 355.

154 Karay, Bu, Bizim Hayatimiz, 238.
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- Epikdrist olmasi™®
« Kendinden yirmi dort yas ku¢lik bir hanimla evlenmesi'*®
« Romanlarini elli yasindan sonra kaleme almasi'’

Bu temalari eserlerinde siklikla vurguladigi goriilen Refik Halid Karay icin
en korkutucu olani ise gurbette, hi¢ tanimadigi, ait olamadigi bir memlekette
yasaminin sona ermesi ve oraya gomilme dusiincesidir ki Halep'te yazmaya
baslayip istanbul-Erenkdy’de bitirdigi, Refik Halid'in kendisini anlattigi Siirgiin
adliromaninda bu korku agikca goriilmektedir. Zira Refik Halid'i temsil eden Hilmi
Efendi'nin en buyk dilegi kendi memleketinde 6lmek ve oraya gdmilmektir.'>
Yine Refik Halid'in kendisiyle 6zdeslestirdigi Nilgiin romaninin ana karakteri Omer
de gurbette 6Imekten duydugu korkuyu dile getirmekte ve hatta sevdiklerinden
de once 6lmeyi istemektedir.'”® Dolayisiyla Refik Halid'in 6lime yukledigi
anlamlardan birinin ayrilik oldugu séylenilebilir ¢linkii o:

icinde ayrilma sahnesi olmayan romanlar pek azdir; zaten hayat bdyledir,
halka halka ayriliklardan 6rtilmis bir zincirdir ve sonunda bir halka daha vardir,
o kopar ve bizi ebedi ayriliga kapip gotirir. En geng yasimizdan, olimlu ve
olumsuz, gesit cesit ayriliklara alismaya baslanz.'®

Alintida dile getirilen duygular, Karay'in stirglin tecriibesine vurgu yapmakta
ayni zamanda da olimin her seyden ebedi olarak ayrilma oldugunu tim
yalinhigiyla ifade etmektedir. Bununla birlikte Refik Halid, yasaminin gurbette son
bulmadigina dair sevincini de yazilarinda paylasmistir.'’

Refik Halid'in élime yiikledigi bir diger anlam “hic olmak” tir.'? insan
kendi 6limiinden ve bu 6limln sonucunda bir hi¢ olacagindan, tim tnind
kaybetmekten korkar ve bu korkunun yeri belirlenemez. Ne yizlesilebilmesi ne
de anlasilabilmesi mimkiin olmayan korkunun sonucundaise ¢aresizlik duygusu
bas gosterir.'> Bu nedenle 6lim hakkinda ¢ok fazla distinilmemesi gerektigini
¢inki insanin bilgeliginin yasam Uzerine diisinmesiyle ortaya ¢iktigini belirten
Spinoza'yla'* ayni dogrultuda goris bildiren Refik Halid’e gore insan, 6lim
karsisinda acizdir. insanin 6liime karsi duydugu korku élimii engelleyemez
ve hatta geciktiremez bile. Olimii beklemek ve istemek yersizdir zira zaten bir
glin kendiliginden gelecektir. Caresizligine ahirete inanmakla teselli bulan Refik

155 Karay, Memleket Yazilari-5-, Pek lyi Hatirlarim, 44.

156 Karay, Memleket Yazilari-6-, Dogustan Kadincil, 369.

157 Serif Aktas, Refik Halit Karay, (Ankara: Akgag Yayinlari, 2004) , 97.

158 Karay, Sirgiin (istanbul: inkilap Yayinlari, 2016) , 39.

159 Karay, Nilgiin, 476.

160 Karay, Cete (istanbul: inkilap Yayinlari, 2009) , 157.

161 Karay, Memleket Yazilari-2-, Kirk Yil Evvel Kirk Yil Sonra Anadolu'da, 200.

162 Karay, Bu, Bizim Hayatimiz, 238.

163 Okten, Oliim Kitabi, 270.

164 Benedictus Spinoza, Etika, cev. Hilmi Ziya Ulken, 6.Baski (Ankara: Dost Kitabevi, 2016) , 249.
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Halid, 6limi diisinmek yerine 6limden sonrasinin var olmayi devam ettirecegi
distincesine inanmayi tavsiye eder.'s> Clinkl 6lim, insanin diinyaya geldigi anda
elde ettigi bir hak olan 6limsiizIigl vaat eder ve bu vaat kesinlik tasir.’®® Onun
icin yasam, 6lima disiinmek icin ¢ok kisadir ve yasarken tek dilegi saglikli, uzun
bir 6mur stirmektir.'®” Yasamin en kotiist bile 6limden daha iyidir.'®®

Refik Halid Karay'in 6lime yukledigi bir baska anlami, kar ile kurdugu
analojide bulmak miimkiinddr. Bu analojide kar gibi kefen de beyazdir ve karin
her yeri kaplamasi gibi kefen de 6llyu 6rtmektedir. Kar soguktur, 6lim de... Karin
erimesi gibi 61ii beden de ciiriir. iste aldiklari bu son halleriyle ikisi de cirkindir.'®
Sonug olarak 6liim, glzelligin yitimi, bir bozulmadir.

Ve 6lum, Refik Halid icin her insanin kaderidir.'””® Refik Halid'in bu gorusi
Homeros'un ilyada Destani'nda yer alan “Oliim, insanin kader payidir.” seklindeki
Tanrica Hera'nin sozleriyle ortismektedir. Ayni zamanda birey icin diinyanin
faniligi, insanligin ise sirekliliginin vurgulandigi destanla'’ Refik Halid'in besik
ve tabut déngist de benzerlik géstermektedir. Bu dongliye gore insan daha
dogdugu andan itibaren tahtayla temas haline gecer. Onu, 6nce besige koyarlar,
ardindan sirasiyla tahtaiskemle, tahta cember ve tahta oyuncaklarla kusatirlar. ilim
yolunda yillarca tahta siraya oturur ve tahtayla bagdi kuvvetlenir. En nihayetinde
kacinilmaz son kendini bulur ve tabuta, Refik Halid'in adlandirmasiyla ‘ahret
ambaldji'na konulur. Boylece ilk evi tahta olan insanin son evi de tahta olur.
Mezarinin basinda biten agactan da ya bir besik ya da bir tabut yapilir, doganlar
besige 6lenler de tabuta konularak nesillerce stiren bir dongii meydana getirilir.'”2
Cunki diinya yasamli oldugu kadar olimliddr.'”

Herkesin varolugsal olarak olim kaygisi/ korkusu tasidigini belirten Refik
Halid'”* bu kaygi/ korkunun daha ¢ocukluktan itibaren basladigini vurgular.'”® Bir
Epikdrist olarak 6limin gecikebilecedi kadar gecikmesini diler ve yasamin tadini
¢ikarmaya ama ayni zamanda da 6limsuizIigi yakalamaya calisir. Kiergegaard'a
gore “Ne de olsa 6lecediz, o zaman zevk ve sefamiza bakalim.” diislincesine
sahip olmak yasami arzulamaktan baska bir sey degildir.'”¢ Refik Halid de yasami
arzuladigini hem sézel hem de fiili bir sekilde ortaya koymaktadir. Oliimiinden
bir glin 6nce sevdigi yemekleri yemis, Istanbul'u doyasiya seyretmistir.

165 Karay, Bir Omiir Boyunca, 300.

166 Bauman, Oliimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, 215-216.

167 Karay, Bir Omiir Boyunca, 237, 300.

168 Karay, Memleket Yazilari-6-, Dogustan Kadincil, 163.

169 Karay, Bir Icim Su (istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 170.

170 Karay, Cete, 145. Ayrica bkz. Karay, 2000 Yilin Sevgilisi (istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 189.
171 Homeros, llyada, cev. Azra Erhat-A. Kadir, 7.Baski (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 124, 355.
172 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanlik Halleri Huy Arabeskleri, 29-30, 59.

173 Karay, Bugtiniin Sarayhsi (istanbul: inkilap Yayinlari, 2014), 81.

174 Karay, Guguklu Saat, 105.

175 Karay, Ago Pasa’nin Hatirati, 83.

176 Okten, Oliim Kitabi, 197.
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Boyle davranmasinin nedeni ertesi glin ciddi bir ameliyat gecirecek olusu
yani yasaminin sona erecedi korkusudur. O, ayni zamanda 6limin bir giin
kendisini bulma fikrini tasimanin diinyaya daha ¢ok baglanmayi da beraberinde
getirdigini hatta yas ilerledikce bu baghhgin arttigini ifade etmistir.””” Bu noktada
0lumsuzligl yakalamak onemlidir. Refik Halid'in de 6limsizligl yakalama
arzusu tasidigi aciktir zira sanat icin duyulan istek, bireysel bir “0limsuzlik
diirtiisii” diir denilebilir.””® “OliimsiizIik diirtiisi” Refik Halid'in yazilarinda net bir
sekilde gortilmektedir ve ona gore sanatci, 6limi durdurabilen eserler meydana
getiren kisidir ¢linkli sanat, gecici olani kalici kilar, yok olacagi sabit tutar ve
bdylece sanatkar 6limsiizltigu yakalar.'”®

Oliimsuzliik diisiincesi 6limli bireylerin siginagidir'® ve bu sebeple insan
Olimsizlugl yakalamak icin cabalar. Bu ¢abayr Bauman’in su ifadeleriyle
aciklamak mimkanddr:

Olum, geldiginde, isimizi bitirmeden, gérevimizitamamlayamadan acimasizca
bizi yarida kesecektir. Simdiden, heniiz sagken ve 6lim uzak ve soyut bir olasilik
olarak kaliyorken, 6lim hakkinda bu denli endise duymamizin nedeni budur...
Duygularimizi ve ¢abalarimizi, simdi ve gelecekte yazgisini izlemeyi diledigimiz
ve hic¢ bitmeyen basar zincirleri olmasi umuduyla yardim etmeyi istedigimiz
kurumlara ve gruplara adariz. Koleksiyonculuk yapariz-antikalar, tablolar, pullar,
baskilar ya da andaglar toplariz- bunu yaparken koleksiyonumuzun hicbir
zaman eksiksiz olamayacagini ve “bitmeyecegini” ve eksikliginin, getirdigi en
heyecan verici tatmin duygusu oldugunu gayet iyi biliriz. Yaraticrya dondsuriiz;
bir sanatcinin, ressamin, yazarin “6mrini adadigi eser” hi¢ “dogal” sonucuna
ulastinlabilir mi?'®

Alintidan anlasilacagi lizere 6limsuzligu yakalama arzusunun disa vuran
edimlerinden biri koleksiyon yapmaktir. Refik Halid Karay'in da bir kasik
koleksiyonu vardir ve bir kasik koleksiyonu yapmasi, yukarida belirtildigi Gzere
0lumsuizligl yakalama arzusu tagimasi olarak yorumlanabilir. Her biri ayri sanat
eseri olan ve olumuinden iki yil 6nce Ug bin iki yiiz on iki adete ulasan kasiklar,
Refik Halid'in kendinden geriye birakacagi ebedi hatirlaticilaridir.’®? Aslinda daha
cok anahtarlara ilgi duyan ve anahtarlara derin manalar da ytkleyen Refik Halid,
maddi durumundan dolayi bu tir bir koleksiyon yapamamis sadece Anahtar adh
bir roman yazmakla yetinmistir.'®®

177 Karay, Bu, Bizim Hayatimiz, 271.

178 Bauman, Oliimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, 90.
179 Karay, Memleket Yazilari-3-, Edebiyati Oldiiren Rejim, 48.

180 Bauman, Oliimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, 93.
181 Bauman, Oliimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, 14.
182 Karay, Memleket Yazilari-4-, Mutfak Zevkinin Son Ginleri, 98.
183 Karay, Memleket Yazilari-3-, Edebiyati Oldiiren Rejim, 481.
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Olimli oldugunu bilmek, koleksiyon yapma vb tirden cabalari anlamli
kilar zira bu ¢abalar yasamdan zevk almayi saglarken biyolojik sinirlarin asildig
hissini uyandirir. Her ne kadar cabalamanin bir yere kadar olusu/ siniri bilinse
de yasamin anlamli kilinmasina katki sunmasi nedeniyle énem tasir. Durum
tersine dondiguinde yani birey Urettigi klltirden zevk alamaz hale geldiginde
mutsuzlugu ortadan kaldiracak olan 6liim, biricik care olur. Boylece umudunu
yitirmenin sonucu olarak Durkheim’in intihari ortaya cikar.'®

Refik Halid'in eserlerinde Umitsizlik ve caresizligin kurtaricisi olarak intihara
yer verdigi dikkat cekmektedir. “Madem yasamin getirdigi acilarin caresi/ ¢6zimu
yoktur, dyleyse kendi arzusuyla 6limi tercih edenleri rahat birakmalidir.” diyen
Refik Halid Karay icin intihar etmek isteyen kisiyi kurtarmak bir cesit tahakkimdiir.
CUnkl intihara kalkismak siradan bir fenomen, giindelik bir is degildir. Bu
yolu secen kisinin ya ¢ok blylik ve ¢6zimsuz bir derdi vardir ya da ruhi olarak
bunalimdadir. Dolayisiyla siz onun intihar etmesini sadece ertelemis olursunuz
tamamen engelleyemezsiniz. Bu sebeple intihar etmek isteyen kisinin dmri
Uzerinde tasarrufuna karisiimamahdir.'®

Eserlerinde intihar konu edinen, karakterlerinde bunu canlandiran ve hatta
intihari mesru gostererek ona kapi aralayan yazar, kendisine intihar etmeyi
distinlip disiinmedigi soruldugunda ise yasaminin tiim zorluklarina ragmen
onun yine yasamaya duydugu arzunun bir gostergesi olarak analiz edilebilir.
Ayrica cocuklugunda dini bir terbiye ile yetistiriimesi ve manevi degerlerin
tesirinde kalmasi yasaminin olumsuzluklarina daha olumlu yaklasmasini ve
tevekkdl anlayisina sahip olmasini saglamistir denilebilir.

Refik Halid'in yirmi romaninin on bir tanesinde 6lim ve intihar temasi
mevcuttur. Bununla birlikte romanlarinin hemen hepsindeki karakterlerin
bircogunda 6lim kaygisi/ korkusu hakimdir. On sekiz hikdyeden olusan Memleket
Hikayeleri'nde bes, on yedi hikayeden olusan Gurbet Hikdyeleri'ndeki lic hikayede
de 6lim temasinin islendigi goriilmektedir. Ayni zamanda glinlik yazilarinda
da olim ve intihar temasini siklikla dile getiren Refik Halid Karay'in yukarida
belirtilen sebeplerden dolayl bu temayi isledigi asikardir. Zira eger eserlerinde
bir heyecan olusturma maksadi ile hareket etseydi strekli ayni temayi islediginde
kendini tekrar edeceginin de farkinda olurdu. Roman karakterlerinin isimlerini
bile tekrarlamadan kullanan, cografya ilmini ¢cok sevmesinden kaynakl olarak
sehir/ ulke adlarinda bile farkliiga giden bu kadar zeki bir yazar, sirf eserlerine
heyecan katma adina bunu yapmis olmasa gerektir. Burada unutulmamasi
gereken en 6nemli noktalardan biri ise, yazarin oldukca realist olmasidir.

184 Bauman, Oliimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, 15.
185 Karay, Aydede 1922, 269.
186 Karay, Memleket Yazilari-5-, Pek lyi Hatirlarim, 125.
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Refik Halid Karay'in 6lim dustincesini eserlerinde agik¢a ortaya koydugu
gibi bazi semboller kullanarak da bunu hissettirdigi soylenilebilir; zira nasil
ki insan eliyle olusturulmus farkh eserler temel kanit/ deliller ve simgelere
sahipse, olim kaygisi/ korkusunun da referansi “Ortik sembolizmalar” ve
“belirtik arglimanlar”dir.’®” Refik Halid Karay'in eserlerinde kullandigi en dikkat
cekici “ortiik sembolizmalar” in ikindi, sonbahar ve kirk bes yas vurgusu oldugu
gorulmektedir. Refik Halid'in bu sembollerle metne yiikledigi derin mananin 6lim
kaygisi/ korkusuna isaret ettigi asikardir. Clnku Refik Halid eserlerinde onlarca
kez ikindi vurgusunu kullanmis, giineslerden ikindi glinesini,'® ezanlardan ikindi
ezanini,'® namazlardan ikindi namazini,’®® mevsimlerden sonbahar ikindisini,’’
vakitlerden de ikindi {izerini'® secmistir. Ornegin Nilgiin romaninda yazar kirk
dort kere “ikindi"ye atifta bulunmustur. Ayrica sonbahar ikindilerinin 6zel bir
zaman dilimi oldugunu ve cok sevdigini ifade eden Refik Halid icin istanbul’da bu
mevsimin ikindilerinde disarida vakit gecirmek oldukca giizeldir. Ustelik ona gére
sonbahar insani hiiziinli, mutefekkir, entelektliel ve anlayish yapmaktadir.'®
Bununla birlikte diger bir “ortiik sembolizma” olan kirk bes yas vurgusunu da
eserlerinde defalarca kullanan™ Refik Halid sdyle diisiinmektedir:

Kirk besindeki adam tam olgunluk cagindadir; eger sihhati yerinde ise cemiyet
oylesinden azami derecede istifade edebilir... Hayat kirk besinde baslamasa da
herhalde bitmez; yeni ve saglam bir devreye girer.'®

Paragraf acikca gosteriyor ki, Refik Halid kirk bes yasi, insan yasaminin tam orta
noktasi olarak gormektedir. Kirk besten 6nce baslayan bir devre ama 6te yandan
kirk besinden sonra da devam etmesi Umit edilen bir devre bulunmaktadir.
Fakat kirk besinden sonraki devre onun igin kaygili/ korkulu bir devredir. Her
sey daha acik ve nettir zira Gmriini hesapsizca harcamanin yanlishginin farkina
varilmistir. Cinkl elde kalan giinlerin sayisi az cok bellidir.’®® Tiim bu argiimanlar

187 Okten, Oliim Kitabi, 2.

188 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanlik Halleri Huy Arabeskleri, 46, 317; Karay, Memleket Yazilari-16- Taklitten Adete
Giindelik Hayat, 434; Karay, Cete, 149; Karay, Gurbet Hikdyeleri- Yeraltinda Diinya Var (istanbul: inkilap Yayinlari,
2017), 122, 276; Karay, Yiizen Bahce, 35; Karay, Bir icim Su, 89; Karay, Memleket Yazilari-2-, Kirk Yil Evvel Kirk Yil
Sonra Anadoluda, 93, 102; Karay, Guguklu Saat, 97; Karay, Memleket Yazilari-1-, Hep Istanbul, haz. Tuncay Birkan
(istanbul: inkilap Yayinlari, 2014), 339; Karay, 2000 Yilin Sevgilisi, 119; Karay, Anahtar, 160; Karay, Memleket Yazi-
lari-17-, Sulhte Cimri Harpte Miisrif, haz. Tuncay Birkan (istanbul: inkilap Yayinlari, 2017), 359; Karay, Nilgiin, 73,
166, 688; Karay, Memleket Hikayeleri, 120.

189 Karay, Ug Nesil U¢ Hayat, 131, 134. Ayrica bkz. Karay, Makyaijl Kadin, 50; Karay, Memleket Yazilari-1-, Hep Istanbul,
189; Karay, Nilgtin, 542.

190 Karay, Memleket Yazilari-16-, Taklitten Adete Giindelik Hayat, 285; Karay, Kirpinin Dedikleri (Istanbul: inkilap Yayin-

lari, 2009), 63; Karay, Kadinlar Tekkesi (istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 697.

Karay, Bu, Bizim Hayatimiz, 8, 40; Karay, Memleket Yazilari-6-, Dogustan Kadincil, 170; Karay, Memleket Yazilari-5-,

Pek lyi Hatirlarim, 562; Karay, Minelbab llelmihrab, 11, 49; Karay, Memleket Yazilari-1-, Hep Istanbul, 237.

192 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanlik Halleri Huy Arabeskleri, 445. Ayrica bkz. Refik Halid Karay'in tiim eserleri.

193 Karay, Memleket Yazilari-6-, Dogustan Kadincil, 170-171.

194 Karay, Bu, Bizim Hayatimiz, 67; Karay, Yezidin Kizi (istanbul. inkilap Yayinlari, 2017), 104; Karay, Disi Oriimcek, 60;
Karay, Guguklu Saat, 183; Karay, Yerini Seven Fidan (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 244.

195 Karay, Memleket Yazilari-11-, insanlik Haller Huy Arabeskleri, 382-383.

196 Karay, Memleket Yazilari-3-, Edebiyati Oldiiren Rejim, 463.
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dogrultusunda bir skala cizilecek olursa, Refik Halid'in ikindi, sonbahar ve kirk bes
yas imlerinin anlami daha net bir sekilde ortaya konulabilir:

Sabah Ogle ikindi Aksam Yatsi
| | | | |
| | | | |
0 30 45 60 920
Geng Olgun Ding

Bu skalaya gore kirk bes yas omriin,'” ikindi vakti ise glindelik zaman
diliminin déniim noktasidir. Kirk bes yasina giren insan 6lime evrilen yasaminin
ilk basamagindadir ve onun igin artik vakit, ikindi vakti; mevsimlerden ise
sonbahardir.

Skaladaki diger yaslar da Refik Halid Karay'in eserlerinde vurguladigi yaslardir.
Ornegin onun altmis yasina yiikledigi anlam énemlidir clinkii altmis yas insanin
zinde oldugu bir yastir ve insan bu yasta ihtiyar sayllmaz. Fakat manevi acidan
yorucudur. Bunun nedeni 6limin altmis yasina gelenlere strpriz olmamasidir.
insan altmisinda bu kaygi/ korkuyu tasir ama bu yas atlatilip yetmis bese girilince
0lum biraz daha uzaklasiverir.'® Doksan yasina gelip de hala ding bir sekilde
hayatta olmak ise onun icin hayret vericidir.’®®

Sonug olarak Refik Halid Karay da evrensel olan 6lim kaygisi/ korkusunu®®
tasimaktadir denilebilir ve bu kaygi/ korkuyu eserlerinde hem ac¢ik hem de
ortik bir sekilde yansittigi gériilmektedir. Clinkii onun icin: “Olim sonsuz bir
renksizliktir, renksizlik ve renk azligi ise korkungtur.”?’

SONUC

Toplumun yasamina yon veren olgulardan biri de dindir ve toplumsal
degisimler ve bunun getirisi olan anomik durumlarda da 6zelde bireyler genelde
ise toplumlarin sigindigi bir semsiye, saglam bir kale konumundadir. Dolayisiyla,
din, teolojik dénemin kapandigini ve bilimin hakim oldugu evreye gecildigini
iddia eden lineer bir bakis acisiyla distinen pozitivist anlayisin aksine, varligini
stirdiirmekte ve sosyal yasamla diyalektik bir iliski halindedir. iste bu sebeple

197 Karay, Memleket Yazilari-9-, Tiirkcenin Tadi ve Ahengi, 507.

198 Karay, Bu, Bizim Hayatimiz, 234.

199 Karay, Dért Yaprakli Yonca (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2009), 65.
200 Bauman, Olimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, 159.
201 Karay, Yezidin Kizi, 83.
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calismamiz, kendi doneminde oldugu kadar giinimiizde de toplumun ilgiyle
takip ettigi bir yazar olma vasfini kazanan Refik Halid Karay'in din olgusuna bakis
acisini sosyolojik bir perspektifle ortaya koymaya calismistir.

Refik Halid'in,insaninirrasyonel boyutunu paranteze alarak rasyonel boyutunu
on plana cikardigi bu sebeple de halk dindarligina karsi elestirel bir perspektifle
yaklastigi gorilmustir. Modernizm karsisinda ne toptan kabul ne de toptan red
seklinde bir durus sergileyen Refik Halid'in, glizel olani toplumda uygulamak
istedigi 6te yandan da topluma zarar veren uygulamalarin terk edilmesinden yana
géris bildirdigi gérilmustir. Ornegin, hayir isleri toplumda yayginlastiriimalidir
ve bu konuda Refik Halid'in sorumlulugu kadinlara ytkledigi asikardir. Bununla
birlikte yazar kaybolan ahlaki degerlerden oldukgca sikayetcidir. Gemeinschaft'tan
Gesellschaft'a gecilen bir donemde merhamet, adalet ve durUstlik gibi ahlaki
degerlerden de uzaklasildigini ifade eden Refik Halid, bu durumun nedenlerini
sorgulamaktadir. Kendi kiiltiirel kodlarimizda bu gibi degerleri barindirdigimizi
belirten Refik Halid Karay aileye ve okulda verilen egitime bireylere bu degerleri
yeniden kazandirma misyonu yikledigi gorilmustir.

Surgin tecribesi dolayisiyla milli duygulari yiiksek olan yazarin memleketine
duydugu Ozlem eserlerine yansimakla birlikte memleketinden uzakta 6lme
kaygisi/ korkusu yasadigi da asikardir. Bu sebeple hayati daha ¢ok milli ve dini
duygularla yorumladigi da soylenilebilir.

Refik Halid Karay'in 6lim kaygisi/ korkusu eserlerinde hem acik hem de
ortlk bir sekilde yer almaktadir. Onun 6liime yikledigi anlam ayrilik, hi¢ olma,
glizelligin yitimi ve kaderdir. Bu sebeple 6limsizIigl yakalama arzusunu da
tasidigi soylenilebilir. Clinkli koleksiyon yapma, sanatla ugrasma gibi eylemler
0lumsuizligl yakalama ¢abasinin gostergeleridir adeta. Refik Halid Karay'in 61Gm
kaygisi/ korkusunu eserlerine yansittigi ortiik sembolizmalar ise ikindi, sonbahar
ve kirk bes yas vurgusudur. Onun icin 6lim kaginilmaz bir sondur; fakat ahirete
inanmak da bu sonun en buyuk tesellisidir.

Yazar ile okur arasinda her zaman tarihsel bir mesafe oldugu asikardir. Bu
baglamda Refik Halid Karay'in realist bir yazar oldugunun ve olani ayni sekilde
eserlerine yansittiginin bilincinde olmak onun din olgusuna bakis acisini anlamak
adina oldukca 6nem arz etmektedir.
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Oz: islam diinyasinda egitim-6gretimin kurumsallasmasinda etkin rolii bulunan
medreseler zaman icerisinde mdiifredat, yéntem, 6lcme ve degerlendirme agisindan
bazi degisiklikler gecirse de dénemli bir egitim kurumu olarak varliklarini siirdiirmeyi
basarmslardir. Ortagcag boyunca egitim hayatinda biiytik &neme sahip olan medreseler
dini ilimlerin égretildigi bir kurum olmanin yaninda bilimsel basarilara imza atmada
ve kiiltiirel mirasin korunmasinda etkin rol almislardir. Miisliiman diinyasinin ilk 6rgiin
egitim kurumu olarak bilinen medreseler, yliksekégretimin yapildigi mekan olmanin yani
sira yetismis nitelikli insan gliciiniin temel kaynadi olma ézelligini de tasimaktadir. islam
diinyasinin en ézglin egitim kurumu olan medreselerin Bati diinyasindaki alternatif
egitim uygulamalariyla benzerlik tasidigini da séyleyebiliriz. Bu ¢alisma Tiirkiye'nin
dogusunda faaliyet siirdiiren medreselerden hareketle Hakkari Mele Nezir Medresesini
egitim faaliyetleri ve miifredat agisindan incelemeyi ve arastirmayi hedeflemektedir. Bu
cercevede s6z konusu medresede faaliyet gdsteren miiderrislerle gériisme yapilmis, elde
edilen bulgular icerik analizi yoluyla tanimlanmis ve sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Medrese, Dogu, Hakkari, Mele, Nezir
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Abstract: Madrasahs, which play an important role in the institutionalization of
education and training in the Islamic world, have undergone some changes in terms of
their curriculum, method, assessment and measurement over time; however, they have
maintained their existence as important educational institutions. In addition to being
institutions where religious sciences were taught, madrasahs, which had tremendous
importance in education during the Middle Ages, were also instrumental in achieving
scientific success and protecting cultural heritage. Madrasahs, regarded as the first formal
education institutions of the Muslim world, are the main sources of qualified manpower
as well as being the places where higher education is provided. It can also be asserted
that madrasas, the most original educational institutions of the Islamic world, bear a
resemblance to the alternative education practices and in the Western world. This paper
aims at studiyng and research Hakkari Mala Nezir Madrasa’s educational operations and
curriculum in the movement of madrassas continue operating in eastern Turkey. In this
context, the interviews were conducted with the professors operating in the madrasa and
the findings were identified and presented through content analysis.

Keywords: Education, Madrasah, East, Hakkari, Mele Nezir

GiRiS

Kur'an'in nlzuli ile baslayan egitim faaliyeti asri-saadetten itibaren cesitli
mekanlarda gergeklestirilmis, ev ve camilerin yani sira saraylar, ulema evleri,
kitapci dukkanlari, edebiyat salonlari 6nemli egitim merkezleri olmustur.
Mekke doneminde Erkam’in evi (Daru’l- Erkam), Medine’de Mescidi Nebi'nin
yaninda kurulan Suffa egitim faaliyetlerinin gerceklestiriimesinde muhim
rol oynamislardir.” Oncelikle bir ibadet mekani olan mescitler basta egitim
ogretim olmak Uzere bircok faaliyetin gerceklestirildigi 6nemli mekanlar haline
gelmislerdir. Evlerde, mescitlerde baslayan egitim faaliyeti zamanla Beyt('l-
Hikme, Beyti'l-ilim ve Daru’l-ilim gibi kurumlarin, cami merkezli kiilliyelerin ve
medreselerin blinyesinde ylritilmistir.

Egitim faaliyetlerinin giderek yayginlasmasi, 6grenci sayisinin artmasi,
mescitlerde yapilan derslerin ibadet yapan insanlar icin rahatsizlik olusturmasi
vb. nedenler medreselerin kurulmasina zemin olusturmustur. Kelime olarak “ders
okutulan yer” anlamina gelen medreselerin ilk defa ortaya ¢ikisi hakkinda zaman
ve mekan olarak cesitli gorisler mevcuttur. IX. ve XI. ylzyillarda ortaya ciktigi
sOylenen medrese adinin ilk defa IX. asirda verildigi bilinmekle beraber resmi
bir miiessese olarak medreselerin X. asirda Karahanlilar zamaninda kurulduguna
dair kanaat de vardir. Bununla birlikte ilk kurumsal medresenin Selguklu veziri

1 Ahmed Celebi, islamda Egitim-Odgretim, trc. Ali Yardim (istanbul: Damla Yayinlari, 1998), 21-46; M. Asad Talas,
Nizamiyye Medresesi ve islamda Egitim-Ogretim, trc. Sadik Cihan (Samsun: Etiit yayinlari, 2000), 15-26.

2 Salih Pay- Mehmet Akif Kilavuz, “Kirgizistan'da Bir Din Egitimi Kurumu: Medreseler”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18/1, (2009): 257.
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Nizamd'l-Milk tarafindan h.459/m.1067 yilinda Bagdat'ta kurulan Nizamiye
medresesi oldugu tarihi kayitlarda yer almaktadir.?

islam diinyasinda medreselerin kuruldugu déneme kadar, egitim égretim
faaliyetleri daha cok cami merkezli olarak devam etmistir. Medreselerin
kurulmasiyla birlikte egitim faaliyetleri kurumsallasarak 6rglin nitelige sahip
olmustur.®

1. HAKKARI VE HAKKARiI MEDRESELERI

Tarihte GUneyden Musul, Kuzeyden Van goli kiyilar, Batidan Cizre, Dogudan
Urmiya'ya kadar blyuk bir cografyaya sahip olan Hakkari, gliniimiizde Tirkiye'nin
Van ve Sirnak, iran’dan Garbi Azerbaycan ve Irak'in Duhok sehri sinirlari icerisinde,
Tirkiye'nin GUney ve Dogu ucunun kesistigi alani kapsamaktadir. Tirkiye'nin en
kadim kentlerinden biri olan Hakkari ismi ile ilgili tarihi veriler, X. ylizyila kadar
uzanmaktadir.® Tarih kitaplarinda Hakkari, kendisine bagli kdyleri de kapsayan
Cezire bolgesinde Kirtlerin yasadigi bir bolge olarak gosterilmektedir. Tarihgi
Yakut el- Hamevi'nin bildirdigine gore burada yasayan kabile Hakkariye olarak
bilinmektedir. Hakkari'nin diger adi olan Colemerik (Culemérg) ise burada
yasayan diger bir asiretin adi olmustur ve bolge bu adla anilmistir. Hakkari ismi
genis bir bolge icin, Colemerik ise bu bélgenin merkezi olan simdiki Hakkari kent
merkezi icin kullanilmigtir.®

Sahip oldugu ilmi kurumlar ve yetistirdigi alimlerle adindan sikca soz ettiren
sehirlerden sayabilecedimiz Hakkari, tarihte lic medrese yani (¢ yliksekdgretim
kurumunun yani sira bircok alim yetistiren sehirlerdendir. Tarihsel strecte var
olan medreseler hazirda Hakkari'de faaliyet gosteren medreselere dayanak
olusturmaktadir. Hakkari'nin Bicer mahallesinde bulunan ve Vakiflar Genel
Mudurliga tarafindan 1984 yilinda onarilan Meydan medresesinin giris kapisi
Uzerinde bulunan kitabesinden H. 1112 M. 1700-1701 yillarinda yapildig
anlasilmaktadir. Medresenin kim tarafindan yaptinldigi kitabede yer almasa da
o yillarda Hakkari yoneticilerinden olan izzettin oglu ibrahim Bey tarafindan
yaptirldigr kuvvetle muhtemeldir. Dikdértgen planli, avlulu, iki katl ve iki
kanath, diz damli medreseler grubuna giren Meydan medresesi’ yapilan
bakim ve onarimlarla giiniimiize saglam sekilde gelebilmis Hakkari'nin dnemli
mimari yapisidir. Diger bir medrese ise Zeynel Bey medresesidir. Giileres Baba
mahallesinde dere kenarinda yer alan ve biyiik 6lctide yikilmis olan medresenin
Hakkari beylerinden Zeynel Bey tarafindan yaptirildigi bilinmektedir. Zeynel

3 Talas, Nizamiyye Medresesi ve islamda Egitim-Ogretim, 24; Celebi, islamda Egitim-Ogretim, 81-87; Yahya Akyiiz,
Tirk Egitim Tarihi (Ankara: Akademi Yayinlari, 2012), 21.

4 Zeki Salih Zengin, “Baslangictan Cumhuriyet Dénemine Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa Koylu-Nurullah
Altas (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), 26.

5 Yasar Kaplan, “Hakkari Tarihi", Hakkari Valiligi - Hakkari il Yilligi (2015): 19.

6  Sakir Goziitok, “Hakkarili Devlet Adami ve Alimler’, Tiirkiyat Arastirmalar Enstitisii Dergisi 46 (2011): 255-256.

7 Sahabettin Oztiirk- Mehmet Top, “Hakkari Meydan Medresesi’, Vakiflar Dergisi 29 (2005): 375-376.
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Beyin medreseyi Hakkari beyliginde kaldigi 1560-1578 yillari arasinda yaptirdidi
zikredilmektedir. Hakkari'nin Cukurca ilcesinde yer alan Emir Saban medresesinin
ise ne zaman ve kim tarafindan yapildigi bilinmemekle birlikte XVI. ylizyilda
yapildigi sanilmaktadir.® Ayrica aslen Hakkarili olup, Tefsir, Hadis, Fikih, Tasavvuf
ve diger alanlarda islam diinyasinin cesitli sehirlerinde ilim tahsil edip tabakat
kitaplarinda yer alacak kadar sohrete kavusan ve komutanlik ve valilik gibi st
diizey gorev alan Hakkarili alimler de ¢oktur.?

2. ARASTIRMANIN YONTEM VE MODELI

Calismamiznitelbirarastirmadir.Calismamizdanitelarastirmaydntemlerinden
yapilandiriimis goriisme teknigi kullanilmistir. Veriler, bireysel gériisme yoluyla
elde edilmistir. Cahismamizda sorulan sorular énceden belirlenerek goriisme
yapacagimiz kisilere yonlendirilmis, veri kaybini engellemek icin goriismenin
kayit altina alinmasi saglanmistir. Arastirma sonucu elde edilen verilerin
¢6zimlenmesinde, icerik analizi kullanilmistir. Veriler icerik analizi yoluyla
tanimlanmaya calisilmistir. Boylece elde edilen bulgular belli basliklar altinda
dizenlenerek sunulmustur'™

3.BULGULAR

Bu bashk altinda arastirmaya konu edindigimiz medresenin faaliyeti ve
medrese hakkinda yaptigimiz gérismelerden elde ettigimiz bulgulara yer
verilmistir. Gorlisme sonucu ortaya cikan veriler basliklar halinde incelemeye tabi
tutulmustur.

3.1. Mele'' Nezir Medresesi ve Seyda Mele Muhammed Nezir Hakkinda

Selguklu ve Osmanli’'dan giinimiize kokli tarihi gegmise ve zengin birikime
sahip olan medrese gelenedi Turkiye'nin Dogu ve Glineydogu Anadolu
bdlgesinde yer alan Diyarbakir, Bitlis, Siirt, Mardin, Van ve Hakkari sehirlerinde
hala varhigini siirdirmektedir. Halen Hakkari merkezde faaliyet gdsteren iki
medrese'? vardir ki bunlardan birisi calismamiza konu edindigimiz Mele Nezir
Medresesidir. Medrese Seyda Mele Muhammed Nezir tarafindan kurulmustur.

8 Mehmet Top, “Hakkari ve Cevresindeki Sanat Eserleri Yuizey Arastirmasi 1998, 17. Arastirma Sonuglari Toplantisi,
1 (Ankara: Kaltur Bakanligr Milli Kitiphane Basimevi, 2000), 3-4.

9  Gozltok, “Hakkarili Devlet Adami ve Alimler” 255-280.

10 AliYildinm- Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayinlari, 2000), 162-173.

11 “Kurtcede “Meld” seklinde kullanilan Mele kelimesi, Turkce ve Farscada kullanilan “Molla” kelimesinin Kirtce
seklidir. Etimolojisine gelince muhtemelen bu, topluluk anlamindaki Arapca “mele” kelimesinden veya doluluk
anlamindaki“mel”ya da ¢cok dolu anlaminda yorumlanabilecek “mella” kelimesiyle iliskilendirilebilir. Ancak daha
tutarli olan yorum, bunun, her (¢ dilde de din hocasi anlamina gelen bagimsiz bir kelime olmasidir” Bk. Mehmet
Yalar, “Seyda, Mele ve Feqilerin Bdlgenin Dini ve Kiltiirel Hayatindaki Yeri”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme
Stirecinde Medreseler (Tiirkiye-Mus, 5-7 Ekim 2012), ed. Fikret Gedikli (Mus: MSU Yayinlari, 2013), 464.

12 Diger medrese ise Mele Nezir Medresesinden sonra faaliyete baslayan Mele Hursit Medresesidir. Medrese
Hakkari merkezde olup hala faaliyetini stirdtirmektedir.
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Seyda Mele Muhammed Nezir Akdogan 1950 yilinin Kasim ayinda eskiden
Hakkariiline bagli Beytuissebap ilcesinin Bollicek (Pirosa) nahiyesinde dogmustur.
ismi dogumundan bir giin sonra babasi Yusuf Efendi'yi ziyaret eden biyiik alim
ve veli Molla Yakup Efendi tarafindan konulmustur. Kiiclik yaslardan itibaren
babasi Yusuf Efendi tarafindan ilim tahsili icin cesitli bolgelere gonderilen Seyda
Mele Nezir, Kurani-Kerimi kendi kdytinde 6grenmis, Molla Muhammed-i Gaziya,
Molla Selim Akdogan, Molla Hasan Yigit, Molla Mustafa Yigit gibi alimlerden fikih
ve hadis dersleri almistir. 1969-1971 yillarinda vatani gorevini Denizli'de yapan
Seyda Mele Nezir, askerlik sonrasi tahsiline bélgenin taninmig alimlerinden olan
Seyda Molla Temer'in yaninda devam etmistir. Sarf, Nahiv, Hadis, Tefsir, Hadis
Usuld, Fikih, Fikih Usull, Mantik, Belagat gibi ilimleri Molla Temer'den bir bucuk
yil gibi kisa bir zaman diliminde bitirmis ve ondan ilmi icazet almistir. Hayatini
ilme adayan Mele Nezir, icazet aldiktan hemen sonra ilim tedrisatina baslamis
ve kisa suirede bdlgede taninan bir sahsiyet haline gelmistir. Yasadigi ¢cagin ve
bolgenin zorluklarina ragmen kendi evinde ilmi tedrisatini strdirmastur.

Seyda Mele Nezir, 1972 yilinda Beytiissebap’in Oymak Koyii'ne giderek orada
dort sene fahri imamlik yapmis, 1975 yilinda 25 yasinda Haremeyn'e gitmis ve
hac gorevini yerine getirmistir. 1976 yilinda akrabalarinin Hakkari'nin Kirikdag
Kdyune yerlesmelerinden dolayi kendisi de buraya tasinmis ve iki seneye yakin
bu kdyde ikamet etmistir. Burada bulundugu sire zarfinda imamlik yapmis ve
talebe yetistirmeye devam etmistir. 1978 yilinin baslarinda Hakkari il merkezine
yerlesen ve resmi olarak imamlik gorevine atanan Seyda Mele Nezir, (i¢ sene
Merkez Hac Sait Camiinde, 11 sene ise H. ibrahim Camiinde imamlik gdrevini
ifa etmistir. Bir yandan vazifesini ifa eden Seyda Mele Nezir, diger yandan gorev
yaptigi camilerde medrese derslerini hic aksatmadan devam ettirmeye calismistir.
Bu camilerin Kur'an kurslarinda yaklasik 20-25 talebeyi yatili olarak okutmustur.
Gorev yaptigi yillarda bolgede ortaya cikan farkli gorislerle miicadele etmis ve
bu dislincelere karsi ¢esitli risale ve reddiyeler kaleme almistir.

ilmi icazetini aldiktan sonra tasavvuf ve tarikat adabini 6grenmek lizere
kamil mursit arayisina baslayan Seyda Mele Nezir, bu arayisin sonunda buyik
mdrsitlerden olan Diyarbakirli Seyh Muhammed Serif el-Arabkendi'yi bulmus
ve ona intisap etmistir. Bir miiddet ilk seyhi Muhammed Serif el-Arabkendi'nin
yaninda tasavvuf egitimi almistir. 1987 yilinda ilk seyhinin vefati tizerine yeniden
arayls icine giren Mele Nezir, Adiyaman ili Kahta ilgesi Durak (Menzil) kdylinde
ikamet eden Seyh Muhammed Rasid Erol’a intisap etmistir. Tasavvufi egitimine
burada devam eden Mele Nezir, Seyh Muhammed Rasid’'in yaninda dort yil
kalmis, 1993 yilinda Seyh Muhammed Rasid'in vefatindan sonra irsat hizmetini
yuriten kardesi Seyh Abdulbaki Erol’a intisap etmistir. 2000 yilinda Gavs-i Sani
namiyla meshur Seyh Abdulbaki’den hilafet alip tasavvufi terbiyesini tamamlayan
Mele Nezir, ilim ve irsat faaliyetlerine devam etmistir.

1996 yilinda Hakkari Merkezde bulunan ve halk arasinda Mele Nezir Medresesi

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 2, 2018

237



238

islam MUSAYEV

olarak bilinen Halilu-r Rahman Cami ve Kuran Kursunu insa ettiren Seyda, ayni
tarihten itibaren medrese olarak kullandigi bu kiilliyede ders vermeye baslamistir.
2000-2014 yillar arasinda cesitli bolgelerde konferans ve seminerler vermis, fikih
ve irsat konularinda toplumu aydinlatmaya calismistir. Seyda Mele Nezir, 2013
yilinda 65 yasinda resmi gérevinden emekli olsa da tedris faaliyetine hala devam
etmektedir. Talebin fazla olmasi ve Hakkari'nin bu talebe yeterli diizeyde cevap
verememesi Ulzerine Seyda Mele Nezir, 2009 yilinda Van'da insasina basladigi
400 kisilik (150-200'U yatil digerleri giindiizli) Habibu-r Rahman medresesinin
2014 yilinda faaliyete girmesiyle birlikte burada tedris faaliyetlerini stirdiirmeye
baslamistir.

Seyda Mele Nezir Hac Mehmet Efendi'nin kiziyla evlenmis olup bu
izdivagtan altisi erkek besi kiz olmak tizere toplam 11 cocugu diinyaya gelmistir.
Evlatlarindan bazilari kendisinden icazetli olup medresede muiderris olarak gorev
yapmaktadirlar.

Hayatiniilme adayan Seyda Mele Nezir, ilmifaaliyetlerini sadece ders vermekle
sinirlandirmamis, MefhGmu't-tevessdil, Risaletun fi'l-ictihadi ve't-taklidi, Mefhmu't-
tasavvuf vema yetaallaku bihi, Risdletu’l-Cum’ati, Mesraiyyeti ziyaretu'l-kubdr,
Kitabli't-tavdih, Risdletu beyani hakikati’l-mevti ve kiraatun li'l-meyyit, Risaletu’l-
kader, Kitabiin fi beydni ma halefe’l-Mu'teziletu ve ehli’s-siinne, er-Reddu’l kafi ala
men enkere siinneti'n-nebeviyye'l-mutahhara, Kitabu't-talak isimli ¢esitli konularda
bazi eserler kaleme almistir. Ayrica kendisinin ihtilafli fikhi hiiklimleri ve akide ile
ilgili konulari iceren birkag risalesi vardir.'

3.2. Mele Nezir Medresesinin Yapisi ve isleyisi

Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgesindeki medreseler yapisi itibariyle
tarikat merkezli ve Seyda' merkezli olmak Uzere iki sekilde faaliyetlerini
strdirmektedirler. Tarikat merkezli medreseler bélgede yaygin olan Naksibendi
seyhlerinin 6nciiligiinde kurulan ve hizmet veren medreselerdir. Bitlis Gayda
medresesi, Norsin Medresesi ve Ohin Medresesi 6rnek olarak verilebilir. Seyda
merkezli medreseler ise medrese geleneginden gelen, icazetli ve halk arasinda
Seyda olarak bilinen kisiler tarafindan kurulan ve ihtiyaclari Seyda’nin kendisi veya
bélge halki tarafindan temin edilen egitim kurumlaridir.” Mele Nezir Medresesi
de Seyda merkezli medreselerden olup bolgedeki dini hayatin sekillenmesinde
etkin rol oynamaktadir.

13 Mesut Akdogan, Kisisel Gorlisme, Eyltl 2018.

14 “Sadece Kirtler arasinda kullanildigi anlasilan “Seyda” kelimesinin etimolojisi hakkinda kaynaga dayali kesin
bir bilgi bulunmamaktadir. Kelimenin efendi ve biiyiik manasina gelen Arapca “Seyyid” kelimesinin Farscadaki
“Efendim veya Blyigim” anlamindaki“Seyyida” seklindeki kullanisinin zamanla Kiirtge telaffuza uyum saglayan
glinimuzdeki seklini aldigi denilebilir. Ancak bugiinki haliyle kelime, medrese sahibi ve icazetname verebile-
cek derecede biytik miiderris olan din alimleri veya biytk tarikat pirleri icin kullanilan en saygin dini-ilmi-ma-
nevi unvandir” Bk. Yalar, “Seyda, Mele ve Feqilerin Bolgenin Dini ve Kultlrel Hayatindaki Yeri’, 459-460.

15 Mustafa Keskin, “Dogu Medreseleri Ekseninde Egitim Ogretim Faaliyetleri: Gaziantep Ornegi’, Siirt Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (Haziran 2017): 66.
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Medresede egitim Seyda’nin kendisi ve yetistirdigi muderrisler tarafindan
verilmektedir. Ancak hem miderrislerin hem &grencilerin hem de diger
personelin organize edilmesinden, glinlik islerin rutin sekilde isletilmesinden
Seyda'nin kendisi sorumludur.’® Medresenin isleyisinde idareci, talim bagskani,
gunlik mudir, miderris ve talebe baskani mihim rol oynamaktadir. idareci
medresenin egitim, glivenlik, temizlik ve diger islerinden sorumlu olup Seyda’nin
muhatabidir. Aylik egitim, iase ve diger konularda Seyda'ya bilgi verir. izinlerden
sorumlu olup kendisi bulunmadidi takdirde yardimcisi sorumlulugu Gstlenmis
olur. Gerekli yerlerden 6grenci bulmak icin calisir, 6grenci kayit islerinin
yurltilmesini saglar. Gerektiginde ogretici ve diger personele gorev vererek
islerin hizlandirmasini temin eder. Goérev dagilimina gore is ve islemlerin saghkh
yuratilmesi ile ilgili koordinasyon, rehberlik ve degerlendirme faaliyetlerini
yuritir, 6gretici ve 6grencilerin ndbet, gérev ve yerleriile guinlik vakit cizelgesini
hazirlanmasini saglar ve uygulamaya koyar.

Faaliyetlerin yuritulmesinde etkin olan talim baskani ise egitim 6gretimin
verimli olabilmesi icin calismalar yapar, ders dagilimlarini dlizenler, ilgili mevzuat
ve egitim programlarinin 6ngoérdigu defter, form ve diger gerekli belgelerin
hazirlanmasini, muhafaza edilmesini ve ilgili yerlere ulastiriimasini saglar, katihm,
basar belgesi ve karneleri'” dizenler. Ayrica her giin ders bitiminden sonra
gerekli kontrolleri yapar, egitim islerinin dlizenli olarak yuritilmesinde idareciye
yardimar olur. Ogrencilerle miinasebeti sadece dersle sinirlhi olmayip biitiin
ogrencilerle 6zel olarak ilgilenir, sikintilari varsa giderir, yapamadidi takdirde
durumu Ustlerine bildirir.

GUnlUk mudar ise her giin egitimin baslamasindan yarim saat once ve
calisma sdresinin bitiminde gerekli kontrolleri yapmak, sabah temizliginin
yapilip yapilmadigini kontrol etmek ve eksiklikler varsa gerekli 6nlemleri
almakla sorumludur. Ogrencilerin kurs icindeki disiplinlerini saglamak, vukuat
olmasi halinde nobet defterine kaydetmek, nébetci 6grencilerin gorev yapip
yapmadiklarini kontrol etmek, giin sonunda nébet defterini ve anahtarlar
teslim alip yoneticiye bilgi vermek, sabah namazi icin nébetgi kisiyi uyarmak gibi
gorevleri yerine getirmek te glinlik maddrin gorevlerindendir. Ayrica etltlerde
Onceden bitin talebeleri okuma alanina goétiriir, mizakereleri zamaninda
baslatir, takip eder, séylenmeyen ders ve miizakere varsa ilgilenir. Medresenin
glivenligini saglamak, ozellikle dis kapi giris cikislarini kontrol etmek de ginliik
middrin gorevlerinden olup, zikredilen gorevleri yerine getirdikten sonra
glinliik rapor tutarak yetkiliye teslim eder.

16 Sabahattin Bala, “Sark Medreselerinin Kurumsal Yapisi ve isleyisi: Mardin Ornegi’;, Artuklu Akademi Dergisi 2/2
(2015): 49.

17 Medresede karne; egitim 6gretim yilinin sonunda ve yil boyunca yapilan s6zli ve yazili sinav sonuglarini ve 6g-
rencinin ahlaki durumunu belirten, medrese yonetimi tarafindan hazirlanan 6grencilerin velilerine ulastirilan bir
belgedir. Bu belge ayni zamanda &grencinin dosyasina konulur. icazet almasinda da etkilidir. Mesut Akdogan,
Kisisel Gorlisme, Eylul 2018.
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Muderrislere gelince Seyda'nin ifade ettigi prensiplerin muhatabi olup,
medresenin idarecisine karsi mesuldiirler. Ozelde kendi sinifindan genelde tiim
talebelerden sorumludurlar. Miderris bitiin namazlara kendileri ile birlikte
tim o6grencileri getirmek zorundalar. Muderrisler glinlik midir olmasalar
bile karsilastiklari her tirlG problemi ¢ozmeli, her hafta bir miderris “haftalik
sohbet” hazirlayip sunmalidir. Ozelde giinliik miidiir, genelde biitiin miiderrisler
talebelerin temizliginden sorumludurlar. Ayrica muderrislerin “6zel rehberlik
siniflan” olup genelde iki haftada bir toplu bir sekilde, 6zelde ise her giin kendi
talebeleriyle ilgilenir, onlarin sorunlarini birebir ¢c6zmeye calisirlar.

Medresenin isleyisinde rol alan talebe baskani ise glinlik mudire yardimci
olur, onun olmadigi zamanlarda programi uygular, asci, temizlik¢i ve diger
personelin islerini kontrol eder, strekli talebelerin arasinda bulunarak giyim
kusamlarini takip eder, gérdiigu eksiklikleri giderip yetkililere bilgi verir.'

3.3. Mele Nezir Medresesi Egitim Ogretim Faaliyetleri, Ders Miifredati
ve Okutulan Dersler

3.3.1. Ogrenci Kayitlari ve Devam Zorunlulugu

Medreseye ortaokulu bitiren dgrenciler kayit yaptirmaktadir. Ogrenciler
burada egitim gordikleri sure zarfinda acik 6gretimden liseye kayit yaptirir ve
lise egitimini tamamlayan 6grenciler yine acik 6gretimden ilahiyat 6n lisans
programlarina basvuru yaparak egitimlerine devam ederler. Medresede egitim
streklidir. Haftada bir giin yilda bir ay tatil yapilir, zorunlu olmadigi siirece ne
miderris ne de talebe egitime ara vermez. Devam zorunlulugu miderris ve
dgrenci arasinda belli bir disiplin dahilinde degerlendirilir. Ogrenciler persembe
glinii ikindi namazindan cuma giinli aksam namazina kadar izinli sayilmaktadir.
Ayrica 3 ayda bir olmak lizere 6grencilere bir hafta izin verilmektedir."

3.3.2. Miifredat ve Okutulan Kitaplar

Medresede egitim siresi hazirlik sinifi arti alti sene olmakla toplam yedi
yil olarak kabul edilmektedir. Miifredat siniflara gore belirlenmis olsa da ders/
kitap ge¢cme ydntemi uygulanmaktadir. Belli siirede okunmasi gereken kitap ya
da kitaplarin belirli bolimleri tamamlanmadikc¢a baska bir derse gecilmesi s6z
konusu degildir.

Hazirlik sinifinda 6grenciler bir yil boyunca Kur'an-i Kerim, Tecvit, Mevlid
(Siyer-iNebi), NGbihar (L(jgat),Akideti]’I-Tman, Safi ilmihali, Hat Dersi (Arapcayazi),
Emsile (Sarf) ve Osmanlica dersleri gormektedirler. Ogrenciler bir yilin sonunda
okudugu tim derslerden sinava tabi tutulmaktadirlar. Medrese miderrisleri

18 Mesut Akdogan, Kisisel Gorlisme, Eyltl 2018.
19 Mesut Akdogan, Kisisel Gorlisme, Eyltl 2018.
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tarafindan hem yazili hem de s6zli sinava tabi tutulan 6grencilerden basarili
gorulenler medrese egitimine devam ederler.

Hazirlik sinifini gecen dgrenciler birinci yilda “Bina”, “izzi", “Ecrami”, “Zuraf”
ve “Tuhfe” isimli kitaplari okurlar. Bina, izzi ve Ecrimi kitaplan sarf ilmiyle ilgili
olup, siireleri “Bina” icin 40 giin, “izzi" icin 75 giin, “Ecrmi” icin ise 30 giin olarak
belirlenmistir. “ZurGf” ve “Tuhfe” kitaplar nahiv ilmiyle ilgili olup, “Zurdf” icin
belirlenen stire 30 giin, “Tuhfe” icin ise 60 glindir. Bunlara ilaveten birinci sinifta
“Hedyetu’l-Habib” (Muamelat bolimiine kadar) ve “Tacu’l-usal” (Birinci cildin

1/3'lik kismi) gibi izafi ders/kitaplar da okutulmaktadir.

an
1

ikinci sinifta 6grenciler nahiv konularini iceren “Serhu’l-Mugni”, “Terkip”,
“Sadullah Segir’, “Avamil” bir de istidre ilminden bahseden “SutGr” kitap/
derslerini okumaktadirlar. “Serhu’l-Mugni”, “Terkip”, “Sadullah Segir”, “Avamil”
kitaplariicin yedi ay, “Sutlr” icin ise 70 giin gibi bir stire belirlenmistir. Yine birinci
sinifta oldugu gibi ikinci sinifta da izafi ders olarak “Hedyetu’l-Habib” in tamami
ve “Tacu'l-ustl” Gn birinci cildi okutulmaktadir.
Nahivle ilgili “Hal” ve “SuyQti”, ve sarf ilmiyle ilgili “Tedric” isimli eserler
3. Sinifta okutulmakta olup, “Hal” 75 glinde, “Suy(ti” bes ayda, “Tedric” ise
75 gunde tamamlanabilmektedir. Ayrica 6grenciler 3. sinifta ek kitap olarak
“Mugni’l-muhtac”in birinci cildini, “Tacu’l-ustl”tn ikinci ve Uglnci ciltlerini
okumaktadirlar.

an

Doérdunci siniftaise dgrenciler, nahiv konulariniiceren “Molla Cami” ve mantik
ilimlerinden bahseden “isaguci (Metin)”, “Semkati”, “Muhyeddin” isimli kitaplari
okuyorlar. “Molla Cami” kitabi icin belirlenen siire sekiz ay, “isaguci (Metin)” icin
25 glin, “Semkati” icin 30 giin, “Muhyeddin” icin ise 50 glin olarak belirlenmistir.
Yine 4. sinifta ek kitap/ders olarak “Mugni’l-muhtag”in ikinci ve Uglinci cildi,
"Tacu’l-usl” Gin dordiincl ve besinci cildi ve Siyer-i Nebiden bahseden “Naru’l-

yakin” kitabi okutulmaktadir.

Ogrenciler 5. yilda mantikla ilgili “Mugni't-tullab” ve “Molla Fenari ve Kavl-i
Ahmed”, akaidle ilgili “Cevheretu’t-tevhid”, meani, beyan ve bedi' ile ilgili
“Muhtasari’l-meani” adli eserleri okumaktadirlar. Ogrenciler “Mugni't-tullab”
45 giinde, “Molla Fenari ve Kavl-i Ahmed"i 70 giinde, “Cevheretu’t-tevhid”i 60
glinde, “Muhtasari’l-meani”yi 8 ayda tamamlayabilmektedirler. Bu kitaplardan
bazilan ayni anda okunmaktadir. Ornegin “Muhtasarii’'l-meani”yi okuyan bir
talebe ayni zamanda “Cevheretu‘t-tevhid”i okuyabilmektedir. Ayrica izafi kitap/
ders olarak ta “Mugni'l-muhta¢”in dérdiinci cildini, “ianetu’t-talibin”in birinci
cildini, “Tefsiru’l- Celaleyn”in birinci ve ikinci ciltlerini, islam Tarihini konu edinen
“Tarihu’l- Hulefa-i Rasidin” eserini ve hadis usali ile ilgili “Musdelehu’l-hadis”
kitabini okumaktadirlar.
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6. yilda “Serhu’l-akdid”, “Abdulvehhab” (minazara ilmi ile ilgili), “Cemu’l-
Cevami” ve “Surth-u Semsiyye” kitaplari, bunlara ilaveten de izafi ders/kitap

olarak “ianetu’'t-talibin”in ikinci, lictincii ve dérdiincii ciltleri, “Tefsiru’l- Celaleyn”in
Ucuincl ve dordiincii ciltleri ve “Riyazi’s-Salihin” eserleri okutulmaktadir.

Medresede 6gretim siresi hazirlik arti alti yil olarak belirlense de bu siire
sekiz yila cikabilmekle beraber 6grencinin zeka ve kabiliyetine gore 4-5 yilda da
bitirilebilmektedir. Seyda’nin istegi lzerine egitimini tamamlayan ogrenciler,
belirli ilimlerde derinlesmek Uzere bir yil bekletilmekte olup, tasavvuf ve Hanefi
fikhi Gzerine kitaplar okumaktadirlar. Clinkii 6grenci medresede okudugu
strede hep Safi fikhina dair eserler okumakta olup bu konuda derinlesmektedir.
Ogrenciler bu bir yil icerisinde “Tenviri’l-kulub”, “Risaletu’l-Kuseyriye”, “el-
ihtiyér”, “Usulii’l-veciz”’, “es-Sifa (Kadi iyaz)” ve “Beyzavi Tefsiri” adl kitaplar
okumaktadirlar. Ayrica 6grencilere, Seyda'nin kendisi tarafindan astroloji,
cografya ve Farscayla ilgili kitaplar okutulmaktadir.

3.3.3. Ogretim Metotlar

Medresede egitim genellikle geleneksel 6gretim  yontemleriyle
verilmektedir. Egitim 6gretim yontem olarak “birebir ve toplu okuma” seklinde
gerceklestiriimektedir.

Birebir Okuma Yéntemi: Medreseye yeni baslayan 6grenci gorevli birmiderrise
teslim edilmektedir. Miderris 6grencinin basari durumunu ve zeka seviyesini
ogrendikten sonra ya onun baska 6grencilerle 3-5-7 kisilik gruplar halinde ya da
tek basina derslerini vermesini saglar. Talebe de belirlenen miifredata uygun bir
sekilde kitaplarini okumaya baslar. 3. veya 4. siniftan sonra egitimine Seyda’nin
yaninda devam eder.

Ogrenci hocasindan giinliik dersini aldiktan sonra diger hoca veya ileri
seviyedeki talebelerle miizakere?' eder. Talebe sonraki dersini (3. ve 4. siniftan
sonra) hazirlar. Bir sonraki dersini almadan 6nce kendi kendine 6grenmeye
baslar. Buna da miitalaa?? denir. Ogrenci diger giin hocasinin yaninda dersini
hocasina verir. Ayda bir yazili ve s6zIU sinavlar yapilir. Yilsonunda da yilsonu
sinavlari yapilr. Talebenin basarili olmasi durumunda egitimine devam eder.
Eder yil boyunca yapilan sinavlar sonucunda basarisiz olursa egitimine son verilir.
Bu sekildeki ders verme metodu birebir 6grenciyle ilgili oldugundan “birebir
egitim metodu” adlandirilir.

20 Mesut Akdogan, Besir Akdogan, Abdulkadir Deniz, Kisisel Gortisme, Eyliil 2018.

21 Karsilikl okuma, tartisma vb. anlamlara gelen miizakere; medresede 6grenci hocasindan guinltk dersini aldiktan
sonra o dersi diger hoca veya ileriki seviyedeki talebelerle beraber tekrar etmesi ve ilmf tartismalarda bulunma-
sidir.

22 Sozcuk anlami, dikkatle okuma ve inceleme olan mutalaa kelimesi, medrese literattirtinde kisinin verecegi/ala-
cagdi derse 6nceden hazirlanmasi anlamina gelmektedir. Buna gore seyda veya 6grenci, verecegi/alacagi dersin
konusunu 6nce ders kitabina, daha sonra da erisebildigi diger kitaplardan veya serhlere bakarak konunun cer-
cevesini anlamaya ve anlasilmasi zor yerlerini tespit etmeye calisir. Bk. Davut Isikdogan, “Glineydogu Medrese-
lerinde Egitim-Ogretim Faaliyetleri: Mardin Ornegi, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2012): 68.
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Toplu Okuma Yéntemi: Medrese egitiminin temelini olusturan dil bilimleri -
ozellikle sarf/nahiv dersleri birebir egitimle gerceklestiriimektedir. Ancak birebir
egitim metodunun yaninda Arapca, Fikih, Mantik, Belagat, Tefsir, Hadis gibi
ilimler medresedeki hocalar tarafindan Arapca gramerine ve kelime haznesine
sahip talebelere toplu ve siirekli bir sekilde verilir. Bu dersler halka seklinde
verildigi gibi siniflarda da verilir.2®

3.3.4. Degerlendirme Sistemi

Klasik medrese geleneginde oldugu gibi Mele Nezir Medresesinde de
miderris eksenli bir slgme degerlendirme sisteminin var oldugunu sdyleyebiliriz.
Ogrencilerin, 6grendikleri bilgileri hocaya aktarmalar gerekmektedir. Birebir
ogretim yonteminin uygulandigi medrese geleneginde 6lcme degerlendirme
dgrencinin bireysel yetenegine uygun olarak yapiimaktadir. Ogrenciler her sene
sonu muderrisler tarafindan Seyda’nin kontroliinde yazil ve s6zli sinavlara tabi
tutulur, basarili olamayan 6grencilere dersleri gecmesi icin belirli bir stre verilir.
Her ne kadar klasik medrese sisteminde bugiinki sinav anlayisina benzer bir
uygulamaya rastlanmasa da gliniimiiz medreselerinin bazilarinda yazili ve s6zlu
sinavlarin yapildigi séylenebilir. Talebelere ders kitaplarini basariyla gegmeleri
durumunda diploma niteligindeki “icazet”** verilmektedir.

icazete aday talebenin, medresede kaldigi yillar boyunca Arapca gramer basta
olmak Uzere Tefsir, Hadis, Fikih, Tasavvuf, Siyer, Akide, Mantik, Belagat ve diger
bitin islami ilimlerde ihtisas sahibi olmasi gerekir. Yine 8 yil boyunca yapilan
s6zlU ve yazili sinavlardan yiiksek notlar almis olmali, davranis ve ahlaki diizgiin
olmali, alim vasfini tagimali, son senesinde Seyda’nin belirledigi bir alanda tez
(Arapga) hazirlamali ve bu tezinde basarili olmali gibi kriterler aranir. Ayrica,
mezun olduktan sonra da Ehl-i Stinnet ve’l Cemaat c¢izgisinden ayriimamal,
omri boyunca seriati kendisine rehber edinmeli, nefis miicadelesine 6nem
verip nefsini islah etmeli, nerede olursa olsun Allah’tan korkmali, Muslimanlar
arasinda islami ilimleri yayarak i'lay-1 kelimetullah icin ¢alismali, imkan dahilinde
talebe yetistirmeli, 6grendigi ilmi unutmamali ve surekli bir sekilde kendisini
yetistirip gelistirmeli, 6rnek model olacak sekilde glizel ahlak sahibi olmali, temel
gorevinin emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’l minker oldugunu unutmamali ve ona
gore caba sarf etmeli yoniinde kendisinden s6z alinmaktadir.

23 Mesut Akdogan, Kisisel Gortisme, Eyliil 2018.

24 islami pedagojide “icazet” terimi genel olarak “6gretme ruhsatina” isaret eder ve bir yiiksek 6grenim kurumun-
daki bir hoca tarafindan, hocanin derslerini basariyla tamamlayan ve bdylece ayni dersi kendi 6grencilerine
aktarma yetenegi kazanan bir 6grenciye verdigi sertifikayi ifade eder. Besmele, hamd ve salavat ile baslayan
icazet metni, ilmin ve isnadin 6neminden bahsedilip isnad silsilesi, kitaplarin ve derslerin adlari sayildiktan sonra
hocanin 6grencisine tavsiyeleri, dua, tarih ve hocanin onayi -miihiir ya da imza- ile sona erer. icazet verme gérev
ve yetkisi yalnizca hocaya aittir. Bk. Mesut Idriz, “Islam Egitim Yasaminda Icazet Gelenegi’, Dederler Egitimi Dergisi
1/3 (2003): 169.
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icazete aday talebe eger icazet verilme sart ve kriterlerini tasirsa bir hafta
oncesinde Seyda tarafindan 6zel olarak cagrilir ve gerekli biitiin s6z ve ahitler
alinarak icazet almaya hazir hale getirilir. Daha sonra da térenle icazeti verilir.2*

SONUC

Seyda Mele Muhammed Nezir tarafindan kurulan Mele Nezir medresesi,
kendine 6zgl yapi ve isleyis tarziyla bolgedeki dini hayatin sekillenmesinde
etkin rol oynamaktadir. Medrese toplumda genis kabul géren ve Hakkari halki
tarafindan aldigi maddi ve manevi desteklerle varligini stirdiiren énemli bir
egitim kurumudur. Medresenin yapisi, isleyisi, takip ettigi mifredat, okuttugu
eserler ve izledigi yontemler acisindan geleneksel medreselerle benzestigi
soylenebilir. Medrese Seyda merkezli medreselerden olup ihtiyaclar Seyda’nin
kendisi veya bdlge halki tarafindan temin edilmektedir. Medresenin bas
sorumlusu Seyda’nin kendisidir. Seyda'nin gorevlendirdigi idareci, talim baskani,
glinliik miidir, muderris ve talebe baskani egitim faaliyetlerinin ve guinlik islerin
akisina yon vermektedirler.

Medresede ortaokulu bitiren 6grenciler egitim gormektedirler. Egitim siresi
hazirlik sinifi arti alti sene olmakla toplam yedi yil olarak kabul edilmekte olup
ders/kitap ge¢me yontemi uygulanmaktadir. Belli siirede okunmasi gereken
kitap ya da kitaplarin belirli bolimleri tamamlanmadik¢a baska bir derse
gecilmesi s6z konusu degildir. Medresede egitim 6gretim geleneksel ydontemlerle
surdurilmektedir. Konular “birebir ve toplu okuma” yontemlerinin yani sira
mizakere ve mutalaa yoluyla kazandiriimaktadir. Bu yontemlerin egitim 6gretim
etkinliklerinin basarisina 6nemli katki sagladigi sdylenebilir.

Klasik medrese geleneginde oldugu gibi Mele Nezir Medresesinde de
miderris eksenli bir 6lcme degerlendirme sistemi mevcuttur. Birebir 6gretim
yonteminin uygulandigi medresede sinavlar 6grencinin bireysel yetenegine
uygun olarak yapilmaktadir. Talebelere ders kitaplarini basariyla gecmeleri ve
mezun olabilme sart ve kriterlerini tasidiklari durumunda icazet verilmektedir.

Sonuc olarak sdylemek gerekirse kendine 6zgili yapisi ve isleyisi olan Mele
Nezir Medresesi bolgedeki dini hayatin sekillenmesinde etkin rol almakla birlikte
0zgUnliguni korumaktadir.

25 Besir Akdogan-Mesut Akdogan, Kisisel Goriisme, Eylil 2018.
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Oz: Tirmizi (6. 279/892), hadisleri derleme, tasnif etme, ezberleme ve hadis
tenkitciligi konularinda ¢aginin énde gelen dlimlerinden birisidir. Kuskusuz onun
bdyle bir donanima sahip olmasinda en bliiylik katkiy1 saglayan kisi, hocasi Buharidir
(6. 256/870). Buhdri uzun seyahatleri sonunda basta el-Cami’u’s-Sahih adli eseri
olmak tizere bircok hadis derlemistir. Bunun yani sira cerh ve tadil ile ileli’l-hadis
konularinda otorite oldugundan farkli eserler de kaleme almistir. Tirmizi, Buhdri’nin
bu engin tecriibesinden yararlanmak adina ya Buhari'nin kitabina almadigi ya
da bizzat kendisinin farkl hocalardan naklettigi hadislerin sihhati hakkinda ona
sorular sormustur. iste bu makale, Tirmizi'nin hocasina yénelttigi bu sorulari konu

* Bumakale, 10-12 Ekim 2018 tarihleri arasinda Biskek/Kirgizistan'da diizenlenen Uluslararasi Orta Asya Alimlerinin
islam Medeniyetine Katkilari Sempozyumu'nda sézlii olarak sunulan “Tirmizi'nin Hocasi Buhari'ye Hadislerin
Tashihi ile ilgili Sordugu Sorular (Stinen Baglaminda Bir Degerlendirme)” adli tebligin icerigi gelistirilerek ve
kismen degistirilerek tretilmis halidir.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 2, 2018

247


https://orcid.org/0000-0001-5633-3507

248

Huseyin AKYUZ

edinmistir. Bu baglamda asadidaki sorulara cevaplar aranmustir: Tirmizi, hocasinin
kanaatlerini kabul etmis midir? Yoksa sorularini yanitlayan hocasinin goériislerine
itiraz mi etmistir? Hakkinda sithhat acisindan bilgi sahibi olmak istedigi rivayetler
kag tanedir ve bunlarin konulari nelerdir? Acaba sirf kendi kanaatlerini teyit etmek
icin mi sorular sormustur? Tirmizi, hocasinin raviler hakkindaki gériislerini ne élclide
benimsemistir?

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinen, Tirmizi, Buhdri, Ravi, Sened.

Abstract: Tirmidhi (d. 279/892) is one of the leading scholars of the age of
compilation, classification, memorization and criticism of hadiths. Undoubtedly
his teacher, who provided the greatest contribution to having such a fleet, was
Bukhari (d. 256/870). At the end of long journeys Bukhari, especially, gathered many
hadiths in his book called Sahih of Bukhari. In addition to this, different works have
been preserved because of their authority in jurh and ta'dil and ‘ilalu’l-hadiths. In
order to benefit from this vast experience of Bukhari, Tirmidhi asked him about the
authenticity of the hadith, which Bukhari probably did not take to his book or himself
narrate from different teachers. This article addresses these questions that Tirmidhi
has directed to his teacher. In this context, the following questions are sought: Has
he accepted the opinion of his teacher? Or Did et-Tirmidhi object to the opinions of
his teacher who answered his questions? How many tranmissions do you want to
have knowledge about authenticity and what are their issues? Did he ask questions
just to confirm his convictions? How much did Tirmidhi adopt his teacher’s views on
transmitters?

Keywords: Hadith, Sunan, Tirmidhi, Bukhari, Transmitter, Chain (Sanad).

GiRiS

Hz. Peygamber’in hayatinin, yasadiklarinin, sdylediklerinin ve yorumlarinin
veri tabanindan biri sayilan hadisler, dinimizin en 6nemli kaynaklari arasinda yer
almaktadir. Bu ylizden ilk kurucu nesil sahabeden itibaren onun soyledikleri ve
yaptiklari nesilden nesile aktarilmistir. Tarihte yasanan bazi olumsuz gelismeler
sebebiyle islam bilginleri, onunla ilgili bitin bu malzemeyi Hicri Il. asrin
baslarindan itibaren bir araya toplamislardir. Ardindan Il. asrin ortalarina dogru bu
muazzam rivayet malzemesi, muhtevalari dikkate alinarak tasnif edilmistir. Ancak
hadislerin muhafazasi icin yapilan bu faaliyetlerde muhaddisler, hadislerde sahih-
sakim ayirimi yapmadan bulduklari her tirli malzemeyi eserlerine almiglardir.
Hicri lll. asra gelindiginde ise bir taraftan bu eserlerin hedef kitlesi oldukca
genislemis, diger taraftan seri hikimlerden herhangi biriyle ilgili hadislerin
dizenli, sistemli, kolay kullanilir hale getirilmesi gerekmisti. Clinkii hadislerin
fikhini, lafizlarinin anlamlarini ve onlardan elde edilecek yararlari g6z ardi eden
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hadisciler, bidatcilerin karsisinda kanit getirmekten ve hadisi savunmaktan
aciz kalmislardi. Ote yandan giivenilir hadisle giivenilmez hadisi birbirinden
ayliramayan vaizler sayesinde uydurma haberler halk arasinda yayginlasmisti.’

Butlin bu etkenler, hadis edebiyati tarihi icinde bir zirve niteligi tasiyan Ktittib-i
Sitte diye meshur olan alti hadis kitabini ortaya ¢ikarmistir. Bu eser sahiplerinden
fikhi malumatiyla géz dolduran el-Cadmi‘u’s-Sahih'in yazari Muhammed b. ismail
el-Buhari (6. 256/870) ve Siinen'in muellifi Eb0 Tsa et-Tirmizi (6. 279/892) bu
makalenin konusunu teskil etmektedirler. Bu iki glizide alimden Tirmizi, uzun
stire Buhari’'nin talebesi olmustur. Tirmizi'nin eserlerinden anlasildigina gore bu
uzun sure icerisinde hadislerin sihhatine dair hocasina bircok sorular yoneltmistir.

Aslinda hadislerin tashihi meselesi, ilk asra kadar dayanmaktadir. Hadislerin
tashihi denilince kastedilen sened ve metnin her ikisinin de sihhati acisindan
degerlendirilmesidir. Sened, hadisi rivayet eden raviler zinciridir. Metin ise bir
hadisin Hz. Peygamber'in soz, fiil ve takririni anlatan bolimUdar. Bundan dolayi
bir hadisin sihhatinin belirlenmesinin yarisi, Ali b. Medini’'nin (6. 234/848) de
dedigi gibi onun manasinin anlasiimasiyla diger yarisi da onu nakleden ravilerin
dogruluk ve glvenilirlik dereceleriyle yakindan ilgilidir.? Aslinda bu iki unsurla
ilgili ilk uyarilar, Kur'an-1 Kerim'in ntzullyle birlikte baslamistir. Nitekim “...Eger
bir fasik size bir haber getirirse onun aslini arastirin...” ve “...Bilmedigin seyin
ardina diisme..."* ayetleri, ilk glinden itibaren Muslimanlari, Hz. Peygamber'den
hadis rivayet edenleri iyice arastirmaya ve incelemeye sevk etmistir.

Bera b. Azib'in (6. 71/690) su s6zii sahabenin hadis rivayet edenleri, henliz Hz.
Peygamber hayattayken bile arastirdiklarini gostermektedir: “Biz butlin hadisleri
Hz. Peygamber'den duymadik. Bir kismini arkadaslarimiz bize rivayet etmistir.
Zira biz deve gltmekle mesguldik. Hz. Peygamber'in ashabi ondan bizzat
isitmediklerini, akranlarindan ve kendilerinden daha iyi bilenlerden aliyorlardi.
Hadis aldiklar kimseler hususunda da titiz davraniyorlardi”® Her ne kadar bu
metinde gecen ashabin titiz davranma tavri, kalbi tatmin amaciyla yapilmis olsa
da bu davranislar ravilerin arastirilmasinin ilk cekirdegini olusturmustur.

Hz. Peygamber'den sonra boylesi arastirmalar giderek artmistir. Nitekim Hz.
EbG Bekir (6. 13/634) mirasla ilgili bir meselede hadis rivayet eden Mugire b.

1 Muhammed Ebu Zehv, Hadis ve Hadisciler, trc. Selman Basaran - M. Ali Sénmez (istanbul: Ensar Yayinlari, 2016),
398.

2 EbuMuhammed el-Hasan b. Abdurrahman b. Hallad el-Farisi er-Ramehtirmiizi, el-Muhaddisu’l-Fasil Beyne'r-Ravi

ve'l-Va'i, thk. Muhammed Accac el-Hatib (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1404), 320.

Hucurat 49/6.

isra 17/36.

5  Eb0 Abdilladh Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim en-Nisabari, Ma'rifetii ‘Ulimi’l-Hadis, thk. es-
Seyyid Muazzam Hiiseyin (Beyrut: Daru’'l-Kitibi'l-limiyye, 1397/1977), 14.

How
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Sube'den (8. 50/670) sahit istemis® ve Hz. Omer (6. 23/644) de eve girerken izin
istemenin (¢ kere oldugunu rivayet eden arkadasindan tanik getirmesini talep
etmistir.” Ote yandan Hz. Aise (6. 58/678) de yanilma, eksik isitme ve unutma
gibi sebeplerle metin agisindan Kur'an’a, siinnete ve akla aykiri olan rivayetleri
elestirmistir.®

Hadislerin sened ve metinleriyle ilgili bu tir degerlendirmeler, tabitn ve
tebeu't-tabiin donemlerinde hiz kesmeden devam etmistir. Bu ddnemde
dikkatimizi ceken bir husus, muhaddislerin akl esas alan muhaliflerine karsi
isnada dayal bir metodoloji olusturma arzularidir. Artik muhaddisler, hadislerin
glvenilirligini isnad lzerinden, muhalifler ise metin Uzerinden -yani metnin
Kur'an’a, sahih slinnete vb. dlcllere aykiriligi- test ediyorlardi. Bazilari da Medine
ehlinin amelini hadislerin sihhatini belirlemede esas aliyordu. Butin bunlari
dikkate alan imam Safii (6. 204/819), yaptigi sahih hadis tanimiyla isnadi merkeze
almistir. Bunun akabinde tebeu't-tabiin devrinde hadisleri tenkit etme yeni bir
safhaya girmis ve pek ¢cok miinekkit hadisci yetismistir. Hatta bu tir calismalar,
“cerh ve ta'dil ilmi” diye isimlendirilen miustakil bir hadis ilmi olma huviyetini
kazanmistir.®

Bu yeni ilmin altin ¢adi sayilacak dénemde eser kaleme alanlardan birisi
de Buhari olmustur. Kuskusuz o, bu ilmin kaidelerini ve istilahlarini yerlestirme
konusunda o6nemli katkilarda bulunmustur.® Bdéylece o, bu ilim dalinin
otoritelerinden birisi olmustur. Oyle ki hocasi Ali b. Medini bile Horasanl
muhaddislerin glvenilirlik durumlarini ona sormustur.’ Talebesi Tirmizi de
onun hakkinda “Ne Irakta ne de Horasan'da hadislerin illetleri, ravilerin hayatlar
ve isnad alaninda Buhari'den daha bilgin birisini gérmedim”'? demistir. Tirmizi,
hadislerde gecen illetler, hadis rivayet edenlerin durumlarini anlatan bilgiler ve
tarih ile alakal hususlarda hocasiyla miizakerede bulundugunu ve ondan bu
konularda oldukca istifade ettigini belirtmistir.”* Simdi Tirmizi'nin Stinen adli eseri
baglaminda hocasi Buhari ile hadislerin sihhati konusunda ne tiir mizakereler
yaptigini ele alahm.

6  Eb0 Davud, “Feraiz”, 5; ibn Mace, “Feraiz", 4.

7 Buhari, “isti'zan’, 13.

8  Bukonuda genis bilgiigin bk. Bedruddin ez-Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, trc. Binyamin Erul
(Ankara: Kitabiyat Yayinevi, 2000), 67-163.

9 Emin Asikkutlu, “Cerh ve Ta'dil’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7: 395-396.

10 Mustafa Tas, Buhari'nin Cerh-Ta'dil Metodu (Ankara: Gece Kitaphdi Yayinevi, 2016), 97.

11 EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma'raf (Beyrut: Daru’l- Garbi'l-
islami, 1422/2002), 2:337.

12 Tirmizi, “ilel’, 5: 738.

13 Tirmizi, “ilel’, 5: 738.
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1. TIRMiZI’NiN HOCASI BUHARI'YE HADISLERIN TASHiHi iLE iLGiLi
SORDUGU SORULAR

Hadis ilminin en dnemli ve en gli¢ bilinen konularindan birisi hadislerdeki
illetlerin tespitidir. Sunu vurgulamak gerekir ki dis gorlintsi itibariyle herhangi
bir kusuru bulunmayan bir hadisin hadiste uzmanlasmis ve hadislerin metinlerine
derin vukufiyeti bulunan hocalar tarafindan sihhatine zarar verebilecek nice gizli
kusurlari belirlenmistir. Bu nedenle hadis talebeleri boylesi donanimli hocalardan
istifade edebilmeye gayret gostermislerdir. Tirmizi de Hicri lll. asra damgasini
vuran ve hadislerin illetlerini kesfetme konusunda meshur olan Buhari’ye pek ¢cok
hadisin illetleri, sened ve ravileri hakkinda sualler yoneltmistir.

Bu sualleri sorarken; “13as &l / Muhammed'e sordum’}' “&y sk &l
Jeelald / Muhammed b. ismail'e sordum’’s “3% Ge 13aas &l / Muhammed'e
bu konu hakkinda sordum?;'¢ ””UJJ‘ 234 uf— [N u!h»/ Bu rivayetler hakkinda
Muhammed'e sordum”;'7 “13% (e Jaelal u—\ %as &/ Muhammed b. ismail'e
bu konu hakkinda sordum”;® “csall 1% Ge 13zax &l / Muhammed'e bu hadis
hakkinda sordum’;'® “cuaall 13 b deelal ¢ 2aad db/ Muhammed b. ismail’e bu
hadis hakkinda sordum’,“cusall 1% (e s il &l / Buhari’ye bu hadis hakkinda
sordum”?' ve “Cielals) & 3aas 45 &85/ Bu hadis hakkinda Muhammed b. ismail ile
muzakere ettim”?2 gibi ifadeler kullanmistir.2®

Tirmizi, gerek hocasindan duyduklarini gerekse ona sordugu sualleri ve
bu konularda aldigi bilgileri eserinin hadislerle ilgili aciklama boliimlerinde
nakletmistir. Bu kaliplardan soru formunda gecenlerin hem sayilari hem de
konulari séyledir:

14 Tirmizi,“Cuma’, 7, 41;“Savm”, 78;“Edeb”, 47.

15 Tirmizi,“Cuma’, 59; “Edeb’, 8; “Tefsiru’l-Kur'an”, 9/9; 52/1.

16 Tirmizi, “Taharet”, 4, 13;“Cuma’, 3;“Hac”, 6.

17 Tirmizi,“Hac”, 85.

18 Tirmizi, “Esribe’, 14.

19 Tirmizi, “Taharet”, 72, 94-95; “Cuma’, 79; “Zekat’, 3, 17;“Savm’, 52; “"Hac’, 41;“Cenaiz", 26, 31;"Talak’, 2,3; “Hud(d",
28;“Siyer’, 37, 44; "Fedailu’l-Cihad’, 13;“Cihad’, 7, 9; “Et'ime’, 10, 35; “Sifatu’l-Cennet’, 14.

20  Tirmizi, “Savm’, 1;“Ahkam’, 29; “Nuz(r’, 7; “Sifatu’l-Kiyamet”, 60; “isti'zan’, 31; “Tefsiru’l-Kur'an’, 38/4.

21 Tirmizi, “Libas”, 6; “Et'ime’, 17.

22 Tirmiz, “ilim", 16; “Fedailu’l-Kur'an’, 19; Tefsiru’l-Kur'an’, 26/3.

23 Tirmizi, hadislerin tashihi ile ilgili hocasindan duyduklarini ise “{) s Jielald () 3334 caals / Muhammed b. ismail‘in
sOyle dedigini isittim” (Tirmizi, “Salat’, 54),” S xeas e/ Muhammed'i s6yle derken isittim” (Tirmizi, “Viti'r, 11;
“Savm’, 24) ve “Chelal) (s 3ak i - 3ax 38/ Muhammed diyor ki - Muhammed b. ismail diyor ki” (Bazi rnekler
icin bk. Tirmizi, “Taharet’, 2-3;“Salat’, 106) gibi ifadelerle nakletmistir.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 2, 2018

251



252

Huseyin AKYUZ

Hadis

Kaliplar Sayisi Konular
132as &l 4 | Cuma, Orug, Edeb
delaly & Baas il 4 | Cuma, Edeb, Kur'an'in Tefsiri
15 (e 1iaas &l 4 | Temizlik, Cuma, Hac
) PR W K ECREN 1 | Hac
1 (e dielal & daas &l 1 | icecekler
Temizlik, Cuma, Zekat, Orug, Hac,
cuadll 15 e 135as sk 21 Cenaze, Bosanma, Ceza Hukuku,

Siyer, Cihadin Faziletle.r_i, Cihad,
Yiyecekler, Kiyametin Ozellikleri

Orug, Ahkam, Adaklar ve Yeminler,

a5 e e lanl 4 saas S Kiyametin Ozellikleri, Sosyal
manll 18 Ge dela) 0 Sand 6 Hayattaki Edeb Kurallari, Kur'an'in

Tefsiri
Cuaal) 13 (e Al &l 2 | Giyecek, Yiyecekler
e e e, A gl ilim, Kur'an'in Faziletleri, Kur'an'in
L) Fp daas 4 &SI ! ’
deled & o 3 Tefsiri
Toplam 46

Kuskusuz tabloda zikredilen kirk alti hadisi metinleriyle birlikte nakletmek
bu calismanin sinirlarini asacaktir. Bundan dolayr asagida zikredilecek 6rnek
metinler, konuyu yansitacak sekilde kisaltilarak verilecektir.

1.1. isnadlardaki Izdirab ile ilgili Sorular

isnaddaki 1zdirabdan kastimiz, senedlerin birbirlerine muhalif sekillerde
rivayet edilmesidir. Boyle rivayet edilen hadislerin birini digerine tercih imkani
oldukga zordur. Senedlerde goriilen boylesi yanilgi ve karisikliklar, hadis ilminde
uzman munekkitlerin dikkatlerinden kagmamistir.

Tirmizi, Kuteybe b. Said (6. 240/855) ve Hennad b. Seri (6. 243/857) > Veki’ b.
el-Cerrah (6. 197/812) > Su’be b. el-Haccac (6. 160/776) > Abdulaziz b. Suheyb
(6. 130/748) > Enes b. Malik'ten (6. 93/711) rivayetle o (r.a.), Hz. Peygamber'in
tuvalete girmek istediginde: “Allah’im tim erkek ve disi seytanlardan ve bitiin
pisliklerden sana siginirnm” buyurdugunu soylemistir. Bu rivayetin akabinde ise
su aciklamalara yer vermistir: “ Bu konuda Zeyd b. Erkam'dan (6. 68/688) da bir
rivayet vardir. Enes hadisi bu konuda rivayet edilenlerin en sahih ve en glizel olanidir.
Zeyd b. Erkam’in hadisinin sened béliimiinde ise izdirab vardir. Bu hadisi Hisam
ed Destuvdi (6. 152/769) ve Said b. Ebi Artibe (6. 156/773), Katdde'den (6.118/736)
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rivayet etmislerdir. Ancak Said, Katade > Kasim b. Avf es-Seybdni (6. ?7) > Zeyd b.
Erkam senediyle* Hisam ise Katade > Zeyd b. Erkam isnadiyla rivayet etmistir. Ayrica
bu hadisi Su’be, Katdde > Nadr b. Enes (6. ?) > Zeyd b. Erkam isnadiyla ve Ma’mer
(6. 153/770) ise Katdde > Nadr b. Enes > babasi (Enes b. Malik) tarikiyle rivayet
etmislerdir. Bu konu hakkinda Muhammed'e sordum. O, séyle dedi: “Katdde, her
ikisinden de rivayet etmis olabilir."*

Yukaridaki aciklamada goruldiigi gibi Tirmizi, bu hadisin Zeyd b. Erkam'dan
gelen bazi isnadlarindaki ihtilafi 1zdirab olarak adlandirmistir. Rivayetler arasinda
herhangi bir tercihte de bulunmamistir. O, Zeyd b. Erkdm’dan gelen isnatlardaki
bu muhalif durumu izale etmek icin meselenin ¢6ziimlni hocasi Buhari'den
ogrenmek istemistir. Buhari ise talebesine, kesin olmayan ihtimale dayali bir
ifadeyle (.05 o) i) cevap vermistir. Bu cevap karsisinda Tirmizi'nin itiraz
etmemesi onun bu mesele hakkinda ikna olduguna bir delildir. Ancak hadis
munekkitleri Buhari’nin cevabinda gecen “Wge/her ikisinden” zamirinden
kastedilenin kim oldugu meselesini problem edinmislerdir.

Tirmizi'nin ifadelerinden anlasildigina gore Katade, hem bir ravi vasitayla Zeyd
b. Erkam ve Enes b. Malik’ten hem de arada bir ravi olmaksizin Zeyd b. Erkdam'dan
rivayette bulunmustur. Dolayisiyla Hisam ed Destuvai, Said b. Ebi Arlibe, Su’be ve
Ma'mer, Katade'den bu hadisi farkl tariklerle rivayet etmislerdir.

Bu tarikleri bir tabloda sdyle gosterebiliriz:

Sahabiden Hisam ed A u
Vasitasiz Rivayet | Destuvai Katade Zeyd b. Erkam
Satdbb' Ebi Katade Kasim E;Ayf Zeyd b. Erkam
Sahabiden Vasitali | Ardbe es-seybani
Rivayet Su'be Katade Nadr b.Enes | Zeyd b. Erkam
Ma’'mer Katade Nadr b.Enes | Enes b. Malik

Bu tarikler incelendiginde aslinda s6z konusu isnadlarda iki 1zdirabin oldugu
gorulmektedir. Bunlardan birincisi; Katade'nin hocasinin oldugu yerdedir. Zira
bazi rivayetlerde onun hocasi olarak Kasim b. Avf es-Seybani ve bazi rivayetlerde
ise Nadr b. Enes zikredilmektedir. Ote yandan bazi rivayetlerde ise hocasinin adi
nakledilmemistir. ikincisi ise Nadr b. Enes’in hocasinin kim oldugundaki ihtilaftir.
Cunkd kimi rivayetlerde bu sahabinin Zeyd b. Erkam, kimi rivayetlerde ise Enes
b. Malik oldugu ifade edilmektedir. Ebu't-Tayyib el-Azimabadi (6.1329/1911)

24 Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim ibn Osman Ebi Bekir el-Kufi, Kitabu’l-Musannef fi'l-Ehadisi ve'l-
Asar, thk. Kemal Yusuf el-Hat (Riyad: el-Mektebetu'r-Rusd, 1409), 1: 11; 6: 114; krs. ibn Mace, “Taharet”, 9; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 4: 373.

25 Tirmizi,“Taharet”, 4.
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bu konuda sunlar sdylemektedir: “el-Beyhaki'nin (6. 458/1066) de acikladigi
gibi*® bu rivayeti Katade, Kasim b. Avf es-Seybani ve Nadr b. Enes'den duymus
olabilir. Tirmizi'nin muhassilerinden her kim Buhari'nin ifadesinde gecen zamiri,
Zeyd b. Erkam ve Nadr b. Enes’e hamlediyorsa o kisi hata etmektedir’*” Ebu’l-Ala
el-Mubarekfari (6.1353/1935) de onunla ayni goristedir. Ayrica Mubarekfari,
Buhari’'nin cevabininisnadlardakiizdirabi gideremedigi seklindekiiddiayi temelde
kabul etmekle birlikte soyle bir aciklamada bulunur: “Ya Katade, Kasim b. Avf es-
Seybani ve Nadr b. Enes vasitasiyla Zeyd b. Erkdm’dan rivayette bulunmustur ya
da Zeyd b. Erkdm'dan arada bir vasita olmaksizin nakilde bulunmustur. Ma’'mer’in
Katade > Nadr b. Enes vasitasiyla Enes b. Malik'ten rivayeti ise hataldir"?

Bltlin bu izahatin hilasasi sudur ki; Tirmizi hocasindan Katade'nin
rivayetlerinden hangisinin daha sahih oldugunu 6grenmek istemistir. Hocasi ise
bu rivayetler arasinda bir tercih yapmaksizin Katade’nin hem Kasim b. Avf hem de
Nadr b. Enes'ten rivayette bulunmus olabilecegini soylemistir.®

Tirmizi’'nin bir diger rivayetine gére Abdullah b. Mes'dd (6. 32/652) soyle
demistir: “Hz. Peygamber tuvalet icin ¢cikmisti. Bu esnada bana, ‘lic adet tas getir’
dedi.Ben deiki adet tas ve bir parca tezek getirdim. iki tasi aldi ve tezegi atarak, 'bu
pistir'buyurdu.”Yine o, bu hadisin akabinde su aciklamalarda bulunmustur: “Kays
b. er-Rabi’ (6. 267/881) bu hadisi, Ebi Ishak (6. 127/745) > Eba Ubeyde (6. 81/700)
> ibn Mes’ad tarikiyle, isril'in (6. 162/779) hadisinin benzeri olarak rivayet etmistir.
Yine Ma’'mer ve Ammadr b. Ziireyk (6. 159/776) de Eba ishak > Alkame (6. 62/682) >
Ibn Mes’ad varyantiyla rivayet etmislerdir. Ziiheyr (6. 173/789) ise bu hadisi Eba Ishak
> Abdurrahman b. el-Esved (6. 99/717) > babasi el-Esved b. Yezid (6. 75/694) > Ibn
Mes’ad kanaliyla rivayet etmistir. Bunlara ilaveten Zekeriya b. Ebi Zaide (6. 149/766)
de Eba ishak > Abdurrahman b. Yezid (6. 98/716) > el-Esved b. Yezid > ibn Mes’ad
tarikiyle rivayet etmistir. Bu hadiste izdirab vardir... Tirmizi dedi ki: “Abdullah b.
Abdurrahman’a (6. 255/869), ‘Bu konuda Ebd Ishak’tan yapilan rivayetlerin hangisi
daha sahihtir?” diye sordum. Hicbir sey demedi. Muhammed'e sordum. O da bir sey
demedi. Herhalde Ziiheyr > Ebd Ishak > Abdurrahman b. el-Esved > babasi el-Esved

26 el-Beyhaki yaptigi agiklamada; Buhari'nin “Katade, bu hadisi Kasim b. Avf es-Seybani ve Nadr b. Enes vasita-
siyla Zeyd b. Erkdm'dan rivayet etmistir” dedigini nakletmistir. Oysa el-Beyhaki'nin (6. 458/1066) bu agiklama-
si, Bedruddin el-Ayni'nin (6.855/1451) su izahatiyla tezat icerisindedir: “Buhari, s6yle cevap vermistir: ‘Katade,
bu hadisi Kasim b. Avf es-Seybani ve Nadr b. Enes vasitasiyla Enes b. Malik'ten rivayet etmistir” Dolayisiyla el-
Ayni'nin naklinde bir hata vardir. Bk. Eb Bekr Ahmed b. Hiseyin b. Ali el-Beyhaki, Siinen, thk. Muhammed Ab-
dulkadir Ata (Mekke: Mektebetu Dari'l-Baz, 1414/1994), 1: 96; Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed
el-Ayni, Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasil-Arabi, ts.), 2: 271. Krs. Ebu’l-Ala Muham-
med b. Abdirrahman b. Abdirrahim el-Mubarekfari, Tuhfetu’l-Ahvezi bi Serhi Camii't-Tirmizi, thk. Abdulvehhab
Abdullatif (Beyrut: Daru'l-Fikr, ts.), 1: 47.

27 Ebu't-Tayyib Muhammed Semsu’l-Hakk el-Azimabadi, Gayetu’l-Maksid fi Halli Siineni Ebi Davud (Pakistan:
Daru't-Tahavi, 1414), 1: 94-95.

28 el-Mubarekfari, Tuhfetu’l-Ahvezi, 1: 46-47.

29 Bunlarailaveten bu hadisi Buhari de sadece Su'be (6. 160/776) > Abdulaziz b. Suheyb > Enes b. Malik tarikiyle ri-

6;"Deavat”, 14.
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b. Yezid > Ibn Mes’ad tarikini daha uygun bulmus ki bu varyanti eserine koymustur.
Yine Tirmizi séyle der: “Bana gére bu konuda en dodru rivayet; Isrdil ve Kays b. er-
Rabi’ > Ebd ishak > Ebd Ubeyde > Ibn Mes’id tarikiyle rivayet edilendir. Ciinkii
Israil, Eba ishak hadisini daha iyi biliyor.” Tirmizi sézlerine séyle devam eder: “Ebi
Musa Muhammed b. el-Miisennd'dan (6. 252/866) isittim diyordu ki: Abdurrahman
b. Mehdiden (6. 198/813) isittim diyordu ki: Stfydn es-Sevri'nin (6. 161/778), Ebl
Ishak’tan yaptigi rivayetten her ne kagirdimsa onu lsréilden égrenecegimi bildigim
icindir. Ciinkii o, bu isi tam bilirdi” Ziiheyr'in, Eba Ishak’tan rivayeti pek saglam
olmayip ondan isitmesi dmriiniin son zamanlarinda olmustur...”°

Bu ifadelere gére Tirmizi, Eba ishak’tan yapilan rivayetlerin hangisinin sahih
oldugu meselesini 6nce Darimi'ye (6. 255/869) sonra da Buhari'ye sormustur.
Metinden anlasildigi tizere her ikisi de bu tarikler hakkinda herhangi bir goris

beyan etmemislerdir.

Ote yandan Buharinin eserini inceledigimizde gercekten de bu rivayete
yer verdigini gériyoruz. Ustelik o, eserine aldigi bu rivayetin senedinde EbG
ishak’in sdyle dedigini de nakleder: “Bu hadisi bana Eb(i Ubeyde b. Abdullah
zikretmedi.! Yani Ebd ishak, acikca bu hadisi Eb( Ubeyde'den rivayet etmedigini
soylemistir. Nitekim Tirmizi'nin aciklamalarinda da bu duruma isaret edilmistir.
Oyle anlasiliyor ki Tirmizi hocasinin bu tercihine muhalefet etmistir. Ebu’l-Ala el-
Mubarekfari (6.1353/1935) Tirmizi'nin bu muhalefetinin gerekgcelerini sdyle izah
etmistir: “Tirmizi, israil'in rivayetini tic sebepten dolay tercih etmistir. Bunlardan
birincisi, israil'in Eb( ishak'in hadislerini Ziiheyr ve Ma'mer'den daha iyi bilmesidir.
ikincisi ise Kays b. er-Rabi’ rivayeti, israil'in Eb( ishak’tan rivayet ettigi hadisin
mitabii'dir. Bu sebeplerden sonuncusu da Ziiheyrin EbQ ishak’tan émriinin
sonlarina dogru hadis isitmis olmasidir."*?

Bu aciklamalar 1siginda, Tirmizi'nin ihtilafli tarikler arasinda tercihte
bulunduguna ve isnadlarin sihhati konusunda hocasindan farkli distiindtigunu
soyleyebiliriz. Bu da onun hadislerin sihhatini belirleme konusunda hocasinin
etkisinde kalmadan 6zglir bir sekilde karar verdiginin bir gostergesidir.>®* Ancak
bu durum, Tirmizi'nin hocasinin goruslerine daima muhalefet ettigi anlaminda
anlasilmamalidir. Zira o, eserinin bazi yerlerinde hocasinin senedler hakkindaki
sthhat kararlarini aynen benimsemektedir.3*

30 Tirmizi, “Taharet”, 13.

31 Buhari,"Vud(; 21.

32 el-Mubarekfiri, Tuhfetu’l-Ahvezi, 1: 86.

33 Hadis sarihleri, Buhari rivayetinin muttasil oldugunu, buna mukabil Tirmizi'nin naklettigi hadisin isnadinin ise
munkati’ oldugunu beyan etmislerdir. Her iki tarikin de mutabii bulundugu, ancak Buhari rivayetinin digerine
nispeten daha saglam ve guvenilir ravilerden olusan mutabiileri bulundugu ifade edilmistir. Bu konuda genis
bilgi igin bk. Ebu’l-Fazl Sihabliddin Ahmed b. Ali b. Hacer b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-Bari, thk. Muham-
med Fuad Abdulbaki - Muhibuddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 1: 257-258; el-Ayni, Umdetu’l-Kari, 2:
302-303; el-Mubarekfari, Tuhfetu’l-Ahvezi, 1: 85-88.

34 Tirmizi, “Ahkam”, 29.
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1.2. Senedlerin ittisal ve inkitaina Yonelik Sorular

Bir hadisin makbul sayilabilmesi icin isnadlarinin muttasil olmasi sarttir.
Senedlerdeki kopukluk, hadislerin sihhatini zedeleyen kusurlardandir. ister
gizli isterse acik inkita seklinde olsun bu kusurlar, hadislerin zayif olarak
nitelendirilmesine yol a¢gmaktadirlar. Bunun icin hadisciler, tarih boyunca bu
kusurlari kesfetmekle ugrasmislardir. Nitekim Tirmizi de bu konudan mdstagni
kalamamis ve hocasina bazi hadislerin mirsel mi yoksa misned mi oldugu
konusunda sualler yoneltmistir.

Bir rivayete gore Mugire b. Su’be s6yle demistir:“Hz. Peygamber, mestin altina
ve Ustline mesh etmistir Tirmizi bu hadisten sonra su cimlelere yer vermistir:“Bu
hadiste gizli bir hata vardir. Bu hadisi Velid b. Miislim'den (6. 195/810) baskasi, Sevr
b. Yezid'den (6. 153/770) miisned olarak rivayet etmemistir. Eba Ziir'a (6. 264/878)
ve Muhammed b. ismail'e bu hadis hakkinda sordum. Onlar, ‘Sahih dedildir’ dediler.
Ciinkii [bnii’l-Miibarek (6. 181/797) bu hadisi, Sevr > Recd b. Hayve (6. 112/730)
tarikiyle aktarmustir. Recd ise “Mugire’nin kdtibinden bana Hz. Peygamber'den miirsel
olarak bildirildi ki” demistir. Yani bu isnadda sahabi Mugire'nin adi gecmemistir.

Bu hadis, Tirmizi'nin de belirttigi tzere illetlidir. Bu illet de hadisin mirsel
mi yoksa misned mi oldugudur. Bu rivayeti sadece Velid b. Miuslim misned-
merfu bir sekilde rivayet etmistir. Bundan dolayi Tirmizi, hocasina hadisin senedi
hakkindaki genel kanaatini sormustur. Buna mukabil Buhari de hadis ravilerini
cok iyi bilen meshur muhaddis ibni'l-Miibarek’in séziinii gerekce gdstererek bu
rivayetin mirsel oldugunu ve bu nedenle zayif sayilmasi gerektigini belirtmistir.
Tirmizi aldigi bu cevap karsisinda ikna olmus olmali ki hocasina karsi herhangi bir
itirazda bulunmamistir.2

Tirmizi, Cuma glini boy abdesti almakla ilgili bir hadisin agiklama bolimiinde
sunlari nakleder: “Malik (6.179/795), bu hadisi Ziihri (6.124/741) > Salim b.
Abdullah tarikiyle rivayet etmis ve hadise ‘Hz. Omer, cuma giinii hutbe okurken...’
seklinde bir lafizla baslamistir. Muhammed'e Malik'in bu rivayetini sordugumda;
‘sahih olan rivayetin Ziihri > Salim > babasi (Abdullah b. Omer (6.73/693)) tarikiyle
rivayet edilenin oldugunu séyledi. Ardindan Muhammed, ‘Bu hadis, ayni sekilde
Malik'ten Ziihri > Salim > babasi tarikiyle rivayet edilmistir’ dedi”” Goruldigu
gibi Buhari talebesinin muttasil ve munkati’ iki senedden hangisinin daha sahih
oldugu hakkindaki sorusuna, muttasil olanin daha sahih oldugunu soyleyerek
cevap vermistir. Nitekim bu dustincesini dogrular nitelikte s6z konusu hadisin

35 Tirmizi, “Taharet”, 72.

36 Ancak Tirmizi'nin hocasindan yaptigi nakilde hata edebilecegi de ifade edilmistir. Bk. Tirmizi, “Taharet’,
72, 1: 163-164 (5. dipnot). Ayrica hadiste baska kusurlarin da oldugu ifade edilmistir. Genis bilgi icin bk. el-
Mubarekfari, Tuhfetu’l-Ahvezi, 1: 323-324; Yusuf b. Muhammed ed-Dabhil, Sudlatu’t-Tirmizi Ii'l-Buhdri Havle
Ehadisi fi Cami‘i't-Tirmizi (Medine: el-Camiatu’l-Islamiyye, 1424/2003), 1: 300-318.

37 Tirmizi,“Cuma’, 3.
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muttasil varyantini “el-Cadmi‘u’s-Sahih” adl eserinde nakletmistir.3® Ayrica Mislim
b. el-Haccac (6. 261/875) da s6z konusu hadisi muttasil versiyonuyla rivayet
etmistir.3® ed-Darekutni (6. 385/995) ise muttasil tarikinin daha dogru oldugunu
soylemistir.*

Bazen raviler ezberden hadis rivayet ettiklerinde yanilabilmektedirler.
Cenazenin 6nilinden yirinebilecegiyle ilgili Muhammed b. Bekir el-Blrsani’'nin
(6. 204/820) haberinde bdyle bir yanilginin izlerine rastlaniimaktadir. Tirmizi,
ondan rivayetle naklettigi bu hadisin muttasil olup olmadidi ile ilgili hocasinin
distincelerini 6grenmek ister. Bu hadisle ilgili kendisine yoneltilen soruya ise
Buhari, “onun Muhammed b. Bekir > Yunus b. Yezid (6. 159/776) > ibn Sihab >
Enes > Hz. Peygamber tarikiyle naklettigi rivayet hatalidir” diye cevap verir. Zira
bu hadis, Yunus b. Yezid > ibn Sihab tarikiyle miirsel olarak rivayet edilmistir.
Ayrica Buhari'ye gére bu konudaki en sahih hadis, ibn Sihab'in Salim'den rivayet
ettigi haberdir.*' Tespitlerimize gére muttasil ve mirsel sekilde rivayet edilen bu
iki hadisin muhtevalari da birbirinden farklidir. Muttasil bir sekilde Enes’ten (r.a.)
nakledilen haberde cenazenin 6niinden yuriyen kisilerin Hz. Peygamber, Hz. EbG
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman oldugu rivayet edilmistir. Oysa Salim'in rivayetinde
bu kisilerin Hz. Peygamber, Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer oldugu ifade edilmistir.
Dolayisiyla gerek senedde gerekse metinde ziyade yapilmistir. Bu ziyadeleri yapan
ravi, Yunus b. Yezid'dir. Ahmed b. Hanbel, kendisine yoneltilen bir soru Gzerine bu
rivayeti hatali bulmus ve Yunus'un onu ezberinden nakletmis olabilecegine isaret
etmistir.*> Gercekten de bazi cerh ve ta'dil alimleri, Yunus'u ¢cok hata yapmakla
elestirmislerdir.”® Oyleyse Buhari'nin ziyade yapilmayan ve miirsel olan rivayeti
tercihinde isabet ettigini sdyleyebiliriz. Ote yandan Tirmizi de “hadiscilerin hepsi
bu konuda miirsel olan rivayetin daha sahih oldugu kanaatindedirler” diyerek
hocasinin bu tercihini teyit etmistir.**

1.3. Mechul Raviler Hakkinda Sorular

Bir haberin kabull icin onu rivayet eden ravinin taninmasi ¢cok dnemlidir.
Bilinmeyen bir ravinin hadisi delil degeri tasimasa da i'tibar icin kullanilmasinda
bir sakinca yoktur.*> Bu baglamda Tirmizi'nin bazi ravilerin kimligi hakkinda
sorular sordugunu gérmekteyiz. Ornegin, Adi b. Sabitin (6.116/734) babasi
vasitasiyla dedesinden rivayetine gore, Hz. Peygamber 6zir kani géren bir kadin

38 Buhari,“Cuma’, 2; Ote yandan Malik ise bu hadisi munkati’ olarak rivayet etmistir. Bk. Muvatta, “Cuma’, 3.

39  Mislim, “Cuma’, 3.

40 Ali b. Omer ed-Darekutni, el-llelii’l-Véride fi'l-Ehadis, thk. Mahf(ziirrahman Zeynullah el-Silefi (Riyad: Daru't-
Taybe, 1405/1985), 2: 43.

41 Tirmizi, “Cenaiz’, 26.

42 Eb0 Davud Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani, Mesdilii’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Eb( Muaz Tarik (Misir: Mek-
tebetu ibn Teymiye, 1420/1999), 408.

43  Ebu'l-Fazl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Hacer b. Muhammed el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib (Hindistan: Matbaatu
Daireti'l-Mearif, 1326), 9: 450-451.

44 Tirmizi, “Cenaiz’, 26.

45 Micteba Ugur, Ansiklopedik Hadlis Terimleri S6zI(igii (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 211-212.
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hakkinda s6yle buyurmustur: “Sayisini bildigi hayiz glinlerinde namazini birakir
sonra yikanip her kildigi icin abdest alir, namazlarini kilar ve orug tutar” Bu hadisin
akabinde Tirmizi séyle dedi: “Muhammed'e bu hadis hakkinda sordum. Hadisin
senedinde Adi b. Sabit’in babasindan > dedesinden deniliyor. Adi'nin dedesinin adi
nedir? Muhammed, onun adini bilemedi. Bunun tizerine ‘Yahya b. Main onun adinin
“Dinar” oldugunu séyliyor’ dedim. Ancak bana alding etmedi* Tirmizi, namazda
aksirmanin seytandan olduguna dair bir hadisin akabinde de bu konuyu yeniden
glindeme getirmistir.*’

Tirmizi bu hadiste hocasina Adi'nin dedesinin adini sormustur. Hocasl ise
onun mechul oldugunu, kimligini bilmedigini ve onu tanimadigini sdylemistir.
Bununla birlikte Buhari, 6grencisinin Yahya b. Main'den naklederek 6nerdigi
ismi de pek 6nemsememistir. Bu durum onun hadisi zayif gordiigline isaret
etmektedir.® Tirmizi'nin de eserinde takip ettigi Gislubun aksine bu hadis hakkinda
hikim vermemesi, onun da s6z konusu hadisi hocasi gibi zayif gordigu
soylenebilir.*® Ayrica bu rivayet hakkinda zayif hiikm{ veren baska muhaddisler
de bulunmaktadir.*

1.4. Kiinyesiyle Ma'ruf Raviler Hakkinda Sorular

Ravilerin bazilari sadece kiinyesi ile taninmaktadir. Rivayetlerin sihhat
durumunun saglikli bir sekilde degerlendirilebilmesi icin bdylesi ravilerin
isimlerinin bilinmesine ihtiya¢ duyulmustur. Aksi halde kiinye benzerlikleri
sebebiyle senedlerin degerlendiriimesinde bazihatalar meydana gelebilmektedir.
iste Tirmizi boyle hatalara diismemek icin kiinyesiyle ma'ruf raviler hakkinda
hocasindan bilgiler almak istemistir. Ornegin; Tirmizi, 6ziirsiiz olarak Cuma’y
terk edenin durumu ile ilgili hadisi nakleden Ebu’l-Ca'd ed-Damri'nin (6. ?)
adini hocasina sordugunu, ancak onun ismini bilemedigini ve “Onun Hz.
Peygamber'den rivayeti olarak sadece bu hadisi biliyoruz” dedigini nakleder.’’
Hakikaten Buhari, et-Tarihu’l-Kebir adli eserinde bu zatin ismini sOylemeksizin
sadece nisbe ve kiinyesiyle yetinmistir.>

Yine Buhari, yolculukta kilinan nafile namazlarla ilgili hadisi rivayet eden,
isnadda sadece kiinyesi ve nisbesiyle zikredilen Eb( Biisre el-Gifariyi (6. ?)

46 Tirmizi, “Taharet”, 94.

47  Tirmizi, "Edeb”, 8.

48 Nitekim kendisi de bu hadisin sahih olmadigini bir baska eserinde agikca ifade etmistir. Bk. Eb Abdillah Mu-
hammed b. ismail el-Buhari, et-Tarihu’s-Sagir, thk. Mahmud ibrahim Zayed (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 2: 15.

49 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Neylii'l-Evtdr, thk. Isamuddin es-Sababiti (Misir:
Daru’l-Hadis, 1413/1993), 1: 341.

50 Bk. EbGi Bekir ibnu'l-Arabi el-Maliki, ‘Arizatu’l-Ahvezi bi Serhi Sahihu't-Tirmizi (Beyrut: Daru'l-Kitibi'l-ilmiyye, ts.),
1:201-202.; el-Mubarekfari, Tuhfetu’l-Ahvezi, 1: 394.

51 Tirmizi, “Cuma’, 7; Buhari'nin Ebu’l-Ca'd ed-Damri'nin sadece bu hadisle bilindigine dair gorlstn elestirisi icin
bk. el-Mubarekf(ri, Tuhfetu’l-Ahvezi, 3: 15.

52 Eba Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, thk. es-Seyyid Hasim en-Nedvi (Beyrut: Daru’l-
Kuttbi'l-ilmiyye, ts.), 9: 20.
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tanimadigini sdylemistir.3® O, israil b. Yunus'un naklettigi bir hadiste gecen Eb(
Bisr kiinyesiyle bilinen kisinin de adini bilmedigini sdylemistir.>*

Son s6z olarak sunu sdyleyebiliriz ki bu makale baglaminda Buhari’'nin
kiinyesiyle taninan raviler hakkinda agiklama yaptigina dair herhangi bir
misal bulunamamistir. Tirmizi, sadece hocasinin hadisler hakkinda yaptig
degerlendirmelerini dogrudan naklettigi pasajlarda boylesi bilgilere yer vermistir.
Ornegin Buhari, Habib b. Ebi Habib'in “Eb('l-Kesusa” diye kiinyesi ile bilindigini ve
ona “Ebd Umeyre” de denildigini beyan etmistir.>

1.5. Ravilerin Cerh-Ta'dil Acisindan Degerlendirilmesi ile ilgili Sorular

Hadislerin dogru bir sekilde nakli ve sihhat durumlarinin tespiti icin onlari
nakledenlerin adalet ve zabt durumlarinin bilinmesinin 6nemi yadsinamaz. Bu
nedenleTirmizi de az ya da ¢cok ravilerin cerh-ta'dil durumlariylailgili hocalarindan
dnemli bilgiler nakletmistir. Mesela, Muhammed b. ismail’e, Eb( Zilal'i sordugunu
ve onun ‘O, mukaribii'l-hadis'tir / orta halli bir ravidir.5 ismi ise Hilal'dir’ dedigini
nakleder.>’

Bu konuda diger bir 6rnek, ganimet mala hainlik eden kimsenin cezasiyla ilgili
bir hadiste gegmektedir. Buhari, hadis hakkinda kendisine sorulan soruya, “Bu
hadisi sadece Salih b. Muhammed b. Zaide (6.145/762) rivayet ediyor ki bu sahis
Eb( Vakid el Leysidir ve o, miinkeru’l-hadis'tir. Ayrica Hz. Peygamber’den ganimet
mala hainlik konusunda pek ¢ok hadis rivayet edilmis olup bu hadislerde o
malin yakilmasi emredilmemistir"*® Buhari, bu kavrami ravinin metruk oldugunu
belirtmek icin kullanmistir. Zira bizzat kendisi bu kavram hakkinda sunlan
soylemistir: “Kimin hakkinda minkeru’l-hadis lafzini kullanmissam, o raviden
rivayet etmek helal degildir*® Tirmizi, hocasinin hem zayif bir ravi olan Salih b.
Muhammed b. Zaide hakkindaki degerlendirmesini hem de bu ravinin teferrid
etmesiyle ilgili goruslerini dikkate alarak s6z konusu hadisi “garib”® olarak
nitelemistir.

53 Tirmizi, “Cuma’, 41.

54 Tirmizi, “Sifatu’l-Kiyamet”, 60.

55 Tirmizi,“Salat”, 178.

56 Hadis usulculerinin bir kismi bu terimi son mertebedeki ta'dil lafizlarindan saymis, bir kismi da onu sondan bir
onceki mertebede bulunan tadil lafizlar arasinda zikretmistir. Bk. Emin Asikkutlu, “Mukaribi’l-Hadis’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 31: 125-126.

57 Tirmizi, “Cuma’, 59.

58 Tirmizi,“Hudad”, 28.

59 Semsuddin Eb(i Abdillah Muh. b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizanu’l-'tidal fi Nakdi'r-Ricdl, thk. Ali Muham-
med Muavviz - Adil Ahmed Abdulmevciid (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1382/1963), 1: 6; 2: 202; Yaptigimiz inceleme
sonucunda Buhari, “el-Cami’u’s-Sahih” adli eserinde ondan rivayet edilen herhangi bir hadisi nakletmemistir.

60 Tirmizi, ravi teferrid ettiginde ve zayiflikla itham edildiginde o ravinin hadisini“zayif” olarak nitelemektedir. Krs.
Hiiseyin Akgtin, “Tirmizi'nin Kullandigi‘Hadisun Garibun’Kavram’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 17/3
(2017):107-124.
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Bazen Buhari, rical degerlendirmelerinde kanaatlerini yeni verilere gore
degistirebilmektedir. Ornegin, Muhammed b. Humeyd er Razi hakkinda énceki
gorisl "=/ iyi” iken sonralari onun zayif oldugu kanaatine varmistir.®’

Buhari, Ebu Hamza es-Sumali (6. hicri 40'tan sonra) hakkinda da “mukaribi’l-
hadis'tir / orta halli bir ravidir” demistir. Hatta Ahmed b. Hanbel'in de onun
hakkinda konustugunu soylemistir.®? Buhari’nin hakkinda “mukaribi’l-hadis”
dedigi ravilerden birisi de Seyf b. Harundur (6. ?).°® Tirmizi'nin ifadelerinden
anlasildigina gére Buhari, bu kavrami hadis alimleri tarafindan zayif kabul edilen
bir ravinin durumunu kuvvetlendirmek icin kullanmaktadir.®* Yine bir baska ravi
hakkinda bazi hadisciler zayif nitelendirmesinde bulunurken, Buhari ise onu

“mukaribi’l-hadis” olarak kabul etmistir.5>

Raviler hakkindaki degerlendirmelerin bir ictihat oldugu ve bu ictihadin
sahistan sahisa degisebileceg@i herkesin malumudur. Tirmizi, Hz. Peygamber’in
kaptan su icerken iki nefes aldigini rivayet eden Risdin b. Kireyb (6. 188/803) ve
Muhammed b. Kiireyb'in (6. H. 150'den sonra) hangisinin daha saglam oldugunu
hem Darimi hem de Buhari'ye sormustur. Darimi, ikisini esit gérmekle birlikte
Risdin b. Kireyb'i tercih ettigini soylerken Buhari ise Muhammed b. Kireyb'i
daha fazla tercih etigini belirtmistir. iki farkli tercih ve ictihatla karsi karsiya kalan
Tirmizi, Darimi'nin goérisine katildigini ifade eder. Bu tercihinin de gerekgesi
olarak Risdin b. Kiireyb'in daha yash ve ibn Abbas't gérmiis olmasini zikreder.®®
Ancak bu degerlendirmelerin rivayet edilen hadisle bir ilgisi yoktur. Fakat
Tirmizi, muhtemelen her iki ravinin birbirine celisik rivayetleri arasinda tercihte
bulunulacagi zaman bu goruslerin dikkate alinmasini istemis olabilir.

1.6. Senedlerdeki ihtilaflarla ilgili Sorular

Hadis ilminde ayni hadisi bir ravinin farkh tariklerle rivayet etmesinden
kaynaklanan ihtilafta hangisinin tercih edilecegi muhaddisleri mesgul etmistir. Bu
bakimdan glivenilir ravilerin kendisinden daha Ustiin ravilere muhalif olarak hadis
naklettikleri bir vakiadir. Hadis alimleri boylesi durumlarda zabt veya rivayetin
coklugu gibi tercihi gerektiren sebepleri dikkate alarak tercihte bulunmusglardir.
Tirmizi'nin nakline gore, Buhari bu gibi hadislerden tercihe sayan goérdigini
“aialy &l /daha saglam ve daha sahih” gibi lafizlarla vasiflandirmaktadir. Onun
bu kullanis sekline su misali verilebiliriz: “Bu hadis hakkinda Muhammed’e
sordum. Dedi ki: ibn Ciireyc’in (6. 150/767) hadisi, mahflz bir hadis degildir.
Said b. el-Miseyyib'in, Attab b. Esid’'den (6. 13/634) rivayeti ise daha saglam ve

61 Tirmizi, “Cihad”, 7.

62 Tirmizi,“Et'ime”, 35.

63  Tirmizi, “Libas’, 6.

64 Tirmizi, “Salat’, 32.

65 Tirmizi, “Fedailu’l-Cihad”, 26.

66 Tirmizi, “Esribe’, 14; Tirmizi bu konuya eserinin bagka bir bélimiinde yeniden deginmistir. Bk. “Tefsiru’l-Kur'an”,
52/1.
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sahihtir’® Goriildtiga gibi Buhari, ayni hadisin ibn Sihab (6.124/741) > Said b.
el-Miiseyyib > Attab b. Esid tarikiyle gelen versiyonunu, ibn Ciireyc > ibn Sihab >
‘Urve (6. 94/712) > Hz. Aise tarikiyle gelen varyanta tercih etmistir. Boylece o, ilgili
hadisin Said b. el-Miseyyib tarikini, ibn Ciireyc'in tarikinden sihhat bakimindan
daha Ustiin oldugunu kabul etmistir. Ancak tercih sebebini belirtmemistir. Onun
bu kararinda ibn Ciireyc’in miidellis olmasi mi®® yoksa bagska nedenlerin mi etkili
oldugu metinden anlasilamamaktadir.

Tirmizi, bazen bir ravinin farkli hocalardan rivayet etmesi sonucu isnadlarda
olusan ihtilaflara isaret etmis ve bunlardan hangisinin daha sahih oldugu
konusunda hocasina sualler yéneltmistir. Ornegin Tirmizi, altin ve giimisiin
zekati ile ilgili bir hadisi, EbGi Avane (6. 176/792) ve Ames'in (6. 148/765) Eb( ishak
(6. 127/745) > Asim b. Damre (6. 74/693) > Hz. Ali (6. 40/660) tarikiyle rivayet
ettiklerini séyler. Ardindan s6z konusu hadisi, Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve
Sufyan b. Uyeyne'nin (6. 198/814) ise Eb( ishak (6. 127/745) > Haris el-A'ver (.
65/684) > Hz. Aliisnadiyla darivayet ettiklerini belirtir.5° Bu iki varyanti dile getiren
Tirmizi, isin aslini 6grenmek lizere hocasina basvurur. Herhalde O, bir taraftan
bu hadisi EbG ishak’in Asim’dan mi yoksa Haris'ten mi rivayet ettigini diger
taraftan ise onun her iki hocadan rivayet etmis olmasi halinde bu iki varyanttan
hangisinin daha sahih oldugunu merak etmektedir. Burada gortinirde bir ihtilaf
oldugu anlasilmaktadir. Oysa Buhari, bu tariklerde bir ihtilafin olmadigini ve
Eb( ishak’tan nakledilen her iki senedinde de sahih oldugunu ifade eder. Ona
gore muhtemelen bu hadisi, EbG ishak hem Asim'dan hem de Haris'ten rivayet
etmistir.”®

Yine Tirmizi, Hz. Peygamber’in ka¢ sefer hac yaptigi ile ilgili zikrettigi bir
hadisten sonra Buhari’'nin SGfyan es-Sevri'nin Ca'fer b. Muhammed (6. 148/765) >
Muhammed b. Ali (6. 114/732) > Cabir b. Abdullah (6. 78/697) > Hz. Peygamber
tarikiyle rivayet edilen bu varyanti bilmedigini ve onu mahfiz da saymadigini
belirtmistir. Ayrica Buhari'nin ‘Bu hadis, Sevri > Eb( ishak > Miicahid tarikiyle
mursel olarak rivayet edilmistir’ dedigini de nakleder.”" Tirmizi'nin garib olarak
nitelendirdigi Sufyan'in Ca'fer b. Muhammed'den naklettigi bu hadis, sadece
Zeyd b. Hubab'in (6. 203/819) rivayeti olarak bilinmektedir. Ancak Buhari, rivayet
edilen bu tariki bilmedigini sdylemistir. Hatta bu isnadin hatali olduguna da
dikkat cekmistir. Clinkii bu hadis, Sevri > EbQ ishak > Miicahid tarikiyle mirsel
olarak rivayet edilmistir. el-Beyhakiden gelen bir rivayete gore Buhari bu
hatanin nedenini, Zeyd b. Hubab'in s6z konusu hadisi ezberden rivayet etmesine

67 Tirmizi, "Zekat”, 17.

68 Ebu'l-Fazl Sihabiddin Ahmed b. Ali b. Hacer b. Muhammed el-Askalani, Ta'rifu Ehli't-Takdis bi Meratibi’l-
Mevs(fine bi‘t-Tedlis, thk. Asim b. Abdullah el-Kary(iti (Amman: Mektebetii'l-Menar, 1983), 41.

69 Tirmizi, “Zekat” 3.

70 Tirmizi,“Zekat”, 3.

71 Tirmizi, “Hac", 6.
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baglamistir”> Ote yandan Zeyd'in ézellikle Sevriden yaptigi rivayetlerde bazi
hatalarinin bulundugu da séylenmistir.”

Buhari'ye gére ibn Abbas'tan nakledilen Has'am kabilesinden bir kadinin
babasinin yerine hac etmesiyle alakali rivayetin farkl tariklerinden en sahih olani
ibn Abbas'in el-Fadl b. Abbas'tan (6. 13/634) yaptigi merfu rivayettir. Ancak bu
hadis, ibn Abbas'tan farkli tariklerle nakledilmistir. Hatta ibn Abbas'tan mevkuf
olarak da rivayet edilmistir. iste senedlerdeki bu ihtilaf, Tirmizi'nin dikkatini cekmis
ve konunun ¢6zimu icin hocasina basvurmustur. Hocasi ise ihtimale dayali
bir ¢c6ziim bularak sdyle demistir: “Belki de ibn Abbas bu hadisi, Fadl ve daha
baskalarindan isitmis sonra da muirsel olarak rivayet etmis ve isittigi kimseleri de
soylememis olabilir””*

1.7. Hadisler Hakkinda Genel Sorular

Tirmizi bazen hocasina hadislerin hiikmdi ile ilgili genel sualler sormaktadir.
Onun hocasina yonelttigi bu tarz suallerin oldukca fazla oldugu soylenebilir. Bu
sorularin genel 6zelligi ise hadislerin sihhat derecelerini 6grenmek ve mevkuf
oldugu halde merfu olarak nakledilmis olan rivayetleri tespit etmektir.

Tirmizi, 6zir kani goéren kadinin bir gusiil ile iki namazi bir arada kilabilecegiyle
ilgili hadisin aciklama bdlimiinde sdyle der: “Muhammed‘e bu hadisi sordum O
da’hasendir' dedi!” Bu sualde hadisin isnadiile ilgili genel bir hilkiim sorulmustur.
Buhari, bu hadisin ravilerinden Abdullah b. Muhammed b. Akil (6. 142/759)
hakkinda “mukaribii’l-hadis / orta halli bir ravi"’® lafzini kullanmistir.”” Dolayisiyla
Buhari’'nin hadisi hasen olarak derecelendirirken s6z konusu ravinin durumunu
dikkate aldigini séylemek miimkiindiir. Ote yandan Eb( Davud (6. 275/889),
Ahmed b. Hanbel'i“ibn Akil'in hadisi hakkinda icimde bir siiphe var” derken isittim
demistir”® Oysa Ahmed b. Hanbel, ibn Akil'in rivayet ettigi bu hadis hakkinda
“sahih” degerlendirmesinde bulunmustur.”® Ayrica ez-Zehebi (6. 748/1347) de bu
ravinin hadislerinin hasen mertebesinde oldugunu sdylemistir.®

Yine Tirmizi, tavaf etmenin degeri ve kiymeti ile ilgili merfu bir hadisi “garib”

diye nitelendirmesinin akabinde; Buhari’'nin ‘Gercekten bu hadis, ibn Abbas'in (6.
68/688) kendi s6zli yani mevkuf olarak rivayet edilmistir” dedigini nakleder.®!

72 Eb( Bekir Ahmed b. Hiseyin el-Beyhaki, Deldilu’'n-Niibiivve ve Marifetu Ahvali Sahibi’s-Seri'a, thk. Abdulmu'ti
Kal'aci (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1408/1988), 5: 454.

73 ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, 3: 403-404.

74 Tirmizi,"Hac’, 85.

75 Tirmizi, “Taharet’, 95.

76  Rivayetleri sika muhaddislerin rivayetine yakin olan raviyi tevsik icin kullanilan bir ifadedir. Hadisi saz veya miin-
ker olmayan ravi icin kullaniimaktadir. Bk. Asikkutlu, “Mukaribi’l-Hadis’, 31: 125-126.

77 Tirmizi,“Taharet’, 3.

78 Eb( Davud, “Taharet’, 109.

79 Eba Talib el-Kadi, el-llelu’t-Tirmiziyyi'l-Kebir, thk. Subhi es-Samerrai v. dgr. (Beyrut: Mektebetiin-Nahdeti'l-
Arabiyye, 1409), 58.

80 ez-Zehebi, Mizanu'l-I'tidal, 2: 485.

81 Tirmizi,"Hac", 41.
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Bosama konusunda varid olan bir hadisin merfu mu yoksa mevkuf mu rivayet
edildigi meselesinde Buhari sunlari soyler: “Stleyman b. Harb (6. 224/839),
Hammad b. Zeyd'den (6. 179/795) bu sekilde bize aktardi. Ne var ki O, Eb(
Hureyre’'nin kendi soézi olarak (mevkuf) rivayet edilmistir® Bu s6ziin hemen
akabinde Tirmizi, Buhari'nin bu rivayeti merfu olarak bilmedigini soyler?® Ayrica
O, hadisi kendisinden aldigi Ali b. Nasr'in (6. 250/864) hafiz ve hadisci olduguna
dikkat cekmistir. Mubarekfari, Tirmizi'nin bu tavrini sdyle yorumlamistir: “Belki
de Tirmizi, ibn Nasrin bu hadisi merfu rivayet ettigini kastetmistir. O, sika ve
hafizdir. Merfu olarak rivayet etmesi bir ziyadedir. Hafiz sika ravilerin ziyadesi
ise makbuldiir.® Bir diger eserinde ise Tirmizi, hocasinin bu hadisi sanki merfu
olarak ezberlemedigini soylemistir.3> Eger bu hadis sadece Stleyman b. Harb'in,
Hammad b. Zeyd'den yaptigi rivayet olarak biliniyorsa® bu durumda Siileyman
b. Harb'in hadisi bazen mevkuf bazen de merfu olarak rivayet ettigi sdylenebilir.8”

Tirmizi, sehitligin kul borcu disinda tiim glinahlar sildigiyle alakali bir hadis
hakkinda; “... Bu hadis garibtir. Bu hadisin Eb( Bekr'in rivayetinden oldugunu
sadece Yahya b.Talha el Yerb(i'nin (6. ?) nakliyle bilmekteyiz” demistir. O, sézlerine
devamla, Muhammed b. ismail’e bu hadis hakkinda sordum, hadisi tanimadi ve
soyle dedi: “Zannedersem Yahya b. Talha, Humeyd'in Enes vasitasiyla rivayet
ettigi, ‘Cennetlikler arasinda sehitten baska tekrar diinyaya donmekten mutluluk
duyan bir kimse yoktur” hadisini kastediyor."®

Bu ifadelerden anlasilan Tirmizi, hadisin sihhatinden kuskulanmis ve bu
durumu acikliga kavusturmak icin hocasina miiracaat etmistir. Ancak hocasi,
bu hadisi bilmedigini ifade etmistir. Ancak bu hadisin senedinin baska bir
hadisin senediyle ayni oldugunu, dolayisiyla Yahya b. Talha’nin (6. ?) hata sonucu
yanilarak farkl bir metin rivayet etmis olabilecegini sdyler. Bu durumda cerh-ta'dil
alimlerinin Yahya b. Talha hakkinda sdyledikleri énem arz etmektedir. O, Nesai
(6. 303/915) tarafindan “leyse bi-sey / bir seye degmez” lafziyla cerh edilmekle
beraber® ibn Hibban (6. 354/965) tarafindan sika olmakla nitelendirilmistir.®
ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448) de onu “leyyinu’l-hadis / hadiste gevsektir”
lafziyla elestirmistir.”!

82 Tirmizi, “Talak”, 3.

83 Tirmizi, “Talak”, 3.

84 el-Mubarekfari, Tuhfetu’l-Ahvezi, 4: 347.

85 el-Kadi, el-llelu’t-Tirmiziyyi'l-Kebir, 171.

86 Tirmizi, “Talak”, 3.

87 ed-Dahil, Sudlatu’t-Tirmizi, 2: 671.

88 Tirmizi, “Fedailu’l-Cihad”, 13.

89 ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, 11: 233-234. Bu lafizlarla cerh edilen bir ravinin hadisleri terk edilir. On-
lara hicbir sekilde itibar edilmez. Bk. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii (Ankara: TDV Yayinlari,
1992), 201.

90 Ebu Hatim Muhammed Ahmed b. Hibban et-Temimi el-Busti, Kitdbui's-Sikdt, thk. Serefuddin Ahmed (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1395/1975), 9: 264.

91 Ebu'l-Fazl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Hacer b. Muhammed el-Askalani, Takribu't-Tehzib, thk. Muhammed
Avvame (Haleb: Daru'r-Resid, 1986), 1: 592.
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Yine Buhari, kendisine sorulan bir hadisle alakali onu bilemedigini, yalniz
Muhammed b.ishak’in (6. 151/768), ikrime'den rivayetinin oldugunu sdylemistir.2
Kanaatimizce bdyle bir aciklama yapma sebebi, séz konusu hadisin adi gecen
raviler tarafindan “c=" eda sigasiyla rivayet edilmesidir.

Tirmizi'nin zayif olarak nitelendirdigi cennetin kapilarinin sayisiyla ilgili bir
hadisi hocasi Buhari bilmedigini soylemistir. Ancak hadisin manasini dikkate
alarak soyle der:“Halid b. Ebi Bekr'in (6. 162/779) Salim b. Abdullah’tan (6. 106/725)
munker rivayetleri vardir®® Bu cevabiyla belki de Buhari, s6z konusu hadisin Halid
b. Ebi Bekr’in miinker rivayetlerinden olabilecegine isaret etmistir. Hadis ilmindeki
engin bilgisine ragmen Buhari’nin bu hadisi bilmeyisi ise dogal karsilanmalidir.
Zira onun ancak ulasabildigi hadisleri bilmesi mimkindir. Nitekim Buhari, Said
b. el-Miseyyib'in (6.95/714) Enes'ten rivayet ettigi siinnetlere yapisip bidatlerden
uzak durulmasi gerektigiyle alakali bir hadisi bilmedigini acikca ifade etmistir.
Hatta o, ister bu hadis olsun isterse baska hadisler olsun Said b. el-Miseyyib'in
Enes'den rivayetinin olduguna dair bir bilgisinin bulunmadigini belirtmistir.
Ancak Tirmizi, hocasinin bu gorisline ihtiyatla yaklasmistir. Clinkl bu rivayetin
en sonunda bu iki alimin 6liim yillari arasinda sadece iki yilin oldugunu belirtir.*
Boylece Tirmizi, onlarin muasir olmalarina dikkat ¢cekerek Said b. el-Museyyib'in
Enes'den sema yoluyla hadis rivayet edebilecegine isaret etmistir.*®

Tirmizi, Kur'an'dan unutulan bir ayet ve stirenin giinahinin ne kadar olduguna
dair bir hadisi hocasiyla mizakere ettigini, ancak onun bu hadisi bilemedigini
nakletmistir. Oyle ki Buhari, hem bu hadisi garib bulmus hem de hadisi rivayet
eden ravi Muttalib b. Abdullah’in (6. ?) sahabenin hi¢birinden hadis isitmedigini
soylemistir. Ayrica diger hocasi Darimi de Buhari ile ayni goristedir.®® Bundan
dolayl hadisin senedinde bir inkita oldugu aciktir. Tirmizi hocalarinin bu
goruslerine tabi olarak hadisi, garib olarak nitelemistir.

Tirmizi bazen hadisle ilgili yaptigi degerlendirmelerin dogrulugunu hocasinin
gorusleriyle teyit etmektedir. Soyle ki Tirmizi, Suara suresi 214. ayetinin tefsiri
baglaminda rivayet edilen bir hadisi; Kasame b. Ziiheyr'in (6. 81/700) > Eb( Musa
el-Es‘ariden (6. 42/662) muttasil bir senedle rivayet ettigini soyler. Ardindan
bazilarinin bu hadisi Kasame b. Ziiheyr'den (6. 81/700) miirsel olarak rivayet
ettiklerini ve aslinda bu rivayetin daha sahih oldugunu séyler. Durumu hocasina
sorunca; onun da bu hadisi EbG Musa el-Es‘ari’'nin rivayeti olarak bilmedigini
ogrenir.”’

92 Tirmizi, “Cihad”, 7.

93 Tirmizi, “Sifatu’l-Cennet”, 14.

94 Tirmizi, “ilim” 16.

95 el-Mubarekfari, Tuhfetu’l-Ahvezi, 7: 446.
96 Tirmizi, “Fedailu’l-Kur'an”, 19.

97  Tirmizi, “Tefsiru'l-Kur'an”, 26/3.
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Yine Tirmizi, ramazan ayinin deder ve kiymetiyle alakali EbG Hureyre'nin
(6. 58/678) Hz. Peygamber'den rivayet ettigi bir hadisi nakleder. Hadisin metni
soyledir:“Her kim gercekten inanarak ve sevabini Yiice Allah’tan bekleyerek Ramazan
orucunu tutar gecesini de ibadetle gecirirse gecmis glinahlari affedilir. Her kim de
inanarak ve sevabini Yiice Allah’tan bekleyerek Kadir gecesini degerlendirirse gecmis
glinahlari bagislanir.” Tirmizi bu metinden sonra su aciklamalara yer verir: “EbQ
Bekir b. Ayyas'in (6. 193/809) EbG Hureyre'den rivayet ettigi hadis garibdir. Bu
hadisin Eba Bekir b. Ayyas > A'mes > Eb0 Salih (6. 101/719 > Eb( Hureyre tarikini
sadece Eb( Bekrin kendi rivayetinden bilmekteyiz. Muhammed b. ismail’e bu
hadisi sordum. O sdyle dedi: ’ Bize Hasan b. er-Rabi’ (6. 221/836) > Ebu’l-Ahvas
(6. 179/795) > A'mes tarikiyle MGcahid'in (6.104/722) sodyle dedigini haber verdi:
‘Ramazan ayininilk gecesi olunca...'diyerek hadisi aktarmistir. Ayrica Muhammed
dedi ki: “Bu hadis bence Eb( Bekir b. Ayyasn (6. 193/809) rivayetinden daha
sahihtir®

Goruldugu gibi Buhari, talebesinin sorusu Uzerine ayni hadisin Hasan b. er-
Rabi’> Ebu’l-Ahvas > A'‘mes > Mucahid (6.104/722) tarikiyle nakledilen maktu
versiyonunu, Eba Bekir b. Ayyas > A'mes > EbG Salih > Eb( Hureyre tarikiyle
nakledilen merfu varyantina tercih etmistir. Hatta maktu tarikin digerine goére
daha sahih oldugunu da sozlerine eklemistir. Bu tercihin sebebi, kanaatimizce
Eb( Bekir b. Ayyas'in hadis rivayetinde hata yapiyor olmasidir.*

Tirmizi'nin nakline gére Yahya b. Adem (6. 203/818) Hz. Peygamber’in
Mekke'ye girdiginde sancaginin beyaz renkte olduguna dair rivayeti, Serik’'ten
(6. 177/794) rivayetinde teferriid etmistir. Serik’in diger talebeleri ise bu hadisi,
Hz. Peygamber'in basinda siyah sarik oldugu halde Mekke'ye girdigini ifade eden
farkli bir metinle rivayet etmislerdir. Buhari, bu farkli metni rivayet eden bircok
ravinin hadisini mahfaz, Yahya'nin hadisini ise saz olarak nitelendirmistir.’® Oyle
anlasihyor ki Buhari, sika bir ravi olmasi hasebiyle Yahya'nin teferridiinii kabul
etmekle birlikte bircok raviye muhalif rivayette bulundugunda ise haberini
kabul etmemistir. Clink{ bir kisinin hatasi, cogunlugun hata yapmasindan daha
olasidir.™

Bitlin bukonularharicinde Tirmizi, ravilerin hocalarindan hadisisitip isitmedigi
gibi mevzularda da hocasina miracaat etmistir. Bu baglamda o, Muhammed
b. Minkedir'in (6. 130/748) Hz. Aise'den bizzat hadis isittigi bilgisini hocasina
bor¢ludur.’ Ayrica bu 6rnekte dikkatimizi ¢eken diger bir husus; Buhari'nin
talebesinin sorusuna kesin ve emin bir sekilde cevap vermesi ve delilini de izhar
etmesidir. Tirmizi icin muamma olan konulardan biri de Salim b. Ebu’l-Ca'd'in

98 Tirmizi, “Savm”, 1.

99 ez-Zehebi, Mizanu'l-I'tidal, 4: 499.
100 Tirmizi, “Cihad”, 9

101 ed-Dahil, Sudlatu’t-Tirmizi, 2: 786.
102 Tirmizi, “Savm’, 78.
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(6. 100/718) Sevban b. Blicdiid'den (6. 54/674) hadis isitip isitmedigidir. Buhari,
talebesinin bu sorusuna ise “isitmedi” seklinde cevap vermistir. Bununla birlikte
Tirmizi, onun sahabeden kimlerden hadis isittigini 6grenmek isteyince; Buhari,
Cabir b. Abdullah (6. 78/697), Enes b. Malik ve birkag kisinin adini saymistir.'®

SONUC

Tespitlerimize gore Tirmizi, yaklasik kirk alti hadisle ilgili hocasi Buhari'nin
goruslerine basvurmustur. Zira Buhari, hadislerin sihhatini zedeleyecek ve
anlasiimasi son derece zor gizli illetlerini cok iyi biliyordu. Oyle ki hocasinin bu
tecriibelerinden istifade eden Tirmizi, ilel sahasinda yazdidi eserlerle yetkinligini
ispatlamistir. Tirmizi'nin hocasina yonelttigi sorular genelde hadislerin mirsel,
merfu, munkati ve miisned bir sekilde rivayet edilmesindeki ihtilaflar, hadislerin
senedlerinde kendisine gizli kalan ravilerin kimlik bilgileri, ravilerin cerh-ta'dil
durumlari, ravilerin hocalarindan sema’inin olup olmadigiyla ilgilidir. Tirmizi,
bu sorularinda ¢codu kez hocasinin gorislerine mutabik kalirken, az da olsa
farkh distndigi konular olmustur. Bu durum onun hocasindan badimsiz ve
0zgir diistinebilen bir alim oldugunu gostermektedir. Hocalari arasindaki goris
ayriliklarinda bile kendi fikrine en yakin distinceyi tercih etmistir. Hatta Tirmizi,
bazen hocasinin yeterli bilgi sahibi olmadigi konuda araya girip, kendi bilgisini
ortaya koyabilmistir. Aslinda boylesi muzakereler hem onun dogru bilgiye
ulasma cabasinin hem de hadis tenkidi faaliyetini bir ictihad meselesi olarak
kabul ettiginin acik bir gostergesidir.

Buhari’nin toplam 46 hadisle ilgili sorulara verdigi cevaplarda sadece bir
hadisin muhtevasini/icerigini dikkate alarak degerlendirmede bulundugu
gorulmektedir. Onun bazen talebesi Tirmizi'nin sordugu suallere, “bilmiyorum”
ve “bdyle olmasi muhtemeldir” gibi cevaplar verdigi tespit edilmistir.

Buhari'nin bazi sorulara verdigi cevaplarda kendisinden 6nceki miinekkitlerin
rical degerlendirmelerini nakletmesinin yani sira kendi goruslerini de zaman
zaman revize ettigi anlagilmaktadir. Ote yandan rical degerlendirmesinde bazi
minekkitlerden farkli diisinmesini ve bu fikrini de izhar etmesini, onun ravi
degerlendirmesinde ictihad mekanizmasini canli tutma arzusunda olduguna
hamledebiliriz. Bu ¢alismada Buhari ile ilgili elde ettigimiz bir veri de onun cerh
ettigi raviden “el-Cami‘u’s-Sahih” eserinde rivayette bulunmamasidir. Bu durum
onun hadis rivayeti konusundaki tutarlihgmin bir ispatidir.

Buhari, bazen sorulan sorulara ¢ok kisa cevap verirken bazen de cevaplarini
az da olsa detaylandirmis ve fikrinin gerekgelerini ortaya koymustur. Ancak onun
ravilerle ilgili yaptigi cerhlerin ise mifesser olmadigi gérilmustdr. Ayrica Buhari,
bazi miphem ve mechul raviler hakkinda bilgisinin olmadigini da beyan etmistir.

103 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur'an”, 9/9.
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Bu baglamda bazi ravilerin hocalarindan sema’inin olup olmadigi konusunda bilgi
vermesi ise hadislerin sihhatini belirleme acisindan oldukc¢a 6nemli olmustur.

Bunlara ilaveten Buhari, rivayetinde teferriid eden bir ravinin naklini
reddetmistir. Clinki bir kisinin hata yapmasini, cogunlugun hata yapmasina gore
daha olasi gérmustir. Buhari'nin ihtilafli iki rivayetten birini neye gore tercih
ettigi meselesinde ise ya ravi coklugunu ya da tercih edilen rivayeti kendisinden
onceki meshur muhaddislerin rivayet etmesini dikkate aldigi sdylenebilir. Bazen
de rivayette hata yapan kisiyi tespit ettiginden dolayi bir tercihte bulundugu
anlasiimaktadir. Bunlarla birlikte gerek 6z sekilde verdigi cevaplarin gerekse
ihtilafli hadisler konusundaki tercih sebeplerinin Tirmizi'nin eserine detaylariyla
pek yansitiimadigi da bir vakiadir. Muhtemelen bunun birka¢ nedeni olabilir:
Ya Tirmizi, sadece ihtilafli hadislerin daha sahih olanini 6grenmek istemistir.
Ya Buhari, bu konulari detayl olarak talebesine agiklamis, o ise bunlar eserine
yansitmamistir. Ya da Buhari, talebesinin dikkatini bu konulara yogunlastirmak
istemistir.

Son s6z olarak denilebilir ki Tirmizi gibi hadislerin illetlerine vakif ve gticlii bir
hadis tenkitcisinin yetismesinde kuskusuz hadis illetleri, rical ve cerh-ta'dil bilgisi
konularinda duayen olan Buhari'nin kilavuzlugunun dnemi blyuk olmustur. Bu
kilavuzlugun niceligini, niteligini ve boyutlarini daha iyi belirleyebilmek, ancak
Tirmizi’'nin bitln eserlerindeki ister sualat formatinda olsun isterse olmasin
hocasindan naklettigi tim rivayetleri degerlendirmekle mimkunddr.
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Oz: Bazi caddas Islam hukukgulari borcun kaynaklarini tek tarafli hukuki islem, akit,
haksiz fiil, haksiz iktisap ve kanun olmak lzere bes kisma ayirirlar. Haksiz fiil demek,
hukuk diizeni veya kanunun uygun gérmedigi, baskasinin malvarligina, canina veya
viicut biitinliigiine zarar veren fiil demektir. Bir fiilin haksiz fiil sayilabilmesi icin dért
sartin bulunmasi gerekir. Bu sartlar “hukuka aykinihk”, “kusur”, “zarar” ve “illiyet bagi”
sartlaridir. Makalemizde islam hukuku ile Tiirk pozitif hukuku literatiir ve sistematiginden
yararlanarak “hukuka aykirilik=te‘addi” unsurunu inceledik. Bilindigi (izere, hukuka
aykirihk kavrami hukuk biliminin temel ve dnemli kavramlarindan biridir. Clinkdi bir fiilin
hukuki sorumluluk dogurmast iin o fiilin hukuka aykiri olmasi gerekir. Eger bir fiil hukuk
diizenine uygun ise, o fiil hukuki sorumluluk dogurmaz. Fakat fiil hukuk dtizenini ihlal
ediyorsa, o fiil hukuki sorumluluk dogurur. Ancak hukuka aykiriligi ortadan kaldiran

” )

bazi sebepler vardir. Bu sebepler “hakkin kullaniimasi”, “yetkili makamin izni”, “gérevin

"o " "o, '

ifasi”, “mesru miidafaa”, “zaruret”, “zarar gérenin rizasi”, “ihkdk-1 hak=kendiliginden hak
nwou;

alma”, “lstiin nitelikte kamu yarani veya istiin nitelikte 6zel yarar” ile “bilimsel arastirma
ve elestiri” durumlaridir.

Anahtar Kelimeler: Isiém Hukuku, Haksiz Fiil, Haksiz Fiil Sorumlulugu, Hukuka
Uygunluk, Hukuka Aykirilik

* Bu makale UUSB Enstitiisirnde devam etmekte olan “islam Hukukunda Yapi Maliklerinin Kusursuz Sorumlulugu”
baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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Abstract: Some contemporary Islamic jurists divided the sources of debt into five
parts. Unilateral legal proceedings, contract, tort, unfair acquisition and law. Tort,
means illegal and harm to someone else’s property and body. In order for an action to
be deemed to be tort, it is necessary to have four conditions. These conditions are the
conditions of “unlawfulness”, “fault”, “damage” and “causality.” In our article, we have
examined the element of unlawfulness by using the literature and systematics of Islamic
law and Turkish positive law. As it is known, the concept of unlawfulness is one of the
basic and important concepts of the science of law. Because for an action to give legal
responsibility that action must be unlawfulness. If an action conforms to the legal order,
that action shall not cause legal responsibility. However if the act violates the legal order,
then the act causes legal responsibility. But there are some reasons that eliminate the
unlawfulness. These reasons are the “enjoyment/use of the right”, “permission of the
competent authority”, “performing”, “lawful defense”, “necessity”, “victim’s consent”,
“self aid”, “superior public interest or superior special benefits” and “scientific research
and criticism.”

Keywords: Islamic Law, Tort, Tort Liability, Lawfulness, Unlawfulness

GiRis

Her fiil hukuki sorumluluk dogurmaz. Hukuki sinirlar icinde kalan bir fiil
haksiz fiil olarak nitelendirilemedigi gibi, tazmine de konu edilemez. Bir fiilin
sorumluluga konu olabilmesi icin, dncelikle fiilin haksiz, zararli ve hukuka aykiri
olmasi gerekir." Haksiz fiil terimi ile kastimiz; iki sahis arasinda daha 6énceden
akdedilen/olusturulan herhangi bir borg iliskisi olmadigi halde, taraflardan birinin
hukuka aykirn ve kusurlu olan bir fiilinden dolayi diger tarafin zarara ugramasi
durumudur.?

Bu baglamda ifade etmeliyiz ki, haksiz fiilin hukuka aykirilik/te‘addi unsurunun
yaninda, ayrica kusur, zarar ve illiyet bagi unsurlar da vardir.> Makalemizde haksiz
fiilin unsurlarindan hukuka aykirilik; Roma hukuku terimiyle iniuria* unsurunu
arastiracagiz.

islam hukukunda hukuka aykiri bir fiil ile olusan zararlarda failin

1 Bk. Mer@inani, Seyhlislam Burhanuddin ‘Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye Serhu Biddyeti'l-Miibtedi, (Beyrat: Daru’l-
Kittibi'l-'ilmiyye, 1410/1990), 4: 539; Bagdadi, Eb Muhammed b. Ganim b. Muhammed, Mecme'u'd-Damdnat
fi Mezhebi’l-imam Ebi Hanife en-Nu’man, (b.y.: Daru’l-Kitabi'l-slami, ts.), 178; Kirkagaci, Muhammed b. Stileyman,
Serhu Hatime-i Kava'idi’l-Usal ve'l-Furd’, (istanbul: Haci Muharrem Efendi el-Bosnevi Matbaasi, 1299/1881), 35,
36; Ali Himmet Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkdm-i Adliyye), (istanbul: Hikmet Yayinlari, 1978), 28, md.
91.

2 Haluk Tandogan, Tiirk Mes'uliyet Hukuku (Akit Disi ve Akdi Mes'uliyet), 1961 Yili Birinci Basimdan Tipki Basim
(istanbul: Vedat Kitapcilik, 2010), 11; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, (istanbul: Nesil Yayinlari,
1991), 2: 482-500.

3 Tandogan, Tiirk Mes'uliyet Hukuku, 11-88; Kemal Yildiz, [sldm Sorumluluk Hukuku (Akit Disi Sorumluluk), 2. Baski
(istanbul: Secil Ofset Matbaacilik, 2013), 63-138.

4 Bk. Turkan Rado, Roma Hukuku Dersleri (Bor¢lar Hukuku), 4. Baski (istanbul: iUHF Yayinlari, Dogan Kardes Mat-
baacilik, 1964), 157, 158; Ozcan Karadeniz - Celebican, Roma Hukuku, 3. Baski (Ankara: AUHF Yayinlari, Ankara
Universitesi Basimevi, 1986), 280.
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zarari mubasereten (dogrudan/dolaysiz) veya tesebbiiben (dolayh) verip
vermediginden hareketle hiikme varilir. Miibasereten verilen zararlarda failin
te‘addi ve teammidi olup olmadigina bakilmaksizin sorumlu olacagr esasi
vardir. Ancak tesebbiiben olusan zararlarda failin/miitesebbibin ortaya ¢ikan
zarardan yUkimli tutulabilmesiicin te‘addisi sart ise de teammidii sart degildir.?

Mesela, hukuken kinanmayacak bir sekilde yagmur sularindan yararlanmak
amaciyla kendi mlkiyet sinirlari icerisinde su kuyusu agan kisi olusan zarardan
sorumlu tutulamaz. Ctiinkii mezk(r sahsin fiilinde hukuka aykirilik bulunmadig
gibi, fillinde mute‘addi/mutecaviz de degildir, fiili hukuka uygundur. Ancak
kamuyaaitolan biryoldakuyuacankisininfiiliise, hukukaaykirndir.islam hukukuna
gore de haksiz fiilin faili, hukuka aykiri olarak islemis oldugu fiil sebebiyle olusan
zarari gidermekle yUkumludar.® Keza, eger kisi hakimiyeti/egemenligi altinda
bulunan bir hayvani kendi miilkiyet sinirlari icerisinde durdursa (ikaf), olusan
zararl tazminle yikimli tutulamazken, kamu yolu gibi hayvanini durdurmasi
hukuka aykiri olan yerlerde durdursa, hayvanin verdigi zarari tazminle yukidmlu
tutulur” Cunkl ortada hukuka aykiri olan bir fiil sebebiyle olusan bir zarar
bulunmaktadir. Hukukun yerlesik prensiplerine gore, “zarar izdle edilir™® ve “zarar
ve mukabele-bizzarar yoktur.”

1. HUKUKA AYKIRILIK

Te'addi, sozlikte haddi asmak, asir gitmek, zulmetmek ve hakki cignemek
anlamlarina gelir." i'teda kelimesi de ayni anlamlari ifade eder."

Bir hukuk terimi olarak te'addyi, “heldl sinirini asmak, ileri gitmek, haddi tecaviiz
etmek, yetki sinirini asip haksiz tasarrufta bulunmak, érfiin, adetin ve kanunlarin
hilafina hareket etmek”'? manalarina gelir.

5 Unal Yerlikaya, “Hanefi Bor¢lar Hukuku Literatiiriinde Teaddi Kavraminin Anlam Cercevesi: Teaddi- Hukuka Ayki-
rilik-Kusur lliskisi Baglaminda Bir inceleme’, Diyanet limi Dergi 53/3 (Temmuz-Agustos-Eyliil 2017): 26 vd.; Berki,
Aciklamali Mecelle, md. 92, 93, 912-940.

6  Sahn(n, ‘Abdiisselam b. Sa‘id et-TenGhi, el-Miidevvenetii’l-Kiibrd, (b.y.: Daru'l-Kitiibi'l-'ilmiyye, 1415/1994), 4:
665; Ibn Riisd (el-Hafid), Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurt(ibi, Biddyetii’-Miictehid ve
Nihdyetii'l-Muktesid, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 4: 100; ibn Kudame, Muvaffukuddin Ebd Muhammed
b. Ahmed b. ‘Abdillah, el-Mugni, (Kahire: Mektebeti'l-Kahire, 1388/1968), 8: 424; Derdir, Ebu’l-Berekat Seyidi
Ahmed, es-Serhu’l-Kebir ‘ale’l-Muhtasar, (b.y.: Daru'l-Fikr, ts.), 4: 244.

7 Miizeni, EbG ibrahim isma‘il b. Yahya, Muhtasaru’l-Miizeni fi Furd'i-Safi‘iyye, Hasiye: Muhammed Abdulkadir
Sahin, (Beyrat: Daru’I-Kiitiibi'l-iimiyye, 1419/1998), 351; Merdinani, el-Hiddye, 4: 544.

8 Ibn Niiceym, Zeyniil‘abidin b. ibrahim el-Misri el-Hanefi, el-Esbdh ve'n-Nezdir, (istanbul: Dersa‘adet Kitabevi,
1398/1977), 42; Kirkagaci, Serhu Hdtime-i Kavd'idi’l-Usal ve'l-Furd’, 50; Mecelle, md. 20; Ali Haydar Efendi (Kiigiik),
Diirerii’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam, 3. Baski (Istanbul: Matba'a-i Ebu'z-Ziya, 1330/1911), 1: 76-78."Zararin
izalesi prensibi”icin bk. Ali Kaya, Gtincel Fikhi Konular, (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 173.

9  Ibn Niiceym, el-Esbah, 43; Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava‘idi’l-Usal ve'l-Furd; 51; Mecelle, md. 19.

10 Razi, Muhammed b. Ebi Bekr b.‘Abdilkadir, “Adv”, Muhtdru’s-Sihdh, (Libnan: Mektebet-u Liilbnan, 1989), 369.

11 Bk. el-Bakara 2/61, 65, 178, 190, 194, 221, 229; Al-i imran 3/112; en-Nisa 4/14; el-Maide 5/87, 94; Kaf 50/25; et-
Talak 65/1; el-Kalem 68/12; el-Mutaffifin 83/12; Seyyid Sabik, Fikhu’s-Siinne, (Misir: Daru'l-Kitabi'l-islami-Daru’l-
Hadis, ts.), 2: 485.

12 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, 4. Baski (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 551, 552.
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Bu anlamlariyla kavram, Kur'an® ve klasik fikih kaynaklariyla muasir islam
hukuku eserlerinde oldukga yaygin bir kullanima sahiptir.™

Haksiz fiilin hukuka aykirilik unsuru, islam hukuku kaynaklarinda “te‘addi””,
“ifrat, tefrit”'®, “udvan”'” gibi kavramlarla ifade edilir. Bununla kastedilen mana,
haksiz olan fiil'®, dismanca davranis/‘udvan’'®, hakkini asmak, baskasinin hakkina
tecaviiz etmek ve zulimdir.® Yani te‘addi, nasslarin?' veya hak sahibinin izin
vermedigi fiil demektir.?? Aksi durumlarda haksiz fiilin faili aleyhine tazmin
yUukimluliga dogar.?

Tirk pozitif hukukunda da hukuka aykirilik (hukuka mugdyeret)** terimi
ile hukuki bir muamelenin/islemin veya fiilin hukuk kurallarina aykiri olma
hali kastedilir.® Buna karsin, hukuki muamele veya fiilin kanunlara ve hukuk
kurallarina uygun olmasi da hukuka uygunluk sebebidir.?®

13 Bk. el-Bakara 2/61, 173, 178, 190, 194, 229; Al-i imran 3/112; el-Maide 5/2, 87, 107; et-Talak 65/1; el-Me‘aric
70/31.

14 Seybani, Eb(i ‘Abdillah Muhammed b. Hasan, Kitdbii'l-Asl, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Karaci-Pakistan: idareti'l-
Kur'an ve'l-Ulami’l-islamiyye, ts.), 4: 567, 568; Safi‘, Ebti ‘Abdillah Muhammed b. idris, el-Umm, (Beyr(it: Daru'l-
Ma'rife, 1410/1990), 3: 255; Serahsi, Semsii'l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, el-Mebsdit, (istanbul:
Cagri Yayinlari, 1982), 27: 14, 15; Mevsili, ‘Abdullah b. Muhammed b. Mevdd, el-ihtiydr li Ta'lili’l-Muhtér, (istan-
bul: Cagri Yayinlari, 1991), 5: 46, 47; ibn Niiceym, el-Esbdh, 161; Ahmet Fethi Behnesi, el-Mes'Gliyyetii’l-Cindiyye
fi'l-Fikhi’l-slami, 4. Baski (Beyrat: Daru’s-Surdk, 1409/1988), 59-61; ‘Gutaymil, ‘Abdulldh b. Hamed b. Nasir el-
‘Gutaymil, Ahkamu Telefi'l-Emvali fi'l-Fikhi’l-islami (Doktora Tezi, Mekke Ummii’l-Kura Universitesi, 1408/1988),
180.

15 Kuddri, Ebu’l-Hiseyn Ahmed b. Muhammed, el-Muhtasar, (istanbul: Fazilet Nesriyat, 1977), 98, 99; Serahsi, el-
Mebsdit, 27: 14,15; ibn Kudame, el-Mugni, 8: 430; ibn Riisd, Biddye, 4: 100; Hicavi, Ebu'n-Neca Serafiiddin Masa
el-Makdisi el-Hicavi, el-lknd’ fi Fikhi’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk.’Abdullatif Muhammed M(isa es-Siibki (Beyrat:
Daru’l-Marife, ts.), 2: 357; Bagdadi, Mecme'u'd-Damanat, 178; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-islami ve Edilletiihd, 4.
Baski (Dimesk: Daru'l-Fikri'l-Mu'asir, 1425/2004), 7, 5781.

16 Hicavi, el-lknd’, 2: 357; Sabik, Fikhu’s-Stinne, 2: 484.

17 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 427.

18  Seybani, Kitabii’l-Asl, 4: 567, 568; ibn Niiceym, el-Esbah, 161; Remli, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza
el-Ensari, Nihayeti’l-Muhtac ila Serhi’l-Minhdc, (b.y.: Mustafa el-Baba el-Halebi Matbaasi, 1967), 7: 353.

19 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 427. Klasik fikih eserlerindeki te’addi kavrami hukuka aykiriligi ifade etmekle beraber
te'addiyi asan ve kusur kavramini da kapsayan bir icerige sahiptir. Detayl bilgi icin bk. Yerlikaya, “Hanefi Bor¢lar
Hukuku Literatiiriinde Teaddi Kavraminin Anlam Cercevesi...” 26 vd.; Yildiz, islam Sorumluluk Hukuku, 104-107.

20 AliKaya, [slam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar ve Tazmini, (Bursa: Emin Yayinlari, 2007), 104.

21 Bk. el-Maide 5/87; Buhari, Eb(i ‘Abdillah Muhammed b. isma‘il, Sahihu’l-Buhari, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981),
“Ilim; 37.

22 Kaya, Islam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar, 105; Aydin Aybay, Bor¢clar Hukuku Dersleri, 9. Baski (istanbul: Sey-
ran Basimevi, 1984), 77, 78; Tugba Aytekin Naimi, Bina ve Yapi Eseri Malikinin Sorumlulugu (BK. m. 58) (Yuksek
Lisans Tezi, Dogu Akdeniz Universitesi, 2011), 12, 13. Erisim: 07 Mart 2017. http://i-rep.emu.edu.tr:8080/jspui/
bitstream/11129/1461/1/Naimi.pdf.

23 Seybani, Kitabi'l-Asl, 4: 567, 568; Serahsi, el-Mebs(t, 27: 9, 12; Kudari, el-Muhtasar, 151; Mevkafati, Mehmet
Efendi, Serhu’l-Mevkfati, (istanbul: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniyye Matbaasi, 1318/1900), 2: 258.

24 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SézItigdi, 201.

25  Selahattin Bagdatli, Hukuk Sézliigii (AB Hukuku Terimleri iléveli), 3. Baski (istanbul: Derin Yayinlari, 2012), 285; Tur-
gut Akintiirk, Bankacilar lcin Bor¢lar Hukuku Bilgisi (Genel Hiikiimler-Ozel Bor¢ Miinasebetleri), 3. Baski (Ankara:
Seving Matbaasi, 1975), 62, 63.

26 Mustafa Resit Karahasan, Sorumluluk ve Tazminat Hukuku (iki Cilt Birarada), (Ankara: Seving Matbaas, 1981), 94,
95; Bagdatli, Hukuk Sézltigi, 286; Naimi, Bina ve Yapi Eseri Malikinin Sorumlulugu, 12, 13.
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islam Hukukunda Hukuka Aykirilik

Tanimlardan anlasilacagi tizere, hukuka aykirilik kisinin dinin yasakladig bir
fiillle nasslarin?” himaye ettigi degerlere zarar vermesi demektir.?® Turk pozitif
hukukunda da kisinin emredici nitelikli genel davranis kurallarina uygun olmayan
davranisi hukuka aykirihgi olusturur.®

Fikih doktrininde hukuka uygunluk ve hukuka aykiriliga iliskin bircok 6rnek
mevcuttur. Meseld, yetkili makamlarin izni olmadan baskasinin milkiine veya
kamuya ait olan bir yola birakilan tas, enkaz veyahut agilan kuyu, sahsin ya da bir
esyanin itlafina sebep olsa, nefsin diyeti, malin ise kiymetinin tazminini gerektirir.
CUnkl ortada hukuka aykiri olan bir durum bulunmaktadir.>®

Fakat sahsin kendi milkiinde kazdigi kuyuya bir insan veya hayvan dusse
yahut mlkiyeti olan duvarin izerine hukuki sinirlari kapsaminda koydugu kirig
veya agacg diiserek birisine zarar verse, duvar malikinin fiili hukuka aykiri olmadigi
icin, olusan zarari tazminden sorumlu tutulamaz. Zira duvar malikinin mulkiinde
tasarruf hakki vardir®' Mesuliyet ancak milkiyet sinirlarini asma hallerinde s6z
konusu olur. Milkiyet sinirlarini agan miite’addi olusan zarari tazminle yikidmla
tutulacagi gibi*?, milkiyetinin sinirlandinlmasi, ayrica hukuka aykiri fiilinden
dolayi olusan tehlike ve zarari izale etmesi icin icbar da edilebilir. Meseld, ézen
sorumlulugu baglaminda yapi malikinden yikilmaya yiz tutmus (hdit-i mail/madil-i
inhiddm) duvarinin veya isyerinin duman, koku, nem, guriiltd, sarsinti vb. zararlar
icin dnlem almasi istenebilecegdi gibi, icab-1 hale gore de malik olusan zarari
tazminle sorumlu tutulur.®

2. Hukuka Aykiriligi Ortadan Kaldiran Sebepler

Bir fiil ashnda hukuka aykiri olmasina ragmen, bazi hallerde bu aykirihk
ortadan kalkar ve hukuka uygun hale gelir3* Yani haram olan fiil mubaha
dénlisiir>> Doktrinde bir fiilin hukuka aykirligini ortadan kaldiran sebeplere
hukuka uygunluk nedenleri de denir.>¢

27 Bk. en-Nisa 4/29; Muslim, Ebu’l-Hiiseyin Mslim b. Haccac, el-Camiu’s-Sahih, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981),
“Iman’, 74,75, 77.

28 Kaya, [slam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar, 105.

29 Naimi, Bina ve Yapi Eseri Malikinin Sorumlulugu, 12.

30 Molla Hiisrev, Muhammed b. Feram{iz, Diirerii’l-Hiikkam fi Serhi Gureri’l-Ahkam, (istanbul: Fazilet Nesriyat, 1970),
2:109, 110; Ibn Niiceym, el-Esbah, 157; Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava'idi’l-Usal ve'l-Furd; 7; Halebi, ibrahim b.
Muhammed, Miiltekd’l-Ebhdr, (Istanbul: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniyye Matbaasi, 1316/1898), 473; Sabik, Fikhu’s-
Stinne, 2: 492.

31 Safif, el-Umm, 3: 255; Sahn(in, el-Miidevvene, 4: 665; ibn Hazm, Ebt Muhammed ‘Ali b. Ahmed b. Sa‘id b. Hazm
el-Endelusi el-Kurtubi, el-Muhallé bi'l-Asar, (Beyrt: Daru’l-Fikr, ts.), 11: 191; Serahsi, el-Mebsat, 27: 11; ibn
Kudame, el-Mugni, 8: 427; Hicavi, el-lknd’, 4: 200; Bagdadi, Mecme'u'd-Damanat, 176, 177; Derdir, es-Serhu’l-Kebir,
4: 244; Hurasi, Eba‘Abdillah Muhammed b.’Abdillah b.’Ali, Serhu Muhtasar-1 Halil-li’l-Hurasi, (Beyrat: Daru’l-Fikr-
li'Tiba’a, ts.), 6: 132, 8: 8; Halebi, Miiltekd, 473.

32 Meuvsili, el-lhtiydr, 5: 45; ibn ‘Abidin, Muhammed Emin b. ‘Omer, Redd(i’l-Muhtér ‘ale’d-Diirri’l-Muhtar, (istanbul:
Kahraman Yayinlari, 1984), 6: 594.

33 Bk. Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Alfabetik isidm Hukuku ve Fikih Istiléhlari Kdmasu, Hazirlayan: Sitki Giille,
(istanbul: Eser Nesriyat, 1997), 2: 167-182.

34 Tandogan, Tiirk Mes'uliyet Hukuku, 30-43; Aybay, Bor¢lar Hukuku Dersleri, 78, 79.

35 Kaya, [slam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar, 108.

36 Bk. Safa Reisoglu, Bor¢lar Hukuku (Genel Hiikiimler), 25. Baski (istanbul: Beta Yayinlari, 2014), 165-169; Aybay,
Borglar Hukuku Dersleri, 78, 79.
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Eski ve yeni Turk Borglar Kanunu® da normal sartlarda hukuka aykiri
sayllabilecek birtakim fiilleri, bazi hallerde hukuka uygun fiiller olarak kabul eder.
Boylece haksiz fiil sorumlulugunun diger biitlin sartlar gerceklesse dahi, fail bu
gibi hallerde olusan zarardan sorumlu tutulamaz veya hi¢ degilse sorumlulugu
azalir® Hem islam hukuku hem de Tiirk pozitif hukukunda hukuka aykirihidi
ortadan kaldiran haller veya bir baska deyisle hukuka uygunluk sebepleri sunlardir:

a) Bir Hakkin Kullaniimasi

Aslinda baskasina zarar veren fiil hukuka aykiri sayilir. Ancak bu fiil bir hakkin
kullanilmasindan kaynaklaniyorsa, fiil hukuka aykiri olmaktan cikar. Yani hak
kétiiye kullanilmadik¢a® ve hudutlarini asmadikca hakkin kullaniimasr*® hukuka
aykirilik olusturmaz. Buna gére, “Islam hukukunun tanidigi élciiler icerisinde
kullanilan hak, herhangi bir zarara sebebiyet verse dahi, zarar “izéle/giderim
ylikimliligi dogurmaz.”' Sézgelimi, bina malikinin 6zen sorumlulugu uyarinca
[Gzumlu olan bitiin emniyet tedbirlerini almis oldugu insaat alanina giren kisi
zarara ugrasa, bina maliki aleyhine bir tazmin sorumlulugu olusmaz."*? Cinku
malikin kendi milkiyetinde tasarruf hakki vardir. Ayrica malikin fiilinde herhangi
bir te’addi de yoktur.”® Fakat hirsizi yakalamak veya kin besledigi birisine zarar
vermek icin kendi bahgesinde olsa dahi, tuzak kastiyla kuyu kazan kisi, olusan
zarari tazminle yikamlidur. Kuyuya disen kisi ister hirsiz olsun ister husumet
besledigi kisi olsun veya isterse bir bagkasi olsun, netice fark etmez. S6z konusu
olayda haksiz fiilin faili olusan zarari gidermekle sorumludur. Clinki malik, kasitla
haksiz bir fiil islemistir, mite’addidir.**

Keza, kisinin hayvanini kamuya tahsis edilmis bir yolda durdurmasi hukuka
aykirt olup, haksiz fiilin faili, olusan zarari tazminle sorumlu tutulur. Ancak
hayvanin kisinin mdlkiyet sinirlar icerisinde durdurulmasi hukuka uygun

37 eBK.md. 52 (BK. md. 63).

38 Aybay, Borglar Hukuku Dersleri, 78; Reisoglu, Tiirk Bor¢lar Hukuku, 165; Naimi, Bina ve Yapi Eseri Malikinin Sorum-
lulugu, 12, 13.

39 Nazariyyeti't-te‘assif fi isti'mali’l-hak/hakkin kétiiye kullaniimasi teorisi icin bk. Fahri Demir, [sldm Hukukunda
Miilkiyet ve Servet Dagilimi, (Ankara: Emek Matbaacilik, 1981), 239-259; Saffet Kése, islam Hukukuna Giris, 3.
Baski (Iistanbul: Hikmet Yayinlari, 2013), 258, 259; Yildiz, isldm Sorumluluk Hukuku, 99-104.

40 Mukayeseli hukukta hakkin kullanilmasi ve hakkin kétiiye kullanilmasina iliskin érnekler icin bk. Kése, Isldm
Hukukuna Giris, 258, 259; Yazir, Alfabetik islam Hukuku, 2: 174~ 181; Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet ve Servet
Dagilimi, 239-259; Ali Bakkal, “Maraz-1 Mevt’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2003), 28: 39-41; Kése, [slam Hukukuna Giris, 258; Sener Akyol, Diiriistlik Kurali ve Hakkin Kétiiye Kullaniimasi
Yasad, (istanbul: Filiz Kitabevi, 1995), 19-21; Selahattin Sulhi Tekinay v.dgr., Tekinay Borclar Hukuku (Genel Hui-
kiimler), 6. Baski (istanbul: Filiz Kitabevi, 1988), 590, 591.

41 Kaya, islam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar, 108.

42 SahnUn, el-Miidevvene, 4: 665; Hurasi, Serhu Muhtasar-1 Halil, 6: 132, 8: 8; Derdir, es-Serhu'l-Kebir, 4: 244; Seyyid
Emin, el-Mes'iliyyetii't-Taksiriyye ‘an Fi'li'l-gayr-fi'l-Fikhi'l-islami el-Mukaren, (b.y.: ts.), 216.

43 Seybani, Kitabii'-Asl, 4: 576, 577; Merginani, el-Hiddye, 4: 539; ibn Riisd, Biddye, 4: 100; Bagdadi, Mecme'ud-
Damandt, 178; ibn Niiceym, el-Esbah, 161; Halebi, Miiltekd, 475; Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 2: 169-179;'Gutay-
mil, Ahkdmu Telefi’l-Emval, 180.

44 Sahndn, el-Midevvene, 4: 672; ibn Riisd, Biddye, 4: 100; Hurasi, Serhu Muhtasar-1 Halil, 6: 132, 8: 8.
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oldugundan olusan zarar tazmine konu olmaz. Clinkil ortada bir hakkin istimali
s6z konusudur.*

Seyhii'l-islam Yenisehirli Abdullah Efendi'nin (6. 1156/1743) konuya iliskin bir
fetvasi soyledir: “Zeyd aru kovanlarini ‘Amr'in bagi kenarina vaz' idup ba'dehu ol
kovanlarin yanina ‘Amr’in bargiri geldikte arular kovanlarindan ¢ikup ol bargiri ihlak
eyleseler Zeyd'e ‘Amr'in bargirini zaman lazim olur mi? El-cevap: Olmaz."*

Hasili, islam hukukuna gére, ihtilafli olsa da haklarin kullaniimasi, hukuka
uygun olan fiillerden biridir. Hukuka uygun bir fiilden dogacak olan zarar, fiilin
hukuka aykiri olmamasi sebebiyle sorumlulugu gerektirmez. Mesela, kamuya
ait olan yollan (tarik-i ‘dmm) kullanmak herkesin hakkidir. Gerekli itina ve ézen
sorumlulugunu gosteren bir kisi, ayni yolu kullanan bir baskasinin zarar gorecegi
bir seyden dolay tazmin sorumlusu olmaz.*” Bu géris, EbG Yasuf (6. 182/789),
imam Muhammed (6. 189/804) ve imam Safii'ye (6. 204/819) aittir. Ancak EbQ
Hanife'ye (6. 150/767) gore ise, tazmin ylkimlisi olur. Clinkii EbG Hanife,
mubabh sayilan fiillerin, sonunun seldmet olmasini sart kosar.*® Ona gore, mubah
fiilller ancak baskasina zarar vermedigi sirece serbest ve mubahtir. Mesela,
kamuya tahsis edilmis yolu kullanmak mubah bir fiildir. Bu konudaki prensip
sudur: “El-vdcibu la yutekayyedii bi-vasfi’s-seldmeti ve’l-mubadhu ylitekayyeddi bihi.”
Yani mubah/serbest fiil selamet kaydi ile sinirlandirilabilirken, vacip fiil selamet
kaydi ile sinirlandirilamaz.*

Bu prensipten teferr(’ eden bircok mesele/hukuki olay vardir. Meseld, kisi
milkiyet hakki sinirlari icerisinde, bina insa ederken olusan zarardan sorumlu
tutulamazken, kamu yolundan ancak baskalarina zarar vermemek ve esenlik
kaydiyla yararlanabilir.

Eski ve yeni Tirk Borglar Kanunu’nda da hakkin kullaniimasi hukuka aykirihgi
ortadan kaldiran sebepler arasinda yer alir. Bir baska ifade ile hukuka uygunluk
nedenlerinden biridir.>® Konu ile ilgili Danistay 2. HD. nin 27. 12. 1978 t. ve E.
1977/2727, K. 1978/26669 sayili kararindan bir bolim soyledir: “Sanigin sinif
disiplinine uymayan &grencisini (i¢ ya da dort kez tokat atarak dévdiigi, sanigin
ifadeleri ile tanik ifadelerinde belirtilmis ise de, bu olayin égrencinin saghdginin
tehlikeye girmesine neden olmadidi anlasiimakla, sanigin eyleminin sinifta disiplini

45  Muzeni, Muhtasaru’l-Miizeni, 351; Merdinani, el-Hiddye, 4: 544; Ali Haydar, Diireri’l-Hiikkam, 2: 937; Zuhayli, el-
Fikhu'l-Islami, 6: 349.

46  Yenisehirli, Seyhii'l-islam Abdullah Efendi, Behcetii'l-Fetava Ma'an-Nukdl, (istanbul: 1266/1850), 599.

47  Ali Haydar, Diirerti'l-Hiikkdm, 2: 931.

48 Kasani, ‘Alauddin Ebl Bekr b. Mes'td, Kitabu Bedai'u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai', 2. Baski (Beyrat: Daru’l-Fikri’l-
‘Arabi, 1394/1974), 7: 279, 280;'Gutaymil, Ahkamu Telefi'l-Emval, 59-61.

49 Bk. Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava‘idi’l-Usal ve'l-Furd; 87, 88.

50 eBK. md. 52 (BK. md. 63); Tandogan, Tiirk Mes'uliyet Hukuku, 41; Akintiirk, Bankacilar icin Borclar Hukuku Bilgisi,
63; Ali Naim inan, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, (Ankara: Seving Matbaasi, 1979), 269; Tekinay v.dgr., Tekinay
Borglar Hukuku, 662, 663; Karahasan, Sorumluluk ve Tazminat Hukuku,121, 122; Fikret Eren, Borglar Hukuku Genel
Hiikiimler, 22. Baski (Ankara: Yetkin Yayinlari, 2017), 627.
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saglama amacina ydnelik, terbiyevi nitelikte oldugu kanisina vardigindan...
yargilanmasina gerek olmadigina...”’

Roma hukukunda da “kendi hakkini kullanan kisi baskasina zarar vermis
sayilmaz(di).”?

Goruldugi gibi, Turk pozitif hukukunun bu hilkmii cogunlukta olan islam
hukukgularinin gorisleriyle paralellik arz etmektedir.

b) Yetkili Makamin Miisaadesi

Yetkili makamin izni hukuka aykirihdi giderir, failinden tazmin sorumlulugunu
kaldirir. Artik fail olusan zarardan sorumlu tutulamaz. Bu hiikiim hem islam
hukuku®* hem de Tiirk pozitif hukukuna goéredir.>* Bu durum “Sdri'in izni mdlikin
izni gibidir”* prensibi ile ifade edilir.

Mecelle dahil*¢, islam hukukunda salahiyetli makamin izninin hukuka
aykirihgi ortadan kaldirdigina iliskin oldukca zengin, kazuist/meseleci bir doktrin
mevcuttur.’” Meseld, yanginin yayilmasini dnlemek icin birinin evi ancak sahibinin
veya yetkili makamin izniyle yikilabilir. Kendiliginden ve yetki olmadan yikilmasi
halinde giderim yukumluligu dogar. Fakat evin sahibi izin vermedigi takdirde
yetkili makamin izni, evi yikan kisilerin fiillerindeki hukuka aykirihgr ortadan
kaldirir.>® Clinkii umumi zaran def icin az bir zarar tercih edilir.** Dahasi, boyle bir
tercih zaten hukukun idari makama yukledigi bir yikumlaliktur.®

Keza, yetkili makamin izni olmadan umum yola dogru balkon, sundurma
yapmak, tas, kereste vb. zararli seyler atmak, cukur acmak yasaktir.®" Cinki
kamuya ait olan yolda kamunun esenlik ve selametle isleyebilmesi dnemli bir
haktir.? Yolun emniyet ve glvenligini ihlal etmeden bu haktan herkes istifade

51 Bk.Tekinay v.dgr., Tekinay Bor¢lar Hukuku, 663.

52 Karadeniz-Celebican, Roma Hukuku, 280.

53 Serahsi, el-Mebsut, 27: 25; Zeyla'i, Fahruddin ‘Osman b. ‘Ali, Tebyinu'l-Hakdik Serhu Kenzi'd-Dekaik (Selebi’nin
Hasiyesi lle Birlikte), (Bulak-Kahire: el-Matba‘atii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1313/1895), 6:144, 145; Molla Hiisrev, Diirer,
2:109, 110; Behnesi, el-Mes'iliyyetii’l-Cindiyye, 58-61; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 7: 5792.

54 Aybay, Borglar Hukuku Dersleri, 78; Akintiirk, Bankacilar icin Bor¢lar Hukuku Bilgisi, 63; Tekinay v.dgr., Tekinay
Bor¢lar Hukuku, 662, 663; Reisoglu, Tiirk Bor¢lar Hukuku, 165, 166.

55  Ali Himmet Berki, Hukuk Tarihinden Islém Hukuku I, (Ankara: Ornek Matbaast, 1955), 108, 109.

56 Bk. Mecelle, md.919.

57 Serahsi, el-Mebst, 27: 15; Sirazi, Eb( ishak Ibrahim b. ‘Ali b. Yasuf el-FirGzabadi, el-Miihezzeb, (b.y.: Daru'l-
Katubi'l-‘ilmiyye, ts.), 3: 206, 207; Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 424; Molla Hiisrev, Diirer, 2: 110; Sirbini, Semstiddin
Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini es-Safi', Mugni’l-Muhtac ild Ma'rifet-i Me'dni Elfazi’l-Minhac, thk. Seyh
‘Ali Muhammed Mu‘avviz -Seyh ‘Adil Ahmed ‘Abdii'l-Mevcad, (Beyrat: Daru'l-Kitiibi'l-‘ilmiyye, 1415/1994), 5:
339, 340; Remli, Nihayeti’l-Muhtac, 7: 352, 353.

58 Mecelle, md. 919; Omer Nasthi Bilmen, Hukdk-1 Islémiyye ve Istiléhét-1 Fikhiyye Kamasu, (istanbul: Bilmen Basim
ve Yayinevi, 1985), 7: 380, 381; Berki, Aciklamali Mecelle, 179.

59 ibn Niiceym, el-Esbah, 43, 44; Mecelle, md. 26, 27, 28, 29; Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava'idi’l-Usal ve'l-Furd; 12.

60 Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkdam, 2: 895, 896; Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava'idi’l-Usdl ve'l-Furd; 30.

61 Seybani, Kitabu'l-Asl, 4: 612, 613; Maverdi, Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed b. Habib, el-Havi'l-Kebir Serhu
Mubhtasari’l-Miizeni fi Fikhi Mezhebi'l-imémi’s-Safif, thk. Seyh ‘Ali Muhammed Mu‘avviz-Seyh ‘Adil Ahmed
‘Abdi’l-Mevctd, (Beyrat: Daru'I-Kiitiibi'l-‘ilmiyye, 1419/1999), 12: 382, 383; Zeyla'i, Tebyin, 6: 142, 143; Bagdadi,
Mecme‘u'd-Damanadt, 176, 177; Halebi, Miiltekd, 473; Emin, el-Mes'tliyyeti't-Taksiriyye, 227, 232, 233.

62 Bk. Kirkagaci, Serhu Hdtime-i Kava'idi’l-Usil ve’l-Furd; 20, 87, 88; Mecelle, md. 926.
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edebilir. Yolun emniyet ve giivenligini ihlal eden, gelip gegenlerin bitiniyle
yoldan yararlanmalarini engelleyen seyler hukuka aykiri sayilir. S6zgelimi, abdest
suyu dahil, yola atillan kaygan ve tehlikeli seyler zarar vukuu halinde tazmin
gerektirir.8* Clinkii kamu yolunu maksada uygun olarak kullanmak herkesin
hakkidir.5* Ancak gerekli emniyet tedbirleri alinmak suretiyle®> kar, buzlanma
vb. sebeplerden dolayi yolun kayganligini gidermek icin yola micir gibi seyler
serilebilir.5

Yetkili makamin izni olmadan bir evden kamu yoluna dogru balkon, kiris, vb.
seyler cikarilsa ev satildiktan sonra dahi hukuku aykiri olan bu fiil/taskin bir zarara
sebep olsa, olusan zararin sorumlusu evin ilk sahibidir. Clinki hukuka aykri fiili o
islemistir. Satis islemi ile hukuka aykiri olan fiilinin mesuliyetinden kurtulamaz.t’
Ancak yetkili makam yolcularin isleyisini engellemeyecek olan tasarruflara
izin verebilir. Otoritenin bdyle bir yetkisi zaten vardir.% Bir de bu tasarruflar bir
maslahatin icabi ise, bu evleviyetle caizdir. Zira hukukun yerlesik kuralina gore,
“imamin (yetkili makamin) raiyye lizerine tasarrufu maslahata menuttur.”

Ayni sekilde, hayvan pazari, mescit 6ni gibi hayvanlarin durdurulabilmesi
icin yetkili makamlarca tahsis edilen yerlerde hayvanlarin ika edecegi zararlar da
tazmine konu olmaz.”®

Dogrusu bize gore de haksiz fiil failinin/taskin bina malikinin satis islemi ile
sorumluluktan kurtulamayacagidir. Clnki otoritenin iznine dayanmayan aksi
durumlar bazi hukuksuzluklara sebebiyet verebilir. Ancak yetkili makamin izninin
sosyal hayatin, hukukun inkisafina katki saglayacagi aciktir.

¢) Muayyen Bir Gérevin ifasi

Gorevin ifasi da hukuka aykiri olan fiilin aykirilik niteligini giderir.”" Mesela,
borclunun mallarini haciz yoluyla cebren muhafaza altina alan icra memurunun

63 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 5: 344, 345; Gamréavi, Muhammed ez-Ziihri, es-Sirdcii’l-Vehhdc Serhii'n ‘ald Metni’l-
Minhéc, (istanbul: Eser Nesriyat, ts.), 505.

64 Bk. Seybani, Kitabii'l-Asl, 4: 612, 613; Maverdi, el-Hdvi'l-Kebir, 12: 372; Serahsi, el-Mebsdt, 27: 25; Merdinani, el-
Hiddye, 4: 537, 538; Ibn Hazm, el-Muhallé,11: 190, 191; Mevsili, el-ihtiydr, 5: 45, 46; Zeyla'i, Tebyin, 6: 142, 143;
Hicavi, el-lknd’, 4: 206; Bagdadi, Mecme'u'd-Damandt,176, 177; Yenisehirli, Behcetii'l-Fetava, 594, 595; Mecelle,
md. 924, 926, 927; Kemal Fikret Arik, Borglar Hukuku | (Umumi Hiikiimler), (Ankara: Balkanoglu Matbaacilik,
1964), 115.

65 Henri Deschenaux - Pierre Tercier, Sorumluluk Hukuku, Ceviren: Salim Ozdemir, (Ankara: Kadioglu Matbaas,
1983), 100.

66 Bagdadi, Mecme'u'd-Damanadt, 181.

67 Seybani, Kitabii'l-Asl, 4: 575, 576; Serahsi, el-Mebsut, 27: 10; Mevslli, el-htiydr, 5: 45; Bagdadi, Mecme'u'd-
Daméanat, 183; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, 7: 5795.

68 ibn Niiceym, el-Esbah, 157; Halebi, Miiltekd, 473; Bagdadi, Mecme'u'd-Damanat, 181.

69 ibn Niiceym, el-Esbah, 62, 63; Mecelle, md. 58.

70  Mevsili, el-ihtiyar, 5: 48; Molla Hiisrev, Diirer, 2: 112; Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkéam, 2: 934; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami,
6:349.

71 Bagdadi, Mecme'u'd-Damanat, 178, 181.
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fiili hukuka aykir sayilmaz.”> Keza, kisas veya had cezalarini infaz eden memur
da infazdan kaynaklanan zarardan dolayi sorumlu degildir. Zira mezkar kisilerin
fiilleri hukuka uygun olup toplumun maslahati icin de gereklidir.”®

Gorevin ifasi mahiyetinde olan bir fiilin hukuka uygun olabilmesi icin, isin
veya gorevin kanuni olmasi ve hukukun tanididi sinirlar icinde ifa edilmesi gerekir.
Bu sebeple sugsuz birisini cezalandiran devlet baskani veya yetkili makam
kanunen sorumludur. Bu durum “hatau’l-kadi fi beytil-mal” prensibi ile ifade
edilir. Yani hakimin hikmindeki hatasindan kaynaklanan tazminat beyti’l-
mal’den 6denir.””*

HMK. ile HUMK./unda da vyargiclarin yargilama faaliyetlerinden olusan
zararlardan dolayr Devlet aleyhine tazminat davasi acilabilir. Davali, Adalet
Bakanligi degil, devlettir; hazinedir.”®

Goriildigi tzere, hem islam hukuku’ hem de Tiirk pozitif hukukunda
gérevin ifasi, hukuka aykiri olan fiilin aykirilik niteligini kaldirir.”” Bu sebepledir
ki, cellat ve icra memurunun fiilleri hukuka aykiri sayilmaz.”® Ancak Ustlendigi
gorevin hukuka uygun olmadigini bilerek icra eden memur sorumsuzluk iddiasi
ileri siremez. Maddi cebir olmadigi halde emri yerine getirmisse, gorevi ifa etmis
olmasi fiilindeki hukuka aykiriligi ortadan kaldirmaz.”® Nasslarin hikimlerine
aykiri olan bir gorevi bilerek uygulayan memur kanunen sorumludur. Fakat
bilemeyecek durumda olmasi bu hilkmiin disindadir. Hasili, hem islam hukuku®
hem de Turk pozitif hukukuna goére, gérevin ifasi fiilldeki hukuka aykinhgi giderir.®'

Dogrusu ser‘a/nasslara aykiri olmayan herhangi bir gorevin yerine
getirilmesinin hukuka aykiri sayilmamasi isabetli bir hikimdur. Clinkii kamu
maslahati icin sera/kanuna/hukuka aykiri olmayan bazi goérevlerin ifasi bir
zorunluluktur.

d) Hakli Savunma

Hakli savunma sinirlan icinde islenen bir fiil hukuka aykir sayilmaz. Buna 6z
savunma da denir.® Kisi kendisine veya ailesine yonelik yapilan saldir karsisinda

72 Tandogan, Tirk Mes'uliyet Hukuku, 30, 31; Aybay, Bor¢lar Hukuku Dersleri, 78; Ark, Borglar Hukuku 1, 103; Yildiz,
Islam Sorumluluk Hukuku, 120.

73  Kaya, Islam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar, 110, 111.

74 Bilmen, Hukak-1 Islamiyye, 1: 298.

75 llker Hasan Duman, “Hukuk Muhakemeleri Yasasi'nda Yargicin Tazminat Sorumlulugu’, erisim: 21 Nisan 2017,
http://tbbdergisi.barobirlik.org.tr/m2011-96-1147.

76 Bagdadi, Mecme'u'd-Damandat, 178, 181.

77  Aybay, Borglar Hukuku Dersleri, 78; Arik, Bor¢lar Hukuku I, 103; Reisoglu, Tiirk Bor¢lar Hukuku, 166; Naimi, Bina ve
Yapi Eseri Malikinin Sorumlulugu, 12, 13.

78 Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 2: 489; Yildiz, [slém Sorumluluk Hukuku, 74, 75; Aybay, Bor¢lar Hukuku Ders-
leri, 78; Hal(ik N. Nomer, Bor¢lar Hukuku (Genel Hiikiimler), 13. Baski (istanbul: Beta Yayinlari, 2013), 120.

79 Bk.Ibn Niiceym, el-Esbdh, 63; Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava'idi'l-Usal ve'l-Furd; 74, 75.

80 Kaya, Islam Hukukunda Bedene liskin Zararlar, 110, 111.

81 Karahasan, Sorumluluk ve Tazminat Hukuku, 121; Aybay, Bor¢clar Hukuku Dersleri, 78; Arik, Borclar Hukuku 1,103;
Reisoglu, Tiirk Bor¢lar Hukuku, 166.

82 Deschenaux-Tercier, Sorumluluk Hukuku, 45, 46.
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sinir asmadan midafaada bulunma ve saldiridan korunma hakkina sahiptir. Zira
“size saldirana, size saldirdiklari gibi saldirin” (el-Bakara 2/194). “Malini miidafaa
ederken éldliriilen sehittir, irz ve namusunu miidafaa ederken éldiiriilen sehittir,
nefsini miidafaa ederken éldlirtilen sehittir™? vb. nasslar tecaviize ugrayan kisiye
misli ile mukabelede bulunma hakkini tanimistir.8

Herhangi bir kisinin sahsina, malina veya namusuna yonelmis olan bir saldiriyi
bertaraf etmekicin (def-isdil) islenecek olan bir fiilin; hukuka uygun olabilmesiicin
saldirinin haksiz olmasi, baska bir kurtulus ¢aresinin bulunmamasi, savunmanin
saldirt devam ediyorken yapilmis olmasi, ayrica savunma ve saldirinin sinirlarini
asmamasi gerekir. Bu oOlcller icinde kalmak sarti ile mesru miidafaa yaparken
olusan zararlarin tazmini gerekmez?® Zira “zaruretler mahzurlu seyleri mubah
kilar™¢ prensibi bunu gerektirir. Nitekim kavga esnasinda eli isirilan sahsin can
havli ile elini cekmesinden dolayi disleri dokilen saldirgan kisi lehine herhangi
bir tazminat 6ngérmemistir.¥” Saldirganin itirazi lzerine Hz. Peygamber'in
(s.a.v), “elini agzinda biraksaydi da hayvanin isirmasi gibi isirsaydin 6yle mi?”®
uyarisi, savunma sinirlarini asmayan mesru bir midafaanin hem mubah hem de
tazminati gerektirmeyecegi hiikmuni kapsar.®

Cumhar'a gore, bir hayvanin hlicumuna ugrayan kisi, hayvani éldirmekten
baska bir cikis yolu bulamadigi icin bu fiili islerse, olusan zararn tazmin
yuktimlaliga yoktur. Clnkd hayvani kendisini korumak ve savunmak icin
itlaf etmistir. Ayni sebeple insani bile 6ldiirmek cezasiz ve tazminatsiz caiz ise,
hayvanin 6ldirilmesi evleviyetle caiz olmalidir. Fakat Hanefi hukukgulara ve
Sevri'ye (6. 161/778) gore, “kendini kurtarmak maksadiyla baskasinin malini itlaf
ettigi icin” hayvanin kiymetini 6der.*°

Tirk Borglar hukukuna goére de hakli savunma halinde islenen fiil hukuka
aykir sayllmaz.®’ Mesela, 6liimle korkutulan kisinin, kendisini tehdit eden kisinin
elindeki silahi alirken elini kirmasi kanunen hakli savunma hali sayilir. eBK. 52/
(BK. 64/1)'de “mesru savunma halinde mlitecavizin sahsina veya mallarina verilen
zarardan dolayi tazminat Idzim gelmez” hiikmU ge¢cmektedir. Fakat bir fiilin mesru
midafaa sayilabilmesi igin, haksiz bir tecaviiz olmasi, ayrica bu tecaviiz -Uglincl
sahis dahil- sahsa veya mala karsi yapilmis olmalidir. Ayrica mesru savunma fiilin

83 Buhari,"Mezalim’, 33.

84  Bilmen, Hukdk-i [slémiyye, 3: 124-126; Yildiz, [slam Sorumluluk Hukuku, 124, 125.

85 ibn Niiceym, el-Esbah, 42; Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava'idi’l-Usal ve'l-Furd; 50, 51; Gamravi, es-Sirdcii’l-Vehhac,
536, 537; Yazir, Alfabetik islam Hukuku, 1: 339; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 2: 489; Yildiz, [slém Sorumluluk
Hukuku, 124,125; Sabik, Fikhu’s-Stinne, 2: 486.

86 Ibn Niiceym, el-Esbah, 43, 44; Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava'idi’l-Usal ve'l-Furd; 50, 51; Mecelle, md. 21.

87 Kaya, Islam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar, 112.

88 Buhari, “Diyat’, 24; Muslim, “Kasame”, 23.

89 Gamravi, es-Sirdcii’l-Vehhdc, 536, 537; Kaya, Islam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar, 112; Sabik, Fikhu's-Siinne, 2:
486.

90 Karaman, Mukayeseli [sldm Hukuku, 2: 489. Detayli bilgi icin bk. Sevkani, Eba‘Abdillah Muhammed, Neylii'l-Evtar
Serhu Miinteka'l-Ahbdr Min Ehadis-i Seyyidi’l-Ahyar, (Beyrat-Libnan: Daru’l-Cil, 1973), VI: 74-79.

91 Tandogan, Tiirk Mes'uliyet Hukuku, 33-37.
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tecaviiz ve tehlikenin giderilmesi icin gerekli olan sinirlar icinde kalmali, bu siniri
asmamalidir.®?

818 sayili eBK. 57/ll'de saldirgan hayvan icin agik¢a “dldurilebilir” ibaresi
yer almisken, bilahare hayvan haklarina gosterilen hassasiyet sebebiyle “diger
yollarla etkisiz hale getirilebilir” seklinde degistirilmistir.

islam hukukunda da tigiincii bir sahsin canina, viicut biitiinligiine, namusuna
ve malina yonelik girisilen agdir bir tehlikeye karsi ona yardimci olmak ve bu
saldinyr defetmek gerekir.** Clinki “zalim olsun, mazlum olsun kardesine yardim
et.” Bir adam sordu: “Ey Allah’in Resalii! Mazluma yardim ederim, fakat zalime nasil
yardim ederim?” Bunun lUizerine buyurdular ki: “Zalimi zulmiinden alikoymakla
ona yardim edersin, onun zulmiinii engellemen ona yardim sayilir®> hadisi bunu
gerektirir.

Hasili, islam hukukunda oldugu gibi, Tiirk pozitif hukukunda da bir kisinin
kendisinin veya lcuncl bir sahsin mallarina veya sahsina yoneltilmis ve devam
etmekte olan haksiz bir saldiriyr defetmek icin yaptigr hakli savunma hukuka
aykiri sayllmaz.*

Bize gore de kisinin hem kendisinin hem de bagskasinin mal, can ve vicut
butunligune yonelik saldirilara karsi eylemsiz kalmasi distinilemeyecedi icin,
ser'in/kanunun mesru savunmayl hukuka uygun saymasi nasafet, adalet ve
hakkaniyet tlkiistiine uygundur.

e) Zaruret Hili

Nibuvvet devri islam fikhinin temel &zelliklerinden? ve islam hukukunun
esasli prensiplerinden biri de zaruret ilkesidir. Zaruret hali, kolayligi gerektiren,
bazi fiil ve tasarruflari hukuka uygun kilan, yasaklari ortadan kaldiran, hukuki ve
teysiri bir prensiptir.®®

Tirk pozitif hukukunda daha cok “zorunluluk hali"®, islam hukuku
kaynaklarinda ise, “iztirar, i1ztirar hali, zorda kalmak, zor durum, zaruret”'® gibi

92 M. Kemal Oguzman - M. Turgut Oz, Borglar Hukuku (Genel Hiikiimler), (istanbul: Filiz Kitabevi, Fakiilteler Matba-
asl, 1995), 483, 484; Karahasan, Sorumluluk ve Tazminat Hukuku, 126-129; inan, Bor¢lar Hukuku, 270; Reisoglu,
Tiirk Borglar Hukuku, 166, 167; Akintiirk, Bankacilar icin Borglar Hukuku Bilgisi, 63; Aybay, Bor¢lar Hukuku Dersleri,
79.

93 Nomer, Bor¢lar Hukuku, 143; Reisoglu, Tiirk Borglar Hukuku, 190; eBK. 57/111; BK. 68/I1.

94 Yildiz, Islém Sorumluluk Hukuku, 127; Aybay, Bor¢lar Hukuku Dersleri, 79; Reisoglu, Tiirk Bor¢lar Hukuku, 166, 167.

95 Buhari, “Mezalim’, 4; Muslim, “Birr”, 62.

96 Tandogan, Tiirk Mes'uliyet Hukuku, 33-37; Reisoglu, Tiirk Bor¢lar Hukuku, 166, 167.

97 Kése, Islam Hukukuna Giris, 142-151.

98 Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, (Ankara: DIB Yayinlari, Ayyildiz Matbaasi, 1984), 39-42.

99  Bk. Aybay, Bor¢lar Hukuku Dersleri, 79; Reisoglu, Tiirk Bor¢lar Hukuku, 168; Nomer, Bor¢lar Hukuku,121.

100 Bk. Hayreddin Karaman, islam’n Isiginda Giiniin Meseleleri, (istanbul: Nesil Yayinlari, 1988-1996),1: 217-276;

Halit Calis, “Zaruret’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44: 141-144.
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kavramlarla ifade edilen zaruret, sozliikte; “ihtiyac, sikinti, ¢aresizlik’®’, darda
kalmak, baska ¢are bulamamak, siddetle ihtiyac duymak”'® anlamlarina gelir.

Bir hukuk terimi olarak zaruret; insanin hukuken yasaklanmis olan bir seyi
islemediginde 6lumcul bir tehlike veya 6limcul tehlikeye yakin bir durumla
karsilasma hali demektir. Veya hukukun yasakladigi bir seyin islenmesini caiz
kilan seri bir 6zlir demektir. Veyahut “bir insanin canina, viicut biitiinliigtine,
namusuna, aklina, malina eza ve zarar getirecek tehlike haliyle veya siddetli bir
mesakkatle karsilasmasi”' hali demektir.

Bazi hukuk sistemlerinde “zaruret” yasak olan bazi fiillerin mubah sayilmasini
saglayan sebeplerden sayillip mueyyideleri i1skat edecegdi kabul edilmisken'®,
islam hukukunda “zaruretler memnd’ (mahzurlu) olan seyleri mubah kilar"%
kaidesi esas olarak benimsenmis olmasina ragmen, iztirar ister semavi olsun
isterse gayr-i semavi olsun tazmin yikimliliguni kaldiran bir sebep olarak
kabul edilmemistir. Bu nedenle zorda kalip baskasina zarar veren sahis ika ettigi
zarari gidermekle sorumludur.’® Cumh(r bu goriiste olmakla beraber, Malik b.
Enes (6. 179/795) ve Ahmed b. Hanbel (6. 248/854), aclik yiiziinden bagkasinin
yiyecegini yiyen kisi yedigi seyin kiymetini tazmin etmez. Clinkl onlara gore,
boyle bir durumda, imkani olan elindeki ile baskasinin hayatini kurtarmak
zorundadir. Birinde “ihtiyag fazlasi”'” varken, digeri bu fazlaliga siddetle ihtiyag
duymaktadir.'® Hasili, “iztirar gayrin hakkini iptal etmez”'% kaidesi, “zaruretler
memnd’ olan seyleri mubah kilar”''° prensibinin Cumhar’a gore bir istisnasidir.’"

Ayni sekilde, kamuya tahsis edilmis bir yolda hayvan idare eden kisinin
herhangi bir zorunluluk hali olmadik¢a hayvanini durdurmasi hukuka aykirdir.
Muieyyidesi de hayvanini ikaf eden/durduran miite‘addinin olusan zarar
tazmin etmesidir. Ancak bazi hayvanlar seyir halinde bosaltim ihtiyaclarini
karsilayamazlar. Dolayisiyla bu gibi zaruri ihtiyaclari icin durdurulan hayvanlarin
verecekleri zararlarla idrar ve diskilarinin -diisme, kayma, kirletme gibi- yol
acacagdi zararlar da tazmin sorumlulugu dogurmaz. Clinkl béylesi durumlardan
sakinmak imkansiz oldugu gibi, ayni zamanda birer zarurettir."'

101 D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sézliik, 11. Baski (b.y.: iz Yayincilik, 1996), 1161; inan, Bor¢lar Hukuku, 272, 273;
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SézItigu, 617.

102 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2: 488.

103 Yildiz, islam Sorumluluk Hukuku, 122.

104 Kaya, Islam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar, 113.

105 Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava'idi’l-Usdl ve'l-Furd; 50, 51; Mecelle, md. 21.

106 Mecelle, md. 33; Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkdm, 1: 89, 90; Bilmen, Hukdk-1 Islamiyye, 1: 265, 266; Berki, Hukuk Tari-
hinden Islam Hukuku |, 101.

107 Bk.el-Bakara 2/219.

108 Karafi, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. idris b. ‘Abdirrahman es-Sanhaci, el-Fiirik, (Misir: 1311/1893), 4: 39;
ibnii'l-Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr Semsiiddin Eba Muhammed, /'lému’l-Muvakki'in ‘an Rabbi’l-
‘Alemin, (Misir: 1955), 3: 8.

109 Mecelle, md. 33.

110 ibn Niiceym, el-Esbah, 43; Mecelle, md. 21.

111 Kaya, Isldm Hukukunda Bedene lliskin Zararlar, 113.

112 Mevslli, el-ihtiydr, 5: 48; Molla Hiisrev, Diirer, 2: 112; Halebi, Miiltekd, 476; Yenisehirli, Behcetii’l-Fetava, 597;

Sabik, Fikhu’s-Stinne, 2: 482.
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Borclar hukukunda da iztirar hali, baskasinin mamelekine/malvarligina zarar
veren fiiller icin hukuka uygunluk nedeni sayilir. Fakat kisi varligina (nefse, can
ve vicut butlinligline) zarar veren fiiller icin hukuka uygunluk nedeni olarak
kabul edilmez.'” Mesela, bir kimse 6lmek tzere olan bir yaraliy1 kurtarmak icin,
baska bir arac yoksa baskasina ait olan bir tasitin kapisini kirip yaraliyr hastaneye
yetistirebilir. Veya kisi saldirgan bir hayvanin saldirisini savmak icin bir cocugun
elindeki oyuncagdi ilgili hayvanin {izerine atabilir. Yahut bir sahis kudurmus bir
kdpekten kagarken bir evin camini kirip, iceri girmek suretiyle kendini kurtarsa
hukuka aykinhk ortadan kalkar. Fakat olusan zarari tazmin sorumlulugu ortadan
kalkmaz. Ancak bu haldeki tazminatin hesaplanmasinda hakkaniyet esaslar g6z
onlinde tutulur eBK. 52/I1 (BK. 64)."'* Fakat korunmak amaciyla olsa bile kdpegin
Uzerine bir cocuk firlatilamaz.’®

Hasili, 1ztirar hali her iki hukuk sisteminde de kisiye zarar veren fiillerde hukuka
uygunluk nedeni olarak sayilmazken, mala zarar veren fiillerde hukuka uygun
sayllmaktadir.""® Bu esasa gore, bir kimse zorda kaldigi icin cismani bir zararin
musebbibi olsa, s6z konusu zarar tazminle yikumlu tutulur.'’

Iztirarin tazmin sorumlulugunu ortadan kaldirmayacagina iliskin olarak
Cumhr'un ileri sirdigl gorusinin daha isabetli oldugunun kanaatindeyiz.
GUnku haklar muhterem olup himayesi edilmesi gerekir.

f) Zarar Gorenin Zarara Riza Gostermesi

Zarar gorenin zarara riza gostermesi veya magdurun muvafakati yahut
hak sahibinin izni baz fiillerdeki hukuka aykiriligi ortadan kaldinr.""® Butln
islam hukukcularina gére, esyaya yénelik olan zararlarda, hak sahibinin izin ve
muvafakati fiildeki haksizligi giderir. Bu sebepledir ki, malinin itlaf edilmesine
izin veren malikin bilahare tazminat isteme hakki diiser.""® Keza, arazi sahibinin
izni ile kuyu acan kisi bu fiilinden dolayi olusan zararin tazmininden sorumlu
tutulamaz.'®

Magdurun muvafakati hem malin itlafinda hem de bedene zarar veren
fillerde hukuka uygunluk nedeni olarak kabul edilmektedir. Buna gore,

113 Karahasan, Sorumluluk ve Tazminat Hukuku, 130-132; Arik, Borglar Hukuku I, 103; Nomer, Borglar Hukuku, 121,
122; Eren, Borglar Hukuku, 634; Deschenaux-Tercier, Sorumluluk Hukuku, 46.

114 Aybay, Bor¢lar Hukuku Dersleri, 79; O§uzman-Qz, Bor¢lar Hukuku, 484-486; Reisoglu, Tiirk Borglar Hukuku, 168,
169.

115 Tekinay v.dgr., Tekinay Bor¢lar Hukuku, 657 vd.

116 Kaya, islam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar,114; Yildiz, [slam Sorumluluk Hukuku, 123,124,130, 131, 132; Tan-
dogan, Tiirk Mes'uliyet Hukuku, 37-40; Reisoglu, Tiirk Bor¢lar Hukuku, 168, 169; Deschenaux-Tercier, Sorumluluk
Hukuku, 45, 46.

117 Karaman, islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 1: 195.

118 Berki, Hukuk Tarihinden Islém Hukuku I, 109; Tandogan, Tiirk Mes'uliyet Hukuku, 31, 32; Reisoglu, Tiirk Bor¢lar
Hukuku, 217; Deschenaux-Tercier, Sorumluluk Hukuku, 44.

119 Serahsi, el-Mebsit, 11:135; Molla Hiisrev, Diirer, 2: 109, 110; ibn Niiceym, el-Esbdh, 157; Kirkagaci, Serhu Hatime- i
Kava'idi'l-Usal ve'l-Furd; 7, 22; Mecelle, md. 919.

120 Safif, el-Umm, 3: 255; ibn Kudame, el-Mugni, 8: 423; ibn Niiceym, el-Esbdh, 157; Bagdadi, Mecme'u'd-Damanat,
177, 178; Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava'‘idi’l-Usal ve'l-Fura; 78, 79.
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magdurun rizasi insana yonelik fiillerden sadece organlara ve bedene zarar veren
fiilllerdeki hukuka aykirihdi kaldirir. Clinkli organlarin dokunulmazhgr ammeyi
degil, sadece uzuvlarin sahibini ilgilendiren bir haktir. Hak sahibinin rizasi da
bu dokunulmazhgr ortadan kaldirir. Bu nedenledir ki, birisi digerine malini itlaf
etmesini yahut bir organini kesmesini emretse, o da bu emri yerine getirse, zarar
goren kisi tazminat talebinde bulunamaz. Ancak magdurun muvafakati 6lime
sebebiyet veren fiillerde gecerli degildir. Clinkl hicbir kisi kendisini 6ldirtme/
Otenazi hak (euthanasia right to die) ve yetkisine sahip degildir.'*' Boyle bir izin
kanunen gecersizdir.'’? izne istinaden birisini éldiiren kisi éldirdiigii sahsin
diyetini tazminle sorumludur.’®

Tirk Borglar hukukunda da zarara ugrayan magdur sahsin zararin ortaya
c¢ikmasindan Once zarara riza goOstermesi, rizanin hukuka, ahlaka ve Kkisilik
haklarina aykiri olmamasi sartiyla hukuka uygunluk nedeni sayilir. Ve fiili isleyen
kisi olusan zarardan sorumlu tutulamaz. Bu esaslara gore, kisinin yasamina son
vermeye izin vermesi veya hamile kadinin kirtaja rza gostermesi hukuken
gecerli degildir.’?*

Bize gore de magdurun rizasi, mal ile insana ydnelik fiillerden organ ve
bedene zarar veren fiillerde hukuka aykiriligi ortadan kaldirabilir. Ancak 6tenazi
ve 6lime sebebiyet veren fiillerde hukuka aykiriligi ortadan kaldiramaz.

g) Kendi Hakkini Bizzat Koruma

islam hukukuna gore, ihkdk-1 hak (kendi hakkini bizzat koruma=kuvvete
basvurma=kendi hakkini cebren vikaye) hukuka aykiriidi ortadan kaldiran
sebeplerden ise de gasp edilmek istenen bir sahsin hakkini korumak ve geri
almak icin zora basvurma hakki yoktur. Tecaviiz ve saldiriya ugrayan haklarin
korunmasi, geri alinmasi, gerektiginde de zor kullanma hak ve yetkisi devlete
aittir. Zira sahsin bizzat hakkini elde etmek icin kuvvete basvurmasi hukuk
diizenini bozacagindan hukuka aykiri sayilir. Ancak fiil ihkdk-1 hak niteligindeyse,
belli sartlar dahilinde istisnai olarak hukuka uygun sayilabilmektedir. Mesela, bazi
durumlardagasp edilen, tecaviizve saldiriyaugrayan bir hakicin yetkilimakamlara
basvurma gecikmelere veya hakkin elde edilmesi butiintyle imkansizlasacaksa
ya da bu ylizden biyiik zararlar meydana gelecekse, ihkak-1 hak caiz olur. Ancak
hak elde edilirken girisilen eylemin haksiz bir fiile donismemesi gerekir. Meselg,
¢alinan veya gasp edilen bir malin sahibi malini hirsizin veya gasibin elinde aynen

121 Ahmet Eksi, [slam Tip Hukuku (Cagdas Tip Problemlerine Islam’in Getirdigi Hukuki Céziimler), (istanbul: Ensar Nes-
riyat, 2011), 118-124; Heyet, isldm Hukuku El Kitabi, Editr: Talip Tiircan, 2. Baski (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013),
788-791; Kaya, Giincel Fikhi Konular, 313-333; Kaya, islam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar,114, 115.

122 ibn Niiceym, el-Esbdh, 63; Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava‘idi’l-Usl ve'l-Furd; 74, 75.

123 Kasani, Beddi; 7: 168, 236; Hurasi, Serhu Muhtasar-1 Halil, 8: 5.

124 Erdener Yurtcan, Tiirk Hukukunda Kiirtaj ve Uygulamasi (Yasal Kiirtaj ve Sterilizasyon Cocuk Diistirme ve Diistirtme
Suclari), (istanbul: Beta Yayinlari, 1985), 73-86; Eren, Borclar Hukuku, 628; Tandogan, Tiirk Mes'uliyet Hukuku, 31,
32; Naimi, Bina ve Yapi Eseri Malikinin Sorumlulugu, 65; Aybay, Bor¢lar Hukuku Dersleri, 78, 92; Arik, Borglar Huku-
ku I, 102; Reisoglu, Tiirk Bor¢lar Hukuku,166, 217; Nomer, Bor¢lar Hukuku, 116, 117; eBK. 44, BK. 52.
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gorse, devlet gliclerine basvurmaksizin bizzat kendisi alabilir. Ancak ¢alinan veya
gasp edilen mali itlaf olmussa, onun yerine hirsizin veya gasibin baska bir malini
almasi caiz degildir. Clinkl boyle bir fiil cogu zaman bazi haksizliklara ve hukuk
nizaminin bozulmasina sebebiyet verebilir. Bu sebepledir ki, hak sahibi itlaf olan
malini ancak mahkemeye basvurmak suretiyle alabilir.’?

Hasili, islam hukukunda ihkak-1 hak cana ve bedene yonelik ise, onu hukuka
uygun hale getirmez. Ancak ihkak-1 hak mala yonelik ise, cok istisnai hallerde
filldeki haksizligi giderir.'?

eBK. 52/Il (BK. 64)'e gbre, “hakkini kendi glicliyle koruma durumunda kalan
kisi, durum ve kosullara gére o sirada kolluk gticiiniin yardimini zamaninda
saglayamayacak ise ve hakkinin kayba ugramasini ya da kullaniimasinin énemli
Olciide zorlasmasini énleyecek baska bir yol da yoksa verdigi zarardan sorumliu
tutulamaz.” Kanunda ifade edildigi gibi, baz sartlar dahilinde ihkak-1 hak, fiilin
haksiz sayilmasini nleyen bir sebep olarak kabul edilir.'” Meselg, tiras tcretini
6dememek icin kagmak isteyen misterisinin ceketini alikoymak amaciyla ¢ikan
bogusmada ceketin yirtilmasindan dolayr mekan sahibi sorumlu tutulamaz.'®

Bize gore de hukuk diizenini bozacadi icin, cana ve bedene yonelik yapilan
ihkak-1 hak hukuka aykiri sayilir. Ancak ihkak-1 hak mala yonelik yapilmissa bazi
ozel hallerde fiildeki haksizhgi giderebilir.

h) Ustiin Nitelikte Kamu Yarari veya Ustiin Nitelikte Ozel Yarar Bulunmasi

Ustiin nitelikte kamu yararinin bulunmasi durumlarinda hukuka aykirilik
hukuka uygun hale gelir. Mesela, bir kimse kamu yarari olmaksizin umum yolda
ya da bagkasinin arazisinde izinsiz kuyu a¢sa veya kamuya ait bir yola tas vb. seyler
atsa ya da su dokse, hukuka aykiri fiili sebebi ile itlaf olan insanin diyetini, malin
ise kiymetini tazminden sorumlu olur. Fakat gelip gecen insan ve hayvanlarin
su ihtiyaclari veya daha genel bir ifade ile amme maslahati icin yagmur sularini
depolamak amaci ile kuyu kazan kisinin bu fiili, zarar vukuu halinde Ustiin
nitelikte kamu yararinin bulunmasi (mtireccah hak=distiin nitelikli yarar)'? sebebi
ile tazmine konu olmaz.”® Keza, sokak temiz olsun diye evinin dnlnu yikayan

125 Bk. Kaya, islam Hukukunda Bedene lliskin Zararlar, 115, 116; Ali Kaya, “islam Hukukuna Gére ihkak-1 Hak’, Uludag
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/6 (1994): 117-132.

126 Ibn Niiceym, el-Esbdh, 42; Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava'idi’l-Usal ve'l-Furd; 50, 51; Kaya, [sldm Hukukunda Bede-
ne lliskin Zararlar, 116.

127 Tandogan, Tiirk Mes'uliyet Hukuku, 41-43; Karahasan, Sorumluluk ve Tazminat Hukuku,132-134; Tekinay v.dgr.,
Tekinay Bor¢lar Hukuku, 659; Reisoglu, Tiirk Borglar Hukuku, 169; Eren, Borglar Hukuku, 631 vd.; inan, Bor¢lar
Hukuku, 275, 276; Aybay, Bor¢lar Hukuku Dersleri, 79; Ark, Bor¢lar Hukuku I, 103; Nomer, Bor¢lar Hukuku, 122;
0guzman-0z, Borglar Hukuku, 486.

128 Tekinay v.dgr., Tekinay Bor¢lar Hukuku, 660.

129 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIiig, 424.

130 Malik b. Enes, el-Muvattd; (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), “Ukal’, 18, 2: 869, 870; Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 12:
372-375; Mevsili, el-ihtiyar, 5: 46; Merginani, el-Hiddye, 4: 538; Behnesi, el-Mes'Gliyyetii’-Cindiyye, 61.
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bina maliki, birisinin kayarak zarar gérmesi halinde tazminle yikimli tutulamaz.
CuUnkl boylesi bir fiillerde Ustiin nitelikte kamu yararlar vardir.'™!

Ayrica, Ustln nitelikte kamu yararinin bulunmasi sebebi ile mescide serilen
hasir, asilan kandil/avize ya da konulan raflar da zarar vukuu halinde tazmine
konu olmazlar. Clinkl bitlin bunlar birer maslahat ve ihtiyactir. Yetkililerden izin
almanin sart kosulmasi zorluga sebep olacagi gibi, hayir islerinin de azalmasina
sebebiyet verir.'*

Keza, aslinda izinsiz bir baskasinin milkiine girmek caiz degildir. Ancak savas
zarureti, kanun kacagini yakalamak, bitisik evi tamir etmek gibi bazi zorunlu
sebepler ve Ustlin menfaatler sebebiyle girilebilir.'*?

Tirk pozitif hukukunda da Gstln nitelikte kamu yarari veya ustiin nitelikte
Ozel yarar bulunmasi hallerinde hukuka aykirihk ortadan kalkar. Mesela, “
hastaya derhal miidahale edilmedigi takdirde hayati veya hayati organlarindan
birisi tehdit altina girecekse (HHY 24/ll), izin sarti aranmaz... ">

Bize gore de Ustlin nitelikteki 6zel veya genel bir yararin/maslahatin hukuka
aykiriigi ortadan kaldiran bir neden sayllmasi nasafet, adalet ve hakkaniyet
Ulktsuine aykiri olamaz.

1) iimi Arastirmalar ve Bilimsel Elestiriler

Kur'an-1 Kerim'in 750 ayeti bilime iliskindir.”** Bu baglamda islam dini ilmi
arastirmalari ve bilimsel elestirileri tesvik eder.’

islam hukuk diizeninde tibbi/bilimsel aragtirmalar, cinayetlerin ¢oziilmesi gibi
onemli maslahatlar sebebiyle cesetler lizerinde yapilan tibbi ve adli otopsi/tesrih
ve incelemeler caiz olup hukuka uygun sayilrlar.’”

Turk pozitif hukukunda da bir eserin veya sanat nesnesinin ilmi agidan
elestirilmesi hukuka aykiri olmadigi icin tazminati gerektirmez.'*® Keza, otopsi
islemi ve kadavra Ulzerinde yapilan anatomi arastirmalari da hukuka uygundur.
Nitekim “tip egitimi icin gerekli olan kadavranin yurt icinden yeteri kadar temin
edilememesi hdlinde, kadavra veya kadavra pargasi, soykinm ve insanlga karsi

131 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 423, 424; Hicavi, el-lknd; 2: 357, 4: 199, 200.

132 ibn Kudame, el-Mugni, 8: 423, 424; Behnesi, el-Mes'iliyyetii’l-Cindiyye, 59-61.

133 Karaman, islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 1: 162, 215; Yildiz, [sldm Sorumluluk Hukuku, 87, 193, 194.

134 Bk. Nomer, Bor¢lar Hukuku, 117-119; Oguzman-Oz, Bor¢lar Hukuku, 487-491.

135 ismail Cerrahoglu, “Asrimizdaki Tefsir Hareketlerine Umami Bir Bakis’, Diyanet [sleri Bagkanlig Dergisi 8/90-

91 (Kasim-Aralik 1969): 330.

136 Bk."“Din ve Bilim”,“islam ve Bilim” icin bk. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari,
Karinca Matbaacilik, 1987), 210-229; Mehmet Aydin, “islam’a Gére ilim”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakdiltesi
Dergisi /3 (1986): 1-18.

137 Hayreddin Karaman, “Islam Otopsi Meselesi’, erisim: 11 Ekim 2018, http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/
helalharam/0255.htm; Heyet, isldm Hukuku El Kitabi, 770-772.

138 Reisoglu, Tiirk Bor¢lar Hukuku, 166.
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islenmis sucglar yoluyla élmts kimselerden temin edilmemis olmasi kaydiyla yurt
disindan temin edilebilir"'* esasi vardir.

3. Hukuka Aykiriligin Sonuclari

Hukuka aykiriigi ortadan kaldiran bir neden olmadik¢a hukuk diizeninin
uygun goérmedigi, baskasinin malina, canina veya vicut bitinliglne zarar
veren bilumum hukuka aykari fiiller tazmin sebebidir. islam hukuku “el-miibasiru
ddminiin ve in lem yete'ammed.”'* Yani “miibdsir (dogrudan zarar veren Kisi)
miite‘ammid (kasith) olmasa da -olusan zarari- zamin olur”'*' prensibiyle dogrudan
zarar verme (mibaseret) hallerinde haksiz fiil failinin kasit ve kusurunu sart
kosmamistir. Meselg, kisi bir bagkasinin esyasini kirarak dogrudan zarar vermisse,
hicbir kusuru olmasa dahi verdigi zarari tazminle ylikimludir. Clinki baskasina
ait olan bir esyayi itlaf ederek haksiz fiil islemistir. Kusurlu olup olmadigina
bakilmaksizin dogrudan zarar veren kisi konumuyla mibasirden verdigi zarar
gidermesi istenir.'*?

Ancak “el-miitesebbibii Ia yadmanii illa bi't-te'ammiid.”™* Yani “mlitesebbib
(zarara sebebiyet veren kisi) miite‘ammid (kasitl) olmadik¢a -olusan zarari- zGmin
olmaz"* kaidesiyle de dolayll zarar verme hallerinde mitesebbibin kasit ve
kusurunu sart kosmustur. Dolayli zarar verme (tesebbiip) hallerinde fiil dogrudan
dogruya zarara yol agmaz. Ancak zararin olusmasina uygun bir zemin hazirlar.
Meseld, bir kisi yetkili makamin izni olmaksizin kamuya ait olan bir yola kuyu a¢sa,
bagkasinin hayvani da mezkar kuyuya diserek telef olsa, kuyuyu acan kisi haksiz
fiil faili olup mute‘addidir, olusan zararin sorumlusu olur.'#

Bu baglamda, eger zarar miibasereten (dogrudan) ortaya ¢ikmigsa, mibasir
her haliikarda olusan zarar gidermekle sorumlu tutulur. Mitesebbibin sorumlu
olabilmesine gelince, bu konuda onun kasit ve i¢ iradesine (niyetine) bakilir.

Hasili, hukuka aykiri fiili isleyen failin zarari nasil verdiginden hareketle islam
hukukunun zarari izale prensibi ve tazminata iliskin kurallan ¢cercevesinde zarari
gidermesi istenir. S6zgelimi telef olan sey misli bir mal ise, misliyle; kiyemi bir mal
ise, degerini 6demekle zarar giderilir.' Yok, eger zarara konu olan sey, can veya
vicut bitinligine yonelik bir zarar ise, duruma gore diyet, ers veyahut hiikimet-i
adl gibi mieyyidelerle giderilir.'*

139 Adalet Bakanligi Ceza Isleri Genel Miid(irligii 156 Nolu Genelge, “Oli Muayene ve Otopsi islemleri’; erisim: 29
Ekim 2018, http://www.yayin.adalet.gov.tr/dosyalar/pdf/genelgeler/02_cezaisleri/cigm_156.pdf.

140 Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava‘idi’l-Usal ve'l-Furd; 78, 79.

141 Mecelle, md. 92.

142 Krs. Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkdm, 1: 194, 195.

143 Kirkagaci, Serhu Hatime-i Kava‘idi’l-Usal ve'l-Furd; 78, 79.

144 Mecelle, md. 93.

145 Krs. Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkdm, 1:195, 196.

146 Serahsi, el-Mebsat, 11: 111.
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islam Hukukunda Hukuka Aykirilik

SONUC

“islam Hukukunda Hukuka Aykirilik” konulu makalemizde hem islam
hukuku hem de Tirk pozitif hukukunun literatiir/istilahat ve sistematiklerinden
yararlanarak mukayeseli (el-fikhu’l-mukaren=comparative law=Kkarsilastirmali
hukuk) bir hukuk arastirmasi yaptik.

Bilindigi Uzere, hukuka aykirilik/te’addi kavrami hukuk biliminin temel ve
onemli kavramlarindan biridir. Clinkd bir fiilin hukuki yikumlulik olusturabilmesi
icin fiilde hukuka aykirilik sarti aranir. Eger fiil sera (kanuna/hukuka/hukuk
diizenine) uygun ise, o fiil hukuki mesuliyet dogurmaz. Bu baglamda hukuki
mesele ve nazileler (hukuki olay ve hukuki hadiseler) hall-i fasl edilirken
(cozlimlenirken) ortada hukuka aykiri olan bir durumun olup olmadigindan ise
baslanir.

Arastirmamizda her iki hukuk sistemine gore de hukuk dizeninin (ser'in)
benimsemedigi, haksiz ve hukuka aykir bir fiil (te'addi) ile diger kisinin
malvarligina, canina veya viicut bitunligine zarar veren haksiz fiil failinin
(mite'addinin=mitecavizin) verdigi zarar tazmin etmekle yikimli oldugunu
gordik. Aksi halde mallarin dokunulmazligi (ismet-i emval=ismet-i miilk), can
ve vicut bltinliginin dokunulmazhdi bir baska deyisle sahsi dokunulmazlik
(ismet-i mukavvime) ilkeleri himaye edilmemis olur. Bu da ed-dar(rati’l-
hamse=el-ustl el-hamse, yani Kanun Koyucu/$Sari® Teald’nin  korunmasini
emrettigi bes zorunlu ilkenin (din, hayat, akil, nesil ve malin muhafazasi) zayi
edilmesi demek olur. Ayrica, miitecavizi magdur karsisinda korumak olur ki,
boylesi bir hal hem hukuksuzluga prim vermek olur hem de nasafet, adalet ve
hakkaniyet ilkelerine aykiri diser.

Ancak bazi durumlarda olusan zarar hukuka uygun bir sekilde ortaya ¢ikabilir.
Boylesihallerde de haksizfiilin hukukaaykirilik sartininyoklugu sebebiyle herhangi
bir tazmin sorumlulugu olusmaz. Yani bir fiil ashnda hukuka aykiri olmasina
ragmen bazi durumlarda hukuka aykirilik ortadan kalkar ve mezkr fiil hukuka
uygun hale gelir. Bir baska deyisle haram olan fiil mubaha dénistir. Doktrinde bir
fiilin hukuka aykirihgini ortadan kaldiran sebeplere (hakkin kullaniimasi, yetkili
makamin izni, gérevin ifasi, mesru miidafaa, zaruret, zarar gérenin rizasi, ihkak-i
hak=kendiliginden hak alma, (istiin nitelikte kamu yarari veya (istiin nitelikte 6zel
yarar ile bilimsel arastirma ve elestiri) hukuka uygunluk nedenleri denildigini de
detaylica izah etmistik.

Hasili, arastirmamizda islam hukuku ile pozitif hukukun énemli 8lciide
birbirine benzer hikiimler icerdiklerini tespit ettik. Ayrica ilk donem fikih
eserlerinden itibaren islam fikhinin makul, uygulanabilir ve insani hikim ve
¢6ztmler getirmis oldugunu gordiik.
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Oz: Kibnis Adasi, Osmanli idaresinde oldugu 308 yillik dénemde gerceklestirilen
iskan siyaseti ile bir Tiirk yurdu haline getirilmistir. XIX. ylzyilin ortalarinda Kibris'in
bati kesiminde yer alan Baf kazasinda yogun bir Tiirk niifusu yasamaktadir. Baftaki
Miisliiman Tiirk toplumunun egitim ihtiyacina cevap verecek bir medrese yoktur.
Bu durum toplumun egitim ve kiiltiir agisindan gerilemesine, dini ve milli bilincini
yitirmesine ve Hristiyanlastirlma tehlikesi ile karsi karsiya kalmasina yol ag¢mustir.
[stanbul Fatih Medresesinde ilim tahsil ederek icazet alan Bafli ibrahim Sidki Efendi,
yetkin tasavvuf 6nderlerinden de tasavvuf egitimi alarak bir mtiderris ve bir mutasavvif
olarak memleketine dénmdistiir. Daha sonra Tiirk toplumuna hizmet etmek amaciyla
Baf'ta bir medrese kurmayi basarmistir. O, émriiniin sonuna kadar 35 yil Baf'ta yaptirdigi
bu medresede miderrislik yaparak ve tasavvuf énderi olarak Kibris'taki Misliiman Tiirk
toplumuna hizmet ederek ilmin yayilmasina ve dini hayatin benimsenmesine gayret
etmistir. Adadaki Ttirklerle Rumlar arasinda gelistirdigiiyiiliskilerle baris icinde yasanacak
bir gliven ortami saglamayi basarmustir. Ondan sonra damadi Ali Faik Efendi ile ogullari
ve torunlari onun misyonunu devam ettirmislerdir. XX. ytizyihn ortalarina kadar ayakta
kalmayi basaran Baf Medresesi asirlik 6mriinde Kibris toplumuna hizmet eden nice din
adami, 6gretmen ve idareci yetistiren bir egitim kurumu oldugundan makalemizin ana
konusunu teskil etmistir.

Anahtar Kelimeler: [slam Tarihi, Kibris, [brahim Sidki Efendi, Baf Medresesi, Tiirk,
Rum.
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Abstract: Cyprus Island, became a Turkish island with the resettlement policy of the
Ottoman empire during its reign of 308 years (1570-1878). In mid 19th Century, intense
population of Turks used to live in Baf province of Southern Cyprus. There wasn't any
madrasa in Baf to serve the education needs of the Muslim-Turkish population. This
situation caused the population to fall behind in the means of education and culture,
to lose the conscious of religion and nationality and brought the nation to the risk of
becoming christianize. After receiving education in Istanbul Fatih Madrasah, ibrahim
Sidki Efendi got a diploma from there. He also received tasavvuf education from
competent sufi leaders and returned to his homeland as a mudarris and a sufi leader. He
later succeeded to establish a madrasah in Baf. Until the end of his life, for 35 years, he
studied as a mudarris and a sufileader in the madrasah that he built, serving the Turkish
Muslim population in the island he made efforts to spread knowledge and for acceptence
of religious life. He managed to provide a peaceful environment in the island with good
relations based on mutual trust with the Greek community. After him, his son in law Ali
Faik Efendi, his sons and his grandsons continued his mission. Baf madrasah has been
the center of our article because of it’s standing up to mid 20th century and for educating
many religion men, teachers and administrators who served the Cypriot society during
its century- long life.

Keywords: History of Islam, Cyprus, Ibrahim Sitki Efendi, Baf Madrasah, Turk, Greek

GiRis
Kibris adasi, Il. Selim déneminde Lala Mustafa Pasa komutasinda Venedikliler
Uzerine yapilan seferle 18 Eyliil 1570 tarihinde Lefkose’'nin; ardindan 1571 yilinda

Magosa’nin diismesiyle Osmanli hakimiyetine dahil edilmistir. Kibris, 1878 yilinda
ingiltere’ye devredilinceye kadar 308 sene Osmanli hakimiyetinde kalmistir.’

Fethedildikten sonra Kibris adasi, Lefkose merkez kaza olmak Uzere 16
kazadan ibaret bir “Beylerbeylik” statlisiine kavusturulmustur. Beylerbeylige
daha 6nce Avlonya sancak beyi olan Muzaffer Pasa tayin edilmistir.2 Osmanli idari
yapilanmasinda Baf, bir kaza olarak yer almistir.> Baslangicta Hirsofi ve Kukla da
birer kaza statlisinde iken XIX. ylzyilda Baf kazasina baglh birer nahiye durumuna
getirilmislerdir.*

1 “28 Rebiulahir 978 (18.09.1570). Bugiin bi'inayetillah Teala kal'a-i Lefkose feth olundu. Namaz-1 subhden sonra
iki saate degin feth oldu. Kibris Beylerbeyligi Avlonya Sancadi Beyi Mustafa Pasa’ya buyuruldu.” Bk. Safvet, Tarih-i
Osmani Enciimeni Mecmuasi (istanbul: Matbaa-i Osmanl Sirketi: 1 Nisan 1339),19: 1180; William Mallinson, Brita-
in and Cyprus Key Themes and Documents Since World War Il (New York: 1.B. Tauris, 2011), 4.

2 12 numarali Mihimme Defteri (978-979/1570-1572), nsr. Haci Osman Yildirim vd. (Ankara: Osmanli Arsivi Daire
Baskanligi Yayinlari, 1996): 188; Kemal Cicek, “Kibris’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lari, 2002), 25: 375.

3 Yusuf Sarinay, Osmanli idaresinde Kibris (Niifusu-Arazi Dagilimi ve Tiirk Vakiflari) (Ankara: Osmanli Arsivi Daire Bas-
kanligi Yayinlari, 2000), 20.

4 Basbakanlik Osmanli Arsivleri (BOA), irade Dabhiliye (1.DH). 980.2.
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1590'larda Osmanli iskan siyaseti geregi Lefkose, Magosa, Girne ve Baf gibi
sehirlere 6nemli olctide Tirk nifus yerlestirilmistir.> Anadolu’dan (cogunlukla
Karaman ve Konya'dan) Kibris'a gerceklestirilen go¢ sonrasinda adada birbirine
dengeli Muslimanlardan ve gayrimislimden olusan iki toplum (Misliman
Tiurk- Hiristiyan Rum) olusturulmaya cahsilmistir® ilk on yil icinde adaya
12.000 Turk hanenin yerlestirilmesi planlanmis ise de onlarin ancak Ucte biri
yerlestirilebilmistir. Seyyahlar, 1590'li yillarda Lefkose basta olmak lizere Magosa,
Girne ve Baf gibi kentlerde 6nemli 6l¢lide Tirk nifusun mevcudiyetinden
bahsetmektedir.’

Fetihten sonra ada nifusunun biyik bir ¢cogunlugu Ortodoks Rum
oldugundan yerli halki dogrudan yonetime katmak icin dini cemaatlere 6zerk
bir yapi icinde kendilerini yonetme hakki taninarak Turklerle diger toplumlarin
siyasal ve sosyal esitliginin korunmasina 6zen gosterilmistir® Kibris adasinin
Osmanli idaresinde kaldigi sire boyunca Kibris Rumlar, Tirk idaresinde
varliklarini koruduklar gibi ekonomik, kiltiirel ve dini 6zgtirliik alanlarinda da
gelisme imkani bulmuslardir.

Kibris'in fethinden sonra nifusu artan Musliman Turk toplumu da glin
gectikge toplumun manevi dinamiklerini ayakta tutan eserlerini insa etmekten
ve miesseselerini faaliyete gecirmekten geri durmamistir. Bu baglamda
Kibris'ta dncelikle Mislimanlarin sosyal, kiltirel ve dini yonden gelismesine
katki saglayan mescitler, camiler, mektepler, medreseler, tekke ve zaviyeler insa
edilmistir. Bu insa edilen kurumlardan biri de makalemizin ana temasini teskil
eden ibrahim Sidki Efendi Medresesi'dir.

Kibris'in Baf kazasinda, ibrahim Sidki Efendi’nin insa ettigi ve miderrisligini
yaptigi medrese Osmanli arsiv belgelerinde banisine izafetle “ibrahim Sidki
Efendi Medresesi”®, “ibrahim Efendi Medresesi”’® ve “Medrese-i Sidkiye""
seklinde isimlendirilmistir. ibrahim Sidki Efendi’'nin tasavvufi hayati yasayan bir
kisi olmasi dolayisiyla da onun sufi tabiath olusuna, belki de orada suff insanlar
yetistirdiginden “Medrese-i SUfiye”' ismiyle de arsivlere ge¢cmistir. Bu isimlerden
bagska s6z konusu medresenin Baf merkezinde yer almasi, daha 6nce mevcut olup
harabe hale gelen Baf Medresesinin'®* devami bir medrese olmasi ve kaynaklarda
da bu isimle ¢okca yer almasi dolayisiyla bu calismada “Baf Medresesi” adi tercih
edilmistir.

5 Cicek, “Kibris’, 25:376.

6 Ali Efdal Ozkul, “Osmanli idaresinde Kibris Adasindaki Islamiyet’e Gegmede (ihtida) Kadinlarin Durumu’, Ulusla-
rarasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 13 (2010): 221.

7 Cicek, “Kibris’, 25:377.

8 12 numarali Miihimme Defteri: 42.

9 BOA, Maarif Nezareti (MF), Mektubi Kalemi (MKT), 554. 49. 1; BOA, MF. MKT. 101.18.2.

10 BOA, (1.DH). 980.3.

11 BOA, MF, MKT, 554.49.1.

12 BOA, MF. MKT. 554.49.2.

13 BOA, KB. MAFE, 3.21.1.2.
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1.iBRAHIM SIDKI EFENDINIiN HAYATI VE SAHSIYETIi (1803-1885)

ibrahim Sidki Efendi (Ek 2), 1803 yilinda Lefkosa'ya bagl Minarelikdy'de
dogdu. Aslen Minarelikdy ahalisinden olan babasi Sidki Efendi, Lefkosa'da
terzilik zanaatini 6grendikten sonra meslegini ylriitmek icin Baf Kasabasi'na
yerlesmeye karar verdi ve ailesiyle birlikte Baf'a goc etti. Sidki Efendi, yillarca
Baf'ta terzilik yaparak gecimini sagladi. ibrahim Sidki ise ilkégrenimini Baf'ta
sibyan mektebinde okuyarak tamamladi. Sibyan mektebinden mezun olduktan
sonra ibrahim Sidki'yi babasi Lefkose’'deki Kiiciik Medrese’ye génderdi.'* Orada
bir miiddet medrese egitimi alan ibrahim Sidki, hocalarinin tavsiyesi ile daha
yiiksek dereceli bir medrese olan istanbul Fatih Medresesine gitti. O medresede
meshur alim Vidinli Mustafa Efendi’den dersler okuyarak ondan icazet aldi. Onun
yetistirdigi alimlerden biri oldu.™

Osmanl arsiv belgelerinde, ibrahim Sidki Efendi’'nin gencliginde istanbul’a
giderek medreselerde ilim tahsil etmesi hakkinda: “ibrahim Sidki Efendi, Asitane-i
‘Aliyye’ye li ecli't-tahsil ‘azimet ederek gerek ilm-i serifi ve gerek turik-u ‘aliyye-yi
sofiyyeyi kemaliyle tahsil ve zi'l-cenaheyn olmak (lizere me'zunen..."'® denilerek
onun hem ilmiyénden hem de tasavvufi ydnden kendini yetistiren yetkin bir alim
ve mutasavvif oldugu vurgulanmaktadir. Bunu ifade icin ibrahim Sidki Efendi,
“zU’'l-cenaheyn”" bir zat olarak tavsif edilmistir.

Alim ve mutasavvif olarak kabul edilen ibrahim Sidki Efendi, 12 Rebiulahir 1303
(18.01.1886) tarihinde Baf'ta vefat etmistir.’® Halk tarafindan ¢okca ziyaret edilen
tirbesi Mehmet Bey Ebubekir Camii (Ulu Camii)'nin glineydodu kosesindeki
odada yer almaktadir.” Onun vefati yore halkini derinden lGzmistir. Onun
vefatindan sonra kendisinden geriye kalan aile fertleri sayisi bes-alti olarak ifade
edilmektedir. “Mevcut familyasinin vafi ve kdfi serveti olmayup taisce miizayakada
kaldigi ..."*" seklinde bir arsiv belgesinde yer alan ifade ibrahim Sidki Efendi'nin
vefat ettigi esnada cektigi gegim sikintisi ytiziinden zorluklara gégus geren bir
aile biraktigi ifade edilmistir.

14 Ulus Irkad, “Baf Medresesi Uzerine” Yenidiizen Gazetesi, Kibris, 2 Eyliil 1986. “Baf Medresesi Uzerine” yazilar kale-
me alan Ulus Irkad, Baf’li olup bu bilgileri Baf eski belediye baskani olan biiyiik dayisi tarihci Zihni imamzade
(1895-1988)'den aldigini ifade etmistir. Onu hem dinledigini hem de onun Baf tarihine dair bilgiler iceren el
yazisi ile yazili defterinden bu bilgileri elde ettigini bize ifade etmistir.

15 Sefer Hasanov, “Vidinli Mustafa Efendi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), Ek
2:660.

16 BOA, .DH.980.2.

17 BOA, .DH.980.2.

18 BOA, .DH.980.2.

19 Abdullatif Armagan, “ Baf Sancakbeyi Mehmet Bey'in Kibris'ta Kurdugu Vakif ve Vakfiyesi’, Osmanli Déneminde
Kibris Uluslararasi Sempozyum (9-11 Ekim 2015), Edit. Mehmet Mahfuz Sdylemez, ibrahim Capak, Halil Ortakgi,
(Ocak 2016 Istanbul): 162.

20 BOA, [.DH. 980.1.

21 BOA, [.DH. 980.1.
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Kibris'in Baf Kazasinda yasayan Musliman Tirk toplumu, XIX. yizyilin
ortalarinda egitim 6gretim kurumlari agisindan magduriyetler yasamaktadir. Baf
ve cevresinde egitim kurumlarinin olmayisi halk arasinda cehaletin artmasina,
toplumun dini bilincini yitirmesine, Hiristiyanlastiriima tehlikesi ile karsi karsiya
kalmasina sebebiyet vermistir. Osmanli arsiv belgelerinde de bahsedildigi lizere,
halkinin bdylesine bir tehlike ile karsi karsiya oldugunun farkinda olan ibrahim
Sidki Efendi, medrese tahsilini tamamlayip icazet aldiktan sonra memleketi Baf'a
donmdis ve ilk is olarak Baf'taki harap hale gelmis medreseyi insa etmeye ve
kesintiye ugrayan egitimi ihya etmeye karar vermistir.2

2. BAF MEDRESESI

XIX. yiizyihin ikinci yarnisinda ibrahim Sidki Efendi Baf'a déndiigiinde Baf kazasi
ile bu kazaya bagh Kukla ve Hirsofi nahiyelerinde ilim tahsil edilecek bir egitim
kurumu mevcut degildir. Bundan dolayi ¢ocuklarin ve genclerin basta islami
ilimler olmak tizere diger ilimleri de tahsili zorlasmistir. Baf'ta sibyan mektebinden
mezun olanlara egitim verecek bir kurum kalmamistir. Egitim — 6gretim veren
bir medrese insasinin oncelikle maddi fedakarliktan gectigi bilinmektedir.
Bunu kabullenen ibrahim Sidki Efendi, asil fedakarhgi bizzat kendisi yaparak
bu zorluga gogis germeyi kendisine vazife bilmistir. Sahibi oldugu bitin
malini harcayarak harabe haldeki medresenin insaatini baglatmistir. Kendisi de
medresenin yapiminda bir is¢i gibi calisarak Baf'in Musliman halkina bir egitim
kurumu kazandirmayi basarmistir. Sadece medreseyi insa etmekle kalmamis,
muderrislik gorevini de Ustlenerek medreseyi faal hale getirmistir. Bu durum
bir arsiv belgesinde: “...muddet-i vefireden ber( harab olmus medreseyi kendi
bedeninden ta’'mir ve nesr-i uliima bed’ etmek tizere..."?* seklinde ifade edilmistir.

ibrahim Sidki Efendi, miiderrisligi bizzat kendisi yaparak medreseyi yeniden
egitim dgretime baslatmistir. ibrahim Sidki Efendi medreseyi insa ederek bir
taraftan bittin malini Allah yolunda vakfederken, diger taraftan hicbir karsilik
beklemeden ve hicbir Uicret almadan medresede muderrislik yaparak kendini
vakfetmistir. Ger¢ekten dmriiniin sonuna kadar muderris, seyh, mutasavvif ve
toplum onderi olarak hizmet etmesine ragmen biyik maddi sikintilar yasamakla
halka minnet etmedigi gibi devletten hicbir yardim almamistir. Baf halki Kibris'taki
yoneticilere ve Osmanl Sadrazamlik makamina dilekce ile bagvurarak ona maas
baglanmasini talep etmisler ise de mimkiin olan tahsisat onun vefatindan sonra
gerceklesmistir.2*

22 BOA, .DH.980.1
23 BOA, [.DH. 980.2.
24 BOA, .DH. 980.1.
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XIX. ylzyihn ikinci yarisinda Anadolu’da olan hayri kurumlar vakiflar
destegiyle faaliyetlerini devam ettirmekte bir sikinti yasamamaktadirlar.® Fakat
Baf Medresesinin herhangi bir vakif akari mevcut olmadigindan maddi agidan
sikintilar yasamaktadir. Biitiin bu sikintilara ragmen ibrahim Sidki Efendi biiyiik
sikintilara gogus gererek bir ilim -irfan yuvasi meydana getirmeyi basarmistir.?®

Kendi malini harcayarak ve bedenen calisarak insa ettigi medresede (Ek 1)
bizzat muderrislik yapan ibrahim Sidki Efendi, Baf kazasinda ve onun Hirsofi ile
Kukla nahiyelerinde ve bunlara bagh kdylerde yasayan Musliiman Tirk halkinin
cocuklarinin egitim 6gretim gérmelerine vesile olmustur. ibrahim Sidki Efendi'nin
maddi sikintilar icinde olmasina ragmen gecinmeyi ve medrese egitimini
devam ettirmeyi basarmasi bir arsiv belgesinde, “kat-u 1a yemat"¥ifadesiyle yer
almaktadir. Medresenin giderlerini karsilamakta zorluk ¢ekmesine ragmen o,
kendisine miracaat eden talebeleri hicbir zaman geri ¢cevirmemistir. Kendisine
getirilen yardimlari ve hediyeleri ailesinin ihtiyaclarina harcamayip medresenin
giderlerine harcamay: tercih etmistir. Bu da ideal bir insanin diinya goristni
yansitmaktadir.

Bu gaye ile ibrahim Sidki Efendi, Baf kazasinin merkezinde, nahiyelerinde
ve koylerinde yasayan Musliman halka 35 sene muderrislik yaparak talebe
yetistirmistir® Boyle yapmakla bu bdlgede ilmin yayllmasina, cehaletin
bertaraf edilmesine katkida bulunmustur. Ayrica talebelerini ¢cevredeki okullara
ogretmen olarak gorevlendirmekle ilmin yayilmasini kurumsallastirmistir. Bunu
gerceklestirmekle Misliiman halka islam bilincini kazandirmis, insanlarin kendi
kimligine sahip ¢cikmasini saglamistir.

Baf'ta egitim ve dgretimin kurumsallasmasini saglayan ibrahim Sidki Efendi
vefat ettiginde, iki oglu medresede 6grenci olarak devam etmektedir. O siralarda
medresede, 60 civarinda ilim tahsiline devam eden talebesinin oldugu arsiv
kayitlarina gecmistir.?® Gayretleri ile bolgenin manen kalkinmasina, toplumun
cehaletten kurtulmasina, halk arasinda yayilan kotullklerin 6niine gecilmesine
vesile olan ibrahim Sidki Efendi'nin geride biraktig talebeleri ve medresesi
topluma hizmet vermeye devam etmistir. Ozellikle de onun biraktigi yerden
damadi ve talebesi olan Ali Faik Efendi’'nin muderrisligi devam ettirmesi ve daha

25 Osmanli doneminde genellikle vakiflarin hayrati ve akarlari bakimindan zengin oldugunu belgeler ortaya koy-
maktadir. Mesela, Urfa'da Yusuf Pasa Vakfi'nin cami, mektep ve medresenin giderlerini karsilayan 201 tarla ve
bahceye, 75 diikkana sahip olmakla hayri kurumlarinin masraflarini fazlasiyla karsiladigi ve zaman zaman baska
hayri kurumlara da destek oldugu tespit edilebilmektedir. Bilgi icin bk. Bahattin Turgut, “18. Yiizyilda Urfa Yusuf
Pasa Vakfi'nin Sosyal Hayata Katkis!’, II. [slam Tarihi ve Medeniyetinde Sanliurfa Sempozyumu “Osmanli Belge ve
Kaynaklarinda Urfa” (Sanhurfa: 10-12 Mart 2017), 206.

26 Bu durum arsiv belgesinde su sekilde ifade edilmistir:“... yirmi bes seneden akdem kasaba-i mezbireye avdet ve
muidet-i vafireden ber( harab olmus medreseyi kendi bedeninden ta'mir ve nesr-i ulima bed’ etmek (izere..."Belge
icin bkz. BOA, I. DH. 980.2.

27 BOA,.DH.980.2.

28 BOA, 1.DH.980.3.

29 BOA, [.DH. 980.2.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Sayi1 2, 2018



ibrahim Sidki Efendi ve Kibris Baf Medresesi

sonra da onun ogullarinin icazet alarak egitim faaliyetlerinde gorev ifa etmeleri
Baf Medresesi tarihinde cok anlamh olmustur. 3°

Ayni sekilde ibrahim Sidki Efendi, diger taraftan insanlar tasavvufi hayata
yonlendirerek islam’in toplum hayatina hakim olmasina yénelik faaliyetlerde
de bulunmustur. Bu hizmetlerinden dolayi yore halki tarafindan sevilen bir kisi
olarak gériilmektedir. Baf ve kdylerinden gelen cok sayida insan ibrahim Sidki
Efendi'den istifade etmistir. ilim tahsil amaciyla gelenler medresede ilim tahsil
ederek, sohbetlerinden istifade etmek isteyenler de onun tasavvuf meclislerine
katilarak bunu gerceklestirmislerdir. ibrahim Sidki Efendi'nin hem medrese
hem de tasavvufi faaliyet anlaminda Kibris toplumuna yonelik iki yonla bir
hizmet gerceklestirdigi bir arsiv belgesinde soyle ifade edilmistir: “... middet-i
vefireden ber( harab olmus medreseyi kendi bedeninden tamir ve nesr-i ulima
bed’ etmek lizere nefs-i kasabadan baska kaza ve nevahi kuralarindan dahi fevg
fev¢ talebe ve miridan akisarak simdiye kadar her bir karyenin cesametine gore
bircok telamiz ve miiridan meydana getirmis...”" ibrahim Sidki Efendi'nin hem
ogrencilere hem de halka yonelik gerceklestirdigi ilim ve irfan hizmetinin halk
tarafindan da uzun yillar hayirla yadedildigi anlasiimaktadir.

ilim merkezi olan Baf Medresesi,aynizamandairfanin,ahlakin, islamiyasantinin
orneklerinin tatbik edildigi tasavvufi hayatin gelismesinin de Orneklerinin
sunuldugu bir mekan olmustur. Bunun ilmi ve manevi ortamindan istifade eden
varlikli insanlarin maddi acidan duyarl davranip medresenin isleyisine katkida
ve yardimda bulunduklari anlasilmaktadir. Tasavvuf terbiyesinin, tekke ve zaviye
klltirinin bir sonucu olarak muhtemelen bdyle bir tabiata sahip insanlar
tarafindan medresenin iasesi karsilanmis, egitimin devami saglanmistir. Bir vakfi
olmayan medreseye Osmanli Devleti tarafindan bir maas 6demesi gecikmeli de
olsa saglanmistir. 19 Temmuz 1888 tarihli Maliye Nezaretine yazilan bir yazida
yapilacak 6demelerin Bank-1 Osmanf kanaliyla gonderildigi belirtiimektedir.>

Osmanli Devleti'nde olusan gelenek cercevesinde ilk zamanlarda merhum
miderrisin ogullarinin miderrislik gorevini babalarinin yerine gecerek devam
ettirmesi bir teamiil ve beklenti ise de geride kalan iki oglu da egitimlerine devam
ettiklerinden bu gerceklesememistir. Ancak ilim ile micehhez ve miderrislik
yapmaya her yéniyle muktedir bir kisi olan ibrahim Sidki Efendi'nin damadi
ve ayni zamanda talebesi Ali Faik Efendi bu hizmeti devam ettirmistir. Merhum
muderrisin yerine damadi Ali Faik Efendi’nin atanmasi Misliman halk tarafindan
talep edilmistir. O da bu talebe olumlu karsilik vererek kayinpederinin biraktigi
emanete sahip ¢ikmistir. O, medreseye miderris olma talebini resmi makamlara
iletmistir. Halkin ve bélge yénetiminin de istegi dogrultusunda merhum ibrahim

30 BOA, KB. MAFE. 3.21.1.2.
31 BOA, [.DH. 980.1.
32 BOA, MF. MKT. 100.8.1.
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Sidki Efendi'nin talebesi ve damadi Ali Faik Efendi, kayinpederinin izinde egitim
faaliyetlerini devam ettirmistir.® Bir miiddet tek basina muderrisligi devam
ettiren Ali Faik Efendi'ye merhum ibrahim Sidki Efendinin iki oglu Hafiz Osman
ve Mehmed Arif yardimci muderris olarak gorevlendirilmislerdir.>* Bir bakima
muderrislik gérevi ayni ailenin fertlerince devam ettirilmis olmaktadir.

1317 (1901) tarihli bir arsiv belgesine gore medresede miuiderrislik yapan g
mdiderrise bu tarihte maas verilmeye baslanmistir. Toplamda 1000 (bin) kurus
olan maas miktari, U¢ muderris arasinda taksim edilmektedir. Medresenin
muallim-i evveli (birinci 6gretmeni) olan Ali Faik Efendi'ye aylik 500 kurus takdir
edilirken, merhum miiderris ibrahim Sidki Efendi’nin kiiciik oglu Hafiz Osman,
medresenin muallim-i sanisi (ikinci 6gretmeni) oldugundan 300 kurus takdir
edilmistir. Muallim-i salisi Mehmet Arif'e ise aylik 200 kurus takdir edilmistir. Bu
maaslar Kibris'in ingiltere’nin yénetiminde oldugu bir dénemde Osmanli Maliye
Nezareti tarafindan 6denmektedir.>® 1909 tarihli bir arsiv belgesi medresedeki
muderris kadrosunun ayni kisiler oldugunu ifade etmektedir.?® Osmanli arsivinde
yer alan bu tiir belgeler Kibris'in ingiltere’ye birakilmasindan (1878)¥ sonra da
Osmanli Devleti'nin Kibris adasindaki Tirk toplumu ile badini koparmadigini,
egitim kurumlarini desteklemeye devam ettigi anlasiimaktadir. Ancak adadaki
medreselerde gorevli muderrislerin maaslarinin 6édenmesi hususunda bazi
aksakliklarin devam ettigi de yine arsiv belgeleri haber etmektedir. 1 Zilhicce
1324 (16.01.1907) tarihli Kibris Mafttst Ali Rifki'nin Maarif Nezaretine hitaben
yazdidi bir dilek¢ede Baf Medresesi miderrisi Ali Faik Efendi'nin tedahtilde kalan
(6denmeyen) ¢ senelik maasindan hi¢ olmazsa bir senelik maasinin 6denmesi
talep edilmektedir.®®

2.1. Baf Medresesinde Egitim-Ogretim

ibrahim Sidki Efenditarafindan egitim - 6gretim hayatinayeniden kazandirilan
Baf medresesi, sadece Baf merkezde dedil, ona bagli Hirsofi ve Kukla nahiyeleri
ile onlarin koylerinden gelen Musliman genglerin egitim goérdigu bir mekan
olmustur. Nitekim Baf kazasi ile ona bagh nahiye ve kdylerden, niifusuyla orantil
olarak cok sayida ogrencinin ibtidaiye mektebinden mezun olduktan sonra
medreseye kaydoldugu arsivlerde yer almaktadir. Bir arsiv belgesinde, her sene
en az 20 kadar 6grencinin egitim - 6gretim gormek lizere s6z konusu medreseye
geldigi ifade edilmektedir.3® Bu konu ile ilgili bir baska arsiv belgesinde ise: “...

33 BOA, .DH. 980.3.

34 BOA, MF, MKT. 554.49.1; BOA, KB. MAFE, 3.21.1.2.

35 BOA, MF, MKT. 554.49. 1.

36 BOA, KB, MAFE, 3.21.1.2.

37 Halil Fikret Alasya, “Kibris (ingiliz isgali ve Idaresi)’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinla-
r,2002), 25: 382.

38 BOA, MF. MKT.984.8.2.

39 BOA, .DH. 980.2.
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bidayet mekteplerinden hatm-1 Kur'an ve tekmil-i resail eden sakirdan...”*
seklinde bir ifade yer almaktadir. Buna goére, ¢ocuklarin medrese Oncesinde
bidayet mektebinde (ilkokulda) ilk tahsiline basladigi anlasiimaktadir. Nitekim
cocuklar burada dncelikle Kur'an egitimi almakta ve bazi kitaplari okuyarak bir
takim dersleri tahsil etmektedirler. Ayni sekilde Kur'an-i Kerim'i hatmederek
¢ocuklarin ilkokuldan mezun olduklari anlasilmaktadir. Bu egitim siirecinden
sonra medreseye gelmekteydiler.

Bidayet mektebinde temel bir egitim alarak medreseye gelen c¢ocuklar,
medresede temel ve gerekli dersleri alarak kendilerini yetistirmekte ve dénemin
diplomasi olan icazeti almaktadirlar. Medresede icazet alan ogrenciler kimi
bidayet mektebine muallim (6gretmen), kimisi de ibrahim Sidki Efendi'nin
ogullari gibi medresede muderris yardimcisi olmaktadir'.

Tim bunlara ragmen muallim ve miderris yetistiren Baf medresesinde,
okutulan derslerle ilgili ayrintili bilgi bulunamamaktadir. Mevcut belgelerden
anlasildigr kadariyla, medresede halkin temel dini ihtiyaci olan bilgiler dncelikle
ogretilmistir. Ayrica, Arabi olarak nitelendirilen derslerde, sarf ve nahiv gibi
Arapca derslerin 6gretildigi gorilmektedir.*? Bu da gdstermektedir ki, geleneksel
Osmanlimedresesinde mevcut olantemel dersler Baf Medresesinde de verilmistir.

2.2. Baf Medresesinde Egitim- Ogretim Kadrosu

Baf Medresesi egitim — dgretime ibrahim Sidki Efendi'nin miderrisligi ile
baslamistir. O, 35 sene (1850-1886) yani 6mriiniin sonuna kadar bu medresede
miderrislik yapmistir. Devletten bir Uicret almadan miderrislige devam eden,
ibrahim Sidki Efendi'nin halktan kendisine gelen sahsina ézel yardimlar da
medreseye harcadigi arsiv kayitlarinda yer almaktadir. Bu durum “k(t-u la
yemat”, yani 6lmeyecek derecede az bir azikla gecindigi seklinde agiklanmistir.

ibrahim Sidki Efendi'nin vefatindan sonra (1886) Baf Medresesine talebesi
ve ayni zamanda damadi Ali Faik Efendi muderris olmustur. O da uzun yillar
hocasinin manevi mirasina sahip ¢ikmay!i bilmis, Kibris'ta sayginlik kazanmis ve
Kibris'a saygin ilim ve devlet adamlar yetistirmistir. Ali Faik Efendi de baslangicta
medreseyi hocasi gibi tek basina idare etmeye mecbur kalmistir. Muhtemelen
onunla birlikte muderrislik gorevini yuritecek kimse bulunmamaktadir. Bu
esnada ibrahim Sidki Efendi'nin iki oglu (Mehmet ve Osman heniiz medresede
egitim — 6gretime devam etmektedirler. Onlar egitimlerini ikmal ettikten sonra
muallim-i evvel ve muallim-i sani seklinde muderris yardimcisi olarak medresede
gorevlendirilmiglerdir.*®

40 BOA, [.DH.980.77411.2.
41 BOA, KB. MAFE, 3.21.1.2.
42 BOA, [.DH. 980.2.
43 BOA, [.DH. 980.1.
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Ali Faik Efendi'nin hem kayinbiraderlerini hem de oglu Mehmet Dana'y
yetistirerek medresenin Kibris toplumunu aydinlatmaya devam etmesi
saglanmisti. Mehmet Dana, tahsil hayatini tamamladiktan sonra Baf
Medresesinde miderrislik yapmis, daha sonra da 1953 yilinda Kibris Turklerinin
bagimsizlik faaliyetlerini ylrtten liderler arasinda yer almig, Kibris'in Misliman
Turk halki tarafindan secilerek secimle basa gelen ilk Kibris Mifttist olmustur.*

3. BAF MEDRESESININ TOPLUM HAYATINA KATKISI

ibrahim Sidki Efendi tarafindan ihya edilen Baf medresesinin, islam toplumu,
ozellikledeKibris halkiagisindan degerlendirildiginde cok faydalihizmetleryaptigi
anlasilmaktadir. Bu baglamda Baf medresesinin topluma yonelik gerceklestirdigi
hizmetler, oncelikle egitim ve 6gretim alaninda kendini gostermistir. Medresede
genclere yonelik ilim tahsili seklinde gerceklesen hizmetler, halka karsi tasavvuf
ahlak ve yasantisinin benimsetilmesi seklinde olmustur. ilimle ve tasavvuf ahlaki
ile milli ve dini bilincini elde eden toplum, bir taraftan birlikteligini muhafaza
ederken, diger taraftan disardan gelebilecek Hristiyanlastirilma propagandalarina
maruz kalma tehlikesinden uzak kalabilmistir. Bu hizmetlerin odagi olmasi
acisindan Baf Medresesinin toplum hayatina U¢ acidan katkida bulundugu
anlasiimaktadir:

3.1. Toplumun ilimle Bulusturulmasi

Baf Medresesi, egitim almak lizere gelen genclerin, gece ve giindiiz kaldiklari
yatil bir egitim kurumu olmustur. Medresede yatili kalan 6grenciler, aldiklari
egitim sayesinde toplumda dnemli gorevler Ustlenecek seviyede yetismislerdir.
Kasabadaki ibtidaiye mektebinde ihtiyac duyulan 6gretmenler (muallimler) bu
medreseden mezun olanlardan karsilanmistir. Ayrica bu medreseden icazet
alarak mezun olup s6z konusu medresede muallim ve miderris olan sahislarin
da ayni egitim kurumundan yetisenler oldugu gériilmektedir.* Bu da ibrahim
Sidki Efendi'nin, muderris olan talebelerinin ve evlatlarinin hizmetlerini dar
bir cercevede yapmakla kalmayip ilmin toplumun her kesiminden insanlara
ulasmasi, cehaletin énlenmesi, islam’in toplumca yasanmasi ve Misliiman
toplumun kalkinmasi icin blyuk gayretler icinde olduklarini gdstermektedir.

ibrahim Sidki Efendi’'nin onciiligiinde insasi gerceklestirilen medrese,
bitisiginde yer alan Carsi Camii ile birlikte degerlendirildiginde, Baf ve ¢evresinde
yasayan Musliman halki ilimle bulusturarak manevi hayata katki saglayan bir
merkez olmustur. Bu merkezde, bir taraftan medresede islami ilimleri tahsil
eden genclere camide din hizmetleri alaninda uygulamalarda bulunarak daha iyi

44 Talip Atalay, Ge¢misten Giiniimiize Kibris idari Yapilanma ve Din Egitimi, (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2003): 99.

45 Nitekim ibrahim Sidki Efendi'nin damadi ve talebesi olan Ali Faik Efendi, ibrahim Sidki Efendi'nin vefatindan
once “kasaba-i mezburun birinci bidayet mektebinin muallimi” gérevini muallimlik gérevini yuriitmektedir. Bilgi
icin bkn. BOA, i. DH. 980.3.
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yetisme imkani saglanirken diger taraftan camide halk ile bulusmalari sayesinde
halkin daha bilincli bir ibadet hayatina yonelmesi saglanmis olmaktadir.

ibrahim Sidki Efendi’'nin kendini ve maddi varligini halki icin hizmete
adamasinin nedenlerinden birinin manevi degerlerinden kopan bir toplulugu
aslina dondirme arzu ve iradesi oldugu soylenebilir. Doneme ait bir arsiv
belgesi, toplumda sikinti halini almis olan ilimden yoksunlugu dile getirmektedir:
“Kibnis ceziresi miizafatindan Baf kazasi ve tevabii Hirsofi ve Kukla nevahilerinin
‘ulemasindan ahali-i islam tahsil-i ilimden bi behre kalmalariyla her hususda
geri kalmakda ve tiirlii fenaliklarda bulunmakta iken ...” Bu arsiv belgesinden
anlasildigi lizere o ddnemde toplumun islami hayati geregi gibi yasamaktan uzak
oldugu anlasiimaktadir. Bu da islam’in 8gretilerinden habersiz olan bir toplumun
inang, bilgi ve yasam bakimindan erozyona ugramasini kaginilmaz kilmaktadir.
Bu durumlarda toplumun sikintilar yasamamasi icin alimlerden ilmi 6grenerek
hayata tatbik etmesi gerekmektedir. Bunu hayata gecirenler, islam’in ortaya
koydugu gercekleri ilmin ve bilimin isiginda hayatina tatbik eden insanlardir.
Cehaleti ortadan kaldirip ilmi topluma armagdan eden insanlarin topluma yonelik
hizmetlerinde basarili olmalari kaginilmazdir.

3.2. islam Ahlakinin Toplumca Benimsenmesi

Bir ilim adami ve mutasavvif olarak her kesimden Misliman halka iyi bir
énder ve érnek olan ibrahim Sidki Efendi, ilmiyle ve irfaniyla herkesin takdirini
kazanmistir. Kibris Naibi KGfi Efendi onunla ilgili padisaha yazdigi bir yazida onun
hakkinda; “ ... gerek ilm-i serifi ve gerek turtik-u ‘aliyye-i sufiyyeyi kemaliyle tahsil
ve zi'l-cenaheyn olmak lzre me’ziinen...”* diyerek onun sadece ilmi alanda
kendini yetistiren biri olarak degil, ayni zamanda, tasavvuf alaninda da yetismis
onder ve 6rnek bir insan olduguna vurgu yapmistir.

Baf Medresesi sayesinde Baf'ta yasayan Misliman toplum, bir taraftan sosyal
ve kiltiirel agidan gelisme kaydederken, diger taraftan tasavvuf terbiyesi alma
imkani bulmustur. Seyh ibrahim Sidki Efendi’'nin énderliginde tasavvuf terbiyesi
alarak islam ahlakini ve sosyal yasamini benimsemis olan Baf ve cevresindeki
Musliman halk, inan¢ ve ibadet yoniyle de kendini gelistirmis, temiz bir
toplumun temelinin atildigi bir merkez olmustur.

Baf'ta ibrahim Sidki Efendi énciliginde yiritilen tasavvufi calismalar
ise, Musliman halki birlestirici ve birbirine kaynastirici bir 6zellikte gelismistir.
Toplum yapisina yonelik calismalar, Baf'ta genellikle maddi imkansizliklar icinde
yuritilmistir. Maddi imkansizliklara ragmen ibrahim Sidki Efendi, tasavvufi
hizmetlerini de devam ettirmistir. Belki de toplumun buytklerine y&nelik
yurutilen tasavvuf merkezli hizmetler toplumun manevi dinamiklerini harekete

46 BOA, [.DH. 980.2.
47 BOA, I.DH. 980.2.
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gecirmis, toplumu kendi 6zline déondirebilen ¢ok etkili bir hizmet olmustur. Bu
da ibrahim Sidki Efendi’'nin fedakarligi ve samimiyeti ile izah edilebilir.

Ayni sekilde ibrahim Sidki Efendi, kendisine tabi olan 6grencilerine ve
mdritlerine®® kit-kanaat gecinmeyi yasayisinda gostererek onlarin da yokluk,
yoksulluk ve fakirlik karsisinda kanaatle yasayabilmelerini 6gretmistir. O,
yasantisiyla geng — yasli herkese 6rnek olabilmistir. Belki de uzun siire etkili olan
Baf Medresesi bu basarisini ibrahim Sidki Efendi’nin samimiyetine borcludur.

Bununla birlikte ibrahim Sidki Efendi’den sonra égrencisi ve damadi olan Al
Faik Efendi'nin tasavvufa dair calismalari devam ettirdigine dair bir bilgiye sahip
degiliz. Bununla birlikte Baf Medresesi'nin XX. ylizyilin ortalarina kadar egitim-
ogretimle toplumu aydinlatmaya devam ettigi anlasiimaktadir.

ibrahim Sidki Efendi’yi sadece devletin resmi gérevlileri 5vmiiyor. Onu halktan
olaninsanlar da saygiyla aniyor. Bu durum, 21 Kanun-u Sani 1286 (2.2.1871) tarihli
Baf yoresinin ileri gelenlerinden 65 kisinin imzasini tasiyan arsiv belgesinde su
satirlarla aciklanmaktadir: “... sakin oldugumuz Baf kazasi ve nevahisinin ahali-i
islamiyesini 30 seneden beru nesr-i ulim ile ihya ve nice nice miiridan ve telamiz
ve sakirdani yetistiren resadetlii Seyh ibrahim Sidki Efendi ..."* Gérildigu tizere
belgede ibrahim Sidki Efendi’nin sadece medresede cocuklara ve genclere ders
veren, ilim 6greten, ilmin yayllmasina calisan bir miderris olmakla kalmadigi,
ayrica Ogrettigi ilmi, hayata tatbik eden bir seyh, bir toplum &nderi oldugu
anlasiimaktadir. Seyh ve miiderris olan ibrahim Sidki Efendi’nin égrettigi ilmini
nazari alanda birakmayip bagllarina tatbikatini da yasayarak gosterdigi ve cok iyi
bir 6rneklik teskil ettigi gortlmektedir.

Baf'in Musliman halkina ¢ok az insanin katlanabilecegi maddi zorluklar
icinde kimseye el- avu¢c acmadan tasavvufi hayati yasayarak érnek olan ibrahim
Sidki Efendi, medresesini insa etmeye baslarken sahip oldugu ne kadar mali varsa
hepsini medresenin yapimina Allah rizasini elde etmek icin harcamistir. Boylece
medreseyi faaliyete gecirerek islami ilimlerin tahsil edilmesine, Baf ve cevresinde
islam’in yasanmasina dzen gosteren bir toplumun olusmasina yol acmistir. Bu
yonde gayretler sarf eden ibrahim Sidki Efendi, maddi yokluk icinde devam eden
hayatini manevi zenginlik icinde tamamlamistir. Gercek bir mutasavvif portresini
yasayarak ortaya koyan ibrahim Sidki Efendi vefatindan sonra eserlerine sahip
cikarak ilmin tahsil edilmesine, yayllmasina ve islami hayatin yasatilmasina gayret
eden bir ilim ve irfan toplumu birakmistir.

48 “... Baf kazas! ve nevahisinin ahali-i islamiyeye 30 seneden beru nesr-i ulim ile ihya ve nice nice miiridan ve
telamiz ve sakirdani yetisdiren resadetlii Seyh ibrahim Sidki Efendi.. " ifadesiyle ibrahim Sidki Efendi'nin talebe
yetistirmenin yanisira bir seyh olarak kendisine bagh muridler de yetistirdigi arsiv belgesinde yer almaktadir.
Bilgi icin bk. BOA, .DH. 980.1.

49 BOA, I. DH. 980.1.
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ibrahim Sidki Efendi'den geriye kalan miintesipleri ya ilmiyle toplumu
aydinlatan, 6grettigiyle insanlari cehaletten kurtaran, ozellikle de islam’in
ahlak ve ibadet esaslarini hayatlarina tatbik ederek baska insanlarin da islam’a
yonelmesine vesile olan talebeleri ve ya da yasantilari ile insanlara 6rnek olan
mdritleri olmustur. Genellikle de her iki 6zelligi kendinde barindiran ilim
ve tasavvuf ehli talebeleridir. Onun talebelerinin ve miridlerinin Baf kaza
merkezinden, Hirsofi ve Kukla nahiyelerinden ve bunlara bagh kdylerden “fevc
fev¢” gruplar halinde geldikleri ve onun ilminden ve sohbetlerinden istifade
eden insanlar olduklari yine arsiv belgelerinde belirtilmektedir.®® Nihayetinde
ibrahim Sidki Efendi, egitim — 6gretimde bir miiderris olarak gérev yapmanin
yanisira dinin pratik hayata aktarilmasinda da rol modellik gibi bir vazife yapmis
olmaktadir.

3.3. Miisliimanlarin Hiristiyanlastinimasinin Onlenmesi

ibrahim Sidki Efendi’'nin toplumun kiiciiklerini ve biiytiklerini bir arada tutmayi
basarabilen bir tasavvuf énderi ve bir miiderris olmasi sayesinde halkin islam
disi olusumlara yonelimi engellenmistir. Bir bakima Mdusliiman fertlerin cehalet
icinde bocalayip Rumlarin halki Hristiyanlastirma propagandalarina kanmalari
dnlenmistir. ibrahim Sidki Efendi'nin maliyla ve caniyla hayati boyunca kendini
halkina hizmete adamasinin sadece insani egiterek topluma kazandirmakla
kalmadigi, islam’dan kopmak iizere olanlari da yeniden islami hayati giiclii bir
sekilde yasamalarini sagladigi gorilmektedir.

ibrahim Sidki Efendi, toplumunu ilimle ve islam ahlaki ile techiz etmekle
iktifa etmeyip, adada kalabalik bir nifusu teskil eden Rumlarla da iyi iliskiler
gelistirmenin cabasi icinde olmustur. Hz. Peygamberin Medine'de farkli
inanglara sahip insanlari birarada yasatarak dnemli bir tecrlibeyi tarihe aktarmasi
ile baslayan siire¢ ibrahim Sidki Efendi'nin bu konuya hassasiyet géstermesi
ile Kibris'ta Ozellikle de Baf toplumunda karsilik bulmustur. Gerceklestirdigi
fetihlerle cok genis bir cografyada hakimiyet tesis eden Osmanl Devleti'nde de
yuzyillar boyunca Mislimanlar ile gayrimislimler bir arada yasamistir.>' Kibris
adasinda da Osmanli'nin yizyillardir uyguladigi tecriibenin yansimalari ibrahim
Sidki Efendi gibi toplum onderlerinin cabalar sayesinde gorilmustir.

Bir tekke misyonunu da yerine getiren Baf medresesinde din egitiminin
yanisira toplumu givenli kilan ve bir arada yasamaya vurgu yapan degerler
tizerinde durulmus, bunun pratikte uygulamalarina yer verilmistir. ibrahim
Sidki Efendi, bir arada yasadigi diger kdltiirlerin ve dinlerin mensuplariyla
da baris icinde yasamanin orneklerini toplumuyla birlikte ortaya koymustur.

50 BOA, [.DH. 980.2.
51 Nuran Cetin, “islam Tarihinde Birlikte Yasama Ahlakina Tasavvuf Diisiincesinin Katkisi (Haci Bektas-1 Veli, Mevlana
ve Yunus Emre'den Ornekler)”, The Journal of Academic Social Science Studies 36 (2015): 283.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 2, 2018

307



308

Bahattin TURGUT

Giinlimiize bir bucuk asir 6tesinden iyi mesajlar veren ibrahim Sidki Efendi ve
cemaati, birlikte yasamaya yaptiklari katkilariyla Baf'ta bir hosgorl ikliminin
olusmasina vesile olmugslardir. Gliney Kibris Baspiskoposu Il. Hristostomos’un
olumlu yaklasimlari ve destekleri ile 1974 yilindan beri ibadete kapali olan Baf
Ebubekir Camii’'nin 2014 yilinda yeniden restore edilerek ibadete agilmasi bu
hosgoriinlin ve birlikte yasama iradesinin en somut gostergesidir. Kuzey Kibris
Din isleri Bagkani Talip Atalay ile Baspiskopos caminin ibadete acilis merasimini
birlikte icra ederek her iki toplumu birbirine kaynastirici mesajlar vermislerdir.>
Bu caminin ibadete acilisinda ortaya konan iradeyi, Baf ve ¢cevresinde bir bucuk
asir énce ibrahim Sidki Efendi'nin gayretleriyle olusan birlikte yasama iradesinin
gliniimiize yansimasi olarak degerlendirmek mimkiindr.

Bir arada yasama durumunda olan toplumlarin hosgoru iklimi ile bir
arada yasamay! bir zenginlik olarak degerlendirmeleri dogaldir. Ancak inang
farkhlklarinin bazen birbirine hikmetme araci olarak kullaniimasi veya bir
cemaatin diger cemaat Uzerinde baski kurmasi gibi durumlar toplumdaki
hosgérii ortamini zedeleyebilir. inanc ve kiiltiirel farkliliklar sebebiyle toplumlarin
birbirinden etkilenerek bazi fertlerinin inanglarini degistirmeye meyletmeleri
muimkiin olabilir. Ancak manevi degerlerini iyi bir egitimle almis insanlarin kendi
inanclariyla daha ¢ok iftihar etmeleri ve dolayisiyla inanclarindan taviz vermeden
yasamalari mimkinddr. Baf 6zelinde egitim seviyesi Baf medresesi ile arttirilan
ve manevi degerlere bagllik bilinci kazanan insanlar, bir taraftan elde ettikleri
hosgori ile Rumlarla birlikte gliven toplumunu insa ederken, diger taraftan
halkin egitimle ve tasavvufla bilinclenmesi Misliman toplum icin bir tehlike
olarak gorilen tanassur (Hristiyanlastiriima) tehlikesinden uzak durabilmelerine
imkan tanimistir.

SONUC

Kibris, dort asra yakin bir stre iki toplumlu bir ada olarak Osmanli idaresinde
kalmistir. Bu siire zarfinda adadaki Misliman halk, egitim kurumlari agisindan
zaman zaman bir kissm madduriyetler yasamistir. Egitim kurumu agisindan
mahrumiyetler olsa da ibrahim Sidki Efendi gibi fedakar ilim adamlarinin
gayretleriyle egitime yonelik ihtiyaclar karsilanmistir. Nitekim ibrahim Sidki
Efendi tarafindan insa ve idare edilen egitim kurumu, Kibris tarihine Baf Medresesi
olarak ge¢mistir.

Baf'ta bir medrese kurarak egitim cagindaki genclerin ihtiyacina cevap veren
ibrahim Sidki Efendi, ayni zamanda medresenin bitisiginde yer alan Baf Carsi
Camii'ni de faal hale getirerek bir tasavvuf merkezi olusturmustur. Ahlaki ve irfani
yerinde olan insanlar yetistirme yolunda caba harcayan ibrahim Sidki Efendi,

52 Armagdan, ” Baf Sancakbeyi Mehmet Bey'in Kibris'ta Kurdugu Vakif ve Vakfiyesi”: 162; Kibris Postasi, “Baf'taki Bu-
yik Cami'de 1974'ten sonra ilk kez namaz kilind1” 25 Eylul 2014,
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Baf Medresesi etrafinda olusan tasavvufi ortam sayesinde Misliman toplumun
birbiriyle kenetlenmesine de vesile olmustur. Ayrica ibrahim Sidki Efendi, adada
yasayan Hiristiyan Rum halki ile de tarihi tecrlibeye dayali olarak iyi iliskiler icinde
yasamaya onculik etmistir. Muhtemel catismalarin 6niine gecilerek ayri inanca
sahip iki toplumun birbiriyle iliskilerini gelistirmesine ortam ve imkan saglamistir.

Baf Medresesi XX. ylzyilin ikinci yarisinda harabe hale gelerek tarihi
misyonunu yitirmis olsa da tarih icinde bu medresenin varligini ve faaliyetlerini
bize haber eden Osmanli arsiv belgeleri, Baf ve cevresinin bir Musliman
memleketi oldugunun tapusu niteligindedir. Miisliman Tiirk unsurunun adadaki
tarihi varligi ile ilgili degerlendirmelerde bu gercedin asla goz ardi edilmemesi
gerekir.
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EKLER
Ek 1: Asagi Baf Carsi Camii ve Baf Medresesi (1963 6ncesi)

Bu fotograflar, Kibris arastirmacisi yazar Ulus Irkad'in arsivinden alinmistir. Ulus Irkad,
aslen Baf egrafindan olup 1974 Kibris Baris Harekatina kadar orada yasamis, 1974'te Gazi
Magosa'ya go¢ etmistir. Fotograflar, bestekar ve fotograf sanatgisi olan babasi Hiiseyin
Irkad (1933-2004) tarafindan 1963 yilinda ¢ekilmistir.

Ek 2: ibrahim Sidki Efendi (1885: Vefatindan kisa siire 6nce).

(Ulus Irkad’in arsivinden temin edilmistir.)
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Bahattin TURGUT

Ek 3: Bidayet Mektebi mezunlarinin Baf Medresesinde Egitime Devam
Ettiklerine Dair Arsiv Belgesi (BOA, KB. MAFE.3.21.1.1.)
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Oz: Bu makalede Islamofobyanin felsefi bir arac olarak nasil islevsellestirildigi
agtklanmaya ve érneklendirilmeye ¢alisilacaktir. Gliniimiizde sadece Bati'da Miisliiman
azinliklarin yogun olarak yasadigi toplumlarda degil, Miisliiman ¢ogunluklu (lkelerde
de somut etkileri olan islamofobya, cogunlukla Miisliiman bireylerle veya topluluklarla
yasanan olumsuz tecriibelerin bir sonucu gibi gériilmektedir. Oysa islamofobyanin
kiicimsenmeyecek bir siyasi ve felsefi arka plani bulunmaktadir. Islamofoblar, islam’i
Hristiyanlik basta olmak (izere diger dinlerden ve sekiiler dlistince okullarindan
asadi bir diisiince sistemi gibi sunarak onu itibarsizlastirmaya, bu dlstince ve inang
sitemini benimseyen Mdsliimanlara yéneltilen siddeti bu sekilde mazur géstermeye
calismaktadirlar. Makale bu egilimi 6rneklendirerek islamofobya tartismalarina katki
sunmayi hedeflemektedir.

Anabhtar Kelimeler: islamofobya, Oryantalizm, Yeni Ateizm, Sam Harris, Kelam, Din
Felsefesi.

Abstract: This article aims to show and exemplify how Islamophobia is utilized as
a philosophical tool in contemporary discussions on Islam. Today, not only the Muslim
minorities who live in Western Europe but also Muslims living in Muslim majority
societies are experiencing the problems associated with Islamophobia. Although many
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see Islamohobia as an attitude that stems from negative experiences people had when
they encounter Muslims, in reality Islamophobia has a political and philosophical
background that should not be underestimated. Islamophobes, believe that Islam as a
school of thought is inferior to other religions and secular ideologies. By defending Islam’s
inferiority as a school of thought Islamophobes try to discredit Islam; and blame Islam’s
nature for atrocities allegedly carried out in the name of Islam. This nature of Islam, they
believe will legitimize attacks against Muslims. By discussing those topics, this article
aims to contribute to the Islamophobia literature.

Keywords: Islamophobia, Orientalism, New Atheism, Sam Harris, Kalam, Philosophy
of Religion.

GiRIS

islam ve Miisliimanlardan korkma, onlardan nefret etme ve onlara zarar verme
anlamina gelen islamofobya’, New York'taki Diinya Ticaret Merkezi'ne 11 Eyliil
2001'de yapilan terdrist saldirlardan sonra daha fazla glindeme gelen, bilhassa
Bati'da yasayan ve/veya Bati ile temas halindeki Musliimanlarin gindelik hayatini
derinden etkileyen bir fenomendir. islamofobya hakkinda cok sayida popiiler eser
verildiyse de akademik anlamda bu konuyu analiz eden Tiirkce arastirmalarin
hen(z yeterli sayida ve derinlikte olmadigini ifade edebiliriz. Eldeki ¢cok sayida
veriye ragmen konunun siyasetle ilintili olmasinin da etkisiyle bu konudaki
tartismalar ylizeysel bir sekilde ele alinma riskini tagimaktadir. Mislimanlara
karsi gerceklestirilen saldinlardan Bati basininda yer alanlarin hemen hepsi
Tirkiye'deki gazeteciler tarafindan kamuoyu ile paylasiimakta? ancak bu
saldirlarin hangi ideolojilerden beslendigi yeterince analiz edilmemektedir.

islamofobya kavraminin niteligi izerine yirutilen tartismalardaysa, kismen
kavramin heniiz cok yeni olmasinin da etkisiyle islamofobyanin ne oldugu, ne
zamandan beri var oldugu, hangi eylemlerin islamofobya bashgi altinda ele
alinabilecegiizerinde uzlasi saglanamamistir. Hatta Tiirk Dil Kurumu, islamofobya
kavramini bu makalenin yazildigi dénemde hala tanimlamamistir. Oxford
ingilizce S6zIigi ise bu kavrami “islam ve Misliimanlara karsi duyulan, bilhassa
siyasi bir glici olan, korku ve nefret” olarak betimlemistir Bununla beraber
islamofobyanin sadece bireysel bir tutum olmadiginin, siyasi ve toplumsal
boyutlarinin oldugunun bircok sosyolog tarafindan alti ¢izilmistir. islamofobya
sanilanin aksine bireylerin Muslimanlarla yasadiklari kot tecrlbelerin GriindG

1 Goran Larsson-Simon Stjernholm, “Islamophobia in Sweden: Muslim Advocay and Hate-Crime Statistics’, Doug-
las Pratt-Rachel Woodlock, Fear of Muslims?: International Perspectives on Islamophobia, (Switzerland: Springer,
2016), 159.

2 Giincel bir 6rnek icin bakiniz; “ingiltere’de “Bir Miisliman'i Cezalandir” mektubuna inceleme’, 11.3.2018,
https://www.sabah.com.tr/dunya/2018/03/11/ingilterede-bir-muslumani-cezalandir-mektubuna-inceleme,
Erisim Tarihi 01.11.2018.

3 Angus Stevenson, Oxford Dictionary of English (Oxford: Oxford University Press, 2010), 926.
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degildir. Bu anlamda medya ve siyasi sdylemlerin, bireysel tecriibelerden ¢ok
daha etkili oldugu gorilmektedir.* Baska bir ifadeyle, nedensellik, bireysel
tecriibelerin islamofobya ile ilgili siyasi gorisleri belirlemesi seklinde degil daha
cok siyasi gorislerin islamofobyayi sekillendirmesi seklinde isler.

islamofobya bireysel bir tutum degilse, onu anlamanin ve analiz etmenin en
iyi yolu, ona sahip olan bireyin yetistigi, icinde bulundugu ve zihnini sekillendiren
baglami incelemekten gececektir> Bu nedenle bugiine dek islamofobya
tartismalarinda temel odak noktasi sosyoloji ve siyaset bilimi olmustur. Bu yonde
fikir beyan eden bazi diisiiniirlere gére hem islam hem de Misliiman karsithginin
ardinda bilincli ve iyi planlanmis bir proje yatmaktadir. islamofobya bu projenin
sosyal ve siyasi boyutlarina destek olmakta, belli uygulamalari mesrulastirmakta
kullanilmaktadir.s Bu uygulamalarin arasinda emperyalist amaclari da saymak
mumkindir. Bu anlamda Batili liberallerin Batih muhafazakarlardan ciddi
anlamda farkli olmadigini, her iki grubun islam karsithgini besledigini ve
kullandigini iddia edenler de olmustur.’” islam bu sekilde, bu ajandanin bir
uzantisi olarak ilkel, vahseti 6zendiren ve medeniyet diismani bir diisiince sistemi
olarak lanse edilmistir. iste calismanin felsefi boyutlariyla tartisiimasi bu asamada
dnem kazanmaktadir. islam en azindan bir boyutuyla, sadece bir inang sistemi
degil; insanlarin zihinsel diinyasini, hayata bakislarini ve olaylari yorumlayislarini
sekillendiren, onlar belirli yonde aksiyon almaya iten bir dustince sistemidir
de. Bu durumda islam ve Musliimanlar ile ilgili menfi disiince ve imajlarin,
islam’in dogasindan bagimsiz diisiiniilmesi miimkiin degildir. Esasen bu durum
temelde halk arasinda bilinen formuyla “islam iyi ama Mislimanlar kétd” fikrini
sorgular niteliktedir. Nitekim Hollanda'nin en buytk ikinci partisi konumunda
olan Ozgiirliik Partisi Baskani Geert Wilders sorunun Miisliimanlar degil, islam’in
kendisi oldugunu iddia etmektedir. Amerika Birlesik Devletleri Eski Baskani
Barack Obama ve ingiltere Eski Basbakani David Cameron’in islam’in baris dini
oldugunu ve terdr saldinlarindan islam’in sorumlu tutulmamasi gerektigini
ifade eden aciklamalarina karsin Wilders, sorunun tam da islam’in kendisi ve
dgretileri oldugunu savunmustur. Ona gére islam’in “vahsi dogasi” ve dgretileri,
Bati medeniyeti ile Batili degerler ile uyumsuzdur.? Bu gorisin sadece Wilders
tarafindan benimsenmedigi aciktir. Az sonra da gériilecegi gibi, islamofoblar
zaman zaman felsefi kaynaklari ve metotlari islevsellestirerek islam’in dogasinin
modern, medeni degerler ile, insan haklari ile uyumsuzlugunu ispatlamaya
calismiglardir.

Alice Aslan, Islamophobia in Australia (Sydney: Agora Press, 2009), 6-7.

Raymond Taras, Xenophobia and Islamophobia in Europe (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2012), 13.
ibrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi: islam-Bati iliskileri Tarihine Giris (istanbul: insan Yayinlari, 2016), 448.

Naved Bakali, Islamophobia: Understanding Anti-Muslim Racism through the Lived Experiences of Muslim Youth
(Rotterdam: Sense Publishers, 2016), 29-30.

8 Geert Wilders, “Stop Denying the Obvious: Islam is a Problem’, 26 Eylul 2014, https://www.gatestoneinstitute.
org/4733/stop-denying-the-obvious-islam-is-a-problem, Erisim Tarihi 03 Kasim 2018.
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Bu sdylemin bircok farkl sekilde tezahir ettigini gériyoruz. Ornegin
islamofobyanin savunucularina gére islam ilk dénemlerinden itibaren Antik
Yunan felsefesindeki akilciligi reddetmis, entelektiiel ve ahlaki agidan ilkel
bir diistince sistemi olmanin &tesine gidememis, Yahudi-Hiristiyan dislnce
gelenegine diisman bir diinya goériisii benimsemistir.® Bu islamofob iddianin
izlerini 19. yiizyilda bulmak miimkindir. Ornegin Fransiz filozof ve tarihci
Ernest Renan islam’in akilla ve bilimle uyumsuz oldugunu iddia etmistir. Renan
sorunun sadece Mislimanlarda olmadigini, Sami dillerindeki yapisal sorunlarin
da etkisiyle Sami irklarin Avrupalilardan farkli olarak bilimde ve felsefede geri
kalmasinin kacinilmaz oldugunu iddia etmistir. Renan’a gére islam bilimi denilen
olgu da aslinda Yunan biliminin, Pers ve Hint etkileriyle birlesmis yansimasindan
ibarettir.'

islamofobya tartismalarinin bu felsefi boyutlarinin géz ardi edilmesi
durumunda islamofobyanin neden tehlikeli bir tutum oldugu layikiyla
anlasilamayacak ve dolayisiyla islamofobya ile miicadele edilmesinin énemi
yeterince kavranamayacaktir. Bu makalede, bu acidi kapatma saikiyle
islamofobyanin bireysel olmayan bu boyutlarindan birisine deginilecek, onun
liberaller ve muhafazakarlar da dahil olmak tzere farkli cevreler tarafindan felsefi
bir ara¢ olarak nasil islevsellestirildigi incelenecektir. Bu makale temel olarak
islam’in, islamofoblar tarafindan nasil daha asagi ve vahsete kapi aralayan bir
dlslince sistemi olarak lanse edildigini gostermeyi hedeflemektedir. Boylece
islamofobyanin daha kéklii bir sorun oldugu ve sorunun giderilmesinin bu felsefi
boyut g6z ardi edilerek saglanamayacagi gosterilecektir.

1. iSLAMOFOBIYANIN DOGUSU, DUNU VE BUGUNU

islamofobyanin ortaya cikisiyla ilgili tartismalarda géris birligi yoktur.
Kismen de olsa, islamofobyay besleyen kaynaklardan birisinin Miisliimanlarin
gog¢ ettikleri topluma yeterince adapte olamamasi oldugu sodylenebilir. Bugiin
Bati Avrupa’da ve Amerika Birlesik Devletlerinde yasayan Mduslimanlarin
blyik cogunlugunun gé¢men ailelere mensup oldugu dusiinildiginde bu
faktorin daha fazla 6nem kazandigi sdylenebilir. En azindan bir retorik olarak
islam karsitlari bu olguya basvurmakta ve Misliimanlari ayrimcihgin magduru
olmaktan ¢ok sebebi olarak gérmektedirler. Hatta bazi diistinirler bu adaptasyon
sorunundan islam’'in dgretilerini ve islam'in diger dinlere bakisini sorumlu
tutmuslardir.” Bu iddianin dogru olmasi durumunda Muaslimanlar ne yaparlarsa
yapsinlar inanglarinin bir sonucu olarak topluma adapte olamamakla suglanacak

9 Ornegin bakiniz; Paul Eidelberg, “Islam: Anti-Civilization’, 27 Aralik 2016, https://www.conservativenewsandvi-
ews.com/2016/12/27/clergy/islam-anti-civilization/, Erisim 10 Mayis 2018.

10 Muzaffar Igbal, Science and Islam (Londra: Greenwood Press, 2007), 149.

11 Bruno Cousin-Tommaso Vitale, “Italian Intellectuals and the Promotion of Islamophobia after 9/11", George Mor-
gan ve Scott Poynting (der.), Global Islamophobia: Muslims and Moral Panic in the West (Londra: Routledge, 2012),
57.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Sayi1 2, 2018


https://www.conservativenewsandviews.com/2016/12/27/clergy/islam-anti-civilization/
https://www.conservativenewsandviews.com/2016/12/27/clergy/islam-anti-civilization/

Felsefi Bir Arac Olarak Islamofobya

ve kendilerine karsi gosterilen ayrimcihgi hak etmis gibi gorileceklerdir. Bununla
beraber islamofobyanin entegrasyon ile iliskisinin sanilandan daha karmasik
oldugunu belirtmek gerekir. Entegrasyon eksikliginin Mislimanlara saldinlari ve
ayrimciligi artirdigi iddia edilebilse de, bir yandan da ayrimciligin Misliimanlarda
dislandiklari hissini yarattigi ve entegrasyonu engelledigi unutulmamaldir.'?

Kuskusuz tartismanin  konumuz agisindan bir diger onemli boyutu
Eurocentrism veya Avrupamerkezciliktir. Bu gorus, Batili degerlerin Ustiinligu
kabulline dayanmakta, Bati'nin zaferini insanligin zaferine esitlemekte, diinyanin
geri kalanini Batili cizgide ilerlemeye ¢abalayan ancak bunda basarili olamayan
uygarliklar olarak gérmektedir. Burada dikkat ¢ceken bir 6zellik, Batili degerlerin
evrensel degerler olarak sunulmasidir. Batili olmayan uygarliklar dogalari geregi
daha asagdi, degistirilmesi gereken uygarliklardir. Eurocentrism irk¢i ve sémuirgeci
politikalarin mesrulastiriimasinda biyiik rol oynamistir. Yine bu goruise gore, geri
olan Dogu’nun ileri Avrupa medeniyetleri tarafindan zorla da olsa degistirilmesi
ve ilerlemeye zorlanmasi insanlk sucu olarak gorilmemelidir. Bu noktada
Eurocentrism'in sadece irk¢i ideologlar tarafindan benimsenmedigi, Hegel gibi
filozoflarca da savunuldugu unutulmamalidir.”

Eurocentrism’in  savunuculari bilerek veya bilmeyerek zihinleri Avrupa
medeniyetinin Ustlinligiine inandirarak islamofobyaya zemin hazirlamaktadir.
Gunki Eurocentrism Batr'nin kiltlrel Gstinltgiind 6n plana ¢ikarmakta, Batililar
kahraman kasifler ve mucitler olarak gdstermekte, Doguyu ve dogal olarak
Muslimanlarn bir nesneye indirgemekte, somiri iliskilerini bir kahramanhk
hikayesi olarak éniimiize koymaktadir. Kuskusuz bu tiir bir anlayis, islamofob
distince sisteminin destek gormesini saglayacaktir.™

islamofobyanin tarihcesi ile ilgili bir tartismanin temel sorunu sadece
Eurocentrism’in degil gecmisten beri var olan islam nefretinin de islamofobya
kapsaminda degerlendirilip degerlendirilemeyecegine iliskindir. Bazi diigtintrler
islam nefretinin islam’in dogdugu ilk giinden beri var oldugunu, islamofobyanin
ise cagdas bir kavram oldugunu iddia ederler. Bu anlamda Islam’a ve
Mislimanlara karsi her tutumu islamofobya bash@ altinda degerlendirmek
mimkiin degildir. Bazilarina gére ise islamofobya yeni bir fenomen degildir,
islam’in var oldugu ilk dénemlerden itibaren Bati’da islam’a ve Miisliimanlara
karsi duyulan nefret islamofobyanin kapsaminda degerlendirilmelidir. Ornegin
2015 yilinda hazirlanan European Islamophobia Report isimli raporda ispanya’daki
islamofobya degerlendirilirken Endiiliis Emeviler'ine karsi ispanyollarin ényargili
tutum ve hisleri 6rnek verilmistir.'

12 Taras, Xenophobia and Islamophobia in Europe, 117.

13 Ella Shohat-Robert Stam, Unthinking Eurocentrism: Multiculturalism and the Media (New York: Routledge, 2014),
4-5; Teshale Tibebu, Hegel and the Third World: The Making of Eurocentrism in World History (New York: Syracuse
University Press, 2011), xx.

14 Leonie B. Jackson, Islamophobia in Britain: The Making of a Muslim Enemy (Huddersfield: Palgrave, 2018), 172.

15 Alfonso Casani Herranz, “Spain’, Enes Bayrakli-Farid Hafez (der.), European Islamophobia Report 2015 (istanbul:
SETA, 2016), 468.
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Kuskusuz bu tiir 6rneklerin islamofobya icerisinde degerlendirilip
degerlendirilmemesi, kavramin icinin nasil doldurulduguyla yakindan iliskilidir.
Bununla birlikte islamofobya’nin gecmiste su anki haliyle mevcut oldugunu iddia
etmek gercekgi ve isabetli bir tespit degildir. Yine de anakronizme diismemeyi
umarak, gecmiste bugiin islamofobya olarak nitelendirdigimiz tutumun
benzerlerinin gorilebilecegini iddia edebiliriz. Kalin, islamofobya’nin birkac
yuzyillk oryantalist literatir ile iligkisini irdelerken bu benzerliklere dikkat ceker.
Onun daisabetli bir sekilde isaret ettigi gibi oryantalist literatiir beklenenin aksine
Batililarin islam’i daha iyi anlamasina katki sunmamistir. Oryantalistlerin hemen
hepsi islam’in “dini temellerinin Yahudilik, Hristiyanlik ve Arap paganizmine;
kiiltirel basarilarinin ise islam éncesi Yunan, Hint, iran ve Cin medeniyetlerine
ait oldugunu” iddia etmistir.’® Ornegin islam ve Misliman diinya hakkinda
bircok eser veren Lord Byron, islam’i, giindelik Misliiman pratiklerini ve
Kurant anlamamakla elestirilmistir.'”” Kumrular da Tirk dismanhginin edebi
eserlere nasil yansidigini inceledigi islam Korkusu: Kékenleri ve Tiirklerin Rolii adli
eserinde islamofobyanin izlerini siirmektedir. Ornegin Cervantes, Don Quijote
adli eserinde Hristiyanlarin Misliimanlarla ilgili ényargilarina deginir. Burada
Lotario isimli karakter Muslimanlarin akli melekelerini kullanmayan fanatikler
oldugunu iddia ederken o dénem Hristiyanlarinin zihin diinyasi hakkinda ipucu
verir.”® Yine Bilgili, Darwin'in Turklerle ilgili géruslerini analiz ettigi makalesinde
ingiliz ve Fransiz seyyahlarin sokaktaki insanlarin Tiirklerle ve Miislimanlarla
ilgili gérislerini nasil sekillendirdigine érnekler vermektedir. Ornegin Fransiz
seyyah Constantin-Francois Volney, Tirklerin yonettigi Ulkelerde barbarligin
hakim oldugunu anlatmakta, ingiliz seyyah Thomas Thornton Tiirklerin duygusal
oldugundan ve rasyonel distinmeyi kolaylikla bir kenara birakabileceginden
bahsetmekte, Charles MacFarlane ise Turklerin bilime olan ilgisizliginden
yakinmaktadir.” Bu o6rnekleri ¢ogaltmak mimkin. Temel olarak, burada
dikkatlerden kagmamasi gereken husus, bu eserlerde Tirklerin geri ve hatta
asagi bir irk olarak nitelendirilmesi ve Dogu’yu hicbir zaman gérmeyecek kisilerin
zihinlerini etkili bir sekilde sekillendirdikleridir.

islamofobyanin gecmiste, bugiin anladigimiz anlamda var olmadigini
iddia eden ve onun c¢agdas bir tutum oldugunu savunan distnurler de
islamofobyanin ne zaman ve neyin sonucunda tarih sahnesine ciktigi konusunda
uzlasamamislardir. Ornegin islamofobyanin 11 Eyliil saldirilari ile ortaya ciktigi
iddiasi tartisiimaya devam etmektedir. Bu iddianin arkasinda bilhassa 11 Eylul
sonrasi Muslimanlara karsi artan saldirilar rol oynamaktadir. Avrupa Birligine

16 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi: slam-Bati lliskileri Tarihine Giris, 316.

17 Richard A. Cardwell, “Byron and the Orient: Appropriation or Speculation?’, Peter Cochran (der.), Byron and Ori-
entalism (New Castle: Cambridge Scholars Press, 2006), 153.

18 Ozlem Kumrular, [slam Korkusu: Kékenleri ve Tiirklerin Rolii (istanbul: Dogan Kitap, 2012), 311-312.

19 Alper Bilgili, “Beating the Turkish Hollow in the Struggle for Existence: Darwin, Social Darwinism and the Turks’,
Studies in History and Philosophy of Biological and Biomedical Sciences, 65,2017, 21-22.
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bagh bir kurum olan Avrupa Irkcilik ve Yabanci Dismanligini [zleme Merkezi'nin
hazirladigr kapsaml rapora gore 11 Eylil'de New York'taki Dinya Ticaret
Merkezi'ne yapilan saldirilar sonrasinda islamofobik ve anti-Semitik saldirilarda
biyik artis gdzlenmis, tstelik bu saldirilar Amerika ile sinirli kalmayip ingiltere
gibi Bati Avrupa llkelerine de sicramistir. Dahasi, bu tarih bu tur saldinlarin
normallesmeye baslamasi anlaminda da bir déniim noktasi olmustur.?

Bununla beraber, kanimizca 11 Eylil'i islamofobi anlaminda bir baslangi¢
olarak gérmek yerine 6nemli bir kirllma olarak gérmek daha isabetli olacaktir.
Canatan'in da belirttigi gibi islamofobya’nin 11 Eylil'de basladiginin iddia
edilmesi durumunda 6nceden yapilmis irk¢i saldirlar ve islamofobik egilimler
goérmezden gelinmis veya kiicimsenmis olacaktir. islamofobya anlaminda 11
Eylll bir donim noktasi olduysa da, tarihte yasanmis baska hadiseler icin de
ayni sey sdylenebilir. Ornegin 1979 iran Devrimi de bir déniim noktasi olmus,
Batr'da islam aleyhtarhigini beslemistir.?' Ustelik 11 Eylil terérist eylemlerinin
islamofobyanin baslangici olarak kabul edilmesi durumunda islamofobyanin
hakli bir gerekgesi varmis gibi bir izlenim olusabilecektir. Oysa terdr eylemlerinin
islamofobyadan beslendigi unutulmamalidir.

Elbette bu hadiselerin yani sira islamofobya anlaminda her (lkenin kendine
has bir hikayesi bulunmaktadir. Ornegin Hollanda'daki islamofobyanin tarihine
baktigimizda 1990 yilinin 6nemli bir doniim noktasi olduguna sahitlik ederiz.
Bu tarihte Muhammed Rasul takma adl bir yazar tarafindan kaleme alinan
Hollanda’nin Cékiisii adh eser buyilk ses getirmeyi basarmistir. Bu eserde
Muslimanlarin yakinda Hollanda'yi ele gecirecekleri, bu yolda gizli bir ajandaya
sahip olduklari iddia edilmistir. Kitap Oyle blylk bir etki yaratmistir ki 2 yil
sonra Leiden Universitesinden 2 profesér bu kitaba bir reddiye yazmak zorunda
kalmislardir.? Yine Hollanda’da 11 Eylil islamofobik saldirilarin ve hislerin
artmasinda cok énemli bir milat olurken ispanya’da 11 Eylil saldirilarinin etkisi
sinirh olmustur. Ote yandan ispanya’da asil kinlma Madrid’de 2004'te meydana
gelen terdr saldinlari ile yasanmistir.2 Yine ingiltere’de islamofobyanin artisindan
sorumlu temel hadise 7 Temmuz 2005 yilinda Londra’da meydana gelen terorist
saldinlardir* Gorildiigi gibi islamofobyanin anlami, algilanisi ve bir glindem
olusturmasi her ulkenin kendi kosullari icerisinde degisiklik gostermektedir. Bu
nedenle islamofobyanin sadece soyut bir taniminin yapilmasi ve ona bir baslangic
tarihi cizilmesi cogunlukla bu fenomenle ilgili nGianslar gdézden kagirmamiza
neden olacaktir.

20 Muhammad Anwar, “Issues, Policy and Practice’, Tahir Abbas, Muslim Britain: Communities Under Pressure (Lond-
ra: Zed Books, 2005), 31.

21 Kadir Canatan, “islamofobi ve Anti-islamizm: Kavramsal ve Tarihsel Yaklasim’, Kadir Canatan-Ozcan Hidir (der.),
Bati Diinyasinda Islamofobi ve Anti-islamizm (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2005), 19.

22 Canatan,“islamofobi ve Anti-islamizm: Kavramsal ve Tarihsel Yaklasim’, 20-21.

23 Ingrid Ramberg, Islamophobia and Its Consequences on Young People, , Directorate of Youth and Sport of the
Council of Europe (Budapeste: 2004), 42-43.

24 Chris Allen, Islamophobia (England: Ashgate, 2010), 83.
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Sonug olarak islamofobyanin baslangiciyla ilgili kesin bir tarih vermek
miimkiin degildir. Burada islamofobyaiile ilgili belirleyici sayilabilecek nokta onun
herhangi bir islam ve Misliiman karsiti séylem olmadigidir. islamofobyayi énceki
donemlerde Mislimanlara karsi duyulan korku ve nefretten ayiran en dnemli
yani onun siyasi, toplumsal, felsefi ve dini bir ara¢ olarak islevsellestirilmesi,
hatta beslenmesidir. Zaman zaman siyasi otoriteler islam ve Musliiman karsiti
politikalarini mesrulastirmak icin bu duygular kullanmiglardir. Ornegin yakin
donemde Kanada eski Basbakani Stephen Harper, Hollandal siyaset¢i Geert
Wilders, Amerika Birlesik Devletleri Baskani Donald Trump islamofobik séylemler
benimsemisler, bir yandan halkin bu egilimini kullanarak kendi gigclerini
artirmislar, bir yandan da bu duygulari kabartarak istedikleri siyasi atmosferi
yaratmayi basarmislardir.?®

2. SiYASi VE FELSEFi BiR ARAC OLARAK iSLAMOFOBYA

islamofobyanin siyasiler ve toplumun algisini sekillendirmek isteyenlerce
kullanildigindan bahsettik. Bu konuda verilebilecek bircok o6rnek var. Ama
éncelikle islamofobyanin nasil bir zihnin eseri oldugunu ve yine islamofobyanin
nasil bir zihin insa ettigini kisaca hatirlayalim. ingiltere’de 1997 yilinda yayimlanan
“Islamophobia: A Challenge for Us All” isimli rapor islamofobik séylemlerin genel
ozelliklerini su sekilde 6zetler:

1. Islam kiiltiirleri yeknesak, tek tip ve dolayisiyla degisime kapalidr.
Islam kiiltiirii diger kiiltiirlerden tamamen farklidr.

w N

islam, Bati kiiltiirinden asadidir; barbar, irrasyonel, ilkel ve cinsiyetci
tutumlara sahiptir.

[slam acimasizca tehlikeli ve tehditkdrdir.
Muisliimanlar dini inanglarini siyasal ve askeri ¢cikarlari icin kullanirlar.
Midisltimanlarin Bati kiiltiirii elestirisinin hi¢bir degeri yoktur.

N S oA

islamofobi dogal ve sorun teskil etmeyen bir fenomendir.®

Bugiin islamofobya ile ilgili tartismalarda bir referans noktasi olarak
kabul edilen ve Runnymede Trust adli dernek tarafindan hazirlanan bu rapor
islamofobya kelimesinin cok daha fazla giindeme gelmesini, kamuoyunda
tartisiimasini saglamistir.?”

Gercekten de bu raporda bahsedildigi gibi bircok kez islam tek boyutlu
ve sig bir sekilde tasvir edilmektedir. Bu durum, sadece hatal bir tasvir olarak
kalmamakta, siyasi ve sosyal amaclar icin islevsel hale getirilmektedir. Zaten

25 Bakali, Islamophobia: Understanding Anti-Muslim Racism through the Lived Experiences of Muslim Youth, 16.

26 Canatan, “islamofobi ve Anti-islamizm: Kavramsal ve Tarihsel Yaklagim”, s. 22-23.

27 John E. Richardson, (Mis)representing Islam: The Racism and Rhetoric of British Broadsheet Newspapers (Amster-
dam: John Benjamins Publishing Company, 2004), 21.
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Kalin'in da belirttigi gibi bugiinki islam karsithgini énceki dénemlerden ayirt
eden de bu tir bir aracsalliktir. islamofobya olarak adlandirilan durus basit ve
bilgisizlikten kaynaklanan bir dini 6nyargi olmanin cok 6tesindedir:

“Avrupa’nin Dogu’yu ve islam diinyasini bir ‘Steki’ olarak gérmesi, Islam’in tarih
sahnesine ciktigi yedinci yiizyila kadar geri gider. Ortacaglarda islam’i dini ve teolojik
gerekgelerle bir ‘6teki’ haline getiren Avrupa medeniyeti, bu 6tekilestirmeyi modern
dénemde din-disi ve sekiiler argiimanlar kullanarak yapmaktadir. Bu ylizden soguk
savasin ardindan lslam, giderek bir giivenlik sorunu olarak kurgulanmis ve ‘islam
tehdidi’, uluslararasi iliskilerden gé¢men yasalarina kadar her alanda kullanilan
elverisli bir siyaset araci haline gelmistir. Modern Bati medeniyetinin milliyetci, dini
ve sekiiler asirt uclar, slam’i ve Miisliimanlan &tekilestirerek kendilerine bir giivenlik
ve mesruiyet alani yaratmaya ¢alisiyorlar.”®

Burada gézden kacirilmamasi gereken iki nokta vardir. ilki, islam karsithginin
icerigindeki degisiklik, ikincisi ise islam karsithginin kullanimindaki degisikliktir.
Gecmiste islam karsithginin beslendigi temel kaynak Hiristiyanlik ve Kilise'nin
Ogretileridir. Modern Oncesi dénemlerde yazilan eserlerde Hz. Muhammed
yalancilikla, kendi dinini uydurmakla suclanir. Hatta bu kaynaklarin bazilarinda
islam dinini asil kuranin Katolik Kilisesi'nden uzaklastirilan bir papaz oldugu
iddia edilir. iddiaya gore bu papaz, Hiristiyanligi yikmak icin Arap Yarimadasi’'na
gitmis, Hz. Muhammed'e bu dini égretmistir.?® Yine 8. ylzyilda islam karsiti
metinler kaleme alan Yuhanna ed-Dimeski, Hz. Muhammed'i sahte peygamber
olmakla suclamistir.? islam, ona gére, Hiristiyanigin teslisi reddeden sapkin bir
versiyonudur.?'

Oysa bugiin, islam karsitlari bu pozisyonlarini Hiristiyan bir perspektiften, dini
gerekceler sunarak savunmamaktadirlar. Hatta cogunlukla islam karsitlarinin
Hiristiyan ogretilerle de barisik olmadiklari sdylenebilir. Bu anlamda ateist
disunirlerin islamofobyayi yaymada éncii rol tistlendigi iddia edilebilir.32 Bunun
yaninda icerikteki bu degisim tesadiifi degildir. Giiniimiizde islamofobyayi
besleyen cevreler yukaridaki alintida da isaret edildigi gibi degdismis, bunun
sonucunda Islamofobya sekiiler amaclar icin kullaniimak istenmistir. Baska
bir deyisle, islamofobya'nin sekiiler amaclar icin kullaniimasi icin icerigin de
degismesi zorunlu hale gelmistir. incil ve Hiristiyanlik perspektifinden yapilacak
elestirilerin bu tiir bir islevi olamayacagi aciktir. Bu nedenle elestiriler glinimiizde
Bati medeniyetinin ulastii toplumsal normlar Gzerinden yapilmaktadir. Bu

28 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi: islam-Bati iliskileri Tarihine Giris, 15

29 Canatan, “islamofobi ve Anti-islamizm: Kavramsal ve Tarihsel Yaklagim”, 21.

30 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi: islam-Bati liskileri Tarihine Giris, 16.

31 Bronwen Neil, “The Earliest Greek Understandings of Islam: John of Damascus and Theophanes the Confessor’,
Wendy Mayer ve Bronwen Neil (der.), Religious Conflict from Early Christianity to the Rise of Islam (Berlin: De Gruy-
ter,2013), 215.

32 Alper Bilgili, Bilim Ne Degildir? Yeni-Ateist Bilim Anlayisinin Felsefi ve Sosyolojik Analizi (istanbul: Dogu Kitabevi,
2017),41.
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konuda verilebilecek érneklerden birisi ateist diisiiniir Sam Harris’in inancin Sonu
adli eseridir. Harris bu kitabinin hemen basinda bir hayali intihar bombacisindan
bahseder. Gen¢ adam otobusteki 20 kisiyi havaya ucuracaktir. Harris geng adam
hakkinda detayl bilgi vermez. Sonra sunu sorar:

“Elimizdeki veriler bunlar. Gen¢ adamla ilgili emin olduklarimiz bunlardan ibaret.
Davranislarina bakarak onun hakkinda baska c¢ikarimlarda bulunabilir miyiz?
Mesela okulunda poptliler biri miydi? Fakir miydi yoksa zengin mi? Zekads: dtisiik
mdiydi yoksa yliksek mi? Davranislarina bakarak bunlari ¢cikarmamiz mimkiin
degil. Acaba liniversiteye gitmis miydi? Makine miihendisi olarak parlak bir gelecegi
vardi belki. Davranislari bu tarz ytizlerce soru hakkinda hig¢bir ipucu barindirmiyor.
Peki, nasil oluyor da tek bir sorunun cevabi bu denli bariz, hatta hayatiniz lizerine
iddiaya girebileceginiz kadar bariz olabiliyor? Geng adamin hangi dinden oldugunu
tahmin etmek neden bu kadar basit?"”

Hic siiphe yok ki bu tiir bir cikarim, Amerikali ateist distnir Harris'in tim agdal
anlatimina ve zekice kurgusunaragmen ylzeyseldir. Diinyadaki terér saldirilarinin
hepsini  Muslimanlar  gerceklestirmemektedir. Muslimanlar  tarafindan
gerceklestirilen saldinlar siyasi amaclar ugruna kopurtiilmekte, toplumda bir
giivenlik endisesi yaratiimaktadir. Ornegin Donald Trump Bagskan secildiginden
beri bir kisinin islami olarak anilan bir terér eyleminden 8lme ihtimali, beyaz
bir Amerikali tarafindan gerceklestirilen silahli saldirida 6lme ihtimalinden ¢ok
daha dustiktir.3* Hatta bir Amerikalinin islamci bir terérist tarafindan éldiiriilme
ihtimali, kliclik bir cocuk tarafindan silahla yanlislikla 6ldUrilme ihtimalinden de
diisiiktiir.?® Yine de medyanin ve siyasetcilerin yonlendirmesiyle islam teroriin
tek ilham kaynagi imis gibi sunulur. Bu cifte standart o denli baskindir ki, islam
ile anilan bir terér eylemi medyada digerlerine gore kendine %357 daha fazla yer
bulmaktadir. Alabama Universitesi'nde yapilan arastirmaya gére élen sayisi ve
hedef alinan kitle gibi degiskenler kontrol edildiginde bu rakama ulasiimaktadir.
Yani Mdslimanlar tarafindan gerceklestirilen eylemlerin daha fazla kisiyi
oldurdagu icin daha fazla medya ilgisi gérdiigi de iddia edilemeyecektir.3

Sonuc olarak medya ve siyasiler tarafindan yanlis bir sekilde yaratilan bu
alginin ardinda az once yukarida siraladigimiz listedeki maddeleri percinleme
istegi yatmaktadir. Bu cifte standart neticesinde islam ve Muslimanlar tek tip

33 Sam Harris, Inancin Sonu, trc. Tung Tuncay Bilgin (istanbul: Kuzey Yayinlari, 2014), 13-14.

34 Jennifer Williams, “White American men are a bigger domestic terrorist threat than Muslim foreigners”
02.10.2017, https://www.vox.com/world/2017/10/2/16396612/las-vegas-mass-shooting-terrorism-islam, Eri-
sim tarihi 07.06.2018.

35 Gary Younge, “Trump fears terrorists, but more Americans are shot dead by toddlers’, 08.02.2017, https://www.
theguardian.com/commentisfree/2017/feb/08/trump-muslim-terrorists-gun-violence-america-deaths, Erisim
Tarihi 04.07.2018.

36 Mona Chalabi, “Terror attacks by Muslims receive 357% more press attention, study finds", 20.06.2018, https://
www.theguardian.com/us-news/2018/jul/20/muslim-terror-attacks-press-coverage-study, Erisim  Tarihi,
16.09.2018.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Sayi1 2, 2018


https://www.vox.com/world/2017/10/2/16396612/las-vegas-mass-shooting-terrorism-islam
https://www.theguardian.com/commentisfree/2017/feb/08/trump-muslim-terrorists-gun-violence-america-deaths
https://www.theguardian.com/commentisfree/2017/feb/08/trump-muslim-terrorists-gun-violence-america-deaths
https://www.theguardian.com/us-news/2018/jul/20/muslim-terror-attacks-press-coverage-study
https://www.theguardian.com/us-news/2018/jul/20/muslim-terror-attacks-press-coverage-study

Felsefi Bir Arac Olarak Islamofobya

olarak betimlenmekte, islam kiiltiirii diger kiiltiirlerden tamamen farkli ve asagi
olarak gosterilmekte, Mislimanlar barbar, irrasyonel, ilkel ve cinsiyetci olarak
sunulmakta, islam tehlikeli ve tehditkar bir din olarak gésterilmektedir. Elbette bu
durumun dogal bir sonucu olarak, bu tir bir kiltire sahip Mislimanlarin hak ve
esitlik talepleri g6z ardi edilebilmektedir. Dahasi, Mislimanlara karsi sergilenen
irk¢t eylemler de hos gorilmektedir. Bu noktada sunu hatirlatmakta fayda var:
islamofobya hem bu cifte standardin nedeni hem de sonucudur. Cifte standart
neticesinde sokaktaki kisi islam’ tehlike unsuru olarak gérmekte, islamofobik
bir pozisyon benimsemektedir. Bu pozisyon ise beraberinde hadiselere
cifte standartla bakmayi getirecek, bir saldiri Misliman birisi tarafindan
gerceklestirilmediyse onu 6nemsiz gérme egilimi artacaktir. Bu, aksi yonde siyasi
bir irade gosterilmedigi stirece, kirlmasi hayli glic bir donguddr.

3. BiR DUSUNCE SiSTEMi OLARAK iSLAM’IN POZiSYONU

islamofobyanin yukarida sayilan &zelliklerinin bir kismi felsefeyi yakindan
ilgilendirmektedir. Bilhassa islam’in bir diinya gériisii olarak diger dinlerden
daha asagi olduguna inanilmasi ve Mislimanlarin Bati medeniyeti ve diinya
gorusini elestirmelerinin  kiymetsiz gortlmesi, beraberinde cesitli felsefi
sonuclar getirecektir. Her ne kadar islamofobyanin belirli anlamda modern bir
kavram oldugunu disiinsek de, bu iki fikrin kdkenlerini tarihte geriye gétiirmek
mimkindir. Bilhassa 15. Yizyildan itibaren Hiristiyan Bati’'da ortaya c¢ikan
dinler hiyerarsisi bu fikirlerin yerlesmesini ve taraftar bulmasini saglamistir.
Bu hiyerarside en Ustte yer alan Hiristiyanlik, kendinde diger dinleri yargilama
hakki gérmistiir.?” Bu tir bir hiyerarsi siyaset felsefesinin ve din felsefesinin
inceleme alanina da girecektir. “Kendisini tarihin merkezinde goren, ahlaktan
bilime her seyin kaynaginin kendisinde olduguna inanan bir Bati'nin, Afrikalilara,
Cinlilere yahut Latin Amerikalilara evrim sirecinin alt basamaklarinda kalmis,
‘medenilestiriimeye’ muhtac, dolayisiyla somirilmeyi hak eden ilkel toplumlar
olarak bakmasi sasilacak bir durum degildir. Arkeoloji, antropoloji ve psikoloji
gibi modern bilimlerin bu Avrupa merkezci ve irk¢i ideolojilere bilimsel malzeme”
sagladigr da unutulmamalidir.®® Bu tir hiyerarsiler belirli diinya gorislerini
digerlerinin Uzerine ¢ikarmakla kalmamakta, o diinya gorislerinin savundugu
degerleri de yiiceltmektedir. Ornegin bu durumda licleme inanci, daha Ustiin
bir konuma yerlestirilen Hiristiyan dininin bir parcasi olarak goriildigu icin daha
makul ve mantikli gériilebilecektir. inancin kendisinin ne kadar makul oldugu,
inanci savunanlarin glclerinin ve etki alanlarinin gélgesinde kalacaktir.

Bununla yakindan ilgili olan, islamofoblarin énplana cikardigi ancak sadece
onlarin benimsemedigi bir diger husus, Bati medeniyetinin dayandidi dislince

37 Ramon Grosfoguel-Eric Mielants, “The Long-Durée Entanglement Between Islamophobia and Racism in the
Modern/Colonial Capitalist/Patriarchal World-System: An Introduction,” Human Architecture: Journal of the Soci-
ology of Self-Knowledge, 5/1, (2006): 2.

38 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi: islam-Bati lliskileri Tarihine Giris, 21.
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gelenegidir. Zaman zaman siyasi gayelerle Bati ile islam’i birbirinden cok farkli
sekilde resmetmek isteyenler, Bati disilincesinin bambagka bir kaynaktan
beslendigini iddia eder. Bu noktada Bati kendisinin Antik Yunan dislince
geleneginden beslendigi iddiasindadir.** Yine Goldziher gibi Oryantalist
disiinirlere gére “islami Ortodoksi” Aristocu bilim ve felsefenin reddine
dayandigiicin onu akil ve bilimle uzlastirmak miimkiin degildir. Ona gére islam’in
ogretileri akil disidir ve tutucudur; dolayisiyla her tirli yenilige karsidir.*® Sadece
Goldziher degil, Renan, Caetani ve Schacht gibi dustinirler de Mislimanlarin
ilk yillarda tecriibe ettikleri entelektiiel gelisime karsin bilimde sirekli bir
ilerleme saglamadiklarini distindr. Aslinda bu durum kaginilmazdir, ¢linki
Muslimanlar Yunan gelenegine katki sunmamis, onu sadece, basit bir sekilde
Bati'ya aktarmislardir. Burada dikkat ceken nokta, bu yazarlarin géziinde Yunan
bilgisinin aslinda Bati'ya ait oldugudur. Yani Araplar ve Mislimanlar kendilerine
ait olmayan bir bilgi ve birikimi esas sahiplerine aktarmislardir.*’

Muslimanlarin Batililarla ¢cok farkli diisiinsel geleneklerden geldigini iddia
eden bircok kisinin gézden kacirdiklari nokta islam diistince geleneginin de ayni
kaynaklardan beslendigidir. Muslimanlarin disiince ve felsefeye olan ilgileri
onlarin Antik Yunan distnurlerinde olan ilgilerinden badimsiz anlasilamaz.
Bilhassa Platon ve Aristo gibi biyiik isimlerin islam diistiniirleri tizerinde biyiik
etkisi olmustur. Ornegin Aristo’yu ve Yunan felsefe gelenegini anlamadan ibn
Riist, Gazali, Farabi ve ibni Sina’yr anlamak mumkin degildir.*? Bu etki o denli
biyktir ki, bazi oryantalist distiniirler islam felsefesinin Yunan Felsefesinin
Arapcas! oldugu iddiasinda bulunmuslardir. Elbette bu gerceklerden uzak
bir gézlemdir, bununla beraber islam felsefesinin Antik Yunan’dan ne denli
beslendigini gostermesi acisindan kayda deder bir iddiadir.*® Esasen Yunan
felsefesine, hatta tim felsefeye muhalif oldugu iddia edilen Gazali dahi Tehdfiitii’l-
Felasife adli eserinde Farabi ve ibni Sina’yi elestirirken yine Yunan felsefesini ve
mantigini kullanmistir. Gazali, felsefeyi Kuran ve Siinnetle celismedigi slirece
kullanmakta bir sakinca olmadigini da belirtmistir.*

Bati'yl beslendigi kaynaklara dayanarak islam aleminden farkl bir yere
koyma egilimi baska bir agidan daha sorunludur. Sanilanin aksine Antik Yunan

39 Zachary Lockman, Contending Visions of the Middle East: The History and Politics of Orientalism (Cambridge:
Cambridge University Press, 2013), 8-9.

40 Jonathan Lyons, Islam Through Western Eyes: From the Crusades to the War on Terrorism (New York: Columbia
University Press, 2012), 108.

41 Joseph E. B. Lumbard, “Introduction to the Revised Edition”, Joseph E. B. Lumbard, Islam, Fundamentalism, and
the Betrayal of Tradition (Indiana: World Wisdom, 2009), xiii.

42 Bu etkinin boyutlarini daha iyi anlamak icin bakiniz; Roy Jackson, What is Islamic Philosophy? (Londra: Routledge,
2014), 41-63.

43 Ekmeleddin ihsanoglu, “Introduction’, Ekmeleddin ihsanoglu (der.), The Different Aspects of Islamic Culture: Cultu-
re and Learning in Islam, (Paris: UNESCO Publishing, 2003), 23.

44 Yasien Mohamed, “The Duties of the Teacher: Al-Isfahani’s Dharia as a Source of Inspiration for al-Ghazali's Mizan
al-Amal’, Georges Tamer (der.), Islam and Rationality: The Impact of al-Ghazali (Leiden: Brill, 2015), 191.
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distincesinin kendisi, ayni zamanda Dogulu olarak anilan distince okullarindan
da etkilenmistir. Bunlarin basinda Misir gelmektedir. Pitagoras matematik ve
metafizik 6grenmek icin Misir'a gitmis, déndiigiinde de islam diinyasini derinden
etkileyecek bir felsefe ve diisiince ekolii olusturmustur.* Bu 6rnek bile tek basina
Bati-Dogu, Bati-islam diistince okullari arasinda kurulmaya calisilan dikotomilerin
gecersizligine isaret etmeye yeterlidir.

ilging olan bir diger nokta islamofoblarin sadece tarihi kendi cikarlari icin farkli
okumalari degil, ayni zamanda bugiin icin de Hiristiyanlik ve islam disiincesi
arasinda yapay zitliklar olusturuyor olmalaridir. Her ne kadar islam ile Hiristiyanlhk
arasinda ciddi doktrin farklari olsa da, temelde islam ve Hiristiyanlik birbirine zit
sekilde konumlandirilabilecek dinler degildir. Her iki din de Tanri inancina, ahiret
inancina, glinah ve sevap inancina sahiptir. Yine her iki din bazi glinahlara bu
diinyada cezalar koymustur. Hem islam hem de Hiristiyanlik mesru savasa izin
vermistir. Bilinenin aksine Hiristiyanlik 6gretisi sadece Lukas 6:29'da yer alan “Bir
yanaginiza vurana 6bir yanadinizi ¢evirin” diisturunu benimsememistir. Basta
Aziz Augustine ve Gratian olmak Uzere birgok Hiristiyan teolog belli durumlarda
siddete cevaz vermistir. Hatta bazi Hiristiyan teologlar sadece savunma savasina
cevaz vermemis, dini yaymak icin de savas yapilabilecegine hikmetmislerdir.*
Hatta bazi arastirmacilar sanilanin aksine incil’de Kuran’dan daha fazla siddet
icerikli ayet oldugunu iddia etmislerdir. Tom Anderson tarafindan yapilan bir
arastirmaya gore “6ldiirme” ve “yok etme"ye en cok referans veren kitap %5.3
ile Eski Ahit, sonra %2.8 ile Yeni Ahit, en sonda ise %2.1 ile Kuran'dir.’ Elbette
bu noktada Kuran'da savunma savasina izin verildigini ve haksiz yere siddete
basvurmanin kinandigini belirtmek gerek. Bu makalenin sinirlarini astigi icin bu
tartismaya daha fazla girmemeyi uygun gériiyoruz.*® Ozetle, tim bunlara ragmen
islamofoblar, islami diisiince geleneginde siddet ve savasin Hiristiyanliktan farkli
degerlendirildigini iddia etmektedirler. Ornegin italyan yazar Oriana Fallaci
ve Ingiliz tarihci Niall Ferguson gibi kisiler ateist olmalarina ragmen Islam’a
karsi Hiristiyanhigin yaninda olduklarini, Hiristiyanligin Avrupa’da ve Bati'da
zayiflamamasi gerektigini belirtmislerdir.*

Sadece siddet ve savas konusunda degil, akla yapilan vurgu konusunda da
Mislimanlarin ve islam’in eksik oldugu islamofoblar tarafindan seslendirilmistir.

45 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi: Islam-Bati lliskileri Tarihine Giris, 40.

46 Jonathan Fine, Political Violence in Judaism, Christianity, and Islam: From Holy War to Modern Terror, (New York:
Rowman & Littlefield, 2015), 101; Andrea C. Paterson, Three Monotheistic Faiths Judaism, Christianity, Islam: An
Analysis and Brief History (Bloomington: AuthorHouse, 2009), 93-94.

47 Samuel Osborne, “Violence more common’in Bible than Quran, text analysis reveals’, 09.02.2016, https://www.
independent.co.uk/arts-entertainment/books/violence-more-common-in-bible-than-quran-text-analysis-
reveals-a6863381.html, Erisim Tarihi: 22.09.2017.

48 Bu konuda detayli bir analiz icin bakiniz; Caner Taslaman, ‘Terér'iin ve ‘Cihad’in Retoridi (istanbul: istanbul Yayine-
vi, 2014)

49 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi: islam-Bati lliskileri Tarihine Giris, 43. ibrahim Kalin-John L. Esposito, Bir Korku ve Nefret
Séylemi Olarak [slamofobi, trc. ismail Eris (istanbul, insan Yayinlari, 2018)
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Gecmiste Leibniz de dahil olmak tizere bircok diisiiniir islam’in ontolojik olarak
Hiristiyanliktan asagi oldugunu iddia ederken aklin islam’da yer almadig
iddiasindadirlar.®® Bugiin de islamofoblar islam’in diger diisiince sistemlerinin
aksine akla vurgu yapmadigini, nakli 6n plana alip akh kicimsedigini iddia
etmektedirler. Papa XVI. Benedict, 2006 yilinda Regensburg Universitesi'nde
yaptigi konusmada islam’in siddet getiren ve siddetle yayilan bir din oldugunu,
hatta Hz. Muhammed'in dini kilicla yaymay: tavsiye ettigini iddia etmistir.
Bu, esasen, islam’i kiiciik gérme, onu akildan uzak, siddetle dzdeslesmis bir
din olarak gosterme cabalarina verilebilecek tipik bir 6rnektir. Nitekim bu
sdylem islamofoblar tarafindan, islam’in statiisii ve dogasi tizerine yorumlari
desteklemekte kullaniimistir®’

SONUC

Goérece yeni bir fenomen olan islamofobyanin tanimi, icerigi, yeni bir kavram
olup olmadigi, Eurocentrism’le ve diger irk¢i diisiincelerle ne denli iliskili oldugu
gibi tartismalar siirmektedir. Hatta kavramin gercekte bir karsihgi olmadigini,
Muslimanlarin elestiriden kagcinmak ve kendilerini korumak icin bdyle bir kavram
icat ettiklerini iddia edenler de olmustur.>? Tasidigi Sneme ragmen kamuoyunda
daha az tartisilan bir konu ise islamofobyanin felsefi tartismalarda bir arac
olarak nasil kullanildigidir. Bu makalede géstermeye calistigimiz gibi islamofob
disiiniir ve siyasetciler Mislimanlarla ilgili elestirilerini islam’in icerigi ve dogasi
ile iliskilendirmeye calismislardir. Bu durumda Muslimanlarin siddete egilimleri
-ki bu egilimin gercekligi dahi tartismaya aciktir- islam’in bir diisiince sistemi
olarak siddeti vaaz etmesinden kaynaklanacaktir. Dolayisiyla, Mislimanlarin
siddetten uzak durmasinin tek caresi Miisliimanlarin islam’i terk etmeleri olarak
gorilecektir. Nitekim gectigimiz glinlerde Fransa’da 250 entelektiiel tarafindan
imzalanan ve Musliimanlari Kuran'in sézde anti-semitik ayetlerini inkar etmeye
davet eden bildiri buna guizel bir 6rnektir. Bu bildiri Mislimanlarin degil, bir
dissiince sistemi olarak Islam’in hatali ve suclu oldugunu iddia etmektedir.’3
Her haliikarda islamofobya ile miicadelede islam’in bir diisiince sistemi olarak
diger dinlerden ve sekiler disiince okullarindan zayif oldugu iddialarina tatmin
edici cevaplar verilmelidir. Bu noktada islam’in en dogru sekilde anlasiimasi ve
anlatilmasinda ozellikle kelam ilmi ve din felsefesi gibi alanlardaki calismalarin
sayisinin ve niteliginin artmasi son derece 6nemlidir. Aksi takdirde, Muslimanlara
yonelik siddeti besleyen temel motivasyonlar artarak devam edecektir.

50 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi: Islam-Bati lliskileri Tarihine Giris, 318.

51 Taras, Xenophobia and Islamophobia in Europe, 168.

52 Melanie Phillips, “Islamophobia is a fiction to shut down debate’, 7.5.2018, https://www.thetimes.co.uk/article/
islamophobia-is-a-fiction-to-shut-down-debate-wwtzggnc7, Erisim Tarihi 10.11.2018.

53 “Manifeste «contre le nouvel antisémitisme»*, http://www.leparisien.fr/societe/manifeste-contre-le-nouvel-anti
semitisme-21-04-2018-7676787.php, 2 Mayis 2018, Erisim Tarihi 11 Eylil 2018.
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GIRIiS
Hamd Allah’a, salat ve selam Allah’in resulline, onun éaline, ashabina ve onlari

sevenler Uzerine olsun.

Degerli okuyuculara sundugum bu calisma, Misliman Magrib ile ilgili onemli
konulardan bir arastirmayi icermektedir. O konu, Es'ariyye mezhebinin Magrib’e
girisi, orada yayllmasi ve insanlarin bu ekolle ilgili tutumlandir. Cahsmada birinci

¥ Cevirisini yaptigimiz bu galisma, Dr. Ibrahim et-Tihami'nin doktora galismasindan irettigi ve mustakil olarak
bastirdigi bir makalesinden olusmaktadir. Ceviride dikkate aldigimiz baski, el-Es'ariyye fi'l-Magrib ismiyle Daru
Kurtuba yayinevi tarafindan Cezayir'de 1427/2006 yilinda miistakil basilmis olan halidir. Calismada parantez
icerisi ve bazi aciklama gayesiyle yapilan dipnotlar hari¢ tim dipnotlar yazarin verdigi sekle uygun yapilmaya
calisiimistir. Cevirmenin yaptigi izahlarin sonunda “trc.” yazilmaktadir.

** Dr. Cezayir Universitesi Seriat (ilahiyat) Fakdiltesi.
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asamada Muvahhidin’in bolgeye gelisinden baslayarak, bélgeye hakim olmalari
ve oradaki insanlari zorla Es'ariyye mezhebine yonlendirmelerine kadar olacaktir.
Bu asamayla ilgili bilgi alinabilecek kaynaklarin az olmasi hasebiyle size bilgileri
siralamakta zorluk cekecegimi ifade etmek isterim. Zira neredeyse yalniz teracim
kitaplari, bu konuda temel kaynak olmaktadir.

Aslinda bu konu doktora tezimin bir bolimiinden Uretilerek hazirlanmistir.
Bu konunun 6neminden dolayr mustakil olarak basiimasini istedim. Clnki
bu yolla yayilmasi, daha ¢ok kisiye ulasmasi ve daha ¢ok kisinin faydalanmasi
gerceklesmis olacaktir.

Galismamda -okuyucularin da gorecegi lizere- Es'ariyye mezhebinin
Magrib’e girisini arastiran bir tarih¢i ve konuyla ilgili gorusleri elestiriye tabi tutan
bir miinekkit olarak goruslerin naklinde, tartisilmasinda ve onlar hakkinda fikir
beyan etmede objektif olmaya calistim. Beni bu konuyu arastirmak icin motive
eden bircok sebep bulunmaktaydi. Onlardan bazilari sunlardir.

Birinci olarak —yukarida da belirttigim gibi- konunun 6nemi.

ikinci olarakilmimotivasyon ki, miitekaddiman ve miiteahhirGnun yazdiklarini
inceleme ve bu konuda yazilan ilmi tezleri —eger varsa- hassas bir sekilde sunmak.

Uctincii olarak farkli acilardan ziyade, Magriblilerin —akide acisindan- diisiinsel
yonlerini tanitmaktir.

Cahsmada ele aldigim bircok konu bulunmaktadir. Bunlardan en
onemlilerinden bazilari sunlardir.

* Eg’ariyye’nin Magrib’e gelmesinden dnce bdlgedeki itikadi durum.

* ibn Tamert'in Es’ariyye mezhebinin yayilmasindaki rold.

e Es'ariyye mezhebinin Magrib’e girisinde baslica nedenler.

* Eg'ariyye mezhebine kazandirilan alimler.

* Mezhebin yayilmasinda kullanilan argimanlar.

* Mezhebin Magrib’te yayilmasinda roll olan sahislar.

* Baslangi¢ ve sonug itibariyle mezhebin konumu.

Yaptigim bu isle, biiyiik islam aleminin bir parcasi olan Magrib’te akidenin
anlasilmasina katki saglamayi, ayni sekilde Allah’in rizasina uygun ve kiyamet

gliniinde mizanda iyiliklerim arasina katilmasini Gmit ediyorum. Muhakkak ki
Rabbim, kendisinden hayir umulan ve kendisinden istenilenlerin en hayirhsidir.

Es‘ariligin Magrib’e Girisi ve Yayilmasi

Musliman Magrib, nassin zahirine inanma hususunda ve nasslarda belirtilen
sifatlari te'vil etmeden, dil agisindan delillerine bakmadan kabul etme ve
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boylelikle de Allah'in zati alisini mahldkata tesbihten ve mahldkun sifatlariyla
muttasif kilmaktan tenzih kilma hususunda uzun dénem selefin goriist Gizerine
devam etti. Kitap ve slinnette vech (yiiz), yed (el), ‘ayn (g6z), ntizul (inmek), meci’
(gelmek), dahk (gtilmek) ve Allah’a mutlak olarak nispet edilen diger durumlarda
da selefin gorisiine bagh kaldi. Onlar nasslarin zahirine bagh kalip karsilastiklari
fitnelerden kacinmak icin bu tir sifatlari, kudretle ve zatla te'vil etmediler. Lakin
onlar, Allah’in (noksan sifatlardan) miinezzeh olduguna ve sonradan yaratilanlara
benzemedigine inaniyorlard.

Bu durum, ibn TGmert (8. 524/1130) dénemine kadar devam etti. O, doguya
yaptigi seferden donislyle insanlari selefin goriisinden Es'ariyye’nin gorisiine
cevirmeye calistl.’ Magrib ve Masgrik alimlerinden bu konularn ve ddnemi,
eserlerinden inceleyenler veya ibn Tamert'ten bahsedenlerden hic kimse yok
ki onun Magrib’in Eg’ari kelam ydntemine donlisiinde biyik roli oldugunu
soylemesin.

Bunu (ibn Tamert'in Magrib'in Es'ari kelam yéntemine déniisiinde katkisinin
oldugunu) sdyleyenlerden birisi en-Nasiri’dir. O, ibn Tamert'ten 6nce Magrib’in
usal ve itikad durumundan bahsettikten sonra soyle der: “Allah, Magrib'i Harici
ve Rafizi firkalardan temizledikten sonra yerlerine Ehl-i siinnet ve’l-cemaati
ikame etti. Onlar da mitesabihe iman ederek, zahiri anlamdan tenzih ederek
te'vile? gitmeden selefin cumhuruna tabi oldular. Allah’a yemin olsun ki, Selef,
mezheplerin en iyisi ve en faziletlisidir. Bu durum ibn Tamert'in ortaya ¢iktigi
déneme kadar devam etti. ibn Tamert doguya yolculuga cikti ve alimlerden
Ebi’l-Hasan el-Es'ari'nin (6. 324/935-36) ve sonraki donemde onu takip edenlerin
goruslerini aldi. Sonra Magrib’e donerek insanlar bu mezhebin gorislerine
cagirdi. Bu mezhebe muhalefet edenlerin dalaletine hatta kifriine hitkmetti.
Kendisine tabi olmayanlarin tevhid ehli olmadiklarini ima ederek kendisine tabi
olanlari Muvahhidin olarak isimlendirdi.”

Her ne kadar ibn Tamert'ten &nce (bu mezhep) bir sekilde Magripte
mevcut olsa da (6zellikle) ondan sonra Magrib ulemasi Es'ariyye mezhebinin
arglimanlarini, ydntemlerini ve gorislerini benimsedi.? ibn Haldan (6. 808/1406)
da Mukaddime'sinde sdyle diyerek bu meseleye isaret etmektedir: “imam (ibn
Tamert) Magrib’e ilimde fiskiran bir deniz, dinde gizli bir yildiz olarak déndu.
O, doguda Ehl-i stinet'ten Eg'ariyye’'nin onde gelen alimleriyle karsilasmisti.
Onlardan bidatler karsisinda selef itikadina yardim edecek akli deliller almis ve
metotlarini begenmisti. Selefin te'vile gitmeyen ve nasslari indigi sekliyle kabul

1 Bu genelleme elestirilebilir. Haberi sifatlarin te'vili konusunda imam Es'ari selef yéntemini takip etmistir. Fakat
daha sonrasindaki Es'ari alimleri halef yontemini uygulamislardr. (Trc.)

2 Aciklamak, beyan etmek anlamlarinda olup istilahta kelamcilar s6zlin kendisine irca edildigi mana anlamini
vermislerdir. ibn Esir, Ser'i bir delile dayanarak lafzin, bir anlaminin birakilarak baska bir anlaminin tercih edil-
mesidir demistir. Zebidi Subkiden naklen, s6ziin ondan anlasilan acik ve gergek anlamindan baska bir anlam
ile yorumlanmasi seklinde agiklamislardir.

3 Ahmed b. Halid en-Nasri, el-Istiksa li ahbari diiveli’l-Magribi’l-Aksa (b.y.: ts.), 1: 63.
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eden hallerinden sonra miitesabih ayet ve hadislerin te'vili konusunda onlarin
(Es'ariyye’nin) gériislerine ydnelmisti. Mehdi (ibn Tamert) Magrib'lilerin (bu
anlamlar) gérmesini sagladi. Onlan te'vil goriisiine ve Es'ariyye’nin itikattaki
goruslerinin tamamina yonlendirdi.*

Bu aciklamalardan anliyoruz ki; Magrib akide acisindan Ehl-i siinnet ve'l-
cemaat Uzerineydi. ibn Tamert buraya geldikten sonra onlari buradan (Ehl-i
sliinetten) keldam metoduna yoneltti ve tesvik etti. Daha 6nce bu disiince
munferit insanlara mahsus iken, ibn TGmert, insanlari bu yola sevk etmistir. iste
onun ortaya cikisi bdyle bir sekildeydi.

Bu durum, bolgede daha 6nce az veya ¢ok hig Es'ari alimlerin etkisi olmadigi
anlamina gelmemelidir. Zira Allah’in sifatlari ve isimleri ile ilgili konularda tefsir
kitaplarinda onlarin (Es'ariyye’nin) etkisi gorilmekteydi. Bu yalniz franksiyonel
yonlerle ilgiliydi. Ancak mezhebin tam manasiyla var oldugu dénemde gucli
muhalefetle karsilasti. Bu hale getiren de dogudan déndiikten sonra mezhebin
géruslerini halkin arasinda yayan ibn Tamert'tir.

Bu doneme kadar Eg'ariyye’nin bolgede olmamasinin sebebi 6ncelikle
Es‘ariligin kendisiyle ilgili bir durumdur. Bircok alimin sézlerinden de anlasilacagi
Uzere, mezhep ilk kurucularinin elleriyle tam manasiyla tesekkl etmedi. Aksine
gelismesi/olusmasi imam Ciiveyni ve imam Gazzali (6. 505/1111) ile oldu.

Onlarin sézlerine gére, imam Es'ari ve arkadaslarindan énde gelenler haberi
sifatlari kabul ediyorlardi. Ancak muteahhirin alimleri bu sifatlari nefyettiler.
Oyle ki ibn Teymiye soyle der: “Es’ari ve onun arkadaslarindan énde gelenler
soyle derlerdi. Allah cisim olmamakla beraber, O'nun zati arsin Ustindedir.”
Yine ibn Teymiye (6. 728/1328) sdyle der “Allah’in sifatlarini (haberi sifatlar) inkar
edenler Ebi’l-Meali (6. 478/1085) ve onun takipcileridir. imam Es’ari ve onun
arkadaslarindan 6nde gelenler haberi sifatlar nefyetmeyip kabul ediyorlar.” Ve
yine sdyle der: “Es’ari ve onun arkadaslarindan Hasan et-Taberi’, EbG Abdullah
Mucahid® ve Kadi Ebi Bekr, Kur'an-1 Kerim'de belirtilen istiva, vech, yed gibi
haberi sifatlarin kabullinde ve te'villerinin olamayacaginda ittifak ettiler. Bu
konuda aslen onun (Es'ari’'nin) iki goruisu yoktur. Es'ariyye’den kimse de ondan
iki goris oldugunu belirtmemistir. Ona tabi olan ve ondan sozlerini aktaranlar ve

ibn Haldun, Mukadime (Yazar tarafindan eserin kiinyesi ve sayfasi verilmemistir. Trc.)

ibn Teymiye, Minhdcii’s-siinneti’n-Nebeviyye, thk. Muhammed Resad Salim (1986/1406), 2: 326.

ibn Teymiye, Minhdcii’s-siinneti'n-Nebeviyye, 2: 328.

Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Mehdi et-Taberi, belli bir donem Ebii'l-Hasan el-Es'ari’ye arkadaslik yapti. On-
dan ilim 6grendi sonra da onu aktardi. iimi derinligine ve parlak zekasina isaret eden bircok eser geride birakti.
380 yillinda vefat etti. Bk. ibn Asakir, Tebyinii kizbi’l-miifteri, 195-196; Taciiddin Abdiilvehhab Siibki, Tabakatii’s-
Sdfi'iyyeti’l-kiibra (t.y. ts.) 3: 468; Riza Kehhale, Mu'cemii’l-muellifin (b.y.: ts.) 7: 234.

8  Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Yakub b. Miicahid et-Tai el-Basri, Ebi’l-Hasan el-Eg'ari'ye
arkadashk yapti. Bagdat'a gelip ilmi ¢alismalar yapil keldm ilmini 6grendi. Bakillani ondan ilim almistir. 370
yilinda vefat etmistir. Bk. Tdrihii Bagdad, 1: 343; ibn Asakir, Tebyinii kizbi’l-miifteri, 177; Semsiiddin Muhammed
b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii a’lamiin-niibela (b.y.: ts.), 16: 305; Siizerdtii’z-zeheb, 3: 47; ibn Ferhan, ed-
Dibdcii'z-zeheb (b.y.: ts.), 2: 210-211.

N o »n b
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digerleri bunu kabul etmektedirler. Fakat onun (sonraki) tabileri icin bu konuda
iki goris vardir. ilk defa sifatlari nefyetmekle taninan Ebii'l-Meali el-Ciiveyni'dir.?
Sifatlarin te'vili konusunda onun iki goristi vardir. ilki frsad'tadir. Sonra bu
konuyu Risdletii'n-Nizamiyye'de ele almis, bu goriisiinden vaz ge¢mis ve te'vili
de haram saymigstir. Te'vilin haram sayilmasi konusunda selefin icmasi oldugunu
aciklamistir. Es'ariyye mezhebinin 6nde gelenleri ise sifatlar kabul edip sifatlari
te'vil edenler bir yana sifatlari reddeden veya tevakkuf edenlere cevap verdiler.”"°

Zehebi, Siyerii a’lamii'n-niibela isimli faydali eserinde imam Bakillani'nin
(6. 430/1012) hayatini anlatirken -ki Bakillani Eg’ariyye’nin reislerindendir-
onun Allah’in sifatlarini ispat konusunda selefin dislincesi lizerine oldugunu
aciklamistir. Bu konuda Mu'tezile, Rafiziyye, Kaderiyye ve Kerramiyye'ye'' karsi
¢ikip, Hanbelilerin yaninda yer almistir.

Bakillani'den nakledilen su s6z de onun bu gorisini desteklemektedir.
“Allah icin yed (el) ve vech (yiiz) oldugunun delili nedir? diye sorulursa, ona Allah
Teala'nin su ayetleri gosterilir:“Ancak, ylice ve comert olan Rabbinin (vechi) varligi
bakidir.” (er-Rahman 55/27) “Allah: ‘Ey iblis, ellerimle (kudretimle) yarattigima
secde etmekten seni alikoyan nedir? Bébirlendin mi? Yoksa gururlananlardan
misin?’ dedi.” (Sad 38/75)

Sonra soyle dedi “Allah her mekanda midir?” derseniz, ayette haber verildigi
gibi “O’nun arsaistiva ettigi” sdylenir. Diger bir konuda da sdyle dedi “biz immetin
dinini ve Ehl- stinnet'in sifatlari varid oldugu sekliyle, uyarlama, sinirlandirma ve
siniflandirma yapmadan kabul ettigini agikladik.”

imam Zehebi bu sozleri yorumlayarak sdyle dedi. “Bu metot selefin yoludur
ki, Ebli'l-Hasan el-Es’ari ve arkadaslari bunu agikladi. Bu yol Kitap ve Siinnet’in
naslarina teslimiyettir. Bakillani, ibn Furek'? (6. 406/1015) ve Ciiveyni’nin
donemine kadar boyle dustnuliyordu. Sonra EbG Hamid (Gazzali) doneminde
goris ayriliklari ve farklilasmalar gergeklesti. Allah’tan af dileriz..."'

9  Bu goriis elestirilebilir. Zira Cliveyniden énce ibn Fiirek Te'iliil-Ahbdril-Miitesabih ve Abdulkahir Bagdadi,
Usulu’-Din adl eserlerinde haberi sifatlari tevil etmislerdir. Trc. (Bk. Ebd Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muham-
med b. Abdullah et-Temimi el-Bagdadi, Usulud-Din, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye,
1423/2002), 97,98, 131, 132; Ayrica Bk. Vezir Harman, Ebd Manstr Abdulkahir el-Bagdadi'nin Bilgi Teorisi (Yiiksek
Lisans Tezi, Yiziinci Yil Universitesi, 2006), 80-82.)

10  Sahihi’l-mankdl li sarihi’l-ma’kal, 11: 2.

11 Ebu Abdullah Muhammed bin Kerram el-Sicistani (6. 255/869 Kudus) tarafindan kurulan inang akimi. Sifatlar
konusunda selefle ayni diistinmekle beraber, Allah’a cisimlik atfettigi icin Miicessime'den sayilan Muhammed
bin Kerram, islam’in inang ve ibadet esaslarini kendine 6zgii bir bicimde yorumlayarak diisiincelerini sistem-
lestirdi. Mezhep tarihcilerince islam disi mezhepler arasinda degerlendirilen Kerramiye Nisabur, Herat, Surin ve
Afsin yorelerinde izleyici buldu. Onlar hakkinda bilgi icin bk. Lisanii’l-mizan, 5: 303-356; Mizanii'l-i'tidal, 4: 24;
ibn Hazm, el-Faysal, 4: 54, 2: 502

12 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-Isfahani en-Nisabri (6. 406/1015) Ebii'l-Hasan el-Es‘ari'nin griis-
lerini sistemlestiren, mufessir, fakih, edib, vaiz, nahivci ve sahislar hakkinda bilgisi olan bir alim. Hayati hakkinda
bilgi icin bk. ibn Asakir, Tebyindi kizbi’l-miifteri, 232; Vefayatii'l-‘ayan, 4: 272-273; Zehebi, Siyerii a’lamii'n-niibela,
17: 214-216; Stibki, Tabakatti’s-Stibki, 4: 127-135.

13 Zehebi, Siyerii a’lamii'n-niibela, 17: 558.
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Bitlin bu izahatlardan anhyoruz ki Es'ariyye bu glinkii goruslerine bircok
merhaleden sonra ulasmistir. Mezhebi tesekkiil ettiren sahislar selefin metodu
Uzerineidiler.”*Durum nasililerlemisolursaolsun bizi bu calismamizdailgilendiren
oncelikli konu bu mezhebin (Es'ariyye) Miusliman Magrib’te yayilmasi ve buraya
hangi yollarla girdigidir.

Su bir gercektir ki, Misliman Magrib, ibn Tamert'in davetinden 6nce
Es'ariyye'nin etkisiyle iliskili olarak acik bir fikir beyan etmemiz icin elimizde
yeterince malumat yoktur. Ancak yine de bir takim tarih ve biyografi kitaplarinda
glvenilir bazi fikirlerden hareketle bu konuda bazi temel olusturacak bilgiler
gormekteyiz.

Es'ariyye mezhebinden etkilenen bazi alimlerin te'lifleri ve bu meseledeki
gorusu tetkik icin dogru cikis yolu kabul edilen teliflerin cogu yok ya da yok
hikmindedir.Bazi arastirmacilar, bu alametler vasitasiyla altinciasrin baslarindan
itibaren Magrib Es'ariyyesi hakkinda hikim vermek icin ileri gitmislerdir. ibn
Asakir'in Tebyinii kizbi'r-ravi kitabindaki alametlere dayanan Zahid el-Kevseri'nin
orneklerini, kitapta gecen Bakillani'nin bazi 6grencilerinin Magrib’e gittigi ve
orada ilmi yaydigi ve Kayrevan halkinin kendisinden istifade ettigi ve Kayrevanda
meshur basarili 6grencilerinin bir sey bildirmek icin biraktigi’™ Uzak Afrika
Ulkelerinde Es'ari metodu siinnete bagli hale geldi ve itaat etti. Bakillani, EbG
Abdullah el-Hiseyin b. Abdullah b. Hatem el-Ezeri'® gibi bircok arkadasini Sam,
Kayrevan ve Magrib Ulkelerine génderdi. Magrib ilim adamlarinin énde gelenleri
ona itaat etti ve boylece Eg'ariyye mezhebi Sicilya ve Endiiliis'te yayild1.”

Magrib’in erken dénemlerden beri Es'ariyye mezhebiyle tanistiginda stiphe
yoktur. Bu donem (mezhebin) tesekkil ettigi donem de olabilir. Ancak akidede
Es'ariyye’nin gorislerinin benimsenmesi ibn Tamert'ten sonra olmustur. Ondan
dnce ferd (azinlik) olarak sinirli bir sekilde bu gériis vardi. Ancak ibn Hazm,
Faysal'inda Sicilya ve Kayrevan'da Es'arilerin bulundugunu daha sonra yayildigini
belirtir -Hamd alemlerin Rabbine olsun-."”

Bu calismada bu isaretler dogrultusunda Es'ariyye'nin Magrib’e girisini ve
orada yayillmasini agik bir sekilde ortaya koymaya calisacagim.

14 Imam Egari ile Es'ariyye'yi bir birinden ayirmak gerekir. Es'ari selefin gériisleri tizerine iken, onun takipgileri
bircok konuda ondan farkli diisiinerek ayri deliller sunmuslardir. ibn Teymiye “Es'ariyye’nin imam Es’ari'ye mu-
halefet ettigini ve Allah'in varligi konusunda cevher ve araz gibi kavramlar tizerinden yurtdiklerini soyleyerek
Es’ari'nin bunlari bidat olarak gérduguna agiklamistir”

15 Ibn Asakir, Tebyinii kizbi’l-miifteri, 120, 217.

16 Eb0 Abdullah el-Huseyin b. Abdullah b. Hatem el-Ezeri-Azerbeycan’a nisbetle hemze ve ze harflerinin fethasiyla
okunur. Nahivciler bunun ezr ve beycan'dan miirekkeb oldugunu soyleyerek, ze harfinin siikiinuyla (el-Ezri)
okunacagini da belirtmislerdir- Kayrevan'li Es‘ari mutekellimlerinden olup Bakillani’nin 6grencilerindendir.
Magrib’e gelip, vefat yili olan 423'e kadar orayi kendisine vatan edinmistir. Bk. Tertibiil-medarik, 2: 586-589;
Mu’cemti’l-buldan, 1: 159; Tacii’l-arus, 9: 119.

17 Ibn Hazm, el-Faysal, 4: 204.
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Kayrevan, Es'ariyye’nin kabul edildigi ve yayildigi ana merkez konumundaydi.
H. 5. Asrin ortalarindan énce burasi Endiiliis’iin de icinde oldugu Magrib’in tim
bélgeleri icinde ilmin 151§1 (merkezi) konumundaydi. Oyle ki tim bélgelerden
burayailimicin geliyorlardi. Bélgenin kendi icerisinde veya dogu boélgesinde (fark
etmez) durum ayni sekildeydi. Ayni zamanda Kayrevan, batililar icin de doguya
yapilan ilmi yolculuklarda 6nemli bir merkezdi. Zira onlarin yolculuklarinda
ugradiklan bir yerdi. Onlarin doguya gidis ve donislerinde ugradiklari ve bunun
neticesinde bircok ilim aldiklari ve o ilimle miicehhez olmalarina sebep alimlerle
karsilastiklari bir yerdi.

Magrib’te Es'ariyye cekirdegi (tohumu) -bazi arastirmacilarin da isaret ettigi
gibi- farkli firkalarla tartismalar esnasinda, Es’ariyye’nin kendisiyle meshur oldugu
istidlal metotlarina ihtiyac neticesinde ortaya cikti.

Magrib’te Hariciler, Sia ve Mu'tezile gibifarkli firkalar bulunuyordu. Magrib'liler
doguya hac icin sefere ciktiklarinda Es'ari alimlerle karsilastilar. Magrib’te bilinen
ilk Es'ari alim Kalanisi olarak bilinen ibrahim b. Abdullah ez-Ziibeyr'dir (6. 359).
Sia'ya karsi giicli durusuyla taninmaktadir ki bundan dolayi da kendisine eziyetler
yapilmistir. Berzuli (6. 844)'8, onun Eg'ari alimlerinden oldugunu belirtmekte olup
Kayrevan'a giren bazi Eg'ari gorusleri ona dayandirmaktadir.”

Erken donemlerde Es'ari alimlerinden bilinen diger biri ise EbG Meymine
Derras b. ismail el-Fasi'dir (6. 357).%° Bu sahis doguya sefere cikip orada Es'ari
alimlerinin 6nde gelenleriyle karsilasmis, onlardan ilim alarak Kayrevan’a donmds
ve Ogrendiklerini oradakilere 6gretmistir. Sonra Fas'a yerlesmis ve bu ilimleri
orada yaymistir.

imam ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani (6. 386) de doguya yolculuklar yapip orada
Es'ariyye’nin dnde gelen alimleriyle karsilasmistir. Onlardan yukarida kendisinden
bahsettigimiz Derras b. ismail ve Eb( Bekr Ahmed b. Abdillah b. Muhammed b.
Abdi’l-mi'min?' gibi kisilerden dersler almistir.

EbG Muhammed b. Ahmed b. Micahid (6. 370) ile Ebii'l-Hasan el-Es’ari’nin
talebeleri arasinda siki bir bag oldugu gibi, ikisinin arasinda da ilmi alig veris ve
kitaplarn alip verilmesi de bulunmaktaydi. Bakillani “Seyhimiz” diyerek ondan
bahsetmektedir.2

18 el-Berzuli diye meshur, Ahmed b. Muhammed b. El-Mu’tel el-Belvi el-Kayrevani el-Maliki isimli kisidir. Fakih
olmakla beraber bir¢ok ilim dalinda bilgisi vardi. Kahire'ye yaptigi yolculuktan déndiinkten sonra Zeytuniye Ca-
misinde fetva verip vaaz etmistir. 844 yilinda Tunus'ta vefat etmistir. en-Nevdzil ve'l-Fetdva onun eserlerindendir.
Hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Muhammed el-Hebib el-Hayle, Seceretii’'n-ndiri’z-zekiyye (Tunus: 1970), 245;
ed-Dav'u’l-lami; 1: 433; Mu'cemdii’l-Muellfin, 2: 158; Teracimii’l-miellifin et-Tanusiyyin, 1: 115-118.

19 ibn Tamert, Berzuliden Camiu mesdili'i-ahkam'da nakletmektedir, 434.

20 Eb0O Meymine Derras b. ismail el-Fasi, fakih olup iyilikleriyle taninan birisiydi. Hac yolculugunda Ibn Ebi Ma-
tar, Ibn Liiban ve diger alimlerle tanismis onlardan dersler dinlemistir. Ondan da el-Kabisi ve ibn Ebi Zeyd el-
Kayrevani desr almistir. O Sahn(in sehrinden Fas'a mezhebi (Es'ariyye) getiren ilk kisilerdendir. 357 yilinda vefat
etmistir. Bk. Seceretii'n-nari'z-zekiye, 103; el-Fikrii'l-Islami, 4: 115, 125.

21 Onun hayati hakkinda kaynak bulamadim.

22 Bk.Medlimii'l-iman, 3: 112; Tertibii’l-meddrik, 2: 477.
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ibn Micahid'in “Risdletii fi ma iltemesehu Fiikahaii Ehli‘'s-sigari min serhi
usali mezahibi’l-miiteabbidin li’l-kitabi ve’s-siinneti"* isimli eseri Magrib’e giren
kitaplardandir. Alimler “er-Risdletii fi ukadi Ehli's-siinneti” isimli eseri, ibn Ebi
Zeyd el-Kayrevani'nin Mu'tezile'ye reddiye olarak yazdigi bir kaynak olarak
belirtmektedirler. Eserde Ebi’l-Hasan el-Es'ari zikredilip, savunulmakta ve
Mu'tezile’'nin ona nispet ettiklerinden beri oldugu belirtiimektedir. Ebl’l-Hasan
el-Eg'ari, hakkinda sdyledigdi su s6z onlardandir: “O (Es'ari), bidat ehli Kaderiyye ve
Cehmiyye'nin gorislerine karsilik siinnete bagli kalirdl.” Ve yine Es'ari alimlerine
yapilan lanet hakkinda sdyle dedi: “Kim Es'ari alimlerine lanet ederse o lanet
onlara déner. Kim ki lanete ehil olmayan birisine lanet ederse lanet onun tGizerinde
gerceklesir. Alimler furuatin destekgileridir, Es'ariler ise dinin savunucularidir.”
Buna ragmen kitabinda yakindan veya uzaktan Es'ariyye’nin etkisini gérmek
mimkun degildir. Zira selefin metodu Uizerine olup kelamdan nefret ediyordu.

Bakillani'nin (6. 403) doguda Eg’ariyye’nin sancaginin yayilmasinda buyuk
pay! oldugu gibi Magrib’te de yayilmasinda katkisi vardir. Bunun sebebi onun
usulde Eg'ari, fliruda Maliki mezhebi izerine olmasidir. Dolayisiyla Magrib'te ilim
almaya yonelenler ondan Maliki mezhebini ve Es'ariyye metodunu ayni anda
ahyorlardi. Magrib ehli Bakillani’den etkilenip onu takdir ettiler. Bdylelikle onunla
ilmi meseleleri ve yeni hadiseleri istisare ettiler.

Bakillani’den, Magrib'li tiim alimler istifade etti. Onlardan Dibaci ve ibn Sabani
diye meshur Abdu’l-Celil Ebi Bekir er-Reb‘T'yi belirtmek isteriz.> O, belli bir stre
Bakillant ile arkadashk yaptiktan sonra Magrib’e donip itikadi konular hakkinda
bir risale telif etti.®

Bakillani’den ders alan Magrib’in meshur alimlerinin Es'ariyye’nin goruslerinin
yayllmasinda etkili rolleri vardir. Onlardan biri olan Eb( imran el-Fasi? (6. 430)
hicri 399 senesinde Bagdat'a yolculuk yapti. Orada zeka ve hafizasina hayran
kaldigi Bakillanden mezhebin metodunu 6grendi. Kayrevan'a dondigiinde
ilmini goren insanlar her ydnden ona yoneldiler.®

Zehebi onun hakkinda “akli ilimleri 399 senesinde Bakillani’den ald1”
demektedir. Ve onun Bakilaniile karsilasmasinda soyle dedigini aktarir: “Bagdat’a
yolculuk yaptim, orada Bakillani’'nin ilim meclisine gittim. Usulde, fikihta ve
toplumsal hayat hakkinda onun ilmini gériince; kendimi ayipladim ve dedim ki
“ben ilimden hicbir sey bilmiyorum.” Sonra oradan bir mibtedi gibi dondiim."?

23 Bk.Ibn Hayr, Fihrist (b.y.: ts.) 257-258.

24 ibn Teymiye, Mecmuu’ fetava, 4: 16.

25  Ibnii'l-Abar, et-Tekmiletii's-sile (Madrid: 1817)

26 Ibni'l-Abar, et-Tekmile,

27 Imam Ebd imran Msa b. isa b. Ebi Hac el-Berberi el-Fasi el-Gafcmi ez-Zenati, Endiiliis'e yolculuklari olmus
ve birka¢ defa hac ibadetini yapmis ve bu vesileyle tanistigi Bakillani'den akli dersler almis 430 yilinda vefat
etmistir.

28 Bk. Tertibii’l-medarik, 2: 703; Medlimii’l-iman, 3: 160.

29 Tertibi’l-meddrik, 2: 587.
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Bakillani gibi, onun 6grencilerinin de Es'ariyye’nin Magrib'te yayilmasinda
onemli rolleri vardir. Onlardan iki tanesi son derece 6nemlidir. Onlardan birincisi
Eb( Tahir el-Bagdadi en-Nasik el-Vaiz'dir3° EbG Tahir, kelam ilminde derinlik
sahibiydi. Hatta hakkinda Eb( imran el-Fasi sdyle demistir: “Eger kelam, taylesan
elbisesi olsaydi onu ancak EbG Tahir giyerdi.”®' Kayrevan'da usulde zikredilen
tim alimler ondan ders almiglardir. Ayni zamanda Endulis alimleri de ondan
ders almislardir. Ebi Muhammed Abdullah b. ibrahim el-Asili (6. 392) onlardan
birisidir.3? O, kelam ve nazar ilminde bir alim olup Endulis'teki alimlerin tanidigi
birisidir. Ancak biz onun eserlerine ulasamadigimizdan Es‘arilik'teki yerini/
konumunu bilmemekteyiz.3

Bakillani’nin Magrib’e gdnderdigi ikinci talebesi ise Kayrevan'a yerlesip orayi
yurt edinen Hiseyin b. Abdillah b. Hatemi’l-Ezri’"dir. Onun oraya yerlesmesinin
sebebi ibn Asakirin de dedigi gibi: “ Bakillani énce onu Dimask’a génderdi.
Orada Dimask camisinde Eb{'l-Hasan bin Davud'un®* halkasinda bir ilim meclisi
kurdu. O mecliste tevhidi anlatti. Ma’b(d'un eksikliklerden miinezzeh oldugunu
soyledi. O'ndan tesbih ve tahdidi (sinirlandirmayi) nefyetti. Dimask’llar onun
sohbetinden c¢ikarken “bir! bir!” diyerek cikiyorlardi. Dimask’ta belli bir miiddet
kaldiktan sonra Magrib’e yoneldi. Orada ilmi yaydi ve 6lene kadar da Kayrevan’i
vatan edindi.”** O, ilim ve edeb sahibiydi. Kadi iyaz, onun hakkinda séyle der:
“Bakillani’nin talebelerinden Eb( Abdullah el-Ezri, Madrib’e gé¢ eden Es'ari
alimlerinin buylklerindendir.”* Bircok eser yazdi. Kitabiin fi mendkibi’l-Bakillani
onlardan birisidir. Ali es-Sukuni, Fi uydni’l-miindzardat isimli eserde ondan
bahsetmekte ve onun Kitdbui'l-liima’ fi usuli’l-fikh diye bir eserinin de oldugunu
bildirmektedir.

Magrib'te buyik bir topluluk bu adamdan ders almistir. Es‘ariligin Magrib'te
yayillmasinda en buyik rol bu topluluga aittir. Bu topluluk sayesinde insanlar
EbG imran el-Fasi'yi —6nceki sayfalarda ondan bahsettik-, Ebd Bekir Abdullah b.
Muhammed el-Karsi el-Kayrevani'yi®” ve Abd{’'l-Celil ed-Dibaci el-Kayrevani'yi®

30 Onun hayati hakkinda kaynak bulamadim.

31  ibn Asakir, Tebyindi kizbi’l-miifteri, 121.

32 Bu alim Kurtuba'li Maliki fakihlerinden birisidir. el-Ulevi ve ibn Messad'tan fikih dersleri almistir. Sonra doguya
ve hacca yolculuk yapmistir. Ebheri ve Darekutni'den dersler almistir. Zaragoza kadiligini Gstlenmistir. 392 yilin-
da vefat etmistir. Bk. Tarihii Ulemai Endiiliis, 1: 249; Tertibii'l-medarik, 2: 642-644; Zehebi, Siyerti a’lamii’n-niibela,
6:560-561; ibn Ferhtin, ed-Dibdc, 1: 433-435.

33 Neccar, ibn Timert, 437.

34 Ebi'l-Hasan Ali b. Davud el-Makri ed-Darani ed-Dimegski, Dimesk mescidinin imami olup Es'ari'nin mezhebi
tizerineydi. Babasi Hiristiyan olup sonradan Musliiman olmustu. Onun ceddinden Musliman kimse yoktu. 401
de vefat etmistir. Hayatin hakkinda bilgi icin bk. ibn Asakir, Tebyinii kizbi’l-miifteri, 214-217.

35 ibn Asakir, Tebyindi kizbi’l-miifteri, 216-217.

36 Tertibii’l-medarik, 2: 586-589.

37  Onun hayati hakkinda kaynak bulamadim.

38 Kadilyaz, el-Gunye (b.y.: ts.) 76.
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tanidi. ibn Kiidyeti’l-Kayrevani®® diye bilinen Ebd Abdullah Muhammed b. Ebi
Bekr b. Atik b. Ebi Nasr Hibetullah b. Ali b. Malik et-Temimi el-Mutekellim el-Es’arf,
el-Ezri'den ders aldi ve Bagdat'a ilmi yolculuk yapti.

O, Es'ariyye mezhebini bilen ve ona sikica bagh olan birisiydi. es-Silefi,*
onun hakkinda soyle der: “O, kelamda kendisine miracaat edilen birisiydi.
Onunla Hanbeliler arasinda bir tartisma gerceklesti ve ona eziyet edildi. Ona
istiva meselesini sordum. Soyle dedi: Es'ariler icin iki durum var ki, o, nasta gelen
sekliyle alir, tefsirini yapmaz."*’

Onun talebeleri ayni zamanda onun kelamindan da etkilendiler.
Talebelerinden Ebi’l-Kasim Abdu’l-Halik b. Abdullah es-Suy(ri el-Kayrevani (6.
460)'nin*? Maliki mezhebinin muhafazasinda son derece énemli bir yeri vardir.

Bakillani'nin Magrib’e Es'ariligin yayilmasiicin gonderdigi veya kendisine gelip
ilim aldiktan sonra oraya dénenlerin yani sira bitlin topluluklarin bu baglamda
(yani Es'ariligin yayilmasinda) acik bir sekilde rolleri bulunmaktadir.

Ogrencilerinin yani sira onun (Bakillani) kitaplari ve risaleleri de bélgeye girdi.
Risdletii’l-hiirreti isimli eseri gibi ki bu el-insaf olarak basilmistir.®* Oyle ki bu eser
Magrib’te elden ele dolasiyordu.

ibn Verd* diye bilinen Ahmed b. Muhammed et-Temimi, Bakillani’nin
kitaplarinin  el-Mervezi'nin (6. 463) kizi** tarafindan rivayet edildigini
belirtmektedir.

39 Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Atik b. Ebi Nasr Hibetullah b. Ali b. Malik et-Temimi el-Kayrevani, el-
Ezri'den ders almis doguya yolculuk yapmis ve Bagdat'ta Abd(i'l-Baki b. Muhammed el-itar'dan ders dinlemistir.
Vefat ettigi 8 zilhicce 512 yilina kadar Bagdat'ta kalmistir. O, Ebli'l-Hasan el-Es'ari ile beraber Kerh'in dis cadde-
lerinde Revéya'ya defnedilmistir. Hayati hakkinda bk. Zehebi, Siyerii a‘lamii'n-niibela, 19: 417-418; ibnii|-Cezeri,
Gayetii'n-nihaye, 2: 195-196.

40 Bu isim, Sin harfinin kesrasi ve lam harfinin fethasiyla okunur. O, EbG Tahir Ahmed b. Muhammed es-Silefi el-
isbehani'dir. Zehebi onun hakkinda séyle der:“O, dinde ve ilimde giivenilir birisidir” 576 yilinda vefat etmistir.
Hayati hakkinda bilgi icin bk. Tezkiretii’l-hiiffdz, 1298-1304; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye (b.y.: ts.), 12: 309;
Vefayatii'l-A'yan, 1: 105-107 ve diger bazi kaynaklar.

41 Zehebi, Siyerii a’lamii'n-niibela, 19: 418.

42 Ebu'l-Kasim Abdu’'l-Halik b. Abdi’l-Varis el-Magribi es-Suyri el-Kayrevani Maliki imamlarindandir. Fikih bilgisi
genis olan bu alim ayni zamanda zahid birisiydi. 460 yilinda vefat etmistir. es-Suyri, sin harfinin zammesiyle
okunur. Bu nisbet suyuri isini yapmasindan dolayi verildi. Suyuri, derileri kesip semerler tizerine konulan kis-
min yapilma islemidir. Hayati hakkinda bilgi icin bk. Tertibii’-medarik, 2: 270-271; ibn Ferhan, ed-Dibdc, 2: 22;
Zehebi, Siyerti a’lamii’n-niibela, 18: 213; Seceret’n-n{iri'’z-zekiyye, 1: 116.

43 Bu kitabin birinci baskisi es-Seyh Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri'nin tahkiki ile Miesseseti’l-Halici mat-
baasinda yapildi. Ikinci baskisi ise 1382/1963 yilinda yapild.

44 Ebii'l-Kasim Ahmed b. Muhammed b. Omer et-Temimi, ibn Verd diye bilinmektedir. Aslinda o (ibn Verd) onun
dayisidir. Ona nispet edilmesi daha agir gelmistir. Onun babasi Kayrevan'lydi. Titiz calismasi ve fikih hikiimleri-
ni istinbatiyla meshurdur. Bakillani'nin kitaplari el-Mervezi'nin kizi vasitasiyla ondan rivayetle yapildi. 465 yilin-
da dogup, ramazan ayinda 540 yilinda da vefat etmistir. Hayati hakkinda bilgi icin bk. ibnii’l-Abar, el-Mu‘cemi fi
ashabi’l-Kadi el-imam Ebi Ali (b.y.: ts.), 23-24. (Bu dipnotta bazi yerlerin silik ¢cikmis olmasindan dolayi okuyama-
dik trc.)

45 0O, degerli bir alimedir. Ahmed b. Muhammed b. Hatem el-Mervezi'nin kizidir. Bircok buytk alimden dersler al-
mistir. Evlenmeyip 463 yilinda bekar olarak vefat etmistir. Hayati hakkinda bilgi icin bk. Zehebi, Siyerti alamii'n-
niibela, 18: 233-235; ibni¥'I-Cevzi, el-Miintezam, 8: 270; Siizeratii’z-zeheb, 3: 314.
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Bakillani'nin Magrib'te okunan diger bir eseriise Kitabui't-temhid'tir. Onu el-Ezri
okutuyordu. Boylelikle biz Bakillani'nin Magrib ehli tarafindan nasil sevildigini/
begdenildigini gérmis olduk. Bu durum dyle bir asamaya gelmisti ki yasanan yeni
olaylarda, ona birileri gonderilir ve ondan fetva istenirdi.

ibn Farek'in de kitabi Magrib'te revactaydi. Ozellikle Te'vilii miiskilil-hadis
isimli eseri ki bu eser, doguya ilmi yolculuk eden alimler vasitasiyla Magrib’e
getirilmisti. Te'vilii miiskili’l-hadis kitabi ibn Hayr el-isbili'nin (6. 575)* EbG Ca‘fer
en-Nahvi'den (6. 543)* rivayet ettigi eserdir.

ibnii’l-Mursi (6. 538)*, diye bilinen Abdullah b. Muhammed en-Nefezi,
Muhammed b. Muhammed b. el-Me’mini'den bizzat kitabi okumakla beraber
onu el-Hilyani diye bilinen Abdurrahman b. Ahmed el-Kaysi'ye rivayet etmistir.

ibn Farek'in Kitabii i'tikadi’l-Miivahhidin® isimli kitabi da ayni sekilde Magrib'te
tedaviildeydi. Ayni sekilde bu kitap ibn Farek'in talebelerinden Abdurrahim b.
Gayyés et-Temimi el-Hafiz (6. 471)* tarafindan Enduliis’e de girmistir.

Es'ariligin Magrib'te yayilmasinda roll olan alimlerden birisi de Ebu Zer el-
Herevi'dir (6. 434).>' O, Magrib ehline bu mezhebi 6greten ve onlar arasinda
yayan birisidir. ibn Teymiye, el-Hiiseyin b. Ebi imameti’l-Maliki'den®? naklederek
onun soyle dedigini bildirir: “Babamdan, kelami Mekke’den Magrib’e tasiyan ve
yayan ilk kisinin Eb( Zer el-Herevi oldugunu isittim.”>3

Eb( Zer el-Herevi, Magrib'te usulde Es‘ariligin firuda Maliki mezhebinin
birlesmesini isteyen ilim talebelerinin kendisine yoneldigi kisidir. Oyle ki ibn
Teymiye (bu konuda) sdyle der: “Madrib ehli Eb( Zer el-Herevi'ye gelip ondan
hadis 6greniyorlardi ve (ayni zamanda) Es'ariyye’nin metodunu aliyorlard:.”**

imam Zehebi, EbQ Zer el-Herevi'nin biyografisinde onun hakkinda séyle der:
"0, kelami Ebl'l-Hasan el-Es'ari’den ve Bakillani’den aldi. Onu Mekke'de yaydi.

46 EbG Bekr Muhammed b. Hayr, isbili sehrindendir. 502 yilinda dogdu. EbG Serih b. Muhammed b. Serih ve di-
ger bazi alimlerden dersler aldi. Endiiliis'iin bircok sehrini gezdi. Omriiniin sonlarina dogru tstlendigi Kurtuba
mecidinin imamligini vefatina kadar devam etti. Bk. Bligyeti’l-Miiltemis,62; Zehebi, Siyerii a’lamii'n-niibela, 21:
80-86; Stizeratii'’z-zeheb, 4: 252; Abdi'l-Hay el-Kinani, Fihriisii’l-Fehdris, 1: 286.

47 Ibn Hayr, Fihrist, 199.

48 ibni'l-Mursi seklinde bilinmekle beraber asil ismi, Ebd Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Abdullah b. Mu-
hammaed el-Hatib'tir. Birgok alimden dersler aldigi gibi bircok alime de serler vermistir. 453 yilinda dogup 538
yilinda da vefat etmistir. Hayati hakkinda bilgi icin bk. Kadi lyaz, el-Gunye, 156-157; ibni¥I-Abar, el-Mu'cemii i
ashabi'l-Kadi el-imam Ebi Ali, 214-217.

49  Bk.Ibn Hayr, Fihrist, 256.

50 Bk.ibn Hayr, Fihrist, 256.

51 EbuZer Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Herevi el-Maliki gtivenilir bir hafizdi (hadisgiydi trc.) Bagdat'a bazi
alimlerden dersler aldi. Sonra Mekke'ye gidip orada belli bir miiddet kaldiktan sonra bir arapla evlendi. Denilir
ki, o her hac mevsiminde Meke'de kalip ve hadisle mesgul olur sonra memleketine donerdi. 356 yilinda dogup
434 yilinda da vefat etmistir. Bk. Tebyindi kizbi'l-miifteri, 255-256; Zehebi, Siyerii a’lamii'n-niibela, 17: 544-563; ibn
Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihdye, 12: 50-51; Siizeratii’z-zeheb, 3: 254.

52 Hayati hakkinda bilgi bulamadim.

53 ibnTeymiye, Der'ii Tedrizi'l-akli ve'n-nakli (b.y.: ts.), 2: 101.

54 ibn Teymiye, Der'ii Tedrtizi'l-akli ve'n-nakli, 2: 101-102.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 2, 2018

341



342

Murat AKIN

Ondan da Magrib’liler Magrib’e ve Endiiliis’e tasidilar. Magrib ehli bu gorisleri
kelama dalmadan kabul ettiler. Fikih, hadis ve Arapca dilini 6grendiler, ama akli
ilimlere dalmadilar.”

imam ibn Kesir de Eb( Zer el-Herevi ile Magrib ve onun eserleri arasindaki
iliskiyi te'yid ederek soyle der: “Magrib’liler Es‘ariligi EbG Zer el-Herevi'den
aldilar.”® el-Herevi‘den ders alanlardan birisi de yukarida kendisinden
bahsettigimiz imam EbG imran el-Fasi'dir ki onunla doguya yaptigi yolculukta
tanismisti. Dondsinden sonra mezhebin Magdrib’te yayillmasini gergeklestirdi.
Onun (Bakillani'nin) kitaplari onun eliyle revaca ulasti ve yayilip cogaldi.®” imran
el-Fasi’den bu mezhebi/ilmi alan Magrib’in meshur alimlerinden birisi de Eb(
Muhammed Abdilhamid b. Muhammed es-Saig'dir (6. 486).>% O, fakih ve usulcl
idi. Bu ilmin Kayrevan'dan Mehdiyye'ye acilmasina firsat veren, onun anlayisli
talebeleri icerisinden biri olan ve ondan aldigi ilimle Magrib’te Maliki ve Es’ariyye
mezhebinin 6ne cikan alimlerinden biri de imam el-Maziri’dir.>®

Magrib’te Eb( Zer el-Herevi'den ders alanlardan bir digeri ise Muhammed b.
Sa'devi (6. 486)%° ve ondan ti¢ yil kelam dersi alan imam Ebii’l-Velid el-Baci'dir.’

imam Ebii'l-Hasan el-Kabisi'nin Bakillani’nin talebeleriyle dzellikle de Eba Zer
el-Herevi ile ilmi bir iliskisi bulunmaktadir. O, Ebl’l-Hasan el-Es'ari’yi ¢cok dverdi.
Oyle ki onun fazileti ve imameti hakkinda bir risalesi bulunmaktadir. O risalesinde
su bilgiler bulunmaktadir: “ bilinizki Ebi'l-Hasan el-Es'ari kelam ilmiyle siinnetlerin
izahini, sibutunu ve ona yonelen stipheleri gidermektedir. Onun anlayisi Allah'in
fazlindandir. Onun korkusu Allah'in yeminini gizleyenlerdendir. Ebi’l-Hasan
ancak hakkinikamesine yardimci olandir. Ehl-iinsaftan onun faziletini yeren kimse
gormedik. Onun asrinda ve diger asirlarda ondan etkilenmeyen kimse yoktur.
Ehl-i hak ondan sonra Allah’in emrini ikame hususunda onun yolunu tuttular ve
var glcleriyle Allah’in dinini korudular.” Sonra Eg’ari’ye yapilan ithamlara cevap
vererek onun bunlardan beri oldugunu agiklamistir. “sizin s6zlinlize gelince eger
tevhid, imam Es’ar’'nin sézleriyle tamamlanmadigini sdyliiyorsaniz, o zaman
onun soylediginde Ehl-i haktan cikacagdi s6ziinl de biliyorsunuzdur. Sizden kim

55 Zehebi, Siyerti a’lamii’'n-niibela, 17: 557.

56 ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 12: 50.

57  Me‘dlimi’l-iman, 3: 152.

58 Kayrevan'li Maliki fakihlerinden olup Susa'da (Tunus'ta bir sehir trc.) yasamistir. Ali es-Suyari ve Ebi imran el-
Fasi'den dersler almistir. 486 yilinda vefat etmistir. Bk. Me‘dlimii’l-iman, 3: 200.

59 imam Ebd Abdillah Muhammed b. Ali b. Omer el-Maziri, Afrikalidir. ictihatta bulunma seviyesine ulasmistir.
Fikhin yani sira hadis, usul tib alaninda derin bilgiye sahipti. el-Mu‘lem bi fevaidi’l-Mdislim adiyla bilinen, Serhu
Sahihi Miislim ve Serhu’l-Burhan Ii’l-Ciiveyni Onun kitaplarindandir. 536 yilinda vefat etti. Bk. ibn Ferhtin, ed-
Dibdc, 2: 250-252; Vefayatii'l-a’yan, 4: 285; Zehebi, Siyerti a’lami’n-niibela, 20: 104-107; Ezhari'r-riyad, 3: 165.

60 EbU Abdullah Muhammed b. Sa‘devi b. Ali b. Bilal el-Karavi, Kayrevan'da ders almis ve okutmustur. Mekke'ye
hac icin gittiginde orada Eb0 Zer el-Herevi'den ve baska alimlerden ders almistir. Misir'da da ders dinlemistir.
Fikhi meseleleri ezbere bilen bir fakihti. Ayni zamanda bir tiiccardi. 486 yilinda vefat etmistir. Bk. Kadi iyaz,
Tertibii’l-medarik, 2: 799-800; Me‘dlimii’l-iman, 3: 198.

61 Zehebi, Siyerii a’lamii'n-niibela, 18: 537; Makri el-Tilimsani, Nefhii't-tayyib min gusni’l-Endiliisi’r-ratib (b.y.: ts.), 2:
69.
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bunu Es'ari’ye nispet ederse onun hakkinda séylenen su sézu iptal etmis olur. “o
0ldiigu guin Ehl-i siinnet ona aglarken Ehl-i bidat onun élimiyle rahathyordu. O
bu vasiftan baska bir vasifla bilinmemektedir.”s?

Onun (el-Kabisi’nin) iman hakkinda séyledigi seyler Es’arlyye’den etkilendigini
gostermektedir: “Zira iman, kalbin tasdiki olup organlarla amel etmek imandan
cliz degildir.”s3

Es'ariyye mezhebinin gorislerinin Magrib'te yayilmasinda onemli roll ve
etkisi olan bir diger alim ise Ebi'l-Meali el-Cliveyni'dir (6. 478). Bolgede onun
kitaplarinin da énemli bir etkisi vardi. Oyle ki Magrib alimleri onun kitaplarina,
serhler yaparak ve derslerde okutarak énem verdiler. Ozellikle Kitabii'l-irsad®
ve Kitabi’l-burhdan’dan® son derece etkilenmis ve onlar hakkinda oviicl sézler
soylemislerdir. Onu 6venlerden biri Muhammed b. Halef b. Musa el-Ensari el-Evsi
el-Biri"dir (6. 537).%¢ (O, bir siirinde Meali hakkinda soyle der. Trc.)

Murekkeb (kalem) sevgisi Ebi’'l-Meali diye ¢agrilir
Ona ittibamdan dolayi beni kiigimsemeyin

Ben onun sevgisinden dolayi hasardayim (hastayim)
Onun ismini anarak beni rahatlatin

Bu adam (el-Cuiveyni), bir kelamci olup Ebi’l-Hasan el-Es’ari’'nin gorusglerine
bagh mitekellim metoduna muvafik bir kelamciydi. Usul ve itikat kitaplariyla
mesguldi. Onun itikada dair kitaplari bulunmaktadir. Kitabii'l-beydn fi'l-kelam
ale’l-Kur’'an, Kitabi'l-usal ila ma'rifetillahi ve niiblivveti'r-rasdli ve Risaletii fi'l-beyan
an hakikati’l-imdn kitaplari bunlardandir.t’

Cuveyni'nin eserleri, alimler tarafindan serh edilmeye baslanmisti. Mesela
Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. ibrahim b. Abdurrahman b. Dahhak el-Fezari
el-Girnati (6. 522)%, Kitabi'l-irsad' Menhecli’s-sedad fi serhi’l-irsad ismiyle serh
etti. Yine ayni eseri iskenderiye’de oturan Eb Abdullah Muhammed b. Miislim b.
Muhammed b. Ebi Bekr el-Kuresi el-MahzGmi, el-Mihdd fi serhi’l-irsad ismiyle serh

62 Ibn Asakir, Tebyinii kizbii’l-miifteri, 122-123.

63 Neccar, ibn Timert, 435.

64  Kitabi'l-irsad ila kavati‘il-edilleti fi usali’l-i‘tikad, Mektebeti’l-Haneci'de 1369/1950 yilinda Dr. Muhammed Yusuf
Musa ve Ali Abdi'l-Min‘im Abdd’l-Hamid'in tahkikiyle basildi.

65  Kitabii'l-burhan fi usali’l-fikh, iki cilt halinde Dr. Abdi'l-Azim ed-Dib'in tahkikiyle Katar Vakiflar Bakanhg tarafin-
dan 1399 yilinda ilk baskisi yapildi.

66 Abdullah Muhammed b. Halef b. M{isa el-Ensari el-Evsi el-Biri, kelam ilmini Eb(i Bekir b. el-Hasan el-Muradi ve
digar bazi hocalardan almisti. Endilis alimleri Gizerinde etkisi olmustur. Ondan bahsetmislerdir. Onun kelam,
edebiyat ve tipta bilgisi vardi. en-Ntiketii ve'l-Emali fi'r-red ale’l-Gazzali ve Serhu ala Sahihi’l-Buhdri onun kitapla-
rindandir. 457 yilinda dogup 537 yilinda vefat etmistir.

67 Ibni'l-Abar, et-Tekmile, 6: 19

68 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. ibrahim b. Abdurrahman b. Dahhak el-Fezari, ibnii'l-bakari, 6Snemli bir muhad-
dis olup, ravilerin tabakalarini onlarin adalet ve cerh yonlerini iyi biliyordu. Sahih hadisi zayifindan ayiryordu.
Ayni zamanda kelam ve usulii fikihta mahirdi. 509 yilinda dogup 552 yilinda da vefat etmistir.
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etti. Bu sahis Cliveyni'nin gorislerinden etkilenmis ve onun kitaplarina 6nem
vermistir. Bu kitaplar EbG Ali b. Muhammed b. el-Hadrami’den almisti. Kelam ve
usul derslerini de Ebd Muhammed el-Hanefi ve Eb(i Bekr et-Tart(si ve diger bazi
alimlerden almistir.5°

Cliveyni'nin el-Burhan fi usulil-fikh eserini ise Magrib'lilerden el-imam el-
Maziri (6. 536) serh etti. Burada Ehl-i siinnete muhalefet ettigi bazi meselelerde
Cuveyni'yi elestirdi. O elestirilerden birisi soyledir: “mutekellimin renkler
gibi cinslerin sinirlandirilmasi konusunda tereddit ettiler. Dogmatikler, her
cinsin tim fertlerinde oldugu gibi cinslerin imkan agisindan sinirsiz oldugunu
soylediler. Orta yolu tutanlar ise onun sinirli olup olmadigini bilmiyoruz, dediler.
Onlarin gorlslerini basiret ve arastirma Uzerine ispat edemediler. Cinslerin
sinirh oldugunu soyleyenler, bunu Allah’in ilmiyle iliskilendirdiler. Bu durum
imkansizdir.”®

Cahiller bunu inkar ettiler, burun kivirdilar ve dediler ki, “el-Bari Teala tafsilatli
olarak son bulmayan seyleri bilir.” Onlarin akillarini ayipladik ve bu fennin
sifatlarin ahkami izerine uyarlanmasini muhal gordik. Kisaca Allah Teald'nin ilmi
eger sonsuz cevherlere tealluk edince son bulmaz. Clinkii sonsuz olani varliga
¢ikarmis ve bu sézdeki degisik tiirlerdeki ve ilimdeki sonsuz belirlenmis olaylari
varliga gecirmis demektir. ilim ise bunu imkansiz gérir. Ciinki onlar havass ile
celisiktir. ilmin, sonsuzlugun inkariyla beraber onlarin detaylarina tealluk etmesi
imkansizdir/muhaldir. Hakikat gorildigiine gore baskalari diledigini soylesin.””!

Bu izahlar, sinirsiz clziyyati Allah’in bilmesini inkdr oldugunu acikca
goOstermektedir. Bu da Kur'an ve hadis nasslarina ve Ehl-i siinnet ve'l-cemaatin
Allah’in ilminin her seyi kusattigina dair gortisiine aykiridir. Bundan dolayi el-
Maziri, makalesinin siniflandirmasinda séyle der: “kanimla bunu yok etmek
istedim.” Bu elestirileri yapan el-Maziri tek olmayip imam Zehebi de ayni sekilde
elestirmis ve soyle demistir: “insanlar bundan dolayr ondan ayrildilar ve Eb{’'l-
Kasim el-Kuseyri onunla konusmayacagina yemin etti.””? Ve yine Zehebi de
elestirerek soyle dedi: “bu (Allah’in clz'iyyati bilmedigi meselesi) i'tizali bir
kusurdur.””

69 Kadi lyaz, el-Gunye, 76; Ayni sekilde el-irsad1 serheden bagka alimler de bulunmaktadir. ibnii’l-Mer'eti (6. 611)
olarak bilinen ibrahim b. Yusuf b. Muhammed b. Dihhan el-Evsi Eb(1 ishak, bunlardan birisidir. Hadis, tefsir, fikih,
tarih ve diger bazi ilimler sahibi olmakla beraber en ¢ok kelam alanina hakimdi. Hayati hakkinda bilgi icin bk.
ibn Hatib el-Endiiliisi, el-ihatadii fi ahbari Girtndta (b.y.: ts.), 1: 325-326; Muhammed b. Ahmed b. Abdullah b.
Ahmed el-Ensari el-isbili de el-Irsad’ serh edenlerdendir. Yaptigi serhe Iktitafii’l-ezhar ve istihracii netdici’l-efkar
li tahsili'l-biigyeti ve'l-murddi min serhi’l-Irsad ismini verdi. Bk. ibni'l-Abar, et-Tekmile, 5: 2: 651. Bu kitap o kadar
yayildi ki artik talebelerin ders olarak okuduklari bir kitap haline geldi. Muhammed b. Ebi Bekr el-Ezdi el-ishili
Eb Abdullah b. el-Fehhar (6. 640), bunu ders olarak okutanlardandir. Hayati hakkinda bilgi igin bk. ibnii'l-Abar,
et-Tekmile, 6: 109.

70 Ehl-i sinnete gore esya sonsuza kadar bolinmez. Zira Allah her seyi adet olarak saymistir. “laxe ¢ o& JS (mal”
imam Maziri, cevheri ferdin muhal oldugunu sdylemekle bu meselede Ehl-i siinnete muhalefet etmektedir.
(trc.)

71 Tabakatii's-Siibki, 5: 193.

72 Zehebi, Siyerii a’lamii'n-niibela, 18: 473

73 Zehebi, Siyerii a’lamii'n-niibela, 18: 473.
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Onu incitici bir sekilde elestiren alimlerden biri de el-imam ibni’l-Arabi’dir
(6. 543). O soyle der: Ebi'l-Meali’den sadir olanlarda af edilemezlerden biri de
Allah’in ilminin cliziyyata taalluk etmedigine dair goristudir.””*

ibnii'l-Arabi, Ciiveyni'ye ait sdzleri naklettikten sonra paragraf paragraf onu
elestirmeye bashyor. Asil konumuz bu olmadigindan ve fazlaca uzun oldugundan
onu buraya almadim. Asil gayemiz Cuveyni'yi gorislerinden dolayr kimlerin
elestirdigine isaret etmektir.

imam Subki, Civeyni'ye baghligindan dolayr Maziri'nin elestirilerini
begenmedi ve soyle dedi: Maziri ondan (Cliveyni'den) cliziyyatin ilmini inkar
ettigini anladi. Ve ona karsi asirtya gidip sert bir tavir takindi. Kadim ilmin
cliziyyati kapsamasi konusunda sozleriyle onu ezdi. Buna ihtiya¢ yok. Cinki
onunla bu konuda tartisan kimse yoktu. O, Cliveyni’'nin kendisiyle tartistigini
tasavvur ediyor.””® Maziri, gereksiz bir sekilde bazi hususlarda 6nyargil davrandi.
Gunku Cuveyni’'nin onun soziinl inkar ettigi gayet acik olup te'vile ihtiyag
duymamaktadir.

Onun Magrib’e giren kitaplari ve te'lifatinin yani sira, insanlar bunlara 6nem
verdiler. Magrib alimlerinden ¢cogu ona 6grencilik yapti ve ondan ilim aldilar.
Masrik ehlinden bircok 6grencisi oldugu gibi Magrib’lilerden de bircok kisi ilmi
yolculuklar vesilesiyle ona geldiler. Magrib ehlinden ona 6grencilik yapanlari
soyle belirtebiliriz: Abdiilmelik b. Musa b. Ebi Hicreti’l-Endullsi (6. 485)7¢ ki onun
Cuveyni'den bir rivayeti vardi. Yine Muhammed b. Said el-Mayraki’”” de Mekke'ye
yolculuk yapip orada Cliveyni ile karsilasmis ve ondan tasnif ettiklerini ve lazim
olanlari aldi. Mayroko'ya dondiiginde o kitaplari fikih, usul ve kelam ilmi egitim
icin bastirdi. Onun ibn Hazm'la, Ebii’l-Velid el-Baci’nin de katildigi bir miinazarasi
bulunmaktadir. Bu tartisma el-Baci ile ibn Hazm'in arasinin acilmasina da sebep
olmustur.”®

Ebi’l-Kasim Abdurrahman b. Muhammed el-Meéfiri”® (6. 502) de onun diger
bir 6grencisidir. O Enduliis'te el-Baci’den ders dinlemis, Masrik’a da bir yolculugu
olmus, orada Clveyni'den usul ve kelam dersleri almis, dondiiginde de el-
Baci'nin el-Mendahicii fi'l-cedel ve’l-miinazara® isimli eserinden ve Bakillani'nin
Risdlett’l-htirreti isimli eserinden kelam 6grenmisti.

74 ibniil-Arabi, el-Avasim mine’l-kavasim (b.y.: ts.), 2: 133-134; Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali b. Muhammed
b. Hardf b. el-Hadrami el-isbili (6. 609) de Ciiveyni'yi el-Burhan ve el-Irsad kitaplari hakkinda elestirenlerdendir.
O “Allah’a yemin olsun ki, helal olsun haram olsun onlari alaya almayi asla uygun gérmedim. Hayati igin bk.
ibnir'l-Abar, et-Tekmile, 5: 1: 1319.

75 Slbki, Tabakatu’s-Subki, 5: 193.

76 Hayati hakkinda bilgi bulunmamaktadir.

77  Eb0 Abdullah Muhammed Seid el-Mayruki, 405 yilinda hac yapti. O yolculukta ona Ebad Muhammed Abdulhak
b. Haran es-Sakli arkadaslik yapti. Mekke'de Cliveyni ile karsilasti ondan ilimler aldi. Mar(iko'ya déndii ve orada
6grendigi ilimleri 6gretmeye basladi. Hayati icin bk. ibni’l-Abar, et-Tekmile, 6: 216.

78 ibniil-Abar, ez-Zeyl ve't-tekmile, 6: 216.

79 Hakkinda bilgi icin bk. Kadi iyaz, el-Gunye, 165-166.

80 Bu eser Dr. Abdiilmecid et-Tiirki'nin tahkikiyle basildi. ikinci baskisi (Dariil-garb) 1987 yilinda yapild.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 2, 2018

345



346

Murat AKIN

Magrib’lilerden ona 6grencilik yapip ondan ders alanlarin yani sira Masrik'ten
Magrib’e gelen gruplar halinde 6grencileri bulunmaktaydi. Mesela Nasr Sehl b.
Ali b. Osman en-Nisaburi®' (6. 531) Cliveynfi'ye talebelik yapmis Magrib’e gelmis
ve Sebte'de® uzun bir donem kalmistir.

Clveyni'nin goruslerinin Magrib’te yayllmasinda en biylk rol EbG Bekr
b. el-Arabi'ye aittir. Oyle ki o, Masrik'a yolculuk yapmis ve orada Ciiveyni’nin
talebeleriyle karsilasmisti. EbG Hamid el-Gazzali (6. 505), ondan Cliveyni'nin el-
irsad'taki goriislerini almistir.83 Bunun gibi Ebii’l-Velid el-Baci de Eb( Ca'fer es-
Semnani'nin® (6. 444) goruslerini Magrib’e tasidi.

Kadi lyaz, Baci'nin biyografisinde sdyle diyor: “Baci, Mevsil'e girdi orada
Bakillani'nin 6grencisi Simnani’den ilim tahsil etti.”® Tunus'lu es-Sefaksi nisbeli
Eb( Amr Osman ibn Ebi Bekr ibn Hammad es-Sefaksi de Simnani'den ders alan
Magrib alimlerindendir.

Masrik alimlerinden olup Magrib’e gelen ve orada Es’ari metodu Uzerine
kelamin yayilmasina katkida bulunan alimlerden birisi de Ebi’'l-Hasan Nafi’ b.
Abbas el-Cevheri'dir.8® Bu alim, Endiilis’e gelip itikadi konularda bilgisi olan ve
bu bilgileri mitekellim metoduyla izah eden ve bu konularda bes bolimden
olusan el-Istibsdr isimli eseri yazan kisidir.

Bundan sonra Magrib'lilerin kendileri tarafindan kelam ilmi telifatinda bir
hareketlilik basladi. Bu baglamda Magrib’li alimler arasinda Masrik alimleri
sayesinde telif yapanlar oldu. Mesela alaninda uzman, zeki ve derin ilim sahibi
miitekellim Yahya b. Abdullah Keyyis® (6. 436) bunlardandir. ibn Hayyan onun
hakkinda soyle der: “Onun déneminde Endulls’te ondan daha iyi kelam, cedel ve
benzeri ilimlerini bilen kimsenin varligi bilinmemekteydi."®

81 Ebu Nasr Sehl b. Ali b. Osman en-Nisaburi es-Seyh et-Tacir, bir miiddet Sebte'de kaldi. Nisabur'da Ciliveyni ile
karsilasti onun ilim meclisine katildi ve ders aldi. Safi mezhebinden olup 531 yilinda vefat etti. Bk. Kadi iyaz, el-
Gunye, 209-210.

82 Uzak Magrib'in 6nemli/meshur liman sehirlerinden birisidir. Denize kiyisi olan en giizel mekéanlardandir. Bu gtin
Ispanya’nin yénetimi altindadir. Hakkinda bilgi icin bk. Mu‘cemii’-buldan, 3: 182-183.

83 ibn Teymiye, Der'ii Tedriizi’l-akli ve'n-nakli, 2: 101-102.

84 Ebu Ca‘'fer Muhammed b. Ahmed es-Semnani, belli bir miiddet Bagdat'ta kaldi. Eba Omer es-Sekri ve Ebii'l-
Hasan ed-Darekutni'den ders aldi ve Mevsili'ye yerlesti. Comert ve faziletli bir alimdi. 361 yilinda dogup 444
yilinda vefat etmistir. Hayati hakkinda bilgi icin bk. Zehebi, Siyerii a’lamii'n-niibela, 17: 651-652; ibn Teymiye,
Der'ii Tedriizi'l-akli ve'n-nakli, 1: 101-102; ibn Asakir, Tebyinii kizbi’l-miifteri, 259.

85 Tertibii'l-meddrik, 2: 803-804.

86 Ebu'l-Hasan Nafi’ b. el-Abbas b. Ciibeyr el-Cevheri et-Tunusi, 419 yilinda Enduliis’e bir tliccar olarak gelmis.
Kendisinde Misir ve Bagdat alimlerine ait cok rivayetler bulunmaktaydi. Kaynaklar vefat tarihi hakkinda bir bilgi
vermemektedir. Bk. ibn Sekval, es-Silatii (b.y.: ts.), 2: 640.

87 Ebu Bekr Yahya b. Abdullah Keyyis Kurtuba'lidir. Cok hadis dinlemistir. Rebiu’l-evvel ayinda kirk yedi yasinda
vefat etmistir. Vefatindan 6nce felg olmustur. Allah ona rahmet eylesin. Bk. ibn Sekval, es-Silatti, 2: 667.

88 ibn Sekval, es-Silati, 2: 668.
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Allame Ahmed b. Muhammed el-Ciizami el-Mursi®®, Beni Ebbad Ulkesinin
dnde gelen alimlerindendi. “ilim 6grenmek ve onu yaymak icin bircok yolculugu
ve seyahati olmustur. Kendi dénemindeki Ehl-i hak mezhebi kelamcilarinin
dnderiydi.”® Kelam ilmiyle alakali risaleleri bulunmaktaydi. ilm-i kelam konulu
siirleri oldugu gibi, teklifi ma la yutak/glic yetirilemeyen seylerle imtihan
konusunda da bir risale yazdirdi. ilim ve faziletle vasiflanmis birisiydi.

Onde gelen alimlerden birisi de, ince bakisl miitekellim Ahmed b. Yahya b. isa
el-Elbiri’dir®! (6. 429). Es'ari metodu baglaminda itikadi konulari bilen birisiydi.*?

EbG Bekr el-Muradi® (489), ilm-i kelami uzak Magrib’e gétiren ilk kisi olarak
kabul ediliyor. Usuli’d-din konusunda giizel calismalar bulunan el-Muradi,
vefatina kadar ilimle mesgul olmustur.

Ayni sekilde onde gelen alimlerden birisi de Muhammed b. Siileyman el-
Baci** (6. 493) olup kelam ilminde kendisinden istifade edilmistir. Ayrica kelamda
one ¢ikan Ahmed b. Sabik es-Sikilli* (6. 493) de dnemli alimlerden birisiydi. Onun
kabiliyetine ve zekasina isaret eden bazi calismalar bulunmaktadir. Akaid ile ilgili
el-Akidetli fi'l-mezdhibi’'s-sedide, el-Burhan ald enne evvele'l-vdcibati’l-iman ve
Mi'yari’n-nazar isimli kitaplari yazmistir.*®

Yine hakkinda Kadi iyaz'in “usul ve itikad ilminde onun payi bilyiiktir” dedigi,
Eba Abdullah Muhammed b. Omer b. Katr ez-Zebidi (6. 501)” de o alimlerdendir.

Ayni sekilde Kadilyaz'in hakkinda “kelam ve usulde muhakkik bir alim” dedigi
Ebu Ali el-Hasan b. Abdi'l-a’la el-Kellai (6. 505)° de o alimlerdendir.

89 ez-Zenki olarak bilinen Ebi'l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Ciizami, aslen Murs’ludur (Murcia Enduilis’te bir
sehirdir trc.). Kaynaklar vefat tarihi hakkinda bilgi vermemektedirler. Bk. ibnii'l-Abar, el-Mu’cem fi ashabi Ebi Ali
es-Sadfi, 12-13; ibnir'l-Abar, et-Tekmile, 1: 38-39.

90 ibnii'l-Abar, el-Mu‘cem fi ashabi Ebi Ali es-Sadfi, 12-13; ibnir'l-Abar, et-Tekmile, 1: 38-39.

91 Eba Omer Ahmed b. Yahya b. isa el-Elbiri, usulcii olup Girnata'da yasamustir. Edip, sair ve kelam alimidir. 429
yilinda vefat etmistir. Bk. Ibni'l-Abar, et-Tekmile, 1: 44.

92  ibni'l-Abar, et-Tekmile, 1: 44.

93 Hayatiicin bk. Kadi lyaz, el-Gunye, 226.

94 Ebi'l-Kasim Ahmed b. Siileyman b. Halef el-Baci, Zaragoza'da (ispanya'da bir sehir trc.) ikame etti. Babasindan
cok rivayetlerde bulundu kendisinden sonra da bu rivayet halkasi devam etti. Hatem b. Muhammed ve ibn
Hayyan'dan nakillerde bulundu. Hac déniisii Cidde'de 493 yilinda vefat etti. ibni'l-Abar, Tekmiletii's-sile, 1: 71;
Bugyetii’l-Miiltemis, 169; ibn Ferhan, ed-Dibdc, 1: 183.

95 Ebu Bekir Muhammed b. Sabik es-Sikilli, Ahmed el-Mervezi'nin kizi Kerime'den rivayette bulunmustur.
Endiilis’e geldiginde Girnata'lilar ondan ilim almislardir. 493 yilinda vefat etmistir. Bk. ibnii’l-Abar, Tekmiletii’s-
sile, 2: 604.

96 ibnii'l-Abar, et-Tekmile, 2: 604.

97  Aslen isbiliye'lidir. Masrik'a yolculuk yapip Hicaz, Irak ve Sam’a gitmistir. Muhammed b. Haccac es-Sebti, Eba
imran es-Sakli, Hatib el-Bagdadi ve Ebii'l-Velid el-Baci hocalarindandir. 501 yilinda vefat etmistir. Bk. Kadi iyaz,
el-Gunye, 76-79; ibni¥'I-Abar, et-Tekmile, 2: 567.

98 Ebu Ali el-Hasan b. Abdi’l-a‘’la el-Kellai, Safakes'li (Tunus'ta bir kent trc.) bir fikih alimidir. Uzak Magrib ve
Endults'te ikame etmistir. Usul ilmine vakif muhakkik bir fikih¢i olmanin yani sira bir matematik ve geometri
uzmaniydi. 505 yilinda vefat etmistir. Kadi lyaz, el-Gunye, 140-141.
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Kadi iyaz'in “Ehl-i siinnetin gériisleri (izerine olan bir kelamcl” olarak tanittigi
Eb0 Muhammed Abdi’l-Galib b. Yusuf es-Salimi®® (6. 516) Es‘ariyye’dendir.

Kelam ilminde Es‘ariyye’'nin metodunu/goruslerini takip etmekle 6ne ¢ikan
bir diger alim de Ebii'l-Haccac Yusuf b. Musa el-Kelbi'dir'® (6. 520). Kadi iyaz onun
hakkinda soyle dedi: “ o Es‘ariyye’nin metodu ve Ehl-i stinnet’in bakis acisiyla
kelam ilmiyle mesgul oluyordu. Bu alanda yazdig: kitaplari bulunmaktadir. ilm-i
kelam hakkinda iki bine yakin beyitten olusan bir (recez siir 6l¢Uslyle) manzum
eser yazip, onu mescitte talebelerine okutup, ezberletip ve tekrarlatiyordu.”™

Bu merhalede Cezayir'li kelam alimlerinden Ebi’'l-Kasim Yusuf b. Ali Cebbareti
el-Hizeli b. Huveylid el-Bekri'yi de belirtmeliyiz. Bu zat dogu beldelerine ilmi
yolculuklar yapip orada Eb( Naim el-isbehani’'den ve Horasan’li bir takim
alimlerden dersler dinledi. Kelam ve nahivde alim birisiydi.

ibn Hazm, Magrib'in Es‘ariyye’nin bir merkezi konumunda oldugunu
belirtmektedir. Bu merkez Kayrevan ve Enddiliis'te idi. itaf b. D(nas, Kayrevan'da
Es‘ariyye’nin gorlslerinin anlatiimasina katki saglayan eserler yazan alimlerden
oldugu belirtilir. 102

Fakat sunu belirtmek gerekir ki; Magrib’te Es‘ariyye mezhebini derinlemesine
uygulayan ve giiclendirerek yayan alimlerden éne cikanlar sunlardir: imam Ebii'l-
Velid el-Baci, imam ibni'l-Arabi ve az da olsa imam Maziri'dir.

imam Ebii’l-Velid, doguyailmiyolculuklaryapip oradayukarida da belirttigimiz
gibi, Es‘ariyye’nin 6nemli alimleriyle karsilasti ve onlardan dersler aldi. Magrib’e
dondigiinde Es‘ariyye'yi savunup bu mezhebin gorisleri dogrultusunda eserler
yazdi. Yazdigi eserler ozellikle de “et-Tesdid" eseri ellerde dolasiyordu. Kadi
iyaz, Ebil-Asbag isa b. Muhammed b. Abdullah b. Ebi’l-Bahr ez-Zihri'nin'® (6.
530) biyografisinde onun soyle dedigini aktarir: “onunla Sebte'de bircok defa
karsilastim. Bana Eb’'l-Velid el-Baci'nin kitaplarindan Kitabti't-Tesdid'i ve onun
disindakileri sundu ve onlardan bahsetti.”'%*

99 Ebl Muhammed Abdiil-Galib b. Yusuf es-Salimi el-miitekellim, ibn Sibr b. el-Kadi ve baska alimlerden ders al-
mistir. Ondan da bir¢ok insan istifade etmistir. Kendisine ait eserleri bulunmaktadir. Marake'te 516 yilinda vefat
etmistir. Bk. Kadi lyaz, el-Gunye, 169-170; ibnii'l-Abar, et-Tekmile, 2: 388.

100 Ebu'l-Haccac Yusuf b. Musa el-Kelbi ed-Dariri, Zaragoza'lidir. Nahiv, akaid ve ilm-i tevhid alaninda alim birisi

olup 520 yilinda vefat etmistir. Bk. ibn Sekval, es-Siletii, 2: 682; Kadi lyaz, el-Gunye, 226-227.

Bu siir Fas Karaviyyin Universitesinde “Fi’l-Akaid” bolimii altinda bulunmaktadir. Bk. el-Endiiliis fi nihayeti’l-

Miirabitin ve miistehilli'l-Muvahhidin, Dari'|l-Garbi'l-islami, 1408/1988, 401 ve Edvaiin Cedidediin ale’l-Murabitin,

bu iki kitabin yazari, ismet Abdi’l-Latif Dendes'tir. Darii'l-Garb'i’l-islami, 1991, 16.

102 ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvdi ve'n-nihal (b.y.: ts.) 4: 207.

103 Ebii'l-Asbag isa b. Muhammed b. Abdullah b. Ebi’l-Bahr ez-Ziihri, aslen Santarem'li (Portekiz'in bir sehri trc.)
olup Sale'de (Fas'in bir sehri ¢ev) yasamistir. Doguya ilmi yolculuklar yapmis Mervezi'nin kizindan dersler al-
mistir. Magrib'te de el-Baci'den dersler dinlemistir. Ondan da bircok Enduiliis’lii ders almistir. 530 yilinda vefat
etmistir. Bk. Kadi lyaz, el-Gunye, 183-186; ibn Sekval, es-Sileti, 2: 440.

104 Kadilyaz, el-Gunye, 185.

10
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ibn Hazm ile tartisanlar icerisinde en cok meshur olanlardan biri Ebii'l-Velid
el-Baci idi. ibn Hazm'i en cok susturanlardan birisi de oydu.

el-Baci Endiiliis’e geldiginde ibn Hazm'in biyiik bir séhretinin oldugunu
kotdlikler karsisinda duran bir 6zelliginin ve konusmasinda etkin oldugunu
gordii. insanlarin kalbini kazanmis, Endiiliis'te fukahanin dilinde onun bir
tasarruf yetkisinin oldugunu gordi. Bundan dolayr kimse onunla miinazaraya
giremez, boylece Gni artmis ve herkes s6zii ona birakmistir. Ebii’l-Velid el-Baci,
seyahatinde elde ettigi cedel ve munazara yontemlerine iliskin bilgi, analiz ve
mikemmel goriist ile Endilis’e gelince insanlarin Gmidi olur. Ebi’l-Velid'in ibn
Hazm ile yaptigi miinazara meclisleri ibn Hazm icin bir diisiis ve Mayroko’dan
gitmesinin sebebi olur.’®

Ancak Eb( Zehra gibi bazi cagdas ilim adamlari, ibn Hazm'in hezimetinin
hiiccet ve delille degil, devlet sultaninin glctni kullanarak gerceklestigi
goriistiindedir. “Ebii’l-Velid, ibn Hazm’a karsi hiiccetle basarili olamamistir. Ne var
ki ibn Hazm, miinazarada galip olmasina ragmen oradan ayriimis. Zira alimler
onun aleyhinde durmus. Devlet sultanina aleyhte telkinde bulunmuglar. O
hiiccetle maglup olarak degil, bilakis kendisine ciddi destekgci bulamadigindan
Mayroko'dan ¢ikmistir. Burada zafer hiiccetle degil tam tersine kimin tarafi cok
ve destekgisi varsa zafer onun olmustur.”'%

Onemli olan el-Baci'nin Es‘ariyye mezhebinin Magrib'te yayilmasinda dikkate
deger birroltiniin oldugudur. Bu durum, onun doguya yaptigiilmiyolculuklarinda
Es‘ariyye’nin temel stitunlari kabul edilen alimlerle kargilagmasinin bir neticesidir.
ibn Arabi'nin de Es'ariyye’ye yéneldigi kitaplarindan anlasiimaktadir.

Maziri'ye gelindiginde ise Es'ari yontem onun el-Miilim bi fevdidi Miislim
eserinde agikca gorilmektedir. Bu durum mesela, sifatlan te'vil, kelam ve
akideyle ilgili hadisleri serh esnasinda goriilmektedir. Kitabinda bu konular
hakkinda Es’ariler gibi diistinlip, meseleleri savunmaktadir. Mesela Abdi’l-Kays
hadisinin serhi konusu buna 6rnektir. Burada “size dort sey emretti” veya baska
rivayetlerde “imanin ne oldugunu bilir misiniz? Allah'tan bagska ilah olmadigina
sahitlik etmektir.”"” Bunu zikrettikten sonra; namaz ve zekati da soyledi. Baska

105 Tertibii'l-medarik, 2: 805.

106 Eb( Zehra, Kitabii ibn Hazm (b.y.: ts.), (Yazar tarafindan sayfa numarasi belirtilmemistir. Trc.)

107 Bu hadisi Muslim “Kitabl'l-iman”da, Allah’a ve resulline iman babinda 18 ve 17 nolu hadis olarak aktarmistir.
Abdi'l-Kays heyeti Resulillahin huzuruna gelerek: Ya Resulallah! Su mahalle sakinleri bizler, Rabia’nin bir ko-
luyuz. Seninle aramiza Mudar kéfirleri girmistir. Bu yiizden sana ancak haram, aylarda gelebiliyoruz. imdi bize
oyle bir sey emret ki onunla hem kendimiz amel edelim hem de bizden sonrakileri ona davet edelim; dediler.
Resulallah sdyle buyurdular: “Size dért sey emrediyor; dért seyden de sizi nehy ediyorum: 1 - Allah’a imani,
(sonra bunu kendilerine tefsir ederek) Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed'in O’'nun resuli oldu-
guna sehadeti; 2 - Namazi kilmayi; 3 - Zekati vermeyi; 4 - Bir de aldiginiz ganimetlerin beste birini vermenizi
(emrediyorum). 1 - Dubba'dan, 2 - Hantem'den, 3 - Nakir, 4 - Mukayyer'den de sizi nehy ediyorum. Nesai de bu
hadisi“Kitabi'l-iman ve seraii'hi"de besvakit namazi eda etme babinda rivayet etmistir. Bk. es-Stinen, 8: 105
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rivayette “size dort sey emretti; Allah’a iman ki bunu “Allah’tan bagska ilah
olmadigiyla” agikladi. Bundan sonra namaz kilmak ve zekat vermek dedi.”

Maziri sOyle dedi: “Bazi fukaha bu rivayetten hareketle, bunlar imandan
degildir diyen Es'ari miitekellimlerin hilafina namaz ve zekatinimandan oldugunu
zannettiler. Bu zan sahih degildir. Clinkl “onu onlar igin acikladi” cimlesindeki
zamir, onlarin zannettigi gibi “dorde” degil de “imana” racidir.'®

Onun hadislerde varid olan sifatlarin serhinde mecazin oldugunu ve acik¢a
te'vile meylettigi su hadiste oldugu gibi ortaya ¢cikmaktadir: “Allah onlara, O'nu
tanimadiklari bir surette gelir. Onlar da “biz senden Allah’a siginiriz” derler.
Bunun lzerine onu tanidiklari suret Uzerine gelir...”’* Maziri, bu rivayetteki
ityan (gelmek), onlarin Allah’i gérmelerinden ibarettir. Zira muhaddislerin
adetinde, eger bir kisi digerinden uzakta ise onu gérmesi ancak onun gelmesiyle
gerceklesecek bir durum olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla buradaki ityan ve
meci’ (gelmek), mecaz yoluyla ru'yet (gérmek) olarak yorumlanmistir.'°

Buna benzer yorumlar su hadisteki “glilmek” ve “tecelli” kavramlarinin
izahinda da gorulmektedir: “(Bir kisi) Allah’a yalvarmaya devam eder taki Allah
ona guler. Allah ona guliince onu cennete koyar.”""" Maziri sdyle der: “Allah’in
gilmesi, O'ndan rizanin ve duanin kabulii anlamina gelmektedir. insanda da
glilmek buna isarettir. Mesela soyle denilir: “nebat (bitki) ¢iktiginda yer gtler”.
Yine bazi hadislerde “Allah, bir bulut gonderir. Bu bulut en glizel bir gllusle
gller.” Burada bulutun simsekten ayrilmasi ve yagisa donusmesi istiare yoluyla
anlatilmistir. Yani sanki Allah rahmetini mecaz yoluyla giilme olarak ortaya
cikarmistir.”2

Yine “Rabbimiz her gece iner”®* hadisinin serhinde de te'vile gittigi
gorulmektedir. “Soyle ki izafet yoluyla “Rabbimizin melekleri iner” denilir. Mesela
sultanin gorevlileri bir seyi yaptiklarinda bu sultana izafe edilir. “niizul” (inme)
kelimesinin Allah’a yaklastirilmasi, Allah’in dua edenlerin dualarina icabet

108 Maziri, el-Mii'lim (b.y.: ts.) 1: 285-286.

109 Bu kisim, uzunca olan hadisin bir kismindan ibarettir. Buhari bunu “Kitabu't-tevhid"te “O giin bir takim ytizler
Rablerine bakip parlayacaktir” (el-Kiyamet 75/22-23) ayeti babinda Eb( Hureyre'nin rivayetiyle aktarmaktadir.
Bk. ibn Hacer, Fethii’-Bari (b.y.: ts.) 13: 419-422.

110 Maziri, el-Mii‘'lim, 1: 337.

111 Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, 13: 419-422.

112 Buhari, “Kitabi't-tehecciid”, ibn Hacer, Fethii’l-Bdri, 3: 29; Mislim, “Kitabii saleti’l-miisafir, 1: 521-522.

113 Maziri, el-Miilim, 1: 337. Hadis icin bk. Buhari, “Kitabii't-tehecciid’, ibn Hacer, Fethii’l-Bari, 3: 29; Muslim, “Kitabi
saleti’'l-musafir, 1: 521-522.
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ettigine yorumlanmakta olup, insanlarin anlayacaklari sekliyle onlara hitap
edilmektedir.”"

Endilis ehlinin Maliki olarak vasiflandiriimasi gibi naslara zahirine bagh
kalmakla yetinerek hareket eden kisilerin de Hasviyye ve Musebbihe olarak
isimlendirilmesinde sasilacak bir durum yoktur."> Oyle ki ibn Havkal, “Malikiyye,
Hasviyye'nin kabaligindandir.”"'® Maziri (bu konuda) En-Niiketi'l-kati‘yyetii fi'r-
reddi ala’l-Hasviyyeti'l-lezine yekilune bi kidem’i-asvdt ve'l-hurGf'’’” diye bir kitap
yazdl.

Ozellikle bazlari, Magrib'te Mirabitlar déneminde tesbih ve tecsime
meyleden bir akimin olustuguna dair asiriliga gitmislerdir. Bu asinligin
kokeninde, Miivahhidlerin, Murabitlarin ziddina olan seylere cagirdiklarinin
ve melezlestirmeye kendilerini odakladiklarindan onlara Micessime isminin
verilmesinde etkili oldugunda siphe yoktur. Giris kisminda da bahsedildigi
gibi “istiva” konusunda EbU’l-Velid b. Risd’e reddiye konusunda kitap yazan
Muhammed b. Half b. Musa el-Ensari el-Evsi el-Elbiri'nin''® (6. 537) dedigi gibi
“Allah’in sifatlarini ispat konusunda varid oldugu gibi selefin yolunu tuttu.”'

114 “Hasviyye, “sin” harfinin stikanu veya fethasiyla okunur (Hasviyye veya haseviyye seklinde trc.). Bunlar naslarin
zahirine bagh kalmak suretiyle tesbih ve tecsime kadar varan sapik firkalardan birisidir” “Hasviyye, dogru yol-
dan sapan bir firkadir. Naslarin zahirine bagli kalarak Allah’'in muradinin bu olduguna inanirlar. Hasan Basri'nin,
birtakim sagma ve liizumsuz konusmalarla kendisini usandiran bazi kimselerin meclisinin disina (hasa) atilma-
sini emretmesi olayi ile irtibatlandiranlar da vardir. Bu goriisii benimseyenlere gore hasviyye, hasa kelimesine
nisbetle haseviyye seklinde okunmalidir” (Tehanevi, Fi Kessdfi istilhati’l-fiinan (b.y.: ts.) 2: 396-397; Suibki, Serhu
usuli Ibni’-Hacib) Ayrica denilir ki; “Hasviyye ile kastedilen grup, Basta Allah'in sifatlari olmak {izere ayetlerin
zahiri manalarina bagli kalarak te'vile gitmeden, murad edilenin de bilinemeyecegini ifade etmekle Allah katin-
daki haline iman edildigini sdyleyen gruptur. Bu durumda onlara Hagviyye isminin verilmesi giizel olmadigin-
dan onlara Selefiyye denilmelidir” Bu kavram incelendiginde Allah'in sifatlarini kabul eden Ehl-i stinnet icin de
kullaniimistir. Dr. Resad Salim'in tizerine remz diistiigli ve tahkikini yaptigi Minhdcii’s-siinne isimli eserde soyle
der:“Ben derim ki: farkli konularda Kessdfa (Mu'tezili alim Zemaseri'nin tefsir eseri trc.) bakildigindanonun Has-
viyye ismini Ehl-i sinnet hakkinda kullandigi gériilir. Ayni sekilde Beydavi, tefsirinde bu kavrami farkli konular-
da kullanmaktadir. Anladigim kadariyla bunu Sia icin kullanmaktadir. Bedavi ve Zemahseri kim ki itikadi konu-
larda Selefin metodunu kullansa, naslari zahirine baglh kalarak yorumlasa ve te'vile gitmese bunlar Cehmiyye,
Mu'tezile, Rafizi, son donem Hanefiler, Safiler (icinde de olsa) Hasviyye olarak kabul edilir. Hanbeli'lere gore
bunlarin hepsi Hasviyye'dendir. Buhari, Mislim, Stifyan es-Sevri ve Hammad b. Zeyd gibi Ehl-i hadise gore hadis
ehlinden kim ki onlarin (hasviyye) yolunu tutarsa tamami Hasviyye'den olur. Bk. Sehristéani, el-Milel ve'n-Nihal, 1:
96-99; ibn Teymiye, Minhdcii’s-siinne, 2: 520. (Yazar burada Hasviyye kavramina tarihi siirecte farkli anlamlarin
yiklenmesinden ve 6zellikle de her ekollin digerine karsi yer yer bu kavramla hitap ettiginden bahsetmektedir.
Trc)

115 Sdretii’l-ard, 9.

116 Hayati hakkinda bilgi 6nceki sayfalarda verildi.

117 (“Ses ve harflerin kadim oldugunu sdyleyen Hasviyye'ye reddiye konusunda kat'i sézler” diye cevirebiliriz. Trc.)

118 Bk. ibn Risd, el-Mukaddimati’l-miimehhidat, 1: 20. ibn Havkal orada séyle der: “Allah'in kendisini kitabinda
yuzd, iki eli, iki gozii olarak vasiflandirmasinda aklin bunu kavrayacagi bir durum yoktur. Bunlar isitildiginde
keyfiyete ve sinirlandirmaya gitmeden bunlara iman edilmesi gerekir.”

119 ibni'l-Arabi, el-Avdsim mine’l-kavasim, 2: 304-305. O séz, Eb( Ya'la el-Hanbeli'den nakledilmistir. Fakat ibn Tey-
miye, bunu “onu kimin belirttigi belli olmayan bir yalan olarak gérmektedir. Yalan olmasa bile onun s6ziinde
nakil ve tevcih ydniinden reddedilecek bir durum vardir. Oyle ki cumhur o séziin iki zit seyi birlikte barindirdi-
gini séylemektedir. Bk. ibn Teymiye, Der'i Tedriizi’l-akli ve'n-nakli, 5: 238.
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ibnii'l-Arabi’'ye gelince Ehl-i ispati elestiri konusunda sert idi. Bu durum el-
Avadsim mine’l-kavasim isimli eserinde onlarla yaptigi tartismada goriilmektedir.
Oyle ki onlara karsi cikip kapsamli bir sekilde elestiriyor (saldiriyor). Onlari bazen
Musebbihe’likle bazen de cehaletle sucluyor. Fakat o, bu elestirilerinde gercek
manada Haliki MahlGka benzeten Miisebbihe ile Haliki MahlGka benzetmekten
tenzih etmekle beraber sifatlari kabul eden Selefi birbirine karistiriyor. Bu iki
yonelimi ayiramayinca bilip bilmeden hataya diismis oluyor.

Mesela o, “biz Kur'an ve slinnette varid oldugu gibi sifatlar kabul ederiz,
ancak keyfiyeti konusuna dalmayiz” diyen Ehl-i siinnet ile sifatlar konusuna dalan
ve iclerinden bazilarinin, “sakal ve avret mahalli hari¢ her seyi kabul ederim”
diyen Musebbihe'yi bir tutmaktadir. Bu sézden daha asiriya gittikleri su nakil gibi
rivayetleri bulunmaktadir: “Allah’t tanimak/bilmek isteyen kendisine baksin. Allah
onun aynisidir. Ancak O, yok olmaktan munezzehtir. Evveli olmayan kadimdir,
sonu olmayan bakidir.”'?° Buna da peygamberin su sézlinu delil olarak getirirler:
“Allah, Adem’i kendi suretinde yaratti.”'?!

Boylelikle o, Selef ile Misebbihe'yi ayirmadan ayni kefeye koydu. Halbuki
aralarinda biyk farklar bulunmaktadir.

ibn Arabi'nin kabul etmedigi, Misebbihe’nin tutundugu hususlar ayni
zamanda Selefin de kabul etmedigi seylerdir. Clinku onlarin hepsi “ala
suretihi” deki zamirin Adem’e raci oldugunu séylerler. Kim ki yaraticinin bir
sifatinin yaratilmislarin bir sifatina benzetirse, o dalalettedir, cahildir. Allah
kendisini, kendisi ile yarattiklari arasindaki tim benzerlikleri yok ederek soyle
vasiflandirmaktadir: “O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur, O hakkiyla isitendir hakkiyla
gorendir.” (es-SGra 42/11) Burada Allah'in isitme ve gdérme sifatlarinin yok
olmayacagina isaretler vardir. Her ne kadar mahltkun isitme ve gérme sifatlari
ile Allah'in isitme ve gérme sifatlari arasinda benzerlik varmis gibi gériinse de bu
durum “O’nun benzeri hicbir sey yoktur” kismiyla distinildigiinde mahldkun
sifatlari Allah’in sifatlar gibi olmadigi ortaya ¢ikmaktadir.

ibn Huzeyme, sifatlari kabul edenlerin 6nde gelenlerinden biridir. O, “suret
hadisi” ile delil getiren Miisebbihe'ye soyle diyerek cevap vermektedir: “ilimden
bir behresi olmayanlar “ala suretihi” de Rahman’in suretinin kastedildigini
soyliiyorlar. Allah bu manadan miinezzehtir. O sdziin manasi ise, “Adem, onun
sureti Uizerine yaratildi”. Buradaki “ha” ismi madrubtan (doviilenden) kinayedir.
Burada Allah’in, Adem'i déviilen kisinin suretinde yarattigi murad edilir ki déven
kisi dovmekten kaginsin.”'22

120 ibnu'l-Arabi, el-Avdsim mine’l-kavdsim, 2: 304-305.
121 Bk. ibn Hacer, Fethii’l-Bdri, 3: 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 3015.
122 ibn Huzeyme, Kitdbii't-Tevhid (b.y.: ts.), 37.
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Ancak “Rahman’in sureti”'® seklinde suretin rahmana izafe edildigi rivayete
gelince, Allah bundan minezzehtir. Beyhaki bu konuda soyle der: “Aslinda
haberin lafzi, EbG Hureyre'nin rivayetinde bildirildigi gibi yani “ala suretihi”
seklindedir. Ancak baz raviler kalplerinde gecirdikleri gibi manayla rivayet
etmis olabilirler.”>* ibn Huzeyme aslinda bu rivayeti (Rahman’in sureti seklindeki
rivayeti) zayif gdrmektedir.’?

Haberin kendisi ve isnadi sahih kabul edilse bile buradaki mana bazilarinin
anladigi gibi degildir. Bilakis bu haberdeki mana “suretin Rahman’a izafeti, halkin
kendisine izafetidir.”'?® Bu rivayette diger bir yorum ise suretten muradin sifat
oldugudur. Buradan hareketle mana; Allah, mahlUkati ilim, hayat, semi’, basar
sifatlar Gzerine yarattl.” Bu Allah’in sifatlari olunca hicbir sey ona benzetilmez.'”

Buraya kadar anlatilanlardan anlasiimaktadir ki; Ehl-i sinneti musbite (sifatlar
kabul eden Ehl-i siinnet) ibn Arabi’'nin anladigi sekilde disiinmemektedir.
Oyle diyenler ise (yani onun disiindiigii grup) yaraticly! yaratanlara benzeten
Musebbihe'dir. Ehl-i siinnet ise insanlar icinde bunda en uzak olanlardir. Onun
Ehl-i siinnete isnad ettigi diiger sliphelere burada yer vermedik. Onun sifatlari
kabul edenlere karsi direnci, misbiteden olan Seyhii'l-Magrib el-imam ibn Ebi
Zeyd el-Kayrevani hakkinda soyledikleri su s6zde ortaya ¢cikmaktadir: “sonra bir
grup da onun Uzerine ekleyerek geldi. Ve dediler ki O, zatiyla arsin Gizerindedir.
Kayrevani de o dislince lizerinedir. Bu s6zi bilenler icin sdylemis ve ¢cocuklar ve
yaslilarin kalbiyle susmustur.”'2

Magrib Alimlerinin Kelam ilmi ve Es‘ariyye’deki Konumu

Bir onceki bolimden hareketle gorilmektedir ki; Es‘ariyye mezhebi
Magrib’te insanlarin tamaminin veya bazilarinin bagh oldugu diger mezhepler
gibi bilinmemekte idi. Ancak ibn Tamertin doguya yaptigi yolculuklardan
donisiinden sonra ve Muvahhidin devletini kurup orayi ele gecirdikten sonra
bélgede Es‘ariyye taninmaya baslamistir. ibn Tamert, insanlari énceden diisman
kabul ettikleri mezhebe isindirdi, aralarinda samimiyeti kurdu ve bdlgede
Es‘ariyye mezhebinin gorislerinin kabul edilmesini gergeklestirdi. Bu konuda

123 Bu hadis merfu olarak, Habib b. Ebi Sabit, Atd’ b. Ebi Rebah'dan o da ibn Omer'den rivayet edilmistir. Ayrica
Stifyan es-Sevri vasitasiyla Habib b. Ebi Sabit'ten, o da Ata'dan Mirsel olarak rivayet edilmistir.

124 Beyhaki, el-Esma ve's-sifat, thk. Zahid el-Kevseri (Darii ihyai't-Tirasi'l-Arabi, ts.), 291.

125 ibn Huzeyme, Kitdbii't-Tevhid, 38-39; Bu hadis iic sebepten dolayi zayiftir. 1- es-Sevri, isnatat el-A'mes’e muha-
lefet etmistir fakat “ibn Omer'den” diye belirtmemistir. 2- el-A'mes, miidelles olup onu Habib b. Ebi Sabit'ten
isittigini soylememistir. 3- Habib b. Ebi Sabit ayni sekilde mudelles olup Atd'da isitip isitmedigi bilinmemektedir.
imam Maziri séyle demektedir: “bazilarinin rivayet ettigi“Allah Adem’i Rahman'in suretinde yaratti” rivayeti Ehl-i
hadis indinde sabit degildir. Bk. Serhii'n-Nevevi al Sahihi Miislim, 17:177.

126 ibn Huzeyme, Kitabii't-Tevhid, 38-39.

127 ibn Hacer, Fethii’-Bari, 11: 2-3; Bu konuda farkli yorumlar bulunmaktadir. Bk. ibn Hacer, Fethii’-Bari, 11: 2-3; 5:
133;6:2.

128 Bk. Ammar Talibi, Ardi ibnii’l-Arabi el-Kelamiyye (b.y.: ts.), 2: 290-291.
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ibn Taml(s™ séyle demektedir: “Usulu’d-din ilmi onlara ulastiktan sonra onlar
onceden kafir ve zindik kabul ettikleri mezhebin gorislerine inandilar. Bundan
dolayi Kahtani'*® séyle dedi: “Ey Es‘ariyye ey eski zindiklar.” Bu topluluk kafir ve
zindik kabul ediliyordu. Sonra Magrib ehli bunlarla Gnsiyet kurdu, usulu’d-din
ilmini 6grendi, mitaala etti ve onda uzmanlasti ve dyle oldu ki o ilimde alimlerin
onde gelenlerinden oldular.”'®!

Es‘ariyye mezhebi bundan dnce belirttigimiz gibi sinirli bir alim grubundan
olugmaktaydi. es-Selavi'nin de dedigi gibi bir sekilde ortaya ¢ikti. Magrib'liler Ehl-i
stinnet metoduna ve farkli akli ilimlere giiclu bir sekilde karsi ¢cikiyordu. Merakisi,
ibn Tomert'ten dnce dzellikle Murabitlar ddsneminde Magrib ehlinin durumunu
ve bu ilimlere dismanliklarini séyle vasiflamaktadir: “bu dénemdeki halk, ilm-i
kelama dalan herkesi tekfir ediyordu. Mislimanlarin liderinin yaninda toplanan
fukaha, ilm-i kelami kabih gorip, selefin de onu kerih goérdiigiini ve onunla
mesgul olandan uzaklagmasi gerektigini kararlastirdilar. Ve onun dinde bid’at
oldugunu soylediler. O ilmin ¢cogunlugunun akide de bozulmaya donustuguni
soylediler. Bunlardan dolayi Emir, ilm-i kelama ve onunla ugrasana karsi icinde
kin besledi. Bunun tzerine biitiin beldelere ilm-i kelama dalmaktan vazgecilmesi
gerektigi ile ilgili bir ferman yazip yaninda bu ilimden bir sey bulunduranin
cezalandinlacagini bildirdi."'3?

Bu diismanlik yalniz Es‘ariyye'ye karsi olmayip Ehl-i siinnet yontemine muhalif
olan tim yonelimlere karsiydi. Ancak biz bazi metinlerde ve isaretlerde bunun
bizzat Es‘ariyye’ye yonelik olduguna ulastik. Bunu halkin Magrib alimlerine
yonelttigi sorularda da gorebiliriz ki bu sorular halkin bu is ile ilgilendigini
gOstermektedir.

Ebii'l-Velid ibn Risd’e™ (6. 520/1126) sorulan soruya verdigi cevapta bu
durum gériilmektedir. O soruda ibn Risd’iin arkadasi ona Es‘ariyye’nin énde
gelen Ebi'l-Velid el-Baci, Ebl'l-Meali el-Cliveyni ve bunlar gibi Es'ariyye’nin
gorislerini  kabullenen kisiler hakkindaki goériisiini  sormaktadir. Sorulan
sorunun metni su sekildedir: “el-Fakih el-Kadi (ibn Riisd), es-Seyh Ebii’l-Hasan
el-Es'ari, Ebi'l-ishak el-isferayini, Eba Bekr el-Bakillani, Eb( Bekr ibn Farek, Ebil-
Meali el-Cliveyni, Ebl’'l-Velid el-Baci ve bunlar gibi Es'ariyye'nin gorislerini
benimseyen, usulu’d-din hakkinda konusan ve Ehl-i ehvd'ya karsi reddiyeler

129 Ibn Tamlds diye bilinen Ebii'l-Haccac Yusuf b. Muhammed, 556 yilinda kiyi adalarinda dogdu. Ebii'l-Kasim b.
Veddah ve Eb( Abdullah b. Hamid el-Kadi'den din ilimleri ve edebiyat 6grendi. Ayrica mantik ve tip ilimleri de
aldi. 620 yilinda vefat etti.

130 imam Eba Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Endiiliisi el-Kahtani el-Maliki, bircok yazar bu siiri ona da-
yandirmislardir. Bk. el-Makri fi'n-niifeh, 2: 142; ibni'I-Abar, et-Tekmile, 1: 372; lbnii’l-Feradi, 2: 89; el-Ensabii li's-
semani, 10: 345. Onun yazdigi kaside Muhammed b. Ahmed'in tahkikiyle, Mekke'de Darl'l-hadisi’l-hayriyye
tarafindan 1988 yilinda basildi.

131 Angel Gonzales Palencia, Tdrihtil-fikri’l-End(iltisi, Ar. trc. Hiseyin Munis (b.y.: ts.), 365.

132 Merakesi, el-Mu'cib (b.y.: ts.) 236-237.

133 Bk. ibn Riisd, Fetdva (b.y.: ts.) 2: 943.
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yazan sahislar hakkinda ne der? Onlar irsad ve hidayete cagiranlarin 6nde
gelenleri mi yoksa cahilligin ve saskinligin liderleri mi? Ve onlara hakaret eden,
onlari degersizlestiren, onlara mensup olan herkese hakaret eden, onlar tekfir
eden, onlardan uzak duran, onlarla dostluktan caydiran, onlarin dalalet Gizerine
olduguna inanan ve cehalete daldiklarini sdyleyen topluluk hakkinda ne der?
Onlarin yaptiklarina ve inandiklarina ne denilir? Onlar hevalarn Uzerine terk mi
edilmeli yoksa asiriliklarindan vaz mi gecirilmeli?” Bu soru Mirabit emirlerinden
Ali b. Yusuf b. Tasifin’e de ulasti.

Ebii'l-Velid ibn Rist'iin verdigi cevaba bakmadan sorunun zimninda Magrib
ehlinin 6zelde Es'ari alimlerine genelde de kelam ilmini kabul edenlere karsi
bir duruslarinin oldugu gériilmektedir. iclerinde bulunduklari nimet, onlari
Es'ariyye’yi kabul eden alimlerin 6nde gelenlerine hakaret etmeye yonlendirdi.
Halbuki onlar ilmin bayraktarhgini, dinin ve siinnetin yayllmasinda buyulk
yardimlari olan ve bid’atlere karsi miicadele eden kisilerdi.

Es'ariyye'ye ve ilm-i kelama yapilan bu umumiyodnelimlerin yaninda 6zelde de
en cok Enduiliis'liiler arasinda imam Es’ari ve onun arkadaslarina hakaret edenler
bulunmaktaydi. Muhtemelen bu toplulugun basi, Kadi iyaz'in da dedigi gibi
yalan ve batil saldirilarla icerisini doldurdugu ve el-Nesdih ve’l-feddih diye ismini
verdigi kitabin sahibi ibn Hazm olmalidir. O (ibn Hazm), onlari (Es'arileri) el-Yakin
fin-nakdi ale’l-miilhidin el-Miihteccin an Iblisi’l-lain ve sdiri’l-kafirin’ kitabinda
da elestirmektedir. Bu kitap hakkinda ibn Hazm sdyle demektedir: “Bu kitapta
mel'tn (lanetlenmis) mezhebi yani Es'ariyye’ye reddiyede bulunduk. Kitabimiza,
Kitabii'l-Yakin fi'n-nakdi ale’l-miilhidin el-Miihteccin an Iblisi’l-lain ve sairi’l-kafirin
ismini verdik. Kitapta onlarin Kayrevan'li buyiik alimlerinden Ataf b. Dnas’in bu
mezhebe yardim icin yazdidi kitaptaki sézlerini anlattik.”'*

el-Fasl'n Mircie'nin cirkinlikleri bolimiinde onlara (Es'arilere) da ayni sekilde
hakaret ediyor. Oyle ki onlari bazen kiifre bazen de dalalete nispet ediyor. Bazen
de bid'ate, cehalete, tesbihe nispet ediyor. Es'ariyye'yi bir defasinda lanetlenmis
firka olarak vasiflandiriyor. Séyle diyerek onlari lanetlemekten cekinmiyor: “ibn
Farek’e, onun topluluguna ve arkadaslarina lanet olsun.”3¢

Yine es-Semnani'yi su soziyle vasifliyor: “Misebbihe’nin icerisinde bidatler
konusunda ondan daha cesaretli, yikici, inangsiz ve cahil kimse bilmiyorum.”
Diger bir konuda “bu nass su fasik milhidin sézidir” demektedir. Diger bir
konuda “bu, su fasik inangsizin sézidir.” demektedir. imam Bakillaniyi de
cehaletle vasiflayarak séyle der: “bu cahil yalan soyledi ve iftira atti.”>””

134 ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvdi ve'n-nihal, 4: 215; 4: 211-213.
135 ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvdi ve'n-nihal, 4: 207.

136 ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvdi ve'n-nihal, 4: 221.

137 ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvdi ve'n-nihal, 1: 111-112.
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Fakat sunu itiraf etmeliyiz ki; ibn Hazm, onlarin yaptigi miinakasada saglikli
olanla hasta olani, dogru ile yanlisi birbirine karistirmis ve o topluluk (Es'ariyye)
hakkinda asilsiz s6zler sarfetmistir. Mesela Es'ariyye’ye nisbet ettigi yalan ve
hatalardan birisi soyledir: “Es’ariler imanin yalnizca kalbin akdi (baglanma)
oldugunu bundan sonra dilleriyle yaptiklar iftira, islam diyarinda sakinmadan
haca ibadet etmeleri ona zarar vermez.”’*® Bunu normal mimin sdylemezken
dinin 6nde gelen imam’i nasil sdyler.

Bundan dolayi es-Siibki sdyle der: “Arastirmanin neticesinde ibn Hazm'in
Es'ariyye’yi bilmedigi ve ona dogru haberlerin ulasmadigr gorilmektedir.
Ona yalancilarin rivayet ettigi sozler ulasmis. O da isittiklerini yalniz tasdik
etmekle yetinmis. isittiklerini tasdik etmekle de yetinmeyip onlarla ayiplamaya
baslamigtir.”'3

ibn Hazm'in Eg'ariyye'ye ve adamlarina karsi takindigi bu diismanca tavrin
sebebini anlayamadik. ibn Hazm'in bu tavrina karsi giiclii bir reaksiyon oluyordu.
Onun déneminde ve ondan sonraki donemlerde ona karsi ¢ikan bircok kisinin
oldugunda stiphe yoktur. Ebu'l-Velid el-Baci bunlardan en dikkat ¢ekeniydi. el-
Baci, onunla tartisirken ona hadis sunmustu. Bu durum onun kusurunun ortaya
¢tkmasina sebep olurken kendisinin de beldeden siirgiin edilmesine sebep
oldu. imam ibn Arabi'de ondan sonra gelip onu ¢ok elestiren ve onun hakkinda
¢ok konusan birisiydi. O soyle der: “Yolculugumda gordigim ilk bid’at “batin
sO0zlydl.” Dondigimde ise “zahir sdzlini” goérdim. Magdrib, sagmaliklarla
dolmustu. O, isbiliy’yenin ovalarindan idi. ibn Hazm ismiyle biliniyordu. Onceleri
Safi mezhebine tutunmus ve onunla biiylimisti. Sonra Davud'a intisap etti.
Sonra bunlarin hepsinden ayrildi. Kendi basina hareket etti. Ummetin imami
oldugunu iddia etti. Kendisi hiikiim koyup kaldiriyordu. Allah’in dininde olmayan
seylere tutunuyordu. Alimler hakkinda, onlarin demediklerini sdyleyip kalplere
(onlara karsi) nefreti yerlestiriyordu...”"* Onun sozleri bu meyandaydi.

Fakat ibn Arabi’'nin bu sézleri imam Zehebi'nin hosuna gitmedi ve sert bir
Uslupla soyle dedi: “el-Kadi EbG Bekr (ibn Arabi), insafli olmadi, onun hakkinda
adaletli ve 6lciili konusmadi. Onu hafife almada asiri gitti. Eb( Bekr'in ilimdeki
blyukliglineragmen, Ebd Muhammed'in derecesine ulasamaz, hatta yaklasamaz
bile. Allah ikisine de rahmet eylesin.”™*

ibniVl-Arabi el-Avdasim mine’l-Kavasim eserinden ayri, ibn Hazm’a reddiye
olarak bircok kitap yazdi. Bunlarin bazilarini calismamizda belirttik. e/-Giirretu fi'r-
reddi ala kitabi'd-dlirreti'* ve en-Nevahi ve'd-Devahi bu kitaplardandir. Bu kitabin

138 Subki, Tabakatti’s-Safi‘iyye’l-kiibrd, 1: 90.

139 Subki, Tabakatu's-Safi'iyye’l-ktbra, 1: 90.

140 ibnu'l-Arabi, el-Avdsim mine’l-kavdsim, 2: 336-338.

141 Zehebi, Siyerii a’lamii'n-niibela, 18: 190.

142 Bu kitap Dr. Ahmed b. Nasir ve Dr. Said b. Abdurrahman tarafindan tahkik edilerek ve doktora ¢alismasi olarak
basildi.
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(en-Nevahi ve’d-Devahi) yazim sebebini soyle ifade etmektedir: “Bazi arkadaslar
bana ibn Hazm'in Niiketii'l-islam isimli eserinden bazi béliimler getirdiler. Bunun
Uzerine Devdhfi'i, sonrada onun lzerine Nevahi'yi yazdim.”'** Bu kitap kendisinden
sonra hakkinda elestirilerin yazildigi ibn Hazm'in da cevap verdigi kitap oldu.

ibn Abdilmelik Merrakusi séyle der: “Ebd Omer Ahmed b. Muhammed b.
Hazm’'in ez-Zevabi’ ve'd-Devdhi’ isimli bir eseri vardi. Kadi EbG Bekr b. Arabi, bu
eserin bolimleri (metodu) tizerine devam ederek ibn Hazm’a reddiye olarak en-
Nevdhi ve’d-Devahi eserini yazdi. Bu eser sz, hadis, fikih, nazim, nesir ve ikna
bakimindan ayniydi. Allah fazliyla onu miikafatlandirsin.”™*

Bunlar Magrib ehlinin Es'ariyye mezhebinin bdlgede yayillmasindan 6nceki
konumundan bir kisimdi. Ancak ibn Timert'ten sonra is degisti. Es'ariyye mezhebi
Magrib'te tabi olunan mezhep konumuna geldi.
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BEU iLAHIYAT FAKULTES| DERGISI
YAYIM iLKELERI

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere sahip
calismalari yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda bilgi birikimine katkida
bulunmayr amaglamaktadir.

Bu alanlarla ilgilenen her llkeden ve her disiplinden akademisyen, arastirmaci ve
ilgililere hitap eden acik erisim anlayisini benimseyen bir yayindir.

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirkcedir. Ayrica Arapca ve Ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki calismalara Yayin Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmaldir. Ayrica
bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri
de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, asagidaki yazisma adresine CD ortaminda ve bilgisayar
ciktisi olarak posta yoluyla veya e-posta adresine “ekli word belgesi” seklinde
gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen calismalar baska bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak tizere
gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar oncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine
uyulmadigi gorilen yazilar, icerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi icin yazara iade edilir.

Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak Uzere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani U¢ hakeme gonderilir.
Yazinin gonderildigi her ¢ hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazinin
yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida yayimlanacadi ¢alisma sahibine bildirilir.
iki hakemin olumsuz gériis belirtmesi halinde ise yazi yayimlanmaz. iki hakem olumlu
bir hakem olumsuz goris belirtirse yazi hakkinda karar, raporlarin icerigi dikkate
alinarak Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “dlzeltmelerden sonra
yayimlanabilir” gorisu belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazarina
iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem
uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en geg ¢ ay
icerisinde karar verilir ve calisma sahibi bilgilendirilir.

Hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.
Yayimlanan makaleler icin yazara telif lcreti 6denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan calismanin bilimsel ve hukuki her tiirli sorumlulugu yazarina ya da
yazarlarina aittir.

Yayimlanmak tizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari BEU ilahiyat Fakiiltesine
aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, BEU ilahiyat Fakiiletesi Dergisi Yayin
Kurulu'na aittir.












