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Editorden/Editorial/ ,; >l s, (e

[htisas Dergiciligimizin VIIL.
Yilina Girerken...

Akademik ihtisas dergiciliginin Onciilerinden birisi olan Hadis Tetkikleri
Dergisi (HTD) bir sayis1 ile daha karsinizda. Tiirkiye'nin degisen akademik
seyrine bagl olarak yayin hayatini stirdiiren HTD’nin yayinlarinin aksamadan
devam etmesinde giindelik tartigmalarla dogrudan ilgilenmeksizin yayimn haya-
tina siirdiirme arzusunun biiyiik roli vardir. Gittikge artan sorumluluklarimi-
za ragmen yayin ekibi olarak, bir yandan akademik ve idari gérevlerimizi yii-
ritlirken bir yandan da dergimizin gelecek sayilarinda bilimsel etkinlikleri ve
birikimleriyle dergimize katki saglayacak gen¢ arastirmacilarin sayisini arttir-
manin telds: icerisindeyiz.

Takip ettigimiz bu insan yetistirme siyasetiyle HTD’nin iilkemizin en uzun
soluklu dergilerinden olmasini hedefliyoruz. Bu anlamda gen¢ arastirmacilarin
da caligmalarina dergimizin muhtelif bolimlerinde yer vermeyi vazgegilmez
goriiyoruz. Bu sekilde, gen¢ yasta hadis arastirmaciligini aliskanlik haline ge-
tirmis kisilerin, akademik performansini unvanlara bagl olarak degil, ilim ehli
sorumlulugu ile hayatlarinin biitiin safhalarina yaymalarini saglamanin da
oniindt agmis oluyoruz. Ancak bu sayede, nicelik ve nitelik olarak tilkemizin
ilmi birikimini arttirabilir, gegmisimizi daha dogru anlayip, medeniyetimize
katkilar saglayabiliriz.

Daha ¢ok imkéni kullanarak, zorunlu alan dillerini 6grenerek ve diger kiil-
tiir ve medeniyetlerde dinimize ve hadis/stinnete dair soylenilenleri dogru bir
sekilde anlayan aragtirmacilar hi¢ sliphesiz bizi gerek tilkemizde gerekse yurt
disinda yazdiklari uluslar arasi galismalarla ¢ok daha etkili bicimde temsil ede-
ceklerdir. Bu baglamda, 6gretim {iyesi kardeslerimizin, akademik hayata adim
atmis geng nesilleri, dergimizin muhtelif yaz tiirlerinde degerlendirilmek tize-
re yazi yazmaya aligtirmasinda biiyiik fayda vardir.

Hadis Tetkikleri Dergisinin bu sayisinda, farkli yonleriyle hadis ilmini, ha-
dis tarihini ve Islim toplumlarinin hadis/siinnet algisini ele alan muhtelif ma-
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kalelere yer verdik. HTD’nde basinda beri 6zel say1 seklinde algilanabilecek
sayilar yerine bu tiir farkli konulara éncelik tanimamiz, pek ¢ok ilmi derginin
o6mriiniin Tirkiye sartlarinda ortalama émriiniin on yil civarinda olmas: ger-
cegi ile alakalidur.

Sekizinci sayisiyla huzurlariniza bir kez daha ¢iktigimiz Hadis Tetkikleri
Dergisi’nin bu son sayisinda da hadise dair ciddi ¢aligmalar ve etkinlik haberle-
riyle karsiniza ¢iktik. HTD’nin makaleler bolimiinde ilk olarak sahabe hukiiku
ve ashaba saygisizligin dini hitkmiine dair nemli bir makaye yer verdik. Tkinci
olarak Osmanli ilim gelenegine 151k tutan, arsiv vesikalariyla da desteklenmis
bir tetkiki ilginize sunduk. Daha sonra iki aragtirmacinin $ii gelenegin 6énemli
eserlerinden birinden hareketle fikhu’l-hadise yaklasimini ortaya koyan bir
makale sayfalarimizda yer buldu. Modern dénemde alternatif tibba dair ¢alis-
malarin yayginlik kazandig: bir ddonemde hadislerde bu baglamda yer alan hu-
suslar1 6ne ¢ikaran bir ¢alisma, ibni’l-Esir’in bir eserinin mukaddimesi bagla-
minda hadis tarihine bakisini 6ne ¢ikaran bir tetkik ve sahabenin tabitindan
hadis rivayeti konusunu inceleyen bir calisma da yine bu sayimizda kendileri-
ne yer verilen tetkikler arasindadir.

Hadis Tetkikleri Dergisi'nin ikinci kisminda da ilgiyle okunabilecek etkinlik-
lere yer verdik. Daha 6nce de bazi makalelerinin gevirisini sundugumuz ta-
ninmis Alman Dogu Dilleri uzmani ve sarkiyat¢t John Fuck’un Buharinin el-
Cami‘u’s-sahil’ine dair bir ¢evirisi de dnceki makaleleri kadar 6nemli bilgi ve
yaklagimlar icermektedir. Ayrica dergimizin sayfalari arasinda Fuck ile ayni
¢izgide yer alan James Robson’un Kiitiib-i sitte niishalarina dair bir ¢aligmasini
da goreceksiniz. Bu sayimizda yer verdigimiz miildkat ise yasayan bitylik mu-
haddis ve fakihlerden ve ayni zamanda Abdullah Siraciiddin ve Abdiifettdh
Eb( Gudde’'nin énemli talebelerinden Muhammed Avvdme hocaefendi ile ya-

pildu

[Imi toplantilar béliimiinde ise bu sayimizda Bati’da Peygamber Efendimi-
zin dogru anlatilmasi ve O’nu Batr'ya nasil anlatilacagi konularina dair iki et-
kinlik ile siret ve edebiyat arasindaki iliskiye dikkat ¢eken bir diger faaliyeti
kisaca tanitmaya galistik. Ayrica bu sayimizda hadise dair dort ayr1 calisma da
temel yaklasimlari itibariyle tanitilmaya calisildi. Vefeyat bolimtimiizi Striyeli
bir fakih-muhaddis Mustafa Sa‘id el-Hinn’a tahsis ettik. Bu yil tiglinciisii dii-
zenlenen www.sonpeygamber.info web portalinin siret ve siinnet arastirmalari
ve hizmet onur 6diillerine dair bir haberle sayimizi tamamladik.

Son olarak, akademik birikimlerinizi paylasma hususundaki davetimizi yi-
neleyerek, ayni doyurucu igerikle gelecek sayimizda goriismek dilegiyle...

Saygilarimizla...

ibrahim HATIiBOGLU

q
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Sahabe Hukiiku ve Ashaba
Saygisizligin Dini Hikmii

“The Rights of the Companions

and The Religious Ruling About

L Disrespectful Attitudes Towards

Mehmet EFENDIOGLU, Dr." Them”

Abstract: The companions are the generation that was educated by the Prophet himself, the
fist example of the Islamic way of life, and got the chance to serve to the Prophet and to be a
bridge which transmitted the Islamic knowledge to the next generation. Based on their im-
portance, majority of the ummah respected them and protected their rights, while only a mi-
nority which consisted of Shi‘a, Khawaric, Mu‘tazila, and Nasiba left this attitude and criti-
cized them disrespectfully. What the religious ruling should be about these kinds of people
occupied the scholars of al-salaf al-salihin and ahl al-sunnah. In the present study the rulings
about aforementioned sects which treated the companions disrespectfully and the bases of
these rulings will be analyzed and their religious position will be evaluated.

Citation: Mehmet Efendioglu, “Sahabe Huktku ve Ashéaba Saygisizigin Dini Hikmii” (in
Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) VIII/1, 2010, pp. 7-32.

Key word: Ashab, sahaba, swear, disrespectfulness, tabian, al-salaf al-salihin.

I. Sahabe Hukuku

A. Sahiabenin Tanim1

Sahabi, ligat anlamu itibariyle dost ve arkadas demektir. Terim olarak ise
“Hz. Peygamber’le hayatta iken karsilasan, ona iman edip kendisiyle arkadaslik
yapan ve inancini koruyarak vefat eden kimse” anlaminda kullanilir. Cogulu
sahéabe ve ashab seklinde gelmektedir.!

Bir kisinin sahabi sayilabilmesi i¢in, Hz. Peygamber’e ilk vahyin gelis tarihi
olan miladi 6 Agustos 610 tarihi ile vefat yil1 olan hicri 12 Rebiulevvel 11 (7
Haziran 632) tarihleri arasinda gegen yaklasik 23 senelik peygamberlik siiresi

Diyanet Isleri Bagkanligi, Uskiidar Miiftiiliigii, efendioglul @hotmail.com
! Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 1-XV, Beyrut: Daru Sader
ts., I, 519 (Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab); ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe
(nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid ve dgr., I-VIIL, Beyrut 1415/1995, 1, 158.

E

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

igerisinde? hayatta bulunmus, onu gérmiis, kendisine inanmig ve Miisliman
olarak vefat etmis olmasi gerekir. Bu tarihler arasinda hayatta bulunmamus,
hayatta bulunsa bile Hz. Peygamber’e gelip goriismek suretiyle iman etmemis
veya iman ettigi halde sonradan dinden ¢ikmis kimseler sahabi sayilmazlar.’

B. Sahabenin Degeri

Sahabiler yiliksek bir makama ve egsiz bir serefe sahiptirler. Onlar canlarini,
mallarini ve deger verdikleri herseylerini ortaya koyarak biyiik bir fedakérlikla
Hz. Peygamber’e baglanmislar, Kur’an-1 Kerim’i tereddiitsiiz bir sekilde kabul
edip onu 6grenmek ve dgretmek icin calismislar, Islam dinine tam manasiyla
teslimiyet gosterip onu yasamak, yasatmak ve hizmetinde bulunmak i¢in adeta
yarigmiglar, bundan dolay1 Cenéab-1 Hak tarafindan “insanlik icin ortaya ¢ika-
rilmis en hayirli timmet,”* Hz. Peygamber tarafindan “insanlik tarihinin en ha-
yirli nesli™ seklinde tanimlanmiglardir. Sahip olduklar: bu stiin meziyeti ve
ayricalig1 gosterdikleri teslimiyet, yaptiklar1 fedakarliklar ve sergiledikleri 6r-
nek davraniglar sayesinde elde eden ashdb hakkinda Kur’an-1 Kerim de 6vgil
ile bahsetmistir. Ozetle sdylemek gerekirse, Kur’an ashabin mu‘tedil bir toplu-
luk olduklarini bildirmis,® Allah ve Resiilii’ne iman edip tam teslimiyet gosterdik-
lerini ve biiyiik ecir kazandiklarini belirtmis,” Allah’in kendilerinden, kendileri-
nin de Allah’tan razi olduklarini ve kendileri igin ebedi olarak kalacaklar: cen-
netler hazirlandigini haber vermistir.® Kendilerine af, magfiret ve biiyiik miika-
fat va'd edilen® bu seckin neslin'® Allah ve Restiliine yardim eden sadik
mii’minler olduklarini," ihtiyag¢ icinde bulunmalarina ragmen baskalarini kendi-
lerine tercih ettiklerini ve kurtulusu hak ettiklerini,* affedildiklerini,”* gercek
mii’minler olarak bagislanacaklarini ve ahirette comertge riziklandirilacaklarini™
yine Kur’an-1 Kerim’de bizzat Cenab-1 Hak belirtmekte ve degerlerine isaret
etmektedir.

2 Muhammed Riza, Muhammed Resiliillah (s.a.v.), Kahire 1385/1966, s. 59, 352.

Bu konuda detayl: bilgi icin bkz. Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Diyanet Islim Ansiklopedisi

(DIA), XXXV, 491-500.

4 Al-i Imran 3/110.

> Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1- V1, Beyrut 1389/1969, V, 350 (Ahmed b. Hanbel, Miisned).

¢ el-Bakara 2/143.

7 Al-i imréan 3/172, 173.

8 et-Tevbe 9/100.

®  el-Feth 48/29.

10 en-Neml 27/59; Ebil-Fida Ibn Kesir ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim (ngr. M. Ibrahim
el-Benna ve dgr.), I-VIII, Istanbul 1984, V, 245.

' el-Hasr 59/8.

12 e]-Hagr 59/9.

13 et-Tevbe 9/111.

4 el-Enfal 8/74.
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Hz. Peygamber de 6mriinii beraberlerinde gegirdigi ve fedakéarlhiklarin ya-
sayarak gordiigli ashabdan bahsederken onlari insanlik tarihinin en hayirl nes-
li,*> iimmetin en hayirlilars,'® cehennem atesinin yakmayacagi kimseler'” ve cen-
netlikler' olarak tanitmis, ayrica iimmetin kendilerine ikramda bulunmasini,”
iyilik etmesini®® ve cekistirmemesini*' tavsiye etmis, biitiin bunlarla da onlara
kars1 saygisizca davranislarda bulunmaktan uzak durulmasini istemistir.*?

C. Sahabenin Onemi

Aslinda Kur’dn-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in hadislerinde nesil olarak
faziletlerinden bahsedilen sahébiler fert olarak diger insanlardan farkli kimse-
ler degildirler. Herkese gore fevkalade bir dstiinlitkleri bulunmadig gibi
ma‘sim ve gilinahsiz olmak gibi bir ayricaliklari da bulunmamaktadir. Ancak
birtakim o6zellikleri var ki, kendilerinden sonra gelenlerin bunlar1 elde etmesi
mimkiin olmadig! ve olamayacag gibi onlar1 giizel bir sekilde anmay1 ve hayir
duada bulunmay1 zorunlu kilmaktadur.

Ashéb; yasadiklar1 donemde peyderpey inen Kur’an ayetlerini hayatlarinda
tatbik etmek suretiyle yeni bir hayata kavusmus, Hz. Peygamber’in emir ve
tavsiyeleri sayesinde Cahiliye hayat anlayisindan siyrilarak model alinacak bir
toplum haline gelmis ve kendilerinden sonra gelen immete canli birer 6rnek
olmuslardir. Kisacasi onlar hata ve sevaplariyla Peygamber Efendimiz’den son-
ra Islim’in ilk pratik numuneleridirler ve Kur’an, Siinnet ve genel olarak Is-
lam’in korunmas: ve dogru anlagilmas: noktasinda biiyilk dneme sahiptirler.
Bundan dolayr Hz. Peygamber, immetin kendilerini drnek almasini tavsiye
etmis ve onlarin ¢izgisini getirdigi dinin ve kurdugu sistemin devami olarak
goOstermistir.”

Ashab; Kur’an’y, Siinnet’i ve genel olarak Islam’t Hz. Peygamber’in bizzat
kendisinden alan, onu daha sonraki nesillere en dogru bir sekilde aktaran ve
dogrulugu konusunda herhangi bir tereddiit bulunmayan giivenilir bir nesil-
dir. Onlarin bir an icin yok farz edilmesi veya giivenilirlikleri konusunda
tereddiite diisiilmesi Efendimizden alip bize aktardiklar1 Kur’an ve Siinnet’in

15 Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 1; Miislim, “Fezaili’s-sahabe”, 211, 212.

16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 350.

17 Tirmizi, “Menakib”, 57.

Miittaki el-Hindi, Kenzii'l-ummal fi siineni’l-akval ve’l-efdl (nsr. Bekir Hayyani ve dgr., I-
XVIII, Beyrut 1405/1985, XI, 539.

Stileyman b. Davad et-Tayalisi, el-Miisned, Beyrut ts., s. 7.

20 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 26.

21 Buhari, “Fezailii ashabi'n-nebi”, 4; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 221, 222.

22 Ashabin faziletine dair genis bilgi icin bkz. Mehmet Efendioglu, “Fezailii’s-sahébe”, DIA, X11I,
534-538.

Tirmizi, “Iman”, 18.
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tereddiitle karsilanmasina zemin hazirlayacak, dolayisiyla Islam kusku duyulan
bir din haline gelecektir.*

Ashab; Allah Teédla’nin adini duyurmak ve yiiceltmek, Restil-i Ekrem Efen-
dimizi miidafaa etmek ve Islam’1 yaymak ugruna ¢ok 6nemli bedeni ve mali
fedakarliklarda bulunmuslar, Hz. Peygamber’in bu konudaki biitiin arzu ve
isteklerini yerine getirmislerdir. Onlarin bedeni ve mali fedakarliklar1 kendile-
rinden sonra gelen nesilleri imrendirecek ve hayrette birakacak niteliktedir.
Ellerindeki mallarini Resiil-i Ekrem’in 6niine getirip Islim hizmetinde kulla-
nilmasini saglamak, ¢agrida bulundugunda islerini ve biitiin bahaneleri terk
ederek emrine itaat etmek en ¢ok zevk aldiklar1 hususlardi. IslAm onlarin bu
fedakarca davranislari sayesinde kok salmis ve dallanarak daha sonraki nesille-
re ulasmistir. Buna binaen, kendilerinden sonra gelen {immetin onlar1 hayirla
yad etmesi ve kendilerine saygili davranmasi en azindan siikran borcu olarak
gereklidir.

Ashéb; alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber’i gorerek, bera-
berinde yasayarak ve hizmetinde bulunarak émiir gegiren ve bundan dolay1
biiyiik bir seref elde eden nasipli insanlardir. Kendilerinden sonra gelenler ara-
sinda -fazilet ve deger itibariyle hangi konumda bulunursa bulunsun- en yiik-
sek mertebedeki insanlardan hig birinin boyle bir seref elde etmesi miimkiin
olmamis, bundan sonra da miimkiin olmayacaktir. Sahabe-i kiramdan Abdul-
lah b. Mes‘id’un da (6. 32/652) ifade ettigi gibi onlara, Cenab-1 Hakk'in Efen-
dimiz icin sectigi nasipli ve sansh insanlar géziiyle bakmak, Hz. Peygamber’le
gortsiip hizmetinde bulunmus olma serefine binaen saygida kusur etmemek
gerekir. Bu, Hz. Peygamber’e sevgi ve saygi agisindan da 6nemli bir husustur.”

Ashabi degerli ve 6nemli kilan hususlardan biri siiphesiz Allah Restli'nil
kendilerinden sonra gelen kusaklara tanitmada tstlendikleri roldiir. Bu tanit-
ma roliniin ifasinda “Hocay: yasatan talebesidir” ifadesi tam manasiyla tahak-
kuk etmistir. Nitekim Restl-i Ekrem Efendimiz ve onun sahsiyeti ile ilgili bili-
nenler gozden gegirildiginde, bunlarin hemen hemen tamaminin ashabdan
nakledilen bilgiler oldugu gorilir. Denebilir ki, ashab olmasayd: bugiin
Kur’an-1 Kerim disinda Hz. Peygamber ve Islam’la ilgili elde giivenilir higbir
bilgi bulunmayacakti. Bunun disinda, Kur’an-1 Kerim’in stire ve éyetlerinin
inis sebepleri, hadislerin sebeb-i viirGdu, Kur’dn hiikiimlerinin pratik hayata
tatbiki ve aciklanmasi ile Allah Restli'niin peygamberligi siiresince yaptigi
icraatlar ve bunlara benzer pek ¢ok husus hep ashabdan nakledilenler sayesin-
de bilinmektedir. Eger ashab olmasaydi bu noktalardaki bircok husus muglak
kalacak ve Islim’1 dogru bir sekilde anlamak miimkiin olmayacakti.

2 Nasir b. Ali “Aiz, ‘Akidetii Ehli’s-siinne ve'l-cemd‘a fi’s-sahdbeti’l-kiram, 1-111, Riyad 1413/1993,
11, 766 (Nasir b. Ali Aiz, Akide).
2> Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 87; V, 54, 57; Tirmizi, “Menakib”, 58.
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D. Sahabeye Saygi Duymanin Geregi

S6zi edilen Ustiin degerine ve 6nemine binaen her Misliiman’in ashab: ha-
yirla yad etmesi ve onlara saygida kusur etmemesi gerekir. Zaten Cenéb-1 Hak
Kur’an-1 Kerim’in “Rabbimiz! Bizi ve bizden once inanmis olan kardeslerimizi
bagisla, kalbimizde mii’'minlere karsi kin birakmal”*® anlamindaki ayetinde,
ashabdan sonra gelen mii’'minlerden bahsederken onlarin 6zelliklerinden biri-
nin kendilerini giizellikle anmak, hayir duada bulunmak ve kalplerde onlara
karst nahos duygular tasimamak oldugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber de
ashabina giizel davranmis, onlarin kusurlarini bagislamis ve kendilerine hosgo-
ril ile muamelede bulunmus, ayrica daha sonra gelen nesillerin onlar1 ¢ekistir-
memelerini, iyilikte kusur etmemelerini ve saygisizlik sayilacak davranislardan
uzak durmalarini istemistir. Zahirde beklenen bu muamele kalben de beklen-
mektedir. Efendimiz bizzat kendisi ashaba kars: icinde hos olmayan bir kanaat
veya diisiince tagimaktan yana degildir. Abdullah b. Mes‘td (6. 32/652) tara-
findan nakledilen bir hadiste “Hi¢ kimse ashdbimdan herhangi biri hakkinda
nahos bir seyi gelip bana ulastirmasin, giinkii ben yaniniza gonliinde hi¢ bir pesin
diisiince bulunmadig: halde ¢ikmay: arzuluyorum”™ buyururken, ashaba karsi
pesin fikir ve nahos diisiince tasinmamasini, ayrica onlar hakkinda kotii haber-
ler yayllmamasini istedigi goriilmektedir.

II. Sahabe Konusunda Duyarhilik

Ashabin Kur’an ve Suinnet’te faziletine vurgu yapilarak ele alinmasi, Hz.
Peygamber tarafindan da ayricalikli bir nesil olarak ilan edilmesi, Efendimiz-
den sonra yasayan Selef-i salihin yani sahdbe ve tabilinu bu konuda duyarl
davranmaya sevk etmis; ashaba deger vermek, sevgi ve saygi gostermek hayatin
bir parcasi héline gelmisti. Bu boliimde “Biiyiik Sahabiler”, “Kiigiik Sahabiler”
ve “Bliylik Tabiiler” olmak tizere hicri I. (VII) asirda yasayan {i¢ tabaka konu
edilecek ve bunlardan sadece bir kisminin sahabe konusunda gosterdikleri du-
yarliliga 6rnekler verilecektir.

A. Biiyiik Sahabilerin Duyarlilig:

Hz. Peygamberle gériismiis ve ona hizmet etmis olmanin 6nemini ve dege-
rini Kur’an ayetleri ile Restl-i Ekrem Efendimizin hadislerinden ve bizzat ken-
disinden 6grenmis olan sahdbe-i kiram, ashabin hukukunu gézetme, onlara
saygili davranma ve istiinliiklerini teslim etme konusunda gereken hassasiyeti
gostermislerdir. Hicri 11 (632) yilinda Hz. EbG Bekir'in hilédfete gegmesiyle
baslayan ve 110 (728) yilinda son sahabi Ebu’t-Tufeyl Amir b. Vasile Ibnii’l-
Eska’in vefatina kadar gecen zaman diliminde yagsamus gesitli sahabilerin sozle-
rinde, davranislarinda ve tepkilerinde bunu gérmek miimkiindiir. Bu konuda

26 el-Hagr, 59/10.
27 Tirmizi, “Menakib”, 64.
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en hassas davrananlardan biri Hz. Ebti Bekir idi. Hz. Eba Bekir, miirtedler ve
yalanci peygamberler meselesini halleden Halid b. Velid’i (6. 21/641) Islam’
yaymak {izere Irak taraflarina gonderirken ona Islam’dan irtidad ettikten sonra
yeniden Miisliiman olanlardan yardim almamasini, yani bu gorevi yaninda
bulunan sahabilerle birlikte yerine getirmesini tavsiye etmistir.® Ibn Cerir et-
Taberi (6. 310/922), onun ashiba yonetim bazinda dncelik tanima ve {stiin-
liklerini teslim etme seklindeki uygulamasinin vefatina kadar devam ettigini
haber vermektedir.”” Nitekim, sonradan yeniden Misliiman olan yalanci pey-
gamber Tuleyha b. Huveylid’in (6. 21/642) Irak’ta savaglara génillii olarak
katildigin1 duyunca kars:t ¢ikmamis, ancak Halid b. Velid'i kendisine gorev
veya yetki vermemesi konusunda uyarmigtir.*

Hz. Omer de sahabe konusunda hassas davranir, onlarin hukukunu koru-
ma konusunda gereken titizligi gosterirdi. Kudiis fethedilirken (16/635), sehri
teslim almak {izere buraya gerceklestirdigi seyahat esnasinda el-Cébiye’de
yapitg1 tarihi konusmasinda soyledikleri buna i1sik tutmaktadir. Ahmed b.
Hanbel'in (6. 241/855) naklettigine gore o burada degindigi bir¢ok konu
arasinda Hz. Peygmaber’in zaman zaman kendilerine hatirlattigi “Ashdbim
hakkinda birbirinize hayri tavsiye ediniz...”" hadisi izerinde durmus ve yeni
Miisliiman olan insanlara ashabin degerini ve Onemini hatirlatmaya
calismigtir. O, bir taraftan bu hatirlatmalar1 yaparken diger taraftan sahabe
hakkinda ileri geri konusanlara ¢ok sert ¢ikmus, fiili miidahalelerde bulunmaya
tesebbiis etmistir. Aralarinda ¢ikan bir tartigmada oglu Ubeydullah b. Omer (.
37/657) sahdbeden Mikdad b. Esved’e (6. 33/653) sovecek kadar ileri gidince,
Hz. Omer Ubeydullah’in dilini kesmek icin harekete ge¢mis, durumun cid-
diyetini goren diger sahébiler araya girmisler ve taraflar1 baristirarak ortalig
sakinlegtirmislerdir. Hz. Omer’in bu esnada sdyledigi bir ciimle onun sahabe
konusundaki hassasiyetini giizel bir sekilde ifade etmektedir. O soyle demisti:
“Beni birakin sunun dilini keseyim, gorenlere ibret olsun da bundan sonra kimse
Restllullih’in (s.a.v.) ashdbindan birine dil uzatma ciir’etinde bulunmasin.”>
Yanlis davranislara karst sert tutumuyla bilinen Hz. Omer, yaptig1 bir hata se-
bebiyle yanina bir sahabi getirildiginde -isterse ¢ok az bir zaman Restlullah’in

2 Ebu’l-Fida ibn Kesir ed-Dimeski, el-Biddye ve’n-nihdye (nsr. Ahmed Ebti Miilhim ve dgr., I-
XIV, Beyrut 1409/1988, VI, 347 (ibn Kesir, el-Biddye).

2 ibn Cerir et-Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miilik, I-VI, Beyrut 1411/1991, 1II, 468 (Taberi, Td-
rih).

0 [bn Kesir, el-Biddye, V1, 323.

31 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 18; Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (nsr. Mus-

tafa Abdulkadir Atd), I-IV, Beyrut 1411/1990, I, 198 (Hakim, Miistedrek). Bir kisim

rivayetlede Restliillah’in buradaki ifadesi “Size ashdbimi tavsiye ederim” seklinde gelmistir.

Bkz. Tirmizi, “Fiten”, 7.

Ebu’l-Kasim Hibetillah b. Hasen el-Lalikai, Serhu usiili i‘tikadi Ehli’s-siinne ve’l-cemd‘a (nsr.

Ahmed b. Sa‘d b. Hamdan el-Gamidji), I-IX, Riyad 1415/1994, VII, 1336, 1338, 1339 (Lalikai,

Serhu usili i‘tikadi Ehli’s-siinne).
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yaninda bulunmus olsun- faziletine binaen daha dikkatli davranir, onu rencide
etmemeye 6zen gosterirdi. Bir giin yanina Ensar’1 hicvettigi gerekgesiyle sika-
yet edilen ve cezalandirilmasi istenen bir bedevi getirilmis, Hz. Omer onu din-
leyince Efendimizle gorlisen bir sahabi oldugunu anlamis ve “Eger
Restilullah’in ashabindan biri olmasaydi onu mutlaka cezalandirirdim, ancak ne
yapayim ki bir sahabidir’ diyerek sohbetin hatirina ona sert muamelede bu-
lunmaktan vazge¢cmisti.*®

Fitne olaylarinin patlak verdigi ve sahabe hakkinda ileri geri konusanlarin
ortaya ¢iktigt Hz. Osman’in hiléfetinin (24-35/644-656) ikinci yarisinin basla-
rinda (30/650) hayatta olan Abdullah b. Mes‘Gd’un (6. 32/652) sahabeyi sa-
vunma ve faziletlerini ortaya koyma noktasinda yaptig1 uyarict konusmalar
dikkat ¢ekicidir. O dzetle s6yle diyordu:

“Sahabiler bu timmetin en degerlileri ve en iyi kalplisidirler. Ayni zamanda en alimi
ve en sade hayat yasayamdirlar. Onlar bir nesildirler ki, Cendb-1 Hak onlar: peygam-
berine arkadaslik yapmalar: ve dinini hayata gegirmeleri icin se¢mistir. Binaenaleyh,
onlarin degerlerini bilin, izlerinden yiirtiyiin ve giiciiniiz yettigi olciide onlarin din an-
layislarina ve ahldklarima sarilin. Muhakkak ki onlar hiddyet iizere ve dosdogru yol-
dadirlar.”* Yine sahébe ile ilgili olarak bir baska seferinde de sunlar1 sdyledigi nak-
ledilmektedir: “Allah kullarinin kalplerine bakti da aralarindan Muhammed’i (s.a.v.)
secti ve onu peygamberlik vazifesiyle goreviendirdi. Ondan sonra tekrar insanlarin
kalplerine bakti. Ashabi da Peygamber’i icin se¢ti ve onlart dinin ve Peygamber’in
yardimcilar yapt1.”*

Cemel (36/656) ve Siffin savaslarinin (37/657) kendi donemine tesadif et-
mesi ve gelisen siyasi olaylarda ashabdan bir kisminin farkli cephelerde yer
almas1 nedeniyle Hz. Ali donemi (35-40/656-660) sahabe hakkinda ileri geri
konusmalarin ¢okea yapildig: bir donemdi. Bundan dolay: sahabeyi savunma
ve faziletlerine isaret etme konusunda en ¢ok konusan ve onlarla ilgili yanls
degerlendirmeleri diizeltmeye ¢alisan Hz. Ali olmustur. Hz. Ali, gerek nesil
olarak ashabin ve gerekse fert olarak bazi sahabilerin fazileti ile ilgili 6nemli
agiklamalar ve savunmalar yapmistir. Genel olarak ashabi savunurken ozetle
soyle dedigi nakledilmektedir: “Ashab, hiddyet yolunun isiklaridirlar. Cendb-1
Hak kendileri vasitasiyla biitiin karanliklar: aydmlatmistir. Allah onlara kendi
nezdinde rahmetiyle muamele edecektir. Onlar kétiiliik yayan, fitneci, kaba, gor-

¥ Ibn Teymiye, es-Sarimiil-meslil ‘ald satimi’r-resil (nsr. Muhammed Muhyiddin

Abdiilhamid), Sayda-Beyrut 1411/1990, s. 585 (ibn Teymiye, es-Sdarimii’l-mesliil); Muhammed

b. Muhammed Ebt $ehbe, Difd‘ ani’s-siinne, Beyrut 1411/1991, s. 93.

Ibn Teymiye, Minhdcii’s-siinneti’n-nebeviyye, I-IV, Beyrut ts., I, 166 (Ibn Teymiye, Minhdcii’s-

siinne).

3 Tayalisi, Miisned, s. 33; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 379; a.mlf., Kitdbii Fezdili’s-sahdbe (nsr.
Vasiyyullah b. Muhammed Abbas), I-II, Beyrut 1403/1983, 1, 367-368 (Ahmed b. Hanbel,

Fezailii’s-sahdbe).
13
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glistiz ve riyakdr kimseler degildirler.”** Ashabin sayi itibariyle azalmaya bagla-
dig1, onlarin ¢ektigi sikintilar1 ¢ekmedikleri i¢in kadrini bilmeyen insanlarin
¢ogaldigt Hz. Ali doneminin sonlarinda (40/660) halife bir sabah namazini
kildirdiktan sonra ¢evresindekilere sahabenin degerini anlatmak icin “Ben Mu-
hammed’in ashabinin yasantisini gordiim, bugiin onlarinkine benzeyen bir hayat
gormiiyorum” seklinde baslayan bir konusma yapmis, bu konusmada sahébe-i
kirami tanitirken onlar sikintilar i¢inde gecinen, ¢ok namaz kilmaktan alinla-
rinda nasirlar olusan, ¢ok¢a Kur’an okuyan, ibadet eden ve zikreden, bu arada
elbiseleri 1slanacak kadar g6z yas1 doken kimseler olarak tanitmis ve sézii “ba-
na éyle geliyor ki, bugiinkii Miisliimanlar gaflet icinde uyuyorlar™ ifadesiyle
baglayarak 6rnek alinmalar1 konusunda tavsiyede bulunmustur.

Asere-i miibessere’den Sa‘id b. Zeyd b. Amr’in da (6. 51/671) ashébin fazi-
letini savunma konusunda titiz davrandigi, saygisizlikta bulunanlara ve aleyh-
lerinde konusanlara da miidahale etmekten c¢ekinmedigi bilinmektedir.
Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 60/679) tarafindan Kfe valiligine atanan ve kendisi
de sahabi olan Mugire b. Su‘be (6. 50/670) bir giin Kafe mescidinde Sa‘id b.
Zeyd’in de aralarinda bulundugu bir toplulukla birlikte otururlarken, mecliste
bulunanlardan biri Hz. Ali hakkinda ileri geri konusmustu. Vali olarak
Mugire’'nin miidahale etmedigini goriince hemen s6z almis ve “Bana bak
Mugire! Bakiyorum goziiniin oniinde Peygamber’in ashabi hakkinda ileri geri
konusuluyor ve sen ne bir sey ediyorsun ne de halinde bir degisiklik oluyor” diye-
rek kendisi miudahalede bulunmustur. Soziinin devaminda Agere-i
milbessere’nin isimlerini sayarak hepsinin cennetlik olduklarini, Hz. Ali’nin de
bunlardan biri oldugunu, dolayisiyla kendisine dil uzatilamayacagini séylemis,
sonra da orada bulunan topluluga sahabi olmanin ayricaligini su sézlerle hatir-
latmistir: “Ashabdan herhangi bir kimsenin kisa bir an Resiilullah (s.a.v.) ile bir-
likte bulunmasi: ve orada gordiigii bir hizmet sebebiyle yiiziiniin tozlanmasi, -
Nith (a.s.) kadar da yasasa - sizden birinizin yapacagi amellerden daha hayirli-
dir.”

Yine Asere-i miibessere’den Sa‘d b. Ebi Vakkas (6. 55/675), fitne olaylarin-
da taraf olan sahabiler aleyhinde konusan baz: kimselerin s6zlerini duymus ve
bunlara aninda miidahale etmistir. Bir giin bahgesinden eve donerken yolda
bir grup insanin bir kisinin etrafina toplandigini ve kendisini dinlediklerini
gordil. Yanlarina gidip konusulanlara kulak misafiri oldu. Adam Hz. Ali (6.
40/660), Talha b. Ubeydullah (6. 37/657) ve Ziibeyr b. Avvam (6. 37/657) hak-
kinda ileri geri konusuyor, aleyhlerinde atip tutuyordu. Hemen araya girdi ve
“Yazik sana! Senden daha iistiin olan o insanlara dil uzatmakla ne yapmak isti-
yorsun? Valldhi ya bu isten vazgegersin, ya da sana bir beddua ederim ki iflih

% Ebl Nu‘aym el-Isfehani, Hilyetii’l-evliyd ve tabakatii’l-esfiyd, 1-X, Beyrut 1407/1987, 1, 76-77
(Ebt Nu‘aym, Hilyetii’l-evliyd); 1bn Kesir, el-Biddye, VIIL, 7.

37 Ebh Nu‘aym, Hilyetii'l-evliya, 1, 76; ibn Kesir, el-Bidaye, VIII, 6-7.

33 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 187; Ebt Daviid, “Siinne”, 9; Tirmizi, “Menakib”, 26, 28.
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olmazsin™® diyerek adami sozii edilen sahabiler aleyhinde konusmaktan me-
netti.*

Hz. Aise de (6. 58/677) sahabe konusunda hassis davranir, onlar1 gekistiren
veya alehlerinde konusan birilerini duydugunda hemen miidahale eder, gere-
ken uyar1y1 yapardi. O, fitne olaylarinin yayginlasmasindan sonra sahabi olma-
yan ve sahébe kadri de bilmeyen bazi kimselerin 6l¢iistiz bir slip kullanarak
ashab hakkinda konusmaya basladiklarini goriince su sozlerle uyarida bulun-
mugstur: “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ashdb: hakkinda affetmek ve hayir duada
bulunmakla emrolundular, onlarsa emre karsi gelerek kendilerini cekistirmeyi
yeglediler.”*! Kadi Iyaz (5. 544/1149) Hz. Aise’nin bu sézii iizerinde dururken
“Zahire bakilirsa Hz. Aise bu sozii Misirlilarin Hz. Osman aleyhinde, Samlilarin
da Hz. Ali hakkinda ileri geri konustuklarini isittigi zaman séylemis olacaktir™
ifadesiyle sadece Hz. Ali ve Osman aleyhinde konusanlarin kastedildigi seklin-
de sinirlayici bir yorum yapmuistir. Ancak fitne olaylarini ¢ok yakindan gérmiis
olan Hz. Aise’nin bu ifadeyi ¢ok genis anlamda kullandig1 ve o giin gerek fert
ve gerekse firka olarak sahabe hakkinda ileri geri konusan herkesi uyardig ve
bu isten vazgecirmeye calistig1 anlasilmaktadir. ibaredeki lafizlarda sinirlayict
bir unsur bulunmamasi da bunu dogrulamaktadir. Hz. Aige ashab igin af dile-
me ve hayir duada bulunma emri ile “Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden once iman
eden kardeslerimizi affeyle, kalbimizde mii’'minlere karsi kin birakmal”*
medlindeki dyete isaret etmigtir.**

Hz. Aige’den kisa bir siire sonra vefat eden Eba Hiireyre (8. 58/677) ayni
sekilde sahabe konusunda hassas diisiinenlerdendir. Hz. Peygamber’in,
ashabin faziletine delil olarak getirilen “Ummetimin en hayirli nesli benim as-
rimda yasayanlardir...”* ve sahabeyi ¢ekistirmeyi yasaklayan “Ashdbimi cekis-
tirmeyin! Allah’a yemin ederim ki her hangi bir kimse Uhud dag kadar altin
infak etse, onlarin infak ettigi bir miidliik hatta yarim miidliik infaklarinin seva-
bina erisemez”*® anlamindaki hadisleri onun tarafindan rivayet edilmistir. Eba
Hireyre bu hadisleri rivayet ederek bir taraftan sahabeyi sevme ve onlara saygi
duyma anlayigin1 yaymaya caligmis, diger taraftan onlari gekistiren ve aleyhle-

3 Lalika’t, Serhu usiili i‘tikadi Ehli’s-siinne, VI, 1328.

0 Sa‘d b. Ebi Vakkas, Hz. Peygamber’in kendisi hakkinda yaptigi “Allah’tm! Sa‘d sana bir konu-
da dua ettigi zaman onun duasini kabul et” (Tirmizi, “Menékib”, 27) seklindeki dua sebebiyle
o giin toplum arasinda duasi geri ¢evrilmeyen bir kisi olarak sohret yapmis ve gercekten yap-
tig1 bilinen bigok dua arzusu istikametinde ger¢eklesmistir.

4l Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-sahdbe, 1, 57; Mislim, “Tefsir”, 15.

42 Ahmet Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 1-XI, Istanbul 1980, XI, 509
(Davudoglu), Miislim Terciime ve Serhi).

4 el-Hagr 59/10.

*  Davudoglu, Miislim Terciime ve Serhi, XI, 509.

4 Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 213.

6 Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 221.
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rinde konugan kimseleri bu tiir davranislardan uzak tutmanin gayreti icinde
olmustur.

Ayni hususu Hz. Peygamber’den “Ashabim hakkinda Allah’tan korkun.
Ashabim hakkinda Allah’tan korkun. Benden sonra onlar1 kétil niyetlerinize
hedef tutmayin. Kim onlar1 severse beni sevdiginden otiirii sevmistir. Kim de
onlara kizarsa bana kizdig1 i¢cin kizmistir. Onlara eziyet eden bana eziyet etmis
olur. Bana eziyet eden de Cenédb-1 Hakk'i giicendirir. Cendb-1 Hakk'i giicendi-
renin ise ¢ok siirmez Allah beldsini verir” anlamindaki hadisi nakleden sahéabi
Abdullah b. Mugattel (6. 59/678) i¢in de sdylemek miimkiindiir.

Bunlar yaninda, biiyiik sahébilerden olup kisiligi, ilmi, fazileti ve hizmetle-
riyle 6n plana ¢ikan ve bu dénemde vefat eden Muaz b. Cebel (6. 18/639), Eba
Ubeyde b. Cerréh (6. 18/639), Stirahbil b. Hasene (6. 18/639), Bilal b. Rabah el-
Habesi (6. 20/640), Halid b. Velid (6. 21/641), Ebidderda (6. 32/652),
Abdurrahman b. Avf (6. 32/652), Abbés b. Abdillmuttalib (6. 32/652), Huzeyfe
b. Yeman (8. 36/656), Selman el-Farisi (6. 36/656), Huzeyme b. Sabit (.
37/657), Suheyb b. Sinan er-Rimi (5. 38/658), Muhammed b. Mesleme (6.
43/663), Abdullah b. Selam (6. 43/663), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Eba Eyytb
el-Ensari (49/669), Hassan b. Sabit (6. 54/673), Ukbe b. Amir (6. 58/677) ve
Seddad b. Evs (8. 58/677) gibi sahabiler —kendilerinden nakledilen bir bilgi
ulasmamis olsa dahi- genel olarak sahabe konusunda duyarli davranmiglar, en
azindan aleyhte bir sey séylememislerdir.

B. Kiiciik Sahabilerin Duyarlilig:

Kesin bir sinir ¢izerek ayirmak miimkiin olmamak ve istisnalar1 bulunmak-
la birlikte 60 (679) yili civarinda yetiskin sahabilerin tamamina yakini hayattan
¢ekilmis, yonetim de artik ellerinden ¢ikmisti. Toplumu yonlendirmede biiyiik
rol sahibi olan biiyiik sahéabilerin geride biraktig1 bosluk, Hz. Peygamber’i ¢o-
cukluk ¢aginda veya gencliginde goriip o giin birer yetiskin konumuna gelmis
olan geng sahabiler tarafindan doldurulmustur. Geng sahabiler, gerek Efendi-
mizden 6grendikleri ve gerekse yetiskin sahabilerden devraldiklari sahabe ko-
nusunda hassas davranma anlayisini aynen siirdiirmuislerdir.

Bunlardan biri olan Aiz b. Amr el-Miizeni (6. 61/680) 1stilah olarak heniiz
ortaya ¢itkmamis olan sahébenin adéleti konusunu daha sahéabe asrinin ortala-
rinda giindeme getirmis ve muhteva olarak savunmustur. Muaviye b. Ebi
Stfyan’in (6. 60/679) Basra valisi Ubeydullah b. Ziyad (6. 67/686) ile aralarinda
gecen bir tartisma olayinda bunu gérmek mimkindir. Mislim’in (8. 261/874)
naklettigine gore Aiz, Ubeydullah b. ZiyAd'in yanina girmis ve ona Resfliillih’
“Stiphesiz ¢obanlarin en kétiisii insafsiz deve bakicilaridir, sen sakin onlardan
olma!” buyururken isittigini séylemistir. Bu s6z ile kendisine imal1 bir sekilde
uyar1 yapildigini ve halka zulmetmemesi i¢in hatirlatmada bulunuldugunu

47 Tirmizi, “Menakib”, 59.
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anlayan Ubeydullah alinmis ve “Otur yerine! Sen Muhammed’in ashdbinin ke-
pek kismindansin” diyerek Aiz’i kiigiik diigiirecek bir iisl{ipla karsilik vermistir.
Ashaba karg1 gosterdigi bu kabaligi hazmedemeyen Aiz, hemen miidahale et-
mis ve “Ashdbin kepek kismi mi vardi ki? Kepek ashdbdan sonra gelen nesillerde
ortaya ¢ikmis ve onlarin disindaki kimselerde vardir™*® seklinde bir cevap ile
ashdbin tamaminin adalet sahibi kimseler olduklarini savunmus ve onlara kar-
s1 saygili davranilmasini istemistir. Ashabin degerine isaret eden bu hadisi serh
ederken en-Nevevi (8. 676/1277) sunlar1 soyler: “Sahdbe-i kiramin hepsi bu
iimmetin biiyiikleri, seckinleri ve kendilerinden sonra gelenlerin érnegi olan kim-
seleridir. Onlarin hepsi ddil olup iclerinde kepek cinsinden tek kimse yoktur. Ha-
disi karistirarak rivdyet eden raviler onlardan sonra ortaya ¢ikmistir. Binaena-
leyh, kepege ¢ikarilacak ravileri ashdb arasinda degil, onlardan sonra gelen nesil-
lerde aramak gerekir.”*

Abdullah b. Abbas da (6. 68/687) sahabe konusunda duyarli davranan geng
sahabilerden biridir. Yasadigi donemde ashab hakkinda uygunsuz bir tslip
kullanarak konusanlarla ilgili soyledikleri dikkat cekicidir. el-Mes‘tdi’nin (6.
346/957) naklettigine gore o, “Allah Tedld, peygamberi Hz. Muhammed’e
ashab: tahsis etti ki onlar kendisini mallarina ve canlarina tercih ederek onun
oniinde feda ettiler...” sozleriyle basladigi bir konusmasinda, Fetih stresinin
son ayetini okuyarak delil getirmis ve ashabin dinin esaslarini ikame ettiklerini,
yaptiklari nasihat ve davet calismalariyla dini yiicelttiklerini ve onlar sayesinde
[slAm’in kuvvetlenerek biiyiik nimetlere ulasildigini, onlarin gayretleriyle dinin
karar kildigini ve esaslarinin sekillendigini vurgulamis, sonra da soziinii
“Cendb-1 Hak ashab sayesinde sirki zelil kildi. Onun liderlerini ortadan kaldird:
ve temellerini sokiip atti. Biitiin bunlardan sonra onun sozii en iistiin soz oldu.
Kiifriin sozii de degersiz kaldi. Allah’in rahmeti, bereketi ve duasi o temiz insan-
larin pak ve yiice ruhlari tizerine olsun. Onlar hayatta iken Allah’in dostlar: idi-
ler. Oldiikten sonra da yasamaya devam ediyorlar” seklinde 6zetlenebilecek bir
ifade ile bitirerek onlarin hukukunun korunmasi gerektigine vurgu yapmustir.

Fitne hadiseleriyle birlikte ortaya ¢ikan bazi firkalar ve bunlarin taraftarla-
rinin baglattig1 sahabe aleyhinde s6z soyleme ve onlar1 elestirme faaliyeti
Abdullah b. Abbés1 fazlasiyla rahatsiz etmis, bu konuda uyaric1 konusmalar
yapmistir. Konu ile ilgili kendisine sorulan bir soruyu cevaplarken “Hz. Mu-
hammed’in (s.a.v.) ashabi hakkinda ileri geri konusmayin. Ciinkii Cendab-1 Hak
onlarin aralarinda savasacaklarini bildigi halde yine de kendilerinden sonra ge-

48
49

Miislim, “Iméare”, 23.
Hadiste gecen kepek sozii, un kepeginden istiare edilmis olup mertebesi diisiik, asag1 dereceli
kimse manasinda kullanilmistir. Bkz. Davudoglu, Miislim Terciimesi ve Serhi, VIII, 696.
0 Ali b. el-Hiseyn el-Mes‘Gdi, Miiriicii’z-zeheb ve meddinii’l-cevher (nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid), I-1V, Sayda-Beyrut 1408/1988, III, 61-62.
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lenlere, onlar igin af ve magfiret dilemelerini emretti”>' demis ve onlar1 hayirla
anmaya, ayrica kendileri i¢in dua etmeye davet etmistir.

Abdulldh b. Abbas’in ¢agdas: ve kiigiik sahabiler kusaginin en etkili ve iti-
barli sahsiyetlerinden biri olan Abdullah b. Omer (8. 73/692), ashab1 elestir-
mek yerine onlar1 6rnek almaya ve peslerinden yiiriimeye davet etmektedir. O,
konu ile ilgili yaptig1 bir konugmada 6zetle sunlar1 sdylemistir: “Dogru bir yol
bulmak isteyen, bugiin artik diinyadan go¢miis olan Allah Resilii’niin ashdbinin
yolundan yiiriisiin. Onlar, bu iimmetin en hayirlilari, en iyi kalplileri, en bilgili-
leri ve en sade hayat yasayanlar: idiler. Onlar bir nesildirler ki, Allah (c.c.) kendi-
lerini Peygamber’ine arkadashk yapmalar: ve dinini kendilerinden sonra gelenle-
re aktarmalari icin segmistir. Binaenaleyh, ahlakinizi ve gidisatinizi onlarinkine
benzetin. Onlar, Restliillah’in ashabidirlar. Kabe’nin Rabbi olan Allah’a yemin
edirim ki onlar hiddyet iizere ve dosdogru yoldadirlar.”®> Abdullah b. Omer’e
gore hi¢c kimse isledigi bir amel sebebiyle sahdbeden bir kisinin makamina
erisemez ve onun elde ettigi iistiin serefi elde edemez. Onlar ayr1 bir nesil ve
tabakadirlar. O, bu konudaki gériisiini “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ashdbi hak-
kinda ileri geri konusmayn. Zira, onlarin kendisinin yaninda kisa bir miiddet
bulunmalar: sizden birinizin omiir boyu isledigi amellerden daha hayirlidir™
seklinde ifade etmistir.

Geng sahabiler déneminde, sahabeden olmayan veya Selef-i salihin ¢izgi-
sinden ayrilip sapan firkalara miintesip bazi kimselerin ozellikle Cemel
(36/656) ve Siffin savaslarina (37/657) katilan ashab hakkinda ¢ok¢a konustuk-
lar1 ve onlart hos olmayan bir Uslipla andiklari bilinmektedir. Yetigkin
sahabiler gibi gen¢ sahabiler de bu anlamda bir davranisla kargilastiklanda
miidéhale etmekten geri kalmamuiglardir. Ebti Sa‘id el-Hudri (6. 65/684) bun-
lardan biridir. Rivayet edildigine gore, Ebi Sa‘id’in de i¢inde bulundugu bir
mecliste Hz. Ali (8. 40/660), Talha b. Ubeydulldh (6. 36/656) ve Ziibeyr b.
Avvam (8. 36/656) uygunsuz bir takim sozlerle anilmis, aleyhlerinde konusul-
mustu. Eba Sa‘id bunu duyunca hemen araya girmis ve “Bu soziinii ettiginiz
insanlar, size gore Islam’da onceligi ve iistiinliigii olan kimselerdir. Ger¢i sonra-
dan bir takim fitnelere diicar oldular ama siz yine de onlarin durumlarini Al-
lah’a havale edin, (onlarla ugrasmayin)”>* diyerek insanlar1 bu konularla mes-
gul olmaktan uzak tutmaya ve sahabe aleyhinde konusmaktan vazgecirmeye
caligmustir.

>! Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-sahdbe, 1, 59; 11, 910; Lalikai, Serhu usilli i‘tikadi Ehli’s-siinne, V1I,
1319, 1324.

2 Ebli Nu‘aym, Hilyetii’l-evliyd, I, 305-306.

33 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-sahdbe, 1, 57-58, 61; ibn Mace, “Mukadime”, 11. Hadisin son
kismi, “sizden birinizin kirk senelik ibadetinden daha hayirlidir” seklinde de rivayet edilmistir.
Bkz. Ahmed b. Hanbel, a.g.e., II, 907.

> Lalikai, Serhu usiili i‘tikadi Ehli’s-siinne, V11, 1324.
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Medineli olup vefat tarihi 88 (706/91 (709) ve 96 (714) seklinde farkli olarak
nakledilen Sehl b. Sa‘d es-Sa‘idi fitne olaylarinda tarafsiz kalmisti. Onun bu
davranigini Hz. Osman’a yardim etmedi seklinde degerlendiren Emevilerin
zulmi ile meshur valisi ve kumandan1 Haccac b. Yasuf es-Sekafi (6. 95/714)
ona eziyet etti. Devrin Medine valisi de kendisini gagirtarak halk arasinda
Emevileri 6ven, Hz. Ali’yi ise yeren bir konusma yapmasini istedi. Sehl bunu
reddedince bu defa Hz. Ali’ye ldnet okumasi icin baski yapti. Ancak Sehl, her
seyi goze alarak Hz. Ali’nin fazileti konusunda bildiklerini siralad: ve valiye ve
orada bulunanlara sahabe aleyhinde konusulamayacag: gibi onlara lanet de
edilemeyecegini hatirlatt1.>®

Sahébenin hukukunu koruyan, onlara saygili davranan, saygisizlik yapanla-
ra karsi ¢ikan, aleyhlerinde konusanlara miidahale etmekten ¢ekinmeyen ve bu
anlayis1 yayginlastirmak icin gayret gosteren bu meshur geng sahabiler yaninda
Biireyde b. Husayb (6. 61/680), Abdulldh b. Amr b. As (6. 65/684), Berd’ b.
Azib (8. 72/691), Abdullah b. Saib (6. 73/692), Seleme b. Ekva‘ (6. 74/693),
Rafi’ b. Hadic (6. 74/693), Irbad b. Sariye (6. 75/694), Cabir b. Abdullah (6.
78/697), Vasile b. Eska’ (6. 83/702), Omer b. Eb{i Seleme (6. 83/702), Amr b.
Hureys (6. 85/704), Ebti Umame el-Bahili (6. 86/705), Mikddm b. Ma’dikerib
(6. 88/706), Abdullah b. Biisr (6. 88/706), Enes b. Malik (93/711), Saib b. Yezid
(6. 94/712) ve Ebuw’t-Tufeyl Amir b. Vasile b. Eska‘ (6. 110/728) gibi diger geng
sahabiler bu konuda ayn1 inang ve diislinceyi paylagsmaktadir.

C. Biiyiik Tabiilerin Duyarlilig:

Sozliikte tabi olmak, pesinden gitmek ve goriislerini benimsemek gibi an-
lamlara gelen “tabii” kelimesi 1stilah olarak “Hz. Peygamber’in ashdbindan bi-
rine yetisip onunla sohbet eden ve ondan hadis rivayet eden kimse” manasinda
kullanilmaktadir. Cogulu “Téabitin = Tabiiler” seklinde gelir.** Ummetin saha-
beden sonra Hz. Peygamber’e en yakin nesli Tabiilerdir. Kur’an ve Siinnet’te
faziletlerine isaret eden deliller bulunmaktadir. Sahabeyi konu alan bir dyette,
Enséar ve Muhacirlerin faziletine vurgu yapildiktan sonra “...ve onlara giizelce
tabi olanlar...”” ibéaresinde sozii edilenler ile sahdbenin immetin en hayirh
nesli oldugunu bildiren hadisin devaminda “...sonra onlarin pesinden gelen-
ler...”® seklinde isaret edilen kimselerin Tébiiler oldugu belirtilmistir. Sayu iti-
bariyle biiytik bir yekun teskil eden, genis bir zaman dilimine yayilan ve kendi
iginde gesitli tabakalara ayrilan Tabitin neslinin sahabe anlayislar1 arastirma-
miz agisindan 6nem tagimaktadir. Ancak bunlarin tamamini incelemek miim-
kiin olmayacaktir. Burada bu nesilden sadece sahabe ile i¢ ice yasayan, onlar1

3 Miislim, “Fezaili’s-sahabe”, 38.

56 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara 1980, s. 411; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Te-
rimleri Sozliigii, Ankara 1992, s. 382.

57 et-Tevbe 9/100.

58 Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 1; Miislim, “Fezaili’s-sahabe”, 214.
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birer yetiskin olarak géren, kendilerinden ilim tahsil eden, ayrica birikimleri ve
glvenilirlikleriyle o glinkii toplumda 6n plana ¢ikan ve sahabe asrinda vefat
eden biiytik tabiiler konu edilecek, sahabe anlayislarindan 6rnekler verilecektir.
Zaten sonradan gelenler bunlarin elinde yetigmis, ilimleri ve inanglar ile bir-
likte sahabe anlayislarini da onlardan almiglardir.

Sahébe asrinda yasayan biiyiik tabiiler, ashabin hukukunu gézetme, onlara
kars1 saygili davranma ve kendilerini hayir dua ile anma konusunda biiyiik ve
kiiciik sahabilerden farkli bir kanaate ve diisiinceye sahip degillerdi. Bu taba-
kanin en 6nemli isimlerinden biri hicri 62 (681) yilinda vefat eden Mesrik b.
Ecda‘dir. Biiyiik sahabiler doneminde yasamis, hemen hemen meshur biitiin
sahabilerle goriismiis, onlarin ders halkalarinda bulunmus ve kendilerinden
istifade etmis olan Mesrtik, ashabi su ifadelerle anlatmis ve 6vmistir: “Ben
Muhammed’in (s.a.v.) ashabiyla oturdum ve onlar: su birikintileri gibi buldum.
Su birikintisi vardir ancak bir kisiyi sular. Bir baskasi iki kimseyi, bir digeri de on
kimseyi sular. Yiiz kisi sulayan birikintiler de var. Oyle su birikintileri de var ki
onlardan su igmek iizere biitiin yeryiizii insanlar: gelse hepsini sular. Abdullah b.
MesUd’u bu son birikinti cinsinden buldum.”>

Aslen Medineli olup sonradan Kufe'ye gocen ve buraya yerlesen
Abdurrahman b. Ebi Leyla (6. 82/701) Hz. Peygamber’in ashabindan daha ¢ok
genglerle goériigmiis, onlarin pratik hayatta sergiledikleri giizel 6rneklere baka-
rak fazilet ehli olduklarini onaylamis ve bu anlayisi yaymaya calismistir. O,
olgunluk ¢agini gecirdigi Kafe’de karsilastig1 sahabilerin birbirlerine kars1 dav-
raniglarini §6yle anlatmaktadir: “Hz. Peygamber’in ashdbindan Kilfe mescidinde
namaz kilan, ilim 6greten ve fetva veren 120 kisiye yetistik. Onlardan birine bir
hadis veya fetva soruldugunda her biri arkadasinin hadis veya fetva konusunda
daha ehil oldugunu soyleyerek sozii ona havale ederdi.”®

Biyiik tabiiler arasinda onemli bir yere sahip olan Sa‘id b. Miiseyyeb (0.
94/712) hadis ve fikih ilminde otorite olarak meshur olmustur. Bir defasinda,
kaynaklarin mahiyeti hakkinda bilgi vermedigi bir mesele ile ilgili kendisine
soru sorulmus ve su cevabir vermisti: “Resiliillih’in ashdb: bu konuda ihtilaf
etmislerdir. Onlarin séz séyledigi bir konuda benim goriis belirtmem séz konusu
olamaz.” bn Abdiilberr (8. 463/1070), Sa‘id b. Miiseyyeb’in bu séziinii agiklar-
ken “onlardan her hangi birinin goriisiine muhalefet edemem” demek istedigini
sOylemektedir. Bu davranis, Sa‘id’in sahabe konusunda titiz davrandigini, ihti-
laf ettikleri konularda kendisi goriis belirtmek yerine onlardan birinin goriisii-
ni tercih etmekle fazilet ve Gstiinliiklerini onayladigini gostermektedir.

Omer b. Abdiilaziz (6. 101/719) biitiin ashabi en iistiin nesil kabul eden,
onlara gereken degeri veren, saygida kusur edenleri hos gérmeyen, hak edenle-

% [bn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, I-VIII, Beyrut 1405/1985, 11, 342-343 (ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-
kiibra).
€ ibn Hibban el-Biisti, es-Sikdt, [-1X, Haydarabad 1403/1983, IX, 215.
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re cevap vermekten ¢ekinmeyen bir kisi idi. Kader konusunda kendisinden
bilgi edinmek iizere mektup yazan bir kimseye verdigi cevapta soyledikleri bu-
nu gostermektedir. EbG Daviad (6. 279/892) tarafindan tahric edilen ve s6z ko-
nusu mektubu igeren uzun bir rivayette o dnce takvay: ve siinnete sarilmayz,
bid‘atlerden de sakinmay tavsiye etmis, sonra da 6zetle sunlari soylemistir:

“Stinnet yolu, bu yol ile ilgisi bulunmayan yanls meseleleri, sapmalari, bos seyleri ve
dini konularda liizumsuz incelmeleri bilenler (yani ashdb) tarafindan tespit edilip
olusturulmustur. Binaenaleyh, ashabin kendileri icin razi olduklar: seylere sen de razi
ol. Ciinkii onlar derin bir ilmin sahibi idiler ve mahir bir bakis agisi ile kendilerini
yanlislardan uzak tuttular. Meseleleri arastirma ve ¢6zme konusunda onlar daha iis-
tiin idiler. Hem iginde bulunduklari ortam sebebiyle buna daha layiktirlar... Ayrica
onlar dini meseleler konusunda énciidiirler. Onlarin bulunduklar: noktanin gerisinde
ele alinmams bir mesele yoktur. Yine bulunduklar: yerin ilerisinde de yeni kesfedile-
cek bir sey mevcut degildir. Bazi insanlar onlarin gerisinde kalarak meselelerden el
cektiler ve ¢ok sig kaldilar. Bir kisim insanlar da onlar: astiklarini sanarak kendilerine
karst distiinliik tasladilar ve saptilar. Oysa ashdb bu iki u¢ arasinda dosdogru bir
hiddyet ¢izgisi tizerindedir.”®'

Asere-i mibegsere’den Sa‘d b. Ebi Vakkas’i (6. 55/675) oglu olup biiyiik
tabiilerin 6nemlilerinden sayilan Mus’ab b. Sa‘d da (6. 103/721) sahabe konu-
sunda hassas davrananlardandi. Yasadigi donemde sahabe hakkinda ileri geri
konusan ve onlara saygisizlikta bulunan birilerini gérdiigiinde hemen miida-
hale eder, nasihatte bulunur ve saygili olmaya davet ederdi. Mus’ab, konu ile
ilgili yaptig1 bir konusmasina “Insanlar ii¢ siniftir. Bu siniflardan ikisi gegip git-
ti, biri kaldi. Sizin icin dogru ve giizel olan, kalan sinifin yapmas: gerekenleri
yapmaktir” seklinde basladiktan sonra sozilinii soyle stirdiirmustiir:

“Bu ii¢ siniftan birincisi (Allah’in verdigi bu ganimet mallari bilhassa yurtlarindan ve
mallarindan edilmis olan, Allah’tan bir liituf ve riza dileyen, Allah’in dinine ve pey-
gamberine yardim eden Muhdcir fakirlerindir)” dyetinde bahsedilen Muhdcirler;
ikincisi (Bir de daha onceden Medine’yi yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis
olan kimselerindir ki, onlar kendilerine hicret edip gelenleri severler, onlara verilenler
karsisinda iclerinde bir cekememezlik hissetmezler, kendileri zaruret iginde bulunsalar
bile onlari kendilerinden dnde tutarlar)” dyetinde sozii edilen Ensdr; iigiincii sinif ise
(Bir de onlardan ‘Muhdcirler ve Ensar’ sonra gelenleredir ki onlar séyle derler: Rab-
bimiz! Bizi ve bizden dnce inanmis olan kardeslerimizi bagisla, kalbimizde
mii'minlere karst kin birakmal)® dyetinde bahsi gegen iimmetin diger fertleridir. Ug
sniftan ilk ikisi artik gitmis, sadece digiincii sinif kalmstir. Sizin icin en giizel ve en
emin yol, kalan bu iiciincii siniftakilere hatirlatilan Muhdcirler ve Ensdr’a bagislan-

61 Eb{ David, “Siinne”, 6.
2 el-Hasr 59/8.

8 el-Hagr 59/9.

6 el-Hagr 59/10.
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malari igin hayir duada bulunmak ve onlara karsi kalplerinde kin ve nefret tasimayan
kimseler olmaya ¢calismaktir.”%

Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi de (6. 108/726) sahdbenin hukukunu koru-
yanlardandi. Fitne olaylar1 sebebiyle tartisilan bazi sahabiler hakkinda soyle-
dikleri bunu gostermektedir. Talebelerinden Humeyd b. Ziyad (6. ?) bir giin
kendisine sahabe arasinda cereyan eden olaylardan bahsetmesini isteyince o bu
istegi anlayisla karsilamis ve “Siiphesiz Cendb-1 Hak ashdbin hepsini bagislamis
ve hatalisi ve sevaplistyla onlari cennete koyacagini Kur’an-1 Kerim’de belirtmis-
tir. Sen hi¢ (Iman yarisinda énceligi kazanan Muhdcirler ve Ensdr ile onlara gii-
zelce tabi olanlardan Allah hosnut olmustur, onlar da Allah’tan hosnutturlar.
Allah onlara, icinde temelli ve ebedi kalacaklari, iclerinden 1rmaklar akan cen-
netler hazirlamigtir. Iste biiyiik kurtulus budur)® dyetini okumuyor musun?”
diyerek sahabe konusunda ileri geri konusmanin dogru olmadigini hatirlatmus,
sonra da Ozetle sunlar1 sdylemistir: “Goriildiigii gibi Cendb-1 Hak ashdbdan rizi
oldugunu soylemis ve onlara cenneti vacip kilmistir. Onlardan sonra gelenlere ise
Allah’in rizasim ve cenneti kazanabilmeleri icin onemli bir sart kosmugstur. O
sart da, yaptiklar: giizel islerde ve davramislarda ashdba tdbi olmak, hatali ve
kusurlu islerinde onlara uymamak, ayrica ashabin pesinden giizel soz soylemek
ve onlara hayir duada bulunmaktir.”

Sahébe asrinin hemen sonunda vefat eden iki meghur tabii vardir ki bunlar
sahabe konusunda hassasiyet gosteren 6nemli ve etkili isimlerdir. Bunlardan
biri Katade b. Di‘dme es-Sedtsi’dir (6. 110/728).%® Katade, sahabe asrinin ikinci
yarisinda bid‘at firkalar1 ve sorumsuz bazi insanlarin sahabeye giiveni sarsma
konusunda konugtuklarini gérmiis ve onlarin nesil olarak {istiin ve degerli in-
sanlar olduklarini savunmustur. O, konuya dair bir séziinde “Sddik insanlar
olarak kabul edilmeye en ¢ok hak sahibi olan kimseler, Resiilulldh’in ashabidir.
Ciinkii Cendb-1 Hak onlari, kendileriyle dinini ikame etmek ve Peygamber’ine
arkadas olmak icin segmistir’® demekte ve o giin 1stilah olarak hentiz yerles-
memis olan “sahabenin adéleti” meselesini de giindeme getirerek bu 1stilahin
muhtevasina isaret etmektedir.

Bu konuda hassas davranan diger meshur tabii ise Hasan el-Basri’dir (0.
110/728). Hasan el-Basri ashaba olan yaklasimini, kendisene gelen ve onlar
hakkinda bilgi isteyen bir topluluga yaptig1 konusmasinda dile getirmistir. Sa-
habe-i kirama olan 6zlemi sebebiyle aglayarak basladig1 s6z konusu konusma-
sinda Hasan el-Basri 0zetle ashdbin s6z ve davranislarinda dogru kimseler ol-
duklarini, yasantilarinda orta hali tercih ettiklerini, sozlerinde durduklarini,

5 Lalikai, Serhu usili i‘tikadi Ehli’s-siinne, VII, 1325.

66 et-Tevbe 9/100.

%7 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, Misir 1357/1938, XVI, 171; Sihabiiddin Mahmud el-
Altsi, Riahw’l-medni fi tefsiri’l-Kur'dni’-azim ve’s-seb’i'l-mesani, Beyrut ts., XI, 7-8.

68 Hayat1 hakkinda bkz. ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, VI, 229.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 134.
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helalden kazanip helél yerlere harcadiklarini, inanglarindan degil nefislerinden
fedakarlikta bulunduklarini, agiriliktan uzak kalmaya ozen gosterdiklerini,
Kur’an-1 Kerim’in ahkdmini asmamak icin stirekli ¢aba harcadiklarin, Allah’
¢okea hatirladiklarini, giizel ahlaka 6nem verdiklerini ve diinyadan ¢ok &hireti
distindiiklerini séylemis ve onlarin faziletlerine isaret ederek kendilerine saygi
gosterilmesi gerektigini 6gretmeye ¢calismistir.”

Sahédbe konusunda hassas davranan bu biiyiik tabiiler yaninda ayni do-
nemde yasayip vefat eden Alkame b. Kays (6. 62/681), Ebt Miislim el-Hftilani
(6. 62/681), Astm b. Omer b. Hattab (6. 70/689), Abdullah b. Hazim (6.
71/690), Abide es-Selmani (6. 72/691), Ciibeyr b. Nifeyr (6. 80/699), Eslem
Mevla Omer (6. 80/699), Ebi 1dris el-Hlani (6. 80/699), Ebu’l-Aliye er-Riyahi
(6. 93/711), Urve b. Ziibeyr (6. 94/712), ibrahim en-Nehai (6. 95/713), Sa‘id b.
Ciibeyr (6. 95/713), Kays b. Ebi Hazim (6. 97/715), Eblt Osman en-Nehdi (0.
100/718), Eba Séilih es-Semman (6. 101/719), Dahhdk b. Mizahim (6.
102/720), Atd b. Yesar (6. 103/721), Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Amir es-
Sa’bi (8. 104/722), Tavus b. Keysan (6. 106/724), ikrime (6. 107/725) ve Ebii
Nadra el-Abdi (6. 108/726) gibi meshur isimlerin bu konuda herhangi bir sey
soyledikleri bilinmemekte ise de sahabeden itirazsiz bir sekilde rivayette bu-
lunmus ve aleyhlerinde bir sey séylememis olmalari onlarin da bu konuda has-
sas davrandiklarini gostermektedir.

III. Ashaba Saygisizlik

A. Saygisizligin Tarihgesi

Adalet ve faziletleri Kur’an ve Siinnet’le tescil edilmis olan ashab konusun-
da, Hz. Peygamber’den itibaren sahébe asrinin sonuna kadar yasayan ve Selef-i
salihin ¢izgisini temsil eden biiyiik ve kiiciik sahébilerle bunlarin dizinde yeti-
sen biiyiik tabiiler hassas davrandiklar1 ve onlar1 saygiyla anip hayirla
yadettikleri halde zaman i¢inde -o6zellikle hicri 30 (650) yili civarinda fitne
olaylarinin zuhiir etmesinden sonra- onlar ¢esitli sekillerde elestiren, onlar
hakkinda saygisizca ifadeler kullanan, hatta tekfir edecek kadar ileri giden fir-
kalar ve sahislar ortaya ¢ikmistir. Bu konuda ilk konusanlar, Selef-i salihin ¢iz-
gisinden ayrilip saptiklar: belirtilen Havaric, $ia, Mu‘tezile ve Nasibe gibi firka-
larin bir kisim taraftarlaridir. Bunlardan Hariciler Siffin’de tahkime riza goste-
ren Hz. Ali (6. 40/660) ve taraftarlarini tekfir etmis, Hz. Ali taraftar1 oldugunu
soyleyen Sia ise vasi olduguna inandiklar1 Hz. Ali'nin hakki olan y6netimi
kendisine vermedikleri iddiasiyla ashabin tamamina yakin kisminmi miirted ol-
makla itham etmistir. Goriisleri konusunda ittifak bulunmayan Mu’tezile &lim-
lerinin bir kismi1 bazi sahabileri fasik ve sehddetleri kabul edilmez ildn ederken,
diger bir kismi yalan soylediklerini ve Hz. Peygamber adina hadis uydurdukla-

7% Ebt Nu‘aym, Hilyetii’l-evliya, 11, 150.
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rin1 iddia etmislerdir. Nasibe’nin ise Hz. Ali, ogullar1 Hasan (6. 49/669) ve Hii-
seyin (8. 61/680) ile Ehl-i beyt’in diger fertlerini asi ve zalim olmakla itham
ettikleri bilinmektedir.”* Bunlar disinda 6zellikle Hz. EbG Bekir (6. 13/634), Hz.
Omer (6. 23/643), Hz. Aise (6. 58/677), Ebti Hiireyre (6. 58/677), Muéviye b.
Ebi Siifyan (6. 60/679) ve baska sahabiler hakkinda ileri geri konusanlar da
vardir.

Hicri I. (VII) asrin ikinci yarisindan itibaren II. (VIII) asir boyunca ve III.
(IX) asrin ilk yarisinda yogun bir sekilde devam eden bu firkalarin s6zii edilen
elestirileri, III. (IX) asrin ikinci yarisindan itibaren muhaddisler basta olmak
tizere, kaleme aldiklar1 pek ¢ok eserle ashabi savunarak ve faziletlerini ortaya
koyarak onlara cevap veren Selef-i salihin ulemésinin gayretleri sayesinde
durmus, IV. (X) asrin baslarinda ortaya ¢ikan Ehl-i siinnet ekoliiniin gii¢len-
mesiyle gerilemeye baslayan bu firkalarin sahabe konusundaki goriisleri terk
edilmis veya firka olarak ortadan kalkmislardir. Varligini siirdiiren $ia’nin id-
dialar1 ise daha sonra kaleme alinan giiglii bir takim eserler sayesinde redde-
dilmigtir.”?

B. Saygisizligin Tarifi

Kaynaklarimizda sahabeye saygisizlik genellikle seb ve setm kelimeleriyle
ifade edilmistir. Bu kelimeler liigat anlamu itibariyle sovmek manasinda kullani-
lir.”? Ancak dilimizde kullanilan kiifretmek anlamindaki sévmenin konumuzla
alakas1 yoktur. Zira bir sinir bogalmasi olan bu kaba ifadenin sahabe i¢in degil,
siradan insanlar icin kullanilmasi bile ¢ok c¢irkin bir davranistir ve karsi taraf-
tan ¢ok sahibinin kiymetini disiiriir. Sahébe ile ilgili seb ve setm daha farkl
anlamlar icermektedir.

Sahabeye saygisizlik anlami iceren terimler ile saygisizlik kabul edilen hu-
suslar1 sOylece siralamak mimkiindiir: (1) Seb ve Setm (sévmek): dil uzatmak,
ta’n etmek, sahsiyeti zedeleyici asilsiz itham ve tenkitlerde bulunmuk. (2)
Ta’yib (ayiplamak): Akil, din ve 6rf agisindan dogru ve giizel bulunmayan hu-
suslar1 nisbet etmek. (3) Kazif (iftirada bulunmak): zina ettigini iddia etmek
veya veled-i zina oldugunu sdylemek. (4) Fiziki kusurlarla anlatmak: Kor, to-
pal, clice, sisko... gibi vasiflar kullanmak. (5) Alay etmek, hafife almak. (6) Bu

7' Nasir b. Ali Aiz, Akide, 111, 889-1213.

72 Ebd Bekir b. el-Arabi’nin (6. 543/1148) el-Avdsim mine’l-kavisim, dogrudan sahabe ile ilgili
olmasa da sahdbe savunmasina genis yer veren Ibn Teymiye’nin (6. 728/1327) Minhdcii’s-
siinne ve Ibn Hacer el-Heytemi’nin (6. 974/1566) es-Savd’iku’l-muhrika isimli eserleri bu ko-
nuda yazilanlar arasinda 6nemli bir yere sahiptir.

73 ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, 1, 455-456.
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maddelerde gegen hususlar: dolayl: ve iistii kapal: bir sekilde ifade etmek. Buna
ta‘riz denir.”

C. Saygisizligin Dini Hitkmii

Saygisizlik kabul edilen hususlardan her birinin dinen yasak oldugu ve bu
tiir davranislardan uzak durulmas: gerektigi konusunda gok sayida ayet ve ha-
dis bulunmaktadir. Bir ayet-i kerimede Cenab-1 Hak “...Biriniz digerinizi arka-
sindan ¢ekistirmesin...””” buyurarak arkadan konusmay: yasaklamistir. Bir bas-
ka ayette de “Mii’min erkeklere ve mii’min kadinlara yapmadiklar: bir seyden
dolay: eziyet edenler, siiphesiz bir iftira ve apagik bir giinah yiiklenmislerdir™®
buyurulmus ve Miisliimanlara birbirleri hakkinda konusurlarken dikkatli dav-
ranmalari, ash olmayan haberlere dayanarak iftira etmemeleri ve bu yolla gii-
naha girmemeleri konusunda uyarida bulunulmustur. Cekistirme ve arkadan
konusma isi genel olarak mii’'minler hakkinda giinah ve yasak olduktan sonra,
ayette “Insanlar igin ortaya g¢ikarilmis en hayirli iimmet””, hadiste de “Insanla-
rin en hayirli nesli”’® seklinde tarif edilen, ayrica bigok ayet ve hadiste af, magfi-
ret ve cennetle miijdelenen, bundan da 6tesi asirlar 6nce bu diinyadan gé¢iip
giden ashéb hakkinda olursa daha biiyiik giinah olacag: ve cezasinin da ona
gore verilecegi muhakkaktir. Bunun yaninda ashabin gekistirilmemesi ve hedef
haline getirilmemesi konusunda Hz. Peygamber’in 6zel uyarilarin ihtiva eden
hadisler bulunmaktadir. “Ashdbimi ekistirmeyin...”” ve “Ashdbima dil uzatma
konusunda Allah’tan korkunuz. Benden sonra onlari kétii niyetlerinize hedef
tutmayimiz...”® seklinde baglayan hadisler bunlardan sadece ikisidir.

Biitiin bunlara dayanarak ashéaba saygisizligin haram bir davranis oldugu-
nu, onlar kiigiik diisiirecek sozlerle anmanin biiyiik giinah sayilacagini, ayrica
dogru olup olmadiklar: kesin olarak ispat edilemeyen birtakim rivayetlere ve
tarihi vak‘alara dayanarak onlar hakkinda yanlis kanaate ve hiikme varmanin
iftira olacagini belirten Selef-i salihin ile Ehl-i siinnet alimleri, saygisizlikta bu-
lunan kimselerin dini a¢idan durumu hakkinda iki goriis etrafinda birlesmis-
lerdir. Bu iki goriisiin sahipleri ve delillerini soylece 6zetlemek miimkiindiir:

74 “Seb” kelimesi ve muhtevasina giren hususlar hakkinda genis bilgi icin bkz. Kadi Iyaz, es-Sifd

bi-ta’rifi hukiki’l-Mustafd (ngr. Muhammed Emin Karaali ve dgr., I-II, Dimask ts., II, 473-474
(Kadi Iyaz, es-Sifa).

75 el-Hucurat 49/12.

76 el-Ahzab 22/58.

77 Al-i Imréan 3/110.

78 Buhari, “Fezailii ashabi’'n-nebi”, 1; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 216.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1I, 11; Buhari, “Fezailii ashabi'n-nebi”, 5; Miislim, “Fezailii’s-
sahabe”, 221, 222.

80 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 87; V, 54, 57; a. mlf, Fezdilii’s-sahdbe, 1, 48; Tirmizi,

“Menakib”, 58.
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a. Ashaba Saygisizlik Kiifiirdiir Diyenler ve Delilleri

Selef-i salihin ve Ehl-i siinnet dlimlerinden bir kism1 sahdbe hakkinda ileri
geri konusan, onlar: kii¢iik diistirecek ifadelerle anan, hakaret ve bugz eden,
lanetleyen, ayrica adaletlerine dil uzatan bir kisinin kiifiir sayilacak bir davra-
nista bulundugu, binaenaleyh tevbe etmemis ve bu davranisindan vazge¢me-
misse kendisine miirted muamelesi yapilmas1 gerektigi goriisiinii benimsemis-
lerdir. Imam MaliK'in (8. 179/795) iki goériisinden birinin, sahabeyi tekfir
edenlerin oldiiriilmesi gerektigi istikametindedir.*’ Bu goriisii benimseyenler-
den Muhammed b. Y@suf el-Firyabi'nin (6. 212/827) Hz. Ebii Bekir'e dil uza-
tan veya ona saygisizlik yapanin kiifre girdigi ve cenaze namazinin kilinmaya-
cag kanaatinde oldugu belirtilmektedir.®* el-Humeydi (6. 219/834) bu konu-
daki gorilistinii “Ashdba veya onlardan birine saygisizlik yapan ya da onlar: uy-
gunsuz sozlerle anan kimse - dyette bahsi gecen onlari hayirla yad etme emrine®
uymadigi icin - siinnet yolu iizere degildir, fey’de de pay hakk: yoktur”** Ebt
Ziira er-Razi (6. 264/878) ise “Resitliillah’in ashdbindan birini kiigtimseyici soz-
lerle anan ve saygisizlikta bulunan bir kimseyi goriirsen bil ki o zindiktir..”®
sozleriyle ifade etmistir. Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) iki goriisiinden biri-
nin de bu dogrultuda oldugu rivayet edilmektedir.* Genel olarak Hanbeli ule-
mast ve bunlardan 6zellikle Gulamii Hallal olarak bilinen Abdiilaziz b. Ca'fer
(6. 363/973), kotii sz sOyleyerek ashaba saygisizlikta bulunan ve onlara dil
uzatan Havaric ve $ia gibi firka miintesiplerinin kiifre girdikleri ve bunlarla
evlilik yapilamayacag goriisiinde olduklar: belirtilmektedir.” Hanefi ulemési-
nin 6nde gelenlerinden et-Tahavi (6. 321/933) akaid konusundaki meshur ese-
rinde bu konuya deginirken soéziinii “Ashabi sevmek din ve iman, onlara
bugzetmek ise kiifiir, nifak ve tugyandir’® ciimlesiyle 6zetlemistir. Imam es-
Serahsi de (6. 483/1090) fikih usuliine dair kaleme aldig1 eserinde ashabi 6ven
ayet ve hadisleri zikredip Islim’in bize onlar yoluyla ulagtigini belirttikten son-
ra sozii “Kim ashdba dil uzatir, onlara saygisizlikta bulunursa o dinden ¢ikmus,
Islam’a cephe almustir ve tevbe etmezse cezast 6liim olur™ geklinde baglamstir.
Ebu’s-Senad Mahmiid el-Altsi (6. 1270/1853), Hanefi fukahisinin ¢ogunun bu
kanaati paylagtiklarini soyler.” $afii fukahasindan Kadi Hiiseyin b. Muham-

81 Kadi Iyaz, es-Sifd, 1, 611.

8 ibn Teymiye, es-Sdrimii’l-meslil, s. 570.

8 el-Hasr 59/10.

8% Ebt Bekr Abdullah b. Ziibeyr el-Humeydi, Usilii’s-siinne (nsr. Habibiirrahman el-A‘zami, I-
II, Beyrut 1409/1988 (el-Humeydi'nin el-Miisned’i i¢inde, II, 546-548.

8 Hatib el-Bagdadyi, el-Kifaye fi ilmi’r-rivaye (nsr. Ahmed Omer Hasim, Beyrut 1406/1986, s. 67.

8 [bn Teymiye, es-Sarimii’l-meslil, s. 571.

87 [bn Teymiye, a.g.e., s. 570.

8 TIyade Eyylb el-Kubeysi, Sahdbetii Resdlillah fil-Kitab ve’s-Siinne, Dimask-Beyrut 1407/1986,
s. 336-337 (Kubeysi, Sahdbetii Resillillih).

89 Semsiileimme es-Serahsi, Usiil (nsr. Eb@’l-Vefa el-Efgani, I-II, Beyrut 1414/1993, 11, 134.

920 Kubeysi, Sahdbetii Restlillih, s. 337.
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med el-Mervezi de (6. 462/1069) Hz. Ebl Bekir ve Omer’i saygisizca anmanin
kiifiir oldugu goriisiindedir.”

Bu goriisii benimseyenlerin sayisini ¢ogaltmak mimkiindiir. Ancak bunla-
rin isimlerini saymak yerine onlar1 bu kanaate gotiiren gerekgeler iizerinde
durmak kanimizca daha uygun olur. Bunlar derler ki ashaba saygisizlik etmek,
onlar1 uygunsuz sézlerle anmak veya elestirmek ucu Hz. Peygamber’e uzanan
¢irkin bir davranistir ki bunu yapmakla Restliilldh (s.a.v.) kiigitk diigiirtilmiis
ve bu yolla ona eziyet edilmis olur. Zira ashabi o yetistirmis, tezkiye etmis, on-
lar1 hayirla anmis ve hayirla anilmalarini tavsiye etmistir. Bilindigi gibi
Restilulldh’a eziyet kiifiirdiir. Binaenaleyh ashaba saygisizlik da kiifiir olur.”
Yine derler ki, ashabi saygisizca anmak ve onlari tenkit etmek Islam’1 devre dist
birakmaya gotiiriir. Ciinkii Islam’t bize Resiliillih’tan nakledenler onlardur.
Nitekim el-Kurtubi (6. 671/1272) bu konuya deginirken “Kim ashdbdan birine
saygisizlikta bulunur veya rivdyetine dil uzatirsa Cendab-1 Hakk’in onlar hakkin-
daki ta‘dilini reddetmis ve Islam’in esaslarini iptal etmis olur™* demektedir. De-
diklerinden biri de ashaba saygisizlik yapmak, Kur’dn ve Siinnet’le sabit olup
tizerinde icmé bulunan bir hususa muhalefet etmektir. Zira ashabin fazilet ehli
bir nesil olduklar1 ve cennetle miijdelendikleri ayet ve hadislerde belirtilmistir.
Kur’an’in bir dyetine muariz diismek veya onu delil olarak kabul etmemek ki-
siyi Islim’dan ¢ikardigina gore, ashaba saygisizlik yapanlar da ilgili ayetleri goz
oniine almayip hilafina hareket ettikleri icin dinden ¢ikmiglardir.*

Ashaba saygisizlikta bulunanlarin tekfir edilecegine delil olarak getirilen bu
gerekgeler cesitli yonlerden elestirilmistir. Bunlardan birinci gerekee, ashaba
sirf sahabi olduklar1 igin saygisizlik yapan veya onlara dil uzatanin gergekten
Resuliillah’a eziyet etmis ve kiifre girmis olacag, ancak bir te’vile dayanarak bu
isi yapanlarin tekfirinin mimkiin olmadig seklinde reddedilmistir. Hariciler
Hz. Ali’yi tekfir ettikleri halde kendisinin onlar1 tekfir etmemesi bu hususa
delil olarak getirilmektedir.” Ashaba saygisizlik ile onlar1 elegtirmenin Islam’1
iptale gotiirecegi seklindeki tekfir gerekgesi ise, nesil olarak sahabeyi ta‘n ve
tekfir etmek s6z konusu olursa bu hakikaten Islam’1 iptale gotiirecegi i¢cin bunu
yapanin tekfir edilecegi, ancak ashabdan bazi fertler hakkinda konusmakla
seri‘atin iptali s6z konusu olmayacag igin bunu yapanlarin tekfir edilmeyecegi
belirtilerek reddedilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’yi halife
yapmadiklar: i¢in biitlin ashabi, hakkini aramadigi i¢in de Hz. Ali’yi tekfir

o1 Tekiyyiiddin es-Siibki, es-Seyfii’l-meslil ald men sebbe’r-resiil (ngr. iyad Ahmed el-Avc), Am-

man 1421/2000, s. 423 (Siibki, es-Seyfii’l-mesliil).

ibn Teymiye, es-Sdrimii’l-mesliil, s. 580.

% Ebt Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdami’l-Kur’dn, 1-XX, Kahire
1387/1967, XV1, 297.

o4 Kuyeysi, Sahabetii Resiilillah, s. 338.

95 Kubeysi, a.g.e., s. 342.
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eden $ia’nin Kamiliye® firkas tekfir edildigi’” halde sahabeden miistakil olarak
bazi sahislar1 elestiren veya onlar hakkinda konusan Havéric ve Mu‘tezile’ye
mensup bazi sahislar tekfir edilmemistir. Zira, bir veya bir ka¢ ferdin elestir-
mesi ile [slam’in iptali miimkiin degildir.

fcma olunmus bir mesele ile Kur’an ve Siinnet’in miitevatir nassina muha-
lefet ve Kur’an’i delil olarak kabul etmeme seklinde ileri siiriilen tekfir gerekge-
sine gelince, bunlar hakikaten kiifre gotiiren ve dinden ¢ikaran hususlardir. Bir
sartla ki caiz olan bir te’vile dayanmamis olacak. Sayet ulu orta bir sekilde tek-
fire gidilecek olursa o takdirde Havéric ve Mu’tezile gibi firkalarin
mistensiplerinden ¢ok kimseyi tekfir etmek gerekirdi. Oysa ilk donemlerden
itibaren selef ve halef alimleri boyle toptan bir tekfire gitmemislerdir. Sadece
dinen zartri olan herhangi bir seyi - te’vil ederek de olsa - inkar eden tekfir
edilmisgtir.®® Ayrica sarih nassin hilafina goriis bildiren veya kesin bir delili in-
kir edenin haktan saptig1 ve kiifre girdigi belirtilmistir. Nitekim Hz. Aise’ye
atilan iftira ayetle yalanlandig1 halde bunu hal4 savunan ve gercekmis gibi tek-
rarlayanlar, ayrica sahabi oldugu ayetle sabit olan Hz. EbG Bekir’in sahabiligini
inkar edenler, hitkmii a¢ik nassa kars1 geldikleri i¢in tekfir edilmis ve bu tekfir
biitlin alimler tarafindan onaylanmistir.”

Ozetle sdylemek gerekirse, ashabi ¢ekistirmenin, onlar hakkinda ulu orta
konusmanin ve kendilerine saygisizlik yapmanin tekfiri gerektirdigi baz: alim-
ler tarafindan goriis olarak ileri siirtilmekte ise de, delil olarak getirilen husus-
larin ikna edici bulunmamas: sebebiyle bu goériisiin kabulii miimkiin gériin-
memektedir.

b. Ashaba Saygisizlik Fisk ve Dalalettir Diyenler ve Delilleri

Ashéba saygisizhigin kiifiir sayilmasi gerektigi goriisiinti agirt bulan bir ki-
sim alimler, bu davranigin kiifiir degil de fisk ve inan¢ konusunda sapiklik ola-
cagl, ayrica bu isi yapan kimseye ta‘zir cezasi verilmesi veya te’dib edilmesi
gerektigi gortisiinii benimsemislerdir. {lk devir alimlerinden Ibrahim en-Nehai
(6. 95/713) ile Ebt Ishak es-Sebit’nin (6. 127/744) bu kanaatte olduklar: belir-
tilmektedir."” Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) iki gériisiinden birinin bu isti-
kamette oldugu,'” Ebu’t-Tayyib el-Bakillani'nin de (6. 403/1012) ayn1 gorisii

% Kéamiliye firkasinin bu konudaki goriisii igin bkz. Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani,

el-Milel ve’n-nihal (ngr. Ahmed Fehmi Muhammed), I-III, Beyrut 1413/1992, I, 178.
%7 Kadi Tyaz, es-Sifa, 11, 610.
% Kuyeysi, Sahdbetii Restlillih, s. 344.
% ibn Abidin, Tenbihii’l-viilat ve’l-hukkdm ald ahkdmi satimi hayri’l-endm ev ehadi ashdbihi’l-
kirdm aleyhi ve aleyhimii’s-salatii ve’s-selam, Beyrut ts. (Mecmilatii Resdili Ibn Abidin iginde, 1,
314-371, I, 367 (Ibn Abidin, Tenbihii’l-viilit ve'l-hukkdm).
ibn Teymiye, es-Sdrimii’l-meslil, s. 578.
Ibn Teymiye, a.g.e., s. 571.

=]

100
101



Sahdbe Hukitku ve Ashaba Saygisizligin Dini Hiikmii

paylastigi nakledilir.'? Daha sonra gelenlerden Abdulldh b. Mahmtd el-
Mevsili (6. 683/1284) “Sahdbeden birini saygisizca anmak veya ona bugz etmek
kiifiir olmaz ancak sapiklik sayihr”,'” Ibn Teymiyye (6. 728/1327) “Ashdba dil
uzatmak Kur’dan ve Siinnet’te haram kilinmus bir istir,... Peygamberler disinda bir
kimseye dil uzatmak kiifrii gerektirmez”,'* Ali el-Kari (6. 1014/1605) “Kim sa-
habeden biri hakkinda ileri geri konusarak saygisizlikta bulunursa, icma ile fasik
ve bid‘atcidir”, Tbn Abidin (6. 1252/1836) ise “Hz. Ebii Bekir ve Omer’i ya da
ashdbdan herhangi birini ¢ekistiren kimsenin mutlak manada kiifre girecegine
dair hiikiim, fetva vermeye elverisli olmayan zayif bir goriistiir™* diyerek ayni
paralelde goriis belirtmislerdir. Yine meshur alimlerden en-Nevevi (6.
676/1277) ve el-Kastallani (6. 923/1517) bu isin haram kilinan ¢irkin islerden
biri sayildigini, et-Teftazani (6. 797/1395) ashaba saygisizligin ve onlar hakkin-
da ileri geri konusmanin bid‘at ve fasiklik oldugunu vurgulamiglardir.® Konu-
ya dair goriisleri naklettikten sonra Tekiyyiiddin es-Siibki (6. 756/1355) tara-
findan séylenen su ifade bu noktada son séz olmaya elveriglidir. O soyle der:
“Ashaba saygisizlikta bulunan kimselerin tekfir edilemeyecegini séyleyen alimler,
fasik olduklar: konusunda icma etmislerdir.”*”

Bu grupta yer alan alimlerden bir kismi, sahabe hakkinda ileri geri konusan
ve onlara saygisizlikta bulunan kimselere cezal miieyyideler de dngérmiisler-
dir. Bunlardan Imam Malik (5. 179/795) “Ashdba dil uzatan te’dib edilir™'*®
derken, Ishak b. Réhiiye (6. 238/853) goriisiinii “Restliillah’in ashabina dil uza-
tan cezalandirilir ve hapse atilir”'* seklinde ifade etmigtir.

Bu goriisiin sahipleri su {i¢ hususu dikkate alarak sézii edilen sonuca ulas-
muglardir: (1) Miicerred olarak dil uzatmak veya saygisizlikta bulunmak sadece
peygamberler hakkinda olursa kiifrii gerektirir ve dinden ¢tkmaya sebep olur.
(2) Ashéba tek tek iman etme mecburiyeti yoktur. Béyle olunca onlardan biri-
ne saygisizlik etmek veya dil uzatmak Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamber-
lere ve ahiret giiniine olan inanca zarar vermez. 3. Hz. Peygamber devrinde
sahabe hakkinda ileri geri konugan olmus, Efendimiz bunu duymus, ancak bu
isi yapan kimsenin kiifriine hiikmetmedigi gibi kafir veya miirted muamelesi
de yapmamustir. Sadece boyle bir davranigin bir daha tekrarlanmamas: konu-
sunda uyarida bulunmustur. Buhari ve Miislim’de tahric edilen “Ashdbimi ¢e-
kistirmeyin...”""® anlamindaki meshur hadisin sebeb-i viirdu iki kisi arasinda

12 Ebt Bekr el-Bakillani, el-fnsaf fima yecibii i‘tikadiihii veld yeciizii'l-cehlii bihi (nsr. Muham-
med Zahid el-Kevseri), Kahire 1413/1993, s. 68.

103 Kuyeysi, Sahabetii Resilillah, s. 339.

104 fbn Teymiye, es-Sarimii’l-meslill, s. 571, 579.

105 {bn Abidin, Tenbihiil-viilat ve’l-hukkdm, 1, 367.

106 {hn Abidin, a.g.e.,1, 367.

107" Siibki, es-Seyfii’l-meslill, s. 424.

198 {bn Teymiye, es-Sarimii’l-meslil, s. 569.

1% {bn Teymiye, a.g.e., s. 568.

10 Buhari, “Fezilii ashabi'n-nebi”, 5; Miislim, “Fezilii’s-sahabe”, 221.
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gecen bir olaydir. Nakledildigine gore, bir tartijma esnasinda meshur
sahabilerden Halid b. Velid (6. 21/642) ilk Mislimanlardan ve Agere-i
miibessere’den olan Abdurrahman b. Avf (6. 32/652) hakkinda hos olmayan
bazi seyler sdylemis, bunu duyan Hz. Peygamber de onun dikkatini ¢ekmis ve
yukaridaki séziiyle boyle bir seyi bir daha tekrarlamamasi konusunda uyarmis-
tir.!

So6ziin 6z, sahabe hakkinda ileri geri konusmak, onlara karsi saygisizlik
yapmak ve elestirmek kiifrii gerektiren bir davranis olmasa bile en azindan
fasiklik ve inanc¢ agisindan sapiklik olarak kabul edilmis, uzak durulmasi gere-
ken haram ve ¢irkin iglerden biri olarak degerlendirilmistir.

IV. Literatiir

Tespit edebildigimiz kadariyla ashéba saygisizligin dini hiikmiinii ve bu isin
yanlishigini ortaya koyma konusunda kaleme alinan miistakil ilk telif Muham-
med b. Sehntn et-Tentthi'nin (6. 265/878) Risdletii’n-nehyi an sebbi’s-sahdbe
isimli risalesidir. Muhtasar oldugu anlagilan ve giiniimiize ulagmayan bu risa-
leden sonra Kadi Iyaz (6. 544/1149) konu ile ilgilenmis ve es-Seyfii’l-mesliil ald
men sebbe ashdbe’r-restil ismiyle bir eser kaleme almustir.''? es-Seyfii’l-mesliil
giniimiize ulagmadig i¢cin muhtevasi hakkinda konusma imkén: bulunma-
maktadir. Ancak Kadi Iyaz'in bir diger eseri olan es-Sifd bi-ta‘rifi hukiki’l-
Mustafd isimli eserinin sonunda, ashaba saygisizlikta bulunmanin ve onlara dil
uzatmanin dini hitkmii konusunda ag¢tig1 bashk altinda verdigi bilgiler,' es-
Seyfii’l-meslilin muhtevasi hakkinda da fikir vermekte ve bu konudaki bilgile-
ri ve gorugleri glizel bir sekilde toplayip tasnif ettigini gostermektedir. Kadi
Iyaz’dan yaklasik bir asir sonra vefat eden Ziyatiddin el-Makdisinin (6.
643/1245) kaleme aldig1 en-Nehyii an sebbi’l-ashdab ve ma fihi mine’l-ismi ve’l-
‘ikab isimli eseri glintimiize intikal etmistir.""* Eserine ashabin faziletine dair
ayet ve hadisleri zikrederek baslayan miiellif, daha sonra bazi sahabi ve tabiile-
rin sahéabeye saygi konusundaki goriislerini siralamuis, eserin sonunda ashaba
saygisizlik ve dil uzatma konusunda ciir’etkar davranan kimselerin basina ge-
len ¢esitli olaylardan 6rnekler vermigtir.'*®

Hicri 756 (1355) yilinda vefat eden Tekiyyiiddin es-Stibki’nin ashaba saygi-
sizlikta bulunanlara tahsis edilen ve gliniimiize ulasmayan es-Seyfii’l-mesliil ald
men sebbe ashabe’r-resiil''® isimli eseri hakkinda bilgi elde edilememistir. es-
Siibki, Hz. Peygamber’e saygisizlik konusunda kaleme aldig1 es-Seyfii’l-mesliil

"1 Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 222.

"2 Hac1 Halife, Kesfii’z-zuniin an esami’l-kiitiib vel-fiintn (nsr. Serafttin Yaltkaya-Rifat Bilge/I-
11, istanbul 1971, 11, 1018 (Kesfii’z-zuntin).

13 Bkz. Kadi Iyaz, es-Sifa, 1T, 651-658.

114 Eser Muhyiddin Necib tarafindan tahkik edilmis ve yayinlanmugtir. Kuveyt-Beyrut 1413/1992.

115 Ziyatddin el-Makdisi, en-Nehyii an sebbi’l-ashab, s. 89-114.

16 Kesfii’z-zuniin, 11, 1018.
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ald men sebbe’r-resiil isimli eserinde bir baslik agmis ve sahabeye saygisizlik
konusunu ele almistir.'”” Ayni sekilde Ibn Teymiye de (6. 728/1327) Hz. Pey-
gamber’e saygisizligin dini hiikmiinii anlatmak tizere kaleme aldig1 es-Sdarimii’l-
meslill ala satimi’r-resiil isimli eserinin sonunda ashéba saygisizlikta bulunan
kisilerin dini agidan durumu hakkinda bilgi vermek i¢in ayr1 bir baglik agmis
ve yaklasik yirmi sahife icerisinde bu konuda bilinenleri 6zetlemistir.'*®

Bunlar disinda konu ile aldkali olarak Bahrak lakabiyla meshur Safii alimi
Muhammed b. Omer el-Hadrami (6. 930/1523) el-Husdmii'l-meslil ald
miintekisi ashdabi’r-resiil (Beyrut 2008); Osman b. Sened el-Basri (6. 1242/1826)
es-Sarimii’l-kirdab fi nahri men sebbe ekabira’l-ashab (Fihrisi’l-mahtatat el-
Arabiyye fi Hizdneti Kasim Muhammed er-Receb bi-Bagdad, QM Rajab 1965);
Muhammed b. Ali es-Sevkani (6. 1250/1834) Hukmii men sebbe ehaden mine’s-
sahdbe; Mahmtd Siikrii el-Altsi (6. 1342/1923) Sabbii’l-azdb ald men sebbe’l-
ashab (ngr. Abdullah el-Buhari, Riyad 1417/1997); Muhammed b. Ytsuf et-
Tanusi es-Seyfii’l-yemdni el-meslil fi ‘uniiki men ta‘ane fi ashdbi’r-resiil
(Dimagk 1936) ve Yasin Mustafa el-Farazi, es-Seyfii’l-meslil ald miibgidi
ashabi’r-resiil isimli birer eser kaleme almislardir.

V. Sonug¢

1. Sahébe, adalet ve fazileti Kur'dan ve Stinnet’le sabit olan bir nesildir.
Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok édyetinde ve Hz. Peygamber’in degisik hadislerinde
kendilerinden 6vgii ile bahsedilmistir.

2. Islam’t dogrudan Hz. Peygamber’den almalari, Efendimizi koruma ve Is-
lam”1 yayma konusunda fevkalade fedakarliklarda bulunmus olmalari, bagkala-
rina hi¢ bir zaman nasip olmayacak olan Hz. Peygamber’le arkadaglik yapma
nimetine ulagmalar1 ve Islam’1 kendilerinden sonra gelenlere aktaran giivenilir
bir koprii olmalar1 sebebiyle ayricalikli bir nesildirler.

3. Islam’in ilk doneminden itibaren ashabin kendileri ve tabiiler nesil olarak
sahabe konusunda hassis davranmus, onlarin hukukunu korumus, saygida ku-
sur etmedikleri gibi bu konuda duyarsiz davrananlar1 uyarmaktan geri kalma-
muglardir.

4. Ashaba kars1 saygisizlik Selef-i salihin ¢izgisinden ayrilan $ia, Havaric,
Mu'‘tezile ve Nasibe gibi firkalar tarafindan baslatilmis ve stirdiirilmiistiir.

5. Bu ¢alismada konu edilen saygisizlik sézctigiine s6vmek, hakaret etmek,
ayiplamak, iftirada bulunmak, fiziki kusurlarla anlatmak, alay etmek ve hafife
almak gibi noksanlik anlami igeren her sey dahildir.

17 Bkz. Siibki, es-Seyfii'l-meslil, s. 417-426.
18 Bkz. ibn Teymiye, es-Sdrimii’l-meslill, s. 565-587.
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6. Islam alimleri, faziletleri Kur'an ve Siinnetlle onaylanmis olan ashaba
saygisizligin dini agidan bir hiikiim ifade etmesi gerektigi kanaatine varmis ve
bu konuda degisik goriisler belirtmislerdir.

7. Bir kismina gore ashiba saygisizlik inang agisindan tehlikeli bir istir. in-
san1 kiifre gotiirebilir. Zira bu davranista sahabeyi tezkiye eden ayet ve hadisle-
re muhalefet s6z konusudur.

8. Diger bir kismi ise ashaba saygisizligin kiifiir degil de fisk ve dalélet oldu-
gu goriisiindedir. Bunlara gore saygisizlikta bulunan kimse tovbeye davet edi-
lir, eger vazgegmezse te’dib edilir veya hapse atilir.

9. Onemine binaen ashaba saygisizlik konusunda gecmisten giiniimiize pek
¢ok miistakil eser kaleme alinmis ve bunlar yoluyla ashabin hukuku korunmus,
ayrica onlara saygisizligin oniine gegilmeye c¢alisilmistir. Giintimiizde de bu
konuda yeni eserlerin telif edildigi goriilmektedir.

“Sahabe Hukiiku ve Ashiba Saygisizligin Dini Hitkmii”

Ozet: Adalet ve fazileti Kur'an ve Siinnet’le sabit olan sahabe toplulugu Hz. Peygamber’in
bizzat egitiminden ge¢mis, Islim’in pratik hayatta ilk numunesi olmus, Efendimize hem be-
den ve hem de mal yoluyla hizmet etme sansin1 bulmus, Islim’t Hz. Peygamber’in kendisin-
den Ogrenip sonrakilere aktarmada koprii vazifesi gormiis 6nemli bir nesildir. Bu 6nemine
binaen ilk dénemlerden itibaren immetin tamamina yakini onlara saygi duyarak hukuklarin
korumus, Sia, Havaric, Mu‘tezile ve Nésibe gibi firkalarin olusturdugu azinlik bir kesim ise
bu anlayis1 terk ederek sahabeyi elestirme ve onlara saygisizca davraniglarda bulunma yolunu
tutmustur. Kur’an ve Stinnet’in sahabe anlayisina uygun diigmeyen saygisizca davraniglarin
dini hitkminiin ne olacagi konusu Selef-i salihin ve Ehl-i stinnet 4limlerini epey mesgul et-
mistir. Bu ¢aligmada ashaba saygisizca davranan kimseler hakkinda ortaya atilan gortsler ile
bunlarin delilleri tizerinde durulacak ve dini agidan durumlar: degerlendirilecektir.

Atif: Mehmet Efendioglu, “Sahabe Hukiiku ve Ashaba Saygisizligin Dini Hikmu”, Hadis Tet-
kikleri Dergisi (HTD) VIII/1, 2010, ss. 7-32.

Anahtar Kelimeler: Ashab, sahébe, sebb, saygisizlik, tabitin, Selef-i salihin.
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“Buharihanlik in Ottoman
Mustafa Celil ALTUNTAS" Scholarship”

Abstract: The Imam Muhammad b. Ismail’s work named Camiu’s-Sahih is regarded as the
most reliable source after the Qur’an. It has gained this situation thanks to his meticulosity in
collecting the authentic traditions. The Muslim community has appreciated its value and had
a chance to learn their Prophet’s deeds and words from this realible source. This reliability
has resulted in its being enthroned by the Ottoman community, and consequently, a teaching
tradition peculiar to Buhéari has become established. The scholars who recited Buhari at
mosques had been named as Buharihan. This tradition had been spread by the hand of the
government from the mosques to the tombs, and from the libraries to the offical establish-
ments. The government had issued directions Buhari to be read from cover to cover in hard
times. Financial support had been provided from the foundations and Buharihin were given
salary. The tradition of reading Buhari, one of the main elements of sessions held at mosques
which were dynamics of Ottoman community life, is one of the unique practice of Ottoman
scholarship.

Citation: Mustafa Celil Altuntas, “Osmanli {lim Geleneginde Buharihanlik” (in Turkish),
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), VIII/1, 2010, pp. 33-67.

Key word: Bukhari, Ottoman, Buharihanlik, hadith, 4dab, mosque.

I. Giris

Osmanl: ilim geleneginde, belirli kitaplarin okutuldugu ve icézetlerinin ve-
rildigi cami derslerinin; ulema siifinin, talebelerin ve toplumun yetismesinde
cok 6nemli islevler gordiigii bilinmektedir. Camilerde ders verme gelenegi Is-
lam’in ilk yillarindan itibaren baglamistir. Osmanli toplumu da bu gelenegi
stirdirmistiir. Toplumun dinamiklerini ayakta tutan unsurlardan olan cami
dersleri, bir¢ok insanin buralarda yetigsmesini sagladig1 gibi; medreselerde veri-
len egitimin ve okutulan kitaplarin halka arzina da vesile olmustur.

Osmanli toplumunun din algisi izerinde yapilacak ¢aligmalar hi¢ siiphesiz
ki Buhari-i Serif, Sifd-i Serif ve Mesnevi-i Serif ele alinmadan degerlendirilmeye
tabi tutulamaz. Bu eserlerin isimlerinin Osmanli toplumunda “serif” seklinde

T.C. Bagbakanlik, Osmanli Arsivleri Genel Mudiirliigii, mcaltuntas@hotmail.com
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zikredilmesi dahi kendilerine verilen ehemmiyeti gostermesi agisindan kayda
degerdir. Bunlar arasinda Buhdari-i Serif, yayginlik kazanmasi agisindan en 6n-
de geleni olmustur. Osmanlr’'da ilk ddnemlerden itibaren medreselerde okutula
gelen el-Cami‘u’s-Sahih sonralar1 o kadar gok yayginlik kazanmuistir ki Osmanli
toplumunun temel kitaplarindan biri olarak mubhtelif zaman ve mekénlarda
okunmasi ve okutulmas: gelenek halini almigtir. Medreselerle birlikte camiler-
de de okunan Buhdri-i Serifin, daha sonra tiirbeler ve tekkelerde okunmasinin
yani sira, stkintili zamanlarda da teyemmiinen ve teberritken okuma gelenegi
yayginlagmistir. Bu gelenek ordu basta olmak iizere bir¢ok devlet kurumunda
da devam ettirilmistir.

Dolayisiyla Osmanli déneminde uygulama imkéani bulmus Buhdri-i Serif
tedrisi siinnetin intikalini saglayan en onemli faaliyetlerden olmustur. Ozellikle
hadisleri yorumlama geleneginin nesilden nesle intikali cdmi derslerinin en
6nemli sonucudur. Bu bag sayesindedir ki toplum, siinnet eksenli bir yasam-
dan hi¢bir zaman kopmamis ve siinnetin dogru olarak anlasilmasi gercekles-
migtir.

II. Hadislerin Onemi ve Buhar’nin el-Cdmi‘u’s-sahil’i

A. Hadislerin Onemi

[slAm dininin, iki temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ve Siinnet, giiniimiize
kadar hem sifahi hem de yazili olarak nesilden nesle intikal ettirilmis ve Miis-
limanlarin dinlerini saglam kaynaktan almalar1 saglanmistir. Islim iimmetine
has olan isnad sistemi' sayesinde Musliimanlar, asirla 6ncesinde yagamis olan
insanlarin isimlerini kayda gegirmislerdir. Islam immetinin iginde émriinii bu
ilme vakfetmis ve miiminlerin kendilerine hizmetleri icin medyun oldugu ¢ok
sayida alim vardir.

Egitim ve 6gretim faaliyetleri Islim dininde, vahyin ilk nazil olmaya bagla-
dig1 andan itibaren baglamis bulunmaktaydi. Zira Kur’an-1 Kerim’in ilk vahyi
“Oku” emr-i ilahisiyle baslamaktadir. Kendisine Cebrail vasitasiyla indirilen
vahyi Hazreti Restil-i Ekrem insanlara bizzat 6gretmekte, anlatmakta ve kendi
hayatinda tatbik etmekteydi. Hz. Peygamber’in “Allah, bizden bir s6z isitip de
onu bagskasina ulagtirincaya kadar muhafaza eden kimsenin yiiziinii agartsin.
Zira o sozii ulastirilan bir¢ok kimse isitenden daha iyi korur™ mijdesini isiten
ashéab hadisleri ezberlemek ve nakletmek igin gayret sarf etmis ve bunun neti-
cesinde hadis edebiyatinin niiveleri atilmigtir. Islim dininde ilim ketmi hos

! bkz. Abdilhayy el-Leknevi, el-Ecvibetii’l-Fadila, (nsr., Abdulfettih Ebti Gudde), s. 21-25
Haleb: Dariisselam 2008.
Tirmizi, {lim, 7.
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goriilmemis ve bu konuda birgok uyar va‘z edilmistir.? Ilim Kur’an-1 Kerim’de
vahiy anlaminda kullanilmis Allah’1 (c.c.) ve vahyi bilenlerin ilim sahipleri ol-
dugu vurgulanmigtir.

[ste Islam dininin temelinde bu ilim anlayis1 yatmaktadir ve bu sebepten
Miisliimanlar bulunduklar: her yeri ve mekéni bir ilim yuvasi haline getirmis-
ler. Buralarda Allah’in (c.c.) Kitabi’n1 ve O’nun insanlara son restl ve rebi ola-
rak gonderdigi kutlu el¢inin stinnetini 6grenmisler ve dgretmislerdir. Heniiz
Restlillah doneminde Mekke’de Déaru’l-Erkam tesis edilmistir. Medine done-
minde ise Mescid-i Nebevi’nin bir boliimii egitim ve ogretim faaliyetine hasre-
dilmis ve burada bulunanlara da ashab-1 suffe denilmistir. Fethedilen her bel-
deye Misliimanlar tarafindan bir cdmi/mescid insa edilmis, bu mekanlar ise
hem ibadet edilen hem de IslAim dininin 8gretilip anlatildig1 yerler ola gelmis-
tir.

B. Sahih-i Buhdri

Imam Buhari’nin kitabinin tam ady, el-Cam ‘w’l-miisnedi’s-sahihi’l-muhtasar
min umiiri Rastlillah salelldhii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmihfdir ve
micerred olarak sahih hadisleri ilk tasnif eden kitaptir.> Buhari ve Mislim’in
kitaplar1 Sahihayn diye nitelendirilmis ve biytik bir hiisn-i kabul gormistiir.®
Nevevi, Buhari ve Mislim’in Sahil’lerden hangisinin tercih ve takdim edildi-
gine dair rivayetleri zikrettikten sonra “dogru olanin Buhari’nin Sahih’inin
Miislim’in Sahik’ine tercih edilmesidir”” demistir. Imam Eb(i Abdurrahman
en-Nesei de “Buhari’nin kitabindan daha iyi bir kitap yoktur” demistir.® Os-
manlr'da en ¢ok okutulan kitaplardan biri olan Sifd-i Serifin miellifi Kadi
‘Tyaz'in (v. 544/1149) Mesariku’l-envdr ‘ald sihdhi’l-dsdr adli kitabinda Buhéri
ve Mislim’deki hadislerin sahihligi tizerinde alimlerin ittifak ettiginden bahse-
dilmesi ve icm4" lafzinin zikredilmesinin topluma yansidigini diisinmek yanls
olmasa gerektir.’

Nevevinin, Buharinin el-Cami‘u’s-Sahih’i ile ilgili zikrettigi rivayetlerden
birisi de sudur: “Buhari sdyle demistir. Bes sene Basra’da kaldim ve kitaplarimi
tasnif ettim. Her sene haccettim ve Mekke’den Basra’ya dondiigiimde Allah’a

“Kim bildigi bir ilmi kendisine soruldugunda gizlerse, Allah (c.c.) da onu atesten bir gemle
gemler.” (Ebii Daviid, flm, 9; Ibn Méce, Mukaddime, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 263,
296; Hakim, Miistedrek, 1, 140.

Allah’in kullar arasinda ancak alimler ondan geregi gibi sakinirlar” el-Fatir 35/28.

> Yahyab. Seref en-Nevevi, Md Temessii ileyhi hdcetii’l-kiri li-Sahihi’l-Tmam el-Buhari (thk. Ali
Hasan Ali Abdulhamid) Dari’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut, t.y., s. 39.

bkz. Kamil Cakin, “Buhari’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, Islami Aragtirmalar, s. 100-109.
Ankara 1997, X. 1, 2, 3.

Nevevi, Md Temessii, s. 39.

Nevevi, Md Temessti, s. 40.

9 Kadi Iyaz, Megdrikii’l-envdr ‘ala sthahi’l-dsar, Tunus: el-Mektebetir’l-Atika 1914, 1, 5,
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soyle yalvardim: Allah’im bu kitaplar1 Misliimanlar i¢in bereketli kil.”*® el-
Firebri, (v. 320/932) Buhara’da iken Muhammed b. Isma‘il'in agzindan bizzat,
onun gusletmeden ve iki rekat namaz kilmadan asla bir hadisi yaziya gegirme-
digini s6yledigini isitmistir.!! Yine Buhéri’nin kendisinden Sahih’i, on alt1 yillik
bir siirecte tam olarak altmig bin hadis arasindan eleme yaparak meydana ge-
tirdigi nakledilmistir.!* Kitap ¢ok uzun olmasin diye bazi sahih rivayetleri de
terk etmek zorunda kaldigini belirten Buhari,” onu Ali b. el-Medeni, (v.
234/848-49) Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) ve Yahya b. Ma‘in (v. 233/847) gibi
donemin 6nemli &limlerine arz etmistir. Buhéri’nin eserini ¢ok begenen alim-
ler dort hadis disinda onun tamamen sahih hadisleri barindiran bir eser oldu-
gu konusunda onay vermislerdir. Konuyla ilgili rivayeti nakleden Ibn ‘Akili, bu
konuda s6z sahibi olan kimsenin Buhari oldugunu ve onun da bu dort rivayeti
sahih gérdigiinii soylemistir.'

Ayrica Buhari ve kitabr hakkinda; onun yasca ve ilimce biilyiik olmas: sebe-
bi ile daha ali isnadlara sahip oldugu, eserini hadis ilmine hizmet etmenin ya-
ninda sahih hadisleri toplamak ve bu hadislerden ¢ikacak fikhi hiikiimlere,
edebi ve hikemi niiktelere isaret etmek icin telif ettigi zikredilmistir."* Bugiin
Tiirkiye'de kiigitk yerlesim yerlerine varincaya kadar nereye resmi, gerekse
sahislara ait hususi kiitiiphanelerde muhakkak bir Buhari niishasina rastlanil-
masl; yazmalari iginde en usta hattatlar tarafindan yazilmis, biiyiik sanatkarla-
rin mahir elleri ve gz nuru ile tezhib edilmis niishalarinin bulunmasi; medre-
selerde, dariilhadislerde ve dergahlarda asirlarca okunmasi; Buharihan diye
anilan ve Sahih okutan alimlerin her devirde toplum iginde biiyiik itibar gor-
mesi ona gosterilen ihtimamin en 6nemli delilleridir’® denilmistir ve bunun
neticesinde; “Kitlik, zelzele, harp, salgin hastalik gibi kotii ve zor giinlerde Sa-
hih-i Buhdri hatimleri okumak 6teden beri Turkler arasinda adet olmustur.”"”

Burada zikredilen vasiflarindan ve sahih hadisleri derlemede gosterdigi ti-
tizlikten dolay1 el-Cdmi‘u’s-Sahih, erbab-1 ilim tarafindan en muhkem hadis
kaynag1 olarak goriilmils ve diger kitaplar arasinda tebariiz etmistir. Osmanl
ulemas1 Buhdri-i Serif diye isimlendirdigi mezkir kitabin medreselerde ve ca-
milerde ders olarak okunmasina ehemmiyet vermis ve aksatmadan devam et-

Nevevi, Md Temessii, s. 42.

""" ibn Hacer, Hedyii's-siri Mukaddimetu Fethi'l-bari bi-serhi Sahihi'l-Buhdri (ngr. Tiha
Abdiirratf Sa‘d, Mustafa Muhammed Hevéni, Seyyid Muhammed Abdilmu‘ti), Kahire:
Mektebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye 1978/1398, s. 243; a.mlf., Tehzibii't-Tehzib, IX, 49 Daru’s-
Sadur, Beyrut, 1907.

12 ibn Hacer, Hedyii's-sdri, s. 243.

B3 Ibn Hacer, Taglikii't-ta'lik ‘ald Sahihi'l-Buhdri, Beyrut: el-Mektebetiil-Islimiyye 1985, V, 420;
a.mlf., Tehzibii't-tehzib, I1X, 49.

4" {bn Hacer, Taglikii't-ta'lik, V, 423; a.mlf., Tehzibii't-Tehzib, IX, 54.

15 Mehmet Eren, Buhdri’nin Sahihi ve Hocalari, Konya: Niikte Kitap 2003, s. 12.

16 Miicteba Ugur, Buhdari, Ankara: Kiiltiir Bakanlig: yay., 1989, s. 68-69.

7 Ugur, Buhdri, s. 69.
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tirmistir. Kendisine gosterilen bu ihtimam neticesinde toplumda ¢ok biiyiik
Ol¢iide yayginlasan Buhdri-i Serif okuma gelenegi zamanla onu hatim olarak
okumak sekline tahavviil etmistir. Osmanli déneminden 6nce de el-Cdmi‘u’s-
Sahik’in hatim ve tedrisi yayginlik kazanmustur.

III. Kuzey Afrika’da el-Cdmi‘u’s-Sahih

Paris’te 1928 yilinda Buharf'yi Fransizca terclimesiyle yayinlayan E. Levi-
Provencal’in Buhéri'nin kutsiyet kazanmasi ve Magrib’te Buhéari’nin rivayet
zinciri ile alakali bilgileri igeren, ayni zamanda Brockelman’in da kitabinda
isaret ettigi “Sahih-i-Buhdri'nin Magribi Nishasinin Incelenmesi” isimli maka-
lesinde; Fas’ta dnemli hadiseler oldugunda sadece Kur’an-1 Kerim hatimlerin
yapilmadigi bunun yaninda Sahih-i Buhdrinin de okundugu, “hadis mevzu-
unda mii‘minlerin reisi” gibi anlamh bir unvanin bu tilkede Buhari’ye verildigi,
Fas'in merkez cédmilerinde ve ozellikle Fes'te Kayrevan Cémii'nde Sahih-i
Buhdri ders halkalarinin mevcut oldugu, Fas Sultani Isma‘il b. Serifin
“Abidii’l-Buhari” adinda zenci kolelerden olusan bir milis teskilati kurdugu ve
bu teskilat1 orgiitledigi zaman onlara Sahih-i Buhdri tizerine yemin ettirdigi
onlara bir Sahih-i Buhdri niishasi teslim ederek, titiz bir bicimde korumak, ata
bindiklerinde onu yanlarinda bulundurmak ve savaglarda Israilogullar’'nin
Ahid Sandigin tagidiklar: gibi en 6nde tagimalarini emrettigi aktarilmistir. Ay-
rica Provengal, “Bir Evliyanin mezar1 baginda Sahih-i Buhdri’yi agan, gordigi
ilk hadisi okuyan ve onun sened zincirinde yer alan biiyiik zatlar ve Hz. Pey-
gamber vasitasiyla Allah’a siginan kimse, bir miiddet sonra arzusunun gercek-
lestigini gorecektir.” seklindeki bir inanigin varligini nakletmektedir. '®

Provencal makalesinde; Fas’ta Buhari okuma geleneginin ¢ aylar icinde
tamamlandigini ve bu okumanin sonunda goérkemli bir merdsim yapildigini
belirtmistir. Buna gére okuma Recep aymun ilk giinii baglar, saban ayinda de-
vam eder, normal olarak Ramazanin 27. gecesi Hitma ve yahut Hitamu el-
Buhari ve halk lisaninda Leyletu Seb1 ‘Isrin diye isimlendirilen merasimle biti-
rilirdi. Okumay1 idare eden hocanin yardimcisi (Sarid) kitaptaki son hadisin
son ciimlesi “Sitbhanellahi ve bi hamdihi stibhanellahi’l-‘azim”e geldigi zaman,
biitiin hazir bulunanlar ayaga kalkarlar ve yiiksek sesle bu ctimleyi 101 defa
tekrar ederlerdi. Sonra okuyanlar beraberce Kaside-i Biirde ve Busirinin
Hamziyye’sinden parcalar okurlardi. Tezekkerat olarak isimlendirilen bu
okuma bittigi zaman, okuyanlarla birlikte okumay1 idare eden ve hitma mera-
simine bagkanlik yapan alimin evinde bayram olurdu.*

Ibn Iyas (v.930/1524), Beda‘i‘u’z-zuhir isimli eserinde hicri 911 senesi Ra-
mazaninda Misir’da Sahih-i Buhdri okunarak hatmedildigini, bunun da sarayin

18 Levi-Provengal, E., “Sahih-i Buharinin Magrib Niishasinin Incelenmesi”, (gev. Sadik Cihan),

OMUIFD, 1986/1, Samsun, 1986/1, 61-62.
19 Levi-Provencal, “Sahih-i Buhdri”, 61-62.
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bahgesine kurulan sultanin ¢adirinda gerceklestigini séylemistir. Daha 6nceleri
eski bir adet olarak Buhéri’nin sarayda okundugunu, kadilara ve ulemaya
hil‘atler giydirildigini nakletmis, zamanla sarayda yapilan bu adetin ortadan
kalktigin1 Kale Céamii'nde Buhari hatimlerinin yapila geldigini hatmin son
meclisinin yine sultanin ¢adirinda yapilan bir merasimle tamamlandigini be-
lirtmistir.?

Ibn Beskiival (v.578/1183) Ahmed b. Muhammed b. Mugis es-Sadefi’nin (v.
459) biyografisini verirken onun Tuleytula ehlinden oldugunu, doguya giderek
hadis hocalarindan ve Ebli Zer Abdurrahman b. Ahmed el-Herevi’den?' (v.
434/1043) icazet aldigin belirterek Sahih-i Buhdr?yi ezberledigini ve ravilerini
bildigini ifade ettikten sonra bir stira’da Sahih-i Buhdri’yi rivayet ettigini be-
lirtmistir.”* Burada 6nemli olan husus Fas, Misir gibi Kuzey Afrika tilkelerin-
den sonra Endiiliis alimleri tarafindan da Buhari’nin hifz edilerek nakledildigi
bilgisidir. “Hatta Kadi Surayh b. Muhammed’in 534/1139 Ramazaninda,
Isbiliye’de toplu halde ilk defa Sahih-i-Buhdri hatmine baglamasi bu dénemde
halk arasinda Sahih-i-Buhdri’ye ne kadar 6nem verildigini gostermektedir.”*

Ayrica 1798 de Ezher Camii'nde Napolyon Bonapart’in sehre girmemesi di-
legiyle, 12 Eylil 1902’de yine ayni yerde kolera tehlikesi sebebiyle Sahih-i
Buhari hatmedildigi, Balkan Savaginin basladig1 giinlerde ise Ezher seyhi Os-
manli ordularinin zaferini niyaz etmek maksadiyla ileri gelen alimlerden kible-
ye yonelerek Sahth-i Buhdri okumalarini istedigi de kaynaklarda yer alan bilgi-
ler arasindadur.*

Kuzey Afrika’da tizerine yemin etme, hatimler ve merasimler yapma, Endii-
lis’e intikalini saglayan rihlelerde bulunma, éfet ve savag zamanlarinda teber-
ritken okunma gibi tezahiirleri goriilen Buhdri-i Serif gelenegi daha sonra Os-
manli déneminde de halk arasinda ilmi ¢evrelerde ve devlet nezdinde daha
kuvvetli bir sekilde benimsenmis ve devam ettirilmistir.

20 {bn 1yas, Beddi'u’z-zuhiir fi vekdiV’d-duhiir, (ngr. Muhammed Mustafa), Kahire: el-Hey‘eti’]l-
Misrryyetii’l- Ammetii [{'l-Kitab 1984/1404, IV, 88.

21 Ebt Zer el-Herevi de hocalar1 Serahsi (v. 381), Miistemli (v. 376), Kiismeyheni’den (v. 389)

Cami‘u’s-sahil’i almistir ki; onlarin hocalar1 da Buhari’nin rivéyet zincirinde ilk sirada olan

Firebri’dir (v. 320).

ibn Beskiival, Kitdbu’s-Sila fi tarihi eimmeti’l Endiiliis, (nsr. izzet el-Attar el-Hiiseyni), Kahire:

Daru’l-Misriyye 1i't-Te'lif ve’t-Terceme 1955. I, 61, (Eser Ibnu’l-Faradinin (v. 403/1013)

Tarihu 'Ulema$’l-Endiiliisine zeyl olarak yazilmigtir).

23 Ali Vasfi Kurt, Endiiliis’'te Hadis ve ibn Arabi, insan yay., istanbul, 1998, s. 163.

2 M. Yasar Kandemir, “el-Camiu's-Sahih”, DIA, VI, 118.
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IV. Osmanlr’da Buharihanlik Gelenegi

A. Buharihanligin Tanimi ve Sartlari

Asil adi el-Cami‘u’s-sahih olan ve miiellifi Buharali Imam Muhammed b.
[sméil’e nispetle Buhdri-i Serif diye anilan hadis kitabinin sonuna Fars¢a “han-
den” fiilinden “okuyan, okuyucu, ¢agirici, séyleyen” anlamina gelen “Han”
kelimesinin getirilmesiyle olusturulmus Buhari okuyan kimse manasina gelen
Buharihan sozciigii Osmanli Devleti'nde camiler ve tiirbeler basta olmak tzere
mubhtelif mekanlarda Buhdri-i Serifi okuyan eshasin genel ad1 olmustur.

Mu‘tad sekli medreseden mezun olmusg hocalarin ayrica bir imtihanla ruds
alarak selatin camilerde gelirleri genellikle selatin vakiflardan karsilanmak {ize-
re talebelere ders vermesi seklinde gerceklesmistir. Osmanli ilim geleneginde
camilerde ders verme yetkisi, dersiam efendilere yine bir imtihanla veriliyordu.
Bu imtihani kazanan dersiam efendiler camilerde talebelerine tefsir, fikih ve
hadis kitaplarini okutuyorlardi. Cami dersleri olarak yayginlasan Buhari oku-
ma gelenegi ayn1 zamanda bu dersi veren dersiam efendiler tarafindan basta
tiirbeler olmak tizere muhtelif mekanlarda hatim olarak da okuna gelmistir.
Aslinda tiirbelerde yapilan merasimlere hatim dendigi gibi camilerde okunan
derslere de hatim denilmistir.®® Zira burada da kitab bastan sona bitirilip
hatmedilmektetir.”

Buhari-i Serifi okuyacak kisiler dersiamlar arasindan segiliyordu. Dersiam
olabilmek i¢in de belli sartlar1 haiz olmak gerekiyordu. Bunlarin basinda da
medreseden mezun olmak sart1 vardi. Daha sonra ehliyetini ispat edenler der-
sidm olabilme hakkini elde ediyorlardi. XIX. ylizyilin ikinci yarisinda dersiam-
lik unvanmin verilmesi i¢in agilan imtihanla ilgili yeni kurallar getirildi. Bu
donemde dersiamlik imtihanlari, ders vekilinin bagkanliginda taninmig ulema-
dan olusan bir heyet tarafindan yapilmaktaydi. II. Abdiilhamid’in saltanatinin
(1876-1909) ortalarina kadar dersiamlik imtihanlar1 yilda bir defa agilirken
daha sonra tesgkil eden bir heyetin medreselerde belirli araliklarla imtihan
yapmasi, bu sekilde yilda on bes kisiye bu unvanin verilmesi usiilic benimsen-
di.®

Nitekim Buharihan olacak dersiamlarin girecegi imtihanla ilgili olarak, bir
belgede soyle denilmektedir.

2 Semseddin Sami, Kdmils-1 Tiirki, Istanbul: Cagr1 yayinlar1 2002; Ferit Devellioglu, Osmanli-

ca-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ankara: Aydin Kitabevi 2004.

%6 Kandemir, “Hatim”, DIA, XVI, 469.

27 “Sevap kazanma yaninda; maddi ve manevi sikintilardan, hastalik ve belalardan, diisman
istildsindan kurtulma ve her tiirli murada nail olma amaciyla en fazla okunup hatmedilen
hadis kitabinin Sahih-i Buhdri oldugu bilinmektedir.” Bk. Kandemir, DIA, XVI, 469-470.

2 ipsirli, “Dersiam”, DIA, IX, 185.
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“Cennet-mekan Sultan Abdillmecid Han Hazretlerinin tiirberdéar-1 sanisi
Haci Hafiz Bekir Efendi’nin Buhdri-i Serif ciheti imtihanina idhalini miisted‘i
takdim eyledigi arzuhal Seyhiilislamliga bildirilmistir. (13 C 1278)”%

Bu da gostermektedir ki Buharihan olacak kisi ehliyetini ispatlamis kimse-
ler arasindan genellikle yapilan bir imtihanla olmaktaydi. Amag ise bu gérevin
liyakath kisiler tarafindan ytiriitiilmesini saglamakti. Nitekim 30 Nisan 1868’de
Seyhiilislam olan Hasan Fehmi Efendi’nin ruds imtihanina girecek talebeler
i¢in risaleler kaleme aldig1 bilinmektedir. 1858-1859 tarihlerinde Ders Vekilligi
gorevi de yapan Hasan Fehmi Efendi Risletiil-imtihan li’r-rufis (Istanbul
1275) ve Mir‘atii efkari’r-ricil li-yetemeyyeze erbabii’l-kemal (Istanbul 1280)
isimli iki risale kaleme alarak bu imtihanlara girecek talebelere kolaylik sagla-
may1 amaglamigtir.*

Buharihanlik gérevini ifa edenler ayni1 zamanda hediyelerle ve nisanlarla da
taltif edilebiliyorlardi. Mesela bir belgede “Mabeyn-i Hiimayun’da Buhari-i
Serif kirdatina memur Hoca Mustafa Efendi’ye dordiincii riitbeden bir kit‘a
Mecid-i Nigén-1 Zisdn1 ihsan buyurulmustur. 7 Ramazan 1335.”*' denilmekte-

dir.
B. Buhdri-i Serif Okunan Yerler

1. Camiler

Osmanlida bu gelenegin en yaygin bir sekilde goriildiigii yer camilerdir.
Medreselerde ders veren miiderrisler ayni1 zamanda dersidm olarak da cami-
lerde halka Buhdri-i Serif okutmaktaydilar. Bununla ilgili bir¢ok arzuhal ve
irade mevcuttur. Istanbul’da Buharihanlik uygulamasinin en ¢ok gériildiigii
yer Hirka-i Serif Camii’dir:

“Hak subhineht ve tedld hazretleri Sevketlii Mehabetlii Kudretlii Azimetlii Padi-

sah-1rly-i zemin ve sehingah adalet veliyyii’n-nimet bi-minnetimiz ve baisii asayis-

i cihan Efendimiz Hazretlerini diinya durdukea serir-i sevket-masir-i sahanelerinde

ten-diiriisti ve afiyetle ber-karar ve ‘ada-y1 din iizerine yevmen kiyame galib buyur-

sun amin. Daiyan-1 ihlas Mede’d-duhtar nesr-i ulim ile evkat-giizar ve fariza-i
zimmet-i dlemiyan olan dua-yi piraye-i sahaneleriyle ratbu’l-lisin oldugumuz halde
min kabli’r-rahman meftir olduklar1 sime-i celile-i dai-perveri ve hayrat-1 sare ih-
san gosterildi. Mukteza-y1 lisince her bir sirret-i harab olan evkaf-1 Islam1 yeniden
ihya buyurduklar: misillii hususuyla tecdidine muvaffak buyurduklar: daire-i hirka-

i hazret-i nebevi camiul-envar-11amii alilerinde tefe’’] bi’l-hayr olmak {izere beher

gln ale’s-sabah teyemmiinen ve mes‘iden Buhdri-i Serif kirdat olunmasi ve daiyan-

1 ihsan perverdelerinin iskan-1 4cizanelerimizin cami-i serif-i mezkir civarinda ol-

mak hasebiyle dersiyelerini dahi bu kullarina tevcihiyle birer kit‘a berat-1 alisdnin

yedlerimize ihsan buyurulmasi hak-pay-1 sehriyarlerinden miisdade-i éliyesi husu-

2 BOA. A. MKT. NZD. 385/19.
30 bke. Ipsirli Mehmet; Celebi, Ilyas, “Hasan Fehmi Efendi”, DIA, XV1, 320-323.
31 BOA. I. DUIT. 60/120.
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sunu istirham ve ictisar kilinmis olmagla ol-bébda husus-1 mezkarun icrasina mii-
sdade-i ihsan-‘ade-i miilkdarilerinin erzaniyla daiyanlarin g¢erag ve dua-y1
acizanelerimize ragbet-i tacidérleri sayan buyurulmak babinda ve kéffe-i halde emr
i ferman sevketli mehabetlt kudretli ‘azametlii padigdhimiz efendimiz hazretleri-
nindir.

Miiderrisin-i dersidimdan Kayserili Ali Remzi, Miderrisin-i dersidamdan Kudusli

Ahmed, Miuderrisin-i dersidamdan Eriklili Mustafa, Miiderrisin-i dersidmdan

Ahiskali el-Hac Mustafa, Miiderrisin-i dersidimdan Pristineli Ahmed Hulusi.”*

Yukaridaki belgeden anlasildigina gore adi gecen miderris ve dersidmlar
evlerinin Hirka-i Serif Camii’ne yakin olmasi hasebiyle her giin sabah vakitle-
rinde teyemmiinen ve teberriiken Buhdri-i Serif okuma niyetlerini resmi mer-
cilere bildirmisler, bir Berat-1 Serif’le bu gérevin kendilerine tevcih edilmesini
istemislerdir. Bunun {izerine karar kilinmadan dnce olay tetkik edilmis ve bir
yaziyla st makamlara sunulmusg, “Maltim-1 vekalet-penahileri buyuruldugu
lizere cevami‘-i selatin-i ‘izdmin ekserisinde Buhéri ve $ifa-i Serif dersiyeleri
mevcid ise de kiraat olunup olunmadig1 ancak saye-i hazreti sahanede Béb-1
Fetvd’da muvazzaf olarak pazartesi ve pen¢senbe giinleri teyemmiinen Buhdri-i
Serif kiraat olunmakta oldugu”* belirtilerek bir¢ok selatin cimiinde bu gorevin
tevcih edildigi, Bab-1 Fetva’da da bu gorevin pazartesi ve persembe giinleri ak-
samadan ytridigi soylenmistir.

3 Zilhicce 1270 tarihli Arif Bey imzali bu belgede arzuhal sahiplerinin Hir-
ka-i Serif Camii’nde teyemmiin kasdiyla “Buhdri-i Serif kirdat eyledikleri halde
muhsinat-1 maneviye inkdr olunamayacag1 asikdr ve istid‘alar1 vechle
Buharihanlik ciheti tertib olunarak vazife tahsisiyle mtima-ileyhime tevcihleri
yeniden vakf tertibine muhtag oldugu™* belirtilmistir. Buhari-i Serif kiraat et-
menin faydadan hali olmadig1 goz 6niine alinarak Buharihan’lara bir gelir tah-
sisiyle gorevin onlara tevcih edilmesi 6ngérillmistir.

Harem-i Serif'te Buhari okuma gelenegi ile aldkali bir¢ok belge mevcuttur.
Asagidaki belge de ise Medine’de Mescid-i Nebevi’de Buhari okuma gelenegi-
nin varligi ile aldkali olan Sadrazam’in Padisaha arz1 su sekildedir:

“Attfetlt Efendim Hazretleri

Cennet-mekan Efendimiz Hazretlerinin evkaf-1 celileleri fuzelasindan olarak sehri-
ye iki yiiz elli kurus vazife ile Ravza-i Mutahhara-i Cenab-1 Nebevi’de Buharihanlik
cihetinin mutasarrift Mehmed Alim Efendi’nin vefat: vukuuna mebni mahltlunden
oglu Abdullah kesb-i isti‘dad edinceye kadar hizmet-i lazimesi bi’l-vekale eda etti-
rilmek tizere tevcihi mukaddema mahallinden ba-tahrirat inha kilinmis ise de bu
misillii Buhari ve Sifahanlik cihetleri a‘lem ulemadan zevata tevcih olunup evlada
intikal eder cihetten olmadigindan ahar ehl i erbaba intihab olunmasi zimninda
gonderilen tahrirdta cevaben Seyhii'l-Haram Hazreti Nebevi Atufetlii Pasa Hazret-

32 BOA. 1. DH. 306/19406. 1.
3 BOA. 1. DH. 306/19406. 2.
3% BOA. 1. DH. 306/19406. 2.
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lerinin vurdd eden tahriratinda hidmet-i mezkiire icin mucavirinden Vidinli Mus-
tafa Efendi intihab olunup fakat miitevaffa-y1 mtima-ileyhin oglu merkéimun cihet-
i mezbire vazifesinden baska bir taraftan medér-1 maas olmayarak &hara tevcihi
takdirinde dagér-1 sefalet olacagi beyan olunduguna binaen vekil marifetiyle idare-i
hidmet ettirilmek sartiyla isaret-i aliyye-i Hazret-i Seyhiilislam’t mucebince zikr

olunan cihetin sagir-i merkiima tevcihi. 24 Muharrem 1265.”%

Sadrazam’in bu arzi Gizerine Padisahin emriyle ¢ikarilan iradede soyle de-
nilmistir. “Zikr olunan Buharihanlik cihetinin vekil marifetiyle idare ettirilerek
kendisi ber-minval miicerred kesb-i iktidar eyledigi halinde mutasarrif olmak
ve muktedir olamadig1 takdirde ol-vakt icabina bakilmak tizere ber-mtceb isa-
ret-i aliye sagir-i merkiima tevcihi.

Osmanli Déneminde ulemanin vazifeli oldugu cihetler genellikle babadan
ogula ge¢mekteydi. Ancak burada da belirtildigi gibi Buhérihanhk ve
Sifahanlik gibi cihetlerin, liyédkat sahibi erbab-1 istihkaka tevcih edildigi, evlada
intikal eden cihetlerden olmadig: belirtilmistir. Bu, Buhéri okuma geleneginin
livakatli ellerde kalmas: i¢in devletin bu konuya ayri bir énem verdigini gos-
termektedir. Ancak Osmanli déneminde bir¢ok insan vakiflardan kendilerine
tevcih edilen bu gorevlerden aldiklar1 maaslarla maisetlerini saglayabilmektey-
di. Burada da goriildiigii {izere Buharihan olan Mehmed Alim Efendi'nin oglu
Abdullah Efendi’nin yasinin kii¢iik olmasi sebebiyle ve Buhéri okumaya liya-
kati olmadig icin Harem-i Serif Seyhi Paga Hazretlerinin tahriratiyla 6nce go-
revin Vidinli Mustafa Efendi’ye tevcihi uygun gériilmiis daha sonra Abdullah
Efendi’nin hicbir yerden maasi olmadig1 g6z 6niinde bulundurularak Buhéri
okuma isinin isti‘ddd kesbedinceye kadar vekilet yoluyla ytriitmek sartiyla
Abdullah Efendi’ye tevcihine karar verilmistir. Ancak bunda da bir sart koyu-
larak kesb-i iktidar eyledigi yani Buhdri-i Serif okuma yasina gelip de bu ise
mutasarrif olamadig1 zaman icabina bakilmasi gerekliligi vurgulanmigtir. Yani
vekil yoluyla tevcih sarti1 da zamanla tahdid edilmistir.

Yine asagida aktardigimiz bir baska Hatt-1 Hiiméyun'da Harem-i Serif'te
Buhdri-i Serif okuma gelenegi ile aldkali bir baska belgede Medine’de yapila
gelen bu hatimlerin Mekke’de de icra edilmesi istenmistir:

“Mekke-i Miikerreme serrefehallahu teala ila yevmi'l-ahire miicavirlerinden el-
héletii hazihi Necib Efendi kullarinin hanesinde miisafireten ikdmet tizre olan es-
Seyyid Hiseyin Efendi bin es-Seyyid Abdurrahman Efendi dailerinin ulemadan ve
Buhari-i Serif kiraatina ehil ve erbab-1 liyakattan oldugu ihbar olunduguna binaen
Evkif-1 hiimayunlar1 tarafindan Ravza-i Mutahhara-i Hazreti Riséilet-pendhide
Buhdri-i  Serifhdn ciheti olup Mekke-i Miikerreme’de olmadigina binaen
teyemmiinen ve teberriiken Mekke-i Miikerreme’de dahi Efendi-i mtma-ileyh
daileri Buhdri-i Serif kirdat etmek tizere Evkaf-1 Himéyun mekarim-i makriin haz-
reti hilafet-penéhileri canibinden senevi bin bes yliz kurus atiyye-i seniyye-i sdhane

% BOA.I. DH. 185/10255.
36 BOA. 1. DH. 185/10255.
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tertib ve tahsisle beher sene Surre-i Hiimayunlari miinasibi bulunan kullarina
teslimen ol-cénib-i seniyyi'l-cevanibe irsal ve teslim kilinmak tizere emsali vecihle
tanzim olunmasiygiin efendi-i méimé-ileyh dailerinin ismi ve sohreti miima-ileyh
Necib Efendi kullar: tarafindan tahkik ile arz ve istizan kilinmasi hususu emr u ira-
de-i keramet ifade-i hazreti miilkdérileri iktizasindan oldugu Silahdar cenéb-1
tacidarileri Aga kullar1 taraflarindan savb-1 abiddneme ihbar olunmak
miildbesesiyle mucebince derhal Efendi-i mma-ileyh kullar1 tarafindan lede’l-
istifsir mtima-ileyh Seyyid Huseyin Efendi daileri sadat-1 kiramdan ve Hind céanibi
ehalisinden ve fuh(l-1 ulemadan olup miiddet-i vafiredenberu Mekke-i
Miikerreme’de miicaveret ve Beyt-i Serif-i Saddette nesr-i ulim-1 nafi‘a etmekte ol-
dugunu is‘ar ve beyan etmekle bu suretle Efendi-i mtima-ileyh dailerine irade-i
hayriyet ifdsina multkarileri tizere Evkaf-1 Himayun indyet-mesmin-1 sahéaneleri
hazinesinden senevi bin bes yiiz kurus atiyye-i seniyye-i multkarileri tayin ve tahsi-
siyle havali-i harim-i beyt-i serif cenab-1 rabbi’'r-rahimde devam-1 6mr-i sevket ve
a‘da-y1 din-i Devlet-i Aliyyeleri {izerine her halde fevz u nusret u selamet ve teksir-i
stilale-i Pakize-i tahire-i necabetleri er‘tyye-i hubtbiyesine ddima mevéazibet etmek
sartiyla Efendi-i mtima-ileyh daileri Buhdri-i Serif feth ve kirdatina memur ve tayin
kilinarak emsaline tatbiken tanzim olunmak iizere bald-y1 takrir-i abidaneme mii-
barek ve mesud Hatt-1 Himayun keramet-makrin-1 Hazreti Zillulldhileri ile tenvir
ve tezyin buyurulmak bébinda ve cemi‘ halde emr u ferman hazreti veliyyi’l-emr ve
ihsan efendimindir.”*’

Yukarida padisaha sunulan takrirde Seyyid Hiiseyin Efendi'nin Mekke-i
Miikerreme’de Buhdri-i Serif okumasi mevzu bahis edilmektedir. Ravza-i
Mutahhara’da Evkaf Nezéretinin himayesinde Buhdri-i Serifin okundugu an-
cak Mekke’de boyle bir uygulamanin olmamasindan dolayr bu goérevin zaten
orada ilim ile istigal eden Hiiseyin Efendi’ye tevcih edilmesi konu edilmistir.
Yillik bin bes yiiz kurus aylik yiiz yirmi bes kurusla bu gérevin kendisine tev-
cih edildigi padisah tarafindan bizzat kaleme alinmistir. Padigahin hatt1 su se-
kildedir:

“Isbu takririnde beyan ve istizan eyledigin {izere Efendi-i miima-ileyh Evkaf-1 Hii-

mayunumuz hazinesinden senevi bin bes yiiz kurus tayin ve tahsisi ile emsaline

tatbikan tanzim ve icrasina ibtidar eyleyesiin. Manz{irum olmustur.”

Ebw’l-Ula Mardini, Huzur-1 Hiiméyun derslerine katilan yaklagik yirmi ka-
dar zevatin ayn1 zamanda Buhdri-i Serifi de camilerde okuttugunu zikretmek-
tedir. Bunlardan Arabgirli Abbas Efendi, Fatih Camii Serifi'nde sali ve cuma
glinleri hari¢ diger giinler cAminin Akdeniz kapisi kisminda minberin sa§ tara-
findaki miiezzin mahfilini altindaki demir parmaklik icindeki sebikede Buhdri-
i Serif okuturdu. Bu toplantida heyet reisi ile beraber on kisi olurlar idi. Abbas
Efendi bu heyetin reisi idi. Hoca Efendiler 6nlerinde yesil ¢uha 6rtiili rahleler
lizerine Buhdri-i Serif kitaplarini agip okurlardi. Bu heyet sali ve cuma giinleri
de Sultan Selim Camii'nde Buhdri-i Serif okurlard1.”

7 BOA. HAT. 1571/6.
*® BOA. HAT. 1571/6.
**  Ebul Ula el-Mardini, Huzur Dersleri (yay. haz. Ismet Sungurbey), s. 213. Ismail Akgiin Mat-

baast, Istanbul, 1966.
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Demirhisarli Abdiilvehhéb Efendi, Fatih Camii Serifi muciz dersiamlarin-
dan Rizeli Ferhat Efendi’'nin* Buhdri-i Serif ve ilm-i hadis derslerine devam
ederek 1315 cemaziyelevvelinde bu ilimlerden de icazet almaya muvaffak ol-
mus ve ders vekili ve Huzur-1 Hiimayun mukarrirlerinden Glimiilcineli Ahmet
Asim Efendi’den Arapga okumustur. Icra kilinan rutis imtihaninda ehliyetini
ispat ederek Fatih Camii Serifi dersidmlar1 sirasina girmistir; 7 Agustos 1316
tarihinden itibaren Fatih Camii $erifinde Kadi Mir ve Diirer ve sali ve cuma
glinleri Buhdri-i Serif derslerini okutmustur. Abdiilvehhab Efendi biitiin haya-
tin1 ilme vakfetmis, Buhdri-i Serif ve Miislim’den de talebesine icazet vermistir.
Hayatinin son senelerinde Sultan Selim Camii'nde Buhdri-i Serif okutmustur.*!

Biyografileri incelendiginde Osmanli doneminde yetisen ulemanin hayatla-
rinda bu derslerin varlig1 ve 6neminin goz ard: edilemeyecek derecede oldugu
miisahede edilmektedir. Cami derslerinin Islim toplumunun egitim seviyesi-
nin ilerlemesinde biyiik islevler gordiigiiniin Osmanli Devleti déneminde
onemi fark edildigi ve bu derslerin yayginlastirilmasinin saglandig1 buradan da
anlagilmaktadir. Ozellikle son dénemde bu faaliyetlerin ¢ok yayginlastigi ve
onemli etkilerinin oldugu herkesin kabul edecegi bir gercektir. Istanbul’un bii-
tiin selatin camilerinde Buhdri-i Serif devlet yediyle kontrol edilerek okunma
imkani bulmustur. Ayasofya Camii ve Kiitiiphanesi, Fatih Camii, Siileymaniye
Camii bunlarin en énde gelenleridir. Istanbul’un disinda Basta Haremeyn’de
olmak tizere Kerkilk'te,*> Bagdat'ta,® Sam’da,** Sivas'ta,* [zmirde* ve Bur-
sa’da?’ bulunan camilerde ve tirbelerde Buhdri-i Serif okundugu kayitlarda
bulunmaktadir. Misir’da okunduguna dair bir belgede soyle denilmektedir:

“Devletlii Inayetlii merhametlii veliyyii’n-nimetim Efendim Sultanim Hazretleri sag
olsun.

Arzuhal-i kullar1 budur ki bu kullar1 garibi’d-diyar Misir Kahire’de Gtilseni Tekke-
si imameti ve Camii Ezher’de Buhéri-i Serif kirdati ve takib-i da‘véat-1 hayriye ile
yirmi otuz seneden beru bi’l-ehl i iyal miitevekkilen alellahi teala tavattun ve egergi
irdd ve medar-1 maas-1 fakirinem mahalli muayyen ve tenaviil ve mukannenem yok
ise cendb-1 Kasim’ul-Erzakin bazi ehl-i hayr ve sahibii’l-hayréta ilham ve bu vecihle
ianet pervanileriyle kuvvet-i la-yemt tasi’l-mennallah kani® ve umfr-1 ilm @
kirdatimla mesgul iken bi-takdir hicébi-i tegayyir iki ti¢ senedir Frangalu keferesi-
nin Misir Kahire’ye tecasiir isal-i dest-i istilalar1 miildbeseye ehalisin perisan ve ek-

40 Maltepe’de Mehmed Efendi (Ozyurt) ile yapilan miilakatta (6 Kasim 2008) kendisi bu silsile-
nin halen devam ettigini belirtmis, Dersiam Rizeli Ferhat Efendi’den Buhdri-i Serif icazeti
alan ve Uskiidar Toygar Hamza Camii'nde gorev yapan Siikrii Efendi’nin 1957-1964 seneleri
arasinda kendisine icazet verdigini séylemis ve bu gelenek hakkinda énemli bilgiler vermistir.

41 Mardini, Huzur Dersleri, s. 235.

* BOA. I MVL. 443/19698.

* BOA. I DH. 250/15293.

4 BOA.I SD. 39/1982.

* BOA. HAT 552/27263.

* BOA. C.EV. 399/20248.
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serin muhtag-1 nan ettikleri her ¢end mani‘ erzak-1 mukaddere olamayacaklar: si-
kar ise de ancak idare-i maag-1 fakiranem nev‘an karin-i ta‘sir olundugundan acaba
yine ilham-1 cenab-1 hazreti perverdekariyle muvafik re‘y ve merhametleri
buyurulur ise cevali-i cizye-i Misir’dan medar-1 maas iyal @ evlad olacak miktar
ehali-i indyet hatimileriyle yevmiye tenaviil olunmasi ve devam-1 saltanat-1 padisahi
ve istidame-i ikbal hazret-i evliya-i himemi da‘vatina megsguliyet timidiyle ve istir-
ham-1 inaye-it medarla arzuhal tahririne miibaderet olundu merahim-i 4lilerinden
mutazarri‘dir ki bu vecihle celb i da‘vat-1 hayriyemiz babinda baki emr @ ferman ve
latf G ihsan devletlii inayetlii merhametld veliyyii'n-niam efendim sultanim hazret-
lerinindir.

(Imza) Seyh Mehmed Hanefi Celebi Imam-1 Tekke-i Giilseni.”*

Giilseni Tekkesi imami ve Camii Ezher Buharihani olan Seyh Mehmed Ha-
nefl hicri 1216 tarihli bu belgede yaklasik yirmi otuz senedir Misir’t vatan
edindigini ve evlad i iyéliyle fakr ii zarGret ierisinde yasarken Camii Ezher’de
Buhari okutup ehl-i hayrin yardimlariyla gecinmekte oldugunu belirtmektedir.
Ancak Misir'in Fransizlar tarafindan istila edilmesi ve halkin muhta¢ duruma
diismesiyle ge¢imini saglayamadigini ve iasesinin ilm @ kiraatla mesgul olma-
sina binaen yevmiye olarak Misir Hazinesinden kendisine verilmesini rica et-
mektedir.

S6z konusu arzuhal iizerine sadrazam tarafindan yazilan yazi su sekildedir:

“Misir Defterdar Izzetlii Efendi, sahibii'l-arzuhalin vazife ihsanina derece-i ihtiyag

ve liyakat-1 istihkakini tahkik idiip muktezasini ba-takrir ifade eyleyesiin deyu buy-

ruldu.”¥

Burada sadrazam, Misir Defterdari tarafindan arzuhal sahibinin ihtiyacinin
derecesi ve Buhdri-i Serif okumaya liyakati olup olmadiginin tespit edilerek
bildirilmesini talep etmistir. Burada da gorilldigi tizere Devlet-i Aliyye
Buharihan olmak icin arzuhal yazan zevattan liyakat sahibi oldugunu ispat
edenlere bu gorevi tevcih etmis bagka bir sart aramamuistir.

Hicri 1213, miladi olarak 1798 yilina tekabiil eden 8786 numarali asagiya
aynen aktarilan Hatt-1 Hiimayun’da Buharihanhk gelenegi ile aldkali Osmanli
donemindeki anlayislar1 kavrayabilecegimiz 6nemli ipuglari bulunmaktadir.
Bu doénem ayni zamanda Napolyon'un Misir’a ¢ikarma yaptigi zamana denk
diismektedir. Osmanlr’nin askeri olarak artik maglubiyetleri tatmaya basladig:
ve sistemini sorgulamaya basladigi dénemlere denk diisen bu belgede bu zor
glinler tasvir edilmis ve bu konuda siginilacak manevi tevessiiller zikredilmis-
tir:

“Sevketlit Kerametlii Mehabetlii Kudretlii Veliyy iin-nimetim Efendim Padisahim

Gerek def-i surtr-1 a‘da ve muhafaza-i bilad G inha ve gerek te‘diye-i umftir-1

settd’da nusret u tevilk yalniz esbéb-1 zahireye tesebbiis ile miiyesser olmayup

tevcihat-1 batiniyye ve havésst Kur'dniyye ve ehadis-i Nebeviyye ve zebh-i kirabin
ve tasdikét {i ifa-y1 merasim miiberratta kati ¢ok faide ve tesirat oldugu ve bunlar

4 BOA.C.EV.23578.
4 BOA.C.EV.23578.
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calib-i i‘anet rabb-i izzet olageldigi ve nice sa‘b olan umtr bu misillii rGhéniyete te-
sebbiis ile karin-i suhtilet oldugu bi't-tahrir zahir olan keyfiyattan idigti ma‘ltim-1
hiiméayunlaridir. Bu husus hayliden beru ¢aker-i zamir-i bendeganem olup icrala-
rinda te‘sir-i miicerred kutb-1 daire-i Islim olan zit-1 sevketsimat-1 sihanelerinin
umur-1 irddelerine mentd oldugundan atebe-i aliyyelerine arz u inhaya vesilect
iken bugiin erbab-1 inzivddan bir bendeleri nezd-i ¢akeriye geliip boyle vakitlerde
Buhdri-i Serif kiraatinde ¢ok faide vardir. Sulehadan birkag nefer kiraatine muktedir
zevatin cem‘iyle mansuriyet-i asakir-i muslimin ve makhiriyet-i a‘da-y1 musrikin
i¢iin niyet-i halisa ile su giinlerde kiraat ettirilmek véacib oldu ihmal buyurulmasun.
Bundan mé‘ada on aded kurban zebh ve her biri altmisar kit‘a olup climlesi alt1 yiiz
kat‘a ider her kit‘ay1 birer kurus ile birer fakire tevzi‘ ve bu vecihle on kurbén ve alt1
yiz kurus. Yine niyet-i mezkire ile tasdik oldugu halde kezalik faide-yi adidesi
derkér bunu tarafiniza ifideye manada me‘mur oldum deyu ihbar eyledi. Fi nefs’til-
emr kullar1 Enderun-1 Himayunda hazine kethudas: iken saray-1 hiimayun hocalar1
ve ¢end nefer zevat cem‘ ve Medine-i Miinevvere’den gelmis Tayyibzade daileriyle
Buhdri-i Serif on giinde kiraat ve tekmil olunup ol-vakt envai‘ faide-i meshid olmus
idi. $Simdiki halde ise kirdat: farz mesabesinde olmagla Seméhatlii Efendi daileri ta-
rafindan Saray-1 Hiimayun hocalarina ve Buhdri-i Serif kiraatine muktedir ¢end ne-
fer zevéta tenbihe ve hirka-i serife-i surGr-1 enbiya aleyhi ve ala 4lihi ve ashabihi
ezka iltihaya hiicre-i muattarasinda ettirilmek hustisu mentd-1 himmet-i sahaneleri
idiigti ve zikr olunan on aded karabin ile alt1 yiiz kurusun tevzi‘i ve tanzimi irdde-i
hiiméayun buyurulur ise ¢ikerleri mu‘temed adem tayini ile tanzim ettirilmege ak-
dem edecegim bundan maada bir hacet ve bir emr-i azim ve ale’l-hustis def'i husim
ve nusret-i ale’l-a‘da i¢iin yirmi bes bin ayet-el-kiirsi kirdatinin tesiri giines gibi za-
hir ve bazi tefasir ve esirede mesrith ve bi't-tecrube bahir olup kirdat edenler
sulahddan olmak ve bir mahalde bulunmakda tesir ziyade idigiinde istibah
olmayup bu dahi zat-1 hiiméyunlarindan sudir-1 emre menid olmagla irade
buyurulur ise ziilafliyan hocas: safi Abdullah Efendi zatinda sulehddan bir zéit
olmagla bu husus ona ihale ve kiraat ideceklerin atiyyeleri ona i‘ta ve onun marife-
tiyle yirmi bes adem tedarik ve binerden yirmi bes bin ayet’el-kiirsi kirdat ettirilme-
si mehésin ve nice faide-i mistelzim idagi malm-1 alileri buyuruldukda ferman
hazreti men-lehiil emrindir.”>

Burada devletin zor bir ddnemde bulundugu, bu zor dénemlerden kurtul-
manin sadece zahiri sebeblere bagli olmadigi, Kur’an ve hadislere baghiligin
gosterilmesi ve kurbanlar kesilerek fakirlere sadakalar dagitilmasinin gerekliligi
belirtilmistir. Bunlarin Allah Teéald’nin yardimini celbettigi ve zorluklarin ko-
layliklara doniistiigli séylenmistir. Sabikan Enderun-1 Hiimayun Hazine Ket-
hiidas: oldugu belirtilen bir zat kendisine sulehadan bir zatin gelerek “Boyle
vakitlerde Buhdri-i Serif kiraatinde ¢ok faide vardir” diyerek, bu zamanda bu
isin vacib mertebesinde oldugunu séyledigini belirtmistir. Bu durumun daha
6nce de Medine-i Miinevvere’den gelmis Tayyipzdde Efendi ve birkag¢ hoca
efendinin cem‘iyle yapildig1 ve o zaman bir¢ok faydanin goriildiigii belirtilmis,
simdi ise Topkap1 Sarayr'nda bulunan Hirka-i Serif Dairesi’'nde birkag zat ma-
rifetiyle on glinde Buhdri-i Serif hatminin uygun olacag: sdylenmistir.

Buharihan Efendilerin hep bir arada bulunarak on giinde Buhéri hatminin

S0 HAT. 186/8786.
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yapilacaginin belirtilmesi bu konuda ipuglar: sunmaktadir ve Buhari hatminin
bir araya gelen kisilerin sirayla okumas: seklinde yapildig1 goriisiinii destekler
mabhiyettedir. Ayrica on kurban kesilerek fakirlere dagitilmas: ve alt1 yiiz kuru-
sun tasdikinin uygun goériildiigii belirtilmistir. Buhari hatminin yanina bir de
yirmi bes bin Ayetir’]l-kiirsinin 25 kisiye bir araya gelinerek biner adet okutul-
masinin ve bunlara atiyye verilmesinin uygun olacag: belirtilmistir. Bu konuda
Padisahin kendisinin kaleme aldig1 Hatt-1 Himéyun’u su sekildedir. Sadraza-
min muhtemelen savasta bulunmasina binaen hitap Sadéaret Kaymakaminadir.

“Kéimmakam Pasa

Cenéb-1 Allah hazretleri kabtl eylesiin pek minésib. Efendi Déimize haber

gonderesiin Endertin hocalar1 ve Galata saray hocalarina tenbih eylesiin ne giin

miinasib ise geliip kirdat eylesiinler hirka-i serif odasinda Sahih-i Buhdri var imis.

Geliip kiraat eylesiinler tahririniz iizere siz de ol- tarafta tanzim veresiz.”!

Burada dikkat ¢eken bir husus Padisahin belirttigi, Hirka-i Serif odasinda
Buhari-i Serifin bulundugudur. Bu, Osmanli dénemindeki Buhdri-i Serife ve-
rilen kiymeti gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Zira Osmanli sarayinda
6zel bir odada saklanan Hirka-i Serif’in yanina bir de Buhdri-i Serifin koyul-
dugu goralmektedir. Osmanli Devleti’'nin Padisahindan, en alt tabakadaki hal-
ka kadar herkesin goziinde Buhdri-i Serifin 6zel bir yerinin oldugu gorilmek-
tedir.

Fatih Sultan Mehmed déneminin 6nemli ilim adamlarindan olan maktdl
Tokath Molla Litfi'nin idam sebepleri zikredilirken Buhdri-i Serif gelenegi ile
alakali kayda deger bir bilgi nakledilmistir:

“Molla Lutfi, Sahn miderrisi iken derse baglamadan evvel vakif sartlart ma-
cibince Buhari’den bir hadis okuyup onu serh ve izah edermis.”>? Idam sebebi
olarak, serh ettigi bir hadisin halk nezdinde yanlis anlagilmas: zikredilmigtir.
Burada da goriilecegi tizere Buhdri-i Serifin hem ders olarak okutulmas: hem
de her derse baglamadan 6nce teberriiken okunmas: onun konumunu géster-
mesi agisindan mithimdir. Zikredilen vakif sartinin da Fatih zamaninda oldugu
i¢in onun kurmus oldugu bir vakfa ait oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla Buhari
tedris faaliyetinin Osmanli Devleti’'nin erken dénemlerinden itibaren goriilen
bir uygulama oldugu anlagilmaktadir.

Istanbul Miiftiiliigii Mesihat arsivinde bulunan Sahib-i Cihet-i Dersidmlar
ismiyle kayith olan defterde 90 civarinda Buhérihanin ismi zikredilmistir. Bu
defterde Buhdri-i Serif okunan mekanlar; Niiruosmaniye Camii, Ayasofya Ca-
mii, Bab-1 Fetva, Hamidiye Tirbesi, Naksidil Valide Sultan Tiirbesi, Valide
Camii, Besiktag Camii, Fatih Camii, Mecidiye Tiirbesi, Sultan Mustafa Tiirbesi,
Hirka-i Saadet Camii’dir.

Bu defterde dikkat ¢eken 6nemli bir husus Buhdri-i Serif kirdati cihetinin

51 HAT. 186/8786.
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yanina Miislim-i Serif cihetinin dahil olmasidir. Hamidiye tiirbesinde ve Sultan
Mustafa tiirbesinde Miislim-i Serif ciheti tertip edilmistir.”> Ayrica bu defterde
bu cihetlerin nerelerde ve hangi giinlerde okundugu da beraber zikredilmistir.
Farkli mekanlarda ve farkli zamanlarda okundugu goriilen Buhdri-i Serif, boy-
lelikle Istanbul’da her giin okunma imkani bulmustur. Nuruosmaniye Camiin-
de farkli farkli dersiamlar tarafindan “sali ve cumadan ma-ada her giin,
ba‘de’s-sabah her giin ve eyyam-1 tahsilde” diye ti¢ farkli zamanda okundugu
belirtilmistir. Ayasofya Camii i¢in eyyam-1 tahsilde, Bdb-1 Fetvd'da sal1 ve per-
sembe giinleri, Fatih Camii’nde sali ve cumadan ma-ada hergiin diger bir yerde
sali ve cuma giinleri bagka bir yerde de eyyam-1 tahsilde ba‘de’s-sabah, Besiktas
Sinan Paga Cdmii'nde cuma glinleri, Sultan Mustafa Tiirbesi'nde sali ve cuma-
dan ma-adé her giin ve eyyam-1 tahsilde, Buhdri-i Serif okundugu ifade edil-
mistir.

Bu defterde Siileymaniye Camii'nde Buhari okuma ciheti tedris-i Buhari
seklinde isimlendirilmistir. Bu da Buhdri-i Serif okuma geleneginin camilerde
ders, tiirbelerde ve benzer mekanlarda hatim olarak okundugunu goéstermek-
tedir.

Yine Istanbul Miftiiliigii 2162 numarada Buhdri-i Serif ve Sifa-i Serif hoca-
lar1 ismiyle kayitli olan defterde ise Dersidm Efendilerin isimleri hangi vakiftan
tevcih edildiyse sahib-i vakfin ismi, ciheti ve nerede eda edildigi belirtilmistir.
Bu gorev ile ilgili ayr1 bir defter tanzim edilmesi de bu gérevin ne kadar yay-
ginlik kazandiginin en 6nemli gostergelerinden biri olsa gerektir: Dersidmdan
Kostenceli Mehmed Riza Efendi’nin Sultan Mecid vakfindan Hirka-i Serif Ca-
mii'nde, Dersidmdan Zagferanbolulu Mustafa Ismet Efendi’nin Bab-1 Ali Nall
Mescid’de, Dersidamdan Ermenekli Mehmed Fevzi Efendi’nin Hatice Sultan
vakfindan Bag¢ekapu'da Valide Sultan Camii'nde (Yeni Cami) dersidmlik ve
Laleli Sultan Mustafa Camii’nde Buharihanlik cihetine mutasarrif oldugu zik-
redilmistir.>*

Burada sadece farkli vakiflardan farkli yerlerde okunan tevcihétlar zikretti-
gimiz defterde daha bircok dersiam efendinin isimleri ve gorevlendirildigi me-
kéanlar zikredilmistir. Zira defterde daha bir¢ok tevcihat bulunmaktadir. Sdhib-
i vakf baghginin altinda zikredilen vakaf isimlerine bakilacak olursa bunlar ge-
nellikle selatin vakiflar diye de isimlendirilen padisah ve valide sultan vakifla-
ridir.

Yine Basgbakanlik Osmanli Arsivinde bulunan evkaf defterleri tasnifinde
32282 nolu defterde hicri 1263 (m. 1847) senesine mahstiben sair hoca efendi-
lere verilen sehri maas miktarlar1 gosterilmistir. Defterde “Cennet-mekéan Sul-
tan Mahmtd Hén aleyhi'r-rahman ve’l-gufran hazretlerinin hayrat-1
celilelerinden Harem-i Serifde vaki‘ mahallerde Eczd-i Serif, Sifd-i Serif,

3 IMMA. D. 2299.
> IMMA. D. 2162.
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Buhari-i Serif ve Deldil-i Hayrdt okuyan hocalarin ayrica mezahib-i selase mii-
derrislerinin” maas tutarlar1 ay ay gosterilmistir. Okunan kitaplarin “beher
yevm subh ve mesa” her giin sabah ve aksam okundugu kayd: zikredilmistir.
Burada zikredilen defterde vakif sisteminin Buharihanlik tizerindeki uygula-
mast agik¢a goriinmektedir. Defterde I. Mahmd vakfindan gorevlilere ne ka-
dar maas verildiginin kayd digiilmiistiir. Buhdri-i Serif cihetinden farkli olarak
Deldil ve Eczd-i Serif okuyan gorevlilere verilen maag tutarlarinin da kayd: gos-
terilmistir ki bunlar su sekildedir:

Vazife-i Buhdri-i Serif-i Hace Aski Efendi sehri ti¢ yiz kurus maas almistir.

Vazife-i Buharihan Alim Efendi, Alim Efendi'nin vefat ettigi kayd1 diigiilmiis ve se-

nevi 3000, sehri 250 kurus olan maasi vekili ve mahdiimu arasinda 125’er kurus
olarak paylagilmistir.

Vazife-i Buharihan Diyarbekirli Ahmed Efendi senevi 3000 kurus, sehri 250 kurus
maag almistir.

Vazife-i Buharihan Mehmed Muntazir Efendi yine senevi 3000 kurus olan maagini
sehri 250 kurus olarak her ay almustir.

Vazife-i nisf-1 Buhdri-i Serif Bognak Ibrahim Efendi senevi 1500 olan maasini sehri
125 kurus olarak almigtir.

Vazife-i nisf-1 Buhdri-i Serif Ismail Hakki Efendi ayn1 sekilde sehri 125 kurustan se-

nevi 1500 kurusla vazifesini yapmugtir. >

Burada dikkat ¢eken bir diger husus Buhari okuma gorevinin yarim (nisf)
diye isimlendirilmis olmasidir. Bu da vakiflardan tevcih edilen bu gérevin iki
kisi arasinda paylastirildigini, tahsis edilen maasin ikiye boliindiiglinii goster-
mektedir. Defter, 1263 senesi i¢in 2 kisinin yarim aylikla ve nisf gérevle Buhari
kiraat: isini tistlenmis oldugunu ve muhtemelen ayni zaman ve mekanda bu
gorevi Bosnak Ibrahim Efendi ile isma‘il Hakki Efendi'nin kendi aralarinda
paylastigini gostermektedir:

Defterde Ayni sekilde nisf gorevle ve ayni1 maasla $ifa-i Serif okuyan Cerkez Osman

Efendi ile Kirimi Omer Efendi’nin de bu goérevi paylagmig olduklari, ayn1 zamanda
surrehan ve deldilhan olan efendilerin maaslari da gosterilmistir.>®

2. Kiitiiphaneler

Osmanli Devletinde Padisahlar bizzat kiitiiphanelerin kurulmasina 6n ayak
olmuglar ve bu is i¢in gerekli ihtimami gostermiglerdir. Sultan I. Mahmid da
kiitiiphane kuran padisahlardandir. Kendisi Ayasofya Camii'nde biyiik bir
kiitiiphane kurarak buranin bir ilim yuvasi haline gelmesini arzu etmistir. Bu-
nu buralarda Buhdri-i Serif derslerinin yapilmasi da teyit etmektedir. Ayni za-
manda kendisi Fatih Camii kiilliyesine de bir kiitiiphane kurmustur.

Kitiphanelerin heniiz agilis merdsimlerinde Buhdri-i Serif dersinin icra

% BOA.EV.D. 32282.
% BOA.EV.D. 32282.
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edildigi kaydedilmistir. I. Mahmtid’'un da hazir bulundugu a¢ilis merasiminde
(Ayasofya kiitliiphanesi) Buhéri hatmedilip duas: yapilmuis, kiitiiphane miifessir
ve muhaddisleri birer acilig dersi vermislerdir.>”

I. Mahmd, 1 Rebit’l-dhir 1154/Haziran 1741 tarihinde de kiitiiphanedeki
Buhari hatmi sebebiyle hafiz-1 kiitiiblere hediyeler vermistir.®® I. Mahmad,
Buhdri-i Serif hatmine ¢ok Onem vermis ve agtirdig1 kiitiiphénelerde Buhari
hatminin yapilmasini saglamistir. O Ayasofya Cédmii'nin bitisigine yaptirdigi
kiittiphanede ve Fatih Camii Serifinin kible tarafina yaptirdig kiitiphanede
Buhdri-i Serif hatimlerinin yapilmasi i¢in emir buyurmustur. Bu olay donemin
vakayiniivisleri olan izzi Siileyman Efendi’nin, Semdani-zade Findiklili Siiley-
man Efendi’nin ve Subhi Efendi’nin tarihlerinde anlatilmaktadir.

Semdanizade tarihinde $6yle nakledilmektedir:

“I. Mahmd ayni sekilde Fatih Camii Serifinde ikinci bir kiitiiphane daha yaptirmis
ve orada da Buhari hatmi icra edilmistir. “Ciinki sehriyar-1 azimii’s-san Mahmtd
Han hazretleri on sene mukaddem Ayasofya Cami’inde Buhdri-i Serif hatmi asar-1
cemile ve celilesini vaz® buyurmus idi. Simdi Eb&’l-Feth Cami’inde dahi bina bu-
yurduklar: ve kiitiiphane’de beher yevm yirmiser akee ile on nefer karii Buhari, ay-
da bir hatm etmek {zere tayin ve ibtida hatmi i¢iin bi’z-zat Padisah cdmii merkiim-
da hatm i¢iin bina olunan sebikeye tesrif ve salat-1 zuhru ba‘de’l-eda hatm ve da‘vat
ve vaizler istima‘ olundukdan sonra, kiirkler ve hil‘atlar ilbas olundu.”’

Burada Fatih Kiilliyesinde insa edilen kiitiiphanede ayda bir Buhdri-i Serif
hatimleri icra edildigi, bunun i¢in de on kisinin gorevlendirildigi belirtilmistir.

Su degerlendirme konuyu izah etmede faydali bilgiler igermektedir. “Hz.
Peygamber’in hadislerinin okunmasi ve dinlenmesinin de insanimiza, manasi-
n1 anlamamus bile olsalar, Rahmet Neb{’sinin yolunda olduklar: hissini verdigi
agiktir. I. Mahmd 6rneginde oldugu gibi Osmanl Padisahlar1 da, hadis oku-
manin gergek degerini bilmis ve bunun i¢in kiitiiphaneler ve diger bir kisim
ilim kurumlar olusturmus fakat bunun yaninda toplumun Hz. Peygambere
olan sevgi ve bagliliginda onunla ayni ¢izgide bulusma hedefine yonelik olarak
da, Buhari hatmine kadrolar tahsis etmis, imkanlar ayirmislar ve kendileri de
bu térenlerde bizzat bulunmaya gayret sarfetmislerdir.”®

3. Karargahlar

Buhdri-i Serif, savas zamaninda orduda ve vilayetlerde bulunan camilerde
de Misliiman askerlerinin diigmana gélib gelmesi i¢in okunmakta idi. Rusya

7 ismail E. Ertnsal, Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi, 11, 88, Ankara: Atattirk Kiltir Merkezi Yayin

1988.

Ertinsal, Tiirk Kiitiiphaneleri 11, 89.

¥ Findikhli Semdanizide Sileyman Efendi, Semdanizade Findiklili Siileyman Efendi Tarihi,
1193/1779, (haz. M. Miinir Aktepe). [UEF. Yay., Istanbul, 1976.

Yazici, Nesimi, “Osmanli Dini Hayatindan Bir Kesit: Buhari Hatmi”, Tiirk Yurdu, sy.
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ile yapilacak olan bir savas dncesinde de Buhdri-i Serif okunmast ile ilgili soyle

bir bilgi mevcuttur:
“Moskof keferesi tizerine seferi hiimayun muhakkak olup bil-ciimle asakir-i
islam’in cihad-1 gazaya azimet tedariklerinde olduklar: asikar olmagla mansuriyet-i
asakir-i miislimin ve makhuriyet-i a‘dayr migrikin i¢in enfés-1 kudsiye-i ehl-i de-
riindan istimdad-1 umuru ma‘neviye-yi milessere de sarf-1 ictihad lazim oldugunu
milg’ir serefzir-i sudur eden emr-i serif-i alisan Tatar merkum kullariyla Bursa
mahkemesine ledel-vurud bundan akdem sudur eden emr-i alisan vuriidundan
beru icabet-i dua Camii Kebir'de haftada iki giin Buhari i $erif tedris olunup her
meclisin hatmesinde ve evkat-1 hamsede asakir-i miisliminin manstiriyeti ve kiiffar-
1 hak-sarin makhuriyeti ve fuzuli-i 6mr-i devlet padisahi da‘vatina muvazebet lizere
olduklarin Bursa Kadisi bir kita i’laminda tebeyyiin eder.”®!

Osmanli Arsivi Cevdet tasnifinde kayitl bir belgede de yine Rusya ile savas
yapilmasina binaen Buhdri-i Serif kiraat edilmesi ile aldkal bilgiler verilmistir.
Vidin vildyetinden Berkof¢a Kaymakamligina Hakki imzasiyla gonderilen 1293
tarihli telgraf su sekildedir:

“Rusya ile harb ilan olundugu cihetle def’i sail-i a‘da i¢in tedariki azimiyeye teseb-
biis olundugu gibi da‘vat-1 hayriye’de olan te‘sirat-1 ma‘neviye dahi mansus oldu-
gundan veli-ni‘met bi-minnetimiz padisahimiz hazretlerinin cuntd-1 nusret-i
mevid-1 sahane bi’l-ciimle cuyts-1 zafer-i me‘nts-1 Islamiyyenin nusret ve selameti
ve diigmanlarimizin kahru i¢in burada devam olundugu gibi her tarafta hul{s-i ni-
yet ve sadaka ve taviyyet ile ulema-i bilad ictimé ederek her giin kiraat-1 azimi’s-
san ve Buhari ve $ifa-i Serif ve mesayih dahi tesbih ve tehlil ve cem‘iyyat-1 mekayin
hocalar1 dahi ezan vaktinde bir sure-i fatiha ve salat-1 tiinciye tilavetle cenab-1 hak-
ka tazarru‘ ve niyaz olunmasi ve ehemmiyetle ridyet olunmasi”® tenbih edilmistir.

Konuyla aldkali olarak kismen aktarilan bu belgede de goriilmektedir ki
Osmanli Devleti savas ilan edildigi veya diigmanin saldirisinin vaki oldugu za-
manlarda maddi tesebbiislerin yaninda manevi tegebbiislere de sarilmigtir. Ta-
rihinden de anlagilacag: tizere Rusya ile yapilan ve 93 Harbi diye nitelendirilen
savagta da Osmanli Devleti'nde Buhdri-i Serifin yaninda Sifd-i Serif okunmasi
i¢in de emirler gonderilmistir.

Orduda Buhérihanlik uygulamasi ile ilgili Osmanli Arsivi'nde bir¢ok belge
mevcuttur. 1224 tarihli bagka bir belgeye gore “Buharihan-1 evvel, sani ve salis
efendilere araba, hayvanat, ¢adir, ekmek ve arpa gibi bazi ihtiyaclarin ne kadar
verileceginin belirlenip Basmuhésebeye kaydi emir buyrulmustur.” © Bu da
orduda Buhdri-i Serif okumakla ayni anda birden fazla kisinin gorevlendirildi-
gini gostermektedir. Buhdarihan olan kisiler ordu savasa ¢iktig1 zaman bizzat
orduyla beraber sefere katilip bu gorevlerini ifa etmislerdir.

Yine orduda Buhdri-i Serif okumak i¢in bir gorevli tayin edildigini belirten
asagida aktarilan belge de bu konuyla aldkalidir. 20147 numarada kayith 29
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Zilhicce 1247 tarihli Hatt-1 Hiimayun’da orduda Buhdri-i Serif okuma gorevi
i¢cin Anadolu ordusu Serdar-1 Ekremi Hiiseyin Pasa’nin tezkeresinde bu gorevi
Ordu Kadist Musa Efendi’nin Haleb’e kadar iistlenmesinin uygun olacag: bil-
dirilmistir. Bu tezkere su sekildedir:

“Devletli atufetlii ru‘fetlii miiriietlii veliyyi’l-himem Sultanim hazretleri

Ordu-yu Himayun nusret-i makrun-1 sahanede teyemmiinen ve teberriiken
Buhari-i Serif kiraat etmek iizere ulemadan bir zatin me’mur buyurulmas: siii
senaveri’den iltimas kilindigina binaen ol babda séniha-i pira-i sunuh ve sudur
buyurulan irdde-i seniyye hazreti zillullahi mucebince keyfiyeti canib-i cenabi
Fetvapenahi ifade buyurulmus ise de kitab-1 Serif-i mezkaru kema hiye hakkuha ki-
raat edecek bir zatin nedretine ve ordu-yu hiimayun kadisi faziletlii Musa Efendi
Hazretleri dailerinin Kitab-1 Serif-i mezkaru layikiyla kirdate miiktedir olduklarina
binaen buradan Halebe kadar kendileri kirdat etmek ve bi avni teala varildiginda
stii senaveri’den bir miinasip ihalesiyle yine kendiileri nezéret etmek Seyhiilislam
Efendi hazretleri taraflarindan bi’t-tensib efendi-yi Miisarun ileyh hazretlerine ifade
ve tenbih olunmus ve onlar dahi hizmet-i celile-i mezkureyi canlarina minnet bil-
mis oldugundan babhisle ol-vecihle muktedir bir zatin Ordu-yu Hiiméyun hazine-
sinden mahiye ve sairesi tanzim olmak {izere Arabistan’dan tedarik ve me’mur ki-
linmas: lazim gelecegi hususuna dair irsal buyurulan tezkire-i behiyyeleri meal-i
miinifi ma’lumu seniveri olup tipk-1 is‘ar-1 Alileri vecihle hidmet-i celile-i
mezkire’nin simdilik efendi-yi misarun ileyh hazretlerine ihalesi pek minasip ola-
cagindan ol-vecihle icra-y1 muktezasina himem-i seniyyeleri derkar buyurulmak
manzir-1re'yi lileridir.”®*
Bu tezkere Uzerine bizzat padisah kendi el yazisiyla Hatt-1 Hiimayun kale-
me alarak soyle demektedir:
“Serdér-1 Ekremimiz miigarun ileyh’in isbu tezkiresi manziir-1 Himayunum olmus-
tur. Bu vechle simdilik Musa Efendi daimizin kirdat eylemesi ve belde-i Arabis-
tan’da liyakatli bir zat tedarikinde tayin ve miinasib miktar-1 mahiye tahsis kilinma-
st miinasip olacagindan ol-vechle icrasina ibtidar olunsun.”®
Yine bu Hatt-1 Hiimayunda zikredildigine gére Osmanli Devleti savasa ¢1-
kacagi zaman nasil camilerde ve tekkelerde Buhdri-i Serif okunuyor ise bizzat
orduda da gorevli kisiler tarafindan Buhdri-i Serif kirdat edilmekteydi. Dua
niyetiyle okunan ve yapilan hatimlerin liydkatli kisiler tarafindan da icra edil-
mesi bu konuda dikkat edilen en 6nemli husustur. Burada da gortldigi tizere
orduda bulunan kadi efendinin bu gorevi liyakatli bir zat temin edilene kadar
ifa etmesi konuya verilen ehemmiyeti gostermektedir. Devletin en tepesindeki
kisinin ordu savasa ¢iktiginda ordu ile ilgili verdigi ve kendi eli ile yazdig bir
kararda Buhdri-i Serifi kimin nereye kadar okuyacagini yazmis olmasi Osman-

l1 Devleti’nin Buhdri-i Serife ne kadar deger atfettiginin en buyiik gostergesi-
dir.

6 BOA. HAT. 363/20147.
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4. Tiirbeler

Buhérihan olan gorevlilerin maaslar1 genellikle selatin vakiflardan karsi-
lanmakta idi. Bir¢ok padisah, vakiflarinda, cdmilerde okunan Buhdri-i Serifin
kendi tiirbelerinde de okunmasi isini sart koymuslardir. Mesela bir belgede
soyle denilmektedir:

“Atufetlti Efendim Hazretleri

Evkaf-1 Himéyun Nazir1 Devletlii Pasa Hazretlerinin manzr-1 sevket-mevfar Haz-

reti Sehingahi buyurulmak i¢iin melftf defter ile arz u takdim kilinan takririnde

Bursa’da defin hak-1 itirnak olan Hazreti Emir Buhéri tiirbe-i serifesinde icra olun-

dugu misillii cennet-mekan Gazi Sultan Osman ve Gazi Sultan Orhan ve Gazi

Hudavendigar ve Yildirim Bayezid Han ve Celebi Sultan Mehmed Han ve Sultan

Murad Han-1 Sani tab-1 serahiim hazerdtinin tiirbe-i aliyyelerinde dahi asar-1

hayriye ve muhsinat-1 asriyye-i hazreti miiltikdneden olarak senede bir kere teber-

riiken birer Buhdri-i Serif hatm-i miinifi icras1 ve masarifinin gosterilen stretle tes-
viyesi istizan kilinmis olmagla ol-babda her ne vecihle emr @ ferméan hazreti sahane
miiteallik ve seref-sudlr buyurulur ise ona gore hareket olunacag: beyaniyle tezki-

re-i senaveri terkim kilind1 efendim. Fi gurre-i cemaziyelahir sene (12)71.%

H. 1271 tarihli olan bu belgede, Bursa’daki tiirbelerde Buharihanlik gelene-
gin varlig1 ile aldkali 6nemli bilgiler aktarilmistir. Emir (Sultan) Buhari hazret-
lerinin tiirbelerinde senede bir defa Buhdri-i Serif hatimleri ifa edile geldigi
belirtilmis ve bu durumun Bursa’da medfun altt Osmanli padisahinin tiirbele-
rine de sdmil kilinmasi icin bu irdde ¢ikartilmigtir. Daha sonraki tarihlerde
Bursa’daki tiirbelerde Buhari hatimleri icra edildigi ile alakali bir¢ok belge
mevcuttur.” Osmanli Sultanlar1 Bursa’da tiirbeleri bulunan ecdddina ayri bir
o6nem vermis gorilldigii lzere onlari diger padisahlardan ayri tutmustur.
Buhari-i Serifin kendi tiirbelerinde okunmasini vakfiyelerinde sart kosan padi-
sahlarin tiirbelerinde bu gelenek devam etmistir, lakin bunlar genelde ferdi
uygulamalardir. Ancak Bursa’da Buhari okuma gelenegi burada medfiin bulu-
nan biitiin padisahlarin tiirbelerinde ve her sene icra edilmistir.

Naksidil Valide Sultan Tirbesinde; Dersidamdan Miineccimbasi Hiseyin Hilmi

Efendi’nin, Naksidil Valide Sultan vakfindan ve Dersidmdan Elyesali Ali Efendi’nin

Hamidiye vakfindan ve Dersidmdan Hemsinli Hamid Ferid Efendi’nin Buhdri-i Se-

rif cihetine mutasarrif oldugu zikredilmistir. Hamid Ferid Efendi’nin bu gérevinin
daha sonra Hirka-i Serif Camii Buhdri-i Serif kariligine nakl edildigi belirtilmistir

Fatih’in tiirbesinde; Dersidamdan Yenisehirli Ahmed Sakir Efendi’nin Buhdri-i Serif
ciheti mutasarrif oldugu zikredilmistir.

Sultan II. Mahmid tiirbesinde ise, Dersidmdan Tavasli Osman Nuri Efendi’nin yine
Dersidamdan Mustafa Sabri Efendi’nin Sultan Osman vakfindan, Dersiamdan Kirse-
hirli Mehmed Fehmi Efendi, Sultan Mahmid vakfindan, Dersidamdan Kastamonulu
Hiseyin Vasfi Efendi’nin Mislimhén ve clizhan ve Divanhane’de Buharihanlik ci-
hetine mutasarrif oldugu belirtilmistir.

6 BOA. I. DH. 316/20444.
67 BOA. A. MKT. MHM. 762/20.
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Laleli Camii’nin banisi olan ve tiirbesi de bu hazirede bulunan Sultan Mustafa tiir-
besinde; Dersidamdan Mehmed Emin Efendi Léleli Sultan Mustafa vakfindan olmak
tizere, Miislimhénlik cihetine mutasarrif oldugu zikredilmistir.

Hamidiye Turbesinde ve Ayasofya-i Kebir Camii'nde; Dersidmdan Kastamonulu
Mustafa Asim Efendi Sultan Mahmtid Hén-1 Evvel vakfindan ve yine Hamidiye
Tiirbesinde Dersidmdan Istanbullu Mehmed Fuad Efendi'nin Sultan Hamid-i Evvel
vakfindan,

Mecidiye Tiirbesinde de, Dersidimdan Tortumlu [brahim Ferid Efendi, Sultan

Mecid vakfindan Buhdri-i Serif cihetine mutasarrif oldugu belirtilmistir.®®

Sultan II. Abdiilhamid Yildiz Sarayr’nda ve Mabeyn-i Hiimayun’da® Buhari
hatimleri yaptirmasinin yaninda azledildikten sonra da Buhdri-i Serif okuma
isini devam ettirmigtir. “Abdiilhamid teselliyi marangozluk gibi sanatla ugras-
makta bulmus, zamaninin biyik bir kismini Kur'dn-1 Kerim, Buhdri-i Serif,
Sifd-i  Serif, Deldil-i Hayrdt gibi dini kitaplar okuyarak gecirmistir™”
Abdiilhamid I. Diinya Savag1 basladigi zamanlarda da Buhari ve $ifa-i Serif
okuma isini stirdirmistiir. Hususi doktorunun anilarinda bu konu zikredil-
mistir. Abdiilhamid doktoruna soyle demistir: “Siz i‘tikad etmezsiniz ama bana
iki kere vaki oldu. $ifa-i Serif okuyorum. Orada Peygamber’in evsafindan bahis
var. Viicid-1 miibareklerinde latif bir koku varmis. Ben de etrafta tarif edeme-
yecegim latif kokular hissettim. Bunlar diigmanin Canakkale’de gegemeyecegi-
ne isarettir. Artik gayretullaha dokundu, ingallah gegemeyecek.”! Bir seferinde
de “Bizim igin elden duadan baska ne gelir? Her vakit Buhdri-i Serif okuyorum.
Bir hatim de ikmal etmek iizereyim. Insallah duamiz Cenab-1 Hak indinde
miistecab olur.” demistir.”? Savastan sonra bu sefer séyle demistir. “Memleke-
tin selameti, millet-i Islimiyye’nin bu beladan kurtulmasini dua ediyorum.
Hastaligim iyi olsun yine Buhari’ye baslayacagim. Canakkale harbinde hep
Buhari okudum. Cenab-1 Hak o vakit bizi himaye ve siyanet etti, yine eder.””

II. Abdiilhamid’in Yildiz Sarayr’'nda Buhari hatimleri yaptirmasi, azledildik-
ten sonra da kendisinin buna devam etmesi bu hatimlere ve Buhéri okuma
gelenegine ne kadar sahip ¢iktiginin delillerindendir.

5. Resmi Kurumlar

Daha o6nceki 6rneklerde Buhdri-i Serifin sadece camilerde degil orduda ve
sarayin bazi bolimlerinde okundugu belirtilmisti. Buna ek olarak Buhdri-i Se-
rif, Liva-y1 Serif dairesinde’ Mabeyn-i Hiimayun’da’ Bab-1 Ali arz Odasi’nda’

% IMMA. D. 2162.

% BOA.MV. 257/107.

7® M. Metin Hiilagu, Sultan II. Abdiilhamid’in Siirgiin Giinleri, Pan yay. Istanbul, 2003, s. 26.
! Hiilagu, II. Abdiilhamid, s. 243.

2 Hiilagu, II. Abdiilhamid, s. 266.

7> Hiilagu, II. Abdiilhamid, s. 338.

74 BOA. C. EV. 576/29100.

7> BOA. L. DUIT. 60/120, BOA. 1. DUIT. 100/14.
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okunmustur. Asagidaki 6rnekte de Bab-1 Fetva’da bu uygulamanin varlig: ile
alakali bilgiler verilmektedir:

“Taraf-1 Ali Hazreti vekalet-penahiye

Ma'‘riiz-1 dai kemineleridir ki

Devlet-i aliye-i sermediyeti’d-devamin her halde selamet ve saddetine vesile-i
ma‘neviye olmak niyet-i hayriyesiyle ulema’dan intihdb olunmus on nefer hoca
efendiler beher hafta isneyn ve hamseyn giinleri Bab-1 Fetva’da tecemmu‘ ederek
ba‘de Kitabullah-i Teala esahh-1 kiitiib-i Islamiye olan Buhdri-i Serif kitabini sirasty-
la bi't-ta”zim kirdat ve beher mah bir hatm-i gerifi itmam etmek mine’l-kadim
mu‘tad olup bir aralik bazi mertebe-i giigliik ariz olmus ise de bir miiddetten beru
miibtela olunan muzayaka-i maliye ve miskilat-1 sairenin indifa‘ ve her halde sa-
det ve suhtlet husulii kasdiyla cemiyet-i mezkare’de terk ve tekasiil ve bazi ihmal
ve stretleri men* olunarak her haftada iki giin vaz‘-1 kadimi {izere icrd olunmakta
ve her mah ibtidasinda huzir-1 ddiyanemde hatm dués: ifa kilinmakta olup ancak
hatm-i gerif-i mezkiirun ihdés: yliz seneyi tecaviiz etmis ve ahd-i karibde cevami-i
serife hidemasinin vezéif-i kidimelerine bir iki defa zam vukuu bulmus ve mahal-i
sairede kiraat olunan Buhdri-i Serif cihetleri vazifesi iki yiiz elli kurusa kadar iblag
olunmus iken bu madde kél u kaleme alinmadigindan el-héletii hazihi Evkaf-1 hii-
méyun hazine-i celilesinden ibtida vaz‘1 gibi beher nefere elliser kurugtan mahiye
bes yiiz kurus vazife verilmekte olarak bu miktar ve vazife ile haftada iki giin bila-
ta‘dil devamina te’kid hususuna hasb’iil-vakt hicéb ariz olmakta oldugundan bu hu-
sus her vecihle terk @ tevessil olunacak umir-1 hayriyeden bulundugundan
muzdyaka-y1 vakte bakilmayarak vazife-i mezkureye dahi miktar-1 miinésib zam ile
devamui icrasma te’kid ve ihtimam olunmak miinasib ve mistahsen goériilmis ve
icabinin icras1 himmet-i aliye-i vekalet-penahilerine miiteveffik bulunmus olmagla
ol-babda emr ii irAde hazreti men-lehiil emrindir. Fi 21 Saban 1277”7

Bab-1 Fetva’'da yiiz seneyi askin bir zaman diliminden 6nce ihdas edilen ve
haftada iki defa pazartesi ve persembe giinleri on nefer Buharihan tarafindan
sirasiyla icra edilmekte olan Buhdri-i Serif hatminin bazi sebeblerden dolay1
kesintiye ugrasa da devam ettirildigini belirten Mesihat'ten gelen bu tezkirede
camilerde bu gelenegi devam ettirenlerin maaslarinin da artirildig1 ancak Bab-1
Fetvd’da Buhari-i Serif okumakta olan ulemaya zam yapilmadig: zikredilmistir.
Elli kurus olan maaslarin artiridmasi igin talepte bulunulmustur. Sadaret bu
konuda ki talebinde “maaslarin birer misli daha zamm ile yiizer kurusa iblag
zimninda ifa-y1 muktezésinin Evkaf-1 Hiiméyun Nezaret-i Celilesine havale
kilinmasin1” 7 saraya iletmis ve bu da zikredilen irdde de muvafik goralmustiir.
Ayrica burada Buhdri-i Serifin, Kitabullah’tan sonra en sahih kitab olarak nite-
lenmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Her ayin basinda hatim duasinin yapiliyor ol-
dugundan bahsedilmesi dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger husustur.

Mesihat Arsivinde bulunan defterde de devlet kurumlarinda bu gelenegin
devam ettirildigine dair bilgiler mevcuttur. Bab-1 Fetvd’da, Dersidmdan Rizeli

76 BOA.DH. MKT. 1234/37.
77 BOA. 1. DH. 469/31404. 1.
78 BOA. 1. DH. 469/31404. 2.
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Ishak Nuri Efendi’nin Ebir’s-Sutid Efendi vakfindan, yine Dersiamdan Bursali
Hafiz Sélih Efendi’nin, Sultan Selim vakfindan, Buhdri-i Serif cihetine mutasar-
rif oldugu zikredilmistir.”

Buhari-i Serifin bir devlet kurumu olan Bab-1 Al’de okunmast ile ilgili bir
diger husus da h. 1326 senesine ait olan bir belgede Bab-1 Ali Arz Odasi
Buhari-i Serif hocaligindan bahsediliyor olusudur.®® Bu da Bab-1 Ali’de Buhari-i
Serif okuma geleneginin mevcudiyeti konusunda bilgiler vermektedir. Devletin
en yiiksek resmi kurumu konumunda olan Bab-1 Ali’nin bir kaleminde Buhdri-
i Serif okundugu ile alédkali bir bilginin mevcudiyeti, bu gelenegin ne kadar
yayginlastiginin en 6nemli gostergesi olmasi a¢isindan mithimdir. Zira bu ge-
lenegin resmi kayitlarda bu kadar yayginlastigini gérmek kayitlara gecmeyen
okumalarin sayisinin ne kadar cok olabilecegini gostermektedir.

Mabeyn-i Hiimayun’da Buhdri-i Serif okumaya memur Mustafa Efendi’ye
besinci riitbeden bir Mecidi Nisan1 verilmis oldugu® bilgisi de en énemli dev-
let kurumlarinda dahi Buhdri-i Serifin okunduguna dair ipuglari sunmaktadr.

6. Daru’l-Hadis Agilislar:
Osmanlt Devleti’'nde bir daru’l-hadis acilisi ile ilgili Ussakizade Tarihi'nde®?
bir kayit mevcuttur. Burada da Buhdri-i Serif okundugu zikredilmektedir:
“Gurre-i sehr-i Ramazanii’l-miibarek erbaidan add olunup,
Ceharsenbe gecesi vakt-i gurupta minarelerde kandiller yakmaga basladilar.

Ertesi hamis giinii sadr-1 ali-kadr hazretleri bina buyurduklar: daru’l-hadise Tefsir-i
Beyzavi ve hadis-i serif'ten Buhdri-i Serif derslerine bed’ ittirmek murad itmeleriyle
yevm-i mezbir sabahi kendiiler ve sair viizeradan Siileyman Pasa ve Kapudan Ib-
rahim Pasa ve Abdurrahman Pasa ve ulemadan Seyhiilislim Efendi ve Kéadiasker
Efendiler ve Kédi-1 beled Nékibiilesraf Efendi ve mesayih-i kiramdan Sultan Ahmed
seyhi Sivasi-zade Efendi ve Ayasofya seyhi Silleyman Efendi ve Stileymaniye seyhi
Yenibagceli Efendi ve Sultan Bayezid seyhi Himmet-zade Efendi ve Sultan Mehmed
seyhi Isa Efendi ve Sultan Selim seyhi Ispiri-zade Efendi ve sair seyhler hazir iken
Uskiidari Omer Efendi -ki birkag giin mukaddem miiderris tayin olunmus idi- Su-
re-i Fatiha-i Serifeden derse bed’ ittiriip, ba‘dehu Buhdri-i Seriften “Inneme’l-
‘amalii bi'n-niyyat” Hadis-i Serifinden derse bed’ ittiriip, andan sonra Sivasi-zade
Efendi dua idiip, meclisi tamam itdiler.”

Klasik Osmanli déoneminden bir kesitin anlatildig1 yukaridaki satirlar o do-
nemde yasanan olaylarla ilgili bize tasvirler sunmaktadir. Padisahin bir daru’l-

7 IMMA. D. 2162.

0" BOA. DH. MKT. 1234/37.

$'' BOA. MV. 257/107.

82 Ussakizade tarihi, miiellifinin de ilmiye sinifindan olmasindan dolay1 genel olarak bir ilmiye
tarihi 6zelligindedir. Padigah II. Mustafa (1695-1703 ) doénemi anlatildigindan dolay: zikredi-
len olay muhtemelen bu tarihte gerceklesmistir.

8 Ussakizade Ibrahim Efendi, Ussakizade Tarihi, (haz. Rasit Giindogdu), Istanbul: GCamlica
Basim Yayin A.$., 2005, 11, 954-955.
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hadis yaptirmasi {izerine ilmiye sinifi padisahin da bulundugu bir mecliste top-
lanmis Tefsir ve Hadis dersleri bu ilk mecliste icra edilmistir. Hatta ayrintili
olarak Buhdri-i Serifin ilk hadisi olan “wlJb Jle¥! LiI” hadisiyle derse baslan-
dig1 ve hitdiminda dua edilerek dersin bitirildigi zikredilmistir. Burada dikkat
edilecek nokta 16001 yillarin sonu 1700’14 yillarin basinda Osmanli Devletin-
de Buhari-i Serifin bulundugu konumdur ki bu da gayet agiktir. Bugiin top-
lumda hadis kitab1 deyince neden akla ilk olarak Buhari’nin geldigini toplum-
sal hafiza ile agiklamak yerinde olacaktir ve bu siire¢ yiizyillardir devam et-
mektedir.

C. Hatmii’l-Buhari Literatiirii

Buhari-i Serifi hatmetme gelenegi ile ilgili Hatmu’l-Buhéri literatiirii olus-
mus alimler bu konu ile ilgili kitaplar kaleme almislardir.®* Darlik, kitlik, kor-
ku, diigman istilas1 vb. felaket giinlerinde Sahih’i hatmetme gelenegine dair ilk
eseri 842/1438’de vefat eden Samli muhaddis Ibnu Nasiruddin’in verdigi
zikredilmektetir.®

Kemal Sandik¢1 Buhdri-i Serif hatmetme gelenegi ile ilgili; “Diisman istilasi,
kitlik, darlik ve feldket zamanlarinda Buhari’nin bastan sona hatmedilmesinin
faydali oldugu inanci gelenek haline gelmistir. Iste bu hatmin faydalari, sekli,
ustl ve adabina dair de eserler verilmistir. Bu konuda 21 eserin verildigini,
3’intin matbu, 13’iniin yazma olarak mevcut oldugunu biliyoruz. IX. ve XI.
asirlar 5’er eserle, bu konuda en ¢ok tasnifin yapildigi asirlardir. Bu konuda
eser verme gelenegi de IX. asirda baglamistir.”® demektedir. Ayrica Kemal
Sandikei, Sahih-i Buhdri Uzerine Yapilan Calismalar isimli kitabinda Camiu’s-
Sahih tizerine ilimde otorite olmus 400’e yakin sahsiyetin 500’e yakin eser ver-
digini, bunun da Sahik’in ilmi kiymetini ve biitiin Islam tarihi boyunca ne de-
recede kabul gordiiglinii gosteren hususlardan biri oldugunu belirtmistir. An-
cak gorebildigimiz kadariyla bu eserlerin isimlerinde “Hatmii’l-Buhari” kaydi-
nin gecmesi nedeniyle bu konu ile aldkali oldugu veya hatim gelenegi hakkinda
bilgi verdigi diistiniilmemelidir. Belki de bu ¢aligmalar Buhéri’yi bastan sona
okuyup hatmeden kisinin ondan kazandiklar bilgilerle cesitli konular hakkin-
da bilgi vermesi olarak nitelendirilebilir. Beyazit ve Haci Selim Aga Kiitlipha-
nelerinde kayitli olan iki yazma hakkinda asagida bilgi verilecektir.

1. Tuhfetii’s-sami‘ ve’l-kari bi hatmi Sahihi’l-Buhari

Beyazit Kiitliphanesi 7951 numarada kayitli, 179-220. varaklar: arasinda is-

84 Kemal Sandikg1, Buhdri Uzerine Yapilan Calismalar, DIB. Yay. Ankara, 1991, s. 126-130.
8 Sandiket, “Tarih Boyunca Buhari’nin Sahil’i Uzerine Yapilan Galigmalar” Buhdri Uluslararas
Sempozyum, Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yayinlar11996.

s. 61.
E

8 Sandike1, Buhdri Uzerine Yapilan Calismalar, s. 160.
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tinsah edilmis olan kitabin miellifi Ahmed b. Muhammed el-Kastallini’dir
(v.923/1517). Miiellif kitabinda “Bu kitapta Imam Buhari’nin Sahih’inin son
hadisini serhettigini belirtmistir.”® Kendisinden Firebri kanaliyla Buhari’ye
kadar rivayet zincirini verdikten sonra Buhari’den sonra kitaptaki son hadisin
ravilerini de zikrederek hadisin kendisine kadar olan réavilerini zikretmistir.
“Ahmed b. Iskdb, Muhammed b.Fudayl, Umére ibnu’l-Ka‘ka, Ebii Zur‘a, Ebli
Hiireyre ravi zinciriyle Nebi (sa) soyle demistir. “Mizanda agir, lisanda hafif,
Rahman’in sevdigi iki kelime vardir ki, onlar Subhénallahi ve bi hamdihi,
subhanalldhi’l-azim’dir.”®

Miiellif kitabini genel olarak dort kisma bunlar1 da kendi i¢lerinde konulara
gore ayirmigtir. Birinci kisimda Buhari’nin kitabinin sonunda bu hadisi zik-
retmesinin sebeplerinden bahsetmis, ikinci kissmda Imam Buhari’nin hayatini
ve hadis ilmindeki yerini anlatmistir. Uciincii kisimda hadisin irdbini, dérdiin-
cii kisimda ise tefsirini ayrintili olarak ele almistir.

2. Meclis Latif Yetealleku bi-Hatmi’l-Buhdri

Haci Selim Aga Kitiiphanesi Hiidai béliimiinde 157 numarada kayithi olan
kitabin miiellifi ibn Nasiruddin’dir (v. 842/1438). 28 varak olan kitapta miellif
fasillar halinde konular: tasnif etmis ve ilgili hadisleri fasillar altinda bir araya
getirmistir. Iman ve Islim konulari, peygamberimiz iizerine salit etme fasl,
peygamberimizin vefatindaki halleri, 6liim, miinker-nekir melekleri ve kiyamet
glnii gibi fasillar ilgili hadislerle birlikte zikretmistir. Son olarak belki de gele-
nek oldugu iizere yine Imam Buhéri’nin kitabina aldigi son hadisi zikrederek
kitabini sonlandirmigtir. Kitabin istinsah tarihi h. 993 olarak kayitlandirilmis-
tir.®

D. el-Cami‘u’s-Sahil’in Osmanli Doneminde Nesredilmesi

Kendisine gosterilen ihtimam ve toplumda bu élgiide yayginlasmanin bir
neticesi olarak Sahih-i Buhdri, 1I. Abdilhamid doneminde hicri 1313-1315
tarihlerinde Bulak’ta Yuntini niishasi esas kabul edilerek iki ciltte dokuz cilt
birlestirilerek tab‘ edilmistir. Buhari'nin en muteber baskisinin da bu oldugu
kabul edilmistir. Bu baskinin kenarinda diger niisha farklari da gésterilmigtir.*
Bu nesri, Osmanl ilim geleneginde Buharihanlik uygulamasinin bir devami
olarak bile gormek miimkiindiir.

Buhari’nin tab edilmesi ile ilgili Osmanli Arsivi'nde bilgiler mevcuttur. Bu
konu ile ilgili kurumlar arasi yazigmalar halen mevcudiyetini korumaktadir.

87 Kastallani, Tuhfetii’s-sami‘ ve’l-kari bi hatmi Sahihi’l-Buhdri, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, nr.

7951.v. 179a.
% Buhari, Kitabu’t-Tevhid 59.
8 1bn Nasiruddin, Meclis latif yete‘alleku bihatmi’l-Buhdri, Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, 157.
0 M. Yasar Kandemir, “Cami’u-Sahih”, DIA, VII, 118.
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Buhdri-i Serifin basimi Oncesi yapilan hazirliklar, génderilen emirler, gorev
alan hoca efendilere maas tahsisi gibi konular bunlardan bazilaridir. Asagidaki
belgede 4 $aban 1311 tarihli Padisahin irddesi mucebince Yuntni niishas: esas
kabul edilerek tab ettirilmeye baslanilan Sahih-i Buhdri’nin Safer 1313 tarihi
itibariyle tamamlandig: belirtilmistir.

“Hazret-i sehriyariden Saadetlii Bekir Bey Efendi Hazretlerine

Saadetlii Efendim Hazretleri

Fi 4 Saban (1)311 tarihli tahrirat-1 valalariyla telakki olunan irade-i seniyye-i hazreti
hilafet-penahi hikm-i celiline ittibAan Bulak matbaasinda niisha-i sahih-i
Yuntniden tab‘ edilmege baglanilan Buhari-i $erifin tab‘ bu hafta zarfinda hayr-1
ihtimama reside oldu. Niisha-i asliyenin esahh rivayeti Cami-i niisha-i nefiseden
olmasi matbuanin dahi gerek kat‘a ve hacimde ve gerek terkib-i hurtf ve egkalde
simdiye kadar misli gértilmemis bir stret-i nadirede suretyab tab‘ ve temsili bu-
lunmas: miicerred padisah-i takva-penah ve sehinsahe kerdmet-i iktinah Efendimiz
Hazretlerinin climle-i muvaffakiyat-1 me‘srelerinden olduguna siiphe yoktur.
Kitab-1 nefis-i mezkiirun hasbe’l-beseriye her tiirlii galatat ve ihtimélat-1 tab‘dan
muhafazasi maksadiyla vuku bulan tebligat-1 acizénem {izerine Céami‘ul-ezher
seyhi’l-mesayihi Seyh Haslinetiin-Nevevi Efendinin riyaseti tahtinda mezéhib-i
Erbaa esatizesinden on alt1 nefer ulema-y1 alem hadisden miirekkeb tesekkiil eden
cemiyet-i ilmiyede kemal-i dikkat ve ehliyetle gecen ramazandan beru mutalaa olu-
narak onlar marifetiyle bir de hata ve sevab cetveli tanzim olmus oldugu gibi
tabinin hitami gini Cémii Ezher’de bi’l-ciimle ulema tarafindan teberriiken
ihtifalat-1 mahsisa ile hutbeler tertib olunarak miiesser celile-i hazreti hilafet-
penédhi yad i tezkdr ve dua-i deymlimiyet-i 6mr i ikbal cenab-1 sehingahi tezkar
olundugundan sonra amel-i hayr-1 mezkiirun serefine olarak Seyh’iil-cdmi‘ tarafin-
dan ulema-y1 miima-ileyhime birde ziyafet verilmis oldugu tahkik kilinmistir. $im-
di matbaa hata ve sevab cetvelinin tab‘1 ve kitabin sahifelerinin gézden gecirilerek
tevzihi gibi muamelat-1 lazime ile mesgul oldugundan ingaallahu kariben emr @
ferman-1 hiitméyun hazreti padisahi vecihle tertib ve sandiklara mevztian cihat-1
muayyenesine sevk ve tesrib olunacag: rehin-i ilm-i alileri buyuruldukda ol-babda
emr i irdde Efendim hazretlerinindir.

Misir Fevkalade Komiseri. 10 Safer 1313, 20 Temmuz 13117°!

Sahih-i Buhdrinin basilmadan 6nceki hazirliklar ile ilgili de bilgiler sunan
bu belgede, Cami’ul-Ezher Seyhu’l-mesayihi bagkanliginda hadisi en iyi bilen
ulema olan doért mezhep hocalarindan miitesekkil 16 kisi ile Ramazan ayindan
beri miitalda edilerek baskinin hatadan ari olabilmesi i¢in yanlis olan kisimla-
rin tespit edildigi belirtilmistir. Ehil kimseler tarafindan baskidan 6nce gerekli
diizeltmelerin yapildig: gorilmektedir. Baskinin tamamlandigi giin ise dualar
edilerek ulema heyetine Ezher seyhi tarafindan bir de ziyafet verildigi belirtil-
migtir.

Ayrica 1309 tarihinde Buhdri-i Serif tashih eden zevata tasvip edilen maas-
larin miktarini natik pusulada bu is i¢in gorevli alt1 kisiye verilen maag miktar-
lar1 gésterilmistir. “Bu umir-1 hayriyenin tesri® ve teshiline Nezaret etmek tize-

°1 BOA.Y.PRK. MK. 6/89.
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re tayin kilinan Hoca-zade Mehmed Beg’e 500 kurus verilmis”, bunun diginda
3 tane hattatin bu is i¢in gorevlendirildigi, hattat-1 meshur Burdurlu el-Héc
Hafiz Osman Efendi’ye 250 kurus diger hattatlara 200 kurus verildigi belirtil-
mistir.”

Bulak’tan sonra Matbaa-i Amire’de de Buhadri-i Serif tab edilmistir. Buhdri-i
Serifin masraflarinin temini ve bundan sonra Sahih-i Mislim’in tab edilmesi-
ne iligkin de bilgiler mevcuttur.”> Bu da gostermektedir ki Osmanli Devleti ha-
dis kitaplarinin negriyle alakali caligmalar yiiriitmistir.

E. Buhdri-i Serif Hatmi Duasi

Buhari-i Serif camilerde ve tlirbelerde hatim gelenegi olarak okunurken
hatmin sonunda genellikle meclise riyéaset etmekle gérevli dersidam tarafindan
bir hatim duasi yapmak gelenek halini almist. Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi Ogiit koleksiyonunda bulunan ve Ali Haydar ez-Ziithdi
tarafindan kayda gecirildigi belirtilen bir hatim duasi mevcuttur.®
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9 Y. PRK. BSK. 33/62.
9 MF. MKT. 365/48.
9 Hasan Fehmi Efendi, “Dua-i Hatm-i Buhari”, Mecmu ‘atii’r-Resdil, istanbul, 1285.
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Duai Hatmi’l-Buhari

Ey Her daim 6viilmiis olan! Saldt, Mahmiid ve Muhammed olarak ¢agrilana ve
hem kalben hem de bedenen eserlerine bagh oldugumuz ve onun séylediklerini
dayanak olarak alanlara olsun.

Allah’tm (c.c.), ravilerin zabt: agisindan sika kabul edilenlerin naklettiklerini (bu
kitabi) okumamizdan hdsil olan bereketten otiirii bizi, yolumuzu aydinlatacak
olan tacinla taglandir. Bizi her isimizin iistesinden gelebilecek sekilde hazirla.
Kalplerimizi sirk ve riyadan, uzuvlarimizi da fisk ve sikintidan temizle. Bulusaca-
gimiz en uzak limanlara ilet bizi. Biz giinahkdr kullarina senin katini nasip et.
Hz. Peygamber’in uygulamis oldugu biitiin amelleri ve Allah’tan (c.c.) korkan bir
kalple onun erkanini korumay: bizim icin kolaylastir. Bize icimizi rahatlatacak
tam bir pay nasip et. Amellerimizi orta yolda sabit kil. Okudugumuz Kur'dn ve
hadisleri seyyid-i ebrarin ruhuna vasil eyle.

Gelmis gegmis tiim ruhlara vasil eyle. Niyetimizi gerceklestirme hususunda bize
yardim et. Allah’im (c.c.) her isin basinda, sonunda bize fayda verecek seyleri bize
nasip et diye sana dua ettik. Hidayetin kazancin tizerimize yagdir. Bizim icin
yapilan hayir dualarin nitelik ve niceligini artir. Ya Rabbi sultanimizin cevresini
yardimla kusat. Onun sancagini muzaffer kil. Biitiin diismanlarini kahret. Bunun
icinde onun (Hz. Peygamber’in) biitiin askerlerini gozcii kil. Onun dlimlerine ve-
killerine yardim et. Onun igin tertipledikleri isleri ve sonsuza dek onun miilkii
olacak yerlerde insa ettikleri seyleri seri‘atle sinirla. Diismanlarini biiyiik acilara
miilhak et. Onlari hasedin kiskacina diisiir. Allah’im (c.c.) bizi afet ve iiziintiiler-
den kurtar. Bela ve musibetleri bizden uzak tut.

Diismanlarmmizin basina tiirlii tiirlii fitneleri musibet kil. Savaslarda onlara zafer
yiizii gosterme!

o1
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V. Sonug¢

Osmanli Devleti'nde camilerde, kiitiiphanelerde, sarayin bazi béliimlerinde,
Béab-1 Mesihatte, tiirbelerde, medreselerde, tekkelerde, Istanbul’dan Bursa’ya
Sam-1 Serif'ten Kahire’ye, Halep’ten Bagdat'a, Manisa’dan Izmir’e, Sivas’tan
Van’a, Kerkik’ten Musul’a, Mekke ve Medine basta olmak tizere mukaddes
mekanlarda Mescid-i Aksa’da, ordu hareket ettigi zaman muhtelif vilayetlerde,
hassaten orduda bulunan Buharihanlar marifetiyle, karsilagilan hastalik, savas
gibi sikintili zamanlarda Buhari Serif tedris ve hatim gelenegi yiizyillar boyun-
ca devam etmistir. Buhari okuyan Buharihanlara gecimlerini saglamalari i¢in
maas tahsis edilmis, bu gorev vakiflardan tevcih edilerek gorevin aksamadan
yuriitilmesi saglanmigtir.

Stiphesiz Buhdri-i Serif okuma geleneginin yuriitiilmesi isi dersidm efendi-
lerin gayretleriyle olagelmistir. Medreseden mezun olmus bu hoca efendiler
ruds alarak Buharihan olmaya hak kazanmuglardir. Buharihanlar, vakiflardan
tevcih edilen bu gorevi devletin verdigi bir beratla ifa edegelmislerdir. Bu gele-
negin yiritilmesi isini de devlet kontroliine almis, atamalar1 bizzat yapmis ve
atadigy bu kisilere de maas tahsis etmistir. Goriilebildigi kadar ile uygulama,
ulemanin bu gdreve talib olmasi ve bunu bir arzuhalle devlete iletmesi seklinde
ve vakfiyelerde sart kosuldugu iizere vakif miitevellileri marifetiyle iglemis, uy-
gun gorilen kisilere bu goérev tercih edilmistir. Atamalarda genellikle ehliyete
dikkat edilmis bu konuda gereken hassasiyet gosterilmistir. Bu gdrevin tevci-
hinde iki unsur goriilmektedir ki onlar da, ehliyet ve maliyet unsurudur. Akta-
rilan belgelerde de goriilecegi tizere bu isin maliyeti goz dniinde bulundurula-
rak ehliyet sahibi kimselere tevcih yapilmistir.

Hirka-i Serif Camii, Buhdri-i Serif okunan cémiler arasinda birinci siray:
teskil etmektedir. Daha sonra yine Istanbul’da, Ayasofya, Siileymaniye ve Fatih
Camii gibi selatin cdmilerde Buhdri-i Serif okuma gelenegi yayginhk kazanmis-
tir. Istanbul’dan sonra Bursa da Osmanli padisahlarin tiirbelerinde olmak fize-
re bu gelenegin yaygin olarak goriildigii bir diger sehirdir. Hirka-i Serif Camii
gibi Bursa’da padisahlarin tiirbelerinde tertip edilen Buhdri-i Serif hatimlerinin
son meclisi devlet erkaninin katilimiyla gerceklesmis ve bir merasim diizen-
lenmistir. Bu da genellikle Berat Kandili ve Kadir Gecesi gibi mukaddes za-
manlara denk getirilmistir.

Sam, Haleb, Misir ve Kerkiik gibi sehirlerde de Buhdri-i Serif hatmi yapila
gelmistir. Osmanli Devleti'nin bu konudaki hassasiyetinin farkinda olan ule-
manin Buhdri-i Serif hatmi ifa ettiklerini belirterek Devlet’ten maas tahsisi is-
tedikleri sik¢a gérillmektedir.

Osmanlrda Buhdri-i Serif okuma gelenegi ders ve hatim seklinde uygulama
imkéani bulmugstur. Ders olarak medreselerde okutulmasinin yani sira camiler-
de de hocanin meclisinde bulunanlara okumas: seklinde ifa edilmistir. Ayrica
bu gelenegin hatim olarak okunmasinin bile topluma bir getirisinin oldugunu
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disinmek gerekmektedir. Osmanl’nin son donemlerinde Babanzade Ahmed
Naim Efendi’nin Sebiliirresad dergisinde her sayida genellikle Buhdri-i Seriften
olmak {izere hadis kitaplarinin genelinden birkag hadisi terclime faaliyeti de
Buharihanlik gorevinin bagka bir vechesi kabul edilmelidir. Cumhuriyet’in
kurulmasiyla birlikte Ahmed Naim Efendi tarafindan yapilan Buhdri-i Serif
terciimesinin temelinde de Osmanlrdaki Buhdri-i Serif hatim ve ders gelenegi-
nin oldugu siiphesizdir. Bu kadar ¢ok okunan, yayginlik kazanan ve padisah
himmetiyle tab ettirilen bir kitabin terciime isi de kaginilmazdir. Bu mithim
gorevi Osmanlrdaki birikimi de tevariis eden Ahmed Naim Efendi iistlenmis-
tir.

Dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger konu da ni¢in Buhdri-i Serif hatimlerinin
icra edildigidir. Basta ordularda olmak iizere kitlik, hastalik, diigman istilasi
gibi zor zamanlarda maddi ve manevi sikintilardan kurtulmak i¢in okunan,
cami ve tiirbe gibi mekanlarda da goriilen Buhdri-i Serif okuma gelenegi, pey-
gambere ve onun siinnet-i seniyyesine baglhiligin bir ifadesi olsa gerektir. Pey-
gambere bagli, onun getirdigi dini yerytiziinde hakim kilmak i¢in ¢alisan tim-
metinin maglup olmamasi icin yapilan bir dua niyetiyle Buhdri-i Serif hatimle-
ri tertip edilmistir. Yani bunu Restil-i Ekrem’in getirdigi bu dinin kiyamete dek
sermediyeti i¢in calisan, siinnet-i seniyyeye ittiba eden immetinin, maglubiyet
goérmemesi icin teberriiken yapilan hatimler olarak gérmek miimkiindiir.

Bu dersler, Osmanli toplumunda gelenegin intikalini saglayan en onemli
unsur olmustur. Ancak XIX. ylizyillda yasanan tartismalar ile birlikte Miislii-
manlar gelenekleriyle hesaplagsmak zorunda kalmiglardir. Bir anlamda Bat:
diinyasindan gelen sorulara cevap vermek gerekliligi hasil olmustur. Bundan
en ¢ok etkilenen ise hadis ilmi olmusgtur. Miisliimanlarin asirlar boyunca oku-
dugu, dinledigi ve uyguladig1 hadisler sorgulanmus, itirazlar dile getirilmistir.
Hint Alt kitasinda baslayan hadis tartismalar1 Misir’'dan sonra kismen de olsa
Osmanli topraklarina da sirayet etmistir.

Miistesrikler hadise yaklasirken kitaplarin satirlarinda okuduklar1 metne
bakarak hadisin sahihligini sorgulamiglar bunu da kendi muharref kitaplarini
analiz etmek icin gelistirdikleri metotla yapmislardir. Halbuki hadisler, bir
Miisliiman tarafindan yalnizca sifahen nakledilmemis, amele de medar olmus-
tur. S6z gelimi abdest ve namaz ile ilgili hadisler bugiin sadece kitaplarda yazili
degil toplumun her kesiminde uygulanan bir amel olarak hayatiyetini koru-
maktadir. Kaldi ki &limler, hadisin sahihini sakiminden ayirmak icin kendi
ustllerini gelistirmis ve bunu da dogru bir sekilde uygulamislardir. Bugiin uy-
gulanabilme acisindan bu ustller héala hayatiyetini korumaktadir. Bu sebeple
Batili bir zihnin anlamaktan uzak kalacag sifahi gelenek, Islim iimmetinin en
muhkem faaliyetlerinden birisidir. Korunacag: Yiice Allah tarafindan vaat edi-
len Kur’an-1 Kerim, iste bu sifdhi gelenekle nesilden nesile aktarila gelmistir.
Soézgelimi bugiin elimizde ilk déneme ait bir Mushaf olsa o mushafin giiveni-
lirliginin ispati muhakkak ki yine sifahi gelenekle vuka bulacaktir.

(6
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Iste bu sorular ve sorunlar kargisinda ayakta kalabilmek gelenegin intikaliy-
le olabilmistir. Bir hadisin anlagilmas: i¢in en 6nemli faktdrlerden biri onu da-
ha 6nceki nesillerin nasil anladig1 ve uyguladigidir. Iste hadisler 6zelde Buhdri-
i Serif, camilerde tedris edilerek sonraki nesillere aktarila gelmistir. Ancak Os-
manli Devleti’'nin yikilmasi ve oryantalist somiirge diisiincesinin Miisliiman
toplumlar: etkisi altina almasiyla beraber toplumlarin dini yasayislarinda en
6nemli etken olan nesilden nesle intikalin inkita‘t vuké bulmustur. Asirlardir
literatiirde yer alan ve tartismaya konu edilmemis hadisler, birden problem
olarak gériilmeye baglanmistir. Bu ‘problemleri’ ¢6zmek igin atilan acemi
adimlar, muhkem gelenegin yerine ikame olunamayacak bir keyfiyet arz etmis-
tir. Gelenege muttasil isnadlarla ulasan ulema ise bugiin o inkita‘in etkisi en
aza indirgenebilmistir. Iste kitaplarla oldugu kadar dersidm efendiler gibi ca-
milerde ders veren ulema gelenegin intikalini gergeklestirilmistir.

Dolayisiyla Buhéarihanlik gibi sifahi gelenegimize bu gozle bakmak onu da-
ha dogru anlamamiza vesile olacaktir. Kiymeti yoklugunda anlasilan bu gibi
ilmi faaliyetler yiizyillardir yasanilan ve olgunlasan Islam geleneginin daha
sonraki nesillere aktarilmasini saglamistir. Tek basina bu bile kendisine gere-
ken degeri gostermek icin yeterlidir. Osmanli toplumunda Buhari hatimlerinin
yapilmasini anlamadan okumak seklinde tavsif ederek elestirmek onyargili bir
hiikiimdiir. Bu kadar yaygin olan bir uygulamanin toplumda bir yansimasi
olmadigini sdylemek ancak sosyal gercekleri goz ardi etmekten kaynaklanabi-
lir. Camiye, tiirbeye, kiitiiphaneye vs. giden bir insanin “wlJt JleVi W17 hadi-
siyle baslayan Buhdri-i Serifin ders seklinde okunmasindan hicbir sey kazan-
mayacagini iddia etmek isabetli bir diisiince degildir. Tertip edilen bu hatimle-
ri toplumda siinnet-i seniyyeye baglilik 6zelde Buhdri-i Serife gosterilen ihti-
mamin bir neticesi olarak gérmek daha dogru olsa gerektir. Osmanli toplumu-
nun, peygamberin hayatiyla irtibatinin saglamligi konusunda fikir veren bu
uygulamayi, anlasilmadan tekrar edilen bir okuma olarak gérmek yerine; top-
lumda zaten var olan, insanlarin hayatinda yer etmis bulunan siinnete baglili-
gin bir tezahiirii olarak gormek gerekir.

Osmanli toplumunu, devletin isleyis mekanizmasini, ulemanin toplumda
ve devlet nazarindaki durumunu, bu uzun zaman dilimindeki ilmi yapry1 ve
halkin Islaimi yasantisini gz oniinde bulundurmadan, bugiin bir sekilde
inkitaya ugramis olan Buharihanhk gibi bir gelenegi tam olarak anlamak
miimkiin gériinmemektedir. Hadis usuliinde inkita‘in bir cerh sebebi oldugu
distiniliirse, inkita‘ya ugramis gelenegimizin 6ncelikle saglam senedlerinin
kesfi, kayda gecirilmesi ve yasatilmas: ilim varislerinin gorevlerinden en mii-
himi olarak kabul edilmelidir. Bundan bir asir 6nce toplumda yaygin bir sekil-
de goriilen Buharihanlik geleneginin hatta Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin
temellerinin atilmasinda dahi gériilen bu uygulamanin bugiin unutulmus ol-
masl, anlamsiz gelmesi ve garipsenmesi nasil bir kirilma yasadigimizi goster-
mesi agisindan ibretdmizdir. Belki de Osmanl diisiincesini anlamak ve ilmi
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gelenegimizi tespit etmek her seyden once bu kirilmay: kabul edip sonuglarini
tespit ederek ise baglamay1 gerektirmektedir.

Buhari-i Serif Berat1

“Magnisa’da vaki’” merhiim ve magfirun-leh Sultan Siileyman Han validesi
Hafiza Sultan vakfindan olmak iizere yevmi kirk akge vazifeye ba-sart tedris-i
Buhari serif mutasarrif olan Kilisi Halil Efendi fevt olup cihet-i merkume
mahliil olmagla yevmi yirmi akge ile cihet-i mezkure’nin nisfi miiteveffa-yi
mezbtirun mahlulunden erbab-i istihkaktan is bu rafi-tevki’ refi” nisan-1
hakani kidvetii’l ulemai’l-muhakkikin Halil ibn-i Ahmed zide ilmuhuya tev-
cih olunmak iizere a’lemii’l-lilemail miitebahhirin efdalii’l-fiizeldil miinev-
ver ‘in bil-fiil Seyhiilislam es-Seyyid Mehmed Said edamallahii-teala fezdailehu
isaret itmekle isareti mucebince misf-1 tedrislik merkiima tevcih ve yedine
berdt-1 serifi alisanim virilmek ricasina iftiharii’l-havds vel-miikarribin bil-fiil
nazir-1 vakf babiis-saadem agasi Mustafa Aga dame uluvvuhu arz itmekle
mucebince tevcih ve berat olunmak fermanim olmagin hakkinda mezidi ina-
yet-i padisahanemi zuhura getiriip 1186 senesi sevvalii’l-miikerreminin on
dokuzuncu giinii tarihiyle miiverriha virilen ruiis-1 hiimdyunum mucebince
bu berat-1 hiimdyunu izzet makrunu virdim ve buyurdum ki muma-ileyh Ha-
lil ibn-i Ahmed zide ilmuhu varub miiteveffa-y1 merkum mahluliinden nisf
tedrislige mutasarrif olup eda-y1 hidmet eyledikten sonra tayin olunan yevm-i
yirmi akge vazifesin Evkaf-1 mezbur mahsuliinden miitevellisi olanlar yedin-
den alup mutasarrif ola soyle bileler alamet-i serife itimad kilalar.

Tahriren el-yevmii’t-tasi” “isrin-i sevval sene sitte ve semanin ve miete ve elf,
29 Sevval 1186.7%

95

BOA. C. MF. 136/6779.

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

i

of B LI e e 2
g '—:?;‘*@?J?’Wfﬁvii}g-gijnj)ﬁ

Ot SRS
"5 o R D R R B S Sy e
Lo e e ) L Nl E
G it s i
A R - e
L Pl P P
TEE Ok = D
ST ol g T |
-te T e -
= o .3 B ot e 2 . %
e i T
o . SR Y e e s
,j"s}:‘ - -’_f..-_,__r_,_._-:‘?,. .,‘_1.{7 Mg _/‘ e My
5D Sl B et e T e e A el
P T : (X
=2l P e
7 - Ry LRt PGl A
‘,‘ic_»%/: 57 rvrRados,)
1o 3
M, e

Buhdri-i Serif Berat1




Osmanli [lim Geleneginde Buharihanlik

“Osmanli ilim Geleneginde Buharihanhk”

Ozet: Imdm Muhammed b. Isma‘il'in Cami'u's-sahih adli eseri Kur’an’dan sonra en saglam
kaynak olarak kabul edilir. Sahih hadisleri toplamada gosterdigi titizlik onun bu konuma
yiikselmesini saglamistir. Islim iimmeti de mezkr kitaba gereken degeri gdstermis ve bu sag-
lam kaynaktan Peygamberinin uygulamalar1 ve s6zlerini 6grenme imkani bulmustur. Bu gii-
venilirlik 6zellikle Osmanli toplumunda Cami‘u’s-sahih’in bas tact edilmesi sonucunu do-
gurmustur ki bunun neticesinde Buhari’ye has ders gelenegi olusmus, camilerde halka
Buhdri-i Serif okutan dersiam efendilere Buharihan denilmistir. Devlet kontroliiyle yayginla-
san bu uygulama camilerden tiirbelere, kiitiiphanelerden devlet kurumlarina kadar yaygin-
lagmis zor ve sikintili zamanlarda ve 6zellikle savas zamanlarinda hatmedilmesi i¢in devlet ta-
rafindan emirler yayinlanmigtir. Mali kism1 kurulan vakiflardan karsilanmis ve Buhérihénlara
maas tahsis edilmistir. Osmanli toplum hayatinin dinamiklerinden olan cami derslerinin en
6nemli ayagini temsil eden Buhéri hatim gelenegi Osmanli ilim geleneginin kendine has uy-
gulamalarindan bir tanesidir.

Atif: Mustafa Celil Altuntas, “Osmanli {lim Geleneginde Buharihanlik” (in Turkish), Hadis
Tetkikleri Dergisi (HTD), VIII/1, 2010, pp. 33-67.

Anahtar Kelimeler: Buhari, Osmanli, Buharihanlik, Hadis, Adab, Cami.



A Glance on Main Sources of Figh
al-hadith From the Point of view
of Feyz Kashani’s Book al-Vafi

Ali Mohammad MIRJALILI, Yrd. Dog. Dr."

“Feyzi Kasani’nin el-Vafi’si
Nokta-i Nazarindan Fikhu’l-
hadisin Temel Kaynaklar1”

Majid DANESHGAR, Dr.”

Ozet: Vafi Sii Islam diisiincesinin en 6nemli kitaplarindan birisidir; serh ve tevillerle birlikte
bes bin hadis icermektedir. Bu nedenle Sia’nin fikhu’l-hadis konusuna dair en 6nemli
kaynaklardan birisidir. Bu makalede, Molla Muhsin Feyz Késani’nin el-Vifi’sinden hareketle,
fikhu’l-hadis ilminin kaynaklar: incelenmektedir.

Atif: Ali Mohammad MIRJALILI&Majid DANESHGAR, “A Glance on Main Sources of Figh
al-hadith From the Point of view of Feyz Kashani’s Book al-Vafi”, Hadis Tetkikleri Dergisi
(HTD), VIII/1, 2010, ss. 69-82.

Anahtar Kelimeler: al-Vafi, Feyz Késani, hadis, fikhu’l-hadis, kaynak.

I. Introduction

Figh (jurisprudence) literary means "understanding,” and in the early years
of Islam, it was used in the same meaning as religion and religious
comprehension.? But today it is applied for knowing of secondary legal rules
(ahkam).?

Hadith (tradition) means: new, news and speech,* but as a term, it is a text
which narrates words, action or approvals of Prophet or his companions.® It is
composed of two parts: the matn (text) and the isnad (chain of narrators). A

Assistant Professor of Qur’an and hadith Studies, University of Yazd, IRAN
Researcher of Islamic Studies, University of Qom, IRAN, majid.daneshgar@gmail.com
Jowhari, Sihah, vol. 6, p. 2243, Khalil b. Ahmad, al-Ein, vol. 3, p. 370.

Khalil b. Ahmad, Ibid.

Sahib Ma‘alim, Ma‘alimoddin, vol. 1, p. 90.

Ibn-e Salaam, Gharibolhadith, vol. 2, p. 153.

Jowhari, Ibid, p. 278, Sheikh Bahael, al-Vajizeh, p. 4.

G W N =

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

text may seem to be logical and reasonable but it needs an authentic isnad with
reliable narrators to be acceptable.®

Figh al-hadith is a term which formed from two words: figh and hadith.
Figh here signifies its literal meaning i.e. understanding and hadith is used in a
technical sense. Figh al-hadith is a science which is related to correct
understanding of hadith in addition to explaining of its meaning.

The sources of Figh al-hadith

The sources of Figh al-hadith is affairs that provide information about
content and the meanings of hadiths for traditionists (Muhaddithin).

The sources of Figh al-hadith are closely related to rules of Figh al-hadith
(qawaid Figh al-hadith) because these rules detect the need for referring to
sources to refer to understand a hadith such as the Holy Qur’an, hadiths,
deduction, cause etc.

To understand and comprehend the meaning of ahadith, one needs to have
necessary training in such sciences as tafsir, rijal and dirayah (mustalah al-
hadith) to use the sources in a correct way. When a person is lack of necessary
familiarity with these sciences and for example cannot use sources of tafsir,
he/she may acknowledge and use a hadith which is quite the opposite of the
Holy Qur’an. Also somebody who is unfamiliar with rijal and mustalah
sciences or have incomplete information about them may refer to a weak
hadith (da‘if) or may advance it as an evidence to understand another hadith,
and make a mistake when he/she interprets the latter. On the other hand the
knowledge of figh al-hadith sources helps the muhaddith in determining the
required sciences, i.e. if we consider the Holy Qur’an as a source of figh al-
hadith, the need to interpretation science ( ilm-e Tafsir) will be obvious for a

muhaddith.

Al-Vafi as a Source of Figh al-Hadith

al-Vafi book is a great source for those who study and search on Islamic
sciences, because this voluminous book contains five thousands ahadith from
the Prophet (pbuh) and his companions (infallible ones).

On the other hand, the explanations, which Feyz cited under the ahadith
with title of bayan, have made the book as one of important books in Figh al-
hadith. The author has used different sciences in this book such as figh
(jurisprudence), mysticism (tasawuf or ‘irfan), kalam, hadith, ethics, etc, and
this makes easier the comprehension and understanding of ahadith especially
for beginners in Islamic studies..

¢ Suhaib Hassan, An Introduction to the science of hadith, p. 6.
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Some of aspects of al-Vafr’s which increased its value as follows: description
of difficult words, pay attention to reasons for ahadith (sababi sudiir) and the
context of ahadith, correction of isnads (ahadith documentation), correction of
manuscripts of the four books (kutoub arba‘a), harmonization of opposite
ahadith, literary notes and suitable poems, important points related to science
of Rijal , excellent subheading and so on.

Despite above mentioned qualities, this book is not very famous among our
scientific centers including universities and seminaries.

Thus, by taking into consideration Feyz’s scientific grandeur and his
specialty in different scholarly areas and also "al-Vifi's being his most
important work of Feyz, we have decided to use his sources of figh al-hadith
(bayans).

Different sources may be used for knowing the meaning of hadith, but the
most important of them are:

1- The Holy Qur’an

The need of referring to the Holy Qur’an for understanding the hadith can
be explained in four aspects:

(a) ahadith are explanations of the Qur’anic verses

The Holy Qur’an has includes general rules and guidelines and it has
abdicated the explaining of details to Prophet (pbuh).”

Stra Nahl/44:

"We sent this Quran to you in order to make clear whatever is sent to them by you

and perhaps they think, too."

This verse has considered the Prophetic ahadith as the explanation of the
Qur’anic verses. Thus, our understanding of hadiths will be defective without
referring to the Holy Qur’an.® Some hadith, which we have from Imams are on
the same position as prophetic ahadith based on thaghaleyn rule:

Thaghaleyn hadith:
"T leave two valuable things between you, as long as you hold on to them

you shall not be misled. They are the Holy Qur’an (God's book) and my family
(ahli bayt)."

So, for understanding of the words of Imams and Infallible ones, it is
necessary to refer to the Holy Qur’an.

Koleini, Kaff, vol. 3, p. 30, Tousi, Istibsar, vol. 1, p. 63.
al- Qur’an, 22:78.
% Ahmad b. Hanbal, Musnad, vol. 3, p. 14, Tousi, Amali, p. 162.
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In addition to the Holy Qur’an, which in above verse introduces the
prophet's sunnh as Quran’s explainer, in many hadiths coming from Ahl al-
Bayt, mentioned the Holy Qur’an as a source. Some of these hadiths are as
follows:

Zarareh asked Muhammad b. ‘Ali (the fifth Imam of Shia): "why do you
prefer to wash the part of the head and toes at the time of ablution? Why is not
necessary to wash whole of these two? "Imam answered: "Zarareh! Both
Prophet has ordered such action and the Holy Qur’an has introduced it, too.
God states about face washing : "« 5 1,L.26". We find that we must wash
the whole of our face. Then he states about hands washing: " 33l )l JI oK1y
we find from this sentence that we must wash our hands till elbow. Then he
brought the new phrase and separated his word from prior word and said: "
"+Kw5 p | s>l "rub and ret your head" we can find from this sentence and
from the word of "\ that washing or rubbing must be for a part of the head
not for whole ...""°

Abdulala told Ja‘ffar b. Mohammad (the sixth Imam of Shia): "my foot
knock to a thing and my nail has been cut and I put on it some drug and
bandages. How can I do ritual ablution?"

Imam answered: "one can find the rule of these cases from the Holy Qur’an.
God has ordered: "God has not placed any hard heavy duty in religion for you
(has laid on you no impediment in your religion),'" "you can rub on the bandage
or drug."”

In these two hadiths, the style of doing ritual ablution, which is mentioned
in prophets’ orders, is based on the Holy Quran. Imam invited narrator to
refer to the Holy Qur’an and to think in its verses.

From Feyz viewpoint, the Holy Qur'an is a important source for
understanding the hadith. The Holy Qur'an and ahadith supplement each
other. Thus one should refer to ahadith to explain Holy Qur’an and vice versa.
Feyz f’st brings together Qur’anic verses related to one. When it is necessary he
also interprets them.” Feyz used hadiths for the Holy Qur’an interpretation
and used the Holy Qur’an and its interpretation for hadiths explanation.
Sometimes he uses some verses for explanation of hadith."* From his point of
view, the Holy Qur'an’s mujmal verses are clarify by the Prophet and ahl al-
bayt’s commentary because they were more familiar to the Holy Qur’an.

10 Koleini, Kafi, vol. 3, p. 33.

' Vafi, vol. 1, p: 47, 48, 49, 307, 443, 493 and vol. 2 p: 20, 225, Vol. 4, p. 19, 23, 75, 261, vol. 5, p:
489, 725, 907, 997, 998, vol. 6, p: 244.

12 Vafi, vol. 2, p. 431-432 and vol. 4, p. 30.

3 Ibid, vol. 6, p. 244.

" Koleini, Kdfi, p. 49 and Vafi, vol. 1, p. 169.
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“The mujmal verses are clearfy by prophet's ahli bayt’s commentary and
they are more knowledgeable in the Holy Qur’an and prophecy (risalat) than
others.”®

While explaining this hadith from Ja‘far b. Mohammad, he says:

“there are so many narrators who try to learn hadith and think about its
content but lacking of the understanding of Holy Qur’an. They will commit
perfidy to Qur’an”,'® As it is clear form the passage, Feyz puts the efforts for
understanding the hadith beside the efforts for understanding the Holy
Qur’an, and he regards efforts to understand hadith without considering the
Holy Qur’an is as a kind of perfidy to God book."”

Samples in which Feyz refer to the Holy Qur’an to explain hadiths:
We read following materials in a hadith from Ali b. Abi Talib (1st Imam of

Shia):

“Aware! Acquirement of science is more necessary than earning the money for you,
because the distribution (share) of each of you has determined and will be given to
you definitely. Righteous and Fair (‘Adil) God has divided it between you, but
knowledge is as a treasure which is only in access of its scholars and you have to
obtain it. So learn it."*

Feyz assumed following verse is related to the above mentioned hadith:
"God is divider of people's livelihood and sustenance in the world." (43:32) He
accept the following verse as God’s warranty to people's properties and sustenance.

“There is no moving creature on earth but its sustenance dependeth on Allah: He

knoweth its resting place and its temporary deposit: All is in a clear Record". (11:6)

While explaining this hadith, he says: “the highest degree of human
perfection is in three things: having religious knowledge, patience in the face of
problems and moderation in life” Feyz sees moderation in life as neccessary for
humans to engage neither in prodigality nor to be stingy and miserly on life
expenses. Therefore he refers to the verses of sara al-Forqan:"’

“The servants of the all merciful are those.... who, when they expend, are neither

prodigal nor parsimonious, but between that is a just stand”

(25:63-67)

5 Vafi, vol. 1, p. 170.

16 Tbid, vol. 1, p. 127.

7 1Ibid, vol. 1, p. 131.

Homeirei, Gharbolasnad, vol. 1, p. 44.
B LS dalps 5 andl Y1 oL
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(b) The Holy Qur’an as a criterion to separate the authentic hadiths from
inauthentic ones

Companions (Imam) have known the Holy Quran as a criterion to
separate the authentic hadiths from inauthentic ones. They teached their
followers that when encountering with hadiths, they should compare them to
the Holy Qur’an, then accept the compatible hadiths with Qur'an and reject
opposite ones. This criterion should be considered even if there is no challenge
for a hadith

Prophet (pbuh) states “soon a liar calumniate to me as they calumniated to
prior prophets. Each hadiths is narrated for you from me, if it was agree and
compatible with the Holy Qur’an, it would be issued from me and if it was
opposite of the Holy Qur’an, it wouldn't be my word”.?

Under one of the chapters in al-Vafi,! Feyz brought the hadiths which
indicate that he considers the criterion for accepting a hadith its compatibility
with the Holy Qur’an and definite Sunnah of Prophet (pbuh).?

A Sample of these ahadith:

Prophet (peace be upon him) stated that: "Each (speech) has a right and a
truth and each (speech) has a light correctness, accept each speech which is
agree with God book (Qur’an) and don't accept each speech which is opposite
of it"»? While explaining this hadith, Feyz states that: "Light in this hadith
means bright reason ( burhan) by which the correctness of a saying will be
clear. The Holy Qur’an is principle for each.*

(c) Agreement with the Holy Qur’an: one of the signs for authentic hadiths

Feyz considered agreement with the Holy Qur’an as one of the signs for
authentic hadiths,” and he related Prophet Households’ (the infallible one’s)
order to compare opponent news with Qur’an as an authentic source.”

Feyz states: “it's narrated from Imams "when you receive two different
hadiths, compare with the Holy Qur’an. Each of them is agree with the Holy
Qur’an, accept it and each of them is opposite of the God book, reject it.”

Likewise he mentioned that “Imams have ordered when a hadith is
narrated, compare with the Holy Qur’an. The ones which agree with the Holy

2 vafi, vol. 1, p. 295-302.

2 Ibid, p. 295 and Kaff, vol. 1, p. 69.

2 vafi, Ibid.

2 Ibid, vol. 1, p. 41.

24 1Ibid, vol. 21, p. 248-249.

% 1Ibid, vol. 1, p. 40.

6 Mahmoud Rajabi, Exegetical Methods of Qur’an, p. 92.
27 Rashid Reza, Almonar, vol. 1, p- 22.
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Qur’an, accept it and the ones which were not compatible with the Holy

Qur’an, reject it”. %

2- Other hadiths

To understand the hadith text, on must pay attention to use of other
predicates in line of the text and the sentences which have the same content.
Exact comprehension of text is not possible with ignoring the other related
parts of the text. This reasonable method is not special to hadith only. But it
must be considered in the interpretation of the Holy Qur’an.

Feyz was familiar with this point, so he defines his method in explaining
the hadith as follow: “If a hadith required an explanation, I have brought it,
although I found its explanation in another hadith or in books other than the
four books ( kutub arba‘a)”*

Sometimes the use of hadith for explanation of another hadiths means the
use of siydq of the same hadith, and sometimes the use of another hadith.

a) The use of Siyaq:

Siyaq is a general structure which covers a collection of words and
sentences, and influences their meaning.*

The use of siyaq in understanding the meaning of terms and sentences is
not special to religious texts such as Qur’an and hadith but all of thinkers will
regard to siyaq when they are in comprehension position or in meaning
understanding from a text or term.

Importance of regarding to siydq is very high and some people have
considered it as important as word significance and speaker intention.* The
reason of this importance is that exact understanding of each part of a text is
not possible without considering other related parts of it.

Feyz had used siyaq in interpretation of the Qur’anic verses*? and hadiths
quite often.

Some examples about Feyz attention to siyadgq:

- Zarareh asked Ja‘afar Ibn Mohammad (Imam Sadeq, the sixth Imam of
Shi‘a)

Is it necessary the alms (Zakat) for corn?

2 Vafi, vol. 13, p. 796.

2 Tahzib, vol. 4, p. 65, other examples of Siyaq can be found in Vafi, Vol. 1, p. 311-312, vol. 2,
p- 37, vol. 6, p. 304.

30 Tahzib, vol. 4, p. 65, Vafi, vol. 10, p. 58-59.

31 Wheat, Barley, Date, Raisin, Gold, Silver, Cow, Sheep, Camel.

32 Vafi, vol. 10, p. 56-57.

75
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Imam answered: "It is necessary the alms for corn, lentil, sour barley and
cereal like wheat and barley and everything that is measurable and its weight

reach to alms limit".»

In another hadith from Imam Sadeq: Abu Basir asked Imam: Is it necessary
alms in rice?

Imam answered: "Yes, in the time of Prophet age in Medina the rice is not
planted and there is no word about rice alms. But it is necessary alms in rice;
How no alms would pertain to rice, where as the most of taxes of Iraq people
are from rice?!".**

Feyz stated that:

"Sheikh Tusi in his book (Tahzib wa Istebsar) considered these hadiths for
istihbab and stated that:

It is necessary alms for nine cases® but is optional (mustahab) in other
cases like corn, lentil and other cereal, because in hadith of Ibn Mahzyar,
Imam Sadeq reject alms from rice, but it’s mentioned in this hadith: There are
alms for all measurable things!*®

But Yunos Ibn Abdolrahman narrates that alms necessary for all cereals
and because he said:

At beginning of prophetic period, alms were considered for nine cases but
later it was considered for all cereals. Koleini seems to agree with Yunos.

But Yinos opinion is not acceptable, because Imam Sadegh has rejected the
necessity of alms in rice and some other cereals (such as corn and millet)
clearly.”” It is derived from siyaq of Ibn Mahzyar's hadith that this hadith has
been issued on Tagqiyyeh position, therefore the hadiths in which it's necessary
to give alms other than nine cases are in Tagiyyeh position.*

Feyz has relied on siydq for explanation of this hadith:

Prophet did dead prayer on a person corpse (body). When the pray was
finished a group said: O' prophet, we didn't reach to prayer (please pray again).
Prophet answered: It's not performed two prayers on a corpse instead ask God
forgiveness for him.*

Feyz has stated about explanation of this hadith: "Sheikh Tisi believed that
these hadiths emphasized repeating dead prayer is unnecessary, but in some
hadiths it's ordered to perform the second prayer. Therefore he cannot

33 Ibid, p. 56-60.

3 Ibid, p. 59.

3 Tahzib, vol. 1, p. 468.

% Vafi, vol. 24, p. 475.

7 Vafi, vol. 1, p. 195.

38 Kafi, vol. 1, p. 43 and Vafi, vol. 1, p. 195-196.
¥ Vafi, vol. 1, p. 196.
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consider the second prayer abominable. On the other hand, it's not
contributed these hadiths in terms of being unnecessary, because the siyag
doesn't confirm it ...Perhaps repeating the prayer is special to a dead person
who has a special merits (like scholers, martyrs and so on).*

b) The use of hadith in explaining another hadith
Words (speeches) and writings are divided in two groups:

The first group have expressed or written for public using and they have
simple and easy phrases and texts for public. In these cases, one can trust to
what is understandable from appearance of the phrase or texts. (Dhahir)

The second group is words or writings which have deep and long content,
and they are written or expressed not for public. Sometimes writer express
his/her words ambiguously and gives up its explanation to special persons who
have specialty in that area. In these phrases, we need to more careful for in
order to understand the meaning well. Pay attention to other words of writer
or speaker is the best of way for understanding the second group.

There are both kinds of texts in hadiths: some of them expressed so simple
that we do not need a teacher or commentator to understand it, but another
group of hadith have deep and complex meanings and it is not possible to
comprehend the depth of these words without help of other available texts.

Advantages of referring to other hadiths:

Reference to hadith with the same content in the process of comprehension
and explanation of a hadith has some advantages. Some of these advantages
are:

a) Understanding of Mutashabih by referring to the Muhkam

As there are some mutashabih and muhkam verses in the Holy Qur’an,
starting to interpret the Holy Qur’an without having the necessary knowledge
of muhkam and its difference from mutashabih is incorrect. The same goes for
ahadith as well since there are mutashabih and muhkam in hadiths, too.

Feyz has stated: "There are mutashabih and muhkam in the Holy Qur’an
and no one know the interpretation of mutashabih verses in Quran except the
God and some scholars. In the same way, there are mutashabih and muhkam
in sunnah. For this reason, Ja‘afar Ibn Muhammad (Imam Sadiq) prevented
the public from this work and he ordered to refer to sunna member and Ahl
al-Bait.™!

40" 1Ibid, vol. 12, p. 408-409.
4 Tbid, vol. 16, p. 950.
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Feyz has narrated a hadith from Abdollah-Ibn Shabrameh from Ja‘far Ibn
Muhammad (Imam Sadigh) that: Prophet (pbuh) has stated that: everyone
adjudge but the who does not know mnasikh (nullifier) from mansoukh
(obsolete) and muhkam from mutashabih, he destroys himself and misled
others, too.*

Feyz states about explanation of this hadith: "The aim of "muhkam" is the
sentences and phrases which have not tolerance for several meanings. So the
same meaning which is considered by speaker is to be comprehended and
there is no possibility for another meaning.

But the aim of "mutashabih" is the sentences and phrases which have
tolerance for several meanings. The one does not know the difference between
muhkam and mutashabih, he may arbitrated according to mutshabih whereas
he is unaware of its tashaboh.*

b) Recognition of Correct hadiths (sahih)

As Qur’an is a criterion to shift the correct hadith from incorrect one and
we must compare them with the Holy Qur’an. Sunna and definite news from
Prophet (pbuh) and Prophet Household (Ahl al- Bait) is also a criterion to
shift the correct hadiths from incorrect one. When someone heard a hadith,
you should not accept it immediately, unless it has compared with definite and
mutawatir hadiths from Prophet (pbuh) or Imams. This criteria must be
considered even if there is no opposite ( mu‘arez) hadith.

Feyz has rejected many hadiths in al-Vifi due to their opposition to definite
and mashhur (famous) hadiths. For example:

It's narrated a hadith by following content:

Asked Imam Sadegh about a woman who claims that a person has testate
one-third (1/3) of his properties but she has no evidence or witness for her
claim proving. Imam answered: "Her word is accepted about one-fourth(1/4)
of her claimed property."*

Feyz considered this hadith as opposite of mutawatir hadiths and rejected
it.*

c) Recognition of Taqti‘a in hadiths

One of other cases which make necessary the reference to other hadiths in
figh al-hadith is pay attention to taqti‘a discussion. Many of hadith in books
has been divided into several prts and sometimes this position results in

2 1Ibid, vol. 5, p. 804, 839, 1096.
4 1Ibid, vol. 1, p. 5-6.

4 Tbid, p. 40.

45 Tahzib, vol. 4, p. 168-171.
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difficulty in understanding the meaning. A person, who seeks hadith
comprehension, must be aware of this fact and search for the other parts of the
hadith. Feyz has noted to this point, and tries to mention hadith in its all** or
he refers the reader to other parts of hadith which is found elsewhere.*”

Therefore, in introduction to al-Vafi, he writes about defects of the four
books and the taqti‘a of hadiths is considered one of defects of "Tahzib" and
"Istibsar" book. He promises that he will compensate this shortage in al-Vafi.*®

d) Removing Ta‘arod between hadiths

The dhahir (appearance) of some hadiths are opposite with each other, and
religious scholars establish some methods to resolve this problem i.e. ta‘arod
between hadiths.

For a faqih ol hadith, the best way to resolve the apparent oppositions
between hadith is to refer to the other hadiths related to same subject. When a
group of hadiths is analysed together, many of doubts and oppositions could
be removed.

3- Intellect

One of sources in figh al- hadith, which is useful in understanding the aim
of hadith, is intellect. Intellect is a power which the God has placed in each
human and in this way he places values in humans.*

The intellect in two ways helped the jurist in order to understand the
meaning of hadith:

a) Sometimes intellect affects on determining the intention of speaker, and
it detects in the content of hadith intellectual self-evident truths and definite
reasons derived from them. If intellect proves an idea, it must be considered in
figh al-hadith as undisputable.. If there is several possible meaning in a hadith
and only one is possible, the other possibilities are deniable intellectually, the
possibility accepted by intellect must be accepted. If a hadith has several
possibilities (muhtamil) and intellect assumes one of those possibilities is
impossible, it must be rejected in figh al-hadith.

The appearance (dhir) of each hadith is not enough to to be rejected based
on the intellect. This is because Imam who was placed in intellect perfection
position never said a word against the intellect.

b) Sometimes intellect provides and the means to infer principals from a
hadiths. Intellect was mostly not the source but the mean in figh al-hadith.. It

6 Ibid, p. 171-172.
47 Ibid, p. 171.

8 1Ibid, p. 171-172.
4 Ibid, p. 167-168.
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is as a light which teach us the comprehension of Imam words but it is not
considered as a source But sometimes it plays the role of source as well. For
example Feyz believed intellect as a certain source in figh al-hadith and he
said: "If a hadith needs an explanation, I will mention even if I find its
explanation in other hadith. If one of three sheikhs (Koleini-Sadigh and Tsi)
or other scientists and scholars describe it I will narrate that explanation from
them. Otherwise I myself explained and described that hadith by my intellect.

Examples
There are two kinds of hadiths about the number of Ramadhan days.

The first one is the hadiths which indicate that Ramadhan month is 30 days
and is not less than 30.°' In some of these hadiths it is mentioned the reasons.
For example it is mentioned in some hadith that a year was 360 days but the
God reduced 6 days (number of world creation days) from that and then it is
determined 354.

Sha‘ban month is often defective and Ramadhan month is always 30 days.
Shawal is defective and Zul-qha‘da is complete. And other month of the year is
in this rate, means: one month will be defective and one month will be
complete.”> In some other hadith mentioned that if Ramadhan month was 29
days, vajib(s) will be defective.”

In some hadiths it is referred to a verse "sua! 1 Ls3":(2:185)

On completing Ramadhan month* and to verse 142 of stra Al-A‘raaf

A Gl Olie (3l Laall 5 4l GO g Bkl

On completing Zul-gha‘dah month.

The second group of hadiths which are used in order to indicate that it is
not necessary to complete Ramadhan and it may be 29 days.*

Feyz stated about these hadiths:

“There are two kinds hadiths about the number of Ramadhan days. First
group is reliable hadiths which is agree with astronomy science but only it is
practical when crescent could not be seen. But it doe not agree with the Holy
Qur’an. In addition it includes weak reasons which safe intellect does not
accept it and thus it is unlikely that they are issued by Imams.”

0 Vafi, vol. 11, p. 146.

>l Tbid, vol. 11, p. 149.

2 Tahzib, vol. 4, p- 173.

% Ibid, p. 169-174.

> Koleini, Kafi, vol. 1, p. 114.
> Vafi, vol. 1, p. 469-470.
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Another group is compatible with the Holy Qur’an. In addition it has more
narrators and is more reliable. It is more similar to Prophet (pbuh) and Imam's
word. So second group is preferable.

Sheikh Tusi has rejected the first group because it has unacceptable reasons
and is opposite to customs. And the verse «.ai 1,15 (2:185) is about illness and
it has nothing to do with to the numbers of Ramadhan days. The verse tucl,
dJ 3% wse (al- A'raaf) indicates that when Moses went to meeting place with
God, the Zul- qha‘dah month was 30 days. But this does not mean that this
month would be complete in all past or future years. In addition, being 30 days
of Zul- gha‘dah has not any relation to Ramadhan.

Ja'far Ibn Mohammad (as) stated upon "« JI ;o> )l @l " in the name of
God the merciful and the compassionate "ssbs e ol wo J 5 48l oy o JI'

For describing this hadith, Feyz believes that General mercy which covers
all of things (and due to this feature, we called him "Rahman) and private and
special mercy which is only for his special servants (and therefore we called
him Rahim.)

Then, Feyz narrates following word from his master Mulla Sadra:

When some of attributions are attributed to God like mercy, that feature is
higher and better in the God than human. Because the feature of each creature
is based on his inherence. Their features are physical and sensual... and God’s
features are divine.

Some of scholars have denied attributions in God and they believe that
divine features mean that God does some works according to that features. For
example his being merciful means he teats creatures worth mercy but the
rahmabh feature is not in God. This idea is due to lack of thinking. They have
not comprehended different degree of existence and creatures, so they
suspended divine features (61).

Conclusion

In this paper it is discussed the main sources of figh al-hadith from the
point of view of Feyz Kashani in his book "al-Vaft". The aim of figh al-hadith is
to provide some information about content and the meaning of hadiths for
scholar of hadith or muhaddith in order to understand content of items and
sentences of the hadith. From Feyz’ point of view the main sources of figh al-
hadith are:

1) Al- Qur’an

Because hadith are the explanations of Quranic verses and the Holy Qur’an
is criterion for recognizing correct hadiths among incorrect ones. Besides,
agreement with the Holy Qur’an is one of reasons to prefer a hadith. It is also
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the criterion to determine different possibilities of the meaning of a hadith. So
referring to the Holy Qur’an is necessary to comprehend and understand the
hadiths.

2) Hadiths

The best way to understand the aim and word of a speaker is the use of his
other words and sayings. For this reason referring to hadiths which have the
same content is necessary for a real understanding. This reference helps the
jurist of hadith to grasp the meaning of mutashabih hadith, to shift correct
hadiths from incorrect ones, to understand the hadiths divided into different
(taqtr’) , to resolve the opposition (ta‘rodh) between hadith, to infer the rules
(ahkam) and the reasoning behind them.

3) Intellect

Intellectual data (intellectual self- evident truths and definite reasons
derived from them) affects on determining the intention of Prophet (pbuh)
and Imams and makes clear the content of hadith. Therefore the jurists in
hadith take help from intellect for understanding the hadith.

“A Glance on Main Sources of Figh al-hadith From the Point of view of Feyz Kashant’s
Book al-Vafi”
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I. Giris

Tibb-1 Nebevi'nin siinnet oldugu diisiincesi, baz1 alimlerce dile getirilmek-
tedir. Buna mukabil bu konudaki bilgi ve uygulamalarin siinnet tegkil
etmedigini sdyleyenler de vardir. Farkli kanaatlerin ortaya ¢ikmasinin pek ¢ok
sebebi olabilirse de bize goére bunun en o6nemli sebebi, Siinnet’i algilama
bi¢ciminde yatmaktadir. Bu da kavramsal bir problemi glindeme getirmekte
olup bazilarina gore sahabe ve tabi‘in’in sz ve fiillerine de hadis degeri veren
anlayisin bu noktada etkili oldugunu soyleyebiliriz. Bununla irtibath olarak
hicri I-III. yiizyillarda tedrici olarak varligini hissettiren ehl-i hadis ve onunla
baglantili olarak hadisleri literal/lafzi degerlendiren kesimlerden $afi‘l ve Zahiri
mezhepleri basta olmak iizere Ibn Ebi Seybe ve Ahmed b. Hanbel gibi
muhaddislerin tesiri kiigiimsenemez.

Diger yandan Irak mektebinin dnciiliigiinde, lafizdan 6te mana ve maksadi
One ¢ikaran bakis agisina gore stinnet, Hz. Peygamber’in hukuk ve ibadetler

Firat Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Hadis, Elazig, veli_atmaca@hotmail.com
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konusunda daha bariz goriilen baglayici (normatif), miieyyideleri iceren ve
gereklilik (viictib) ifade eden Nebevi emirlerle sinirli sayllmaktadir.

Bu Ozet cerceveden bakilirsa Hz. Peygamber’in saglik konusundaki
tavsiyelerinin, terk edildiginde miieyyide icermedigi, herkesi ayni yontem ve
nesnelerle tedavi olmak gibi bir mecburiyete zorlamadig: agiktir.

Tibb-1 Nebevi hadislerine karst miinekkid muhaddislerin tutumu, bunlara
kars1 daha miisamahakar davranmalari, bu konudaki bilgilerin siinnet olarak
degerlendirilmedigini gostermektedir. Ciinki ilk devir muhaddislerinin, eser-
lerinde bu rivayetlere yer verirken 6rnek sayilabilecek miktarla yetindiklerini,
Tibb-1 Nebeviye dair biitiin hadisleri derlemediklerini soyleyebiliriz. Tibb-1
Nebevi'ye dair ¢ogu tavsiyenin tasnif devrinin ozellikle ahkdm konularini
iceren Cami’ ve Siinen tarzi eserlerinde, alani itibariyle Siinnet olarak telakki
edilen hususlardaki hadislere nispetle daginik halde bulundugu miigsahede
edilir. Kadim hadis eserlerinde mesela Kiitiib-i Sitte’de, bu konuya dair biitiin
hadislerin kaydedilmemis oldugu gériiliir. ‘Kitabu’t-Tibb’ bahislerinin, ahkdm
konularinin yaninda degil de fezail ve adab boliimlerine ait kisminda tertip
edilmesi, 6zellikle konularina gore tasnifli her hadis kaynaginda “Kitabu’t-Tibb
bolimiiniin bulunmamas: gibi hususlara bakilinca, tibbi hadislerin ehl-i hadis
nezdinde de ahkam hadisleri derecesinde siinnet olarak degerlendirilmedigi
anlagilmaktadir.

Bu konudaki hadislerin rivayet edilisinde 6nemli bir yeri olan lafzi
degerlendirmelerin ve isnad tetkiklerinin, ibadet, mu‘dmelat ve ‘ukabat
konularindaki hadisler gibi titiz incelemelere tabi tutulmadigini tekrar etmek
yerinde olacaktir. Musannifler, tibba dair hadislere hem konu itibariyle adab
ve fezail kisminda yer vermigler hem de teracim dedigimiz bab/alt konu
bagliklar1 daha sade olup, hadislerin icerdigi ahkam ve makasid bakimindan
gerekli yorumlara tabi tutulmamuistir. Yine bu miisamahanin bir sonucu olarak
hadislerin ravi tasarrufuna daha ¢ok maruz kaldigs; lafiz farklarinin asgariye
indirildigi ahkdm hadislerinden daha fazla lafzi farkliliklar icerdigi goriiliir.

[slam tibb1 gercevesinde énemli bir yere sahip olan Tibb-1 Nebevi, Hz.
Peygamber’in saglikla ilgili s6z ve uygulamalarindan olusmaktadir. Bu konu ile
ilgili olarak tasnif dénemi hadis eserleri igerisinde yer alan boéliim basliklar:
oldukea ¢ok sayida ve gesitli muhtevada hadis ihtiva etmektedir. Ancak tasnif
déneminden sonra (hicri V-IX) Nebevi Tib hakkinda bircok miistakil eser
yazilmustir.

Serh ve derleme donemi diye adlandirdigimiz bu devrin eserlerindeki hadis
miktari, tasnif donemindekilere nispetle daha fazladir. Mevcut arastirma
cercevesinde ilgilendigimiz husus, ileride miitemmim calismalarin yardimiyla
varmak istedigimiz, Tibb-1 Nebevi'nin vahiy kaynakli mi yoksa tecriibi ve
geleneksel mi oldugunu belirleyebilmek i¢in bu hadislerde gecen kelime ve
kavramlarin mahiyetidir. Bu hususa dogru ve tatmin edici cevabi verebilmek
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i¢in vazgecilmez olan basamaklardan birkacini; (a) hadislerdeki hastalik ve
saglik kavramlarina, Hz. Peygamber’in ve ashabinin yiikledigi méanalarin, Islam
oncesi Arap kiltiiriiyle ayn1 olup olmadigy; (b) hadislerde gegen kavramlarin
hepsinin Arapga asilli olup olmadigy; (c) sozii edilen kavramlarin, bu dilin
konusuldugu her yerde aymi sekilde kullanilip kullanilmadigi seklinde
siralamak miimkiindiir. Bulara ilaveten “Hadislerde gegen kelimelerin hepsi
Arapga ise neden sahabiler bazi kelimelerin anlamin1 veya ne manaya geldigini
Restiliillah’a neden sormustur, sayet bu kelimeler Arapga degilse bunlar1 Hz.
Peygamber nereden biliyordu ve bu kelimeler hangi dile veya siveye aittir?”
sorularina cevap bulabilmektir.

Yukaridaki sorular, ayn1 zamanda calismamizin hipotezini destekleyen
diisiincelerin soru seklinde ifadesi olarak algilanabilir. Kanaatimizce Tibb-1
Nebevi hadisleri, bazi alimlerin belirttigi gibi vahiy kaynakli degildir. En
azindan hadislerdeki kelime ve kavramlarin mahalli olmasy; belli bir dile ve
kiiltiire ait oldugu manalariyla kullaniliyor olmasi, bu kelimelerin gectigi
hadislerin vahiy kaynakli olmadigini ispatlamada 6nemli bir parametredir.
Elbette hadislerde vahiy kaynakli olmay: tayin eden lafiz degil, manadir. Bu
yiizdendir ki lafiz ravi tasarrufuna miisait olup, Hz. Peygamber’in sagligindan
beri miisaade edilmis bir alandir.

Hadislerdeki ménanin vahiy kaynakli olup olmadigini tayin etmek,
zannedildigi kadar basit olmamakla beraber, bu konuda bize énemli ipuglar
da sunabilir. Bu kriterlerden birisi, hastalik ve saglikla ilgili kelimelerin ve
kavramlarin, Cahiliyye dénemindekine nispetle yeni anlam ve y6n kazanip
kazanmadig1 meselesidir. Araplarin kelime olarak bilip de konugmanin akisi,
ciimle igerisindeki siyak-sibaktan hareketle anlayamadiklar1 bazi kelimeleri
sormalar;, o kelimelerin Restliillah’in dilinde farkli anlam yiiklendigini
gosterebilir.

Burada isaret edilmesi gereken bir diger husus yapilan 6nerinin, metafizik
degeridir. Bu itibarla distiniildiigiinde saglikla ilgili bir tavsiye, eger Allah’in
sevgili kulu ve Peygamberi tarafindan yapilmissa, o andan itibaren Onerilen
nesnenin ve tedavi yonteminin veya hastalik i¢in sarf edilen bir dua lafzinin,
daha farkli bir boyut kazanip kazanmadigi ve sifa tesirinin viicuda gelip
gelmedigi ciddi olarak disiintilmesi gerekmektedir. Resuliillah’in elinden ve
dilinden sudar etmis bir tavsiyenin, fiziki imkanlarin disinda, rasyonellik
saplantisinin ve akil dlciilerinin haricinde kalan yoniiyle ampirik bilginin gii¢
kaynagi olan deneye tébi tutulamayacak derecedeki askinligi goéz Oniine
alinarak, tibba dair Nebevi tavsiyelerin en azindan bazilarinda vahyin
tesirinden soz edilebilir kanaatindeyiz. Oyle ki, Hz. Peygamber’e, saglikla ilgili
bir telkin, herhangi bir nesnenin tavsiyesi veya yontem bilgisi vahiy tarafindan
telkin edilmisse ya da bir sekilde dua etmesi emredilmisse bu takdirde o
Nebevi soziin veya fiilin vahiy kaynakli olmasi kaginilmazdir. Ancak bizim
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aklimiz tatmin edecek derecede zahiri ispat vasitalarindan mahrum olabiliriz.
Ciinki boyle bir durumu rasyonel agidan degerlendirme imkani yoktur.

Tababet ve inan¢ baglaminda bakildiginda Kur’dn’daki temel yaklagimla
hadisler arasinda bir biitiinlik goriilmektedir. Bu ortak nokta, Cahiliyye
insaninin yorumladig: sekliyle, insanin basina gelen her koétiliigiin veya her
iyiligin farkli sebebi veya yaraticist oldugu inancini yikip yerine her seyin
yaraticisinin elbette maddi ve manevi anlamda saglik ve hastalik, bela ve
musibetlerin tek Allah tarafindan yaratildig1 inancini tesis etmesidir.

Tevhid hassasiyetiyle vurgulanan ‘her seyi Allah’in yarattigr’ inanci yaninda
miinhasiran hastaliklarin ve sifasinin yaraticisinin kendisi oldugunu Allah
Kur'an’da acik¢a beyan etmistir. Biz bunlar tek tek incelemek durumunda
degiliz. Calismanin baghginda da belirtildigi iizere, genel kavramlara isaretle,
Kur’an’da sagliga kavusmak manésindaki baslica kelimeler, ‘kesf’, ‘sifd’, ‘1slah’,
‘iflah’ ve hususi kullanildig: yerlerde ‘rahmet’ ile hastalik anlamina geldigi veya
6yle yorumlanmaya miisait kavramlar olarak ‘musibet’, ‘beld’, ‘durr, ‘messii’d-
durr’, ‘messit’s-serr’ zikredilebilir.

Hasili, vahiyle irtibatina bagli olarak Hz. Peygamber’in telkin ettigi bir
saglik Onerisine, sifali nesne tavsiyesi, faydali olacagini diisiinerek bir tedavi
yontemi telkin etmesi veya 6zel lafizlarla okunmasini emrettigi duanin vahiy
veya Cibril boyutuna isaret varsa, o zaman rivayetlerin ravi tasarrufundan
korunmus olarak nakledilmesi ka¢inilmazdir. Yani bu konudaki rivayetlerin
vahiy kaynakli oldugunun farkinda olan raviler tarafindan gosterilecek
titizlikle hem isnad hem de metin olarak rivayetin kendi icinde tartisilmasina
sebep teskil edecek derecede farkliliklar icermemesi zorunluluk arz edecektir.

Bu aragtirmada, yukarida siralamaya ¢alistigimiz endiselerin, varsayimlarin,
varmak istedigimiz sonuglarin netlesmesine ve bizi bu sonuglara ulagtiracak
olan miitemmim ¢aligmalara bir katki olarak, genel manada hastalik ve saglik
ifade eden kelime ve kavramlar1 igeren hadisleri tespit ve kaynaklarindan
tahric etmeye calisacagiz.

II. Kur’an’daki Hastalik ve Saglik Anlayisina Genel Baks

Insanin zayif olarak yaratilmasi gibi ona kuvvet verilmesi bir bakima tibbi
acidan énem arz etmektedir. Insani, hastaliga maruz birakip giiciinden eden
Allah ona sagligini tekrar iade ederek gii¢ vermektedir. Asagidaki ayetler buna
isaret etmektedir.

Genel anlamda musibet, Allah’in kullarina verdigi bir nevi uyari, imtihan
ve ruhsal egitim sebebi olarak goriilmektedir. Céhiliyye déneminde insani
malindan, canindan ve saghigindan eden vakalar, ugursuzluk diye nitelenir ve
baslarina belalar1 dehrin, ¢esitli maddi ve ménevi varliklarin agtig
diistiniiliirdii. Oysa Islam’da olup biten her sey Allah’in iradesiyle ve izniyle
temellendirilmistir. Allah’in her seye kadir oldugu inanci ile olumlu-olumsuz,
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hayirli-serli her ne oluyorsa bunlari Allah’a nispet etmek tutarli bir durum arz
etmektedir. Bu sebeple diger varliklara dayandirilan ‘olaylar1 yaratma’
gliciniin  onlardan almarak Allah’a ait oldugu beyan edilmektedir.
Musibetlerin insanlar tarafindan istenmeyen durumlar olmasmna ragmen,
yaraticisinin Allah oldugu da inan¢ dogmas: dahilinde mantikl bir yapiya
kavusmaktadir. Hatirlanacag: tizere onceki inang ve kiiltiirlerde oldugu gibi
Hint, Iran ve Islam oncesi Araplarda da olumlu, hayirl, faydali ve giizel
seylerin yaraticist ile kotil, serli, zararli ve ¢irkin seylerin yaraticist ayr1 ayri
varliklardi. Yaratilan seyin istenmeyen seyler olmasi durumu degistirmemekte
olup, ‘yaratma glici’'nli gerektirmektedir. Bu durumda iyilikle kétaligi
yaratan iki ayr1 tanridan soz edilebilir ki, iste Isldm bu ‘yaratmada ortak
kosma/sirk durumunu kaldirdigini  musibetlerin  yaratilmasi, 6nceki
zamanlarda meydana gelmis olan vakalarla misallendirilmektedir.

Insanin kargilagtigi musibetler ciimlesinden olmak {izere hastalik ve 6liim
de Allah’in yaratma (tekvin) sifatiyla ve hayrin oldugu kadar serrin de
meydana gelmesinin Allah’in kudretine muhtag¢ olmasiyla izah edilmektedir:

“Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki biz onu
yaratmadan Once, bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu Alldh’a gore kolaydir”.! Diger
bir ayette: “Allah’in izni olmayinca hi¢ bir musibet isabet etmez. Kim Alldh’a inanirsa,
Allah onun kalbini dogruya gotiiriir. Alldh her seyi bilendir”,? buyrulmaktadir.

Musibetlere kars1 insanlarin dayanma giiciiniin de farkli oldugu 4yetlerde
belirtilmektedir. Bir kismi isyan ederken bir kismi sabredip riza gosterirken
bazilar1 da musibeti, kendi lehine giinahlarinin affi ve Allah’a imaninin kistasi
olmasindan dolay1 da memnuniyetle karsilar.> Buna mukabil sikint1 ve bela
karsisinda isyan edenler kadar, Yaraticr'nin kendisini terk ettigi, duymadig1
veya ihtiyaglarina cevap alamadig gibi hissi sebeplerle kiifiir yoluna girebilir.
Hasili insanlarda iman derecesi kadar sabir ve tevekkiil derecesi ve sonucu da
farkli anlam ve degere kavusmaktadir. “Onlar (insanlar) Allah katinda derece
derecedirler. Alldh, onlarm yaptiklarini gormektedir.”*

Insanin nail olugu hayir veya iyiliklerin hepsinin sebebi kendi fiilleri
olmayabilir. Yani Allah insan1 kendi latfundan, insanin bile hesap edemeyecegi
yerlerden nimetlendirmesi miimkiindir. Lakin eski medeniyet ve dinlerde
insanlara hastalik ve beld yagdirmakla gorevli bir tanri anlayisina karsilik
[slim’da Allah’in, kétiilitk veya musibeti (serri) vermesinin sebebi olarak kulun

' el-Hadid 57/22.

2 et-Tegabun 64/11.

Ebt Abdillih Muhammed b. Isma‘il, el-Cami‘u’s-sahih, 1-VIIL, Beyrut: Darw’l-Fikr 1991, “Merd4”,
1, nr, 5640: “Misliman’a diken batmasi bile olsa isabet eden musibete karsilik Allah onun
ginahini bagislar”. nr. 5645: “Allah bir kulun hayrini dilerse onu bir derde miibtel4 kilar.”
Ayni hadis icin bkz. EbG Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisned, Beyrut: Daru’l-
Fikr 1991, I-X, III, 23, nr. 7239.

*  Ali Imrén 3/163.
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kendi iradesiyle yaptig1 yanlishklar gésterilmektedir. Asagida bu goriisii teyid
eden bazi dyetleri nakledebiliriz:
“(Bedir’de diismant) iki katina ugrattiginiz bir musibet (Uhud’da) size ¢arpinca mu:
“Bu nereden” dediniz? De ki: “Bu basiniza gelen kendinizdendir”. Siiphesiz Allah her
seye kadirdir”. “Iki toplulugun karsilastigr giinde basiniza gelen musibet de Allah’in
izniyledir. Bu da miiminleri belirlemesi ve hem de miindfiklik yapanlart ayirt etmesi
icindir”.?
“Icinizden bazilart vardir ki (cihad konusunda) pek agirdan alirlar. Eger size bir
felaket erisirse: “Allah bana liitfetti de onlarla beraber bulunmadim” der”.°

“Ya kendi yaptiklar: yiiziinden baslarina bir felaket geldigi zaman durumlar: nasil
olur? Sonra gelmisler bir de sana: “Vallahi, murddumiz sirf bir iyilik yapmak ve ara

bulmaktan ibaretti.” diye yemin ediyorlar”.”

“Caresiz biz sizi biraz korku, biraz aghk, biraz da mallardan, canlardan ve
iirtinlerden eksiltme ile imtihan edecegiz. Miijdele o sabredenleri!”. “Onlar baslarina
bir musibet geldigi zaman: “Biz Allah’a aidiz ve sonunda O’na dénecegiz”, derler”.?

“Eger sana bir iyilik dokunursa fenalarina gider. Eger sana bir musibet gelirse “Biz
zaten tedbirimizi onceden almistik.” derler ve sevine sevine doniip giderler”. “De ki:
“Bize hicbir zaman Allah’mn yazdigindan bagskas: ulasmaz. O, bizim Mevlamizdir ve
mii’minler onun icin yalniz Allah’a dayanip giivensinler!”.”

“Insanlardan kimi de Allah’a bir yar kenarindayms gibi ibadet eder, eger kendisine
bir iyilik gelirse ona gonlii yatisir ve eger basina bir beld gelirse yiiziistii doniiverir.
Diinyay: da dhireti de kaybeder. Iste apagik kayip budur”. “Allah’t birakir da kendine

ne zarar, ne menfaat verecek seytana (putlara) yalvarir; iste en uzak sapikitk budur”."’

“Allah O’dur ki, riizgarlar: gonderir de bir bulut savururlar. Derken onu gokyiiziinde
nasil dilerse Oyle serer, parca par¢a da eder. Derken yagmuru goriirsiin, aralarindan

¢tkar. Derken onu kullarindan kimlere diliyorsa dokiiverdi mi derhal yiizleri giiler”."

Musibetlerden bazilarmin insanlarin kendi amelleri, diigiince ve yasayis
bigimlerinden kaynaklandig1 inkar edilemez. Ancak bu durumda ortaya
gikacak olan musibetin de yaraticis1 Allah’tir. Kur’dn’da insanin kendisinin
sebep oldugu musibetlerden kurtulmasinin bazi sebepleri de bahsedilmektedir.
Kétiilikleri islememek suretiyle ‘musibetlerden kurtulustan’ bahsedilebilecegi
gibi iyi fiiller ve diislinceleri icra etmek seklinde de basa gelmesi muhtemel
‘belalardan’ korunmak da imkan dahilindedir. “O iman edenler, biiyiik
glinahlardan ve haydsizhiktan kagimirlar. Onlar  dfkelendikleri zaman da

Ali Imran 3/165-166.
en-Nisa 4/72.

en-Nisa 4/62.
el-Bakara 2/155-156.
et-Tevbe 9/50-51.

10 e]l-Hac 22/11-12.

"' er-Rim 30/48.

5]

© ® N o W



Hadislerde Hastalik ve Saglik Anlaminda Kullanilan Genel Kavramlar

kusurlari bagislarlar.”

Meselenin diger yoniine bakildiginda iyilikleri, hayri ve bu ¢ercevede saglik
ve bereketi de yaratanin Allah oldugu, Kur’an’da 6nemle vurgulanmaktadir.
“Allab’tir ki sizi zayifliktan yaratti. Sonra zayifligin ardindan (size) bir kuvvet
verdi. Sonra kuvvetin ardindan da zayiflik ve ihtiyarhk verdi. Allah, diledigini
yaratir, O, bilendir, giicii yetendir.”"

Saglig1 veren ve alan Allah’in buna muktedir oldugu vurgulanirken, eski
medeniyetlerde oldugu gibi hasta eden tanr1 veya tanrilarla iyilestiren veya sifa
veren tanr1 ya da tanrilarin farkli olmadig belirtilerek tevhid inanciyla baglant
kurulmaktadir. Kaldi ki Araplarda da hastalik kaynagi olarak inanilan
varliklara kargilik sifa ve sagligin kaynagi ve sebebi olan varlik veya nesnelerin
ayr1 olmast da bir nevi sirk oldugu i¢in hem Kur’an’da hem de hadislerde
reddedilmektedir.

Ey insanlar! Bir misal verilmektedir, simdi ona iyi kulak verin: Sizin Allah
birakip taptiklariniz bir araya gelseler, bir sinek bile yaratamayacaklardir. Sinek
onlardan bir sey kapsa onu kurtaramazlar. “Isteyen de, (kendinden bir sey)
istenen de dcizdir”."

Hastaliklar karsisinda sifd  icin  Allah’a dua etmenin O6rnekleri
Peygamberlerden bahisle verilmektedir: “Eyyb’u da. Zira: “Ben bu hastaliga
miibtela oldum; Sen merhametlilerin en merhametlisisin” diye Rabbine dua
etti”. “Biz de duasini kabul ettik; hemen kendisindeki sikintiyr giderdik (tiss).
Tarafimizdan bir rahmet ve kulluk edenlere bir uyar1 olmak iizere ona ailesini

ve onlarla birlikte olanlarin bir mislini daha verdik!”®

Dikkate deger bir husus, Kur’an’da Peygamberlere nispet edilen sifa icin
dualarinda ‘Rahmet’ tabirinin veya Allah’in rahmet sifatinin ifade edilmesidir.
Sifa istegi ile “Rahmet”in birlikte zikredildigi bagka ayetler de vardir. “Biz
Kur’an’dan, iman edenler icin bir sifi ve rahmet kaynag olan dyetler
indiriyoruz. Zalimlerin de ancak zararini artirir”.'®

Kurdn’da hastalik anlaminda bazi kelimeler zikredilmektedir. Bunlar
yukarida bahsedilen ‘da‘f’ disinda yerine gore ‘durr’ ve ‘serr’ kelimeleridir. el-
Enbiyéa Stresi 21/83-84. ayetlerde iki defa gecen ‘Messu’d-durr’ ile ‘Kesfu'd-
durr’ kelimeleri, bir nevi hastaliga ve sifaya en bariz drneklerdir diyebiliriz.

‘Kesfu’d-durr’ 1slah yani sagligin yerine getirilmesi, sagligin normale
gelmesi anlaminda kullanildigi ve ‘kesf tabiriyle de dogru, gercek ve fitri
olanin {zerini kaplayan arizi bir durumu gidermek, bir seyi asli veya fitri
durumuyla ortaya ¢ikarmak anlamina gelmektedir. Bdylece asli veya fitri

12 Stira 42/37.

13 er-Rim 30/54.

1 el-Hac 22/73.

15 el-Enbiya 21/83-84.
16 e]-Isra 17/82.

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

olanin ‘saglikli olmak’ oldugu; hastaligin ise sonradan meydana gelen ve gegici
bir durum oldugu dikkate degerdir. Bu durumda her tiirli sifa isine
bakanlarin, bu ister doktor veya hekim, ister dua veya gesitli ilaglarla saglig
temin etmeye ¢alisanlarin hastaya ve hastaliga bakisini tayin eden bir kistas
teskil etmektedir. Boylece iyilestirme isine bakan kisi Kurdan ve hadislerin
yaklagimina gére imitsiz olmak veya 6miir tayin etmek gibi bir karamsarliga
diismemelidir. Zira esas olan, dogustan veya yaratilistan gelen ‘saglikli olma’
durumudur. Aksi durum; yani dogustan hasta olunsayd: da sifacilar bunu
sonradan saglikli hale getirmeyi kendilerine gérev olarak se¢mis olsalard:
elbette saglik degil hastalik ya da kurtulus degil helak veya yok olma esas

alinirds.

Hastaliktan kurtulma anlaminda kullanilan kelimelerden “kesf” bu anlamda
en agik ifadeyle el-Enbiya Stresi 21/83-84. ayetlerde ge¢mektedir. Bununla
beraber asli hiiviyetine, fitrl veya dogal haline getirmek anlaminda, asagidaki
ayette oldugu gibi, “1slah” tabiri de kullanilmaktadir. “Biz de duasini kabul ile
icabet ettik de kendisine Yahya’yi ihsan ettik. Ve esini (dogum yapmaya) elverisli
hale getirdik. Dogrusu onlar iyiliklerde yarisiyorlar, umarak ve korkarak bize
yalvariyorlardi.  Bize karsi derin  saygi duyuyorlardi”.” Duanin kabul
edilmesinde kulda aranan vasiflarin da zikredildigi bu ayette “hayirli amel”,
“Allah’tan tmit-var olmak, korkmak ve miitevazi olmak” gibi psikolojik

ozelliklere dikkat cekilmektedir.

Kesf kelimesinden bagka ‘necat’'in da hastaliktan kurtulusu ifade ettigine
tesadif ediyoruz. “ZiinnGn’u/balik sahibi Y{nus'u da hatirla. Hani o,
Ofkelenerek gitmisti de, bizim kendisini hi¢bir zaman sikistirmayacagimizi
sanmistl. Fakat sonunda karanliklar icinde: “Senden baska ildh yoktur, sen
miinezzehsin, Siiphesiz ben haksizlik edenlerden oldum” diye seslenmisti”. “Biz
de duasini kabul ile icabet ettik, kendisini iiziintiiden kurtardik. Iste biz iman
edenleri boyle kurtaririz”'® Burada gecen “Kendisini iiziintiiden kurtardik”
tabiri “enceyna” seklinde ifadesini bulmaktadir. Zaten Ziinntn aleyhisselamin
da “Karanliklar iginde olmas1” onun igine diistiigii ve her insanin oldugu gibi
adetda “Diinyasinin karardig1” seklindeki psikolojik durumu ifade etmekten
uzak saylmaz. Ciinkii onu bu duruma diisiiren kigisel hatasi da insanin
goziinii ve diinyasim1 karartan “Ofke” idi. Eger Ylnus (a.s.) ofkesini
yenebilseydi belki bu duruma diismeyecekti. Kendisini dfkelendiren durum
karsisinda Hz. Yanus, sabra yonelseydi sabrinin miikafatini alacakti. Ama bu
durumda da tovbesinin karsiligini aldi. Her iki durum da bu kissa, diger
insanlar i¢in bir nevi ibret levhas: olusturmakta ve inancin sagladig1 avantajla
tmitsizlik veya karamsarlik hastaligindan kurtulusun carelerini icermektedir.

Kuran ve hadislerde bedensel hastaliklar yaninda ruhsal hastaliklar,

17" el-Enbiya 21/90.
'8 el-Enbiya 21/87-88.
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depresyon, travma, panikatak ve giiniimiizde daha ¢ok ¢esitli isimleri olan
hastaliklarin magdurlar1 incelenmeye degerdir. Bu durumda tévbe edip de
kurtulanlara karsihik, narsist, individiialist, nihilist, megaloman veya sizofren
tiplerin tévbe etmedikleri halde helakine, onlarin misrikligine ve Oylece
cezalandirildiklarina dair olduk¢a dikkat ¢ekici méanevi hastaliklara vurgu
yapilmaktadir. Firavun’un en-Nazi‘at stiresi 79/24. 4yetindeki “Ben sizin en
biiyiik rabbinizim” tabiri, belli ruhsal hastaliklarin ilerlemis seklinde kisinin
kendisini ne zannettigine dair giizel bir 6rnektir.

II1. Hadislerde Gegcen Hastalik Kavramlari

Maraz (sl «,5,+): Bu ismin gectigi rivayetlere sunlar 6rnek verilebilir;
“Hastalarinizi (.»,) sadaka ile tedavi edin, mallarinizi zekétla koruyun, o,
cesitli rahatsizliklar1 ve hastaliklari (sl f5 o1 ,¢0) sizden uzaklagtirir”."”

“Hastalarinizi (_s,) yemek konusunda zorlamaymn. Allah onlari yedirip

icirir’® “Hastaya (L) istedigini yedirene Allah da cennet meyvesinden

yedirir” 2!

Hz. Aise’den; “Hastalandiginda (4, ) Restlillah’m  agzina  ilag
damlatmistik (s,u)”.%

D2’ («ul): Hastalik anlamina gelen genel kavramlardan birisi de “ed-
Dau”dur. “Siz tedavi olunuz. Oliim ve ihtiyarlik (¢,¢ll; ¢LJ1) harig Allah sifasim
(«lis) indirmedigi hi¢bir hastaligr (1) indirmemisgtir”.?

Usame b. Sureyk anlatiyor: Bedeviler gelip Hz. Peygamber’e: Ya Restlellah!
Hasta olunca tedavi olalim mi” diye sordular. O da: “Teddvi olun. Allah
koydugu ne kadar hastalik (ddu) varsa onlarin devdsini da koymugstur (yaratmus,
indirmistir). Bir hastalik hari¢ o da ihtiyarhiktir (r,g.n)...”.“

“Tedavi olun. Allah indirdigi (inzdl) ne kadar hastalik (ddu) varsa onlarin

Celéleddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr es-Stuytti, el-Cami‘u’s-sagir fi ehddisi’l-besiri’n-nezir, I-1I,
Beyrut: Daru’l-Fikr, yayin yeri yok, ts., II, 14.
20 Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecme‘u’z-zevdid ve menbe‘w’l-feviid, Beyrut 1987, V, 85.
21 Heysemi, Mecme‘u’z-zevdid, V, 97.
22 Ebda Abdillah Muhammed b. Isma’il el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, I-VIII, Beyrut: Daru’l-Fikr
1991, “T1b”, 21, nr. 5712, Megazi, 84, nr. 4458.
Siilleyman b. Eg‘as es-Sicistani, Siinen, I-1V, Kahire 1988, “T1b”, 1, nr. 3855; Ebt Hatim Ibn Hibban
el-Biisti, Sahih, Ali b. Belban tertibi, I-IX, Beyrut 1996, nr. 6032. Ayn1 hadisin diger tarikleri, Ebii
David, “T1ib”, 1, nr. 3855, 11, nr. 3874; Eb( Abdilldh Muhammed b. Abdulldh en-Nisabari,
Miistedrek ale’s-Sahihayn, 1-V+fihrist, Beyrut 1998, “T1b”, nr. 7501-7504; Heysemi, Mecme u’z-
zevdid, 5/84-85.
24 Ali el-Mittaki el-Hindi, Kenzii’l-‘ummal fi siineni’l-akval ve’l-efdl, Beyrut 1989, X, “Tib”, nr.
28342, Beyrut 1989, el-Mevsii‘dtu’s-Samile, 1.41, X, nr. 28465. Ebu Is4 Muhammed b. Isa et- Eba
Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen, I-V, Beyrut: Daruw’l-Fikr ts., I-V, Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.,
“T1b”, 2, nr. 2038; Ebdi Abdillih Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinen, Beyrut 1987, I-1I, “T1b”,
1, nr. 3436; [bn Hibbdn, nr. 6029; Mecme ‘w’z-zeviid, V, 85.

o1
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sifasini da indirmistir (yaratmis). Mevt (6liim) ve heram (ihtiyarlk) harig”.*

“Ey Insanlar! tedavi olun. Allah yarattigi ne kadar hastalik (ddu) varsa onun
sifasimi da yaratmustir (halk etmistir). Bir hastalik hari¢ o da “sam”dir. Sam,
oliim demektir”.

“Her hastaligin (dau) devast vardir. Hastaliga uygun gelen deva
uygulandiginda Allah’in izniyle kurtulur (1,,)”.%

Ga,dl els JS Jaol 78
“Sam (6liim) hari¢ her derde (ddu) sifdli olan ii¢ sey vardir. Onlar Send,

Seniit’tur”.?

“Send ve Seniit’ta, sam (6ltim) hari¢ her derde (dau) sifa vardir”>

“Send, Seniit’ta, sam (6liim) hari¢ her derde (ddu) sifd vardir. Ya Resiilelldh
“sam” ne demek? Diye sordular. O da “el-mevt” (6liim) dedi”.*!

“Sinegin bir kanadinda hastalik (dau) digerinde sifa vardir...”.*
“Hastaliklari (:\55Y1) indiren deva da indirmistir”.>

“Allah, sifasini indirmedigi (inzdl) higbir hastalik inzal etmemistir. Ineklerin
siitlerinde her hastalik icin sifd vardir”**

“Allah, devasini indirmedigi higbir hastaligi (W) indirmemistir”.*

“Allah, devasini indirmedigi hicbir hastaligi (dau) indirmemistir. Sonra bunu
bilen bildi bilmeyen de bilmedi (unuttu)”.*

“Allah, sifasini indirmedigi hicbir hastaligr (dau) indirmemistir”>
“Allah, hastaligi (dau) yarattigi (halk ettigi) gibi devdy: da yaratti. Teddvi

olun”3

25 Ahmed, Miisned, VI, 395, nr. 18482. Bagka bir rivayetin devaminda “bilen bildi bilmeyen
bilmedi” ilavesi vardir, Ahmed, Miisned, VI, 395, nr. 18483.

Ebl-Fazl Ahmed b. Ali, el-Metdlibu’l-dliye bi zevdidi’l-mesinidi’s-semdniyye, Beyrut, 1993, I-
IV+fihrist, 11, 333, nr. 2402.

Ebti Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahih, 1-V, Beyrut: Tarihu’t-Tirasi’l-Arabi, ts., “Selam”,
V, 51, nr. 67; ibn Hibban, el-Ihsin, “T1ib”, nr. 6031; Miistedrek, “Tib”, nr. 7511.

Kenzii’l-‘ummal, X, nr. 28075. D4’ kelimesinin gectigi diger rivayetler Kenzii'l-‘ummal, X, nr.
28133, 28180, 28267.

2 Kenzil-‘ummal, X, nr. 28269-28270.

30 fbn Méce, “Tib”, 9, nr. 3457; Ebt AbdillAh Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabari,
Miistedrek ale’s-Sahihayn, I-V+Fihrist, Beyrut 1998, “T1b”, nr. 7519.

Mecme‘u’z-zeviid, V, 84.

32 Kenzii'l-‘ummal, X, nr. 28304, 28134.

3 Malik b. Enes, Muvatta, Beyrut 1978, 674, nr. 1712; Miistedrek, “T1b”, nr. 7510.

3 Hakim, Miistedrek, “T1b”, nr. 7500; Mecme‘u’z-zevdid, V, 85.

35 ibn Méce, “Tib”, 1, nr. 3438.

3¢ Ali b. Ebi Bekr, Mecme u’z-zeviid ve Menbe’w’l-Fevaid, Beyrut 1987, 1-X, V, 84.

37 fbn Mace, “T1b”, 1, nr. 3439.

38 Heysemi, Mecme‘u’z-zevdid, V, 84.
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Ukiibet (1,2¢): Hz. Peygamber aleyhisselam evdekilerin hepsinin agzina ilag
damlatilmasini (ledtid yapilmasini) ceza (i,2¢) olarak emretti.®

Sekam (r.z..,): Sekam kelimesi Resdliillah’in hastaliklar ve hastalar icin
yaptig1 bircok duada gegmektedir. Bunlardan en kisa ve en yaygin olani ise su
hadistir: “Gis 556 ¥ 2Gs 8363 V) sls ¥ sl & Gdis sl o ol cell/Kotiliagi
yok et Ey Insanlarin Rabbi! Senen sifa dileriz. Oyle sifa ver ki, geride hastalik
(yan etki) birakmasin!)”*

Ozellikle rukye dualarinda bu ibare ¢okga yer almaktadir. Ubeydullah b.
Misa-Ebd Nu‘aym<Saib b. Omer<ibn Ebi Miileyke’den nakledildigine gore,
Aise hayizli iken Esma’ya rukye yapardi*’. Hz. Aise, Hz. Peygamber’e de rukye
yapmuistir. Ben Restliillah icin: “Azabi/aciy: (be’s) gider ey insanlarin Rabbi! Sifa
senin elindedir. Senden bagska sifd veren yoktur. Ey Safi! Oyle bir sifd ver ki geride
hastalik ((..Z.Jl) birakmasin” diye ta,viz (koruma duasi) yapardim, demektedir”

Enes’in rivayetiyle, Ureyne veya Ukl kabilesinden Medine’ye miisliman
olmak tizere gelen insan larin burada hasta olduklarini “Onlarda sekam vardi1”
diye tanimlamistir.*

Corbanin hastaya iyi geldigini, fuadu’l-hazin ve fuadu’s-sakim’in hiizniini,
kederini giderdigini belirten rivayetteki gibi hastaya verilen isim olarak 'sakim'
denilmektedir.**

Tatndan bahsedildiginde Restliillah, “O ac1 veya hastalik (sekam) sizden
onceki kavimlerden bazilarina (Israilogullarina) azap olarak gonderilmis bir
beladir...”,* buyurmustur.

Bii’s (_.3J1): Bu ismin zikredildigi rivayetlerle de kargilagmaktayiz. Yukarida
naklettigimiz hadislerin bircogunda getigi gibi Hz. Peygamber: “ &5 ol cnl
ha selkg Y slis B30 \11 sas ¥ L a3 Gy s00”,% geklinde dua etmistir. Bagka bir
hadiste soyle buyrulmustur: “Yag(lanma), bii’sii (fakirligi, sikintiyr) giderir
(viizhibu)...” ¥

Amelii’s-seytan (ole2)l  Jos): Genel olarak hadislerde bu kelimenin
Cahiliyye adetleri arasinda sirk iceren uygulamalar icin kullanildig1 gorilir.

3 Ebi’s-Se‘Adat Miibarek b. Muhammed ibnii’l-Esir, Cdmi‘u’l-usiil fi ehddisi’r-Resil, 1-XII,
Mektebetii Hulvan 1971, VII, nr. 5632, ta’lik olarak. Mu’aykib ise hasta, dertli anlamina
gelmektedir, Kenzii’l- ‘ummal, X, nr. 28500.

4 Ebii David, “Tib”, 17, nr. 3883. Bii’s, fakirlik, sikinti, siddet ve elem anlamindadir, Tbnii’l-
Esir, Cami‘u’l-usil, VII, nr. 5709un serhinde.

41 Dérimi, Taharet, 102.

2 Kenzii'l-‘ummal, X, “Tib”, nr. 28537.

4 Buhari, “T1b”, 5, nr. 5685; Miislim, Kasame, IV, 234, nr. 9.

“ Tirmizi, “Tib”, 3, nr. 2039.

4 Miislim, “Selam”, V, 65, nr. 95.

4 Ebii Daviid, “Tib”, 17, nr. 3883. Bit’s, fakirlik, sikinti, siddet ve elem anlamindadir, ibni’l-
Esir, Cami‘w’l-usil, VII, nr. 5709’un serhinde.

47 Heysemi, Mecme‘u’z-zevdid, V, 132.
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Elbette bu insani yanlglarin sadece sapik bir inan¢ veya amel olarak
tanimlanmasi eksik olacaktir. Ciinkii insan fitrat ve serefine aykiri her bir
inang, diisiince, his ve amel, onun ruhsal, zihinsel, kimyasal ve biyolojik olarak
dengesinin bozulmasma sebep olacak ve neticede hem psikolojik hem de
biyolojik hastaliklara davetiye ¢ikaracaktir. Hz. Peygamber’e “Niisre”
uygulamasini  sorduklarinda “O  amelu’s-seytandir”  demistir.® Hz.
Peygamber’in “Rukye, temime ve tivele sirktir” soziine binaen ‘$irk’ olarak
nitelenen uygulamalar i¢in baz1 rivayetlerde “O amelu’s-seytandir”
denilmektedir. Nitekim Ibn Mes‘Gd’un hanimi Zeyneb’in Yahudi kadina goz
hastalig1 i¢in okutmasi ile ilgili rivAyette, bu uygulamayr ibn Mesdd “O
amelu’s-seytandir” diye nitelemigtir. *

Hz. Aise’nin anlattigina gore Restliillah hasta oldugunda ashab, biz
Restliillah’in -~ zatul-cenb  oldugunu zannederek korktuk dediklerinde
Resuliillah, “O seytandandir. Allah onu bana musallat etmez” dedi.>

Telef (udr): Ferve b. Museyk el-Muradi Hz. Peygamber’e dert yanarak; Ya
Restlellah, bizim yakinimizda bir belde var, oraya arz-1 ebyan denilir. Orasi
bizim ziraat ve otlak yerimizdir. Ama orasi vebalidir veya vebas: siddetlidir,
dedi. Restliillah da ona; “oray: terk et; helak (telef), karisik veya hastaligin
niiksettigi yerden (u,31) olur.” Hadisi Ahmed b. Hanbel de nakletmistir. Telef,
helak anlamindadir. Karaf, hastaligin sirdyet veya niiksetme durumudur. Bu
bulagiciliktan farklidir.>

Sam (;L.): Hadislerde bu tabir de bir hayli gegmektedir. Oliim anlamina
gelen bu kelimeyi buraya almamizin sebebi, konuyla ilgili rivayetlerin saglik
veya tibbi konulara miinhasir olusudur. Kald1 ki her bir 6liimiin mutlaka insan
sagligini bitiren bir hastalikla veya bir musibetle meydana gelmesi goz ardi
edilmemelidir (e i ‘-L.Jl): “Size Send ve Seniitu (<23 221) tavsiye ederim. O
ikisinde, sam haric biitiin hastaliklar igin sifd vardir”. Sam, oliimdiir” >

“Sam (6liim) hari¢ her derde (dau) sifali olan {i¢ sey vardir. Onlar Sena,

Sen(t’tur”.>

“Sena, Senit’ta, saim (6lim) hari¢ her derde (dédu) sifa vardir. Ya Restlellah
“sam” ne demek? Diye sordular. O da “el-mevt” (6lim) dedi”.*

48 Ebiy David, “Tib”, 9, nr. 3868; Hakim, Miistedrek, Rukd ve Temaim, nr. 8341; Mecmeu’z-
zevdid, V, 102.

4 Ebt David, “Tib>, 17, nr. 3883; Ibn Méce, “Tib”, 39, nr. 3530.

0 Hakim, Miistedrek, V, 579, nr. 8285.

SUEbii Daviid, “Tib”, 24, nr. 3923; ibni’l-Esir, Cami‘u’l-usil, VIL, nr. 5736; Kenzii’l- ummal, X,

nr. 28454.

Kenzii’l-‘ummdl, X, nr. 28454, muhakkikin agiklamast.

53 Kenzii’l-‘ummal, X, nr. 28267, 28271; Ibn Mdce, “Tib”, 9, nr. 3457; Hakim, Miistedrek, “T1b”,
nr. 7519.

3 Kenzitl-‘ummal, X, nr. 28269-28270.

5 Mecme‘u’z-zeviid, V, 84.
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“Corek otunda, sam hari¢ her hastalik (d4u) icin sifd vardir. Sam, mevt
(6liim) demektir. Habbetu’s-sevda ise stiniz’dir (4s,)1 415 3201 desr)” 5

Heram (( ,¢): Heram da ResGlillih’in dilinden bize nakledilen bir
kavramdir. Usdme b. Sureyk anlatiyor: Bedev _.#ler gelip Hz. Peygamber’e: Y4
Restilellah! Hasta olunca tedavi olalim mi1” diye sordular. O da: “Teddvi olun.
Allah koydugu ne kadar hastalik (dau) varsa onlarin devdsimi da koymustur
(yaratmus, indirmistir). Bir hastalik hari¢ o da heramdur (ihtiyarhk)...” >

“Tedavi olun. Allah indirdigi (inzél) ne kadar hastalik (.lWf) varsa onlarin
sifasin1 da indirmigtir (yaratmis). Mevt (6liim) ve heram (ihtiyarlik) hari¢”.”®
Bagka bir rivayetin devaminda “Bilen bildi bilmeyen bilmedi” seklinde réavi
ilavesi vardir.”

Beld’ (:31): Restlillah kurban bayrami giinii Akabe vadisinde seytan
taglamaktaydi. Has‘am kabilesinden bir kadin, yaninda belasi olan (hasta)
cocugu da vardi. Cocuk konusamiyordu...”,*® seklinde nakledilen hadiste
oldugu gibi genel hastalik adi olarak ‘beld’ da gegmektedir.

Fatima’dan nakledilir ki, “Bir grup kadin Peygamberimizi ziyaret ettik.
(Restliillah) hummaya tutulmugtu. Uzerine astiklari bir kaptan hararetini
almasi i¢in su damlatiyorlardi. Ben dedim ki, “Ey Allah’in Restli! Dua etsen
bu senden gider”. O da: “Insanlar arasinda belds: (hastali§1) en siddetli olanlar
peygamberler sonra onlar: takip edenlerdir” buyurdu.

“Her ay ii¢ gliniin sabahinda kim bal kasiklarsa belanin biiyiigii ona isabet
etmez”.%

Istika (sikayetci olma, hastalanma, hastaligini dile getirme): Ebii Sa‘id’den
(r.a.) aktararak soyle diyordu: Restliillah’in (s.a.v.) ashdbindan bazi kimseler
Arap asiretlerinden birine ugramislardi da onlari misafir edip
agirlamamiglardi. Derken kabilenin efendisi rahatsizlandi. Onlar da bize
gelerek; yaninizda bir ila¢ var mi, dediler; Biz de evet dedik. Fakat bizi misafir
edip agirlamadiginiz i¢in bir {icret tayin etmedik¢e bu isi yapmayiz dedik.
Buna kargilik bir koyun siiriisii ortaya koydular. I¢imizden biri o kimseye
Fatiha sresini okumaya basladi, o kimse hemen iyilesti. Restliilldh’a (s.a.v.)
gelince durumu kendisine anlattik. Bunun {izerine Restlilldh (s.a.v.): “Fdtiha
Suresi’nin (hastaliklara okunabilecegi) bir rukye oldugunu nereden bildin?

% Miislim, “Selam”, V, 61, nr. 87. EbG Hureyre’nin sézii olarak “stiniz, sim haric her derde

devadir (dau)”, Tirmizi, “Tib”, 22, nr. 2070.

57 Tirmizi, “Tib”, 2, nr. 2038; Ibn Méce, “Tib”, 1, nr. 3436; Ibn Hibban, nr. 6029; Mecmeu’z-
zevdid, V, 85; Kenzii'l- ummadl, X, nr. 28465.

8 Ahmed, Miisned, V1, 395, nr. 18482.

% Ahmed, Miisned, V1, 395, nr. 18483.

€ fbn Méace, “Tib”, 40, nr. 3532.

1 Hakim, Miistedrek, V, 577, nr. 8281.

2 fbn Mdce, “T1b”, 7, nr. 3450.
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buyurdu. Bu yaptigimiz isten dolayr bizi yasaklamadi ve soyle buyurdu:
“(Ondan) Yiyiniz, bana da hisse ayiriniz!l” ®

Musab (Musibete maruz kalmis kisi anlamindadir): Ebt Sa‘id el-Hudri’den
naklen haber verdi ki: Restlillah’in (s.a.v.) ashabindan bazi kimseler bir
seferde idiler ve Arab mahallelerinden bir yere ugrayarak onlardan kendilerini
misafir etmelerini istediler. Fakat onlar misafir etmediler. Ama Bedeviler:
[ginizde rukyeci var mi? Ciinkii mahallenin agasini zehirli bécek soktu veya
musibet ariz oldu (olae 4 @.U) deyince, iglerinden bir adam: Evet! cevabini
verdi ve hastaya vararak ona Fatih4 ile rukye yapti. Akabinde adam iyilesti. Bu
zata bir strii koyun verdiler. Fakat o koyunlar1 kabul etmek istemedi ve: Bu
meseleyi Peygamber’e (s.a.v.) anlatayim da, ondan sonra bakariz, dedi.
Miiteakiben Peygamber’e (s.a.v.) gelerek bunu anlattilar: O sahabi de: “Ya
Restilellah! Vallahi Fatiha’dan bagka bir seyle rukye yapmadim”, dedi. Bunun
tizerine Peygamber giilllimseyerek: “Onun rukye oldugunu nereden bildin? Dedi
ve ekledi: Koyunlari alin, bana da sizinle beraber bir hisse ayirin”** buyurmuslar.

Miibtela: (belaya maruz kalmis olmak). “Imran b. Husayn’in bildirdigine
gore Restliilldh daglamay: (1) yasakladi. Miibteld olduk (hastalandik) ve key
yaptirdik ama ne sifa bulduk (iflah olduk) ne de hastaliktan kurtulduk (necah
bulduk)”.®®

Ahz: Bir hastalikla birlikte zikredildigi takdirde hastalanmak veya “...
hastaligina tutulmak” anlamina gelmektedir. “Bir giin Restliillah’in bogrii
agridi (s, oixb). Herkes tziildii. Hatta O bayildi. Biz de zéatu'l-cenb
hastaligina tutuldugunu zannedip agzindan ilag (s,4) yaptik...”.

IV. Saglik Anlaminda Kullanilan Kavramlar

Deva (,i;u1): Hadislere, hastaliga iyi gelen uygulama veya ila¢ anlaminda
kullanilan bu tabirin de en ¢ok gecen lafizlar oldugunu goériiyoruz. Usdme b.
Sureyk anlatiyor: bedeviler gelip Hz. Peygamber’e: Ya Restilellah! Hasta olunca
tedavi olalim m1” diye sordular. O da: “Tedavi olun. Allah koydugu ne kadar
hastalik (1) varsa onlarin devasini da koymustur (yaratmus, indirmistir). Bir
hastalik hari¢ o da heramdir (ihtiyarlik)...”.

“Her hastaligin (dau) devasi vardir. Hastaliga uygun gelen devé
uygulandiginda Allah’in izniyle kurtulur (1,)”.% “Deva kaderdendir. Allah’in

8 Tirmizi, “Tib”, 20, nr. 2064.

4 Miislim, “Selam”, V, 48, nr. 62.

%5 Tirmizi, “T1b”, 10, nr. 2049.

% Hakim, Miistedrek, “Tib”, nr. 7524.

7 Tirmizi, “T1b>, 2, nr. 2038; [bn Mdce, “Tib”, 1, nr. 3436; Ibn Hibbdn, nr. 6029; Mecme ‘u’z-
zevdid, V, 85; Kenzii’l-‘ummal, X, nr. 28465.

%8 Miislim, “SelAm”, nr. 67; Ibn Hibban, el-ihsdn, “Tib”, nr. 6031; Miistedrek, “Tib”, nr. 7511.
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izniyle fayda saglar”.®” “Devanin en hayirlis1 hacamat ve fisad’tir”.”*

kanadinda hastalik (:1Ji) digerinde deva vardir...”.”

Sasani/Pers inanci ve tababeti de bir taraftan Hint tesirinde kalarak, ama
bazilarina aksi anlam vererek devam ettirmis, Hint'te kotuliigiin temsilcisi
(seytan) olan Asuralar, Iran’da iyilik sebebi olarak “Ahura” seklinde ifade edilir
olmustur. ‘Deva’ da Hint’te iyiligin temsilcisi olarak ilahi varliga ad olarak
verilirken devalar, Iran’da ‘daévalar’ adiyla seytani varlik olarak kabul
edilmistir. Bunlarin hasta eden veya sifd veren varliklar olarak algilandig:
anlagilmaktadir. fran diger yandan, Asya’nin ortasindan ve kuzeyinden gelen
Saman uygulamalarinin, Mezopotamya, Anadolu, Afrika ve Eski Yunan
cografyasina gecisinde koprii vazifesi gordigii ve etkisini tasidigr ifade
edilmektedir.”> Cok eski gecmisi olan Hint ve oradan Ozellikle Vedik
literatiirden etkilenmis olan Iran, Mezopotamya ve oradan giineye dogru
Araplara hem bilgi hem de kelimelerin intikal yeri olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Bu giizergahin giineyden Yemen ve Umman tarafindan da
mimkiin oldugu tarihen sabittir. Dolayisiyla hem kuzeydeki Araplar hem de
yarimadanin giineyinden yukariya dogru go¢ eden kabileler hem Iran hem de
onun harmanladigi Asya tababet geleneklerini, dini ritiiel olarak Araplara
aktaran bir tahtireval oldugu goriisiindeyiz. Buralara tip tahsili i¢in giden Arap
hekimlerinin de oldugu bilinmektedir. Bu iliskilerle bazi kelimelerin Arapcaya
gectigi ve Ozellikle ‘deva’ kelimesinin bunlardan biri oldugu distiniilebilir.

Sinegin bir

Sifa’> (-Ls)i): Sifa da hadis lafizlarinda yer alan ve Restlillah’in agzindan
ciktigr gibi nakledilen kelimelerdendir. “Irku’n-Nesd’min sifasi...”.” “Sifd ii¢
seydedir, bal i¢mek, hacamat ve daglama yaptirmak. Ummetime daglamay:
yasakladim”/7* “Siz tedavi olunuz. Oliim ve ihtiyarlik (sam ve heram) hari¢ Allah
sifasini (Sifa) indirmedigi hicbir hastaligi (ddu) indirmemistir”.” “Allah sifasin
yaratmadigi (inzdl) higbir hastalik (dau) yaratmamistir”.”®

Restlilldh’a bir hasta geldiginde veya getirildiginde ona derdi ki; “Sifa ver,
sen gifd verensin. Senin sifindan bagka sifa yoktur. Oyle sifa ver ki geride bir

% Ebf Kasim Stileyman b. Ahmed et-Taberéni, el-Mu ‘cemii’l-kebir, I-XXV, Kahire 1980, XII, 169, nr.
12784; Stuytti, el-Cami‘u’s-sagir, 11, 18; Mecme‘u’z-zevdid, V, 85.

70 Kenzii’l-‘ummal, X, nr. 28134.

7V Kenzii’l-‘ummal, X, nr. 28134,

72 Hiiseyin Gazi Yurdaydin, Mehmet Dag, Dinler Tarihi, 98, Ankara 1978; Veli Atmaca, Tarih
Boyunca Inang ve Tib, Ankara 2009, 220.

73 Ahmed, 111, 219, nr. 13319, Ibn Mdce, 11, 1147, nr. 3463, Basiri, IV, 60; Hakim, IV, 229, nr.
7459; Styti, el-Cami‘u’s-sagir, 11, 40.

7% Buhari, “T1b”, 3, nr. 5680-5681; Ibn Mdce, 11, 1155, nr. 3491; Miisned, 1, 245, nr. 2208; SiiyGti,
el-Cami‘u’s-sagir, 11, 40.

75> [bn Hibban, XXXIII, 428, nr. 6064; Kenzii’l-‘ummal, X, nr. 28213, 28217.

7S fbn Mace, “T1b”, 1, nr. 3439; Ahmed, Miisned, 11, 12, nr. 3578, II, 88, nr. 3922, II, 171, nr.
4334; Kenzii'l- ummal, X, nr. 28213.
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hastalik (sekam) birakmasin.)””’

Bu kavrama yer veren diger hadisler soyledir: “Yayla (Aliye, Medine
yakinlarinda yayla) hurmasinda sifa vardir. Sabah erken vyenilirse zehirlere
kars: tiryaktir”.”® “Size inek siitlinii tavsiye ederim. O sifadir, yagi devadir. Eti
ise beladir (dau)”.” “Size Send ve Senfitu tavsiye ederim. O ikisinde, sam hari¢
butin hastaliklar igin sifa vardir”. Sam, 6limdir.® “Sdm haric her hastaliga
sifali i¢ sey vardir. Sena, senuvvut ve...” ravi, Uc¢linciisiinii unuttum,
demektedir.®* “Oliime sifali bir gey olsaydi bu éliime sifili olan sena olurdu”.®?
“Ebt Hureyre, Restilillah 6gle sicaginda yiiriidii ben de gittim. Namaz kilip
oturdum. Resulillah bana donitp, “bir derdin mi var?” dedi. Evet dedim. “Kalk
namaz kil, namazda sifé vardir” buyurdu”.*®

Kesf (w:si): Allah’in, hastaligi “Kesf etmesi” istenilen duadaki anlamiyla
‘Kesf' sifa manésina gelmektedir. Cenab-1 Hakk’'in bu anlama gore Kasif
olmasi, Safi manasina gelmektedir. Hastaligin ortadan kaldirilmasi, hastanin
sifa bulmas1 da mechl sigayla ‘is8” kelimesiyle ifade edilmektedir.

Hz. Aige’den gelen bir rivayette Resaliillih syle dua etmistir: “ &5 Ll =l
SV 4 G Y Gl By« LOI/Kotiligh (hastaligr) gider Ey insanlarin Rabbi!
Sifa senin elindedir. Senden baska kasif (hastaliklar1 iyilestiren) yoktur”s,

Hz. Aige, rukye yaptigimi bizatihi kendisinin beyani yaninda tatbik ettigi
rukyenin, Hz. Peygamber’den 06grendigi dua oldugunu da vurgulamas:
bakimindan 6nemli sayilmalidir®®. Ciinkii sahdbe, maruz kaldiklar1 bazi
hastaliklarda bile “Bu diinyevi bir istir. Tecriibemizle ve diledigimiz gibi
bunlar1 tedavi ederiz. Istedigimiz duay: yapariz...” dememislerdir. Saglk
konusuna bile Restliillah’in yontem ve tavsiyelerini esas almislar, dua ederken

77 Miislim, “Selam”, V, 40-42, nr. 44-46; Tirmizi, “De‘avat”, 112, nr. 3565; Ibni’l-Esir, Cami‘u’l-
ustil, VII, nr. 5709.

78 Kenzii’l-‘ummal, X, nr. 28200.

7 Ahmed, Miisned, 111, 587, nr. 10631, IX, 466, nr. 25121; Hakim, Miistedrek, V, 578, nr. 8282;
Kenzii'l-‘ummal, X, nr. 28211-28212.

8 fbn Mace, “T1b”, 9, nr. 3458; Hakim, Miistedrek, V, 284, nr. 7519; Kenzii’l-ummal, X, nr.

28267, 28271, 28272.

Kenzii’l-‘ummal, X, nr. 28272. Ibn Mace’deki rivayetler ve serh kisminda Hz. Peygamber’in

kullandig1 bu kelimelerin anlamini herkesin bilmedigi ve farkli anlamlar yiikledikleri hatta

sahabenin Peygamberimize sordugunu goériiyoruz. Bunlardan birisi de ‘sdm’in 6lim
anlamina geldigi ve ‘habbetu’s-sevda’nin ‘siniz’ demek oldugunu agiklamak durumunda

kaldig1 anlasiliyor: Miislim, “Selam”, V, 61, nr. 87.

82 Tirmizi, “T1b”, 30, nr. 2081; Ibn Mdce, “Tib”, 12, nr. 3461; Ahmed, Miisned, X, 307, nr. 27148;
Hakim, Miistedrek, V, 284, nr. 7518, 578, nr. 8283; Kenzii'l-ummal, X, nr. 28273. “Sena”
kelimesi Habeg'ce olup ‘senah’ seklinde de séylenir ki Arapcada hasen (giizel) demektir.
Peygamberimiz bu kelimeyi bazen kullanmistir, bkz. Buhdri, “Libas,” 22, nr. 5823, 32, nr.
5845.

8 Jbn Méce, “T1b”, 10, nr. 3458.

84 Buhari, “Tib”, 38, nr. 5744.

85 Kenzii’l-‘ummal, X, “Tib”, nr. 28538.
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de O’nun dualarina lafzen itina gostermislerdir.

Ingat, Nesat: Seriyye hadisinin baska tarikinde akrebin soktugu kabile
reisine sahabilerden birisi tarafindan Fatiha ile rukye yapildiktan sonra “ s
Jée 5 Lsil/Baglarindan kurtulmus gibi” oldu diye ifade edilmektedir. Burada
nesdd bulma, iyilesmek ve kurtulmak anlaminda kullanilmaktadir. Ancak
baglarindan kurtulmus gibi iyilesmek tabirindeki ‘bag’ kelimesiyle Arap
geleneginde, bir anlamda cin veya seytana atfedilen ve biiyli ya da sihir yoluyla
baglanmaya isaret oldugu kanaatindeyiz.

“Jle 4 Lall” tabiri devenin kendi bagina gitmemesi i¢in dizinden baglandig
ipe 1kal denir. Bagini ¢éziince de deveyi serbest biraktim anlaminda “ el
=" denilir. Baz1 rivayetlerde “sanki bagindan bosanmis gibi” denilir. Bilinen
anlamda “Lsi” denilir.®

Felah: Kurtulmak manasina gelen bu kelimenin zikredildigi rivayetlerden
birisi de sudur: “Imran b. Husayn’in bildirdigine goére Resdliillah ‘key’i
(daglamay1) yasakladi. Miibtela olduk (hastalandik) ve key yaptirdik ama ne
sifa bulduk (ifldh olduk) ne de hastaliktan kurtulduk (necah bulduk)”.*

Necah: Necidh veya necat bulmak da kurtulmak veya kurtulusa ermek
anlamindadir. “Imrdn b. Husayn’in bildirdigine gére Resaliillah ‘key’i
(daglamayi) yasakladi. Miibtela olduk (hastalandik) ve key yaptirdik ama ne
sifa bulduk (iflah olduk) ne de hastaliktan kurtulduk (necdh bulduk)”.®

Kalebe kelimesi ise hastalikli olan icin kullanilir. Kuldb kelimesi devenin
tutuldugu bir tir kalp hastaligidir, ayn1 giin 6limiine sebep olur. Bir nevi kalp
krizi olarak kabul edilebilir. Ama buradaki anlami hastaliktan bir eserin
kalmamasidir.®’

Bera’e (1,): Eb(i Eyyib’un naklettigi Seriyye hadisinde, akrebin soktugu
kabile reisine sahabilerden birisi tarafindan Fatiha ile rukye yapildiktan sonra
16 465" ifadesi kullamlmaktadir. Bu durumda ‘berae’ kelimesinin hastaliktan
kurtuldu veya sifaya kavustu manéasinda kullanildig1 gorilmektedir.”® Baska bir

hadiste buyrulduguna gore: “Meriz (hasta) kurtulup saghgina kavustugunda (13,

8 Tyilesmek, saglik ve sthhate kavusmak méanasinda kullanilan “bLzil, Jle e L2l kelimesinin

gectigi ornek bir rivayet icin bkz. Seriye hadisi Buhdri, “Fezéilu’l-Kur’an”, 9, nr. 5007, “T1b”,
39, nr. 5749, “Tib”, 33, nr. 5736; Miislim, “Selam”, V, 49, nr. 64; Miislim, “Selam”, V, 48, nr.
62; Tirmizi, “T1b”, 20, nr. 2063; Ebil Ddvid, “Tib”, 19, nr. 3900; Ahmed, Miisned, 1V, 5, nr.
10985, 1V, 22, nr. 11070, IV, 88-89, nr, 11399; ibnit’l-Esir, Cdmiwl-usiil, VIL, nr. 5720 nin
ta‘likinde. Ayni yerde ‘tefl’ kelimesine de agiklama getirilmekte ve ‘nefes’ etmede tikiirme isi
yok iken tefI’de goriiniir sekilde titkiirme vardir, denilmektedir.

87 Tirmizi, “Tib”, 10, nr. 2049.

8 Tirmizi, “Tib”, 10, nr. 2049.

8 ibnivl-Esir, Cami‘u’l-ustl, VII, nr. 5720-5722, bu agiklama hadislerinin serhi kisminda yer
almaktadir.

%0 Buhdri, “Tib”, 34, nr. 5737; ibni’l-Esir, Cami‘u’l-usil, V1L, nr. 5721.
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ces) Tipki gokten kendi safiyeti ve rengi iizere inen dolu tanesine benzer™
denilmektedir.

[laka b. Suhar hadisinde de bedevi kabilenin iple bagl olan delisine
Fatiha’y1 okuduktan sonra iyilesmesini beyan ederken, sifa buldu, iyilesti ve
kurtuldu anlaminda yine ‘berae’ tabiri kullanilmistir.*

Bu kelimenin kullanilmas: bir bagka agidan dikkat ¢ekmektedir. Bilindigi
lizere berae kelimesi ayn1 zamanda kusur ve giinahtan arinmak anlamina da
gelmektedir. Bu kelime ile acaba sebebi bilinsin veya bilinmesin, maddi veya
manevi sebeple meydana gelen hastaligin bir nevi islenen bir glinahtan dolay:
musibet olarak basa gelmesi mi kastedilmektedir. Bize gore durum béyledir.
Cinkii bazi eski medeniyetlerde de hastaliklarin sebebi, insanin yanlis
davraniglari, hatalar1 yani dini anlamda ginahlaridir. Bu glinahlar da
yaraticiyy; ¢ok tanrili dinlere gére tanri veya tanrilari kizdiran bir durumdur.
Bundan dolayr hatanin sahibi cezalandirilir. Islim’da da bazi hastaliklarin
yorumu bu geleneksel inanca yakindir. Bunlar Allah’in azabimi mucip
davranislar olup Allah bu fiillerin sahiplerini cezalandirir. Ancak biitiin
hastaliklar i¢in bunu séylemek zordur; Islam’da Allah’in kaza ve kaderine iman
geregi olarak hastalik ve belalara sabretmek de sevapli bir davranistir. Bu
durumda hastalik ve musibetler, gegmis hatalar icin kefaret olarak kabul
edilmektedir.

Hayr: Ilaka b. Suhar hadisinde, Miisliman olup kabilesine dénen Ilaka
yolda bir bedevi kabileye denk gelir ve kabile halkinin bagladiklar: bir delileri
vardir. Kendisinden delinin sifa bulmast i¢in bir ¢are olup olmadigini sorarlar.
Hging olan, ilaci sorarken kullanilan ifadelerdir. Kabile der ki: “Biz, sizin O
sozii edilen adamdan (Hz. Peygamber'den) faydali seyler aldiginizi duyduk.
Yaninizda bizim bagl deli icin bir ‘devd” veya ‘rukye’ var mi? diyerek ricada
bulunurlar.”® Bagka bir hadiste bu kelime gsoyle gecmektedir: “Ilaglariniz
(edviye) icerisinde sifd (hayir) olsayds, sertatu mihcemde (hacamat), bal i¢mede,
lez’atu narda (daglama, key) olurdu”*

Tibb: Muhammed b. Lebid, kendisini Yahya b. Hakem’in Ciiras beldesine
(Urdiin/ Sam tarafinda bir yer veya Yemen konaklarindan birisidir)
gorevlendirdigini séylemektedir. Ciirag’a vardigimda insanlar: bize Andullah b.
Ca'fer, Restliilldh’tan bir hadis nakletti dediler. Hadis s6yle imis: Clizzamh bir
hasta i¢in Peygamberimiz, yirtic1 hayvandan korkar gibi bundan korkunuz. Bu
bir vadiye girerse siz baska vadiye gidin, buyurmus. Ben (Muhammed b.
Lebid) de dedim ki, eger bunu Abdullah b. Ca‘fer nakletmisse size yalan
soylememistir. Ben Ciiras gorevinden alindigimda Medine’ye geldim ve

oV Tirmizi, “T1b”, 34, nr. 2086.

92 Ebi Daviid, nr. 3896, 3901; Ibnil-Esir, Cami‘w’l-usal, VII, nr. 5722.

% Ebit David, “T1b”, 19, nr. 3897, 3901; ibnil-Esir, Cami‘u’l-usil, VIL, nr. 5722.
% Miislim, “Selam”, V, 52-53, nr. 69.
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Abdullah b. Ca‘fer’e, Ciirag halkinin kendisinden boyle bir hadis duyduklarini
ve naklettiklerini sordum. Abdullah, yalan soyliiyorlar. Vallahi bu hadisi ben
onlara nakletmedim. Omer (b. Hattab)’1 gdrmistiim bir ara. Iginde su dolu bir
kap istedi, getirdiler. Yanindaki ciizamli hastaya verdi. Hasta ondan igti Omer
de onun elinden kabi aldi ve aynen onun agzini degdirdigi yerden su igti.
Ogrendigim kadariyla Omer bunu bulagic1 bir seyin kendisine gegmesinden
korkarak yapmis. Abdullah anlatmaya devam ederek, Omer bu adam i¢in
faydali bir sey duyan var m1 diye tib (ilag) sorusturuyordu. Yemenli iki adam
cikageldi. Omer onlara, su salih adam icin iyi gelecek bir tib (ilag) biliyor
musunuz? Bu adam ¢abuk clizama tutuluyor dedi. Onu iyilestirecek (a»d) bir
sey yok, ona bizim giiciimiiz yetmez ancak onu durduracak, 1stirabini artirma-
yacak bir deva ile tedavi edebiliriz, dediler. Omer, durdurmak ve artmasina
engel olmak biiyiik fayda (ieke 25c) dedi. Yemenliler, memleketinizde Hanzal
yetisir mi? Diye sordular. Omer ve yanindakiler, evet dedi. Yemenliler, ondan
toplayip bize getirin dediler. Emredildi ve iki biiyitk miktel (on bes avugluk bir
ol¢ti) topladilar. Adamlar her hanzali dikti/ dovdii, her birini ikiye ayirdilar.
Hastay1 uzatip, her adam birer bacagini aldi ve bununla ayaginin tabanim
hanzal bitene kadar ovusturmaya basladilar. Hanzal her bittiginde yenisini alip
masaja devam ettiler. Hastadan yesil balgam/ siimiik gelmeye bagladi. Sonra
adamlar hastayr biraktilar ve Omer’e, artik bundan sonra ebediyen 1stirab:
artmaz. Abdullah b. Ca‘fer dedi ki, vallahi ondan sonra hastanin durumu 6lene
kadar sabit, stabit oldu.”

Arapga ‘tibb’ kelimesinin, iyilestirme, hasta tedavi isiyle veya mekaniyla
ilgili olarak tabébet sanatina dayandirilmas: acisindan Misir'daki tip okulu ve
tibbi kitaplarin muhafaza edildigi sehir olan ‘“Teb’ten gelmis olmalidir. “M. O.
520 yilinda Pers krali Darius, Sa‘id’te Misirtlh hekim Udjahorresnetten bir
‘Hayat Evi’ tesis etmesini istemisti. Bu okulun tip kisminin bagina gegen
Udjahorresnet de “Bu okulu, bu ilim icin gerekli olan kitaplar ve tibbi aletlerle”
donatmist1™* ibaresi, kanaatimizi destekleyecek bir ipucu olabilir.

Hasm: Kelime manasi itibariyle hastayi ilagla v.s. miidahale ile iyilestirmek
anlamina gelen bu sozcikk ayni anlamda hadiste gegmektedir. Cabirden
nakledildigine gore Sa‘d b. Mu‘az okla yaralandiginda Restliilldh onu okun
demiriyle daglamak suretiyle bizzat tedavi (haseme) etti. Tekrar sisti ikinci defa
tedavi (haseme) etti,” denilmektedir.

% Kenzii’l-‘ummal, X, nr. 28500.

% Ali Haydar Bayat, Tib Tarihi, 52-53, {zmir, 2003. Papiriislerden dncesine rastlayan ilk kitabe
m. 6. 2800’lere rastlayan ve teb sehrinde bulunan ve Firavun Neferir Kere’nin bag mimari
olan Veshrtah’in aniden o6limu tzerine Firavunun Hekimlere Kiitiiphaneden hekimlik
yazilarim getirttigini belirten bir yazidan bahsedilmektedir. Galip Ata, Tib Tarihi, Turk
Tarihinin Ana Hatlar1 Eserinin Miisveddeleri VIII. Bolim, 5., 31.

97 Miislim, “Selam”, V, 55, nr. 73.
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Zehab: Hz. Peygamber’in bazi ifadelerinde ‘ezhib, zehebe’ gibi miistaklarin
“Iyilesmek, sifa bulmak” manasinda oldugu goriiliiyor. Rukye dualarinda
bilhassa “.UI w3l U ifadesindeki gibi. Bunun anlam1 “Allahum! Sifd ver,
iyilestir...” §ekhnded1r Iyilesti anlaminda “ce <ai” tabirinin zikredildigi
hadislerden birinde, Restliilldh’in hacamatci qaglrdlgl hacamat olduktan sonra
hissettigi rahatsizligin gectigi; sifa buldugu bildirilmektedir.*®

Yukarida da zikredildigi {izere, bu terimin yer aldig1 diger bazi rivayetler su
sekilde nakledilmistir: “.. .Ul cw”.” “Yag (lanma) be’si/bi’sit (Lu3dls U1,
fakirligi, sikintiy1) giderir (cwd;)...”.!

Hz. Aige, Hz. Peygamber’e de rukye yapmustir. Ben Restliillah igin: “Azabi
(L) gider (U1 ca3l) ey insanlarin Rabbi! $ifa senin elindedir. Senden bagska
sifi veren yoktur. Ey $afil Oyle bir sifa ver ki geride hastalik (sekam)
birakmasin” diye ta’viz (koruma duasi) yapardim, demektedir”.!*!

Osman b. Ebil-As bir sikdyetle Resiliillih’a gelir ve O’ndan 6grendigi
duayi talimat tizere okuyup viicudunu sivazlar. Hastaliginin iyilestigini “ 3l
e 05 L wi/Allah benim hastaligimi iyilestirdi, sifa verdi, bendeki rahatsizhig
izale etti” demistir.'*

“Telbine, hastanin (meriz) kalbini gli¢lendirir, hiizniin bir kismini iyilestirir
(‘T‘A:U).”IOS

Mesh: Bu kelime bir seyin izini eserini yok etmek, silmek ve ortadan
kaldirmak anlamlarina gelir. Izéle, zehab ve ref kelimelerinin de kullanildig:
gibi, burada kullanildig1 manadan ¢ikarimda bulunarak bu kelimenin de bazen
hastaliktan kurtulus ifadesi olarak .+ seklinde mechtl siga ile ifade edildigini
sOyleyebiliriz. Mechill kalipta hastaligin iyilesip sifd bulmasi anlamina delalet
eden bir rivayete heniiz rastlamadik. Ancak asagidaki rivayeti tespit edebildik.

“By Insanlarin Rabbi! Be’s (aci, azap, hastalik) gider (CL“‘D' Sifa senin
elindedir. Hastalig1 iyilestiren (kasif) sadece sensin.”"*

Afiyet: Hz. Omer’le ilgili veba kissasinda zikredildigine gore Yemen’den
gelen iki kisiye: “Bu salih insan igin yaninizda bir tibb (ilag) var mi?” diye
sormuslardir. Onlar da: “Bizde onu giderecek, iyilestirecek (4»i) bir sey yok.
Ancak bizde onu durduracak bir deva var; onu uygularsak ilerlemez”, dediler.
Omer de: “Bunun durmasi; ilerlememesi de bityiik sagliktir (ieke 23te) dedi.!

% Miislim, “Selam”, V, 52-53, nr. 69.

9 Miislim, “Selam”, V, 40-42, nr. 44-46; Ebil Daviid, “T1b”, 17, nr. 3883.
100 Heysemi, Mecme u’z-zeviid, V, 132.

01 Kenzii’l-‘ummdl, X, “Tib”, nr. 28537-28538.

192 Tirmizi, “Tib”, 29, nr. 2080.

195 Byhdri, “T1b”, 8, nr. 5689.

104 Kenzii’l-‘ummal, X, “Tib”, nr. 28538.

105 Kenzii’l-‘ummal, X, nr. 28500.
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Bir hadiste bu kelimenin fiil olarak ve mechtl sekli nakledilmistir. “Bir
Miisliiman kul, bir hastay1 ziyaret eder de yedi defa “ of «laadl 2 ol 05 odaalt i LT
elas,” duasini okursa ve hastamin heniiz eceli tamam olmamissa kurtulur
(&)”'106

Buradaki hastalig1 giderecek seyin adinin 6zel olarak zikredilmemesi de
tizerinde durulmaya deger goriilmektedir. Anlagilan o ki, baz1 Arap kabileleri,
hastalik adlarini farkli zikrettikleri gibi saglik, sifa terimlerinde de ittifak
etmiyorlardi. Hele bu rivayete gore hastalig1 iyilestiren ilacin adini vermek
yerine genel anlamda “iyilestirecek bir sey, onu giderecek bir sey...” gibi ihtisas
dig;; tibbi tecriibe ve gelenekten mahrum ifade sekliyle beyan edildigi
goriilmektedir. Ama bazi kabilelerle ilgili rivayetlerde “Ilag, tibb, sifa, rukye...”
gibi ilaclar kavramsal olarak zikredilmektedir.

“Bir Miisliiman, heniiz eceli gelmemis olan bir hastay: ziyaret eder de yedi
defa “Yiice Allah’tan arsin yiice Rabbi’nden sana sifa vermesini diliyorum derse o
takdirde dfiyet bulur”.'’

Hz. Ali’den nakledildigi gibi, “Ben hasta idim (s <:s). Restlillah bana
ugradi. Ben s6yle dua ediyordum “Allah’im! Eger ecelim gelmigse beni gotiir.
Yok, ecelim sonraya tehir edilmigse beni kaldir :3). Eger bu bir bela ise bana
sabir ver”. Restliillah bana “Nasil soyledin?” diye sordu. Ben de soylediklerimi
tekrar ettim. Resalillah O’na ayagiyla vurarak: “sle U//Yd Rabbi! Ona afiyet
veya sifd ver” diye dua etti. Hz. Ali: “Artik ondan sonra agridan sikayetim
olmad1™'*® dedi.

Megiset/Mugiset (ixs «aa:): Bu lafzin yer aldigi bir hadis séyledir:
“Hicamat, kafadan olur ve saglktir (megistir). Bunu bana Cibril, Yahudi

kadinin yemegini yedigimde emretti”.'®

Sithhat: Giiniimiizde en ¢ok kullanilan saglik terimlerinden birisi de sthhat
olup bu da hadislerde nakledilmistir. “Meriz (hasta) kurtulup sagligina
kavustugunda (zw, 1) Tipki gokten kendi safiyeti ve rengi iizere inen dolu
tanesine benzer”.!'

Ifakat: Cebele b. Ezrak’in bizzat miisahedesine gore Hz. Peygamber, delik
desik bir duvar dibinde namaz kilarken ikinci rekatta oturdugunda delikten
¢ikan bir akrep onu soktu. Ona bayginlik geldi, ashab O’na rukye yapti. Iyilesip
ayilinca sahabilere hitaben, “_, L.,ﬁlsi/Beni Allah iyilestirdi; sizin rukye degil,
dedi''.

1% Tirmizi, “Tib”, 32, nr. 2083.

197 Hakim, Miistedrek, “T1b”, nr. 7564-7565.

198 Tirmizi, “De‘avat”, 112, nr. 3564.

109 “Megise”, hastalik ve dertlerden kurtulus, iyilesme ve saglik bulma gibi anlamlara gelir.
Kenzii’l-‘ummal, X, 28107. Serh kismindaki agiklama, Feyzu’l-kadir, 111, 403.

10 Tirmizi, “Tib”, 34, nr. 2086.

U Kenzii’l--ummal, X, “Tib”, nr. 28523.
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V. Sonug

Tibbin sistematik bir bilim dali olarak ortaya ¢ikmasindan dnceki duru-
munu inang, ibadet kaideleri, sihir ve biiyii geleneginden ayirmak neredeyse
imkénsizdir. Bu doénem uygulamalarinda dini arinma (taharet, temizlik
kurallar1) ile hastaliktan arinma ritielleri i¢ icedir. Muhtemelen giinahtan
arinmak ve hastaliktan kurtulmak ayni anlamui tagiyordu. Yani insanlar glinah
isledigi icin hasta olmus veya islenen gilinahlar ileride bazi hastaliklara yol
acacak diye inanilmig da olabilir.

Gegmis devirlerde hastalik ve sif4, her ne sekilde olursa olsun, dini
baglantilariyla birlikte diisiintlityordu denilebilir. Arapcada ‘afv’ kelimesinin
hem giinahlarin bagislanmasi hem de ‘afiyet’ yani saglik ve sifa bulmak i¢in
kullaniliyor olmasi bunun ipuglarindan birisi sayilabilir.

Calismaya Dbaglarken kadim medeniyetlerin en gelismisinde bile
goriilmeyen kavramsal birlikteligi, Islim 6ncesi Arap tababetinde aramaya
calismanin beyhude oldugu fikri agir basmaktaydi. Yine de hadislerde
kullanilan kelimelerden hareketle, hastalik ve saglik icin kullanilan genel
kavramlarin yelpazesini goérmekte fayda vardi. Hadislerdeki bilgilerden
hareketle gerek ‘hastalik’ gerekse ‘saglik/sifa’ anlamina gelen sabit kavram veya
kelime arayisimiz neticesinde, Arap kabilelerinin yasadigi genis cografya veya
sahranin sinirsiz manzarasi kadar genis kelime kullanimina rastladigimizi
soyleyebiliriz. Ayni sekilde yiizeysel goriiniimii sik¢a degisen cografyaya denk
olarak, saglik veya tababet disinda bir anlam i¢in kullanilan bir kelimenin yeri
geldiginde ‘saglik’ veya ‘hastalik’ ifadesi olarak kullanildigi goériilmektedir.
Hastalik ve saglhk durumlarinin boyle ifade edilis bi¢imi, en azindan
hadislerden derlenen kelimeler cercevesinde, ne Cahiliyye Araplarinda ne de
Hz. Peygamberin hadislerinde sistemli, kurumsallasmis, kendine has
terminolojisi olan bir tip anlayisindan séz etmenin miimkin olmadigini
gostermektedir. Hazirlamakta oldugumuz “Hadislerde Gegen Hastalik Adlar1”
ve “Hadislerde Gegen Ilag Adlar1” baghkl iki miitemmim calisma ile elde
edilecek olan bilgiler dogrultusunda, bu konularda biraz daha kesin ifadeler
veya hitkiimler verilebilmesi miimkiindiir.

Mevcut ¢aligmada, ilgili kelime ve kavramlarin gectigi biitin hadisleri
derlemek yerine hastalik ve saglik anlamina gelen kelime taramasi icin 6rnek
teskil edecek kifayette hadisle yetinildi. Caligmamizda, hadislerin tespit ve
tahricinde, hem tasnif hem de serh ve derlemecilik devrinin vazgegilmez
eserlerine oncelik verildi. Bu miinasebetle zikredilen hadislerin gerek sthhatine
gerekse kaynak¢asina yonelik muhtemel itiraza yer olmadigini digiiniiyoruz.
Ancak meselenin zayif ve sahih biitin rivayetler ¢ercevesinde vuzuha
kavusmasi, rivayetlerde vaki olan révi tasarruflarinin netlesmesi bakimindan
elbette derlenen hadisler ve miiracaat edilen kaynaklar yeterli sayillamaz.

Hakkinda kesin hitkim vermeyi umdugumuz, ancak hayli giigliikk arz eden
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husus “Tibb-1 Nebevinin siinnet teskil etmedigi” hipotezidir. Zira Tibb-1
Nebevi hakkindaki hadislerin siinnet olarak algilanmasina engel teskil eden
hususlar vardir. Bunlarin baginda bazi tibbi hadislerin istinbat igin uygun
olmamasi yani kisiye veya muayyen bolgeye yonelik tavsiyeler olusu, birgok
haberin siibat degerinin sahih olmamasi, muteber hadis kaynaklarinin
tasnifinde bu konuya ve bu tiirden hadislere ayrilan kismin, fezail, 4dab, ibaha
veya ahbar konularinin yaninda yer verilmis olmasi ve sihhati konusunda
miinekkit muhaddislerin ahkadm hadisleri i¢in gosterdigi titizligi bu hadislerde
gostermemesidir denilebilir.

Hastalik ve saglik ifadelerinde kullanilan kelimelerin ¢ok cesitli olmasi,
genis anlam yelpazesi i¢inde saglik veya hastalik icin de kullanilmis olmasi,
bazilarinin mecazen bazilarinin hakikat olarak kullanilmasi da ayrica dikkat
cekmektedir. Bu hadislerden olusan bilgi birikiminin, hukiiki veya ahkami bir
konunun gerek hadislerde gerek Kur’an'da ifadesini buldugu agiklik ve
kesinlikte olmamasi, meselenin “herkesi her zaman ve her yerde miikellef
tutan, normatif (yaptirim igeren) bir siinnet” degeri tasimadigini ifade
etmektedir denilebilir. Oysa stinnet denildiginde viicib ifade eden hem furti
hem ustilde normatif degeri olan nebevi bir bilgi kastedilmektedir.

Netice olarak, bu kavramsal ¢esitlilik, sthhat veya hastalik tanimlamasinda
kullanilirken sergilenen rahathik ve daginiklik yaninda uygulamadaki sahsilik,
Tibb-1 Nebevi hadislerinin, en mu‘tedil ifadeyle ¢ogu, siinnet olarak
degerlendirilemez kanaatineyiz. Buna ragmen Restliillah’a ittibdin sadece
imani ve ta‘abbiidi degil sevgi ve muhabbet bakimindan bir temessiil veya
teberriik beklentisiyle Miisliimanlarin tatbikine engel bir durum olmadigi da
teslim edilmelidir.

“Hadislerde Hastalik ve Saglik Anlaminda Kullanilan Genel Kavramlar”

Ozet: Tibb-1 Nebevi konusunun aragtirilmasinda hadislerin tespiti kadar bunlarin sened ve
metin tenkidi de 6nem arz eder. Metin agisindan meseleye bakarken akla gelen hususlardan
birisi de rivayetlerde gecen kavramlar, kok kelimeler ve rivéyetin biitiiniinii yani asil maksadi
biiyiik oranda etkileyen temel kavramlardir. Bu ¢aligmada Tibb-1 Nebevi hadislerinde gecen
hastalik ve saglik anlamina gelen genel kavramlarin tespiti ve hadislerle temellendirilmesi esas
alinmigtir. Calismanin amagclarindan birisi de Tibb-1 Nebevi’deki kelimelerin aslen Arapga m1
yoksa bagka dillerden gegen kelimeler mi oldugunun tespitine yardimci olmaktir.

Atif: Veli Atmaca, “Hadislerde Hastalik ve Saglik Anlaminda Kullanilan Genel Kavramlar”,
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), VIII/1, 2010, ss. 83-105.

Anahtar Kelimeler: hastalik, musibet, sifa, saglik, tibb-1 Nebevi.
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Abstract: The present article introduces and analyzes the Introduction (Muqaddima) of the
book Cami‘u'l-usil written by Ibn al-Asir, one the famous hadith scholars in the sixth century
of al-Hegira. As is known, some classical hadith books have an introduction (muqaddima)
about hadith science and history. There are a lot of valuable information and comments on
Hadith and tradition in these works. The Introduction (muqgaddima) of Cami‘u'l-Usil is one
of these important works as well.
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I. Giris

Klasik donem hadis eserlerine yazilan mukaddimeler, sadece ilgili eseri ta-
nitmakla sinirli kalmayip, zaman zaman ilgili doneme hatta dncesindeki ilm-i
hadis ¢alismalarinin seyrine ya da ustl konularina dair de bilgiler sunmaktadr.
Bu mukaddimelerden, Sahihu Miislim’in mukaddimesi ve Fethu’l-bdri’ye mu-
kaddime olarak yazilmis bulunan Hedyu’s-sari gibi kitabin kendisinden bagim-
s1z olarak bagh basina bir bagvuru kaynagi olma degeri kazanmis olanlari da az
degildir.

Klasik hadis eserlerinde hadis tarihine iligkin yer alan bilgi ve yorumlar ve
bunlarin verilis bi¢imi, hadisin ve hadis ilminin nasil algilandiginin yani sira
dolayli olarak, miiellifin kendisini ve eserini nerede konumlandirdiginin da
bilgisini verebilmektedir. Buna bagli olarak miiellifin yasadigi donemin 6nce-
likleri ve hedeflerine iliskin ipuclar1 da tespit edilebilmektedir. Bu cerceveden

Diyanet Isleri Bagkanlhi1, Dini Yayinlar Dairesi. z.turcan@hotmail.com
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bakildiginda Ibnit’l-Esir'in (6. 606) Cami‘u’l-usil' adli eserinin mukaddimesi
bu tiir bilgileri saglamada gerekli niteliklere sahip goriinmektedir. Miiellif bah-
se konu mukaddimesinde hadis ilminin gelisimi ve literatiiriiniin olusumuna
iligskin bilgilerin yani sira hadis ustlii meselelerine ayrica kitapta giittiigii gaye
ve takip ettigi yonteme temas etmektedir. Cami‘u’l-usiil, Ibni’l-Esir'in de be-
lirttigi gibi Mebadi, Mekasid ve Havatim seklinde ii¢ ana béliimden olusmak-
tadir.? Mebadi bolimi kendi i¢inde bes baba ayrilmis ve bu bablarin ilkinde
mukaddime ile birlikte dort fasil yer almaktadir. Bu fasillarda “Hadis ilminin
yayilmasi, cem ve telifinin baglamasi”, “Insanlarin hadis tasnifinde giittiikleri
gayelerin farklilig1”, “Miiteahhirinun sabikiina uymas:”, “Kitabin telifinde gii-
dillen amacin ne oldugu” konular ele alinmaktadir. Mebéadi seklinde isimlen-
dirilen ilk ana boliimiin ikinci babi ise hadis ustli konularina ayrilmistir. Ca-
lismamiz, bu ilk ana bélimiin mukaddime ile dort fasildan olusan ve hadis
tarihi ve literatiirtine iliskin bilgiler ihtiva eden kismimi dikkate almaktadir.
Kisacasi Ibnii’l-Esir’in, hadis literatiirii ve tarihi ki ikisi birbirinden bagimsiz
degildir- hakkinda verdigi bilgileri dikkate alarak degerlendirmelerde buluna-
cagiz.

I1. ibnii’l-Esir’in Hadis flmine Bakis1

Hadis Hadis ilminin ehemmiyeti, gerekliligi, tanimi, konusu ve amacini be-
lirlemeye yonelik tartigmalar hemen her dénemde yapilmistir. Esasen bu tar-
tismalarin mahiyeti ayn1 zamanda hadisin bir disiplin olarak tanimlanmasi ve
algilanmasi sorununa da igaret etmektedir. Baska bir deyisle hadisi bilimsel bir
calismanin nesnesi olarak gorme ve ilmi cerceve icerisinde belli sonuglara
ulasma disiincesinin olusturulmasinda engeller s6z konusudur. Hadise ilginin
Hz. Peygamber’in tavsiyeleri dogrultusunda yasama arzusu gergevesinde orta-
ya ¢ikmasi ve gelismesi, onu Kur’an’la birlikte, diger caligma alanlarindan fark-
1 kilmigtir. Hadisin bu 6zelliginden dolay1 onu, incelemeye konu olabilecek
tarihi bir olgu seklinde algilamak kolay olmamistir. Buna bagh olarak hadis
objektif bilimsel bir alan seklinde ele alinamamistir. Her ne kadar onun, bir
bilimsel alan i¢in zorunlu goériilen mevzuu, mebadi’, mesail ve gayesinin bu-
lundugu her firsatta ifade edilmigse de’® o, kisisel yasantidan bagimsiz bir ¢a-

Endiiliislii 4lim Razin b. Muaviye (8. 535), Ibn Méce’nin Siinen’i yerine Malik'in Muvatta’mn1
dahil ederek olusturdugu kiitiib-i sitte’yi bir araya getirmis ve eserine de el-Cem‘ beyne
ustili’s-sitte adin1 vermigtir. Ibnit’l-Esir, Razin’in bu eserindeki, bulunmayan rivayetler ve dii-
zen anlamindaki eksiklik ve kusurlar1 gidermek ayrica garib kelimelerin izahlarini da eklemek
amactyla Cami‘w’l-usilint telif etmistir. bkz. Mecduddid Ebw’s-Sa‘ddat Mibarek b. Mu-
hammed b. Esir el-Cezeri, Cami‘ul-usil fi ehddisi’r-Resill, nsr. Abdulkadir el-Arnavut,
Matbaatu’l-melah, 1389/1969, 1, ss. 49-56.

2 ibnil-Esir, Cami‘u’l-usal, 1, s. 35.

> Bedruddin Eb& Muhammed el-Ayni, Umdetu’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri, 1-XXV, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1421/2001, I, ss. 32-33; Katib Celebi, Kesfu'z-zuniin an esami’l-kutubi
ve'l-fiiniin, 1-VI, Beyrut: Daru ihyéi’t-turasi’l-arabi ts., I, s. 6; Muhammed Ali et-Tehéanevi,
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lisma nesnesi haline getirilmemistir.* Hadis ilmine dair bu algilamanin Ibnii’l-

Esir icin de gegerli oldugu soylenebilir. Ibnii’l-Esir, genel olarak seriat ilimleri-

nin kiymetine isaret ederek basladig1 sozlerine, hadis ilminin hangi siifta yer

aldigini belirterek devam etmektedir. Bu gercevede sarf ettigi su sozlerinden

onun dini yasantiy ilgilendiren alanlara yonelik ilmi bakis agis1 goriilebilir:
“Ilimlerin gerefi, ulastirdiklar1 geylerin serefine gore farklilik arz eder. Kiymetlerinin
biyiikligii kendilerinden elde edilenlerin biiyiikliigiine goére olgiliir. Faydasi en
biiyiik, verdigi mutluluk en devamli olan ve insan i¢in en ¢ok ihtiya¢ duyulan ilim-
lerin, en {istiin oldugu konusunda basiret sahipleri arasinda fikir ayrilig1 yoktur. Iste
seriat ilmi de boyledir. O dar-1 bekaya uzanan saadet yoludur. Kim o yola girerse
dogru yolu bulur. Ona tutunmayan hiisrana ugrar. Ondan uzaklagmayan dogruya
ulagir... Seriat ilimleri farz ve nafile olmak tizere ikiye ayrilir. Farz olanlar farz-1 ayn
ve farz-1 kifaye olarak iki kisimdir. Bunlarin her birinin de kisimlar: vardir. Kimi
us(l, kimi fur(’, kimi mukaddimét ve kimi de miitemmimattandir.”

[bnir’l-Esir ilimlerin tasnifinde, Gazzali’de goriilen ser ve gayr-i ser sek-
lindeki ilimler siniflamasini esas almaktadir.® Miellif hadis ilmini, farz-1 kifaye
ilimlerden ustl (ultm-i asliyye) niteliginde olanlara dahil etmektedir. Onun bu
alanla ilgili bakis1 da tabi olarak genel anlamda ser‘i ilimlerle ilgili algilamalar1
cercevesindedir. [bni’l-Esir hadis ilminin konusu olarak Hz. Peygamber’in
hadisleri ile sahdbenin asarini tespit etmektedir. Ona gére kaynag farkli olan
bu iki rivayet tiirdi, birlikte, hiikiimlerin ikinci delilini (kaynag) teskil eder.
Miiellifin bu vurgusu, onun hadis alanina sadece hiikiim kaynag: oldugu sek-
linde baktigini hissettirmektedir.” Kisisel ve toplumsal hayatla i¢ ice olan hadi-
si, onun, ilmi bir faaliyetin nesnesi olabilecek kadar zihninde bagimsizlagtira-
madigini su sozleri de gostermektedir:

“Hadis ilmini bilmek serefli ve istiin bir istir. Onu ancak, seriatin emir ve nehiyle-

rine nefsini tabi kilanlar, kalbini ve dilini koruyanlar ihata edebilir”.?

“Allah bizi ve sizi, bu faydali ilimde yiiksek noktalara ulagtirsin. Bizi ve sizi 4li ve
nazil hadisle amel etmeye muvaffak kilsin™

Muellifin, hadis ilminde ilerlemeyi nefsi terbiye etmeye baglamasi, hadis

Kessafu istilahati’l-fiiniin ve’l-uliim, I-11, tahk: Ali Dahruc, Mektebetu Liibnan nasirtin, Bey-
rut, 1996, s. 7; Bunlar ilmin konusunu, prensiplerini, samil oldugu meseleleri ve gayesini ifade
eder.

Bu durumun sebeplerinin belki de en 6nemlisi hadise sadece hiikiim istinbat edilen bir kay-
nak olarak bakilmasidir. Bunun sonucunda hadislere sahih-sakim cergevesinde ya da ameli-
fikhi bir hitkmiin kaynagi olup olmayacag: seklinde bakilmaktadir.

> Ibnil-Esir, Cami‘w’l-usil, 1, s. 36.

Gazzali, ilimleri kaynagi, degeri, gayesi gibi ¢esitli agilardan tasnif etmistir. Bu tasnifler igeri-
sinde en geneli ser‘ ilimler ve gayri seri ilimler seklinde yaptig1 siniflandirmadir. Buna gore
serl ilimler dorde ayrilir: Ustl, firt, mukaddimat ve mitemmimat. bkz. Muhammed b.
Muhammed Eb( Hamid el-Gazzali, Ihyéu ‘ulitmi’d-din, I-IV, Daru’l-ma‘rife, Beyrut, ts., L, s.
16.

7 Ibnil-Esir, Cami‘w’l-usil, 1, s. 36.

8 {bnw’l-Esir, Camiu’l-usiil, 1, s. 37.

% ibnil-Esir, Camiu’l-usil, 1, s. 38.

Mo

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

ilminin 1stilahlarindan olan ‘4li ve nézil hadis’ ifadesini dua cimlesinde telaffuz
etmesi, ilmi olanla dini-ameli olan arasinda net bir ayinm yapmadigini gos-
termektedir. Ibnit’l-Esir'de gordigiimiiz bu diisiincenin geleneksel hadisgilere
hakim oldugu sdylenebilir." Kuskusuz onlarin hadisi dini-ameli yasantidan
bagimsiz, nesnel bir ¢alisma alani olarak ele almadiklar: yoniindeki bir elestiri
anakronik bir yaklasim olarak goriilebilir. Esasen burada elestiriden ziyade bir
tespit yapilmaktadir. Bununla birlikte hadis 6grenmekle onu yagamak arasinda
bir ayirimin olmadig ilk dénemden sonra, hadis ile iligkiyi yeni bicimlere so-
kan siyasi, sosyal, kiiltiirel vb. etkenlerin dikkate alinip alinmadig, hadis il-
mindeki degisim ve doniisiimii ile onu ortaya ¢ikaran tarihi gelismeler arasin-
daki iligkinin dikkate alinip alinmadig1 6nemli bir husustur. Zira hadise ilginin
ilk donemde temelinde bulunan dini motivasyonun yerini zamanla baska un-
surlar almigtir.

Hadis ilmi genellikle Nebi'nin (s.a.) s6z, fiil ve ahvalinin bilindigi bir ilim
olarak tarif edilir. Bu tanim onun konusunu da ifade etmektedir. Hadis ilminin
gayesi ise iki diinya saadetini elde etmektir."" Izzuddin b. Cema‘a (6. 767)
“Sened ve metnin durumunu bilmeye yarayan kanunlar ilmi” seklindeki tani-
miyla biraz daha bilimsel ve metodik bir alana isaret etmistir. Ona gore hadis
ilminin konusu “sened ve metindir”, gayesi de “sahthi, sahih olmayandan
ayirmaktir.” Kirméni'ye (6. 786) gore hadis ilmi, kendisiyle Restlullah’in sz,
fiil ve hallerinin bilindigi ilimdir. Konusu, peygamber olmasi bakimindan
Restilullah’in zatidir. Gayesi ise iki diinya saadetini kazanmaktir.'> [bn Hacer’e
(6. 852) gbre en uygunu “Réavinin ve mervinin hallerini bilmenin kaideleri”
seklinde yapilacak bir tanimdir.”® Sehavi de (6. 902) ayni tanimi tekrarlamis-
tir.”* Suydti (6. 911) hadis ilmini Ibn Cema‘a ile ayni kaliplari kullanarak ta-
nimlamaktadir. Buna gore ilm-i hadis, “Sahih, hasen, zayif, ali ve nazil olma,
tahammil ve eda bi¢imi, ravilerin ahvali ve bunlarin disindaki agilardan sened

Mesela Ibnu’s-Salah Uliimu’l-hadis’'inde sunlari ifade etmektedir: “Ilm-i hadis serefli bir ilim-
dir. Giizel ahlak ve arzulara uygundur. Hadis ilmi, ahlak ile kotii arzularin denk sayilmasini
hos gérmez. O, ahiret ilimlerindendir, diinya ilimlerden degil. Hadis almaya ya da ondan isti-
fade etmeye azmeden kisi dncelikle niyetini ve ihldsini diizeltmeli, kalbini diinyevi gayelerden
ve kirlerinden arindirmalidir.” Ebit Amr Osman b. Abdirrahman Ibni’s-Salah (6. 643), Ulii-
mu’l-hadis, Mektebetu’l-farabi, 1984, s. 137.

Katib Celebi hadis ilminin gayesini ile ilgili ifadeyi Sirvani’ye ait el-Fevdidu’l-hdkdniyye’den
alintiladigini belirtmektedir. (Mollazade Muhammed Emin b. Sadreddin es-Sirvani (5. 1036)
tarafindan mevziiatu’l-ulim sahasinda kaleme alinmis bu eserle ilgili genis bilgi igin bkz.
Katib Celebi, Kesfu’z-zuniin, II, s. 1906) Devam eden satirlarda ilm-i hadisin taniminin Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinden daha kapsamli oldugunu ifade etmektedir. bkz. Katib
Celebi, Kesfu’z-zuniin, 1, s. 636.

12 Celaluddin es-Suytti, Tedribu’r-ravi fi serhi takribi’n-Nevevi, tahk: Muhammed Emin b. Ab-
dullah, Daru’l-hadis, Kahire, 1425/2004, s. 25.

Suyati, Tedribu’r-ravi, s. 25.

Semsuddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Fethu’l-mugis serhu elfiyeti’l-hadis, I-111,
Déru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Liibnan 1403, I, s. 10.
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ve metnin durumunu 6grenmenin kanunlarinin yani kaidelerinin bilindigi
ilimdir.”"

Hadis ilminin tanimi, konusu ve gayesine iliskin yapilan degerlendirmeler,
ilmi bir disiplin olmanin sartlarini, hadis sahasi i¢in de tespit etme c¢abasini
gostermektedir. Mesela Kirmani'nin tanimi, sinirlar1 bakimindan net olmadig:
i¢in elestirilmistir.'® Naklettigimiz tanimlarda hadis ilminin ne olduguna iligkin
diisiinceler arasinda Izzuddin b. Cema‘a’ya ait olan1 dikkat gekmektedir. Ozel-
likle hadis ilminin gayesini, “iki diinya saadetini kazanmak” seklindeki diger
tanimlardan farkli olarak, “sahihi, sahih olmayandan ayirmak” seklinde daha
bilimsel bir amag tespit etmektedir.

Hadis ilminin tanim ve sinirlarini (mevzu) belirleyen énemli bir nokta ‘ha-
dis’in ne oldugudur. Ilm-i hadisin sinirlar1 ya da ilgi alani, ‘hadis’le kastedilen
merfu rivayetler ise farkli, mevkafu hatta makta® rivayetleri de igeriyorsa farkli
olacaktir.!”

[bni’l-Esirin hadis ilmine yaklagimina bu cerceveden bakildiginda -
yukarida gegtigi Uzere- seriat ilimlerinden farz-1 kifaye hitkkmiinde olanlara
dahil ettigi hadis ilminin konusunu, Hz. Peygamber’in hadisleri ile sahabenin
asar1 seklinde belirlemektedir. Ibni’l-Esir’in kullandig1 “ehadisu Restlillah” ve
“asaru ashabihi” ifadelerinden onun, hadis ve eseri bilingli olarak ayirdig: anla-
silmaktadir. Bununla beraber, hiikiimlerin ikinci kaynagini, bu iki rivayet tii-
riinlin her ikisinin birlikte teskil ettigini sdyleyerek daha tst bir hadis kavra-
mina isaret etmektedir. Miiellif, hadis ilminin gayesini dogrudan bir tanim
seklinde ifade etmemekle beraber, ilgili climlelerinden onun, hadis ilminin ga-
yesine iligkin olarak “iki diinya saadetini elde etmek” seklindeki tanimlar1 uy-
gun buldugu anlasilmaktadir.

II1. ibnii’l-Esire Gore Hadisci Profili

Diger Islami disiplinlerde oldugu gibi, dénemlere gore hadis ¢alismalarinin
yoneldigi oncelikler degismis ve ilgi alaninda bir genisleme yasanmustir. Buna
bagl olarak o sahada c¢alisanlar icin zaruri olan formasyon ve donanim da ta-
rihsel stire¢ igerisinde farklilik arz etmistir. Meseld hadislerin muhafazasinin

Suyti, ftmdmu’d—dirdye li krd’ati’n-nukdye, tahk: ibrahim el-Aciiz, Déru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1405/1985, s. 46; M. Emin Ozafsar’a gore, bu tanim kalip olarak mantik, fikih ustla
ve kelam ilminin etkilerini tagimaktadir. bkz. M. Emin Ozafsar, “Hadis {lminde Alan
Evrilmesi”, Isldmiydt, Cilt: 6, say1: 4, Ekim-Aralik, 2003, s. 115.
el-Kafiyeci Kirméni'nin bu tanimina, “Hadis ilminin konusu Restlullah’in zatt m1? Bu tibbin
konusu olabilir ancak, hadisin degil” seklinde niikteli bir elestiri getirir. Suyati, Tedribu’r-ravi,
s. 25.
Hadisin Hz. Peygamber’e nispet edilen soz, fiil ve takrirlerden ibaret oldugunu digtinenler
oldugu gibi, buna sahabenin hatta tabiinin sozlerini ekleyenler de vardir. Bilgi i¢in bkz.
Ahmed b. Ali b. Hacer, Niizhetu’n-nazar fi tavdihi nuhbeti’l-fiker, Dimesk, 1421/2000, s. 41.
(Ayrica bkz. Ayni sayfada muhakkik Nureddin Itr'in dipnotta verdigi bilgiler)
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oncelendigi erken dénemde, hadislerin ezberlenmesi ya da isnad bilgisi hadis-
¢inin en temel vasfi iken, 6zellikle kiitiib-i hamse sonrasi bu vasif ayn1 agirligini
korumamustir.”® Bunun yerine ustl addedilen eserleri yeni bir tertip ve diizenle
sunan derleme kitaplar ile hadislerin izahina ydnelik serh tiirii eserler kendini
gdstermistir. [bnit’l-Esir'in yasadig1 V1. asirda artik, hadis ilminin ilgisi agrilikl
olarak ‘hadislerin anlagilmas1’ alanina kaymaya baslamigtir.”

[bnit’l-Esir'in klasik muhaddis ile yeni dénemdeki hadis talibini farkli dii-
stindiigi anlasilmaktadir. Hadis talibinin dncelikle, hadis ilmi i¢in zaruri olan
iki ilme sahip olmasi gerekir. Bunlar liigat ve i‘rab ilmidir. S6zii edilen ilimlerin
zaruri olusunun sebebi, seriatin Arap dili ile vaz® edilmis olmasidir.*® Bunun
ardindan alimlerin zikrettigi ve muhaddisler ile fakihlerin izah ettigi, hadis
ilminin ahkamini, mevzularini, kaidelerini ve 1stilahlarini bilmesi gelir. Sayi-
lanlar ayni zamanda hadis ilminin ihtiva ettigi unsurlar1 ifade etmektedir.
[bnir’l-Esir’in ahkamla kastettigi fikhi hiikiimler olmayip, rivayetin kabul ve
reddine iligkin hiikiimlerdir.”’ Fukahanin serh ettigi husus ise muhtemelen -
daha sonra gelecegi lizere- nasih-mensth, ahad-miitevatir gibi konulardir.

Miiellif ilm-i hadisin, talibinin bilmesi gereken unsurlarini su sekilde detay-
landirmaktadir:

a) Rical ilmi: Révilerin isimleri, nesepleri, yasam siireleri, vefat tarihleri ile ilgili
bilgiler.

Zaten ¢ok ge¢meden senedlerin hazfedildigi eserler ortaya ¢ikmaya baslamigtir. Hadislerin
tashihi konusunun da kapandigini diigiinenlerin sayis1 artmustir.

19 pkz. Ozafsar, “Hadis {lminde Alan Evrilmesi”, s. 110.

Hadisgi i¢in Arap diline vukifiyetin vaz gecilmez bir nitelik oldugu sonraki dénemlerde daha
glcli vurgulanmustir. TagkOpriizade hadis ilmini, ilmu rivdyeti’l-hadis ve ilmu dirdyetu’l-hadis
seklinde iki kisma ayirdiktan sonra -ki bu aywrimi Ibnir’l-Ekfani’den almistir- ikincisini, “
Arap dili kaidelerine ve ser‘i kriterlere dayanarak, Peygamber'in (s.a.) ahvaline mutabik ola-
rak, hadis metinlerinden anlagilan mana, murad ve maksattan bahseden ilimdir" seklinde ta-
nimlar. (Tasképriizide Ahmed b. Mustafa, Miftdhu’s-sa‘ade ve misbdhu’s-siydde fi mevzii‘ati’l-
ulitm, I-111, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1422/2002, II, s. 113) O, bu taniminda Arap dilini
biitiin kaideleriyle bilmenin hadis¢i igin vazgegilmez bir husus oldugunu dolayl olarak be-
lirtmis olmaktadir. Ayni de serhinin hemen girisinde, Hz. Peygamber’in sozlerinin Arapca
oldugunu vurgular. Ona gore, hakikat, mecéz, kindye, sarth, &mm, hass, mutlak, mukayyed,
mahz{f, muzmar, mantik, mefhiim, iktiza, igaret, ibare, delalet, tenbih ve ima gibi ¢esitli yon-
leriyle Arap keldmini, bunun yani sira Arapganin, nahivcilerin biitiin detaylariyla belirledigi
kurallar ile dilin kullanimina iliskin kurallarini bilmeyen kimse hadis ilminden uzaktir. Ayni,
Umdetu’l-kari, 1, s. 33.

Mesela ibnivl-Ekfani’nin, “Rivayetin hakikatini, sartlarini, cesitlerini, ahkamini, ravilerin
hallerini, merviyyatin siniflarini... bir ilimdir” seklinde devam eden dirayetu’l-hadis tanimin
izah eden Suyti, burada ahkamla kastedilenin, rivayetin kabul ve red hitkmii oldugunu belir-
tir. bkz. Tedribu’r-ravi, ss. 24-25. (Ibnirl-Ekfani’nin kendi eseri Ir§ddu'l—kdszd ild esne’l-
makdsidindaki tanimi ile SuyGti’nin naklettigi tanim arasinda ufak farkliliklarin oldugu da
belirtilmelidir. Krs. Muhammed b. Ibrahim b. Said el-Ensari, Ibniv’l-Ekfani, Irsddu l-kdsid ila
esne’l-makdsid, tahk: Abdulmun’im Muhammed Omer, Daru’l-fikr el-arabiyye, Kahire, ts., s.
160.)
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b) Ravilerin sifatlari ilmi: Ravilerin rivayetlerinin kabuliinii miimkiin kilacak hal-
lerine iliskin bilgiler.

c) Hadisin ravilere isnad edilme bicimini bilme: Ravilerin hadisleri alis sekilleri ve
hadisin tariklerinin dagilimina iliskin bilgiler.

d) Révilerin lafizlarim1 bilme: Révilerin isittiklerini aktarabilme durumlarina, bu-
nun yani sira derecelerine iligkin bilgiler.

e) Hadisin manen rivéyetinin cevazina iligkin bilgiler: Hadisin bir kismini ya da
ziyade ile rivéyet etme, aslindan olmayan bir seyi ekleme ve ziyadesinde tek ka-
lan (infirdd) sikanin durumu gibi konular.

f) Miisned ve sartlarini, li ve nézil isnad ile ilgili konular.

g) Miinkatr’, mevkuf, mu’dal ve diger cesitleriyle miirsel hadisle ilgili bilgiler. Ay-
rica miirselin kabulii ve reddi konusundaki ihtilaflara iligkin bilgiler.

h) Cerh-ta’dil ilmi: Cerh ta’dilin caiz olup olmadig, kaginilmaz y6nii ve cerh edi-
lenlerin tabakalarina iligkin bilgiler.

i) Rivayetlerin temelde sahih ve uydurma seklinde ayrildiklarini, ayrica haberin,

garib, hasen ve diger kisimlara ayrildigini bilme.

j) Miitevatir-ahad, nasih-mensth rivayetleri bilme.

k) Bunun gibi hadis imamlarinin hemfikir oldugu, onlarin arasinda bilinen diger

baska meselelere iliskin bilgiler.

[bnit’l-Esir’e gore bu bilgilere sahip kisi, hadis ilminde yetkin demektir. Bu
bilgilerden mahrum oldugu oranda derecesi azalir.” Ote yandan muhaddisin
vazifesi, dinledigi hadisleri sadece aynen aktarmaktir. Eger bunun 6tesine ge-
¢en bir bilgi ve marifete sahip olursa tstiinlitk kazanir ve tercih yapma konu-
sunda olgunlasir. Ornegin mutevatir-ahad, nasih -mensth konulari, hadis il-
miyle ilgili olsa da muhaddisin bunlar1 bilmemesi bir eksiklik degildir. Zira
bunlar1 bilmek fakihin gorevidir. Clinki fakihin isi hiikiim ¢ikarmaktir ve bu-
nun igin de bahsedilen ilimleri bilmesi gerekir. ibnii’l-Esir’e gore hadis talibi
hem muhaddisin bilmesi gerekenleri hem de hiikiim istinbatinda bilinmesi
zorunlu olan ve dolayisiyla fakihin bilmesi gereken nasih-mensth gibi hususla-
r1 bilmektedir. Nasih-mensth ilminin, hadis ilimleri icerisinde sayilmakla be-
raber aslinda muhaddisin formasyon ve yetkinligini agan bir alan oldugu kabul
edilmektedir. Nitekim Ibni’l-Esir’den iki asir sonraki bir alim, Ibn Hald(n
Mukaddime’sinde nasih-mensith konusunun hadis ilimlerinin en miihimlerin-
den ve en zorlarindan oldugunu vurgular. Telif edilen rivayet kitaplarinin ge-
nellikle dayandig1 bes kitabin sartlarindan bahsettikten sonra o, “Bu sartlara ve
wstilahlara iliskin bilgilerin tiimii hadis ilmini olusturur. Bazen nasih-mensith
ilmi hadis ilminden ayr1 miistakil bir ilim olarak degerlendirilir” demektedir.?

Ibni’l-Esir hadis talibinin bilmesi gereken hususlar: siralarken ayni zaman-

22 {bniy’l-Esir, Cami‘u’l-usil, 1, ss. 37-38.

% Ebti Zeyd Veliyyuddin Abdurrahman b. Muhammed, ibn Haldtin, Mukaddime, Matbaatu’s-
Sarkiyye, 1327, s. 492; ibn Haldin’'un bahsettigi bes kitap, Buhari ve Mislim’in Sahik’leri ile
Ebt Daviad, Tirmizi ve Nesai'nin Siinen’leridir.
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da hadis ilminin de ger¢evesini ¢izmis olmaktadir. Buna gore hadis sahast mu-
haddisin ilgisinin kapsamindan daha genistir. Zira muhaddisin bilmemesinin
kendisi i¢in bir eksiklik anlamina gelmedigi miitevatir-ahad, nasih-mensth
gibi baz1 meseleler ona gore hadis ilminin cergevesine dahildir. Ibnir’l-Esir se-
riat ilimlerinden farz-1 kifaye hitkkmiinde olanlara dahil ettigi hadis ilminin ko-
nusunu, Hz. Peygamber’in hadisleri ile sahabenin asar1 seklinde belirlemekte-
dir. Ona gore bu iki tiir rivayet, birlikte, hitkiimlerin ikinci delilini (kaynagi)
olusturmaktadir. Boyle olunca ilm-i hadis, fikhin ilgilendigi dogal bir sahay:
ifade etmektedir. Halbuki onun diisiincesinde bu alan, muhaddisin ne girebile-
cegi ne de ilgi duydugu bir alandur.

[bniv’l-Esir’in hadis talibinin bilmesi gereken hususlari sayarken dolayl ola-
rak isaret ettigi hadis ilminin alani ile Ibnii’l-Ekfani’nin daha sonradan isaret
ettigi ilmu dirdyeti’l-hadisin alanimin ortiistiigli  goriilmektedir. Ibnii’l-
Ekfani’nin [lmu dirayeti’l-hadis tanim soyledir:

“Rivayetin gesitlerini, ravilerin sartlarini, ahkdmini, ravilerin hallerini, merviyyatin

sinuflarimi ve ilgili meseleleri konu eden, bunun yani sira, manalarinin ¢ikarildig

(istihrac) bir ilimdir. Bu ilim, tefsir ilminde oldugu gibi liigat, nahiv, sarf, ma‘ani,

beyén, bedi’ ve ustl ilimlerine ihtiya¢ duyar. Buna ek olarak, nakilcilerin tarihinin

belirlenmesi ve derinlemesine bir tetkike ihtiya¢ duyuldugunda keldma bagvurul-
mast da gereklidir.”**

Ibni’l-Ekfani’nin taniminda 6ne ¢ikan noktalar hadisin ricli, senedi, tiirle-
ri ve ondan cikarilabilecek mana ve hitkimler seklinde ifade edilebilir. Ayrica
mana ve hitkiimlerin ¢ikarilabilmesinde Arap diline ait kurallarin bilinmesine
de ozel bir vurgu yapildig goriilmektedir. Ibni’l-Ekfani’nin taniminda, Ibnii’l-
Esir’in, hadis talibinin ilgi alanini tespite iligkin degerlendirmelerindeki husus-
lar1 6ne ¢ikardigr dikkat cekmektedir. Ibnii’l-Ekfani’nin, sahabenin asarini di-
sarida tuttugu dikkate alinmazsa, "Peygamber'in (s.a.) sz ve fiillerinin muttasil
bir sema ile naklini, zabtini ve tespitini konu eden ilim"* seklinde belirledigi
ilmu rivayeti’l-hadisin sahast da, Ibni’'l-Esir’in, muhaddisin vazifesi olarak tes-
pit ettigi alana denk diigmektedir.

Ibni’l-Esir, hadis talibinin niteliklerine isaret ederken ayni zamanda hadis
ilminin alaninin neleri kapsadigini da tarif etmis olmaktadir. Yeni dénemdeki
hadis talibi, vazifesi hadisi hifz edip nakletmekten ibaret olan 6nceki dénem-
lerdeki muhaddisten farkli olarak, hadisin anlami ve barindirdigy fikhi hitkiim-

2 Ibnivl-Ekfani, Irsdd, s. 160; Suyiti Ibnivl-Ekfani’nin -elimizdeki niishaya gore bazi farklilik-

larla naklettigi- bu taniminda gegen 6geleri tek tek izah etmektedir. Buna gore rivayetin haki-
kati, siinnet ve benzerlerinin nakli, tahdis ve ihbar gibi yontemlerle rivayet edene isnad edil-
mesidir. Sartlari, ravinin rivayeti semd’, arz, icdze gibi tahammul yollarindan hangisiyle aldig1
meselesidir. Envai yani gesitleri, ittisal ve inkitd’ vb. bakimindan durumunun bilinmesini, ah-
kamu ise, rivayetin kabul ve red hiikmiinii, révilerin halleri de adalet ve cerh y6niinden ta-
ninmalarini ifade etmektedir. Merviyyatin siniflarina gelince, bu da musannefler, musnedler,
mu’cemler, clizler vs. telif tiirlerini ifade etmektedir. bkz. Suyati, Tedribu’r-rdvi, 24-25.
2> {bniy’l-Ekfani, Irsadw’l-kdsid, s. 155.
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leri istinbat etme isi ile de ilgilenmektedir. Aslinda Ibnii’l-Esir geleneksel mu-
haddis tipinin kendi déneminde olmamas: gerektigini diisiinmemektedir. O,
hadisin genisleyen alanina dikkat ¢ekip, bu sahay: kusatacak kimseler icin zo-
runlu olan formasyona isaret etmektedir. Ibnii’l-Esir, mukaddimede faydalan-
dig1, hadis rivayetini konu edinmeyen, farkli alanlara ait gesitli eserleri sirala-
diktan sonra onlarin her birinden hadis ilmini 6grenmek isteyenlere gerekli
uygun iktibaslar yaptigini belirtmektedir. Ardindan hadis télibinin ‘rivayet’le
siurh bir ilgi ve bilgi alaninin olamayacagini, “Dirayet’in ustiinliiglinti kabul
etmeyip de, surf ‘rivayet’le yetinenlerin digindaki hadis taliplerinin bunlar1 bil-
memesi uygun degildir’*® seklinde ifade etmektedir. Onun geleneksel muhad-
disin vazifesi ile yeni dénem hadis talibi i¢cin zorunlu olan bilgiler baglaminda
dolayli olarak isaret ettigi hadis ilminin farkli sahalari, Ibnii’l-Ekfani’de daha
net bir siniflama olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”’” Bu durum, Ibnii’l-Esir’in bah-
se konu yaklagiminin kalici bir etki yapmasi anlaminda dnemini gostermekte-

dir.

IV. ibni’l-Esir’in Hadis Tarihine Bakis1

Ibni’l-Esir, ‘Hadis Ilminin Yayilmasi, Cem ve Telifinin Baglamasi’ baglig
altinda, hadis ilminin farz-1 kifaye olan ser‘l ilimlerden oldugunu yeniden ha-
tirlattiktan sonra, hadise ilginin, dini 6grenme ve muhafaza etme hassasiyetiyle
baglayip gelistigini belirtmektedir. Hadise duyulan bu muhabbet kisinin i¢
diinyasini olgunlastirdig: gibi toplumda itibar kazanmasini da temin etmek-
teydi.?® Sonradan gergeklestirilen hadis yolculuklarindaki (er-rihle fi talebi’l-
ilm) temel motivasyon da hadise duyulan bu istiyakti. Hadisle megsguliyetin
temel saiki olarak belirledigi bu dini duygular, Ibnit’l-Esir’e gore, tigiincii asrin
sonlarina kadar getirdigi hadis tarihindeki siirece de biitiiniiyle hakimdir.
Onun anlatimda, bu zaman zarfinda hadis ilmine iliskin ¢aligmalarin sanki
tamamen dini koruma ve aktarma giidiisiiyle gelismis oldugu izlenimi edinil-
mektedir. O, hadis sahasindaki gelismeleri, sosyal, siyasi ve kiiltiirel sartlar1
dikkate almadan, hadis edebiyatinda yeni alanlar acan, literatiiriin ¢esitlenme-
sine sebep olan pek ¢ok dahili ve harici etkenlerden soyutlayarak sunmaktadir.
Mesela hadis kitabetinin ortaya ¢ikisini, fetihler neticesinde iilkenin genisleme-
si, sahabenin farkli bolgelere dagilmasi, sahdbenin ¢ogunun vefat etmesi ve
zabtin azalmasi gibi en azindan dis etkenlerden bahsetmektedir. Ancak, hadi-
sin sahabe doneminde sifahi karakterde olusunu, hadislerin hifz ve zabt1 konu-
sunda hafizaya olan giiven ve yaziya olan giivensizlikle aciklamakta ama ne

26 ibnirl-Esir, Cami‘u’l-usil, 1, 69.

27 ibni’l-Esir'de dolayli ifadesini bulan ilm-i hadis’in iki farkl alani, ibni’l-Ekfani’de ilmu riva-
yet ve ilmu dirdyet seklinde belirgin bir simiflama formuna kavusmustur. Taskopriizade’de ise
bu iki ilim, senede iliskin unsurlar ile anlama iligkin unsurlarin tamamen ayrildig: farkl ta-
nimlara sahip olmustur. Krs. Tasképriizade, Miftahu’s-sa‘ade, 11, s. 113.

28 {bnir’l-Esir, Camiul-usil, 1, s. 39
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yaziyla ilgili bu giiven probleminin kaynaklarina ne de diger kaygilara isaret
etmektedir.”

[bnit’l-Esir kitabet ve tedvin faaliyetinin Abdiilmelik b. Ciireyc ve Malik b.
Enes ve muasirlar1 olan imamlarin donemine kadar siirdiigiini belirtmektedir.
Onun tedvin, cem’, tebvib ve tasnifi, farkli evreleri ve faaliyetleri ifade eden
tabirler seklinde kullanmamasi dikkat ceken 6nemli bir husustur.® Mesela
“alimler hadisleri tedvin etmeye ve yaziyla kaydetmeye ihtiya¢ duydular” ifade-
si, tedvin ve kitabeti es zamanli hatta ayni mahiyetteki faaliyetler olarak sun-
maktadir. Onun su ifadeleri bahse konu tabirleri kullanirken aralarinda her-
hangi bir ayrim gézetmedigini agik¢a ortaya koymaktadir:

...Abdiilmelik b. Ciireyc, Malik b. Enes ve onlarin gagdasi olan imamlar... hadisi

tedvin ettiler. Hatta Islam’da tasnif edilen ilk kitabin Ibn Ciireyc’in kitabi oldugu

soylenir. Ilk musannef eserin Malik'in Muvatta’s oldugunu séyleyenler de vardir.

Bir goriise gore de Basra da hadisleri ilk tasnif eden ve bablandiran (tebvib) kisi

Rabi’ b. Sabih’tir. Sonra hadisin cem’i, tedvini ve yazimi yayginlasti, iki Imam’in,

Ebti Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari ve Eb&’l-Hiiseyin Miislim b. el-

Haccac en-Neysabirinin zamanina kadar ¢ogalarak ve faydasi artarak geldi. Bu iki

imam da kitaplarini tedvin ettiler...”!

Cok ge¢ donemde hadis ilminin gelisiminde farkli sathalar1 ifade etmek
tizere standartlagan bu isimlendirmeler, [bnii’l-Esir’in kullaniminda ayni an-
lama gelen ve birbirinin yerine gecen kelimelerden mi ibarettir. Yoksa o, farkli
riinleri ortaya ¢ikaran ilmi faaliyetlerin hepsini, birbirinden ayrilamaz karma-
sik siirecler olarak m1 gérmektedir?

[bni’l-Esir’in, literatiir tizerinden de olsa gelisen ve devam eden bir siireci
tarif ettigi ortadadir. Bu siiregte 6ne ¢ikan ilmi faaliyetlere de isaret etmektedir.
Ibnir’l-Esirin anlatiminda, her ne kadar hadis ilminin farkli evrelerini nitele-
yen terimler ortaya c¢ikmamis olsa da, bu farkli evrelere iligkin kavramlarin
olustugu goriilmektedir. Dolayisiyla onun, hadis ilminde, -arasini kesin ¢izgi-
lerle ayirma imkani bulunmayan- evrelere karakterini veren farkl: ilgi ve mes-
guliyetlerin sirasini takip ettigi soylenmelidir. Miiellif hadislerin hifzina isaret
etmekte, ardindan yaziya gecirilmesi ve eserlerin gesitlenmesi {izerinde dénem-
sel olarak durmaktadir. Hadislerin hifzini sahabe donemi ile sinirlamakta, ya-
z1ya gecirilmelerini bu dénemle birlikte baslatip, Malik ve Ibn Ciireyc’in dé-
nemlerine kadar siirdiirmektedir. Buna gore Ibnii’l-Esir kitibet faaliyetinin
tamamlanmasiyla ilgili olarak, hicri birinci asrin ortalarina yakin bir tarih

¥ QOysa kendisinden énce ve sonra bu meseleye temas eden eserler baska saiklerden de bahse-

derler. (bkz. Ebti Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Takyidu'l-ilm, tahk. Yusuf
el-Is, I1. Baski, Daru [hyai’s-Siinneti'n-Nebeviyye 1974, 93-94; ibn Hacer, Hedyu's-sdri, Bey-
rut 1379, 6

Tedvin, tebvib, tasnif gibi tabirler klasik hadis tarihinde uzunca bir siire birbirleri yerine kari-
sik olarak kullanilmigtir. Bunlarin farkls evreleri ifade eden tabirler haline gelme siirecini bas-
ka bir makalemizde ele alacagimizi belirtmek isteriz.

31 {bni’l-Esir, Cami‘u’l-usiil, 41.
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vermektedir.’? Bahse konu alimlerin donemi, tasnif (tedvin, cem’, telif) hareke-
tinin baglayip yogunlastig1 bir sathayi ifade etmektedir. Tasnif faaliyeti Ibnii’l-
Esire gore Buhari ve Miislim’in Sahil’leri ile en olgun 6rneklerini vermistir.
Bu iki eser, kendilerinden sonra tasnif hareketinin diisiise gectigi zirve eserler-
dir.*® Miellif, s6zii edilen iki hadis kitabiyla ayn1 dénemde kaleme alinan diger
o6nemli eserler olarak Tirmizi, Ebli Daviid ve en-Nesal’nin kitaplarina isaret
etmektedir. Heniiz o donemde Kiitiib-i sitte€’den sayilmasina iliskin yaygin bir
kanaat olusmamasindan dolay1 Ibn Mace’nin eserini anmamaktadir.*

Buhari ve Miislim’in, eserlerine ‘sahih’ ismini veren ilk kisiler oldugunu be-
lirten Ibni’l-Esir, onlarin bu iddialarinda hakli olduklarini ifade etmekte olup,
doguda ve batida onlara gosterilen tevecciithiin de buna delalet ettigi kanisin-
dadir. Ugiincii asr1 hadis ilminde, 6nceki asirlarin bir hiilasas: seklinde nitelen-
diren muellif, bu asirdan sonra hadis tasnifine ilginin azaldigini belirtmektedir.
Ona gore tasnif faaliyeti bu donemde doyuma ulagmis ve bundan sonra geri-
lemeye baslamistir. Bu durum, Allah’in bir siinnetidir ve onun siinnetinde bir
degisme olamaz. ibnii’l-Esir’in dikkat gekici ctimleleri sdyledir:

“Sanki bu ilmin ulasacagi son nokta Buhéri, Miislim ve donemlerindeki diger hadis

alimleri idi. Onlardan sonra zamanimiza kadar siiren bir diisiis s6z konusudur. Bu

diisiis artarak devam etti ve tasnif isine istek iyice azaldi. Bu durum Allah’in yarati-
sindaki stinnetidir. Onun siinnetinde bir degisme bulamazsin.”*

Miiellif, hadis ilminin gelisim stirecini, varlikta dogal bir siire¢ olarak gorii-
len dogma, biiyiime ve gerileme seklindeki yasa cercevesinde yorumlamakta-
dir. Onun bu yorumu kendine 6zgii bir yaklagim olarak kabul edilebilir. Daha
sonra Ibn Halddin’un “siinnetullah fi halkihi” veya “adetullah” tespit etme ¢a-
basi olan toplum metafiziginin*® temelinde benzer bir diislincenin yer almasi,
[bnir’l-Esir’in bu yorumunu daha da dikkat gekici kilmaktadir. Ornegin, Katib
Celebi Kesfu'z-zuntin’unda, ilm-i hadisi tanittig1 ve tarihgesinden séz ettigi bir
béliime yer vermistir. Yiizde yetmisini Ibnii’l-Esir’in, ele aldigimiz bu mukad-
dimesini naklederek olusturdugu halde Katib Celebi’de bu tarz bir degerlen-
dirme bulunmamaktadir. Hatta bu béliimleri Ibni’l-Esir’in agzindan naklettigi

32 Muhammed Yusuf Guraya, Muvatta’n derlenis tarihine iliskin farkli goriisleri tartismakta ve

bu tarihin 147 veya 152 olduguna kanaat getirmektedir (a.mlf., Siinnetin Neligi Sorununa Me-
todik Bir Yaklasim, gev. M. Emin Ozafgar, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, 21-25.

3 1bnw’l-Esir, Camiu’l-usiil, 1, s. 41.

34 {bn Méce'nin Siiner'ini ilk olarak, Muvattain yerine Kiitiib-i mitte arasina dahil edenin
Eb&’l-Fadl b. Tahir el-Makdisi (6. 507) oldugu nakledilir. Suytti, Tedribu’r-rdvi, s. 76. Mu-
hammed b. Isméil el-Emir el-Huseyni es-San‘ani, Tavzihu'l-efkdr li ma‘dni tenkihu’l-anzar, I-
11, ngr. M. Muhyiddin, Abduhamid, Mektebetu’s-selefiyye, Medine ts., I, s. 55; ancak bu gorii-
siin yayginlasmasi biraz zaman almistir. Meseld Razin b. Muaviye’ye (6. 535) el-Cem* beyne
usiili’s-sitte adli eserinde, altinci kitap olarak Tbn Mace’nin yerine Muvatta’a yer vermistir. Bu
eserin eksiklerini gidermeyi amaglayan Ibni’l-Esir, mukaddimesini ele aldigimiz Cami‘u’l-
usil de Razin’in bu tercihine riayet etmistir.

3 {bnw’l-Esir, Camiu’l-usiil, 1, s. 43.

36 Tahsin Gorgiin, “Ibn Haldin”, DIA, XIX, s. 544.
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halde, bahsedilen ciimleleri atlamaktadir.”” ibnii’l-Esir’in hadis tasnif siirecine
iliskin yorumu, hadis ilmini tarihinden bagimsiz bir sekilde ele alan genel yak-
lagimiyla uygunluk igerisindedir.

V. Ibnii’l-Esir’in Hadis Literatiiriiniin Gelisimine fliskin Yaklagim1
Ibniv’l-Esir, ilk tig-dort asirla sinirladig hadis ilmindeki gelismeleri agirlikly
olarak ortaya c¢ikan literatiiriin ¢esitlenmesi tizerinden tarif etmektedir. Hadis
literatliriiniin dogmasi, ¢esitlenmesi ve gelismesi konularini da i¢ ve dig etken-
lerden bagimsiz bir sekilde ele almaktadir. Kitaplarin tasnifindeki ¢esitlilik ona
gore, insanlarin degisik gayeler giitmeleri ve ilgilerinin farkliligina bagh olarak
ortaya ¢ikmustir:
“Bazilari ilgilerini mutlak olarak hadis tedvinine teksif etmislerdir. Onlarin gayesi
hadislerin lafizlarini muhafaza etmek ve onlardan hikiim istinbatini mimkiin kil-
maktir. Bu tarzin 6nciileri Ubeydulldh b. Miisa el-Absi ve Ebti David et-Tayalisi ve
o donemin bazi hadis imamlaridir. Onlarin ardindan ikinci olarak Ahmed b.
Hanbel ve bu tasnif tarzini deneyen takipgileri gelmektedir.”*®
[smini telaffuz etmeden Miisned tarzina isaret eden miiellif bu sistem hak-
kinda da kisaca bilgi vermektedir. Buna gore hadisler ravilerinin miisnedleri
icinde serdedilmektedir. Ornegin Eba Bekr’den nakledilen biitiin rivayetler bir
arada nakledilir. Ardindan teker teker her sahébenin rivayetleri ayn1 diizen
icerisinde sevk edilir.*

Ibni’l-Esir’in isaret ettigi diger tasnif sisteminde hadisleri, onlara delélet
edecek mahalde sevk etmek esastir. Her hadis mana olarak iliskili oldugu bir
babin altinda yer almaktadir. Mesela bir hadis namazla ilgili bir anlam iceri-
yorsa, ‘babu’s-saldt’da rivayet edilir. Zekatla ilgili ise ‘babu’z-zekat’da nakledi-
lir. Malik b. Enes’in Muvatta’1 boyle bir sisteme sahiptir. Ne var ki, onda hadis-
lerin az olusuna bagl olarak bablarin sayis1 da azdir. Ancak miiellif Muvatta’s
sonrakilerin 6rnek aldigini da eklemektedir. Ona gore konu merkezli tasnif
sistemi Buhéri ve Miislim’in zamanina kadar geldiginde hadisler ¢cogalmis ve
buna bagli olarak bab ve boliimler de ¢ogalmistir. Yine sonrakilerden bu iki
eserin sistemini takip edenler olmugtur.

[bnir’l-Esir’e gore konu esasli (ald’l-ebvab) bu tasnif sistemi bazi yonlerden
ravi esash (ald’r-rical) sisteme gore daha elveriglidir. Bir defa, hadisi arastiran,
ravisini bilmese bile hadisi manasina goére tanir ve bulur. Zaten onun ravisini
bilmeye ihtiyaci yoktur. Eger namazla ilgili bir hadis ararsa onu ravisini bilme-
se de ‘Kitabu’s-salat’ta bulur. Bablara gore yapilan tasnifin diger bir avantaji
da, hadisi aragtiranlarin onun hitkmi tizerinde yeniden diistinme ve kafa yor-
ma zahmetine katlanmalarina gerek olmadigidir. Zira namaz babinda gegen bir

37 Katib Celebi, Kesfu’z-zuniin, 1, s. 637.
3 {bnw’l-Esir, Camiu’l-usiil, 1, s. 44.
3 {bni’l-Esir, Cami‘u’l-usitl, 1, s. 44.
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hadisin, namazin ahkamia dair delillerden biri oldugu hemen bilinecektir.
Onun iizerinde yeniden hiikiim ¢ikartmak i¢in diisiinmeye gerek yoktur.

[bniy’l-Esir, bablardaki detayli gelisimi de hadislerin ¢ogalmasina baglamak-
tadir. Hadislerin ¢ogalmasindan kasti, farkli konularda hadislerin sevk edilmesi
olmalidir. Ancak Abdiirrezzak ve ibn Ebi Seybe'nin Musannefleri gibi Buhari
ve Miislim’den daha fazla hadis barindiran eserler yok degildir. Dolayisiyla
miellifin gerekgesi ¢ok da gecerli goriinmemektedir. Esasen tasnifteki detay-
lanmayi, ortaya ¢ikan problemlere cevap verme ya da tartigmalara katilma egi-
limi ile izah etmek daha isabetli olabilir. Kisacasi ehl-i re’y —ehl-i hadis arasin-
daki gerilimin etkilerini dikkate almadan gerek tasnif sistemindeki gerekse ge-
nel olarak hadis edebiyatindaki degisimi izah etmek zordur.*

Ibnir’l-Esir ayni sekilde Miisnedlerin ortaya cikis nedenlerine de isaret et-
memektedir. Hadisleri 6ncelikle toplayip muhafaza etmeyi ve hiikiim istinbati
i¢in adeta onlar1 depolamay1 amagclayan bu tasnif tarzinin, ilk donemdeki faali-
yetleri —ama¢ tam olarak Ortlismese de netice olarak- tekrarlamak anlamini
tasidig1 hususu iizerinde de durmamaktadir. Oysa Ibni’'l-Esir takyid/tedvin,
tasnif seklinde bir gelisim/doéniisiim ¢izgisini tasvir etmektedir. Hadis ilminin
gelisim siirecini edebiyatin kendi i¢ gelisimini esas alarak tarif ettigi de tam
olarak soylenemez. O, farkl edebi tiirlerin ortaya cikigini, sadece insanlarin
gayelerinin farklihigina baglamaktadir. “Gayelerin farkliligy, tasniflerin farklili-
gina sevk etmistir’™* seklindeki ctimlesi, bu diisiincesinin net bir ifadesidir.

[bnit’l-Esir farkli gayeler giiden ve buna bagl olarak farkli tiirde eserler ve-
ren mielliflere de isaret etmektedir. Bunlara arasinda Ebtit Ubeyd el-Kéasim b.
Sellam (6. 224) ve Ibn Kuteybe'nin (6. 276) yaptig1 gibi kimileri liigavi lafizlar:
ve miiskil manalari iceren hadisleri tahric etmek istemis ve bu bakimdan kita-
binda hadisin sadece metnini, garib kelimelerinin serhini, i‘rabini ve manasini
zikretmis, ancak hadisten c¢ikan hiikiimlere isaret etmemistir. Hattabi’nin (6.
388) Me‘alimii’s-siinen ve A‘lamii’s-siinen’de uyguladig1 gibi bazilar1 bu bilgile-
rin yani sira hiikiimleri ve fukahanin gorislerini de eklemistir.** Kimileri
Begavinin (6. 516) el-Mesabil’inde yaptig1 gibi tergib ve terhib ile ser? ahkam
iceren hadisleri tahric etmis ve bu hadislerin sadece metinlerini zikretmigtir.*

0 Mesela Buhari’'nin bu tartigmalarda taraf olmus ve Sahil’inde Ehl-i Re’y’e reddiye niteliginde

bablar tanzim etmistir. bkz. Abdulmecid Mahmud, el-Itticdhadu’l-fikhiyye inde ashabi’l-hadis
fi'l-karni’s-salisi’l-hicri, Kahire, 1399/1979, ss. 577 vd.; Abdiilmecid Mahmid, Ibn Ebi
Seybe’nin 6zel olarak Ebti Hanife’ye yonelik tenkitlerine de 6rnekler vermistir. bkz. Ayni eser,
ss. 565-576. Ayrica gerek i‘tikadi gerekse fikhi meselelere iliskin Buhari’nin muhaliflerine ce-
vap mahiyetinde yer verdigi babalarini gérmek icin bkz. Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin
Olusumu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005, ss. 346 vd.

1 Ibni’l-Esir, Cami‘u’l-usil, 1, s. 47; casbadl Gt I ol ga 51,21 G

42 Hattabi’nin bu serhlerini, garibu’l-hadislere fukahanin gériislerini ekleyen eserler olarak sun-
masi dikkat ¢ekicidir.
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[bniv’l-Esir Hadis ilminin gecirdigi ilk tig-dért asirlik siireci ortaya ¢ikan li-
teratiir iizerinden anlattif1 goriilmektedir. Hadis alaninda kaleme alinan eser-
lerin ¢esitli yapisal ozellikler tagimasini, insanlarin farkli gayeler giitmesi ile
izah etmekte, ne siyasi, sosyal ve kiiltiirel, ne de hadis edebiyatinin i¢ dinamik-
lerine atifta bulunmaktadir.

VI. ibnii’l-Esir’in Hadis ilmindeki Yonelimleri Donemsel Olarak Okumasi

Ibni’l-Esir’in tasnif sistemleri ile ilgili yaklasiminda, tasnif déneminin
Buhéri ve Miuslim ile birlikte kemale erdigi diigsiincesini goriiyoruz. Hatta sa-
dece tasnif faaliyeti olarak degil, bir hadisin iligkilendirilebilecegi hiikiimlerin
tespiti anlaminda da son noktanin konuldugu iddiasindadir. O, hadislerin tas-
hihi isleminin de tamamlandig1 goriisindedir. Cami‘u’l-usiilde senedleri haz-
fedisini gerekeelendirirken sarf ettigi su sozler bu diistincesini net olarak orta-
ya koymaktadir:

“Oncekilerin yaptig1 gibi isnadlar1 hazfederek ise basladim. Onlarin bu hareketinde

bizim i¢in glizel bir 6rnek vardir. Clinki isnadlarin zikredilmesi oncelikle hadisle-

rin ispat1 ve tashihi i¢in gereklidir. Bu ise 6ncekilerin vazifesi idi. Biz bu birikimle
iktifa ederiz. Onlarin tamamladig bir isi tekrar etmeye gerek yoktur.”*

[bnit’l-Esirin sahip oldugu bu goriis aslinda uzunca bir siire 6ncesinden,
tasnifin ulastig1 olgunluk donemi olan ii¢lincli asirdan sonra dillendirilmistir.
Dérdiincii asrin sonralarinda Hattabi gibi, hadislerin sahihini sakiminden
ayirma devrinin sona erdigini artik dikkatlerin onlar1 anlama ve izah etmeye
yogunlastirilmasi gerektigini diisiiniinler goériilmeye baslanmistir.*® Hadislerin
tashihi siirecinin devam edip etmedigi orta donemlerde meshur bir tartigma
konusu haline gelmistir. Bu mesele artik ilginin yeni alanlara teksif edilerek,
eskileri tekrarlamamak gerektigi noktasindan, hadis tashihinin sonrakiler icin
miimkiin ya da caiz olup olmadig1 tartismasina kaymistir. ibni’l-Esir’in nere-
deyse cagdasi sayilabilecek bir alim, Ibnu’s-Salah (8. 643), hadislerin sthhatinin
belirlenmesi konusunda Oncekilerin kararlarinin baglayici oldugunu diisiin-
mektedir:

“Hadis clizlerinde ya da bagka bir yerde rastladigimiz isnadi sahih bir hadis, eger

Sahthayn’in herhangi birinde mevcut degilse ya da meshur muteber imamlarin

musannefatinda onun sthhatiyle ilgili herhangi bir hiikiim yoksa onun sahih oldugu

hitkmiinii vermeye cesaret edemeyiz.”*

[bnu’s-Saldh’in bu goriisiine 6grencisi Nevevi (8. 676) itiraz etmis ve “Bana
Oyle geliyor ki, sonrakilerden de buna giicii yeten ve ilmi yeterli olanin hadisle-

4 ibnil-Esir, Cami‘u’l-usil, 1, s. 53.

4 bkz. Hattabi, Garibu’l-hadis, tahk: Abdulkerim ibrahim el-Azbavi, Daru’l-fikr, Dimegk 1982-
1983, 1, ss. 47-50.

Ibnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, s. 10; Muhammed b. Ismail el-Emir el-Hiiseyni es-San‘ani,
Tavzihw’'l-efkar li ma‘ani tenkihu’l-anzdr, I-1I, tahk: M.Muhyiddin, Abduhamid) Mektebetu’s-
selefiyye, Medine ts., I, s. 68.
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rin sthhatine hitkmetmesi caizdir’ demistir.¥’ Ibnu’s-Salah’in Mukaddime’sine
yazdig1 serhte, Nevevi'nin bu goriisiine isaret eden Iraki de “hadislerin tashihi
meselesi ehl-i hadisin isidir. Ibnu’s-Saldh’in déneminde ve sonrasinda pek ¢ok
kisi hadislerin sthhati konusunda hiikiim vermistir” diyerek Nevevi ile ayni
diisiinceyi paylagmustir.*® Ibn Kesir ve ibn Hacer gibi alimler de Ibnu’s-Saldh’in
aksine goriis beyan etmislerdir.*” Ancak Ibnu’s-Salah’la ayni diisiincede olan
alimler de vardir. Ibn Hald{in hadislerin tashihi déneminin kapandigi gériisii-
ni dile getirmektedir®

Ibnir’l-Esir hadis tarihini ‘Sabik{in’ ve‘miiteahhirtin’ hadiscilerin dénemleri
olarak ayirmaktadir.” Ona gore sabikiin dénemi iigiincii asirda tasnif faaliyeti-
nin doyuma ulagmasi ile birlikte sona ermistir. Bu ilk déneme, hadislerin ispa-
t1, yalan ve yanlistan arindirilmasi ve bunun geregi olarak ricalinin durumunu
aragtirma gibi hadislerin muhafazasina yonelik cabalar hakimdi. Oyle ki hadis-
lerin muhafaza etme isi, hadisle ilgili faaliyetin neredeyse biitiinti kapsiyordu.
Hal boyle olunca ilk donem hadiscileri eserlerini mitkemmel tertiple ve en uy-
gun yontemle telif edemediler. Miiteahhirtin hadis¢iler onlarin eserlerini uy-
gun konularda toplamak, yeni bir tertip kazandirmak, var olan tertibi giizelles-
tirmek, ihtisar etmek ya da hiikiim ¢ikarmak ve garib kelimelerini serh etmek
seklinde bir yol takip ederek, onlara yeni bicimler kazandirmislar ve onlardan
alinacak verimi artirmiglardir. Ibnit’l-Esir ge¢ donemdeki bu ¢aligmalarin te-
mel hedefinin, ilk dénemde yazilan bu eserlerden istifadeyi artirmak oldugunu
disinmektedir. Oncekilerin kitaplarini ihtisar ederek bir araya getirenlere or-
nek olarak Eb{i Mes‘td ibrahim b. Muhammed b. Ubeyd ed-Dimagki (6. 401)
ile Ebi Bekr Ahmed b. Muhammed el-Burkani’yi (6. 425) ve onlar1 6rnek alan
Ebt Abdilldh Muhammed b. Ebi Nasr el-Humeyd?'yi (6. 488) zikretmektedir.
Bu ii¢ alimin de Buhari ve Mislim’in kitaplarini mevcut bab diizeninde degil,
sahédbe ravilerini esas alarak tasnif ettiklerini belirtmektedir. Onlari, daha kap-
samli bir calisma ortaya koyan Eb(’'l-Hasen Razin b. Muaviye takip etmistir.
Buhari, Miislim, Malik, Tirmizi, Eb Davld ve Nesal'nin eserlerini bir araya
toplayan Razin, kitabinda senedleri hazfedip, bablar1 esas almigtir. [bni’l-Esir,
isaret ettigi bu eserlerin, serh ve tefsire yer vermeksizin sadece hadis metinleri-

47 Bedruddin Ebti Abdillah ez-Zerkesi, en-Niiket ald mukaddimeti Ibni’s-Saléh, Edvau’s-selef,

nsr. Zeynu’l—Abidin b. Muhammed, I-1I1, Riyad, 1419/1998, I, s. 158.

Zeynuddin Abdurrahim b. el-Hiiseyin el-Iraki, et-Takyid ve’l-izih serhi mukaddimeti Ibni’s-

Saldh, nsr. Abdurrahman Muhammed Osman, el-Mektebetu’s-selefiyye, Medine, 1389/1969,

s. 23.

4 Nureddin Itr, Menhecu’n-nakd fi ulitmi’l-hadis, Daru’l-fikr, Dimegk, 1418/1997, 1, s. 281.

* Ibn Haldiin bu goriisiinii soyle ifade etmektedir: “Bil ki, hadisler sahih, daif, illetli ve diger
bagka vasiflarda olmalar1 bakimindan konumlarina gore derecelendirilmislerdir. Hadis ilmi-
nin imam ve ileri gelen alimleri hadislerin bu durumlarini belirlemis ve tanitmiglardir. Daha
dnce sahih oldugu belirlenmis hadislerin yeniden sthhatini belirleme yolu kalmamustir. Ibn
HaldGn, Mukaddime, s. 495.
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ni zikrettiklerini vurgulamaktadir.

Esasen Uclincii asir musannefatini 6zellikle de Buhari ve Muslim’in eserle-
rini tasnifin kemal noktasi olarak takdim ettikten sonra, Ibni’l-Esir’in, sozi
edilen 6nceki eserlere yeni ve daha giizel bir bicim verildigi seklinde bir dii-
stinceyi dile getirmesi celiski gibi goriinebilir. Ancak onun bu degerlendirme-
sini, zamanla degisen anlayis ve beklentilere paralel olarak bu eserlerden alina-
cak verimi artirma yontemlerine bir isaret olarak anlamak uygundur. Uzerinde
durulmas: gereken nokta, miellifin 6rnek olarak zikrettigi ilk {i¢ eserin, konu
esasli olarak tasnif edilmis eserleri, ricali esas alan bir tasnife sokmus olmalari-
dir. Ibni’l-Esir’in, bu eserlerin, bir araya getirdikleri eserleri daha giizel ve ve-
rimli bir tertiple sunduklarini s6ylemesi, konu esash tasniflerin daha elverisli
ve ileri olduklar1 seklindeki nitelemelerine uygun diismemektedir.

[bnir’l-Esir’in miiteahhir(in donemin iiriinlerine érnek olarak 6zellikle bu
eserleri vermesinin sebebi, Cami‘u’l-usiil'ii ile ayni tiirden olmalarindandir.
Onun, bu eserleri, su ii¢ hususu dikkate alarak tanittigi gériilmektedir. Bu hu-
suslar tasnif diizeni, senedlerin hazfi ve garib hadislerin izahi konularidir. Bu
meseleler ibni’l-Esir'in doneminde hadis ¢alismalarinin amag ve yontemi hak-
kinda 6nemli gostergelerdir. Miellifin 6zellikle bu noktalar1 dne ¢ikarmasi,
arttk bu donemde hadislerin tashihi, senedlerin incelenmesi gibi konularin
giindem disina itildigini ima etmektedir. Miistakil olarak yazilan garibu’l-hadis
eserlerinin varligina ragmen, hadisleri muhafaza ve nakletme gayesi giiden
rivayet kitaplarina kelime izahlarinin ve fikhi hitkiimlerin eklenmesi, sadece
hadis rivéyeti isinin yeni dénemde anlaml1 ve islevsel olmayacag: diisiincesine
isaret etmektedir.

VII. Sonug

Klasik hadis eserlerinde 6zellikle mukaddimelerindeki hadis ilminin gelisi-
mini konu edinen bolimlerin dikkatle ve yeni bir bakisla ele alinmasi, hadis
tarihi ¢aligmalarinda verimli olabilir. Zira mukaddimedeki bu bilgiler ¢cogu
zaman hadis ilmi ve literatiiriindeki gelisimi, telif edilen eserin durdugu nokta-
y1 belirginlestirme amaciyla ve bu amaca uygun uslapla ele alinmaktadir. An-
lattig1 gelenege eseriyle dahil olan muellif, siireci tarif ederken iceriden bir dil
kullanmaktadir. Tarif ettigi cizgi icerisinde eserini nerede konumlandirdig:
meselesi, miiellifin yasadigi donemin 6ncelikleri ve hedeflerine iliskin ipuglari-
n1 tespite imkan verebilmektedir.

Ibnil-Esirin Cdmi‘u’l-ustilintin mukaddimesi, bize hadis ilim tarihinin
seyrini ve doniistimiinii fark ettirecek bir nitelige sahiptir. Bu nitelik, miellifin
mukaddimede verdigi bilgilerin yansira, onun hadis tarihini algilama ve an-
latma bigiminden kaynaklanmaktadir. Onun digiinceleri, yasadigi dénemde ve
oncesinde, hadis ilmine iliskin var olan algilamalara 151k tutmaktadir. Ibnii’l-
Esir’in algisinda hadise ilgi, ona olan muhabbet ve sevgi ile baglamis ve dinin
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temel iki kaynagindan biri olmasi bakimindan tamamen dini bir saikle devam
etmistir. Bununla birlikte, onun anlatiminda hadis ilminin gelisim siirecinde
siyasi, sosyal, kiiltiirel herhangi bir i¢ ve dis etkene atifta bulundugu goriilme-
mektedir. Ciinki o, hadis ilmini tarihi bir olgu, tarihi olan bir faaliyet seklinde
degil, eklemlendigi, dahil oldugu bir ¢aligma alani olarak diisiinmektedir. Kisa-
cas1 alanin digindan bakip degerlendirme yapmasi s6z konusu degildir. Bu iti-
barla Ibnir’l-Esir, hadisi biitiin geleneksel hadisgilikte oldugu gibi, -en azindan
zihnen- dini yasantidan bagimsizlagtirilabilen ilmi bir faaliyet sahasi olarak
gormemektedir.

[bnit’l-Esir hadis tarihi yerine, literatiirdeki degisim ve cesitlenme {izerin-
den bir anlatimi tercih etmektedir. Bu bakimdan yeni eser tiirlerinin ortaya
cikisindaki amillere isaret etmeyen miiellif, bu durumu insanlarin maksatla-
rindaki cesitlilige baglamakta ve baslama, gelisme, doyum noktasina ulagsma ve
gerileme seklinde ifade edilebilecek Allah’in yaratigindaki stinneti olarak tak-
dim ettigi cercevede izahlar getirmektedir.

Miiellif, geleneksel muhaddisten beklenen gorev ile yeni dénem (kendi dé-
nemi) hadis talibi icin zaruri olan formasyona isaret etmektedir. Iste bize gore
Cami‘w’l-usilin mukaddimesini 6nemli kilan noktalardan birisi budur. Zira
[bnir’l-Esir’in iizerinde durdugu, muhaddis ile hadis talibi arasindaki fark, ha-
dis ilmindeki eksen degisimine delalet etmektedir. Geleneksel muhaddisin va-
zifesi olarak tespit ettigi, hadisi hifzedip aynen nakletme ameliyesi ile hadis
talibi i¢in zaruri gérdigii basta Arap dili, rical ilmi ve fikihla ilgili formasyon
hadis ilminde dénemlere gore agirlik kazanan ugras alanlarina isaret etmekte-
dir. Ibni’l-Esir’in geleneksel muhaddis ile yeni dénem hadis talibinin nitelikle-
ri, ilgi ve gorev alanlarina iliskin yaptig tarif, sonradan [bni’l-Ekfani gibi &lim-
ler tarafindan ilm-i hadisin kisimlari olarak siniflandirilmistir. [lmu rivayeti’l-
hadis ve Ilmu dirdyeti’l-hadis olarak isimlendirilen bu farkli sahalar dikkatlice
incelendiginde, Ibni’l-Esir’in geleneksel muhaddis ile yeni dénem hadis télibi-
nin ilgi alanlar1 olarak belirledigi sahalara hemen hemen denk diistiigti goriile-
cektir.

[bni’l-Esir, hadis ilminin seyrini, muhafaza, takyid-tedvin ve tasnif seklinde
bir gelisim/doniisiim ¢izgisi icerisinde ele almaktadir. Onun anlatiminda bu
evreleri ifade edecek terimlerin olusmadigi, gecen isimlendirmeleri karisik bir
sekilde kullandigi, bununla birlikte kavramsal olarak bu dénemlerin belirgin-
lestirildigi goriilmektedir. Ona gore hadislerin muhafazasi, sahabe dénemiyle
siirlt iken, takyid-tedvin hareketi ibn Ciireyc’lerin donemine kadar siirmis,
hadislerin tasnifi de Buhari ve Miislim’in yasadig1 {i¢iincii asra kadar olgunla-
sarak devam etmis ve bu alimlerle zirveye ulagsmistir. Ardindan Allah’in siinne-
ti geregi bu alanda bir zayiflama ve diisiis baglamigtir. Ibnii’l-Esir hadis calig-
malarinda ayni seylerin tekrarlanmasina karsi ¢ikmaktadir. Hadis alaninda
tasnif, tashih gibi baz1 calismalarin tamamlandigini ve yeni donemde yeni ¢a-
lisma alanlarina odaklanilmasi gerektigini diisiinmektedir. Zaten onun dnceki
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donem muhaddisi ile yeni dénem hadis talibini ayirmasi bununla ilgilidir. Bu-
nunla paralel olarak, Ibnii’l-Esir’in hadis ilmi gelenegine katilan bir iisluba sa-
hip oldugu, miiellifin yasadig1 dénemde artik hadis ilminin sahasinin genisle-
yerek, senede iliskin hususlarin yaninda hadisin anlasilmasi ve hadisten hiikiim
¢ikarilmasini miimkiin kilacak bilgilerin edinilmesi gibi meseleleri de icine
almaya basladig1 goriilmektedir.

“Hadis Tarihgiligi Baglaminda Ibniv’l-Esir’in Cami‘u’l-usil Mukaddimesi”

Ozet: Bu makalede hicri V1. ylizyillin meghur hadisgilerinden olan [bni’l-Esir tarafindan ka-
leme alinan el-Cédmi‘u’l-usiil adli eserin mukaddimesi tizerinde durulmakta ve hadis tarihgiligi
baglaminda bir tahlile tabi tutulmaktadir. S6z konusu mukaddimenin hadis ilmi ve tarihi ko-
nusunda ¢ok kiymetli bilgi ve yorumlar icerdigi 6nceki muhaddislerce de bilinmektedir. Do-
layisiyla bahsi gegen mukaddime bu baglamda dikkate alinmasi gereken eserler arasinda ilk
akla gelendir.

Atf: Zisan Tiircan, “Hadis Tarihgiligi Baglaminda Ibni’l-Esir'in Cami‘u’l-usil Mukaddime-
si”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), VIII/1, 2010, ss. 107-124.

Anahtar Kelimeler: el-Cdmi‘u’l-usiil mukaddimesi, Ibnit’l-Esir, Hadis tarihi, Hadis Literatii-
ri.



Sahabenin Tabi‘indan Hadis
Rivayeti

“Companions’ Hadith Transmis-
sion from Successors”

Ayse Esra SAHYAR™

Abstract: Since the companions could not have been always with the Prophet, they learned
some ahadith from other companions after the Prophet (Pbuh) passed away. They also took
some ahadith from their students (successors) through another companion. When they nar-
rated a hadith which they learned from another companion, they did not give his/her name
in the isnad, but when narrated a hadith that they learned from a successor by means of an-
other companion, they mentioned both in the isnad. This practice constitutes the beginning
of use of isnad in hadith literature.

Cituation: Ayse Esra Sahyar, “Sahabenin Tébi‘indan Hadis Rivayeti” (in Turkish), Hadis
Tetkikleri Dergisi (HTD), VIII/1, 2010, pp. 125-144.

Key words: companion, successor, hadith narration, isnad, hadith criticism, transmission of
the older people from the younger ones.

Sahabenin tébi‘tindan hadis rivayet etmesi, her ne kadar Tirkge hadis ustlii
eserlerinde tizerinde pek durulmamigssa da, hadis ilmiyle istigal eden ilim ehli
kimselerin hicri III. yiizyildan itibaren eserlerinde yer vermeye basladiklar1 ve
hicri V. yiizyildan itibaren de miistakil ¢alismalarda ele aldiklar1 bir konudur.
Esasen isnad sisteminde alisilagelen siralama, tdbi‘inun sahabeden hadis nak-
letmesidir. Zira isnad, s6zii s6yleyenine ulastirmaktir ve bu esnada zikredilen
raviler de kronolojik olarak ge¢mise dogru siralanirlar. Oysa sahdbenin ta-
bi‘tindan rivayeti olgusunda senedin son kismu itibariyle alisilagelenden farkli
bir durumla karsilasilir. Zira bu isnadlarda tabi‘i ravi hoca, sahabi ravi ise onun
talebesi héline gelmektedir. Rivayet merfa bir hadis ise sened tekrar bilinen
mecrada seyreder ve tdbi‘tindan sonra bir sahabi ismi daha devreye girer ve
senedin “sahabi — tébii — sahébi — Restlullah” seklinde tezahiir eder.

Sahabenin tabi‘tindan hadis nakletmesi, birtakim tarihi ve sosyal nedenler-
den kaynaklanmustir. Esasen, bu nedenler, sahabenin bir bagka sahabiden hadis
nakletmesine zemin hazirlayanlarla aynidir. Bu nedenle, sahabenin tébi‘tindan
hadis nakletmesi konusu, sebep ve sonuglar1 bakimindan benzerlikler tasimasi
nedeniyle hadis usilii eserlerinde de genellikle sahdbenin sahabeden hadis ri-
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vayeti mevzau ile birlikte ele alinmistir. Sahabenin gerek bagka sahabilerden
gerek tabi‘in araciligryla baska sahabilerden hadis nakletme nedenleri kisaca;
(a) cobanlik, ziraat ya da ticaretle mesguliyetleri, seferde bulunmalar: ya da bir
baska sehirde yasiyor olmalar: gibi sebeplerle her bir sahabinin her zaman Hz.
Peygamber’i dogrudan dinleme imkanin olmamast’; (b) yast kiigiik olan, Is-
lam’a geg giren ya da Restlullah’a ge¢ miilaki olanlarin Restilullah’tan hadis
dinlemek igin fazla vakitlerinin kalmamasi? (c) Restlullah’in sadece aile efra-
dinin bilecegi hallere her sahabinin muttali olamamasi gibi sebeplere dayan-
maktadir.

Bu durumlarda sahébiler bazen ogrenmek istedikleri konularda diger
sahabilere soru sorarak bazen Kur’an ayetlerinin ve hadislerin miizakere edil-
digi ders halkalarina katilarak hatta zaman zaman hadis bilen diger sahédbilerin
kapisinda bekleyerek® hadis 6grenimlerini Hz. Peygamber’den sonra da siir-
dirmislerdir.* Bu 6grenme faaliyetinin bir neticesi olarak yeri geldiginde bir
bagka sahabi araciligiyla 6grendikleri hadisleri rivayet etmislerdir. Ancak riva-
yet esnasinda ashab, hadisi bir bagka sahabiden 6grenmis olsa bile dogrudan
Hz. Peygamber’e izafe etmigstir. Elbette bu tiir riviyetlerde sema‘a delélet eden
Caew lafzi kullanilmamis, ¢ ya da JG lafizlan tercih edilmigtir. Usulciiler

Buhari bu hususu el-Camiu’s-sahih’de “Nobetlese ilim 6grenme” bashigr altinda ele almis, Hz.
Omer’in, Ensardan bir komsusu aracilifiyla Restilullah’in hadislerini égrendigini aktarmistir.
Bk. Buhari, Ilim 27. Berd b. el-Azib, Restilullah’tan naklettikleri her haberi, bizzat
Restlullah’tan isitmediklerini, onlar1 mesgul eden birtakim islerin varligindan dolay: ashabin
birbirlerinden de hadis aldiklarini belirtmistir. Bk. el-Hasen b. Abdirrahmén er-Ramhiirmiizi,
el-Muhaddisw’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-vd (thk. Muhammed Accac el-Hatib), yy., Daru’l-fikr,
1401/1984; s. 235; Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek ‘ala’s-
Sahihayn (thk. Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 1411/1990, I, 216; Hatib el-Bagdadji, el-Cdmi*
li ahlaki’r-ravi ve 4ddbi’s-sami‘ (thk. Mahmtid Tahhén), Riyad ts., I, 117; a. mlf,, el-Kifaye fi ‘il-
mi’r-rivdye, Beyrut 1409/1988, s. 385.

Abdullah b. Abbas’in ve Ebii Hiireyre’nin Mekke’de nézil olan “Yakin akrabani uyar” ayeti ile
ilgili rivayeti nakletmeleri, (Buhéri, Tefsir [Su‘ard Stresi] 2; Miislim, Iman 348), Enes b. Ma-
lik’in hicretten 6nce gerceklesen insikaku’l-kamer olayini nakletmesi (Buhari, Menakib 36;
Mislim, Sifati’l-kiydme 46); Abdullah b. Omer’in Bedir Gazvesi’ne katilmadig: halde
Restlullah’in 6len migriklerin baginda durup onlarla konusmas: hadisesini nakletmesi
(Buhari, Cenaiz 87; Mislim, Cenaiz 27) vb. rivayetler ashabashébin sahit olmadiklar1 hadise-
leri rivayet etmelerine 6rnek gosterilebilir.

Abdullah b. Abbas, Restilulldh’in irtihdlinden sonra hadis 6grenmek icin kugsluk vakti
ashabashébin kapisinda bekler, kayltileden uyanip 6gle namazina gitmek icin evden ¢ikan
sahabiler kapilarinin éniinde toza topraga bulanmis vaziyette kendilerini bekleyen Ibn Abbas
ile kargilagirlardi. Bk. ibn Abdilber, Ytisuf b. AbdillAh en-Nemeri el-Kurtubi, Camiu beyani’l-
‘ilmi ve fadlih (thk. Ubey'y el-Esbél ez-Zitheyri), yy., Daru ibni’l-Cevzi, 1414/1994, 1, 365.
Nevevi, ashabin bilgi kaynaklar: olarak alt1 isim zikretmektedir. Bunlar: Hz. Omer, Hz. Ali,
Ubeyy b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit, Eb’'d-Derda ve Ibn Mes‘td’dur. Bu alt1 kisinin bilgisinin de Hz.
Ali ve Ibn Mes‘tid’da toplandig1 sonucuna ulagmaktadir. (SityGti, Tedribu’r-ravi bi serhi Tak-
ribi’n-Nevevi (thk. Ahmed Umar Hasim), Beyrut 1414/1993, II, 192) Dolayisiyla aslinda
ashébashédbin isimlerini senedden iskat ettikleri raviler cogu kere bu sahébiler olmalidir.
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ashabin bu tarz rivéyetleri icin sahabe miirseli terimini kullanmislardir.
Ashabin irsal yapmast hicbir zaman tenkit konusu edilmemis, bilakis bazi
sahabiler kendilerine isnad sorulmasindan rahatsizlik dahi duymuslardir.® Zira
isnad talebini bir giivensizlik tavri olarak algilamaktaydilar. Bu hususta onlar,
birbirlerine eksiksiz giiven duymakta, bir bagka sahébiden dinledikleri
rivayetleri sanki kendileri duymus gibi tereddiitsiiz kabul etmekteydiler. Nite-
kim 6zellikle Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik gibi Restilullah irtihél ettiginde
¢ok gen¢ yasta olan, ya da Ebi Hiireyre gibi Restlulléh ile birlikteligi diger
sahabeye nispetle kisa siireli olan sahabilerin rivayetlerinin 6nemli bir kismi
aslinda sahabe miirselidir. Sahabe miirsellerinin hiiccet degeri konusunda ilk
asirlardan beri fikir beyan eden ilim adamlarinin -birkag istisna disinda- ta-
mami, sahabe mirselini muttasil hitkmiinde kabul etmislerdir. Bu yaklasimin
temelinde, senedden ¢ikarilmis rdvinin de bir sahabi olmasi, ashabin timiiniin
adil kabul edilmesi sebebiyle eksik ravinin senede zarar vermeyecegi diisiincesi
yer almaktadir. Nitekim ashabin irsél yapmasinin arka planinda yer alan dii-
stince de aynidir.®

Sahabe, Restlullah’in irtihdlinden sonra hadis 6grenmeye diger sahabiler
araciligiyla devam ettigi gibi, tabi‘indan da hadis 6grenmeye ¢aligmistir. Bir
sahabinin bir tdbi‘lye naklettigi bir rivayet bazen o tabi‘l araciligiyla bir bagka
sahabiye intikal edebilmistir. Ashab, birbirlerinden hadis 6grenmeyi dogal kar-
siladiklar1 gibi, tdbi‘iindan bilgi almakta da bir sakinca gérmemislerdir. Bu tu-
tumu besleyen ana etken, sliphesiz, Hz. Peygamber’in hadis 6grenmeye tesvi-
kidir. Ozellikle hadis ve fikih, nerede ya da kimde bulunursa derhal alinabile-
cek yitik mal gibi goriilmistiir. Veki b. el-Cerrah (6. 196/811), kisinin kendi-
sinden biiyiiklerden, akranlarindan ve kendisinden kiiciik olanlardan hadis
rivayet etmedikge, ayn1 sekilde, bu kimseler de kendisinden rivayette bulun-
madikea alim kabul edilemeyecegini ifade ederek, hadis 6greniminde tabakala-
rin birbirinden rivayetinin “imkan” degil, “gereklilik” olarak kabul edildiginin
altin1 ¢izmistir.”

Sahabenin tébi‘tindan hadis rivayeti ve bu rivayetlerin niteligi ile ilgili ¢a-
lismalar aslinda oldukga erken bir dénemde baslamis gozitkmektedir. Ornegin

Enes b. Malik talebelerine hadis rivayet ettigi bir giin, ona “Bunu Restlulldh’tan sen mi duy-
dun?” diye sorulmustu. Enes, bu soru karsisinda ¢ok 6fkelenmis ve soyle cevap vermistir: “Bi-
zim her rivayet ettigimiz haber, peygamberden duydugumuz haber degildir. Biz, birbirimiz-
den de hadis dinledik. Ama kimse kimseyi yalancilikla itham etmemistir.” Bk. Muhammed b.
Omer Ibn Ruseyd el-Fihri, es-Siinenii’l-ebyen ve’l-mevridii’l-em’an (thk. Saldh b. Silim el-
Misrati), Medine 1417, s. 63.

Sahabenin hadisi dinledigi diger sahabinin ismini zikretmemesinin tedlis kabul edilmedigine
dair bk. Ali Toksar1, “Miidelles Hadis ve Sahabeye Tedlis Isnad1”, Erciyes Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1 5, Kayseri 1988, s. 221-236.

7 Tahir b. Salih el-Cezairi, Tevcihu’n-nazar il usiili’l-eser (thk. Abdilfettah Ebti Gudde) Haleb

1416/1995, 1, 419.
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[bn Ebi Hayseme (6. 279/892), et-Tarihu’l-Kebir adli eserinde sahabenin ta-
bi‘tndan rivéayetleri konusunu bir béliimde ele almistir.® Akabinde Hatib Bag-
dadi (6. 463/1071) Rivdyetu’s-sahdbe ani’t-tdbi‘in isimli miistakil bir eser kale-
me almis, bu eserde sahabenin tabi‘iindan rivayetlerini toplamistir.” Hatib
Bagdadi’nin bu eseri giintimiize kadar ulasmamis olsa da yapilan atiflar vesilesi
ile muhtevasi hakkinda bilgi edinmek miimkiindiir. Ote taraftan Hatib’in bu
eseri Ibn Hacer (8. 852/1448) tarafindan Niizhetii’s-sami‘in fi rivdyeti’s-sahdbe
‘ani’t-tdbi‘in adi ile ihtisar edilmis ve eser giiniimiize ulagmistir. Bu eserde Ibn
Hacer, sahabenin kendisinden rivayette bulundugu tabi‘inu alfabetik sirayla
zikretmis, her bir tabiiden hangi sahabenin hangi hadisleri naklettigini gos-
termistir. Ancak bu hadislerin bir kismi merft, bir kism1 mevkaf oldugu gibi,
eser, sahabenin tabi‘indan naklettigi Israili haberleri de ihtiva etmektedir. [bn
Hacer bu risilede Ka‘b el-Ahbar’1 (6. 32/652) alfabetik sistemin disinda en son
ele almig, Eba Hiireyre, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. ‘Abbéas’in Kab’den
rivayet ettikleri mevkif ve Israili haberlere de yer vermistir. Alfabetik sistem
icinde de Uveys el-Karani’den baslayarak yirmi bes tabi‘Gnun adin1 zikretmis,
ardindan hanim téabi‘flerden bes kisinin isimlerini anip onlardan hangi
sahabilerin hangi hadisleri naklettigini aktarmistir. Tim bu rivayetler arasinda
merfa hadisler de vardir. Ancak risale, tabi‘Gn adlarina gore tertip edildigi i¢in
merfli ve mevkif haberler i¢ icedir.

Konunun detayli bir bigimde ustl-i hadis eserlerinde yer aligmin Ibn
Hacer’in hocasi Iraki (6. 806/1403) ile basladig1 gortiilmektedir. Iraki 6ncesinde
hadisciler bu konuya, miirsel haber ya da biiyiiklerin kiigiiklerden hadis rivaye-
ti baslig1 altinda kisaca deginmislerdir. Iraki ise Ibnii’s-salah’mn (6. 643/1245)
Mukaddime’sinin serhi olan et-Takyid ve’l-izah isimli eserinde, “baz1 kimsele-
rin, sahabenin tabi‘tndan naklettigi hadislerin sadece mevkaf haberler ve
[sraili rivayetlerden ibaret oldugunu zannettigini” sdyleyerek, oysa “sahabenin
tabi‘indan merfa hadisler de naklettigini” vurgulamistir. Bu iddiasini ispatla-
mak amaciyla da sahabenin tdbi‘iindan naklettigi on dokuz merfa hadise isaret
etmistir.'® Irdki’den sonraki bir¢ok hadis ustli miellifi de bu rivéayetleri
Irdki’den naklen kendi eserlerinde aktarmiglardir.!! Sahdbenin tabi‘Gndan ha-

8  [bn Ebi Hayseme™nin et-Tdrihu’l-kebir isimli eserinde bu adi tagtyan bir boliim olduguna dair

bk. Ebt’l-Fadl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, et-Telhisu’l-habir fi tahrici ahddisi'r-Rafi‘
el-Kebir, yy., Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1989, 1, 163. Ibn Ebi Hayseme’nin bu eserinden
bazi pargalar Medine’de Mahmiidiyye ve Fas’ta Karaviyyin kiitiiphanelerinde bulunmaktadir.
Bk. Aydinli, Abdullah, “Ibn Ebt Hayseme”, DIA, XIX, 434.

9  Muhammed b. Ebi’l-Feyd el-Kettani, er-Risdletii’l-miistatrefe (thk. Muhammed el-Muntasir),
VYo Déru’l-be§éiri’l-Islémiyye, 1421/2000, s. 163.

10 Ebu’l-Fadl Zeynuddin Abdurrahim b. el-Hiiseyn el-Iraki, et-Takyid vel-izih serhu
Mukaddimeti Ibni’s-saldh (thk. Abdurrahman Muhammed Osman), Medine 1389/1969, s. 76.

"' Ornegin Ebnasi, Burhanuddin Ebd Ishak, es-Sezd’l-feyah min ‘uliimi Ibni’s-saléh (thk. Salah
Fethi Helel), yy., Mektebeti’r-Risd, 1418/1998, I, 151-157; Suyti, Tedribu’r-ravi, 11, 337-338;
Ebti Sehbe, Muhammed, el-Vesit fi ‘uliimi’l-hadis, yy., Daru’l-fikr, ts., s. 698-700.
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dis rivayeti olgusunu, miistakil bir baglik altinda, 6zel bir nev® olarak adlandi-
r1p eserinde yer veren ilk isim ise Siytti (6. 911/1505) olmustur. Ancak Syt
Iraki’nin naklettigi rivayetleri tekrar etmekle yetinmistir.'?

Sahabenin tabi‘indan rivayeti konusu hadis ustli miiellifleri tarafindan
“letaifu’l-isnadd” kabilinden bir konu olarak ele alinmistir. Bu vakia senedin
ilging ve hos bir teknik 6zelligi olup ozellikle senedi okuyanlarda “makltb ha-
dis” vehmi uyandirmamas: bakimindan bilinmesinde yarar vardir.”* Oysa, sa-
habenin tédbi‘iindan hadis rivayet etmesi vakiasi, 6zellikle hadis tarihinin ¢ok
o6nemli bir siireci olan “sahabenin hadis rivayeti ve isnad kullanimi” meselesi
basta olmak tizere, “musannif imamlarin farkh tarikleri olan hadisler arasinda
tercihte bulunurken gozettikleri birtakim ilkeler” bakimindan da incelenmesi
gereken bir durumdur. Bu amagla, ilgili rivayetlerin tek tek incelenmesi ve de-
gerlendirilmesi, elde mevcut hadis kaynaklarinda nasil yer aldiginin tespit
edilmesi 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla burada, Iraki’nin zikrettigi on dokuz
hadis teker teker degerlendirilecek ve bu degerlendirmelerden hareketle saha-
benin tabi‘indan hadis rivayeti vakiasi hadis ustlil ve tarihi bakimindan yo-
rumlanacaktir. Ancak bu ¢aligmada sahabenin tabi‘indan naklettigi mevkaf
haberlere ve Israili rivayetlere yer verilmeyecektir. Zira bu alan miistakil bir
caligma gerektirmektedir.

et-Takyid ve’l-izah’ta yer alan on dokuz rivayeti, Iraki’'nin tertibine pek mii-
dahale etmeksizin'* 6zellikleri ve hadis kaynaklarinda yer alig bicimleri baki-
mindan siraladiktan sonra, degerlendirebiliriz:

1) Sehl b. Sa‘d es-Sa‘idi (6. 88/707) sdyle demistir: Mescitte Mervan b. el-Hakem’in
(6. 65/684) oturdugunu goérdiim. Ben de yanina oturdum. Mervan bana Zeyd b. Sa-
bit'in (3. 45/665) soyle rivayet ettigini bildirdi:'> Hz. Peygamber bana “Miiminler-
den oturanlar ile Allah yolunda cihad edenler esit degildir” ayetini'® yazdirdi. O es-
nada Ibn Ummii Mekttim geldi ve: “Ey Allah’in elcisi, cihada katilabilseydim ben de
katilirdim” dedi. Ibn Ummii Mektum ama idi. Onun bu sorusu iizerine Allah Teala
peygamberine vahyetti. O sirada peygamberin bacagi benim bacagima degiyordu.
Birden peygamberin bacagi bana o kadar agir geldi ki ben bacagimin kirillacagindan
korktum. Sonra vahyin inmesi tamamlandi. Allah Teéla: “Mazereti olanlar hari¢”

12 Suytti, Tedribu’r-ravi, 11, 337-338.

13 Takiyyuddin Osman b. Abdirrahmén Ibnu’s-saldh, Mukaddime (thk. Nuruddin Itr), Beyrut
1406/1986, s. 307; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi,, el-Minhdc Serhu Sahih-i Miislim
b. el-Haccdc, Beyrut 1392, V1, 29; Ebnasti, Sezd, II, 535.

Bu siralamada tarafimizdan yapilan degisiklik, sadece isndd bakimindan ayni veya yakin rivéa-
yetleri, degerlendirmelerde tekrara diismemek ya da atiflarla anlagilmay1 zorlagtirmamak
amaciyla, ard arda zikretmek olmustur. Ayrica gerek Iraki gerek Tbn Hacer bu hadislerin ge-
nellikle bag kismini ya da konusunu zikretmis, metinlerin tamamina yer vermemislerdir. Bu
makalede hadislerin tam metinleri de tespit edilerek zikredilmistir.

Makalede isnadlarin yalnizca konu ile ilgili kisimlarina yer verilecektir.
16 en-Nisa 4/95.
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diye vahyetmisti.

Bu rivayetin senedinde ashabdan Sehl b. Sa‘d ile Zeyd b. Sabit!” arasinda
Emevi halifesi Mervan b. el-Hakem yer almistir. Mervén, her ne kadar hicretin
ikinci senesinde diinyaya gelmigse de ailesi ile beraber Taif'te yasadig1 icin
Restilullah’a mulaki olamamustir. Halifeligi esnasinda ve Oncesindeki fiilleri
tenkid edilmekle birlikte hadis rivayeti konusunda yalancilikla itham edilme-
mis, kendisinden hadis alinabilecegi kaydedilmigtir."®* Nitekim Sehl b. Sa‘d’in
ondan hadis almasi ve nakletmesi de kendisini tevsik etmesi olarak yorumla-
nabilir. Bu rivayet ayni tarikle, Buhari, Tirmizi ve Nesai’de yer almistir.”

2) es-Saib b. Yezid (6. 91/709), Abdurrahman b. Abd el-Kari’'nin (5. 88/707) s6yle

dedigini nakletmistir: Ben Omer b. el-Hattdb’in (6. 23/644) soyle dedigini isittim:

Hz. Peygamber s6yle buyurdu: “Kim virdini ya da virdinin bir kismini okumadan

uyur ve bu virdini sabah namazi ile 6gle namazi arasinda okursa kendisine gece

okumus gibi ecir yazilir”

Bu rivayetin senedinde ashabdan es-Saib b. Yezid? ile Hz. Omer arasinda
yer alan Abdurrahman b. Abd el-Kari, Restlullah déneminde dogmus olmakla
birlikte Hz. Peygamber’e miilaki olamamis bu nedenle tabi‘tinun birinci taba-
kasinda kabul edilmistir?! Bu rivayet de ayni tarikle Miislim, Ebl David,
Tirmizi, Nesai ve Ibn Mace’de yer almistir.??

3) Cabir b. Abdullah (6. 78/697), Ummii Kiilsiim’den (6. ?) naklen Restilulldh’in

zevcesi Hz. Aise’'nin (6. 58/678) soyle dedigini rivayet etti: Bir adam Hz. Peygam-

ber’e: “Esiyle cima etmek isteyen ancak edemeyen kisinin gusletmesi gerekir mi?”

diye sordu. Restilullah da: “Biz 6yle yapiyor ve guslediyoruz” diye cevap verdi.

17" Sehl b. Sa‘d’in biyografisi i¢in bk. Ebti Omer Yisuf b. Abdillah ibn Abdilberr en-Nemeri el-
Kurtubi, el-Isti‘db fi ma'rifeti’l-ashab (thk. Ali Muhammed el-Bicavi), Beyrut 1412/1992, 1I,
664; 1zzuddin Eb®’l-Hasen Ali Ibnu'l-Esir el-Cezeri, Usdiill-gabe fi ma'rifeti’s-sahdbe (thk.
Adil Ahmed Abdulmevcud), yy., Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1415/1994, II, 575; Ahmed b. Ali
Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, (thk. Adil Ahmed Abdulmevc(id), Beyrut
1415, 111, 167.

Zeyd b. Sabit’in biyografisi i¢in bk. ibn Abdilber, Isti‘ab, 11, 537; Ibniw’l-Esir, Usdii’l—g“dbe, 11,
346; Ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 490.

18 Eb{i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-ta'dil,
Beyrut 1271/1952, VIII, 271; Ibn Abdilber, Isti‘db, 1II, 1390; Semsuddin Muhammed b.
Ahmed ez-Zehebi, Mizanw’l-i‘tidal fi nakdi’r-rical (thk. Ali Muhammed el-Bicavi), Beyrut
1382/1963, IV, 89; ibn Hacer, Lisanii’l-Mizdin, Beyrut 1390/1971, VI, 382.

19 Buhari, Cihad ve’s-siyer 31, Tefsir (Nisa Suresi) 18, Tirmizi, Tefsir (Nisa Suresi) 19; Nesai,
Cihad 4.

20 Biyografisi igin bk. Ibn Abdilber, Isti‘ab, II, 576; Ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 11, 401; Ibn Hacer,
Isabe, 111, 22.

2l Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, Haydarabad ts., V, 302; ibni’l-Esir, Usdii’l-

gabe, 111, 367; ibn Hacer, Isdbe, V, 34

Miislim, Salatu’l-misafirin 142; Eba Déaviid, Tetavvu‘ 20; Tirmizi, Salat 296; Nesai, Kiyamu’l-

leyl 65; Ibn Méce, Tkdmetu’s-salat 177.
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Burada da ashabdan Cabir b. Abdullih, Hz. Aise’den (r. anha) kiz kardesi
Ummii Kiilsiim bint Ebi Bekir araciligyla rivayette bulunmustur. Ummii Kiil-
stim, Hz. Eb# Bekir’in vefatindan sonra dogmustur ve tabi‘tndandir.” Bu ri-
vayet ayn1 isnadla Miislim’de yer almigtir.*

4) Amr b. Haris b. el-Mustalik (6.?), Abdulldh b. Mes“id’un zevcesi Zeyneb’in ye-
geni (erkek kardesinin oglu) araciligiyla Zeyneb’in (6. ?) soyle dedigini rivayet etti:
Restlullah bize hutbede: “Ey kadinlar toplulugu, takilarinizdan bile olsa, sadaka ve-
riniz. Ciinkii kiyamet giinii cehennem ehlinin ¢ogu siz olacaksiniz” diye buyurdu.
Bu rivayette yer alan Amr b. el-Haris el-Huzai sahabidir, Restilullah’in zev-
cesi Cliveyriye’nin (r.anha) erkek kardesidir. Senedde yer alan diger sahabi ise
Zeyneb bint Muéviye es-Sekafiyye’dir.”® Isnaddda bu iki sahabinin arasinda yer
alan Zeyneb’in yegenine gelince, Ibn Hacer bir eserinde bu kisinin de sahabi
olabilecegini ifade etmis, ancak kesin bir dil kullanmamigtir.?® Bu bilgi esas
alinacak olursa, Iraki'nin naklettigi bu hadis sahabenin tabi‘Gndan rivéayetine
ornek olamaz. Art arda {i¢ sahébinin zikredildigi bir tarik olarak kabul edilmesi
gerekir. Ancak Ibn Hacer, bir bagka eserinde Zeyneb’in yegeni olan raviyi Amr
b. el-Haris es-Sekafi olarak adlandirmis ve tabi‘iinun biyiiklerinden oldugunu
soylemistir.”” Bu durumda séz konusu hadis sahdbi Amr b. el-Haris el-
Huzai'nin, tdbi‘Gndan Amr b. el-Héris es-Sekafi araciligiyla sahabi Zeyneb bint
Muaviye es-Sekafiyye’den rivéyeti ile nakledilmis olmaktadir. Hadis bu isnadla
Tirmizi’de yer almistir.”® Ancak Tirmizi hadisi bu tarikten zikrettikten sonra
Sube b. el-Haccéac araciligiyla gelen ve senedden sahabi ravi Amr b. el-Haris
el-Huzai diigtiriilerek, hadisin “Zeyneb’in yegeni Amr b. el-Haris’ten’” nakledil-
digi bir diger tarikini zikretmistir. Tirmizi’ye bu ikinci tarik daha sahihtir. Bi-
rinci tarikte yer alan révi ilavesi bu senedi nakleden Ebti Muaviye’den kaynak-
lanan bir vehimdir. Dolayisiyla daha sahih olan tarikte sahabenin tabi‘in araci-
ligryla sahabeden nakli s6z konusu degildir. Nitekim bu hadisin Buhari ve
Mislim’de yer alan tariklerinde de sahabenin tabi‘ndan rivayeti yoktur.
Seyhayn bu hadisi Zeyneb’in yegenini zikretmeden Amr b. el-Haris el-Huzai

23 EbG Abdullih Muhamed ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-kiibra (thk. Muhammed Abdulkadir Ata),
Beyrut 1410/1990, VIII, 338.

24 Miislim, Hayz 89.

% Amr b. el-Haris'in biyografisi i¢in bk. Ebti Nu‘aym, Ahmed b. Abdillah el-Isbahéni,
Ma'rifetii’s-sahdbe (thk. Adil Yasuf el-‘Tzazi), Riyad 1419/1998, IV, 2002; Ibn Abdilber, Isti‘ab,
111, 1171; Ibnw’l-Esir, Usdii’l-gabe, IV, 197; Ibn Hacer, Isdbe, IV, 509.

Zeyneb bint Muaviye’nin biyografisi i¢in bk. ibni’l-Esir, Usdii’l—g“dbe, VII, 136; ibn Hacer, el-
Isabe, VIII, 163.

ibn Hacer, el-Isdbe, IV, 509. Bu bilgi dikkate alinacak olursa hadisin senedinde ii¢ sahabi art
arda gelmis olacaktir.

27 ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, (thk. Muhammed Avvame), Suriye 1406/1986, s. 419.

2 Tirmizi, Zekat 12.

26
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araciligiyla Zeyneb es-Sekafiyye’den nakletmistir. Seyhayn’in tercih ettigi tarik
sahabinin sahabiden rivéyetidir.?

5) Ya‘la b. Umeyye (6. ?) soyle demistir: Taife geldim ve 6lim déseginde olan
Anbese b. Ebi Siifyan’t (6. ?) ziyaret ettim. Anbese korku i¢inde idi. Ben ona hayir
(iman) tizere oldugunu hatirlattim. Bunun tizerine séyle dedi: Kiz kardesim Ummi
Habibe (6. 49/669) Restilullah’in “Kim giindiiz ya da gece on iki rekat namaz kilarsa
Allah onun i¢in cennette bir ev bina eder” buyurdugunu haber verdi.

6) Ebi Uméme (6. 86/705), Anbese b. Ebi Siifyan (6. ?) araciligryla Ummi Habi-

be’nin soyle dedigini rivayet etmistir: Restilullah’in s6yle buyurdugunu isittim: “Og-

le namazindan 6nce dort, sonra dort rekat namazi devamli olarak kilan kimseye ce-
hennem atesi isabet etmez.”

Bu tariklerde yer alan Ya‘la b. Umeyye®® ve Ebli Umame Sudey b. Aclan el-
Bahili*' sahabidirler ve sz konusu hadisleri iimmiihat-1 mii’'mininden Ummii
Habibe’den (r. anha) kardesi Anbese b. Ebi Siifyan araciligiyla nakletmislerdir.
Ummii Habibe’nin kardesi Anbese ise, aralarinda EbG Nu‘aym, Ibn Hibban,
[bn Mende ve Ebi Ziira’nin bulundugu miitekaddimiin ulemaya gére niibiiv-
vet donemini idrék etmis olmakla beraber sahabi degildir.’? Ibn Hacer’e gore
ise niibiivvet donemini idrak etmis ise, sahabi olmamasi miimkiin degildir. Bu
durumda Ibn Hacer’in yaklagimi esas alinirsa bu haber, sahabenin tabi‘indan
rivayeti olarak zikredilmeye uygun bir rivayet olmayacaktir. Ancak Anbese’yi
tabi‘iin tabakasina dAhil eden ¢ogunlugun kanaati esas alinirsa hadis, sahabe-
nin tabi‘tindan rivayetine 6rnek olusturmaktadir.

Ya‘la b. Umeyye'nin rivayeti bu isnadla Nesai’de yer almigtir.*> Ancak hadi-
si yine Anbese’'nin Ummii Habibe’den naklettigi bu isnadla aktaran diger
Kiitiib-i sitte imamlari, eserlerinde sahabi ravi Ya‘la b. Umeyye’nin yer almadi-
g1 bagka tarikleri tercih etmislerdir.* Eb4 Umame’nin rivéyeti ise, isnddinda
Ebi Umame olmaksizin, Ebtt David, Tirmizi, Nesii ve Ibn Mace’de yer al-
maktadir.”® Tirmizi rivayetinde hadisi Anbese’den nakleden kisi Eba

2 Buhari, Zekat 48; Miislim, Zekat 45.

30 {bn Abdilber, Isti‘ab, IV, 1585; ibnir’l-Esir, Usdﬁ’l-gu'be, V, 486; Ibn Hacer, Isdbe, VI, 538.

31 Buhari, Tarih, IV, 326; Ebl Nu‘aym, Ma'rife, I1I, 1526; Ibn Abdilber, Isti‘ab, 11, 736; Ibnivl-
Esir, Usdii’l-gabe, 111, 15; Ibn Hacer, Isdbe, 111, 339.

32 EbGi Hatim Muhammed Ibn Hibban el-Biisti, Megahiru ‘ulemai’l-emsdr (thk. Merzuk Ali

Ibrahim), Mansura 1411/1991, s. 186; Ebti Nu‘aym, Ma'rife, IV, 2234; Ibnit'l-Esir, Usdii’l-

gabe, 1V, 292; Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl fi esmdi’r-ricdl (thk. Bessar

Avvad Ma’rif), Beyrut 1400/1980, XXII, 414.

Nesai, Kiyamu’l-leyl 66.

3 Miislim, Salati’l-miisafirin 103; Ebti David, Salat 93; Tirmizi, Salat 189; ibn Mace, ikAmetu’s-
salat 100. Hadis, Miislim ve Ebti Davad tarafindan Amr b. Evs (6. 90, tabii), Tirmizi ve Ibn
Mace tarafindan Miiseyyeb b. Rafi‘ (6. 105, tabi‘) tarikiyle Anbese’den nakledilmistir.

35 Eba David, Tatavvu 7; Tirmizi, Salat 189; Nesai, Kiyami'l-leyl 66.
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Umaéame’nin talebelerinden Ebit Abdurrahmén el-Kasim b. Abdurrahman’dur.
Kasim, Icli (6. 261/874), Tirmizi (6. 279/892), Ebt Hatim (6. 277/890) ve Ibn
Hibban (6. 354/965) tarafindan sika olarak nitelendirilmis olmakla birlikte
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), onun miinker hadis rivayet ettigini belirtmis ve
rivayetlerinden kacinmigtir. Zehebi (6. 748/1347) Kéasim’in, sahabe biiyiikle-
rinden irsl yaptigin1 kaydetmistir. Ibn Hacer’e gore ise sadtik bir ravidir ancak
garib rivéyetleri vardir.*® Kasim’in sahabeden irsal yaptig1 yoniindeki deger-
lendirme ile EbG Umame’nin talebesi olduguna dair bilgiler birlikte diistiniil-
digiinde ister istemez, Kdsim’in senedden Ebli Umame’yi iskat etmis olabile-
cegi ihtimali hatira gelmektedir. Ancak tarih ve tabakéit kaynaklarinda K&-
sim’in Ciiveyriye bint Ebi Stfyan’in kolesi oldugu, Ciiveyriye'nin vefatindan
sonra Yezid b. Muaviye'nin ¢ocuklarina miras kaldigina dair aktarilan malu-
mat, onun, Anbese b. Ebi Siifyan’dan da bu hadisi dinlemis olma ihtimalini
yiikseltmektedir. Bu durumda, Kasim b. Abdurrahman’in bu hadisi biri hocast
Ebtt Umame’den digeri de Anbese b. Siifydn’dan olmak tizere iki kere dinlemis
olabilecegini, bu iki tarikten isnad: ali olanin Tirmizi’de yer aldigini sGyleyebi-
liriz. Nitekim bu rivéyet, viirtid sebebiyle birlikte ve daha ayrintili olarak, Ké-
stm b. Abdurrahmén — Ebi Umame — Anbese b. Ebi Siifyain — Ummii Ha-
bibe isnadiyla Ibn Sahin’in (6. 385/995) et-Tergib ve’t-terhib adli eserinde yer
almustir.’” Dolayisiyla sahabenin tabi‘Gndan rivayetine 6rnek olusturmak tzere
bu hadisi zikreden Hatib Bagdadi’nin, Ibn Sahin’in zikrettigi isnad1 esas aldigi-
n1 séylemek miimkiindir.

7) Abdullah b. Omer (6. 74/693), Abdullah b. Muhammed b. Ebi Bekr es-Siddik (6.

63/682) araciliiyla Hz. Aise’den naklen Resilullah’in g6yle buyurdugunu rivayet

etti: “Gormedin mi, kavmin Kébe’yi bina ettikleri zaman Ibrdhim’in yaptigindan

daha dar bina ettiler.”

Bu hadiste ashabdan Ibn Omer ile iimmi’l-mii’minin Hz. Aige arasinda yer
alan tabi‘inden Abdullah b. Muhammed, Hz. Eb(i Bekir’in torunu ve fukahé-i
seb‘a’dan Kasim b. Muhammed’in kardesidir.* Iraki, hadisin bu isnadla Hatib
Bagdadi’nin Rivdyetii’s-sahdbe an’i-tdbi‘in adli eserinde de sahih olarak yer al-
digin1 belirtmektedir.” Hadis ayni tarikle Buhari, Miislim ve Nesai tarafindan
da nakledilmistir.*

3 ibn Sa‘d, Tabakat, VII, 312; Buhari, Tdarih, VII, 159; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld (thk.
Su‘ayb el-Arnatid), yy., Milesesetii'r-Risale, 1405/1985, V, 194; Ebirl-Meati en-Nori vdg,
Mevsii‘atu akvali’l-imam Ahmed b. Hanbel fi ricali’l-hadis ve flelih, yy., Alemir’]l-kiitiib,
1417/1997; 111, 164.

7 Ebt Hafs Omer b. Ahmed ibn Sahin el-Bagdadi, et-Tergib ve’t-terhib fi fedaili’l-a‘mal ve
sevabu zdlik (thk. Muhammed Hasen Ismail), Beyrut 1424/2004, s. 33.

38 Buhari, Tarih, V, 186; Mizzi, Kemal, XV, 49-52.

¥ Traki, Takyid, s. 77.

40 Buhari, Hac 42; Miislim, Hac 399, Nesai, Menasikii’l-hac 125.
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8) Abdullah b. Omer, ihramli kadinin mestlerini kesmesi kanaatindeydi. Daha son-
ra Safiyye bint Ebi Ubeyd (6. ?) ona Hz. Aise’den naklen Restilullah’m ihramli ka-
dinin mest giymesine ruhsat verdigini haber verdi. Bunun iizerine Ibn Omer, bu
kanaatini terk etti.

Bu rivayette ashibdan ibn Omer, hanimi Safiyye bint Ubeyd araciligiyla
Hz. Aige’den hadis almistir. Safiyye bint Ubeyd, Ibn Mende (8. 395/1005) ve
Ebl Nu‘aym’a (6. 439/1038) gore Hz. Peygamber’i idrak etmis ancak
Restlullih’tan hadis dinlememistir. Ibn Abdilber (6. 463/1071) ve ibnii’l-Esir
(6. 630/1232) de Safiyye’yi ashab arasinda zikrederler. Ancak Icli, Darekutni (6.
385/995) ve Ibn Hibban’a gore Safiyye tabi‘indandir. Ibn Hacer de onu
Restilullah  devrini temyiz yasina girmeden idrak eden bu nedenle
Restilullah’tan hadis nakledemeyen raviler arasinda zikretmektedir.*! Dolay1-
styla goriiglerin hepsinin ortak noktas: Safiyye'nin Restilullah’1 idrék etmis olsa
da bunun temyiz yasindan dnce oldugudur. Bu nedenle Safiyye bint Ubeyd her
haliikarda rivayetleri bakimindan tabi“tin tabakasindan sayilacaktir. Bu rivayet
ayni isnddla Ebli David tarafindan nakledilmistir.* Iraki bu rivayetin de Hatib
Bagdadi tarafindan nakledildigini belirtmektedir.*

9) Cabir b. Abdullah, Hz. Aise’nin azadli kélesi Ebtt Amr (6. 63/682) araciligiyla
Hz. Aise’den naklen Restlullah’in ciiniip oldugu zaman uyumak istediginde namaz
abdesti gibi abdest alip daha sonra uyudugunu nakletmistir.

Bu rivayette yer alan tabi‘Gn ravi Hz. Aise’'nin azadli kolesi Ebti Amr
Zekvan’dir.** Hadis bu isnadla Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde yer almigtir.*®

10) Abdullah b. Abbas (6. 68/687) soyle demistir: Ben bir zamanlar miislimanlarin
cocuklar1 (ahirette) mislimanlarla beraber olacak, misgriklerin ¢ocuklar: da miis-
riklerle beraber olacaktir derdim. Ancak bana bir adam, Restilullah’in ashabindan
biri araciligiyla Hz. Peygamber’in: “Allah onlarin ne amel isleyecegini en iyi bilen-
dir” diye buyurdugunu rivayet etti. O adamla goriistiim, bana da aynisin1 haber
verdi. Ben de goriisimden vazgectim.

Irdki'nin sahabenin tabi‘Gndan rivayetine dair aktardigi bu rivayet bu
isnddla Ahmed b. Hanbel'in ve Ebt Daviid et-Tayalisi’'nin Miisnedlerinde yer
almigtir.*® Ancak goruldigi tzere senedde yer alan hem tébi‘in ravinin hem

41 Ebti Nu‘aym, Ma'‘rife, VI, 3379; ibn Abdilber, Isti‘ab, IV, 1873; Ibnw’l-Esir, Usdii’l-gabe, VII,
172; Mizzi, Kemal, XXXV, 212-216; ibn Hacer, Isdbe, VIII, 218; Takrib, s. 749.

42 Ebt David, Menésik 31.

3 Traki, Takyid, s. 77.

4 Zekvan hakkinda bilgi i¢in bk. Ibn Sa‘d, Tabakdt, V, 295; Buhari, Térih, 111, 261; ibn Hibban,
Meséhir, s. 123; Mizzi, Kemal, VIII, 517.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned (thk.Suayb el-Arnatid), yy., Miessesetii’r-Risale, 1421/2001, XLI,
375.

4 Ebt Davad Silleyman b. Daviid et-Tayalisi, el-Miisned (thk. Muhammed Abdiilmuhsin et-
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diger sahabi ravinin ismi miiphemdir. Dikkat geken bir diger husus, ibn Ab-
bas’in hadisi tabi‘? raviden dinlemekle yetinmeyerek sahabi raviye de sormasi,
daha sonra goriisiinii degistirmesidir. Bu durum ashébin senedden tabi raviyi
¢ikarmaya, yani ali isnad elde etmeye calistiklarinin énemli bir gostergesidir.
Nitekim Ibn Abbas’in benzer bir durumda, ashabtan Abdulldh b. Uneys’ten
naklen kendisine aktarilan bir rivéyeti bizzat Abdullah’tan dinlemek {izere bir
aylik yolculuk yaparak Sam’a gittigi nakledilmistir.*’

Hadis ayrica Buhéri, Ebli David ve Neséi tarafindan da Ibn Abbas’tan nak-
ledilmis olup miiphem ravi ihtiva etmeyen bir senedle zikredilmistir.*® S6z ko-
nusu kaynaklarda hadis Sa‘id b. Ciibeyr’in Ibn Abbas’tan, Ibn Abbas’in da
Restilulldh’tan rivayeti ile yer almistir. Bu durumda haber Kiitiib-i sitte’de sa-
habe miirseli olarak zikredilmis olmaktadir. Bu hadisin Tayalisi tarafindan zik-
redilen diger isnadi, hazfedilen sahabi ravinin Ubey b. Ka‘b (6. 32/652) oldu-
gunu gostermektedir.* Ibn Hacer de Niizhetii’s-sami‘in’de bu rivayeti aktarin-
ca, Ibn Abbas’in bu rivayeti dinledigi tabi‘i ravinin Ubey b. Ka‘b’in talebelerin-
den oldugunu soylemistir.>

11) Abdullah b. Omer sdyle demistir: Bana Esma bint Zeyd b. el-Hattab (6. 73/692),
Abdulldh b. Hanzala b. Ebi Amirden (6. 63/682) naklen soyle rivayet etti:
Restlullah’a abdestli olsun olmasin her namaz i¢in abdest almasi emredilmisti. An-
cak o bu emri megakkatli buldu, bunun iizerine ona her namazla beraber dislerini
temizlemesi emredildi.

Abdullah b. Omer bu hadisi yegeni Esma araciligiyla ashabdan Abdullah b.
Hanzala’dan elde etmistir. Esma bint Zeyd; Ibn Mende ve Ibn Hibban tarafin-
dan sahébi olarak tavsif edilmekle birlikte ibn Hacer bu gériisiin bir dayanag:
olmadigini ileri sirmekte, bu iddianin Restilullah’a yakinliklar: ile bilinen as-
habin ¢ocuklarinin peygambere miildki olmamasinin miimkiin olamayacag:
tahmininden ibaret oldugunu belirtmektedir.”’ Abdulldh b. Hanzala ise hicre-
tin ikinci senesinde diinyaya gelmis, Restlullah irtihal ettiginde yedi yaslarinda
olan bir sahabidir.”® Bu sened, ashabin tabi“(in araciligiyla kendilerinden hadis
elde ettigi diger sahédbilerin her zaman ashabin biiytiklerinden olmadigini gés-

Tirki), Misir 1419/1995, 1, 434; Ahmed, Miisned, XXXVIII, 469.

47 Ebd Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, er-Rihle fi talebi’l-hadis (thk. Nuruddin Itr),
Beyrut 1395, s. 109.

48 Buhari, Cenaiz 93, Kader 3; Eba Davad, Siinne 17; Nesai, Cenaiz 60.

49 Tayalisi, Miisned, 1, 434.

0 ibn Hacer, Niizhetii’s-sami‘in fi riviyeti’s-sahdbe ‘an’it-tabiin (thk Tarik Muhammed el-

Umidi), Riyad 1415/1995, s. 66.

U {bni’l-Esir, Usdii’l—g“dbe, VIL, 9; Mizzi, Kemdl, XXXV, 125; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, Hin-
distan 1326, XII, 397-398.

52 ibn Sa‘d, Tabakat, V, 48; Ibn Abdilber, Isti‘db, 111, 892; Ibnirl-Esir, Usdii’l-gabe, 111, 219; ibn

Hacer, Isabe, IV, 57.
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termektedir. Burada oldugu gibi zaman zaman ¢ocuk sahabilerin hadislerin
daha biiyiik sahéabilere intikal ettigi durumlar mevcuttur. Iraki’nin sahabenin
tabi‘ndan hadis rivéyetine dair zikrettigi bu haber, ayn: isnadla Ebt David
tarafindan da rivayet edilmistir.>

12) Siileyman b. Surad (6. 65/684), Nafi‘ b. Ciibeyr b. Mut‘im (6. 99/717) araciligiy-
la Ciibeyr b. Mut‘im’den (8. 59/679) s6yle rivayet etti. Ashab ciiniiplitkten dolay1
gusiil abdesti almay1 peygamberin yaninda miizakere ediyorlardi. Restilulldh $6yle
buyurdu: “Ben basimdan asag: ti¢ kez su dokityorum.”

Bu rivayette sahabi ravi Stileyman b. Surad,”* bir diger sahébi Ciibeyr b.
Mutim’in> naklettigi hadisi Ciibeyr’in oglu Nafi*® araciligiyla elde etmistir.
Iraki, Hatib Bagdadi’nin bu hadisi sahabenin tabi‘indan rivayet ettigi hadisler
arasinda zikrettigini belirtmektedir. Hadis, Buhari, Miislim, Eb{i Dav{id, Nesai
ve Ibn Méce tarafindan da rivayet edilmistir. Ancak bu eserlerdeki isnddinda
tabi‘l ravi Nafi‘ yer almamakta, Siileyman hadisi dogrudan Ciibeyr’den nak-
letmektedir.”” Dolayisiyla hadisin Kiitiib-i sitte’de yer alan tariki sahabenin ta-
bi“tindan rivayetine degil, sahabenin sahabeden rivayetine 6rnek teskil etmek-
tedir.

Darekutni, bu hadisin senedinde Néfi* b. Ciibeyr’in yer almasinin vehim
eseri oldugunu, hadisin sahth tarikinin Stileyman’in Ciibeyr’den rivayeti oldu-
gunu belirtmis, bu isnddda Siileyman’in ile Ciibeyr’den semé‘inin oldugunu
gosteren bir tarik naklederek bu gorigiinii ispatlamistir. Ote yandan
Darekutni, soz konusu hadisin baz tariklerinden Ciibeyr’in de iskat edildigini,
hadisin Stileyman b. Surad araciligiyla dogrudan Restlullah’tan nakledildigini
belirtmis, ancak bu miirsel tarikin de illetli oldugunu séylemistir.*® Bu durum-
da Kiitiib-i sitte imamlarinin tercih ettigi tarikin sahih ve muttasil oldugu,
Hatib Bagdadi’nin sahébenin tabi‘indan rivayetine 6rnek olarak zikrettigi tari-
kin ise illetli oldugu (mezid fi muttasilr’l-esanid) ortaya ¢ikmaktadir.

13) Ebu’t-Tufeyl (6. 110/728), Bekr b. Kirvas (6. ?) araciligiyla Sa‘d b. Ebi
Vakkas’tan (6. 51/671) naklen Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu rivayet etmis-
tir: “Batakliktaki seytan: Becile’den bir adam ¢ekip ¢ikaracaktir.”

33 Ebt David, Tahare 25.

% [bn Sa‘d, Tabakat, 1V, 219-220; Ibn Abdilber, Isti‘ab, 11, 649-651; Ibniv’l-Esir, Usdii’l-gabe, 1I,
548; Ibn Hacer, Isdbe, 111, 144.

> Eba Nu‘aym, Ma'rife, II, 518; Ibn Abdilber, Isti‘db, I, 232; Zehebi, Siyer, 111, 95; Ibn Hacer,
Isabe, 1, 570.

¢ Buhari, Tarih, VIII, 82; Mizzi, Kemal, XXIX, 272; Zehebi, Siyer, IV, 541.

7 Buhari, Gusiil 4; Mislim, Hayz 54, 55; Ebt Déaviid, Tahare 97; Nesai, Tahare 158; ibn Méce,
Tahare 95.

8 Ebwl-Hasen Ali b. Omer Darekutni, el-Ilelii’l-varide fi’l-ehddisi’n-nebeviyye (thk. Muhammed
Salih ed-Debbasi), Demmam 1427, XIII, 430-432.
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Bu rivayet en son irtihal eden sahabi olarak bilinen Ebu’t-Tufeyl Amir b.
Vésile el-Leysi’nin,”® tédbi‘ndan Bekr b. Kirvas araciligiyla Sa‘d b. Ebi
Vakkas’tan® naklettigi bir hadis olarak Iraki tarafindan zikredilmistir. Hadis,
Kiitiib-i sittede yer almamis ancak Humeydinin (6. 219/834), Ahmed b.
Hanbel’in, Eb{i Ya‘la'nin (6. 307/919), Miisnedlerinde ve ibn Ebi Seybe’nin (6.
235/849) Musannefinde ayni isnadla zikredilmistir.®* Bu tarikte yer alan tabi‘
Bekr b. Kirvas, Ebu’t-Tufeyl'in kendisinden naklettigi bu hadis disinda rivayeti
oldugu bilinmeyen mechtl bir ravidir.®* Zi’s-siideyye hadisi olarak da bilinen
bu rivayet, Nehrevan’da Hz. Ali (6. 40/660) ya da askerleri tarafindan katledi-
len bir harici hakkinda Hz. Peygamber’in daha dnceden bildirdigi bir haber
olarak degerlendirilmis, bu baglamda baz1 delail eserlerinde peygamberin mu-
cizeleri arasinda zikredilmistir.® Senedde yer alan Bekr b. Kirvas, Icli ve Ibn
Hibbén tarafindan tevsik edilmis olsa da bu degerlendirme tesahiil olarak ka-
bul edilmis, Zehebi ve Ibn Hacer hadisin miinker oldugunu ifade etmislerdir.
el-Elbani de hadisin miinker oldugu kanaatindedir.®*

14) Ebi Hiireyre (6. 57/677) soyle demistir: Ummii Abdillah bint Ebi Ziab1 (5. ?)
hastalig1 sebebiyle ziyaret icin gitmistim. Bana soyle dedi: Ey Ebti Hiireyre, ben de
hastalandiginda Ummii Seleme’yi (6. 62/681) ziyaret etmistim. Ummii Seleme,
elimde bir yara oldugunu gériince Restlullah’in soyle buyurdugunu rivayet etmisti:
“Allah Teéla bir kulunu bir bela ile imtihan ettiginde bu imtihani onun giinahlarina
keffaret kilar.”

Iraki bu rivayetin Hatib Bagdadi tarafindan nakledildigini, ibn Ebi’d-
Diinya’nin (6. 281/894) el-Marad ve’l-keffarit eserinde de ayn1 isnadla yer aldi-
g1 belirtmektedir. el-Elbéni, bazi ¢aligmalarinda bu hadisin hasen mertebe-

*  Eba Nu‘aym, Ma'rife, V, 2943; Ibn Abdilber, Isti‘ab, 11, 798; Ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe, VI, 176;
ibn Hacer, Isdbe, VII, 193.

€ Tbn Abdilber, Isti‘ab, 11, 606; [bniv’l-Esir, Usdii’l-gabe, 11, 452; Ibn Hacer, [sdbe, I1I, 61.

6l Ebu Bekir Abdullah b. ez-Zibeyr el-Humeydi, Miisned (thk. Hasen Selim Esed), Dimask
1996, 1, 190; Ebt Bekir Abdulldh b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-ahadis ve’l-
dsdr (Kemal Yuasuf el-Hat), Riyad 1409, VII, 560; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 25; Eba
Ya‘la Ahmed b. Ali el-Mevsili, Miisned (thk. Hasen Selim Esed), 11, 97.

62 Ebl Ahmed ibn Adi el-Ciircani, el-Kamil fi du‘afai’r-rical (thk. Abdiilfettah EbG Gudde),
Beyrut 1418/1997, 11, 195; Zehebi, Mizdn, 1, 347; ibn Hacer, Lisdn, 11, 56.

8 Ebt Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve (thk. Abdiilmu’ti Kal'aci), Bey-
rut 1408/1998, VI, 434.

% Ebul-Hasen Ahmed b. Abdillah el-Icli, Tarihu’s-sikat, yy. Daru’l-baz, 1405/1984, s. 85; Mu-
hammed ibn Hibban el-Biisti, es-Sikat, Haydarabad, 1393/1973, 1V, 75; Zehebi, Mizin, 1, 347;
ibn Hacer, Lisdn, 1I, 56; Ebti Abdurrahman Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-
ehadisi’d-da‘ife ve’l-mevdii‘a, Riyad 1412/1992, VIII, 224. Bu rivayetin sened ve metin tetkiki
ile ilgili olarak bk. Kenan Oral, Hadis Literatiiriindeki Haricilerle Iigili Rivdyetlerin Degerlendi-
rilmesi (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), AUSBE, Ankara, 2007, s. 75-77, 155-157.

% Ebd Bekir Abdullah b. Muhammed ibn Ebi’d-Diinya el-Bagdadi, el-Marad ve’l-keffarat (thk.
Abdiilvekil en-Nedvi), Bombay 1411/1991, s. 51, 161.
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sinde oldugunu soylerken, ilgingtir ki bir bagka eserinde hadis hakkinda “mev-
z(” hitkmiini vermistir. Ote yandan el-Elbani, senedde ismi gecen Ummii
Abdullah bint Ebi Zidb’in tabakat eserlerinde zikredilmedigini, ancak ashabdan
Sa‘d b. Ebi Zibab’in kiz kardesi olabilecegini (dolayisiyla ismini “bint Ebi
Zubab olarak tashih etmis olmaktadir), bu durumda onun da sahéabi olma ih-
timali bulundugunu séylemektedir. Bu goriis dogru kabul edilirse, s6z konusu
hadis, sahabenin tabi‘tindan rivayetine 6rnek teskil etmeyecektir. Ancak bu
rivayette ismi gegen Ummii Abdillah, Ibn Hacer tarafindan da sahabenin hadis
naklettigi tabi‘ller arasinda zikredilmistir.*”

15) Abdullah b. Omer, Safiyye bint Ebi Ubeyd (6. ?) araciligiyla Hz. Hafsa’dan (6.
41/661) naklen Restlullah’in séyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Geceden niyet
etmeyen orug tutmasin.”

16) Abdulldh b. Omer, Safiyye bint Ebi Ubeyd aracihifiyla Hz. Hafsa’dan naklen
Restlullah’in goyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Ancak on kere emme ve daha
fazlasinda emzirmeden dolay: evlenmek haram olur.”

Iraki bu iki hadisin de Hatib Bagdadi tarafindan sahabenin tabi“Gndan riva-
yetine dair nakledildigini belirtmektedir. Bu rivayetlerin birincisi Nesainin
Siinen-i Kiibra adl1 eserinde, senedde Safiyye bint Ebi Ubeyd’in zikredilmeden
yer almistir. Nesai hadisi birka¢ farkl tarikle zikrettikten sonra hadisin merfa
degil, mevkaf bir haber oldugunu ifade etmistir.® Buhéri, Tirmizi, Darekutni
ve Ibn Ebi Hatim’e gore de bu hadisin mevkdf olma olasilig1 daha yiiksektir.*

Ikinci hadis ise Taberani (6. 360/970) tarafindan ayni tarikle, Ibn Omer’in
Safiyye’den rivéyeti olarak nakledilmistir.” Gerek Taberani gerek Iraki bu ha-
disi naklettikten sonra senedinde Muhammed b. Omer el-Vakidi'nin (6.
207/822)" yer aldigina isaret etmis, Taberani, Vakidi'nin bu hadisin rivayetin-
de teferriid ettigini belirtmistir.

6 el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha, Riyad 1415/1995, V, 669; a. mlf., Sahihu’t-Tergib ve’t-

terhib, Riyad ts., III, 179; a. mlf., Daife, III, 274.

Ibn Hacer, Niizhetii’s-sami‘in, s. 79.

%8 Ebl Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, es-Siinenti’l-kiibrd (thk. Hasen Abdilmiin’im
Selbi), Beyrut 1421/2001, III, 171.

% Buhari, et-Tarihu’l-evsat (thk. Mahmad Ibrahim Zayid), Haleb 1397/1977, 1, 132-134; Ebt Isa
Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Ilelii’t- Tirmizi el-Kebir (thk. Subhi es-Samerrai), Beyrut 1409, s.
117; Ibn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed er-Razi, el-flel (thk. Sa‘d b. Abdillah), VY.
Matabi’ el-Humaydi, 1427/2006, I11,9; Darekutni, Ilel, XV, 194.

70 Taberani, Ebt’l-Kasim Sileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-evsat (thk. Tarik b. Avadullah),
Kahire ts., IV, 179.

71 Vakidi’nin ¢ogu hadis miinekkidi tarafindan cerh edildigine dair bk. Zehebi, Mizan, III, 163.
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17) Enes b. Malik (6. 98/716), Vakkas b. Rebia (6. ?) araciligiyla Eba Zer el-
Gifar’den (8. 32/652) naklen Restlulldh’in Allah Tedld’dan rivayet ederek séyle bu-
yurdugunu nakletmistir: “Ey Ademoglu, sen bana bir karis yaklagirsan ben sana bir
zird’ yaklagirim.”

Ashabdan Enes b. Malik ile Eb{i Zer arasinda yer alan Vakkas b. Rebia, EbQ
Rigdin kiinyesi ile bilinmekte olup Eb{i Dav{id’da yer alan bir rivayet haricinde,
rivayetleri Kiitiib-i sitte’de yer almayan bir ravidir. Vakkas, ashabdan el-
Miistevrid b. Seddad’dan hadis nakletmistir. Tabi‘nun orta tabakasinda yer
almaktadir. Ibn Hibban ve Zehebi tarafindan tevsik edilmis, Ibn Hacer ise
makbul bir ravi oldugunu séylemistir.”> Burada zikredilen hadisi ise, Buhari ve
Miislim tarafindan Enes b. Malik’in Ebti Hiireyre’den rivayeti olarak nakledil-
mistir. Ayni rivayet Tirmizi’de, Ebi Hiireyre’den naklen aktarilmistir. Hadisin
Ebl Zer el-Gifart’nin rivayeti olarak Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde nakle-
dildigi goriilmektedir.”> Ancak s6z konusu hadis, Iraki’nin ve Ibn Hacer’in
naklettigi bu isnadla herhangi bir hadis eserinde yer almamaktadir.

18) Ebu’t-Tufeyl, Eba Zer el-Gifari’nin yegeni (Abdiilmelik ?) (6. 70/689) araciligiy-

la EbG Zer’den naklen Hz. Peygamber’in Eb(i Zer’e “tek bagina Miisliiman oldugu-

nu, tek basina 6lecegini ve tek basina diriltilecegini, (birtakim insanlarin) kendisini

oldiremeyeceklerini ve dininden déndiiremeyeceklerini” haber verdigini rivayet
etmistir.

Bu rivayette iki sahabi ravi arasinda yer alan tabii ravinin Ebd Zer el-
Gifart’nin yegeni (erkek kardesinin oglu) oldugu gorilmektedir. Gerek Iraki
gerekse Ibn Hacer, séz konusu hadisi aktarirken bu ravinin ismini Abdiilmelik
olarak zikrederler. Ancak rical eserlerinde Ebti Zer’in yegeni olarak anilan isim
Abdullah b. es-Sdmit olup Buhari bab basliklarinda olmak iizere, Kiitiib-i sitte
imamlarinin hepsi kendisinden hadis nakletmislerdir. Genellikle sika olarak
tavsif edilmekle birlikte sadik oldugunu soyleyenler de vardir.”* Iraki ve ibn
Hacer’in isnadda zikrettigi Abdilmelik ise Ebti Zer el-Gifari’'nin ogludur, o da
Ebl Zer’den hadis nakletmistir.” Dolayisiyla isnadda ravinin ismiyle ilgili bir
karisiklik oldugu asikérdir. Ancak hem Abdulldh hem de Abdiilmelik tdbi‘tin
tabakasindan oldugu igin hadis, sahabenin tabi‘indan hadis rivayetine 6rnek
olarak zikredilmeye elverislidir. Bu rivayet matbt hadis kaynaklarindan her-
hangi birinden nakledilmemektedir. Bununla birlikte halen yazma bir eser ola-
rak varhgini siirdiiren el-Bezzaz'in (6. 246/860) hadis ciiziinde, Iraki ve Ibn

72 ibn Ebi Hatim, Cerh, IX, 46; ibn Hibban, Sikat, V, 496; Mizzi, Kemdl, XXX, 457; ibn Hacer,
Takrib, s. 581.

73 Buhéri, Tevhid 50; Miislim, Zikir 20; Tirmizi, Da‘avat 131, Ahmed, Miisned, XXXV, 289, 386

74 Buhari, Tdarih, V, 118; Icli, Sikat, s. 262; ibn Ebi Hatim, Cerh, V, 84; Mizzi, Kemal, XV, 120;
Zehebi, Mizdn, 11, 447; ibn Hacer, Takrib, s. 308.

7> Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen Ibn Asakir, Tdrihu Dimagk (thk. Amr b. Garame), yy., Daru’l-

fikr, 1995, XXXVII, 14.
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Hacer’in zikrettikleri isnadla yer almigtir.”

19) Ebu’t-Tufeyl, Hallam b. Cezel (6. ?) araciligiyla Ebti Zer’den naklen merfii ola-

rak, insanlarin ii¢ tabaka oldugunu rivayet etmistir.

Iraki bu riviyeti merf(i olarak zikretmis ancak Ibn Hacer hadisin hem
merft hem mevkaf olarak rivayet edildigini ifade etmistir. Bu rivayette Ebu’t-
Tufeyl ile Eba Zer arasinda yer alan Hallam b. Cezel, Ebti Zer el-Giféri’nin ye-
genidir. Tabakat miellifleri Ebu’t-Tufeyl'in ondan hadis naklettigini,
Hallam’in da Eb@ Zer’den rivéayette bulundugunu belirtirler.”” Iraki’nin saha-
benin tabi‘iindan rivayetine dair naklettigi bu rivayetin bu isnadla ya da bir
bagka isnadla literatiire gectigi tespit edilememistir. Ote yandan hadisin tam
metni verilmediginden rivayetle ilgili fikir yiiriitmek bir hayli zordur. Bununla
birlikte halen yazma eser olarak mevcut olan Ibni’l-Mukri’in (8. 381/991)
Fevaid adli eserinde, mezk(r rivayete benzer lafizlarla “insanlarin alim,
miiteallim ve cahil olmak {izere iige ayrildig1” ifade edilen merfhi bir hadisin
bulundugundan soz edilebilir.”® Ancak bu hadis EbG Hureyre tarafindan nak-
ledilmis olup yukaridaki isnadla hicbir ortak tarafi bulunmamaktadir.

Iraki’nin sahébenin tdbi‘tindan merf hadisler de rivayet ettigini ispat ama-
cryla zikrettigi bu on dokuz rivayet ile ilgili yukarida aktarilan bilgiler genel bir
degerlendirmeye tabi tutuldugunda su sonuglar elde edilmektedir:

Iraki’nin, aktardig hadislerin hepsi, Ibn Hacer tarafindanda da Niizhetii’s-
sami‘in bi rivayeti’s-sahdbe ‘ani’t-tabi‘in adli eserde zikredilmistir. Iraki aktar-
dig1 on dokuz rivéyetin yedisinin (7, 8, 10, 11, 12, 14, 19. rivayetler) Hatib Bag-
dadi’nin Rivdyetii’s-sahdbe ani’t-tabi‘in adli eserinde de yer aldigina isaret et-
mistir. Ibn Hacer de bu rivayetlerden birini (2. riviyet) Hatib’in eserine atfet-
mistir. Bu atiflar, gliniimiize kadar ulagip ulasmadig: bilinmeyen Hatib’in ese-
rinin muhtevast hakkinda da fikir vermis olmaktadir.

Isnad1 “sahabi — tabi‘i —sahabi —Restlullah” sirasi ile olusan bu on dokuz
rivayetin on besi ayni isnadla hadis kaynaklarinda yer almistir. Bu on bes riva-
yetten sekizi Kiitiib-i sitte, yedisi diger hadis kaynaklaridir. Ug rivayet ise farkl
isnadlarla hadis kaynaklarina intikal etmistir. Bu farklilik senedde ya sahébi
ravilerden birinin ya da tabi‘tin ravinin olmamas: seklindedir. Farkli isnadlarla
hadis kaynaklarinda zikredilen bu {i¢ rivayetin de ikisi Kiitiib-i sitte’de, biri

76 Ebd Ali el-Hasen b. Halef Sa‘zan el-Bezzéz, el-Ciiz es-samin, s. 22 (Bu eserden Samile prog-

ramut aracihiiyla istifade edilmistir. Verilen sayfa numaras: da programa goredir).

77" Buhéri, Térih, 111, 129; Ibn Ebi Hétim, Cerh, III, 308; Ebti Bekir Ahmed b. Harun el-Berdici,
Tabakatuw’l-esmai’l-miifrede mine’s-sahdbeti ve’t-tabi‘in ve ashdbi’l-hadis (thk. Siikeyne es-
Sihabi), yy., Tallas 1i’'d-dirasat ve’t-tercume ve’n-nesr, 1987, s. 55

78 Ebd Bekir Muhammed b. Ibrahim Ibnit’l-Mukri el-Isbahani, es-Sdlis ‘aser min Fevdidi Toni’l-
Mukri, s. 50 (Bu eserden $amile programi aracihigiyla istifade edilmistir. Verilen sayfa numa-
rast da programa goredir).
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Kiitiib-i sitte dis1 bir kaynakta yer almistir. Iraki'nin naklettigi on dokuz rivé-
yetten sadece bir tanesi (19. rivayet) mevcut hadis kaynaklarinda bulunama-
mugtir.

Ustl mielliflerinin “sahébi — tabif! — sahébi — Restlullah” isnadi ile nak-
ledildigini ifade ettigi halde hadis kaynaklarina farkli isnadlarla ulasan ii¢ riva-
yet incelendiginde de ya tabi‘indan olan révinin senedden iskat edilerek hadi-
sin “sahabi — sahabi —Restlullah” isnadiyla (bk. 4. ve 12. rivayetler) ya da
birinci sahabi ravi hazfedilerek “tabi‘t — sahabi —Restlullah” isnadiyla (bk. 5.
ve 6. rivayetler) nakledildigi goriilmektedir. Bu farkliigin nedeni arastirildi-
ginda goriilen husus, ziyade ravinin yer aldigi isnadlarin illetli olmasidir. Ote
yandan hadisin biri “sahabi — tabil —sahabi —Restlullah, digeri “sahabi —
sahabi —Restlullah” ya da “tdbil — sahabi —Restlulldh” seklinde iki ayr1 sa-
hih isnadi varsa, stiphesiz ki tercih edilen ali isnadl tarik olacaktir. Nitekim ali
isnadi elde etmek, sahabeden beri amaglanan bir yol oldugu i¢in ashab da ta-
bi‘lndan biri araciligiyla hadisini 6grendigi sahabi raviye dogrudan ulagma
gayreti icinde olmustur (bk. 10. rivayet).

Sahabenin tébi‘tindan hadis rivayeti gerceginin hadis ustlii ve tarihi baki-
mindan incelenmesi gereken olduk¢a énemli bir yoniinii de “ashabin isnad
kullanimi stirecine katkilar1” olusturmaktadir. Hakikatte, ashabin birbirinden
hadis naklederken isndd kullanmadigini agik¢a beyan etmesi ve isnadin sorul-
maya baglandig1 zaman ile ilgili cesitli rivayetler, isnadin kullanilmaya basladig1
donemin tabi‘tn asr1 oldugu sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Ancak sahabenin
hadis rivayetinde tesebbiit etmesi, zaman zaman hadis riviyet edenlerden ye-
min ya da sahit istemesi, isnad uygulamasinin gekirdegini olusturan ilk uygu-
lamalar olarak degerlendirilmis, bu uygulamalarin isnad kullanimi siirecine
zemin hazirladigl kabul edilmistir.” Oysa bunlarin yani sira isnad kullanimi
stirecine oldukga katk: sagladig1 séylenebilecek bir bagka uygulama, sahabenin
tabi‘indan hadis rivayet ettigi zaman, irsdl yapmamasidir. Sahabe, sahabe ta-
bakasindan hadis naklederken isndd kullanmamasina karsin, cerh ve ta‘dile
tabi tutulan tabi‘tn tabakasindan hadis naklettigi zaman onlarin isimlerini zik-
retmekte hatta onlarin bu rivéyeti hangi sahdbiden naklettiklerini de aktar-
makta, bir diger deyisle, aslinda, isnad kullanmaktadir.

Hakikatte “sahébenin tabi‘indan hadis rivayeti” meselesinin “ashabin isnad
kullanimina katkis1” zaviyesinden hadis ustlii eserlerinde degerlendirilisine
bakildiginda da yukaridaki tespitin bir baska dille ifade edildigi goriilmektedir.
Oncelikle Zerkesinin (6. 794/1391) vurguladigi, daha sonra Ibn Hacer’in de
ayni istikamette goriis bildirdigi su husus dikkat cekicidir:

“Sahabenin sahabe disinda birinden rivayette bulunmas: nadirdir. Eger sa-

7% Muhammed b. Matar ez-Zehrani, Tedvinii’s-siinneti’n-nebeviyye, Riyad 1417/1996, s. 20-24;
Rasit Kiigiik, “Isnad”, DIA, XXIII, 155-156.
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habe disinda birinden rivayette bulunmusglarsa, bunu agiklamislardir.”®

Bu ifadeleri, yalnizca iyimser bir yorum ve tahmin olarak algilamamak ge-
reklidir, Zira Zerkesi ve [bn Hacer’in bu degerlendirmeleri, bu minvalde yapi-
lan ¢aligmalarin bir sonucunu ifade etmeleri bakimindan tahkike dayalidir. Bu
nedenle Ibn Hacer, bu iddiasini ortaya attiktan sonra, hocasi Irdki’nin bu ha-
disleri arastirip cem ettigini belirterek, bu fikrin, ilmi bir arastirma neticesinde
beyan edildigini vurgulamis olmaktadir. Bu ifadelerde yer alan “sahabe disinda
birinden rivayette bulununca bu kisiyi aciklamak”, aslinda sahabe disinda bi-
rinden nakledince isnad kullanmak demektir.

Sahéabenin tabi‘tiindan hadis rivayeti Iraki, Zerkesi ve Ibn Hacer’in tespitleri
zaviyesinden degerlendirildiginde, sahabenin “kendine 6zgii bir isnad kullani-
mi oldugu” sonucuna varmak miimkiindiir. Bu durumda isnadin kullanimi
slirecine sahabenin katkisi ile ilgili bugiine degin vurgulanan “tesebbiit ilkesi,
ravilerden sahit ve yemin istemeleri” gibi ilkelere, “tdbi“indan naklettikleri
zaman hadisi isndd etmeleri” vakias: da eklenebilecektir.

Ancak meseleye, olumsuz ve siipheci bir zaviyeden bakilabilmesi de miim-
kiindiir. Bu durumda, ashébin, birbirinden naklederken irsal yaptig: gibi peka-
la, tabi‘Gndan rivayette bulunurken de irsal yapabilecegi, hatta bunun da 6Ste-
sinde, senedden iskat ettikleri tabi‘inin mecrih olma ihtimali de distiniilebilir.
Bu durumda ashabin irsal yaptig1 tespit edilen rivayetlerinin hiiccet olamaya-
cagl ifade edilebilir. Nitekim hadis ustlii miielifleri sahdbe miirsellerinin hiic-
cet degeri ile ilgili goriislere yer verirken, bazi kimselerin sahabe miirselini delil
kabul etmediklerini, buna gerekce olarak da “sahabenin tabi‘tndan hadis riva-
yeti” vakiasinin bulundugunu aktarmiglardir. Zerkesi, sahabe miirsellerinin
hiiccet degeri ile ilgili s6z konusu miinakasay1 soyle aktarmaktadir:

“Sahabe miirseli makbuldiir. Hatta bazilar1 bu hususta icma oldugunu da
soylemislerdir. Ancak Hatib Bagdadi ve bir bagkas: bazi ilim adamlarindan
naklen ‘diger miirsel haberler hiiccet olmadig: gibi sahdbe miirselinin de hiic-
cet olmadigin’ aktarmiglardir. Onlara gore sahébi ravi, sadece peygamberden
ya da bir baska sahabiden isittigi hadisleri naklettigini acik¢a ifade ederse, o
zaman o sahabinin mirseli kabul edilir. Aksi takdirde kabul edilmez.®' Ciinki
sahéabe, sahabi olmayandan da hadis rivayet eder.”®

80 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, en-Niiket ald Mukaddimeti Ibni’s-salah (thk.
Zeynulabidin b. Muhammed), Riyad 1419/1998, 1, 501; ibn Hacer, Niiket, 11, 548.

Hakikatte hadis merviyyatinin 6nemli bir kisminin sahibe miirseli oldugu distintildagiinde,
bu durumda hadislerin hiiccet degeri ile ilgili ciddi bir miinakasanin esiginde olundugunu
goriiriiz. Ornegin Ibn Abbas, miiksirGn sahabilerdendir ve kendisinden rivayet edilen hadis
say1st 1660 olarak belirtilmektedir. Oysa Ibn Abbasin dogrudan Restilullah’tan isittigi yani ir-
sil yapmadigi hadis sayisini 9 ya da 10 olarak ifade edenler dahi mevcuttur (bk. ibn Rugeyd,
es-Stinenii’l-Ebyen, s. 133).

81

82 Zerkesi, bu 6nemli ihtilafi zikrettikten sonra, sahdbenin tabi‘indan hadis nakletmesi gerekee-

siyle sahabe miirselini delil kabul etmeyen kisilerin isimlerine de yer vermistir. Bu isimlerden
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Zerkesi bu slipheye, sahabenin sahabe diginda birinden nakilde bulununca
hadisi isnad ettigini belirterek cevap verme yoluna giderken, muhaddis ve fa-
kih kimligi ile bilinen Alai (6. 761/1360), meselenin bir bagka boyutuna dikkat
¢ekmektedir:

“Sahébenin tabi‘indan merfh hadis rivayeti olduk¢a nadirdir. Bilakis, saha-
benin tabi‘indan naklettigi hadislerin biiylik bir kismi, tabi“tinun sozleri ve
birtakim hikayelerdir. Yaygin ve galip olan, sahabenin yine bir sahabiden riva-
yette bulunmus olmasidir. Bu nedenle bir sahébi, peygamberden isitmedigi bir
haber naklederse, bu haberi, tabi‘indan birinden isitmis olabilecegine degil, bir
bagka sahabiden isittigine hamletmeye 6ncelik verilmelidir. Ciinkii yaygin ve
cogunlukta olan istikametinde degerlendirme yapmak, nadir gerceklesen vakia
dogrultusunda yorum yapmaktan daha isabetlidir.”®?

AlaTnin bu degerlendirmeleri, diger hadis ustlii mielliflerinin yaklasgimina
paralellik arz etmektedir. Stiphe ile yaklasip ¢oziimsiizliik degil de, ilmi esaslar-
la ve mantikla hareket ederek ¢6ziim iiretmeye yonelik bu tiir yaklagimlar siin-
net-i nebeviyyenin nakline ve muhafazasina imkan tanimstir. Bunun aksi bir
Uslibun ise problem iiretmek disinda ulim-i hadise katki saglayamayacag:
ortadadr.

Netice olarak, sahabeyi tabi‘tindan hadis 6grenmeye sevk eden baslica etke-
nin, peygamberin stinnetini 6grenmek ve 6gretmek oldugu asikardir. Asil gaye,
stinneti muhafaza etmek olduguna gore, ashabin duyduklar: rivayetlerin kabu-
léi ve nakli esnasinda gevsek davranmalari, glivenmedikleri birinden isittikleri

biri Es‘ari kelamcisi ve $afi‘i fakihi Eb Ishak el-Isferayini’dir (6 418/1027). Zerkesi’nin aktar-
digina gore Ebi Ishak’in bu goriisiinii benimseyen bir diger isim, yine bir $afi4 fakihi olan ve
Ibn Burhén olarak bilinen Ebu’l-Feth Ahmed b. Ali’dir (6. 518/1124). ibn Burhan, el-Evsat (
ibn Hacer, ibn Burhan’in fikih usilii ile ilgili bu eserinin adini el-Evsat olarak zikreder. An-
cak Zirikli tarafindan bu eser el-Vasit olarak adlandirilmistir bk. Zirikli, el-Alam, 1, 173) adli
eserinde Ebii Ishak’in goriisiiniin dogru oldugunu séylemistir. Ote yandan Maliki fakihlerin-
den Endiiliislit Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Halef Tbn Battal (6. 449/1057) da Sahih-i Buhéri
tizerine yazdig1 Serh’inde sahdbe miirselinin hiiccet olamayacagini agiklamistir. Ibn Battal'in
dayanag ise senedde zikredilmeyen ravinin tabi‘in tabakasindan olma ihtimali degil, sahabe
tanimi konusunda yerlesik goriisii kabul etmemesidir.Ibn Battal’a gore sahabenin kendisin-
den hadis nakledip ismini zikretmedigi ravi, bir bedevi ya da peygambere gelen heyetlerden
birinde yer alan ve Restilullah ile sohbeti olmayan biri olabilir. Bu durumda Ibn Battal'in sa-
habe tanimi konusunda “Resullah’a miilaki olmay1” yeterli bulmadigi goériinmektedir. fbn
Battal sahabe miirselinin hiiccet olmadigi yoniindeki goriisii, Imam Safi1’ye ve Es‘ari kelam-
cist el-Béakillani’ye de (Kadi Ebti Bekr Muhammed b. et-Tayyib, 6. 403/1013) nispet etmekte-
dir. (bk. Ibn Battdl, Serhu Sahihi’l-Buhdri (thk. Ebi Temim Yasir b. Ibrahim), Riyad
1423/2003, 1, 169). ibn Hacer de sahibe miirselini kabul etmemek konusunda Ebt Ishak’in
yalniz olmadigini, bu hususta onun ve onunla ayni goriigii paylasanlarin ortak dayanaklarinin
sahabenin tabi‘indan da nakletmesi vakiasi oldugunu ag¢iklamaktadir. ibn Hacer, Niiket, 11,
548.
8 Eba Safd Saldhuddin Halil b. Keykeldi el-‘Alai, Cami‘u’t-tahsil fi ahkami’l-merésil (thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Silefi), Beyrut 1407/1986, s. 36-37.
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bir hadisi, irsal yaparak nakletmeleri olanaksizdir. Nitekim onlarin birbirlerin-
den aktardiklar1 haberlerde irsdl yapmalarina karsin, sahabe olmayan
ravilerden aktardiklar1 haberlerde isnad kullanmalar1 bu titizliklerinin 6nemli
bir gostergesidir. Bu tablo, ashabin hadis usalil ilminin kurucular: oldugunu
goriisiiniin dogrulugunu bir kez daha kanitlamis olmaktadir.

“Sahabenin Tabi‘tndan Hadis Rivayeti”

Ozet: Ashabin hepsi her zaman Hz. Peygamber’in yaninda olamadigindan dolay1, peygambe-
rin irtihdlinden sonra onun hadislerini birbirlerinden de 6grenmiglerdir. Bu 6grenim siire-
cinde bazen bir sahabinin hadisi, tabi‘Gndan biri araciligiyla bir diger sahébiye ulagmustir.
Ashab baska bir sahébiden aldig1 hadisleri irsal yaparak naklederken, tabi‘Gndan aldig1 hadis-
leri senedle rivayet etmistir. Onlarin bu tutumlar: bir siire sonra hadis rivayetinin ayrilmaz
bir pargasi olacak isnad uygulamalarinin baglangicini teskil etmektedir.

Atif: Ayse Esra Sahyar, “Sahabenin Téabi‘Gndan Hadis Rivayeti”, Hadis Tetkikleri Dergisi
(HTD), VIII/1, 2010, ss. 125-144.

Anahtar kelimeler: Sahabe, tdbi‘tn, hadis rivayeti, hadis ustlii, buytiklerin kiigliklerden riva-
yeti, isnad.
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Buhari’nin Hadis Tedvininin
Rivayet Tarihine Katkilari

Johann FUCK'
Cev. Bekir EZER™

Siinni Islam’da Kur’an’in yaninda es-Sahih adiyla taninan Buhéri’nin tnli
hadis mecmuasindan bagka bir eser bu kadar hiirmet gérmemistir'. Onun
caligmast medrese derslerinde hakim bir konumdadir. Kur'an’a benzeyen bir

Alman dilbilimci ve sarkiyatci Johann W. Fiick 8 Temmuz 1894’te Almanya’nin Farnkfurt am
Main sehrinde marangoz bir babanin oglu olarak dogdu. 1913 yilindan 1918’ kadar Halle,
Berlin ve Frankfurt am Main iiniversitelerinde sarkiyat ve klasik filoloji tahsil etti. 1921 yilin-
da Muhammad Ibn Ishaq. Literaturhistorische Vntersuchungen adli teziyle doktor oldu. 1930
yilina kadar klasik diller ve Ibranice okuttu; 1929°da dogentlige yiikseldi. 1930-1935 yillari
arasinda Dakka Universitesi’nde Arap dili ve Islim arastirmalar1 profesorii olarak calisti. Bir
ara ozel bir gorevle Frankfurt am Main Universitesi'nde faaliyet gosterdikten sonra 1938 y1-
linda Halle Universitesinden aldig1 davet iizerine, hocast Hans Bauer’in ardindan Semitik
Filoloji ve Islam Ilimleri kiirsiisiiniin bagina gecti. Ayni1 zamanda iiniversitenin sarkiyat semi-
nerleri midiirliigiind yiiriittii ve Deutsche Morgenlandische Gesellschaft'in kiitiiphanesini
yonetti ve 1965’te de sozi edilen kurulusun fahri iiyesi oldu. 1962’de emekliye ayrildi; ancak
seminer miidirliglinii 1966’ya kadar stirdiirdii. 24 Kasim 1974 tarihinde Halle an der Saale
sehrinde 6ldii. Fiick ozellikle dil egitimine biiyilk 6nem vermis, zamanin sarkiyatcilarinca
yaygin bigimde kabul edilen konularda tartismaya girmeksizin yazdigi makalelerle tutumunu
ortaya koymus, Islim’in diger din ve medeniyetlerden devsirildigi iddialarina kars1 gikmus,
hadisin Islam toplumunun birligini temindeki roliine isaret eden yazilar yazmistir. Fiick’iin
Arabiya: Untersuchungen zur arabischen Sprach-und Stilgeschichte (Berlin: Akademie-Verlag
1950, 148 sh.) adli eseri Arap dili ve Gslip tarihi konusundaki ilmi tartismalara 6nemli dere-
cede tesir etmis olup, terciime edilerek Arapca ve Fransizca olarak da yayimlanmistir. Diger
onemli eseri Die Arabischen Studien in Europa bis in den Anfang des 20. Jahrhun-derts (Leip-
zig: Otto Harrassowitz 1955, viii+335 sh.), XX. yiizyitlin baglarina kadar Avrupa’da yapilan
Arap diliyle ilgili aragtirmalar {izerinedir. Fiick, The Encyclopaedia of Islam’n ikinci nesri icin
de ¢esitli maddeler yazmustir.
Yazarin, Almancasindan gevirisini sundugumuz “Beitrage zur Uberlieserungsgestchichte von
Buhari’s Traditionssammlung” adli bu makalesi miiellifin 6nemli ¢aligmalarindan birisi olup,
Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft (ZDMG)da yayimlanmistir (XCII
(1938), ss. 60-87).
Doktora, Hadis, Krefeld, ALMANYA, bekirezer@mynet.com

' Buhari ve ¢alismas1 hakkinda bkz. Brockelmann, GAL, I, 157-60 ve Supplement, 1, 260-65.
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itibara sahiptir. (Bastan sona) okunmas: tamamlaninca kutlamalar diizenlenir,
sikintili anlarda okunur ve en énemlisi Dogu bélgelerinde mucizevi bir kitap
olarak gorilir? Sahil’in bu yiiksek itibar1 Peygamberin sahih ifadelerini
icermesi ile agiklanabilir. Bu ifadeler inananlarin hayatlarinin yonlendirilmesi
agisindan Kur’an’daki Allah s6zii kadar biiyiik 6nem tagimaktadir. Buhari’nin
hadis tedvininin, Kiitiib-i sitte arasinda kendine has bir yer edinmesi, Islam
diinyasmnin ittifakiyla, bircok eser arasinda siinneti en iyi sekilde temsil etme
yarigini kazanmasi, igeriginin tenkit neticesinde se¢ilmesi, olagan iistii verimli
ve agik diizeni sebebiyledir. Her ravinin bilgi kaynagini itinali bir sekilde
sinamaya dayanan tenkidinin katiligiyla Buhari erisilmez bir konumdadir. [61]
Miislim bile ondan geride kalmistir. Bu yiizden gittik¢e eserinin igerdigi biitiin
hadislerin her tiirli elestiriye kars: giivenilirligi diisiincesi hakim olmaktadir.
S6z konusu mevzular hakkinda bilgi sahibi olan ¢evrelerde, bir hadis¢inin her
haliikarda kontrol etme hakkina sahip oldugu bilinci hi¢bir zaman dinmese de
bu béyledir. Igeriginin ¢ok yonlii olmasindan dolay1 hicbir hadis mecmuasi
onu asamamistir. Cok genis bir alan talep eden fikhin yani sira akaid de ayrin-
til1 olarak bu eserde yer almaktadir. Kasasi’'l-enbiya’da [Hz.] Muhammed’in ve
sahabilerinin hayatina, seferleri ve ‘faziletleri’ne ayrintili b6liimler hasredilmis-
tir. Bagka boliimlerde halk inancinin bazi alanlari, mesela riiya tabiri ve kiya-
metin kargasasi, adet ve ahlak, ibadet talimi ile ilgilenmistir. Sahih sonunda
genis bir Kur'dn tefsiri icermektedir. Bu zengin malzeme a¢ik bir sekilde bir
cergeve icine almmugstir. Her boliimiin baghig: izah edici notlar, ekler, ayetler
igerdigi icin okuyucunun kendisine sunulmus hadisi daha kolay anlamasini
sagliyor. Bununla birlikte, (Mislim’den farkli olarak) ¢ok yonlii &greticiligi
dolayisiyla ayni hadisi, bazen sadece bir kiigiik pargas: olsa bile uygun gérdigi
yerde tekrarlamistir. Her yerde, tamamen en siki tetkiklere dayanan, gelecek-
teki degerlendirmeler i¢in en uygun sekilde tamamen kusursuz rivayetleri
hazirlamayi ciddiye alan bir alimin itinali miidahalesi hissedilmektedir.

Sahik’in bu tartisilmaz itibara yiizyillar sonra yiikseldigini bize metin tarihi
gostermektedir. Boyle bir eserin hemen genel kabul géormemesini bilékis baska
mecmualarla (mesela daha pratik ihtiyaglar1 gézeten Ebti David ve Tirmizi’nin
eserleri) rekabette faydaliligini ispat etmesi gerektigini sonraki nesiller -gerci
abartili bir sekilde [62] doksan bin 6grencinin hocanin yan1 baginda olup onun
eserini onun ardindan yazmis olduklarini sdylemis olsalar bile- anlayamamuisg-
lardir.> Fakat Ibn Hacer, Ayni® ve Kastallaini’nin® serhlerinin bagina konulan

Ornekleri Brockelmann vermektedir, Suppl. I, 261. Kur'an gibi Sahih de ezberlenmistir,
mesela bkz. Ibn Beskuval, Stla (BAH I/1I) 63 ve ibn Abbar, Tekmile (BAH V/VI) 271, 6; 696,
18, 751, 8.

> Tarthu Bagddd, 11, 9, 15.

*  Fethii’l-bari, Bulak 1300 h.

5 ‘Umdetii’l-kari, Istanbul 1308-10 h.

¢ Irsadii’s-sari, Bulak 1304 h.
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isnad zinciri, Buhari’nin 6grencilerinden sadece ¢ok azinin eserin nakline ¢aba
sarf etmis oldugunu goéstermektedir. Bu ravilerin ilk tabakasinin en dnemlileri
sunlardir:

1. el-Firebri, Eb Abdullah Muhammed b. Ytsuf b. Matar b. Salih b. Bisr
(23-320 h.) O, gengliginde Sahik’i ilk olarak hicri 248°de Amul karsisindaki’
Amu Derya yakininda kiigiik bir yerlesim yeri olan memleketi Firebr'de ve
miiellifin vefatindan® dort sene 6nce Buhara’da olmak {izere iki kez Buhéri’den
dinlemistir. Dérekutni’ye gore hicri 253’den 255’e kadar Buhéri’nin yaninda
yasamustir.’

Buhari’nin bir bagka 6grencisi:

2. en-Nesevi, Hammad b. $akir, eger Ibn Hacer’in tahmini dogru ise hicri
390 yilinda 6lmiis olmasi gerekir.’® Bazi nedenlerden dolayr Buharinin her
dersine katilamamistir. Bu yiizden metni bastan sona kadar sadece ‘sema’a
dayanmamaktadir. Bu yiizden Firebri gibi ayn1 degere sahip degildir. Firebri
hicbir ders kagirmamistir. Rivayeti hicbir zaman kaybolmadiysa da -mesela
Muhammed b. Abdullah el-Héakim (321-405 h., GAL, 1, 166) Nesevi’nin 6g-
rencisi Ahmed b. Muhammed Ibn Rumeyh’ten (61. 357 h.)"" sema‘an almigtir-
ilerde biiyiik bir rol oynamaktadir. Ibn Hacer (Fethii’l-bari 1, 3, 2, 5, 4) ona
sadece dolayl1 yoldan ulagabilmistir. [63]

Aynist ilk tabakanin tiglincii ravisi i¢in de gecerlidir;

3. en-Nesefl, Ibrahim b. Ma‘kil, (210-295 h.)? biitiin eseri dinlemisti.
Buhéri ona, eserinin sonu i¢in, yani Kitabii’l Ahkdm’dan itibaren icazet izni
vermistir. Bunun disinda Firebri’nin metni ile karsilastirirsak en-Nesefi’nin
metninin sonunda bir parga eksiktir. Bu parcayr Ibn Hayr dokuz sayfada
degerlendirmistir.”® Rivayeti Endilis’te biliniyordu; rivayetler hakkindaki
bilgisini Ceyyani’nin (6l. 498 h. ; GAL, 1, 368) Kitabu Takyidi’l-miihmel adli
eserinden edinmistir.

Misliman alimler tarafindan incelenen bir eseri yazarla baglayan isnad
zinciri miimkiin oldugunca az halka ile yetinerek sézde ‘yiiksek/ali isnad’
¢ikarabilme cabasi Buhari’nin son égrencisine de bakilmasina neden olmustur.
Boyle bir sahsiyet olarak zikredilen:'

7 Bkz. Yakat, Geogr. Worterb. 1, 69; 111, 867.

8 Ibn Hacer, Fethii’l-bdri 1, 2; Ibn Hayr, Fihrist (BAH IX/X) 95.

°  Sam‘ani, Ensab (GMS XX) fol. 422a.

10 Fethii’l-bari, 1, 3, 2

"' Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, Haydarabad 1333/34 h., I11,134.

2 Sem‘4ni, Ensdb, vr. 559b; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz 11, 231; Yakut, Geogr. Worterb. 111, 23; 1V,
782.

3 Fihrist, 97 vd.

4 [bn Hacer, Fehii’l-bari 1, 3.
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4. el-Bezdevi, EbG Talha Mans(r b. Muhammed b. Ali b. Karina (6l. 329 h.)
Nesef'deki Bezde'*dendir. Onun rivayetini ligiincii tabaka ravisi el-Miistagfiri
degerlendirmektedir. Miistagfirl bunun yaninda Firebri’ye dayanan rivayet
kullandig i¢in Bezdevinin pay: tespit edilememektedir. Metnin bagimsiz
izlerinin muhafaza edilmedigi goriilmektedir.

Sahik’in en eski rivayetleri bu dort isme baglanir. Yazarin saghginda ve hat-
ta Ug¢linci ylzyll boyunca esere genel anlamda hicbir deger atfedilmedigi
sonucunu ¢ikarabiliriz. (krs. Buhari’den yiiz yil 6nce yasamis olan Muhammed
b. Ishak’n (8l. 151 h.) [64] peygamber biyografisinde eseri yazardan rivayet
etmis on alt1 alim bilinmektedir.) Bu goze batan durum III. yiizyilda hadislerin
cem ve tespitinin ferdi olarak yiiriitilmesinden dolay1 ve ayrica martf olmayan
derlemeleri, fark gozetmeksizin kabul etmeye niyetli riitbeli alim bulunmadi-
gindan da ileri gelmektedir. Ancak ferdi ve bagimsiz olan aragtirmalar azaldik-
¢a Buhari’ninkine benzer mecmualarin degeri gittikce artmistir. Bu yiizden
ikinci ravi tabakasi yani eseri hocadan almis olan 6grencilerden okuyan kisiler
esasl olarak daha kuvvetlidir. Herkesten once Sahih’i 6nemli sayidaki dinleyi-
ciye nakleden Firebri idi. En azindan 6yle gériinmekte: hayatinin son on
yilinda (o, hicri 320°de vefat etmistir.) Firebr'e Sahih’i ondan dinlemek igin
seyahat eden en azindan on kisi bilmekteyiz. Ikinci tabakanin ravileri sunlar-
dir.

5. Belh’li' el-Miistemli, Ebat Ishak Ibrahim b. Ahmed (6l. 376 h.). O, eseri
Firebri’den hicri 314 yilinda dinledi.'”” Ebli Zerr ve Hemedani'nin rivayetleri
onun metnine dayanmaktadir.

6. Afganistan’in en batisinda olan Biiseng’li el-Hemmavi es-Serahsi Ebt
Muhammed Abdulldh b. Ahmed Ibn Hammaveyh (293-381 h.)."® O, Sahik’i
hicri 315 yilinda Firebr’de dinlemistir.”” Ebu’l Vakt'in rivayeti (an Duvidi
anhu) onun metnine dayanmaktadir. Ayrica EbQi Zerr tarafindan da kullanil-
mugtir.

7. el-Kiismeyheni, Ebu’l-Heysem Muhammed b. Zur‘a (6l. 389 h.).* O Sa-
hil’i 316 yilinda Firebr’de dinlemis®' [65] ya da bazi olas: ifadelere gore
Firebri’nin oliimiinden alti ay 6nce 320°de dinlemistir.*> Metni, Hafsi ve

15 Bkz. W. Barthod, Tiirkistan (GMS N. S. V.) 236 .

Sem‘ani, Ensdb, vr. 529a.

7 ibn Hayr, Fihrist, 94.

'8 Sem‘dni, Ensdb, vr. 177a; Zehebi, Miistebih, 174; Buseng i¢in bkz. EI, v.

¥ Ibn Hayr, Fihrist, 95, 1.

Sem‘ani, Ensdb, vr. 484a; Nisbe i¢in bkz. Kastallani I, 49; e, 6nce 4 olarak sonra ay olarak veya
i olarak okunmaktadir,; Yakita gére Geogr. Warterb. IV, 623 Merviden Amul’e giden yol
tizerindedir.

2! Kurasi, el-Cevdhirii’l-mudi’e, Hayderabad 1332 h., II, 77, 2.

2 ibp Hayr, Fihrist 95, 6.
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Kerime tarafindan rivayet edilmis ve Ebti Zerr’in rivayeti de ona dayanmakta-

dir.

8. el-Mervezi, Ebli Zeyd Muhammed b. Ahmed b. Abdulldh.? O, Sahik’i
318'de Firebr’de ahzetmis** Mekke ve Bagdat'ta rivayet etmistir. Hatib tarafin-
dan en itibarli diye nitelendirilen rivayeti —tabii ki sadece zekat, oru¢ ve hac
kitaplar: i¢in- A. Mingana'nin, ayrintil arastirmalarinin konusu yaptig1 yazi-
sinda bulunmaktadir.® Onun niishasi, Ebli Nu‘aym, Asili ve Kabisi tarafindan
rivayet edilmistir.

9. el-Kiiseni, el-Hacibi EbG Ali Ismail b. Muhammed. Hicri 391’de 6lmiis
ve Firebri’den Sahil’i dinlemis olanlarin en sonuncusudur.?® Babasi 316’da onu
derse yaninda gotiirmisti. Halbuki kiigiik bir ¢ocuk zor eserin okunmasini
anlasilir bir sekilde takip etme durumunda degildi. {lk olarak onda, daha sonra
[stihAni’nin yaninda ders alan ogrencilerinden biri Ebi Nasir ed-Davidi,
Kiiseni’nin dinlediginde ve dgrettiginde zayif oldugunu tespit etmistir.”” Buna
ragmen rivayeti tutulmustur. Endiliislic Atiye b. Sa‘id (6l. 403 veya 408/9 h.
Mekke)*® Kiiseni’yi Maveraiinnehir'de ziyaret etmis® [66] ve rivayetleri sa-
vunmugtur. Bizim su an elimizde bulunan Buhari metni de Mistagfirinin
rivayetiyle temsil edilmektedir.

Firebri’nin asagida zikredilen, 6grencilerinin hangi senede Firebr’de bulun-
duklar: bilinmemektedir.

10. Peygamberin sahabileri hakkindaki eseriyle taninan Bagdatl Ibnii’s-
Seken Ebt Ali Sa‘idd b. Osman b. Sa‘id (294-353).° Arastirma seyahatleri onu
Sahik’i dinledigi Firebr'e gotiirmistiir. Sonra Misir’a yerlesmistir. Enduliisli
Ibn Esed onu dinlemis ve eseri kendi iilkesine gétiirmistiir.*

11. Mervli es-Sebbeveyh, Ebit Ali Muhammed b. Omer b. Sebbeveyh.* el-
Hemedani ve el-Ayyar Buhari’nin metnini ondan almislardir.

12. el-Circani, Ebit Ahmed Muhammed b. Muhammed b. Mekki b. Yasuf
(6l. 378 h.). Ravi olarak tartisilmaktadir.® Sahik’i Isbehan, Siraz, Basra ve

»  Hatib, Tarihu Bagdad, 1, 314; ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’l-miifteri, 188 vd.

2 ibn Hayr, Fihrist, 96, 12.

» A. Mingana, An Important Manuscript of the Traditions of Bukhdari with nine Facsimile
Reproductions, Cambridge 1936. Bunun igin “Eine wichtige Handschrift der
Traditionssammlung Buharis” adli makaleme bakiniz, OLZ (Orientalische Literatur Zeitung).
Ibn Hacer, a.ge.,. I, 3; Sem‘ani, Ensdb, 149a ve 483b. Kiiseni’ye Kuzeybati Semerkant’tan
ulasilir, bkz. Barthold, Ttirkistan 95.

Sem‘ani, Ensab, 38a. Sem‘ani sert hitkm hafifletmek i¢in bosa ¢alistyor.

*  Hatib, Tdrihu Bagdad, XII, 322.

¥ Zehebi, Tezkiretii'l-huffiz 111, 271.

%0 Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz 111, 140.

' Ibn Hayr, Fihrist 95.

2 Sem‘ani, Ensdb, 329a.

3 bn Hacer, Lisdnii’l-mizan, V, 363.
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Bagdat'ta rivayet etmistir. Ebi Nu‘aym ve Asili Sahih’i onun yaninda tetkik
etmislerdir.

13. el-Ahsikati,** EbGi Nasr Ahmed b. Muhammed b. Ahmed. Rivayeti 6g-
rencisi es-Saffar tarafindan devam ettirilmistir.

14. Sifil mezhebine mensup el-istthini EbG Bekir Muhammed b. Ahmed b.
Matt (1. 381 h.). flerlemis yasinda Sahik’i, Firebri’den dgrenmistir.*> Sonraki
sarihler onu tanimamaktadir ve elimizdeki Buhari metninde de rivayeti hicbir
iz birakmamus goriniiyor.

Bagdatl Ibni’s-Seken haricinde ikinci tabaka ravileri Isliam’in Dogu Miis-
limanlarindandir ve 320’den 380 yilina kadar siiren 6grenim faaliyetleriyle
[67] —aralarinda en genci Kiiseni idi (6l. 391 h.)- Sahik’i genel olarak tanitmis-
lardir. Fakat onlarin égrencilerinin yani iigiincii tabaka ravilerinin sundugu
portre ikinci tabakanin sundugundan farklidir. Firebri’yi, Buhari metninin
tayin edici bir otoritesi olarak goren ve Buhéri’nin bagka Ogrencilerinin
rivayetlerine aldiris etmeksizin Firebr’den mevsiik metni alabilmek i¢in yani-
na giden, igiincii tabaka Firebri'nin yalniz bir égrencisine yonelmemisler;
elimizdeki Buhiri metninde etkili olan bu tabakanin on iki ravisi, hemen
hemen ayni seviyede yukarda zikrettigimiz Firebrinin 6grencilerine dagilmis-
lardir. Daha da kayda deger olan bu on iki ravinin sadece yaris1 hocasindan
almis oldugu metinle yetinmis, 6biir yarist ise Sahik’i Firebrinin ikinci bir
Ogrencisinin yaninda da 6grenmistir (sadece Mistagfiri, Bezdevi tizerinden
Buharf’ye giden bir metin kullanmigtir). Bunlardan birisi olan Eb(i Zerr metni-
ni Firebri’nin ti¢ 6grencisinin rivayetlerine dayandirmaktadir. Bu, ikinci taba-
kada metne gizlice giren tariklerin Giglincii tabaka i¢in kayda deger oldugunu
gostermektedir. Boylece Sahih’in metin tarihinde ilk kez elestirel his harekete
gegmektedir. Bu adamlar tarafindan diizenlenen metinler asil ilk rivayetler
olarak goriilebilir ve Buhari rivayetinin zeminini olusturan Ibn Hacer’in
Buhari serhinin basinda konulan révi zincirinde bu t¢iinci tabaka ravilerinin
rivayetlerinin metin géhidi olarak ele almasi yerindedir.

Asagidaki ticlincti tabaka révilerinin tablosunda 6ncelikle Firebri'nin bir
Ogrencisinin metnini nakledenleri verdim.

15. ibn Esed el-Ciitheni, Abdullih b. Muhammed 344 yilinda Kahire'de
Ibnir’s-Seken’in (nr. 10) yaninda tanimis oldugu Sahikh’in metnini Endiiliis’e
gotirmiistiir. Eseri ondan Ogrencileri mesela o giinlerde Bat'nin en biylik
hadis bilgini olan Ibn Abdilberr, Ebtit Omer Ytsuf b. Abdulldh (368-463 h.
GAL, 1, 367) [68] ve ayrica ibn Hezza, Ebti Omer Ahmed b. Muhammed b.

*  Farghana’nin Bagkenti Ahsika i¢in bkz. Barthold, Tiirkistan 161.
3 Sem‘ani, 38a; Istihan, Semerkant’in kuzey batisina diismektedir. Bkz. Barthold, Tiirkistan 161.
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Yahya (370-467 h.)*® almislardir. O, hicri 394 yilinda Sahik’i Ciiheni’den
dinlemistir’’ ve Ibn el-Mukevvi, Ebti Muhammed Abdullah b. Ahmed’ten (6.
448 h.)* ahzetmistir. Ibn el Hezza’nin égrencilerinden Ibn Miicid Ebu’l-Hasen
Yinus b. Muhammed’in (447-531 h.), Ibnii’s-Seken’in rivéyetlerini temsil
ettigi gorilir. Ibnit’s-Seken’in rivayetleri onun araciligiyla Ibn Hayr’a (Fihrist
95) ve baska Endilislillere ulagsmustir.” Fakat dyle goriiniiyor ki Ibn Hacer
(Fethii’l-bari, 1, 3, 8. 22) onu Ceyyani’nin Takyidii’l-muhmel'inden biliyordu.

16. es-Saffar, Ismail b. Ishak b. Ismail, eseri Ahsikati’den dinlemistir. Og-
rencisi EbQt Stileyméan David b. Muhammed b. Hasen el-Halidi idi. Bu iki
adam hakkinda fazla bilgim yoktur. Bu rivayeti Hemedaninin rivayetiyle
Endiilisli tinli alim EbG Hayyan (654-745 h;GAL, 2, 109) kullanmustir.

17. el-Hafsi, Ebi Sehl Muhammed b. Ahmed (6l. 466 h.) Kiismeyheni'nin
ogrencisi idi. Selcuklu veziri Nizdmiilmiilk onu Nisabur'da yeni kurulmus
bulunan en-Nizamiye Medresesi'ne tayin etmis ve orada hadis tistadi olarak
cok genis bir egitim-Ogretim faaliyetinde bulunmustur. Onun araciligiyla
Kiismeyheni’nin metni doguda iistiin gelmistir. es-Sadiyahi Ebu’l Futith Abdal
Vahhab b. $ah* ve ayrica es-Sehhami Vecih b. Tahir (6. 541 h.)* ve herkesten
once ve ilerde anlatilacag tizere Fiiravi (441-530) Ogrencileri arasindadir. Bu
tiglinlin yaninda Sahih’i okuyan Sem‘ani (506-562 h.) Hafs’'nin ardindan onun
Kiismeyheni’den ustliince dinledigini ama her tiirlii derin anlayistan mahrum
oldugunu sdylemistir.** [69]

18. Sahik’i Kismeyheni’nin yaninda bir hanim da okumustur. Meshur
Kerime bint Ahmed el-Merveziyye (6. 463 h.). O, daha sonra Mekke’ye go¢-
miis ve eseri Islim diinyasinin bir¢ok bélimiinden gelen biyiik dinleyici
halkasina okumustur. Dinleyiciler arasinda mesela o zamanlarda dogunun en
biiytik hadis bilgini Hatib el-Bagdadi (392-463 h., GAL, 1, 329)* var idi. Ayrica
Misir'in yukar: kesimlerinden olan Muhammed b. Berekat (420-520 h.)* ve
Musullu Ibnii’l-Ferra®. Rivéyetini (Kerime’nin) Mekke’de Ebu’l-Feth Sultan b.
Ibrahim devam ettirmistir.*

36

Ibn Beskuval, Sila, I, 65. Ibn el-Hezz4 ravi olarak Mislim’in Sahik’i igin de biiyiik 6neme
sahiptir; bkz. Centenario M. Amari, 1, 395.

% ibn Hayr, Fihrist 95, 18.

% [bn Begkuval, Sila I, 272 notlar.

% {bn Ebbar, Takmile, 465, 476.

40 Sem‘4ni, Ensdb, 324b.

# Yakat, Geogr. Worterb. 4, 111.

2 Sem‘ani, Ensdb, 172a.

B Yakt, [rsadii’l-arib, 1, 247.

“yakat, Irsadii’l-erib, 111, 422; SuyGti, Bugyetii'l-vu‘at, 24.
* Ayni, Umdetii’l-kdri, 1, 7, 15.

46 Makkari, Analectes, 1, 876.
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Bizim Buhari metnimize hicbir etkisi olmadigt halde burada
Kiismeyheni'nin iki 6grencisi daha siralanmigtir.

19. Es‘ari el-Hebbazi Muhammed b. Ali b. Muhammed (372-447 h.)*.
Gazneli Mahm(id’un sarayinda yasamis, sonra Nisabur’a donmiis ve Sel¢uklu
veziri Kunduri’nin tertip etmis oldugu Es‘arilerin takibati esnasinda 6lmiistiir.
Ibn Asakir (Tebyinii Kazibi’l-Miifteri 264) onun nakdi’l-miitin konusunda
zamanin en giivenileni oldugunu séylemistir.

20. Ebu’l Hayr Muhammed b. Misd. Kismeyheni'nin yaninda 388 yilinda
o6grenmistir. Onun en son dinleyicilerindendir. Onun rivayetini biitylik Hanefi
alimi ve Hiddye’nin yazar1 Burhaniiddin el-Merginani*® kullanmistir. (6. 593 h.;
GAL, 1, 376)

21. Busengli ed-Davadi, Ebu’l-Hasen Abdurrahman b. Muhammed b. Mu-
zaffer (374-467 h.)* 381 yilinda 6len Hemevi'nin yanina Sahih’i dinlemek i¢in
¢ocuk yasinda gotiiriilmiis olmas: gerekir. [70] Metni, 6grencisi Ebu’l-Vakt'in
rivayetiyle revag bulmustur.

22. el-Ayyar Sa‘id b. Eba Sa‘ild Ahmed b. Muhammed (6l. 457 h.)
Sebbevi’nin 6grencisi idi. Ravi olarak tartisilmistir.” Fakat 6grencisi Flirevi'nin
rivayeti araciligiyla Sahik’in metin tarihi acisindan biraz anlam kazanmaistir.

Firebri'nin sadece bir 6grencisinin metnini devam ettiren bu réavilere karst
olarak asagida zikrettigimiz raviler eseri iki kaynaktan dinlemistir (bir goriise
gore ise Ui¢ kaynaktan).

23. el-Asili, Ebd Muhammed Abdullah b. Ibrahim (314-392 h.).”' Dogu iil-
kelerine olan seyahatine 361°de baslamis ve 352°de Mekke’de Sahik’i Ebti Zeyd
el-Mervezi’den dinlemistir. Sonra hicri 359 senesinde ayn1 hocadan ikinci kez
Bagdat'ta dinlemistir. Herhalde Bagdat'ta eseri ayrica Ebli Ahmed el-
Ciircani’den dinlemistir.® Bunun akabinde II. el-Hakem tarafindan {iilkeye geri
gagrilarak halifenin 6liim gilintinde (3 Safer 366 h.) yolu Almerya’ya diismiis-
tiir. Fakat kisa zaman igerisinde gii¢lii vezir Ibn Ebii Amirin sempatisini
kazanmis, o da onu meclis iiyesi ve sonra Sarakosta hakimi yapmistir. Rivayeti
Endilis’te revag bulmustur. Sahih’i Asili'nin yaninda 6grenmis olan ii¢ alim
bize ibn Beskuval tarafindan (Sila, s. 184, 225, 560.) haber verilmektedir. Bir
dérdiinciisii Muhammed b. Abdulldh b. Sa‘id b. Abid (51. 439).>* Bu metni i¢

Cezeri, Gdyatii’n-nihdye, 11, 207.

Kurasi, el-Cevahirii’l-mudi’e, 11, 76.

# Sem‘ani, Ensdb, 220a; Kutubi, Fevatii'l-vefdyat, Bulak 1299 h,, I, 262.

%0 Bkz. Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal, 1, 382 ve Ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn 111, 30.

U bn Farazi, Tarihu ‘ulemdi’l-Endeliis (BAH VII/VIII) 208; Zebbi, Bugyetii’l-multemis (BAH
III), 327; Yakat, Geogr. Worterb. 1, 302; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz 111, 214; ibn Ferhin, ed-
Dibacii’l-miizheb, Kahire 1347 h., 138.

52 {bn Ferhiin, a.g.e.,ve ibn Hayr, Fihrist 95 vd.

> Zebbi, a.ge., 82.
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ayr1 yoldan dinlemis olan Ibn Hayr zikretmektedir. Besincisi Ibn Kebri Ebii
Sakir Abdiilvahid b. Muhammed b. Mevhib (6l. 456 h).** de eseri Ceyyani'ye
ulagtirmistir. Ona ilerde Kadi Iydz’in yaninda rastliyoruz. Yinini onu elestirel
eserinde kullanmigtir. [71] Mingana’nin tahmin ettigi gibi yukarda zikredilen
elyazmasinda mevcut olup olmadig: kesin degildir. Bu elyazmasi Mervezi'nin
rivayetine aittir. Fakat 6grencilerinin hangisinin bu metin i¢in sorumlu oldugu
simdilik muallaktir.

24. el-Kabisi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed (324-403 h.)** de Asili ile ayn1
zamanda hicri 353 yilinda Mekke’de Sahil’i EbG Zeyd el-Mervezi'nin yaninda
dinlemistir. Bu ylzden burada ele alinmigtir. Halbuki o, sadece bir rivayete
gore metni 6greten gruba aittir. Gozleri gérmedigi i¢in elinde bulunan ntishay1
Asili’ye diizelttirmistir.* Boylece Ibn Hacer’in (Fethii’l-bdri 2, 4, 7) ikiz olarak
ele aldig1 bu iki rivdyet arasindaki yakinlk izah edilebilmistir. Elbette bu
gozleri gérmeyen éalimin, yardim sever arkadasinin otoritesinin altina girdigi
anlamina gelmez. O, kendi fikrini korumus ve bazen tartigmali yerleri Asili’nin
z1dd1 olan bir okumay tercih etmistir.”” Kébisi 359’da Gliney Afrika’ya geri
dénmiis™ ve Kayrevan’a yerlesmis ve orada 403’de dlmiistiir. Oliimiiniin son
senesinde Kurtubali Hatim b. Muhammed et-Terabulusi (378-469 h.)* - ailesi
Trablusgarb’tandir - onun araciligiyla rivayet Endiiliis’te yayilmistir. Boylece
mesela Ceyyani ve Ibn Attab (433-520 h.)® eseri ondan duymuglar [72] ve Ibn
Hayr, Ibn Begkuval ve baskalar1 yukardaki iki isme bagimlidir. Ibn Hayr (Fih-
rist 98) onun hakkinda Ebt Zerr’in rivdyetine ¢ok benzedigini sdylemistir.

25. Ebli Nu‘aym el-Isbehani, Ahmed b. Abdullah b. Ahmed (336-430 h.,
GAL, 1, 362), Buhart'nin Sahik’ini, Asili'nin 6grendigi ayni hocalarda 6gren-
mistir. Esere CiircAni’nin yaninda Isbehin’da baslamis ve yine onun yaninda
Bagdat’ta bitirmistir (Tdrihu Bagddd, 3, 222 vd.). Ayrica onu Eba Zeyd el-
Mervezi’'nin yaninda dinlemis. Bu rivayet Miistagfiri’nin yani sira altinci
yiizyilda Isbehdn’in ilk hadis 6gretmeni olan Eb Misa el-Medini (501-581
h.)* tarafindan da kullanilmistir.

* Zebbi, a.g.e., 379.

% Ibn Hallikan, nr. 457; Zehebi, Tezkiretii'l-huffaz 111, 263. GAL, Suppl., 1, 277; Mingana a.g.e.

56 Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 111, 264; Ibn Ferhtin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 200.

7 Bir Ornegi (Kitab@'l-Hacc, 41; bkz. Yakat, Geogr. Worterb. 4, 243) OLZ’de (Orientalische
Literatur Zeitung) izah etmigtim.

8 Eger Ibn Hacer, Fethii’l-bari 1, 3, 19 ve onu takip ederek Kastallani, Irsadii’s-sari, I, 40, 3
Asili’nin yerine Kabisi’yi rivdyetii’l Ciircani ravisi olarak zikrettilerse bu, Ibn Hayr’in Fihrist'te
(95 vd.) gosterdigi gibi, bir yanilgiya dayanmaktadur.

% Ibn Beskuval, Sila, 158-60.

% ibn Beskuval, Sila, 342; Zebbi, 344.

' Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, IV, 123.
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26. el-Hemedédni®® Abdurrahmén b. Abdulldh, Sahih’i, Sebbevi ve
Miistemli'nin yaninda okumustur. Ogrencisi Siireyh b. Ali idi. Bu iki ravi
hakkinda bagka bilgi bulunmamaktadir. Bu rivayet daha énce zikredilmis olan
EbG Hayyan el-Garnati’nin yaninda bulunmaktadir.

27. Uglincii tabaka ravilerinin en énemlisi Ebi Zerr el-Herevi Abdullah b.
Ahmded’dir (355-434 h.). O, Buhari’nin Sahik’ini Firebri’nin ii¢ 6grencisinin
yaninda 6grenmistir: [lk olarak hicri 373 de Afganistan’da baba sehri Herat’ta
Serahsi’nin yaninda, sonraki yil Belh’de Miistemli’nin yaninda ve sonunda 387
yilinda Kiigmehéan’da Kiismeyheni'nin yaninda.*® Onu Bagdat’a kadar gotiiren
uzun Ogrenim seyahatlerinden sonra Mekke’ye yonelmis, kisa zaman sonra
bedevi bir ailenin kizi ile evlenmis ve Serevan’a® yerlesmis. Her sene hag
yapmis ve bayram aylar1 esnasinda Mekke'de ders vermistir.®® Fikihta Maliki
mezhebine katilmis ve kelamda da Es‘arileri, 6zellikle de el-Bakillanf'yi takip
etmig.® [73] Ibn Hacer ve baska Buhari sarihleri yanindaki yeterli bilgiler bize
onun metnini olusturma metodu hakkinda bagka rivayetlerden daha esash bir
portre vermektedir. Eba Zerr, kullanmis oldugu ii¢ raviye dayanarak bir metin
cikarmakla yetinmemistir. Bilakis her zaman olmasa bile 6nemli durumlarda
isnadlarin bir birine uymayan okuma tarzini vermistir. Bunun disinda eserin
acikligini daha da ¢ogaltmigtir, bunu da Buhari’nin serbest (kopuk) bir sekilde
pes pese siraladigl parcalari (meseld kitdbii’t-tefsirin icerisinde ve kitdbii’t-
tevhid icerisinde) 6zel bir boliim olarak saymistir. Izah icin tabii ki metinden
siki bir sekilde ayr1 duran fakat sonraki serhlerde arada bir alint1 yapilan bazi
aciklayict notlar bulunmaktadir. Bu yilizden onun faaliyetleri bizim icin ele
alinabilen en eski Sahik’in tenkitsel metnini ¢ikarma denemesi anlamina
gelmektedir. Bu ve Ebii Zerr’in hicri 415ten® beri eseri biiyiik bir dinleyici
halkasina okumasi durumu, rivdyetinin herhangi baska bir rivayetten daha
genis bir yayillim bulmasina neden olmustur. Endiiliis’te kuvvetli bir sekilde o
tercih ediliyordu, Bibliotheca Arabico-Hispana’da muhafaza edilmis malzeme-
nin ¢oklugu nedeniyle onun (Endiiliis) alimleri tarihi hakkinda hicbir Islam
tilkesinde olmadig1 kadar ¢ok bilgi sahibiyiz. Hac yolculugunun Mekke’ye
yonelttigi cok sayidaki Endiiliislii bu firsati Ebi Zerr’in derslerine katilmak igin
kullanmiglardir. Bazilar1 birkag sene yaninda kalmislardir. Mesela ibnii’d-Delai

©2  Bazi nushalarda (Fethii’l-bari, 1, 3, 23; fr,sddii’s—sdri, 1, 39 vb.) devamli el-Hemdani olarak
yazilir.

¢ Ibn Hayr, Fihrist, 94.

¢ Yakat, Geogr. Worterb. 3, 85.

¢ Tarihu Bagdad XI, 141.

% Zehebi, Tezkire, 111, 285.

¢ Bu yilda onu [bni’s-Sakkat, Muhammed b. Halef b. Mes ad dinlemis (h. 395-485), bkz. ibn
Beskuval, Sila, 501 (=Yakat, Geogr. Worterb 111, 924) ve 103 (=Yakt a.g.e., IV, 204).
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Ebu’l-Abbas el-Uzri Ahmed b. Enes (393-478 h.)®® ve daha sonra Ibn Hazm
kargit1 olarak taninmis Ebu’l Velid el-Baci Siilleyman b. Halefin (403-474 h,;
GAL, 1, 419) Buhéri dersleri Zaragoza’da biyitkk @in kazanmustir.® [74]
Makkari,” Baci’nin metni hakkinda dgrencisi Ibn Siikkere yaninda Endiiliis
Buhéri yazmalar igerisinde en sik bulunan oldugunu belgelemistir. Ugiincii
Endiiliisli ise Ibn Manztr, Ebtt Abdulladh Muhammed b. Ahmed’dir (61. 464
h.)™ Hicri 431°de Sahih’i iki kez Ebt Zerr’in yaninda okumustur —ikinci derste
kendi elyazmasi 6nde bulunmaktayd: ve dgrenci kendi Buhari niishasin1” ona
gore duzeltmistir- ve metni Endiilis’e yaymustir.”” Sahil’in metin tarihi i¢in
6nem kazanan dordincii Endilisla ise hicri 433°de Mekke’de okumus olan’™
Muhammed b. Siireyh (392-476 h.) onu ve yukarda zikredilmis olan Ibn
ManzGr'un metnini oglu $iireyh b. Muhammed (451-537 h.)” almis ve onu
her sene Ramazanda onun tarafindan 6zel olarak secilmis olan 6grencisi
tarafindan dinleyicilere okunmustur. Kendisinin ‘ali’ isnadi, bu okumalara
Iberik yarimadasinin her bélimiinden bu derse dinleyicileri cezp etmistir.
Boylece hicri 535 yilinda -6liimiinden iki y1l dnce- dinleyici sayis1 yaklasik iki
bini bulmustu.” Hicri 534 senesindeki dersi ¢ok meshur olmustur; o zaman
dinleyenleri arasinda wnlii isimler vardi” [75] Ibn Hayr da Sahik’i onun
yaninda 6grenmistir.”® Son olarak sunu da zikretmemiz gerekir ki h. 500 yilin-
dan kisa zaman Once bir Endiiléisliiniin Ebt Zerr'in oglu Ebli Mekttim’a, Ebi
Zerr’in, Mistemli’'nin yaninda okurken” yazmis oldugu bir Buhéri niishasina
¢ok para 6demisti.

8 Ibn Beskoval, Sila 69; Yakit, Geogr. Wérterb. 11, 582; 1V, 517. O Sahih-i Miislim’in ravisi
olarak da 6n plana ¢ikmustir. Bkz. Centenario M. Amari, 1, 392. Bkz. ibn Abbar, Tekmile 466,
4; 719, 11.

% Hicri 463 yilinda bu sekildeki dersler hakkinda bilgimiz var (Ibn Abbar, Tekmile 535, 3; 551, 9
623, 6), h 468. (a.y. 48, sondan 4. dipnot.).

7 Dozy, Analectes 1, 507.

' Ibn Beskuval, Sila, 489 nr. 1080; Zebbi, Bugyetii’l -multemis, 41 nr. 28 (6liim yili olarak hicri
469 yilin1 vermektedir.)

72 ibn Hayr, Fihrist, 94.

73 Bkz. Mesela Ibn Abbar, Tekmile, 559, 16=645; Ibn Beskuval, Sila, 287; 509, 6; Yakit, Geogr.
Worterb. 111, 312 (1. Ibn Abdullah)

7 Ibn Hayr'daki 403, (Fihrist 94) Ibn Beskuval (495 nr. 1095) ve Cezeri (Gdyetii'n-nihdye, 11,

153)’ye gore 433’e degistirilmelidir.

Cezeri, Gdyetii’n-nihdye, I, 324.

76 {bn Abbar, Tekmile, 496, 8 (ayrica bkz. 421, 6).

77 Tbn Abbar’in Tekmile 495 vd. verdigi tarife bakiniz ve krs. ayni1 yer s. 244, 11; 267, 6; 488; 583,
3 (yine buna yénelik 520, 1; 682, 17); 673, 11. Hicri 531 yilindaki dersler s. 472 14’de zikre-
dilmektedir.

78 Fihrist 94; Ebll Zerr'in diger baz1 6grencilerini Ibn Beskuval zikretmektedir, Stla 63; 153, 11
(buna yonelik 290, 8); 635 7.

7 {bn Abbar, Tekmile 396.
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Mekke’de Ebtt Zerr’in hadisi biraz 6nce zikredilmis olan oglu Ebi Mektim
[sa tarafindan devam ettirilmistir. Onun son dinleyicisi Mekkeli Ebi’l-Hasen
Ali b. Hiimeyd et-Terablusi idi.*® Mekkeli &limlerin kesintisiz zinciriyle bu
adamlardan metin Ibn Hacer’e ulasmis ve bu genelde EbG Zerr'in rivayetini
takip etmistir.®® Bunun disinda ¢ok tutuluyordu; bazen Buhéri’nin el yazmasi
ona gore tashih edilmistir® ve Yiunini onu tenkitli niishasi icin kullanmigtir.

28. Simdiye kadar zikrettigimiz tigiincii tabakanin réavilerine zid olarak el-
Miistagfiri Ebu’l-Abbas Ca‘fer b. Muhammed 6l. 432 h.* Nesef'de Firebri'ye
dayanan bir rivdyetin yani sira -metni Firebri’nin son dinleyicisi Kiiseni’den
almis- paralel bir rivdyetten istifade etmistir. Bunu da Ahmed b. Abdulaziz’in
yaninda Buhari’nin son 6grencisi el-Pezdevi'nin Sahih rivéyetini inceleyerek
yapmistir. Pezdevinin rivayetinin Firebri’'ninkinden ne kadar farkli oldugu
kesin haberlerin eksikliginden dolay1 zor tahmin edilmektedir. Bize ulagmis
metinlerde Miistagfiri’nin rivayeti biylk bir iz birakmistir. Biz Ebu

AN

Nuaym’inkinin yaninda ona Ebl Misa el-Medini’de de rastliyoruz. [76]

Uclincii tabaka ravilerinin 6grenim faaliyetleri dordiincii yiizyilin sonu ve
besinci yiizyilin ilk yarisina isabet etmektedir. (6ltim tarihleri tespit edilebildigi
kadariyla aralarinda en yaslis1 Asili 392’de ve en gengleri Daviidi 467 senesinde
6lmiislerdir). Sahih hakkindaki bilgilerin bu giin biitiin Islam diinyasina ya-
yilmis olmasi onlarin sayesindedir. Bunda 6zellikle Mekke’deki EbG Zerr ve
Kerime’nin faaliyetlerinin katkist olmustur. Sahik’i 6grenmeyi kendisine vazife
edinen bir siiril haci her sene onlarin yanina gitmistir. Bununla ve baska ispat
edilecek durumlardan dolay1 hicri 400 senesi civarinda Buhari’nin hadis eseri
ulemanin ittifakiyla bir Kiitiib-i Sitte calismast olarak kabul gérmistiir. Bu,
eserin rivayet tarihi icin bir déniim noktasi olmustur. Onceleri metin tarihinin
sundugu tablo asag1 mecrasini birkag kola bdlen kocaman bir nehir sunmus-
tur. Simdi ise birden bire karsimiza rivayetlerin birlesmesi durumu ¢ikmakta-
dir. Bu rivéayetler cogu kez kesiserek, birbirlerine akarak ve hem de birbirlerin-
den ayrilarak Islim devletlerini sasirtici gesitlilikle kat etmistir. Bu karisik
rivayet tarihinin diizgiin bir tablosu, eski Buhéri elyazmalarinin okuyucu
notlarindaki pasajlarda, miizekkiratinda ve buna benzer belgelerde sakli zengin
hazinelerin kesfinden sonra sunulabilecektir. Simdilik Ibn Hacer, Ayni ve
Kastallani’de bulunan isnad zincirinin yardimiyla ve Islimi hadisin &nder
uzmanlarinin ve Buhari’nin hadis mecmuasini arastirmalarina konu edinenle-
rin, hocalar1 vasitasiyla ulastiklar: degisik rivayetlerin genel miilahazasi nede-
niyle eklektik bir metin ortaya koymuslardir. Bu metin, 6grencileri ve dinleyi-

% Zehebi, Tezkiretiil-huffiz 3, 286, 6; krs. Ibn Abbar, Tekmile 18, 15; 274, 12; 677, 2. Ebt
Mektim’un diger dinleyicilerine biz Ibn Abbar, Tekmile 395 2, 685, 12 ve Mu‘cem (BAH IV)
283’ 6 da rastliyoruz.

8t Ibn Hacer, Fethii’l-bari 1, 5, 7.

8 Mesela Mingana’'nin elyazmasi (bkz. Mingana, An Important Manuscript s. 3).

8 GAL, Suppl. I, 617. Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 111, 253; Kurasi, el-Cevdhirii’l-mudi’e, 1, 180.
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cileri i¢in 6lgii verici olmustur ve otoritelerinin hiikiim siirdiigi her alanda
kabul bulmustur.

29. Zamaninin en tenkit¢i alimi olan el-Ceyyani Ebt Ali Hiiseyin b. Mu-
hammed el-Gessani (437-493 h.; GAL, 1, 368) [77] Kurtuba’da metnini Asili,
Kabisi, Ibnii’s-Seken ve Nesefi'nin rivayeti iizerine inga etmistir. Onlarin
rivayetlerini igerisinde Buhéri’'nin ve Miislim’in mecmualarinda bulunan
yazilist ayni, fakat sOylenigi farkli olan kaynaklarin ismini iceren eseri
Takyidii'l-miihmel ve temyizii’l-miiskil de degerlendirmistir.** (mesela; Asid:
Usaid). ibn Hacer daha sonra bundan istifade etmistir.*’

30. Miirsiya’da yaklasik 454 h. yilinda dogmus olan ve 514’te Kutende sava-
sinda 6len® gen¢ hemgerisi Ebli Ali es-Sedefi Hiiseyin b. Muhammed Ibn
Ferrth ibn Siikkere, Buhari’nin Sahik’ini yaklagik altmis kez ezberden naklet-
mis ve icerisinde gecen her hadisin isnadini verebilmesiyle ve ayrica tersini de
soyleyebilme kabiliyetiyle iftihar etmistir.” ibn Ebbar'in derledigi Eba Ali es-
Sedefi’nin 6grencilerinin notlarinda, onun yaninda 6grenilmis metinler ara-
sinda daima bu eser karsimiza c¢ikmaktadir.* Daha oOnce zikredilmis
Makkar’nin ifadesine gore es-Sedefi’nin metni, hocas1 Ebu’l-Velid el-Baci’nin
yaninda Endiliis Buhéri elyazmalar: arasinda en sik bulunan idi.

31. Degisik Buhari rivayetleri hakkinda Sedefi’nin grencisi Kadi Iyaz b.
Misa (476-544 h., GAL, 1, 369) tam bir bilgiye sahiptir.®

32. Doguda ayn1 zamanda yiiksek isnadindan dolay1 deger verilen el-Firavi
Muhammed b. el-Fadl'in (441-530 h.) *° [78] Buhéari metni benzer eklektik
karakter tasimaktadir. Hafzi ve Ayyar'in rivayeti onun temelini teskil etmekte-
dir. Ogrencileri arasinda ikisi Buhari metni icin ¢ok emek sarf etmistir sonra
onu Ebl Zerr'in yaninda okuyan es-Sem‘ani Ebli Sa‘d Abdiilkerim b. Mu-
hammed (506-562 h.; GAL, 1, 329), Sam’in vakaniivisti Ibn Asakir, Ebu’l-
Kasim Ali b. Hasen’in (506-581 h.; GAL, 1, 331) eseri (onun 6rnegi hakkinda
yakin bilgiler bilinmemektedir) Y{inini'yi yetistirmistir.

33. Altina yiizyildaki rivayetin nasil karisik oldugunu ibn Hayr, Ebt Bekir
Muhammed (502-575 h.; GAL, 1, 499) 6rnegi gostermektedir. O Fihrist'inde 94

% Berlin’de Ahlwardt nr. 10161 ve Istanbul’da M. Weisweiler, Istanbuler Handschriftenstudien z.
Arab. Transliteratur (Bibl. Isl. 10) nr.96.

8 Fethii’l-bari, 1, 3, 1. 25; 4, 8; 5, 2.

% Ibn Beskuval, I, 45-48; Zebbi, Bugyetii'l-multemis, 253; Yak{t, Geogr. Wirterb. 3, 85; Zehebi,
Tezkiretii’l-huffiz, IV, 48.

87 Makkari, Analectes, 1, 521; 607.

% Ibn Abbar, el-Mu‘cem fi ashabi’l-kadi’l-imam Ebi Ali es-Sadefi (BAH IV) bkz. 39, 63, 68, 80,
94, 128, 145, 160, 166, 170, 173, 174, 190, 241, 247, 280, 286, 295, 298, 303.

¥ Mesela bkz. Yakat, Geogr. Worterb. 670, 10; 750, 17; 3, 554, 2; 4, 41, 15; 242, 15°deki Kitdbii'l-
metdliii’l-envardan yapilan alintiya -ki onlar GAL, Suppl. I, 632’ye gore- Kahire’de h. 1332
yilinda basilmigtir.

% Yakat, Geogr. Worterb.3, 866; ibn Hallikan nr. 633.

IE;
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den 98. sayfaya kadar onu Buhari ile baglayan tam isnad zincirini bildirmekte-
dir. Daha sonra Sahih’i asagidaki alt1 rivayetten 6grenmistir: Eb Zerr, Ibnii’s-
Seken, Mervezi, Asili, Kabisi, Nesefi.

34. Metin tesekkiiliiniin eklektizmine kars1 o zamanda bir alim daha bir
rivayetin 6zel hakkini savunmustur; Ebu’l-Vakt Abdi’l-Evvel b. 1sa (458-553
h.)°* Davdi’nin es-Serahsi rivdyetine tenkit ve tashih edilmis bir metin sun-
mustur. Ebii'l-Vakt, Ebi Zerr gibi Heratliydi ve daha sonra Bagdattaki
Nizdmiye Medresesi'nde 6gretim faaliyetlerinde bulunmugtur. Rivayeti kisa
zaman igerisinde yayilmigstir. Eski Buhéri elyazmalar1 ona gore tashih edilmis-
tir.”? Ibn Hacer, Ayni ve Kastallani’nin metinlerinin oniine koyduklar silsilede
o (Ebu’l-Vakt'in rivayeti) cesitli karsilastirmalarla alti dalda bulunmaktadir.
Ozellikle Ayni o kadar sik goriinmektedir ki onun aslinda Ebu’l-Vakt'in met-
nini takip ettigini tahmin etmenin hi¢ de zor olmayacag: goriiliir.”* [79]

35. Ebii’l-Vakt ile orta ¢agda Islam’imn camiler ve medreselerde gelisen ilmi
tedris faaliyetlerinin canli geleneklerindeki son Buhari nésiri mezara girmistir.
Onun zamaninda bile bu dersler yiizeysellesmeye ve duraklamaya ve 1ssizlas-
maya baslamistir. Bu 1ssizlasma kisa siire igerisinde Islaim’in manevi hayatinin
zengin diyarini kaplamigtir. Ogretim nakli (ismd‘) ve ogretim izni (icdze) nin
eski sekli korunmus olsa da normal dersi sarsan artan maneviyatsizlik nedeniy-
le metnin esas anlamina ulagilamayacaginin hiitkmii saklanamamigtir. Hadis
biliminin prensipleri hakkindaki kléasik eseri ile bugtiin bile yiiksek itibar géren
Ibnir’s-Saldh, Ebti Amr Osméan b. Abdurrahman (577-643 h.; GAL, 1, 358) az
kelimelerle onun zamaninda, hatta nesiller odncesi kesintisiz isnad zincirinin,
bir metninin giivenilirligi hakkinda arasinda metni anlamayan adamlar oldugu
icin kaynak olmadigini ve isnadin yalnizca islami ézellik oldugu i¢in korundu-
gunu itiraf etmistir. {bnii’s-Salah bundan su neticeyi gikarmaktadir; giivenilir
bir metne ulagmak icin miimkiin oldugu kadar ¢ok sayida degisik rivayetlerin
dogru orneklerinin karsilagtirmasinin tek yol oldugu ve goriis birliginde olu-
nan konulari tespit ederek esas metnin kazanilabilecegi.**

36. Ibnii’s-Saléh tarafindan gergevelendirilmis gérev Buhari metni igin el-
Yinini Seref ed-Din Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed’i (61. 701 h.) kazanmustir.
Yhnint'nin ¢alismasina yapmis oldugu bir serhin girisinde, Kastallani’nin
vermis oldugu bir habere gore ([rsddii’s-sari, 1, 40) o asagidaki dort metin
sahidini (ravisini) karsilagtirmistir. [80]

1- H, Ebli Zerr el-Herevi’nin yaninda okunmus bir elyazmas: (kisaltmast: #)

9 {bn Hallikan, nr. 414; Mingana a.g.e., 18.

°2 Bir 6rnegi Mingana’nin elyazmasi sunmaktadir, bkz. a.g.e., 3.

% Ibn Hallikdn da Sahih’i bu rivayette dinlemisti, Makkari de (Analectes 1, 746 vd.) ayn1 sekilde;
diger 6rnekler icin bkz. ibn Abbér, Tekmile, 345; 516; 655.

Bkz. Nevevi, Serhu Miislim, Kastallani’'nnin kenarinda 1, 20.
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2- S, Asili’nin 6niinde okunmus bir elyazmasi (kisaltmasi: ,»)

3- S, Ibn Asakir ed-Dimeski tarafindan yazilmis elyazmas: (kisaltmast: )

A

4- 7 ,Sem‘4ni’nin® Ebu’l-Vakt'in 6niinde okudugu elyazmasi (kisaltmasi: &)
Ebu Zerr’in ii¢ bilgi kaynag icin o asagidaki kisaltmalar: kullanmustir:

h( C) = Hamevi

st ( ww) = Mistemli

h (») = Kusmeyheni
Cok sik kargilastigimiz, Hamevinin diger ikisinden biriyle yapmis oldugu is

birligi durumunda bitistirilmis rumuz kullanmistir.
hs (w>) = Hamevi ve Miistemli

hh ( 4~) = Hamevi ve Kusmeyheni

AAAAA

karsilagtirmigtir.

5- Abdiilgani b. Abdiilvéhid el-Mukaddesi el-Cemma‘ili'in (541-600 h.; GAL, 1,
356) el-Ertahi, Eb(t AbdullAh Muhammed b. Ahmed b. Himid’in (6l. 601 h.)%
yaninda okumus oldugu bir el yazmasi. Bu sahis ibn Omer el-Ferra tarafindan
Kerime’nin metnini okuma izni almigtir.

6- Ebl Sadik Mursid b. Yahya el-Medini (6l. 517 h.)*”” tarafindan yazilmus el-
yazmasl.

Ytnini, niishast karsilagtirmali Buhari metnini hocalarinin yaninda 6gren-
mis oldugu sekilde sunmaktadir.”® [81] Nushasindaki okuma sekli her dort
metin zincirinden onay goérdiigii zaman . ,» & b kisaltmalarini yazmigtir.
Eger s6z konusu kelime eksikse bu isaretlerin 6niine ¥ koyardi. Okuma tarzi
sadece bir ravide bulunuyorsa sadece onun taninma harfini Gstiine yazardi,
eger okuma tarzi bir révide eksik ise onu ¥ ve ona ait kisaltma ile kaydederdi.
Eger EbG Zerr’in ¢ kaynagimin karsi oldugu okuma tarzini dogru bulduysa

ve o Uzerine koymustur. Eger boyle bir okuma tarzi Ebl Zerr’in
kaynaklarinda sadece birine zit idiyse .o ve kaynagina dair isareti yazmistir.

»  Sem‘4ni Ensdb’da (291 vd.) onun Sahih-i Buhdri’yi Ebu’l Vaktin yaninda dinledigini haber
vermektedir.

% Yakat, Geogr. Worter. 1, 290, 23. O Ibn Omer el-Ferra’dan rivéayet eden son kisi idi.

7 Cezerl, Gayatii’'n-nihdye, 11, 293, nr. 3587; Suyuti, Hiisnii’l-muhddara (1299 h.) 1, 72; Yakat,
Geogr. Worter. 4, 454, 19. Onun yaninda metni h. 513 yilinda Yahya b. Sa‘din dinlemistir
bkz. Ibn Abbar, Tekmile 724.

% Kastallani’deki (fr§dd12’s—sdri 1, 49, 31) isnada gore Ylnini, Ebu’l Vakt rivayetini Zebidi, Ebti
Abdallah Hiseyn b. Miibarek’in (6l. 631 h.) yaninda 6grenmistir. Fakat bu onun diger riva-
yetleri dinlemedigi anlamina gelmez. Sahih’in ravisi olarak Zebidi’nin rolii hakkinda bkz.
Kurasi, el-Cevdhirii’l-mudi’e, 1, 216 ve ibn Fahd’e dair notlar i¢in, Lahzii’l-elfdz, Dimask 1347

h., s. 258 vd. ve 322 vd.
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Cemma‘ili'nin ve EbtG Sddik’mn ikmal olarak alinmis elyazmalari dért metin
sahidinden biriyle uyumlu ise Yinini bu s6z konusu okuma tarzini kirmizi
miirekkeple yazmistir. Metninin tespiti esnasinda zamanin en biiyiik gramerci-
si Ibn Malik Celaliiddin Muhammed b. Abdullah (600-672 h.; GAL, 1, 298)
hazir bulunmaktaydi.®”” Bunun hakkinda Yanini’nin elyazmasinin ilk sayfasin-
daki Ibn Malik’in kendi eliyle yazmis oldugu ve Kastallini’nin harfiyyen bize
bildirdigi okuma notu bilgi vermektedir."® [82] Bu habere gére Yunini, bu
cildi, metnin okunusunu kontrol edilmis el yazmalariyla takip eden dinleyicile-
rin huzurunda okumustur; her ne zaman gramatik zorluklar cikagelse Ibn
Milik hiikmuni vermistir. Baz1 ¢ok zor durumlarin miizakeresini 6zel bir
edisyona saklamistir.'”" Bu cildin sonunda Y@nini'nin eliyle yazilmis olan notta
Ibn Malik ile olan isbirligine dayanilmaktadir. Bu metin Kastallini’de de
bulunmaktadir. Bu nota gére o (Ibn Malik) Y{inini’nin dersini kontrol etmis ve
onun telaffuzuna dikkat etmistir. Onun talimatina gére Yanini metni dizelt-
mis ve vokal isaretini yerlestirmistir. Bu nottan, ilk cildin karsilastirmalar:
(mukdbele), diizeltmeleri (tashih) ve okumalarinin (ismd) Ibn Malik’in huzu-
runda ve yetmis bir celsenin sonunda tamamlandigini 6greniyoruz. Ynini’nin
apagik hatalar1 bertaraf ettiinden emin olabiliriz. Tabi ki bunun diginda
tenkitsel bir metin ¢ikartmaya gaba sarf ettigini bilemiyoruz. Kastallani’nin
Sahik’in ilk hadislerinden alarak verdigi misal'® Y{nini’nin metninde bulunup
onun dort sahidinde olmayan bir kelimeyi gostermektedir. Yani dort sahidin
otoritesi tarafindan kabul gérmeyen okuma tarzlarina miisaade etmistir ve
varyasyonlarini sadece tenkitsel bir kitapta not etmistir. Ortaya koymus oldugu
sey, esas anlamda giivenilir elyazmasina dayanan bir metnin rivayetinin tenkit-
li bir nesri degil daha ¢ok ‘elestirel bir derleme’dir. Bu ¢alismanin, her ne kadar
ozenli, itinali ve detayli olsa da, Islam alimliginin bu mitkemmel basarisina
gosterilmesi gereken ilgiyi goremeyisi bu sebepledir. Her ne kadar Kastallani,
Yanini’nin elyazmalari ile karsilastirilmis elyazmalarindan bahsetse de'® o
zamanin Buhari literatiirinde onun etkisinin izini aramak boga olur. Yarim
asirlik Islami Buhéri aragtirmalarinin {iriiniinii toplamis olan ¢ok ciltli Sahih
serhlerinde ne [bn Hacer ne de Ayni onun ismini zikretmektedir. Ilk olarak
Kastallani vasitasiyla Yanini s6hrete ulagmistir.

37. Ibn Hacer, el-Askéilani Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali (773-852 h.; GAL, 2,
67)’in Fethii’l-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhdri adli serhi Bulak’da 1300/01 h. 13 cilt
olarak yayimlanmuistir. [83] Yazar 6nsozde degisik rivayetleri ve onu Buhari ile

®  [rsadii’s-sdri'nin h. 1304, (I, 40) Cairiner baskisinda okunabildigi kadariyla o, h. 672 yilinda
6ldugi i¢in h. 676 yilina kadar birlikte ¢alismis olamaz.

100 Kastallani, 1, 41.

' Bununla Brockelmann’in GAL, Suppl. I, 262’de bir¢ok elyazmas1 ve bir Allahabad (1319 h.)
baskisini kaydettigi Kitdbii Sevahidi’t-tevhid ve’t-tashih li miiskildti’s-Sahih kastedilmektedir.

192 frsadii’s-sdri, 1, 40, 70.

195 frsadii’s-sari, 1, 41.
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baglayan isnadlari saymaktadir.”” Onséziin sonunda (1, 59) serhinin Ebi
Zerr’in rivayetine dayandigini fark ediyor. Tabii ki her zaman onun metnini
tam olarak sunmuyor bilakis ¢ogu durumlarda ondan ayriliyor. Kismen Eba
Zerrin okuma tarzini kaydetmis, bagska durumlarda da degisiklikler
Kastallani’nin ifadelerinden anlasilmaktadir. Oyle goriiniiyor ki Ibn Hacer,
Ebli Zerr'in metnine yakin olan kendine has bir metin ¢ikarmistir. Kullanici
icin durumu zorlastiran Ibn Hacer’in serhinde biitiin Buhari metnini almayisi
bilakis Bulak baskisinin kenarinda olan ve kesintisiz olarak dogru olmayan
(igerisinde yanlglar olan) Buhari metninden bazi maddeleri vurgulamigtir. ibn
Hacer’in, Yanini'nin eserini tanimadigini daha énce zikretmistim.' Olgiilii
gerceve icerisinde alint1 yapmig oldugu okuma tarzlarinin bir kismi ona 6gre-
nim esnasindaki rivayetlerden ama biiyiik bir kismi1 eski serh ve benzer eser-
lerden ulagmistir.

38. Mahm(d b. Ahmed el-Ayni'nin (762-855 h.; GAL, 2, 52) ‘Umdetii’l-
kari’li serhi Sahihi’l Buhdri’i Fethii’l-bar’den daha kapsamli fakat okuma
tarzini sadece arada bir dikkate almaktadir. Ayni’nin kendi ifadelerine gore (1,
7) Sahil’i hicri 788’de hocast Abdurrahman bin Hiiseyin el-Irdki’den ve hicri
805°de Takiyyiiddin b. Muintiddin Ibn Haydere’nin yaninda okumugtur. Her
hangi bir rivayete Oncelik verip vermedigini ifade etmemektedir. Fakat su
sayan: dikkattir ki, isnadinda EbG Zerr’in adi hi¢ ge¢memektedir. Metni ona
has olan okuma tarzindan bagimsiz oldugu goériilmektedir. O da Y(nini’den
hi¢ bahsetmez ve hicbir yerde onun eseri hakkinda bilgisi oldugunu belli
etmemektedir. [84] Okuma tarzlar1 hakkindaki nadir bilgileri o da Ibn
Hacer’in almis oldugu benzer kaynaklardan almistir. (bkz. Tablo 2)

39. el-Kastallani, Ahmed b. Muhammed (851-923 h.; GAL, 2, 73)’nin
Irsadii’s-sari ild serhi Sahihi’l Buhdri’ye dayanan metninde bu durum farklilik
arz etmektedir. O da bol miktarda isnad vermektedir. Metni en azindan alti
alimden almigtir. Bunlarin kaynaklar: arasinda Ibn Hacer, Iraki (6nce zikretti-
gimiz gibi Ayni’nin hocasi) ve hatta Ylnini goriilmektedir. Onun eserinden
istifade etmis olmasi daha da Onemlidir. YGnininin elyazmasi, Akboga
Abdiilvahid tarafindan 740 senesinde kurulmus olan medreseye bagislanmis-
t1'% fakat Kastallani’nin zamaninda bulunamamuistir. Bu yiizden Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed el-Mizzi el-Guz@li'nin ikinci bir elyazmasina bagvura-
rak Y@nini’nin orijinalini ¢ikarmistir ve Kastallani de bu orijinalin kopyasini
kullanmigtir. Ta 916’da ¢aligmasini bitirdiginde YtninT'nin orijinal el yazmasi-
nin ikinci cildine rastlamis ve kendi metnini iki kez onunla karsilastirmistir.
Nihayet ilk cildi de bir kitap¢ida bulunmus, onu ele gecirmis ve artik metnin

1 A. Mingana ad1 gegen eserinde agik bir tabloda bu isnad zincirlerini bir araya getirmistir.

1% O mesela Fethii’l-bari kenarinda (IV, 397) asagidan besinci satirdaki kelimeyi ‘L ,a” okurken
Ytnini, Kastallani’ye (4, 164) gore ‘¢l ,2° okutmustu.

1% Ali Mubarek, el-Hitatii't-tevfikiye, IV, 18.

(et
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ilk bélumiinii de karsilastirabilmigtir. Tabii ki bu onun Buhéri metnin de
Ytnini metninin tam bir kopyast oldugu anlamina gelmez. Yukarda zikretti-
gimiz misal'”” bile bir ayrilma gostermektedir. Kastallani bazen kendi metnine
almadig1 Yanini’nin okuma tarzini not etmistir. Kendi gériisiine uygun olan
bir metin edisyonu ¢ikarma hakkindan Onciilleri gibi vazge¢memistir.
Kastallani’nin, Ayni ve Ibn Hacer’den daha kapsamli bir sekilde vermis oldugu
eski rivayetlerin okuma sekli hakkindaki zengin bilgileri Ynini’nin orijinaline
baglayabiliriz. Bundan dolay:r onun serhine 6zel bir deger verilmistir. (bkz.
Tablo3)

40. Buhari’nin Sahih’inin rivayet tarihi sunu gostermektedir: [85] Metin ilk
once ustanin dort 6grencisi tarafindan rivayet edilmis, sonra ortalikta birkag
rivayet dolasmis, bunlardan da hep yeni karisik sekiller olusmus ve sonunda
bakimsizlik ve ihmallerden dolayr maziye karigmistir. Bu durum VII. yizyilda
birkag rivayete yonelmis ve filolojik 6grenim géren kimseleri ¢agirmistir. Bu
kisiler eski rivéyetlere dayanarak tenkidi olarak arindirilmis bir metin ortaya
koymaya ¢aligmislardir. Genel olarak kabul goren bir tenkitli metin ¢ikarmay1
basarmis olmasalar da VIII. yiizyilin ¢ok ciltli serhlerinin zengin yorum kitap-
lar1 gayretli caligmalarina kalic1 bir anit birakmigtir. Calismalar1 bizim zama-
nimiza uygun olmasa da, bilgileri hatali, itiraz dolu ve yanlis olsa da
(oryantalistik yayinlarin hatalarindan hi¢ bahsetmiyoruz), kritiksel giivenilir
bir Buhari metnini elde etmeye ¢aligan biri, bu giin bile onlara muhtagtir.
Boylece ulagilabilen seviyeye sadece eski, glivenilir el yazmalar1 ulastirabilir,
meseld gecenlerde bulunan Mingana’nin bulduklar: gibi. $u an kesinlikle daha
bir¢ok yazma Dogu iilkelerinin kiitiiphanelerinde yer almaktadir. Her kim
onlardan ¢ok tesirli metin degisiklikleri beklerse hayal kirikligina ugrayacaktir.
Bize ulagmis olan yorumlarin biiyiik bir kismini ilgilendiren degisikliklerin
anlami icin Onemli degildir. Degisiklikler hadisin metnine dokunmayan dis
takintilarda, kitaplarin ve boltimlerin girisinde ve basliklarinda ¢cok kuvvetlidir.
Seneddeki rivayet farkliliklar1 daha azdir ve ¢ok az ve nadiren hadisteki anla-
mina ait olan yorumlardir. Bu yiizden Buhari metninin elestirici yazar1 eger
eski rivéyetler iyi bir el yazmasiyla elinde bulunsa da sekiz ytiz yil 6nce Buhari
rivayetlerini arastirmig olan Ibn Hayr’in zikretmis oldugu (Fihrist 98) aym
sonuca varir; “biitiin bu rivayetler birbirine yakin durmaktadir.”

107" Kastallani I, 40 krs. I, 70.
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James Robson ve Temel Hadis
Kaynaklarinin Rivayeti
Hakkindaki Calismalar1 Uzerine

Arafat AYDIN*

I. Giris

Hicri ilk iig asirda hadis rivayeti ve tenkidi mevziiu akademik hadis aras-
tirmalarina gesitli agilardan siklikla konu olmus ve olmaya devam etmektedir.
Ancak temel hadis kiilliyatinin tasnifinden sonrasina tekébiil eden dénem i¢in
ayni seyi soyleyebilmemiz miimkiin gérinmemektedir. Tasnif dénemi sonra-
sinda hadis rivayetinin hangi formatta devam ettigi ve nasil bir vecheye bii-
rindiigii meselesi basta olmak tizere 6zellikle yakin bir déneme kadar yazma
niishalar halinde bulunan temel hadis mecmtialarinin giintimiize hangi sart-
larda ve hangi ustllerle intikal ettirildikleri mevz{iu akademik hadis aragtirma-
lar1 adina aydinlatilmamis bir mesele olarak ortada durmaktadir.

Nihéi seklini almis bir metni, miiellifinin kaleminden ¢iktig1 gibi orijinal
haliyle sonraki nesillere ulagtirabilmek, donemin sartlar1 g6z 6niinde bulundu-
ruldugunda olduk¢a megakkatli bir isti. Ozellikle ilk dénemlerde Arap yazisini
hem yazarken hem de okurken hata yapma ihtimalinin yiiksek olmasi basta
olmak tiizere, yazi malzemelerinin yetersizligi, yazmalarin matbu eserler gibi
standart bir metin olmayip miidahaleye acik bir konumda bulunmasi, afetler
ve istilalar gibi bagka bircok nedenden 6tiirii metinlerin korunmasi ve naklinde
sikintilar yaganmaktaydi. Iste bu noktada yazinin tek basina yeterli sayilma-
masl, ezberlemenin tesvik edilmesi, metinlerin hocanin huzurunda okunmasi,
icazet alinip verilmesi, niishalarin dis etkilere karsi korunmasi, yetkisiz niisha
kopyasina izin verilmemesi gibi ek onlemlerle belirli bir ustl yerlestirilmeye
calisilmis ve bir eser i¢in ‘muellif/musannif’ olgusu disinda bir de o eseri nak-
leden ‘eser/niisha ravisi’ olgusu Islam ilim diinyasina girmistir.

MU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis Doktora, ISTANBUL, arafataydin@hotmail.com
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Hadis kitaplarinin, muhtelif raviler araciligiyla gliniimiize intikal ettirildigi
ve bu mubhtelif ravilerin niishalar:1 arasinda farkliliklarin mevcut oldugu bilin-
mektedir. Niisha rivayeti ve ravileri ile niishalar arasi ihtilaflar konusunda
ozellikle Buhari'nin el-Cdmi‘u’s-sahil’i ve Imam Malik'in Muvata iizerinde
hem klasik hem de modern dénemde yapilmis birtakim c¢aligmalar sayesinde
belirli bir birikim olugmustur. Oyle ki Muvatta’ ve Buhdrf’yi rivayet eden
ravilere tahsis edilmis rical eserleri telif edilmis, niishalar arasindaki farklara
temas eden mubhtelif nesirler yapilmis veya miistakil eserler kaleme almmugtir.!
Ancak genel hadis kiilliyat: géz 6niinde bulunduruldugunda bu eserlerin hangi
sartlarda ve hangi usillerle giiniimiize intikal ettirildikleri mevzu hald mug-
lakligini korumaktadir.? Bu muglaklig: giderebilmek adina atilmis hasbi adim-
lardan biri de Iskog asilli sarkiyatci James Robson’in (1890-1981) 1950’li yil-
larda Buhari disinda kalan Kiitiib-i sitte eserlerinin her biri i¢in mustakil ma-
kaleler halinde kaleme aldig1 calismalardir.

Hadis ilmine yonelik makaleleri, nesir ve tercimelerinin yaninda Arap dili,
Hiristiyanlik-Islimiyet mukayesesi ve misiki gibi alanlarda da galigmalar1 bu-

Buhéri’nin el-Cdmi‘u’s-sahil’inin hicri 1311 yilinda Sultan II. Abdiilhamid tarafindan tabetti-
rilen ve ‘Sultiniyye baskist’ olarak gohret bulan Yunini niishasi basta olmak tizere el-
Cami‘u’s-sahil’in rivayetiyle ilgili su eserleri zikredebiliriz: (1). Eba Ali el-Ceyyéni (v. 498),
Kitabii’t-tenbih ‘ale’l-evham’il-viaki‘a fi'l-miisnedi’s-Sahth Ii’l-Buhari, thk. Muhammed Sadik
Aydin, Riyad: Darii’l-Liva 1987. (2). Ibn Riiseyd (v. 721), Ifadetii’n-nasih fi’t-ta‘rifi bi-senedi’l-
Cdami'‘i’s-sahih, thk. Muhammed el-Habib, Daru’t-Ttinusiyye, ty. (3). Ibni’l-Mibred (v. 909),
el-Ihtilaf beyne ruvdti’l-Buhdri ani’l-Firebri ve rivaydt ani’n-Nesefi, thk. Salah Hilal, Riyad:
Daru’l-Vatan, 1420. (4) Fuad Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, Ankara 2000; (5). Muhammed b.
Abdilkerim b. ‘Ubeyd, Rivdyditu ve Niisahu’l-Cami‘i’s-sahih Ii'l-Tmami’l-Buhdri, Mekke:
Cami‘ati Ummu’l-Kura 2006. (6). Rosemarie Quiring-Zoche, “How al-Buhari’s Sahih was
edited in the middle ages: ‘Ali al-Yunini and his Rumuz,” Bulletin d’Studes Orientales 50
(1998), 191-222. (7). Levi-Provengal, Evariste, “Sahihi Buhari'nin Magrib Niishasinin Ince-
lenmesi”, ¢eviren: Sadik Cihan, Ondokuz May:s Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986,
sayt: 1, s. 59-76. (8). Alphonse Mingana, “An Important Manuscript of the Traditions of al-
Bukhari”, Cambridge: W. Heffer and Sons, 1936. (9). Johann Fiick, “Beitrage zur Uberliefe-
rungsgeschicte von Buhari’s Traditionssammlung.” Zeitschrift der Deutschen Morgenlandi-
schen Gesellschaft, 92 (1938), 60-82. Muvatta’in rivayeti ile ilgili literatiir icin ise Nezir
Hamdan’in el-Muvatta’at li’l-mam Malik (r.a.) isimli galismasina bakilabilir. (Dimask:
Daru’l-kalem t.s.) Ayrica Selim b. Ubeyd el-Hilali tarafindan Muvatta’in sekiz ayr1 niishasinin
bir arada basildig1 el-Muvatta’ bi’r-riviydti’s-semdniyeh (Dubal 2003) isimli ¢aligmasina da
bakilabilir.

Tarafimizdan Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit Hadis Bilimdali'nda hazirlan-
makta olan Temel Hadis Kaynaklarinin Niisha Olarak Rivdyeti isimli doktora tezinin bir neb-
ze de olsa bu muglaklig: giderebilecek nitelikte bir ¢alisma olmasini umut ediyoruz. Hadis ki-
taplarinin giiniimiize intikalinin saglikli bir sekilde anlagilabilmesinin yolunun 6ncelikle ge-
listirilmis olan ustliin ayrintili bir sekilde tanimlanmasi ve tasvir edilmesi ile miimkiin oldu-
gu kanaatinden hareketle yola ¢iktigimiz arastirmamizda temel hedefimiz, ilgili metodolojiyi
agik bir sekilde ortaya koyabilmek ve bu metodolojinin gordiigii islevi, yeterli veya eksik kal-
dig1 yonleri akademik bir Gislupla tetkike tabi tutmak olacaktir.
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lunan James Robson,’Manchester Universitesinde 6gretim tyeligi yaptigi dé-
nemde 1949-1958 yillar1 arasinda kaleme aldig1 bes ayr1 makalesinde temel
hadis kaynaklarinin niisha olarak rivayetlerini konu edinmis, tespit ettigi nis-
halar ve ravileri lizerine degerlendirmelerde bulunmustur. Robson’in bu ¢alis-
malarinin kiinyesi su sekildedir:

1. “The Transmission of Muslim’s Sahih”, Journal of Royal Asiatic Studies
(JRAS), 1949, ss. 49-60. (“Sahih-i Miislim Niishalarinin Rivayeti” adiyla Talat
Kogyigit tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir. Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1955, cilt: IV, say1: 34, s. 8-20).

2. “The Transmission of Abu Dawud’s Sunan”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies (BSOAS), 14 (1952), 579-588. (“Siinen-i Eba
David Niishalarinin Rivéayeti” adiyla Talat Kogyigit tarafindan terciime
edilmisir. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1956, cilt: V, sayw: 1-4,
s. 173-182).

3. “The Transmission of Tirmidhi’s Jami”. Bulletin of the School of Oriental
and African Studies (BSOAS), 16 (1954), s. 258-270.

4. “The Transmission of Nasa’i’s ‘Sunan,” Journal of Semitic Studies, (JSS) 1
(1956), s. 38-59.

5. “The Transmission of Ibn Maga’s ‘Sunan,” Journal of Semitic Studies
(JSS) 3 (1958), ss. 129-141. (“Siinen-i Ibn Mace’nin (Niishalarinin) Rivayeti”
adiyla Musa Erkaya tarafindan Tiirkceye terciime edilmistir. Dini Arastirmalar,
2005, cilt: VIII, say1: 23, s. 287-298).

Robson’in makalelerinin ana hareket noktasini [slim ulemésinin hangi ese-
ri, kimden, hangi usulle, nerede ve ne zaman okuduklarini (hocalarinin kiraat
silsilesiyle birlikte) beyan ettikleri fihrist, sebet, bernamec, mu‘cem veya
mesyeha tarzinda degisik sekillerde adlandirdiklar: eserlerin olusturdugu go-
rillmektedir. Bu tiir eserlerde Islam &limleri ayrica bir eserin hangi niishasini
okudugunu ve icazetini aldigin ifade etmis bunun yaninda o niishanin ne ka-
darini sema‘ yoluyla aldigina, alamadig kisim varsa onu kimden veya hangi
niishadan nasil ikmal ettigine varincaya kadar birgok konuya dair ayrintili bil-
giler vermislerdir. Daha ¢ok Kuzey Afrika’da ve Endiiliis’te yaygin olan bu lite-
ratiiriin en 6nemli 6rneklerini de Eba Ali el-Ceyyani (v. 498/1105), Kad: Iyéaz
(v. 544/1149), Ibn Hayr (v. 575/1179), ibn ‘Atiyye (v. 541/1147) ve el-Vadiasi
(6. 749. 1348) gibi o cografyaya mensup alimler vermislerdir.*

>

> ibrahim Hatiboglu, “Robson, James”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istan-
bul 2008, XXXV, 152-153. (Bu maddede Robson’in hayatina yonelik bilgilerin yaninda galis-
malar1 1s1ginda hadis/siinnete yonelik yaklagimi 6zetlenmis ve teliflerinin bir listesi verilmis-
tir.)

*  Bu ilimlere ve ilgili literatiire dair bkz. Muvaffak b. Abdillah b. Abdilkadir, [lmu’l-esbdt ve
me‘dcimu’s-suyith ve’l-mesyehdt, Riyad 2007; Abdilhayy el-Kettani, Fihrisii’l-fehdris ve’l-esbdt
ve mu'‘cemii’l-me‘dcim ve'l-mesyehdt ve'l-miiselseldt, Beyrut 1982; M. Yagar Kandemir,
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Bu miiellefattan hareketle, konu edindigi hadis kitaplarinin mubhtelif ntisha-
larinin isnadlarini tespit etmekle ise baglayan Robson, Ibn Hayr’'in el-Fehrese
isimli eserinde verdigi kitap isnadlarini esas almis, bu ¢alismaya ek olarak da
Sem‘ani’nin el-Ensdb’1 ve Yékat el-Hamevi'nin Mu ‘cemii’l-biilddn’inda konuya
dair verilen bilgilerden oldukga istifade etmistir. Miislim niishalarinin ve
ravilerinin tespiti i¢in Nevevi'nin serhinin baginda verdigi icazet senedini ve
miiellifini tespit edemedigi bir yazma eseri kullanmig, Ebt Déviid i¢in ise Ber-
lin ve Manchester kiitiiphanesi kataloglarindan tespit ettigi birka¢ yazma eseri
barindiran bir takim mecmtalara ulagsmistir. Bu eserler disinda Zehebi’nin
Tezkiretii’l-huffdz’1 ve Ibn Hacer’in Tehzib’indeki bazi bilgileri kullanmay: da
ihmél etmemistir.

Arastirmalarinda diinyanin degisik kiitiiphanelerindeki yazmalar1 ve bir ta-
kim mecmtalar igerisindeki risaleleri kullanacak kadar kaynaklara hakim ol-
dugu goriilen Robson’in donemin sartlar1 géz oniinde bulunduruldugunda
oldukga basarili bir is ¢ikardig1 goriilmektedir. Ancak Kadi Iyaz'in el-Gunye’si
ve Ebil Ali el-Ceyyani'nin Takyidii’l-miihmel’i basta olmak {izere ibn Hacer’in
el-Mu‘cemii’l miifehres’i, ibn Beskuval'in es-Sila’st, ‘Alai’nin fsﬁratul—fevdid’i ve
en 6nemlisi de niisha ravisi vasfina sahip olan kimselerin biyografik bilgilerini
derleyen Ibn Nukta'nin et-Takyid li-ruvdti’s-siinen ve’l-mesdnid isimli eserini
kullanmamis veya o dénem i¢in kulaniminin s6z konusu olmamis olmast aras-
tirma agisindan 6nemli eksiklikleri beraberinde getirmistir. (Zira zikri gecen
eserlerin bir kisminin kiitiiphanelerdeki mevcudiyetleri (yazma olarak) ve nes-
redilmeleri 60’1 70’li yillardan sonrasina tekabiil etmektedir.) Mesela Robson,
EbG Davadun Li’lii, Ibn Dase, Ibnir’l-‘Arabi, Remli ve Ibnir'l-‘Abd isimli
ravilerinden bahsetmis ancak Ebi Usime er-Ravvas, Ebi ‘Amr Ahmed b. Ali
el-Basri, Ebu’t-Tib el-Usnani ve Ebl Bekr en-Neccad isimli Ebti Daviad
ravilerini arastirmasinda gézden kagirmistir. Miislim’in Mekki b. ‘Abdan isimli
ravisini de ¢aligmasina dahil edemeyen Robson, ayni zamanda Mislim’in el-
Cami‘u’s-sahil’inin ravileri konumunda bulunan Eb{ Ali el-Ceyyani ve Kéadi
[yaz’a ulagan tamami Culidi ve Ibn SiifyAn’dan olmak iizere dért ayri isnada
dair bilgileri de arastirmasina dahil edememistir. Tabii ki bir makalede ifade
edilebilecek seylerin boyutunu da goz 6niinde bulundurdugumuzda Robson’in
ilgili niishalar1 ve réavileri nerelerden tespit etttigini calismalarinin baginda ifa-
de etmis olmasi ve arastirmasinin sinirlarini bu sekilde belirlemis olmasi bu
mithim ¢aligmalarin alana girizgah niteligi tasidigini gostermektedir. Zira go-
rildiigi tizere temel hadis kaynaklarinin niishalarini ve o niishalarin ravilerini
tespit edebilmek en azindan konunun sinirlarini belirleyebilmek adina oldukea
zor bir istir.

“Fehrese”, DIA, Istanbul 1995, XII, 297-299. Endiiliis’te bu yondeki ilmi hareketlilik miistakil
bir makaleye de konu olmugstur. bkz. Abdilaziz el-Ehvani, “Endilis’teki Ulema
Bernadmeclerine Dair Kitaplar”, cev. Mehmet Sait Toprak, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XX (2004), ss. 201-236.
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Bu noktada ifade edilmesi gereken dnemli hususlardan biri de kadim bir
eserin ravileri ve niishalar1 arastirllacaginda mimkiin oldugu 6lgiide diinya
kiitiiphanelerinde o eserin yazmalarina ulagip basinda veya sonunda yer alan
sema’‘ kayitlarinin ve icézetlerin ¢dziimlenmesi gerektigidir. Bu yolla bir eserin
hangi tarihte, nerede, ka¢ mecliste, kimler tarafindan kiraat edilerek ve kimlere
icazetleri verilerek ka¢ defa okunduguna véakif olunabilecegi gibi zamanla niis-
halar arasinda ne gibi farkliliklarin olustuguna, bir eserin hangi niishasinin
hangi cografyada sohret kazandigina dair cesitli ma‘ltiimatlar da edinilebilir.
Yine ayni yolla miiellifine yakinlig: itibariyle en kadim niishalarin tespitini ya-
pabilmek miimkiin oldugu gibi niisha farklarinin gosterildigi degisik nesirlerle
karsilasmak da miimkiindiir. Nitekim Eba David’un bes ayri rivayetini bir
araya getirip niisha farklarini sayfa kenarlarinda gésteren Ibn Hacer’in bizzat
kendisinin yaptig1 nesir Ebt Daviid’un rivéyetini konu alan bir ¢alisma i¢in en
temel bilgilerden biri olmalidir.> Ancak bu yolu benimsemedigi i¢in Robson’in
ilgili calismasinda boylesi 6nemli bir bilgiye rastlanamamaktadir.

Robson, calismalarinda niishalara ve ravilerine yonelik verdigi bilgilerin
yaninda onlarin rivayet usulleri ve edd lafizlarinin deléleti meselesine de gir-
mistir. Bu anlamda nesir tarihi itibariyle ilk olarak yayinladigi “The
Transmission of Muslim’s Sahih” (1949) isimli makalesinin basinda Ibnii’s-
Saldh’tan alinti yapmak suretiyle yazili bir eseri rivayet metotlar1 olarak sema’,
icazet ve vicadeye yonelik birer ciimlelik de olsa bilgiler vermeyi gerekli ve ye-
terli gdrmiistiir. Robson, Culidi'nin ibn Siifydn’dan, Ibn SiifyAn’mn da Miis-
lim’den el-Cdami‘u’s-sahih’i rivayetinde ‘an lafzini kullanmalarina deginmis, bir
ravinin ‘an lafzini rivdyet metoduna temas etmek icin mi yoksa lafzin kisali-
gindan otiird mi kullandiginin kestirilemeyecegini belirtmistir. Ancak Culadi
ve Ibn SiifyAn’m Miislim’in taninmis ravileri olmasindan &tiirii ‘an sigasini
kullanmalarinin sebebini lafzin kisa olusuna baglamistir.® Ayni sekilde ‘an
rivayet lafzi kullanan Tirmizi ravisi Mahbibi'nin meshur bir ravi olmas: sebe-
biyle glivenilir kabul edilmesi gerektigini ifade etmistir.”

Kiiciik yastaki ¢ocuklarin sema‘ meclislerine getirilmesi ve onlara icazetler
verilmesi konusuna da giren Robson, Miislim’in rivayetiyle ilgili makalesinin
degerlendirme kisminda bu konuda bir oryantalistten beklenmeyecek climleler
sarfetmistir. O s6yle demektedir:

"Geng cocuklarin dikkatini bilen kimseler, onlarin isittikleri ve kendilerine tekrarlanan hi-
kayeleri sifahi kat‘iyyete nasil itina gosterdiklerini de bilirler. Bu sebeple, Garpli ¢ocukla-
rin, peri masallarini hatirlayislarinda oldugu gibi, Sarkli ¢ocuklarin da hadisleri sihhatli

Tlgili galismayn esas alarak Avvame Siinen-i Ebii Ddviid’un enfes bir nesrini gerceklestirmis ve
esas aldig1 bu niisha ile birlikte diger niishalardan da 6ns6z kisminda 6rnekler sunmustur.
bkz. Kitabii’s-Siinen =Siinenii Ebii Daviid, thk. Muhammed Avvame, I-V, Cidde 1998.
Robson, “Sahih-i Miislim Niishalarinin Rivayeti” s. 18.

Robson, “The Transmission of Tirmidhi’s Jami”™, s. 261.
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bir sekilde hatirlama kabiliyetine sahip olmalar: miimkiindiir.”™

Mubhaddislerin ali isnad elde etme arzular: rivayet donemi sonrasinda kitap
isnadlarina yansimis ve bunun neticesinde kiigiik yastaki cocuklarin yasl ho-
calarin hadis meclislerine getirilerek icazet almalari saglanmistir. Daha kisa
senedlerle eserin miiellifine ulagsma arzusunun kendisini gosterdigi boylesi bir
durumun 6rnekleri ¢ok olmakla birlikte bir tanesi de ~-Robson’in da degindigi
tizere— Nevevi'nin el-Minhdc isimli serhinin baginda iftihar ederek belirttigi ve
kendisi ile imam Miislim arasinda alt1 kisinin oldugu ali bir icazet senedidir.’
Burada dikkate alinmasi gereken noktalardan birisi bu uygulamada giiven un-
suru olan yalnizca kiiclik yastaki bir ¢ocuk ve ne kadar giiclii olursa olsun
onun hafizas1 degil icazet yetkisiyle birlikte kendisine artik bir¢ok kisinin mii-
ellifinden okudugu, kamuya nesri yapilmis yazili bir niishanin rivayet hakkinin
verildigidir. Bu ayn1 zamanda rivayette hafiza/ezber ve sifahiligin yaninda artik
yazinin ve yazili koleksiyonlarin da 6nemli yerinin oldugunu gosteren énemli
bir érnektir.

Robson’in bir miistesrik edasiyla hareket etmedigi bir baska nokta ise her
bir makalesinin baginda ilgili eserin miellifinin hayatina dair bilgiler verdigi
kisimlardir. Robson, bu kisimlarda mielliflerin dindarliklarina ve ezber kuv-
vetlerine yonelik Islami kaynaklardan edindigi bilgileri ihtiyatla karsilama yo-
luna gitmemis, konuyla ilgili bilgileri yorum yapmaksizin nakletmistir. Ayrica
Robson’in, makalelerinde ifade ettigi meselelere doniik kadim kaynaklarda
[slam alimlerinden birinin herhangi bir degerlendirmesi olmugsa onu zikret-
meyi ihmal etmemesi de takdir edilmesi gereken bir bagka yoniidiir. Oysa bas-
ka oryantalistlerin, ¢alismalarinda kaynak karartma yoluna miiracaat ettikleri
kolaylikla miisahede edilebilmektedir. Aslinda Robson disindaki oryantalistle-
rin temel hadis kaynaklarinin yazma niishalar olarak giiniimiize intikali mev-
zuuna alaka duymamas: ayr1 bir konudur. Ancak hadisin bizéatihi kendisine
giiven duymayan bir zihniyetin hadis mecmitialarina bakis agisin1 merak etme-
nin de pek yerinde olmayacag: kanaatindeyiz.

James Robson’in temel hadis kiilliyatinin niishalar, ravileri ve rivayet edilis
usulleri hakkinda yaptig1 bu arastirmalarla alana yonelik girizgah niteligindeki
ilk ve temel bilgileri basariyla sundugu goériilmektedir. Gegen zaman igerisinde
konuya dair yeni kaynaklarin ortaya c¢ikmasiyla eklenmesi gereken seylerin
olmasi kadar gayet tabii bir durum olamaz. Ancak konuya dair ¢alismalarin bu
noktada kalmamasi, daha ileriye gotiiriilmesi icap etmektedir. Bunun i¢in de
oncelikle konunun metodolojik boyutunun aydinliga kavusturulmas: gerek-
mektedir. Bu anlamda 6nce tarihi siire¢ itibariyle hadis rivayetinde yazinin ve
yazili niishanin yerinin saglikli bir sekilde tespitinin yapilip, olusan yazili kiil-
tiiriin sonraki nesillere hangi usullerle intikal ettirildiginin beyén edilmesi ge-

8 Robson, “Sahih-i Miislim Niishalarinin Rivayeti” s. 20.

9 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, thk. ‘Isam es-Sabbabiti, Kahire 1998, I, 18-19.
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rekmektedir. Ozellikle icizet kurumunun nasil isletildigi basta olmak iizere
klasik hadis usGlii kitaplarinda ‘hadis tahammil ve eda yollarr’ olarak
anlatilagelen sema’, kiraat, miinavele, imla, ilam, vicade gibi yontemler bir
kitap nakletme usulii olarak ayrintili bir sekilde yeniden ele alinmali, rivayet
ustllerine yonelik bu bilgilerin yaninda niisha réavisi kimdir, hangi vasiflar1
tasgimalidir, niishanin imlasi, istinsahi, hatalarnin tashihi ve mukabelesi gibi
6nemli unsurlara yonelik de tahlillerde bulunulmalidir. Ayrica ilgili metodolo-
jinin pratikteki yansimalarina dair 6rneklerle de konunun teorisinin saglamasi

yapilmalidir.
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Ustad Muhammed Avvame ile
Stinnetin Onemi ve Cagdas
Problemleri Uzerine

Yrd. Dog. Dr. Muharrem ONDER"

Muharrem Onder:” Bismilldhirrahmanirrahim. Degerli Ustadimiz! ilk
olarak bize kendinizi sahsi ve ilmi yé6nden tanitir misiniz?

Muhammed Avvame:” Bismilldhirrahmanirrahim. Alemlerin Rabbi’ne
hamd u senalar olsun. Saldtin en faziletlisi ve selamin en miikemmeli ilklerin

COMU Héhiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati, CANAKKALE, monderzahit@gmail.com

Bu miilikat Daru’l-Hikme [lim Arastirma ve Kiiltiir Dernegi’nin konugu olarak Istanbul’a
gelen Prof. Dr. Muhammed Avvame ile Istanbul-Fatih’de Daru’l-Hikme merkezinde 17 Ekim
2009 tarihinde gergeklestirilmistir.

Muhammed Muhammed Avvame 24 Ocak 1940 tarihinde Suriye’nin Haleb sehrinde diinya-
ya geldi. Haleb Sabaniye Medresesinden mezun olduktan sonra Sam Universitesi
Kiilliyyetii’s-Seri‘a’da okudu. Universite’den mezuniyetinin ardindan, 1979 yilinda Medine-i
Miinevvere’ye hicret edene kadar Sa‘baniye Medresesi Serd Ilimler Enstitiisii'nde hocalik yap-
ti. Daha sonra Suudi Arabistan’a taginan Prof. Avvame, Medine Islam Universitesi ve Cid-
de’de Kral Abdiilaziz Universitesi'nde dersler verdi. Prof. Avvame’yi en fazla etkileyen hoca-
lar1 $am’mn meshur muhaddis ve miifessirlerinden Abdullah Siractiddin ve Zahid el-
Kevserinin en meshur talebesi Abdiilfettah Ebti Gudde’dir. Hindistan ve Pakistan ulemasiyla
da siki irtibatlar1 olan Prof. Dr. Avvame, Habiburrahmén el-A‘zami, Muhammed Zekeriyya
el-Kéndehlevi, Muhammed Abdiirresid en-Numani vb. dlimlerden icazet ald1. Halen Medine-
i Miinevvere’de ilmi ¢alismalarini stirdiirmekte olan Prof. Dr. Muhammed Avvame’nin ya-
ymlanmis bir¢ok eseri vardir. Eserleri arasinda (1) Eseru’l-hadisi’s-serif fi ihtilafi’l-eimmeki’l-
fukaha (Imamlarin Fikhi Ihtilaflarinda Hadislerin Rolii adiyla Prof. Dr. Hayri Kirbagoglu tara-
findan Tiirkgeye terciime edildi ve Kaythan Yayimnlari tarafindan nesredildi), (2) Edebii’l-
ihtilaf fi mesaili’l-ilmi ve’d-din, (3) el-Bagendi’nin Miisnedii Omer b. el-Hattdb adli eserinin
tahkiki, (4) Ibn Hacer’in Takribii’t-Tehzib adli eserinin tahkiki, (5) ez-Zehebi’nin el-Kdsif adli
eserinin Sibt b. el-Acemi hasiyesiyle birlikte tahkiki ve nesri, (6) Ebt Davtidun Min Sihahi’l-
ehadisi’l-kudsiyye ve’s-stinen adli eserinin tahkiki, (7) es-Sehavi'nin el-Kavlii’l-bedi‘ adl1 eseri-
nin tahkiki, (8) Nasbu’r-raye li ehddisi’l-Hiddye ve hasiyesi Bugyetii’l-elmalinin tahkiki, (9)
Ibn Ebi Seybe’nin Musannefinin tahkiki ve (10) Siinenii Ebi David'un tahkiki ve nesri bu-

lunmaktadir.
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ve sonrakilerin efendisi, Alemlerin Rabbi Yiice Allah’in habibi olan Efendimi-
ze, O’nun ailesi ve ashabinin hepsinin iizerine olsun.

Ben, din kardesiniz Muhammed oglu Muhammed Avvame 14 Zilhicce
1357 (01. 01. 1940) tarihinde Haleb’te dogdum. Hkégretimi Haleb’te, Ortaokul,
Dini lise ve fakiilteyi Sam’da okudum. Seri‘a (Islam Hukuku) Fakiiltesi mezu-
nuyum. {lim talebesi oldugum yillarda, Ilim tahsilim esnasinda, velinimetim
kabul ettigim iki degerli Ustattan ders aldim. Bunlar, Degerli Ustad Seyh Ab-
dullah Sirdciiddin ve Ustad Seyh Abdiilfettah Ebi Gudde’dir. Yiice Allah ken-
dilerine rahmet etsin ve onlar1 hizmetlerinden dolay1 her tiirlii hayirlarla en
glizel sekilde miikafatlandirsin. Sonra Allah’a hamdolsun, dini ilimlerde 6gre-
nimimi bagka bir¢ok hocalardan almaya devam ettim.

Onder: Muhterem Ustadimiz! Size gore Nebevi hadislerin ve hadis ilim-
lerinin 6greniminde takip edilecek en miinasip yol ve yontem nedir?

Avvame: Hadis-i serif ve hadis ilimleri 6grenimi bircok asamalara ayrilir.
Bu agamalarda mutlaka hadis meclislerine katilip dogrudan hocalardan hadis
almak, sorular sormak, inceleme ve arastirmalarda bulunmak gerekir. Fakat
sadece soyut olarak okumalar yapmak ve kisisel 6grenim asla dogru ve yeterli
degildir. Ben 6nce hadis 6grenim yontemlerini zikredecegim, sonra da kisisel
Ogrenim tarzina ni¢in karsi ¢iktigimi belirtecegim.

Hadis 6greniminin, okumanin, hadisler ve ilimleri alaninda miitemekkin
saglam bir uzman olmanin usali su kisimlara dayanir:

Birincisi: Mustalah (Hadis Usiilii) ilmini okumak. Zira mustalah ilmi ha-
dis ilimlerinin hammaddesi, temelidir. Hadis-i serif alanina 6grenim yapmak
amaciyla girmek istiyorsak bunun baslangicinda mutlaka, biraz uzmanca ve
ayrintili bir sekilde, dirayet (ustil) ilmi okumamiz gerekir. Bunun delili sudur:

Ge¢mis tarihlerden baglayip alimlerimize baktigimizda, Imam Ibn
Abdilberr’in et-Temhid isimli eserinde Muvatta serh etmek istediginde buna
6nce mustalah ilmiyle ilgili bir mukaddime yazdigini goriiriiz. Ondan yaklagik
elli sene sonra Ibniv’l-Esir gelmis, Cami‘u’l-usil adli eserini kaleme almig ve
ona mustalah ile ilgili bir mukaddime yazmistir. Ibni Abdilberr’in ¢agdasi,
onunla ayni yilda (hicri 463) vefat etmis olan, Dogu ve Batr'nin hadis hafizi
Hatib el-Bagdadi de el-Kifdye fi ma'‘rifeti usiili ilmi’r-rivdye adim verdigi kalin
bir ciltten olusan kitap telif etmistir. Oyleyse hadis rivayeti alanina girmek isti-
yorsan Once bu kitabir okuman gerekir. Giris olarak bu kitap sana yeterlidir.
Demek ki, hadis ilimleri (mustalah) hadis rivayeti ilminin temel mukaddime-
sidir. Sahih-i Buhdri’yi okumak istediginde onun yer yer “haddesend”,
“ahberana”, “an”, “enbeena” dedigini goriirsiin. Bu kelimelerin, kavramlarin
anlamlar1 nedir? Iste mustalah ilmi seni bu alanda egitmekte ve basiret iizere
bu ilme girmeni saglamaktadir. Bu anlayis, bize muasir sayilabilecek 50-60 yil
6ncesinin miiteahhir alimlerinin zihinlerinde de var olmaya devam etti. Mese-
14, Buhari’nin Kirméni gerhi Misir'da basildiginda bagina Imam Nevevi’nin
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Takrib isimli mustalah metni konulmustur. Hint bélgesi alimlerinin siinnete
dair eserleri; Tirmizi ve digerlerinin baskilar1 da boyledir. Onlar bu baskilarin
basina Ciircani’nin mustalah eserini koymuslardir.

Mustalah ilmi 6grenimi mutlaka gereklidir, sonra rivayet ilmi alanina giri-
lir. Soyledigim gibi, Imam Hatib el-Bagdadi himmet ve gayreti ile el-Kifdye
isimli bu biiytlik eseri yazmis, bizim de ¢agimizda en azindan bunu okumamiz
gerekir. Veya en azindan Nevevi'nin Takrib metnini, Ibnii’s-Saldh’in muhtasar
Mukaddime’sini -ki mustalah ilminde orta diizeyde bir eserdir- okumamiz ve
anlamamiz gerekir. Bundan sonra hadis ilmi alanina girilir. Hadis ilmi ile bir-
likte, birtakim sorunlarla karsilasmamak i¢in bir miktar cerh ve ta‘dil ilmini de
ogrenmek gereklidir. Hadis dgrencisi nasil bir sorunla kargilasabilir? Ornegin,
ben Sahih-i Buhdri’yi okuyorum, diyelim. Ben biliyorum ki, Sahih-i Buhdri
Kur’an-1 Kerim’den sonra en sahih kabul edilen kitaptir. Okuma esnasinda
kitapta Imdm Buhari’nin: “Ismail b. Ebi Uveys bize anlatt: (haddesena)” dedi-
gini goriiyorum. Sonra tevafukan Takribii’t-Tehzib’i okuyorum ve orada [smail
b. Ebi Uveys hakkinda cerh sozii buluyorum. Bu kisinin adi Sahih-i Buhdri’de
geciyor ama hakkinda Takrib’de cerh bulunmaktadir. Oyleyse cerh ve ta‘il ilmi
ve bu ilmin kavramlar1 hakkinda yeterli diizeyde bilgi sahibi olmaliyim ki, bir-
takim sapkinlarin yaniltmak ve slipheye diisiirmek i¢in kullandiklar1 bu tiir
yaniltict sorunlarin agina diismeyeyim. Bu bilgiye sahip oldugumda kendimi
koruma altina almig olurum. Nitekim “korunmak tedaviden daha iyidir” sozii
bunu ifade etmektedir.

Giiniimiizde ¢ok yakin yillarda Kuveyt ve diger iilkelerde yayginlasan su
okuma yontemine gelince; yas1 ilerlemis bir adami (hocay1) getiriyorlar ve ona
bes alt1 giin icerisinde Sahih-i Buhdri’yi, dort-bes giin icerisinde Sahih-i Miis-
lim’i, dort giinde Siinen-i Tirmizi’yi vs. okuyorlar. Bu gercekten biiyiik bir ha-
tadir. Evet, &limlerimizden bdyle okuma tarzlari, hatta daha da kisa siireli
okumalar nakledilmistir. Meseld Hatib el-Bagdadinin 6zge¢misinde onun Sa-
hih-i Buhari’yi hadis seyhlerinden birisine ii¢ giinde {i¢ uzun celsede okudugu
zikredilmistir. Fakat o bu hizli okumayi, uzun okumalarda, inceleme ve aras-
tirmalarda uzmanlastiktan sonra yapmigstir. Boyle hizli okumadan maksadi ve
arzusu ise, yash bir hadis seyhinden hadis tahammiil etmektir.

Ancak rastgele bu hizli okumalar1 yapan bu kimseler ise, bu ilmin sorunla-
rindan hicbir seyi anlamak i¢in soru sormaz ve agiklama istemezler. Sonra kal-
kip: Vallahi biz Sahih-i Buhdri'yi filanca seyha ulasan en ali isnadiyla okuduk,
derler. Evet, biz Ehl-i siinnet, Stinnet alimleri olarak “Isnad dindendir” soziiyle
iftihar ederiz. Ik soyledigimiz sozler arasinda, “Isnad dindendir”, “Isnad olma-
sa herkes her istedigini soylerdi” vecizeleridir. Bununla iftihar etmemiz giizel
bir husus. Bize birisi gelip: Sen Sahth-i Buhdr{yi filanca seyha yedi giinde oku-
yup aldin, peki ondan ne anladin? diye sorsa, ortada hicbir sey yok. Ozellikle
bu tiir meclislere sadece ilim talebeleri de katilmiyor. Ben Sahih-i Miislim’in
dokuz giinde okundugu, yaklasik ii¢ yiiz 6grencinin katildig1 bir meclisi duy-
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dum. Bunu bana haber verenlerden birisine: Aranizda kag¢ tane ilim talebesi
vardi? diye sordum. Bana: Yaklagik olarak on veya on iki tane, cevabini verdi.
Peki, bu ilim talebelerinin anladigini kabul edelim, geri kalanlarin elinde, biz
kisa siire igerisinde hadis isittik ve aldik demelerinden bagka bir sey yoktur.
Bunun diginda sahibi oldugunuz ne vardir? Bizim bu éviindigimiiz, “Isnad
dindendir”, “Isnad dini korumak i¢indir” séziiniin giicii kaybolup gitmekte ve
bu gafleti sekuler kesimler, sadece Kur'an’a dayananlar, Slinnete ta‘'n edenler
ve sapik guruplar kotii bir sekilde kullanmaktadirlar. Buna firsat verilmemesi
gerekir. Yapmamiz gereken mustalah ilmini yeterli diizeyde cerh ve ta‘dil il-
miyle birlikte 6grenerek dirayet ilminde uzmanlagsmak ve daha sonra hadis
ilmine girmektir. Bu birincisi ve ilk temel tasidir. Bundan sonra hadis 6grenimi

gelir.

ikincisi: Siinnet/Hadis kitaplarim1 okumak, genel anlamda Siinnet tara-
mas1 yapmak ve Siinnet serhleri. Siinnete dair genel bir okuma yapmak icin
temel stinnet kitaplarindan Teysiru’l-vusiil eserini okuyarak baslayabiliriz. Son-
ra Miisned, sonra Mecma ‘u’z-zevdid, bundan sonra da elimizde mevcut olan en
biiytik ansiklopedik eser Kenziil-ummdli okumaya gegebiliriz. Bu okuma,
Siinnet’in tamami hakkinda genel bir fikir sahibi olmak icindir. Fakat hadis
ilminde ikinci asamada, yeni hadis 6greniminde yapilmasi gerekli olan bir di-
ger husus da ezberleme asamasidir. Bana gore bu, okumaktan ve genel siinnet
taramast yapmaktan daha dnemlidir. Ey kardesim ezberlemek, 6zellikle siinne-
tin ezberlenmesi zorunludur ve cok 6nemlidir. {lim talebesi Kur’an-1 Kerim
ezberi ile ve bir miktar da Siinnet kitaplarindan ezberle kendini donattiginda
Allah’in inayetiyle donanimi gercekten kuvvetli olmus demektir. Ben ilim tale-
besi olan kardeslerime daima ilk olarak ezberlemeleri gerekli olan kitabin en
azindan Riydzu’s-sdlihin olmasi gerektigini tavsiye etmekteyim. Bundan sonra
Allah’in yardimiyla giigleri neye yetebiliyorsa ona devam ederler.

Oyleyse yapilmasi gereken, Siinnetin genel olarak taranmasi, Siinnet metin-
lerinin okunmasi, Siinnetin ezberlenmesi ve Siinnet serhlerinin okunmasidir.

Guntimizde yasadigimiz su ilmi kargasa ve basibozuklugun, su duydugu-
muz sapikliklarin sebebi Stinnet serhlerinden uzak kalmamizdir. Genglerimizin
cogunlugu Siinnet metinlerini okuyorlar, sonra onlardan her biri anladigini
konusmaya basliyor. Fakat onun bu anlayist dogru mu yoksa yanlis mi? Allah
bilir. Fakat ilim talebesinin zihni alimlerin sézleriyle aydinlanirsa; onlar Stinne-
ti nasil anlamislar, su hadisi bu hadisle nasil cem‘ etmisler ve aralarini uzlas-
tirmiglar, iste o zaman Ogrenci basiretle hareket eder, saz/tutarsiz ¢ikislarda
bulunmaz ve meseleler zihninde karismaz. Hulasa olarak tekrar edersek, Siin-
netin genel olarak okunup taranmasi, Stinnetin ezberlenmesi ve sonra da Siin-
net serhleri gelir.

Ugiinciisii: Ahkam hadisleri 6grenimi. Son olarak ahkdm hadislerinin
okunmast gelir. Bizim i¢cinde bulundugumuz felaket, genclerimiz ya kendi bas-
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larina okuyup anlamaya ¢alisiyorlar ya da ilk giinden San‘ani’nin Siibiilii’s-
selam kitabina, ikinci giin Sevkani'nin Neylii'l-evtdr kitabina, tigiincii giin Ibni
Hazm’in el-Muhalld isimli eserine yonlendiriliyorlar. Bu ¢ok biiyiik bir tehli-
kedir. Iste bu sebeple ben sdziimiin basinda, insanin tek basina Nebevi Siinnet
6grenimi olmamalidir, bunun olmasi dogru degildir ve bunda hayir da yoktur.
Neden? Ciinkii gozlerimizle arkadaslarimizdan gordiiklerimiz, bizden 6nceki
ve sonrakilerden tanik olduklarimiz bu sebepten dolay1 dogru yoldan sapmus-
lardir. Hocalarin meclisine diizenli olarak katilmak ve baglanmak gerekir. Bu
miinasebetle ben ismini vermeyecegim ilk ilim talebi yillarindan arkadagim
olan birisinin hikayesini anlatayim. Bu arkadasim bir siire sonra sistemli ilim
6grenimini birakip kendi bagina okumaya devam etti. Derken tilkemizdeki bir
yayin evi sahibi bitylik Stinnet kitaplarindan birini yayinlamak istedi ve bu ki-
tabin matbaa hatalarini tashih etmek tizere bu arkadagla anlasti. Bu arkadas
ilim talebine benden iki sene 6nce baglamigti. Kitabin tashihine basladiktan
sonra bu arkadasim tepesinden ayaklarina kadar siipheler ve tereddiitlerle dol-
du. Bu soziimle miibalaga etmiyorum. Peki neden? Ciinkii o tek basina oku-
yordu. Tashih ettigi kitabin meseld iman ve tevhid bdlimlerini okuyor ve bir-
¢ok siipheler ve zorluklarla kars1 karsiya kaliyor; namaz hadislerini, imamin
arkasinda kiraat (okuma) ile ilgili hadisleri okuyor vs. ayn1 sekilde i¢inden ¢1-
kamadig: tereddiitlerle karsilasiyor. Sonra disarida yolda benimle karsilastigin-
da bunu ganimet bilip tereddiitlerini bana sormaya basladi, ben de cevaplarini
verdim. Ama Oyle oldu ki artik ben utanmaya basladim ve ona: Arkadasim
bunlar1 git hadis seyhlerine sor, dedim. Bana: Onlarin hig¢biri benim bu tiir
sorularima sabredemiyor, dedi. Evet, hi¢cbir kimse ona sabredemez, tahammdil
edemez. Clinkil ona gore kitabin her tarafi sliphelerle dolu.

[ste bu ve benzeri sebeplerden dolayr imam Malik’in en biiyiik égrencile-
rinden olan imam Abdullah b. Vehb (r.h.) soyle demistir: “Eger Allah beni
Imam Malik ve el-Leys b. Sa‘d ile kurtarmis olmasayd: su anda ben dogru yo-
lan sapmis olurdum. Ben her hadisle amel edilir saniyordum, onlar ise bana:
Bu hadisle amel edilir, bununla amel edilmez; bu hadis alinir, bu ise alinmaz,
derlerdi”.

Stinnet’in dgretici, yonlendirici, zorluklar kolaylastiran ve siipheleri gide-
ren bir hoca olmaksizin okunmasi biiyiik bir tehlikedir. Vurgulayarak ve soy-
ledigimin sorumlulugunu yiiklenerek okuyucu ve ilim talebesi kardeslerime
sunu ifade etmek istiyorum: Genel olarak biitiin ilimlerin ve 6zel olarak da
Stinnet’in dogrudan kitaplardan ve gazetelerden alinmasi caiz degildir. Bilakis
bir hocanin ilim meclisine katilip bagh kalmak ve bunun da uzun siireli olmasi
gerekir. Hocay1 dinlemek, her problemde soru sormak ve hocayla miizakere
etmek gerekir. Boylece 6grencide dogru bilgi yerlesip saglamlagsin ve ilmi ehli-
yet olugsun. Diizenli 6grenimle ve kendisine dogru yolu gosteren uzman hoca-
larin ilim meclislerine bagli kalmakla bu ilmi elde eden kisi daha sonra onunla
tek bagina anlayabilme melekesini kazanabilir.
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Yukarida séylediklerimi 6zetleyeyim: Hadis ve hadis ilimleri 6greniminde
once, mustalah ilmine dair saglam ve 6zli bir mukaddime okumaliyiz. Sonra
okuduklarimiz konusunda basiretle hareket edebilmek i¢in cerh ve ta‘dil ilmi-
ne dair bir seyler okumaliyiz. Bundan sonra Siinnet kitaplarini okuyup genel
tarama yapmaliyiz. Ben o6grencinin Riydzii’s-sdlihin ile baglamasini sonra
Teysirw’l-viistil, Cem‘u’l-fevdaid veya Mecma‘u’z-zevdid ile devam etmesini ve
son olarak Kenzii’l-ummadl kitabina ulagsmasini arzu ediyorum. Sonra bizim
Stinnet serhlerimiz var. Ben Siinnet serhlerinden ¢ogunlukla hadis agisindan,
ahkam hadisleri, hadislerin tahrici yonlerinden Miinavi'nin Feyzu’l-kadir ser-
hini tercih etmekteyim. Hadislerin anlamlarini inceleme y6niinden de bu kitap
gayet giizeldir. Bir diger dnemli ve giizel 6zelligi de 10 000 hadisin kisa acikla-
malariyla birlikte 6 ciltte toplanmig olmasidir.

Molla Ali el-Kari'nin Mirkatii’l-mefatih serhu Miskdtii’l-mesdbih adli eseri
de 6nemlidir. Fakat icerdigi hadisler 6ncekinin yarisi kadar, yani bes bin civa-
rindadir Diger yonden de iginde ahkam hadisleri ¢oktur. Feyzu’l-kadir ise ge-
neldir. Sonra Miskadtii’l-Mesdbih adli eserinin kaynaklar1 buna oranla ve
Suylti’nin el-Cami‘u’s-sagir adli eserinin kaynaklarina gére azdir. Kaynaklari
i¢ ylize ulasmaktadir. Yani {i¢ yiiz kaynaktan siiziilmis hadislerden olusmak-
tadir. Siinnet serhleri arasinda Feyzu’l-kadir ¢ok iyi bir kitaptir. Bundan sonra
Siinnet 6greniminde son asamada ahkam hadisleri serhleri gelir. Ben bu alanda
yukarida zikrettigim ti¢ kitabin; Siibiilii’s-seldm, Neylii’l-evtar ve el-Muhalld
adli kitaplarin okunmasinin ertelenmesini tercih etmekteyim. Bu kitaplarin
okunmasi ilim 6grencisi olgunlasincaya, bilgisi ve anlayisi istikrar buluncaya
ve gilivenilir alimlerin kitaplarindan tartismali konulara olan vukifiyet derecesi
artincaya kadar ertelenmelidir. Bundan sonra bu tiir kitaplara, esas almak icin
degil ama incelemek ve taramak maksadiyla gegilebilir.

Ben ilim talebesinin ayrica Tarhu’t-tesrib fi serhi’t-Takrib kitabin1 da oku-
masini arzu ederim. Bu kitap uzun oldugundan bélim bélim okunabilir.
Tarhu’t-tesrib kitabina nazaran muhtasar bir kitap daha var, Imam Ibn Dakik
el-Iyd’in Thkamii’l-ahkam serhu Umdeti’l-ahkdm adli eseri. Zor olan bu eser
6grenciye igtihat ve istinbatin nasil yapilacagini 6gretir. Bu ileri ve yiiksek bir
seviyedir, yani yiiksek derecede hadis, fikih ve ustl ilimlerinin birlestirilmesi-
dir. Dolayisiyla kuvvetli bir ilim talebesi gerekir. Tekrar séylityorum o iig kita-
bin (Siibiilii’s-selam, Neylii'l-evtar ve el-Muhalld) okunmasi ertelenmelidir.

Onder: Mustalah (Hadis Usiilii) kitaplarinda tedricilik nasil uygulanma-
Iidir? Yani hangi kitaplara 6ncelik verilmelidir?

Avvame: Ben daha 6nce bu alanda yeterli diizeye gelinmesi gerektigini be-
lirtmistim. Bunun igin Imdm Nevevi’nin Takrib’i bile yeterli olabilir. Ancak
uzmanlagmak istiyorsa o zaman tedricen hareket etmelidir. Ben siirekli 6grenci
kardeglerime Hocamiz Ustad Abdullah Siractiddin’in Serhu Manziimeti’l-
Beykiiniyye’sini okumalarini oneriyorum. Ogrenci bu kitab1 benim 6ngérdii-
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gim ve istedigim sekilde yogunlasarak okudugu takdirde hemen SuyGtinin
Tedribii’r-ravi kitabina gegebilir. Fakat ben bunun kolay oldugunu sanmryo-
rum. Dolayisiyla Serhu Manziimeti’l-Beykiiniyye’den sonra Ibnii’s-Salah’in Mu-
kaddime’sine daha sonra da Tedrib’e gegebilir.

Onder: Hadis ilimleri aragtirmalarina yaklasim bakimindan fikih mez-
hepleri arasinda farklilik var midir?

Avvame: Elbette vardir. Hem de bir degil birden ¢ok farkliliklar vardir. Ben
de dahil olmak iizere bir¢ok arastirmaci giiniimiizde gegerli olan megshur ter-
minoloji biliminin $&fil terminoloji bilimi oldugunu kabul etmektedirler. Bu
gibi meseleler Allah korusun mezhep taassubuyla ele alinmamalidir. Bizim
burada yapmak istedigimiz sey Safii mezhebinin kitaplarindan alinan bu ter-
minolojik hitkmi Séfiilerle Hanefiler arasinda ihtilafli olan ahkam hadislerin-
den her hangi birine uygularken diger mezhebe insafli yaklasmay: saglamaktur.
Soz gelimi $afiilerin terimdeki kurallar1 geregi bu hadisin miinker oldugunu ve
bu nedenle s6z konusu hadisi biraktiklarini goériiriiz. Ayn1 zamanda s6z konu-
su hadis Hanefilerin terminolojisinde miinker olmadigindan onlar bu hadisi
almaktadir. Iste biz bu durumda, hayir, meselenin 6zii béyle degildir diyoruz.
Aksine bu hiikkiim Tedribii’r-ravi’de, Fethu’l-mugis'te, Tahyir de ve el-Irdki’nin
el-Izah’inda boyledir onlarin hepsi bu hadisin miinker hadis oldugunu sdyle-
mektedir diyoruz. Biz onlara evet bu hadis Safiilerin kurallarina gore
miinkerdir diyoruz. Amenna Ancak Hanefiler bu miinker hadisi aldilar diye
Hanefi mezhebine haksizlik yapilmasini kabul edemeyiz. Hanefi mezhebinin
kurallar1 geregi bu hadis makbul 6l¢iide miinker degildir diyoruz. Bu tiirden
ornekler oldukea fazladir. Dolayisiyla ahkam hadislerinin kabulii ve reddi ko-
nusunda degerlendirme yaparken bu noktaya dikkat etmek gerekir. Yoksa me-
seleler cakisir ve hiikiimleri bir biriyle karistiririz. O halde bu hususlari iyi ayirt
etmek gerekir. Evet, ben Hanefilerin bu hususta ihmalkar davrandiklarini ka-
bul ediyorum. Hindistan ulemasinin ve siinnet kitaplarinin serhlerinde bu hu-
suslara ince uyarilar bulunmaktadir. er-Ref* ve’t-tekmil ve hocamizin (Allah
kendisine rahmet eylesin) hizmet ettigi ve mukaddimesini yazdig
Mukaddimetu [14i’s-Siinen bunlarin en dnemlilerindendir. Ayrica Kafvu'l-eser
bunlardandir. S6z konusu eser, hali hazirda tedaviilde olmayan kiigiik bir ki-
taptir. O halde meseleleri ele alirken insafli olmamiz ve mezhep taassubuyla
konusmamamiz ve hitkiim vermememiz gerekir ki ne buna ne de suna hi¢
kimseye haksizlik etmeyelim. Meseleyi aksinden okuyup Hanefilerin kurallar
geregi bu hadisin miinker oldugunu ve Séfiilerin kurallar1 geregi de miinker
olmadigini farz edersek Safiiler s6z konusu hadisi almis ama Hanefiler alma-
mis olurlar. Dolayisiyla ne buna ne de suna haksizlik etmemeliyiz. Hitkkiim ve-
rirken her zaman taassuptan uzak olacak sekilde somut verilere dayanmaliyiz.
Bu tarz bir yaklagim pek ¢ok ihtilafi ortadan kaldiracaktir.

Onder: Efendimiz Muaviye ve Ebii Hureyre gibi sahabilere kiifreden ve
sozlii satasmada bulunan kimseler hakkindaki goriisiiniiz nedir. Ayrica
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Imam ez-Ziihri gibi hadis imamlarin1 karalayanlar ve soyle bir iddiada bu-
lunan kimseler de mevcuttur: Giiya Emeviler imam ez-Ziihri’yi hadis uy-
durmada kullanmiglar. Giiniimiizde bu gibi karalamalara ¢ogu kez tevessiil
eden kimseler hakkinda ne dersiniz?

Avvame: Insallah bu ve benzeri sorulara genel bir cevapla karsilik vermeyi
arzu ediyorum. Zira biraz uzatacak olursam ¢agdas sorunlarin bircogu icin
karmagik bir durum ortaya ¢ikar. Sanirim hi¢bir Miisliiman’in Kuran ve siin-
net metinlerinin asil oldugu konusunda itirazi yoktur. Siinnete itimat konu-
sunda itirazi olan kimse konumuz disindadir. Dolayisiyla buradaki konusma-
miz boyle bir anlayis icerisinde olan kimse ile ilgili olmayacaktir. Kur’an ve
Siinnet metinleri saf ve duru kaynaktir. Iste bundan dolayr ¢ogu oryantalistle-
rin, sekuler anlayis sahiplerinin ve sapik gruplarin sapikliklarini ve bidatlerini
hakli gostermek icin bazi ayet ve hadisleri kullandiklarini gormiiyor musun?
el-Cevap evet, oyle degil mi. O halde bu saf ve duru kaynak nicin onlara yar-
dimeci oluyor da bize yardimci olmuyor? Buna cevap olarak sunu diyoruz: S6z
konusu saf ve duru kaynak once bize yardimci oluyor. Peki, onlara nasil yar-
dimc1 oluyor? Bu sorunun cevabini vermek i¢in simdi bulundugumuz bu kii-
¢iik ortamda bir kaynak suyunu kafamizda canlandiralim. Saf ve tath bir su
kaynaginin hemen suracikta yerin altindan ¢iktigini diisiinelim. Bu tath kaynak
suyu yerin iizerinde biraz akip da kara bir topraga karistiginda renginin de
karardigini goriiriiz. Ayni suyun kirmizi topraga karistiginda renginin kirmizi-
lagtigini, tuzlu topraga karistiginda tadinin tuzlu oldugunu ve aci topraga ka-
ristiginda tadinin da ac1 oldugunu goériiriiz. O halde s6z konusu su 6zde saf su
iken dis etkenlerden etkilenmistir. Bu Kur’an-1 Azimussan ve siinneti nebeviye
de tipki buradaki saf su gibidir. Ne zaman kirli anlayisla karsilasmigsa kirli bil-
giler vermeye baslamistir. Bulanik kalple karsilastiginda da yine bulanik bilgi-
ler vermistir. Ama bunlardan hi¢ biriyle kirlenmemis saf ve Miisliiman bir an-
layigla karsilagtiginda saf ve duru bilgiler vermistir. Buna bir 6rnek verelim.
Sahabiler (Allah onlardan razi olsun) Allah Resuliinden (sallelldhu aleyhi ve
selem) onun soylediklerini ve kendilerine okunan Kur’an ayetlerini duydukla-
rinda hemen duyduk ve itaat ettik diyorlardi. Kur'an ve siinnet metinlerinin
kirlenmis anlayisla tezat olusturmasina gelince -ki s6z konusu anlayis Eb
Hureyre’nin, Muaviye’nin, el-Mugira’nin, Amr b. el-As’in, ez-Zihri'nin, filan-
canin, el-Buhari’nin vb. hepsi ile ilgili bu tiir stipheleri 6teden beri miras olarak
aktaran- bu anlayis kirlenmis anlayistir. Kur'an-1 Kerim’deki Kur’an oykiileri
mislitanin anlayisini ve ahlakini olusturmada son derece zengin bir kaynaktir.
Kur’an oykiilerinin ilklerinden bir 6rnek verecek olursak soz gelimi (Misa
kavmine Allah size bir inek bogazlayiniz dediginde...) ile baslayan malum oy-
kiide Israil ogullarindan bir adam oldiiriiliince aralarindaki husumet artt1 ve
birbirlerine sen 6ldiirdiin sen 6ldiirdiin diyerek nizalastilar. Sonunda Efendi-
miz Misé aleyhisselama geldiler ve Rabbine katilin kim oldugunu sor dediler.
Misa aleyhisselam da Rabbine: “Ey Rabbim katil kimdir?” diye sordu. ilahi
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cevap “Gergekten Allah size bir inek bogazlamanizi emrediyor” seklinde geldi.
[ste burada anlayis olgusu dehsete kapilir, sasirir, garipser ve béyle bir emri
kabullenemez. Saf Miisliiman anlayis ise Ey Rabbim isittim ve itaat ettim, em-
rettigin gibi bir inek bogazliyoruz der. Hélbuki Yahudi israilogullarl, Allah
bize Ey Ummeti Muhammed (s.a.v.) Israilogullar’nin Misd’sinin iimmeti gibi
olmayiniz buyurmaktadir. Zira onlar Allahin bir inek bogazlamalari yolundaki
anlayiglarinin dstiindeki buyruguna akillariyla oértiismeyince itiraz ettiler ve
inkéar yolunu sectiler. Iste bu durum nassin anlayisla catismasidir. Nass “bir
inek bogazlamanizi emretti” derken anlayis ise sahibine “ni¢in?” diye sorar.
Diger bir ifade ile soru ile cevap arasinda bir uyum bulunmamaktadir. Bu ne-
denle nassla (burada Allah Teédla’nin soziiyle) olan ¢atismada akillarin1 hakem
kildilar. Iste bu durum Yiice Allah tarafindan bizlere olan biiyiik bir yonlen-
dirmedir. Hal bu ki bizim Kur’dn dykiilerini iyi anlamamiz gerekir. Hal boyle
iken biz buradaki dykiiyii tarihi bir 6ykii olarak algiliyoruz. Bu yanlistir. Biz bu
oykiilerden ilim ve amel yoniiyle yararlanmamiz istiyoruz. Sanki Yiice Allah
bizlere soyle buyurmaktadir: Ey Muhammed Ummeti! Yahudiler gibi olup da
emirlerimi anlayislariniza sunmayiniz. Hayir, tam tersi isittik ve itaat ettik de-
yiniz. Onlar gibi isittik ve isyan ettik demeyiniz. Biz kitaptan, siinnetten, saha-
belerin, tabiilerin, selefin ve alimlerin yasam Oykiilerinden olusan bu nasslar:
okurken onlarin kendi dénemlerinde oldugu gibi onlarla bizim aramizda bir
uyum ve ahenk olmalidir. Bu vesile ile 6grencilerime terminoloji ilmini 6gre-
tirken bazi 6grenciler bana eslik ediyorlardi. Onlara bizim memleketin alimle-
rinden biriyle ilgili bir iki hikaye anlatiyordum. S6z uzasa bile sizlere bu hika-
yeleri anlatayim. Memleketimiz Haleb’in alimlerinden Seyh Ismail el-Lubabi
(Allah kendisine rahmet eylesin) hicri 1287 yilinda yani ge¢ vakitte vefat etti.
Haleb’te on ikinci asrin ortalarinda tam olarak hicri 1143 yilinda rahmetli Os-
man Pasa tarafindan yaptirilan el-Medrese el-Osmaniyye adi altinda bir okul
vardi. S6z konusu okul eski okullarin tarzinda insa edilmisti. Civarinda odalar
ve o odalarda oturanlar icin de tahsis edilmis maaglar ve gérevler vs. vardi. Bu
sahsin el-Medresetii'l-Osmaniyye civarinda bir odast vardi. Merhum aksam
namazi ile yats1 namazi arasinda caminin avlusunda oturup evradini okuyor-
du. Civarda oturuyor olmasindan 6tiirii elde ettigi gorevine karsilik maasi var-
di. Odasinda oturmuyordu. Zira odasinda otursa yaktig1 lambanin yaginin {ic-
retini 6demesi gerekecekti. Dolayisiyla caminin avlusunda oturunca bu agidan
kazangl ¢ikmis oluyordu. Giinlerden bir giin kafasina aniden acaba bu yapti-
gim caiz mi degil mi diye bir soru takilmisti. Adamin takvasina bakiniz. O gece
riyasinda vakif sahibi Osman Pagay1 goriir, Osman Pasa riiyasinda kendisine
sorunun cevabi caminin kuzey kapisinin dstiinde yazilidir der. Uyandiginda
odasindan ¢ikar ve kuzey kapisinin tizerinde ne yazili oldugunu gérmeye gider.
Orada “Rabbine kasem olsun ki onlarin tiimiinii yaptiklarindan 6tiirii mutlaka
sorgulayacagiz” ayetinin yazili oldugunu goriir. Yine bu sahsin konuyla ilgili
Oykiilerinden biri de séyledir: Giinlerden bir giin namaz kilmak tizere odasin-
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dan gikip camiye yonelir. O devirde affedersiniz insanlar ayaklarina tahtadan
takunyalar giyerlerdi. Odasinda tahta takunyay: giydikten sonra camiye gider
ve namazini kilip ¢ikar. Ne var ki takunyasini biraktigi yerde bulamaz. Orada
durup “Miisliiman hirsizlik yapmaz Haleb lehgesiyle Sosani (Ermeni) de cami-
ye girmez.” diye diigiindii. Miisliman hirsizlik yapmaz kafir de camiye girmez
O halde bu isin ¢6ziimii nasil olacak? Usulciilere gére meseleyi derinden ince-
lemek ve taksimine gitmek gerekecek. Peki, tiim bunlarin sonucu ne olacak?
Sonunda kendini sanik yerine koydu ve ben yalin ayakla geldim dedi. Boylece
odasina da yalin ayakla déndii.

Biz gliniimiizde bu tiir bir 6ykiiyil isittigimiz zaman hocay1 aptallikla itham
ederiz. Ama onun doneminde yagsamis olsaydik hocaya hak verirdik. Goriildii-
gl gibi burada hocanin 6rnegin bibliyografyasini ya da siretini, haberlerini ve
hayatini ele almak istedigimizde bizimle onun arasinda bir uyum olmamakta-
dir. Ya diinyalik icin dinini satan hilekar oyunbaz bir insanin psikolojik yapi-
styla kars1 karsiya oluyoruz ya da sahabilerin tarihlerini, psikolojilerini, hikaye-
lerini ve haberlerini tahlile kalkisan kafir bir oryantalistle karsilagiyoruz. Hal
boyle olunca sonug da tam tersi oluyor. Iste bu sekilde ben Efendimiz
Muaviye’nin, Efendimiz Ebt Hureyre'nin ve ya diger sahabilerin (Allah hep-
sinden razi olsun) ya da Imam ez-Ziihri’inin siretlerini incelemek istedigimde
sayet benim psikolojim onlarin psikolojisi, anlayisim da onlarin anlayislar: gibi
ise bu durumda meseleleri nasil inceleyecegimi ve tam olarak nasil tahlil ede-
cegimi bilirim. Boylece saglikli sonuglar ortaya koyabilirim. Tabi goniiller, ar-
zular, bidatler, kalbin ve aklin kirlenmesi gibi haller soz konusu ise ulasacagim
sonuglar da olumsuz olacaktir. Isldm tarihini incelemede bu durum oldukea
o6nemlidir. Bu durum, saf kaynak, saf kaynagin bulanik anlayistan ge¢mesiyle
ilgili ¢izdigim ilk tablo ve bu oykii ya da diisiince 15181 altinda kitabs, siinneti,
sahabelerin ve selefin siretlerini inceleyecek olursak gercekten saglikli ve
memnun edici sonuglara ulasmis oluruz. Béylece kendimizi de bir takim so-
runlarin igerisine atmamis oluruz. Cagimizin vakiasindan ve bilimsel ve sosyal
hayatimizdan bir 6rnek verecek olursak kalbi temiz bir kisi yolda giderken
yitksek binalarin balkonlarina bakan bir delikanliy1 gérse onun bu eylemini
temiz ve saglam bir anlayisla yorumlamaya calisir. Ama ayni kisinin kalbi te-
miz degilse bu delikanli kadinlara bakiyor der. Buna benzer daha bir¢cok 6rnek
vermek mimkiindiir. S6z gelimi séalih hocalarimizdan iki buguk ay 6nce Alla-
hin rahmetine kavusan bir hocamiz yasadig1 donemin kurralarinin hocasi idi.
Bir keresinde Medine-i Miinevvere’yi ziyaret icin bize gelmisti. Oglum kendi-
sini sabah namazindan hemen 6nce Mescid-i Nebevi'ye gotiirdii. Sabahin er-
ken vaktinde yolda trafik polislerinin otomobilleri durdurup kontrol ettigini
goriince sasird: ve ogluma “hayirdir insanlarin timi namaza giderken ne oldu
ki?” diye sordu. Tabi gencler birbirlerini iyi tanirlar ve kendilerine 6zgii sorun-
lar1 oldugunu iyi bilirler. Dolayisiyla kendilerinin boyle siradan bir trafik kont-
roliine degil de mikroskop altinda iyice incelenmeleri gerektigini de iyi bilirler.

182 |



Miilakat/Interview/ ) o>

Gorildiagi gibi saglikly, salih ve iyi niyetli goniiller daima meseleleri dogasina
uygun bir sekilde yorumlarlar. Buradan su sonuca varmak istiyorum: Madem
Cenab1 Allah Kur’an-1 Keriminde sahabeleri (r.a.) tezkiye ediyor o halde onla-
rin siretlerini, hayatlarini, sozlerini ve eylemlerini bu rabbani tezkiye 15181 al-
tinda incelememiz gerekir. Allah en dogrusunu bilendir.

Onder: Bazilar1 Allah Teila’nin Kuran’in korunmasini kefaleti altina
aldig1 halde Siinneti koruma konusunda béyle bir kefaletten bahsedileme-
yecegini; dolayisiyla bu durumun siinnetin dinden olmadiginin delili oldu-
gunu ve siinnetle amel etmenin gerekmedigini dne siirmektedirler. Bu du-
rumu nasil anlamamiz gerekir?

Avvame: Sanirim bu soru bundan 6nceki soruya verdigim cevapla ilintili-
dir. Bu soz hasta kalplerin soziidiir. Mademki Allah Teéala “onun koruyucular
da elbette biziz” diyor o halde “onun koruyucular: da elbette biziz” ayetini na-
sil yorumlayacagiz. Elgisine de sdyle buyurmugtur: “Insanlara, kendilerine in-
dirileni aciklaman ve onlarin da (lizerinde) diisiinmeleri igin sana bu Kur’an’t
indirdik.” Bunu nasil anlayacagiz? Bu tiir sozler ne derseniz deyiniz kafir ve
oryantalist anlayiglardan ya da oryantalistlerin uzantilarindan etkilenmis hasta
insanlarin sozleridir. Kendimin de bu tiir kimselerin durumlar1 konusunda
kafalar1 karismig kisilerden oldugumu kabul ediyorum. Acaba bu kimseleri
oryantalistler mi yoksa oryantalistlerin uzantilar1 ya da disiince 6zgiirlitk¢iileri
diye mi tanimlamam daha dogrudur? Zira bu kimseler bilimden ve dinden
uzaklastilar ve hem bilimi hem de dini ehli olmayan kimselerden aldilar. Dola-
yisiyla onlarin bilim ya da din ehli olduklarini nasil séyleyebilirim bilemiyo-
rum. Clinkii bu kimselerin hayat hikayeleri bize karanlk géziikmektedir. Yani
falan kimse soyle soyle sapik goriisler ortaya atmaktadir. Ama biz bu sahsin
geemis hayatini bilmemekteyiz. Tipki bizdeki halk arasinda yaygin olan zem-
zeme affedersiniz kiigiik abdest yapan kimse deyiminde oldugu gibi. Adamin
birisi meshur olmak istemis ve hac mevsiminde normal dis1 miinker bir eylem-
le sohret bulmak igin gidip zemzem suyuna bevletmis. Iste bu kisilerin durum-
lar1 da bu deyimde zikredilen kiginin durumu gibidir. Eski bidat ehlinden ve
sapiklardan biri vardi. Bu sahsin hayat hikayesinden onun bir zamanlar
Ezher’de oldugunu biliyorduk. Bu sahis Ezher’den atilinca Ezher’den ve Ezher
ulemasindan intikam almak i¢in sapiklik yolunu se¢misti. Ama giiniimiizde
Miisliman ismi tagiyan sar1 ¢izmeli Mehmet Aga’nin uydu kanallarina ¢ikarak
en ¢irkin sozleri ve sapikligin alasim sarf ettigini goériiyoruz. Kendi adima bu
sahsin hakikatini ve ge¢misini ben bilmiyorum. Acaba bu sahis gercekten Miis-
liman m1 yoksa Islam kisvesine biiriinmiis bir bagkast m1? Yine bir haber ak-
tarmak istiyorum. Bu haberin ger¢ek oldugu konusunda sizin, dinleyicilerin,
izleyicilerin ve okuyucularin emin olmasi i¢in sahsen ben kaynagiyla birlikte
iyi hatirladigimi buradan teyit ediyorum. Bu haberi bilfiil su gézlerimle mes-
hur biyiik edebiyatgst Merhum Mustafa Sadik er-Rafitnin Tahte Rdyeti’l-
Kur’dn adli kitabinin eski baskilarinin birinde okudum. Yillar sonra bu habere
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ihtiyacim oldu ve kitabin yeni baskilarinda miiteaddit kereler aradigim halde
haberi bir tiirlii bulamadim. Mustafa Sadik er-Rafi‘ s6z konusu haberde kendi-
sini anlatiyordu ve soyle diyordu: Misir'in Ingiliz somiirgesi altinda oldugu
giinlerde biiyiik bir Ingiliz yetkili bana geldi ve “bizimle birlikte hareket eder-
sen falancayi, yani Taha Hiseyn’i yaptigimiz gibi seni bir edebiyat ekoliiniin
sahibi yapariz” dedi. Bunun iizerine Mustafa Sadik er-Rafi‘l onlarin bu taleple-
rini siddetle reddetti. Goriildiigi gibi bu kimselerin tarihleri bilindiginden in-
sanlar onlarin gercek yiizlerini rahatlikla gérebiliyorlardi. Ama simdi televiz-
yon kanallarinda karsimiza ¢ikan bu kimseler kimlerdir? Sahsen ben bu kimse-
lerin ge¢mislerini bilmiyorum. Bu sahislarin Miisliiman isimleri altina gizlen-
mis kafir kimseler olmalar1 da muhtemeldir. Bu haberi bir keresinde hocamiz
Merhum S$eyh Fettdh’a agtim ve ayni haberi bir daha adi gegen kitapta bula-
madigimi sdyleyince bana séyle dedi: “evet ayni sey bu kitapta benim de basi-
ma geldi. Mustafa Sadik er-RafiT'nin el yazmasinin bulundugu bir fotokopi
sayfas1 vardi. Bu sayfay1 er-Rafi‘l kendisi el yazisiyla gekmis ve kitapta yayin-
lamigti. Bilahare sonraki baskilarda bu sayfayr aradim ama bulamadim. ” Bu
hadiseyi tarihin yazmasi ve perde arkasinda nelerin déndiigiiniin bilinmesi i¢in
anlatmak istiyorum. Bizim daima ¢ok uyanik olmamiz gerekir. Daha 6nce de
soyledigim tizere, “bu ilim dindir. O halde dininizi kimden aldiginiza iyi baki-
niz.” Biz dinimizi sadece ilimleriyle amel eden giivenilir segkin itaat sahibi
tahir alimlerden aliyoruz. Bu bizim dinimizdir. Biz i¢inde yasadigimiz ¢agda
dinimiz konusunda sadece ilminden ve dininden 6tiirii kendisine giivendigi-
miz kimseye teslim oluruz. Bu konuda Oryantalistlere, batililagmislara ve onla-
rin giidiimiinde onlara teslim olamayiz. Genglerimiz onlarin heva ve heves
aglarina diistiikleri vakit genglerimizi ikaz etmemiz, onlar1 uyarmamiz ve onla-
ra dogru yolu géstermemiz gerekir. Imam ez-Ziihri'ye gelince (Allah kendisin-
den razi olsun) onun hakkinda bilgi veren iki kitap yazildi. Bu bilgilerin en
eskisini es-Siinne ve Mekdnetuha fi't-tesri‘i’l-Islimi adli kitabinda Merhum
Ustad Dr. Mustafa es-Sibai kaleme almgti.

Onder: Hadisin senet yoniinden sahih olmasi metin yoniinden de sahih
olmasini gerektirir mi? Buna bagh olarak nasil amel etmek gerekir?

Avvame: Yiizde yliz tam olarak gerekmez. Alimlerimiz ( Allah kendilerin-
den razi olsun) bu konuyu arastirmislar, detaylariyla ilgili 6rnekler tizerinde
gerekli agiklamalar1 yapmislardir. Onlar1 bu agiklamalari yapmaya iten gerekge
ise oryantalistlerin kendileri hakkinda 6ne siirdiikleri 6zt ihmal edip dig gorii-
niisiiyle lakaplara 6nem verdikleri yolundaki yaygaralar1 idi. Tabi ki bu tiir
sayialar dogru degildir. Muallel ve saz hadisin tiirinii aragtirma konusu hadis
terimlerini inceleyen kitaplarda mevcuttur. Suziizun senette ve metinde, illetin
de senette ve metinde oldugunu séylityorlar. Bu duruma bazi 6rnekler veriyor-
lar. Bu 6rneklerden biri de sudur: el-Hafiz Ibn Asakir Tarihu Dimagsk adl ese-
rinde, es-Suyltinin Tedrib’te naklettigine gore soyle demektedir: “Kirmiz1 giil
terimden yaratilmistir” hadisi sahih isnad ile rivayet edilmistir. Yani senedin-
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deki raviler giivenilirdir. Buna ragmen bu hadis mevzadur. Dolayisiyla senedin
sahih olmasi metninin de sahih olmasini gerektirmez. Ama biz bunu biyiik bir
¢ekince ile soylityoruz. Bu kapiyr sonuna kadar agmamiz gerekmez. Zira boyle
yaparsak kisi her seferinde bir hadis okuyup olur mu 6yle sey, bunu Peygam-
ber (s.a.v.) soyliiyor der. Biz bu kimseye “el-Buhari bu hadisi zikrediyor ve
“boyle olsa bile senedin sahih olmasi metninin de saglam olmasini gerektir-
mez” diyor deriz. Hayir, hayir ben bu kapiyr agmak istemiyorum. Konusma-
min baginda séyledigim sudur: Her bir hadis (metni) i¢in (hadisin senedinde-
ki) her ravinin ayri ayri (sahih) olmasi tam olarak zorunlu degildir. Ama bu
durum bu kapiyr sonuna kadar agiyoruz anlamina asla gelmez. Konusmamizin
basinda soylediklerime dénecek olursak, ben orada ne demistim? Dedim ki
ben metni incelemek ve elestirmek istedigim vakit metni siiphelerden uzak bir
sekilde masumane, nezih, salih ve Miisliiman’ca bir anlaysla elestiririm demis-
tim. Asla isi ticarete doken bidatgi ve kirli bir anlayisla degil. Biz hadisleri bu
sartlarla inceleriz. Konuyla olan alakasi zayif olsa bile 6nemine binaen bir bas-
ka hususu daha burada belirtmek istiyorum. Nerede olursa olsun her ilim tale-
besinden ve ister Misliiman, ister kafir, ister oryantalist ve ister bidat ehli ol-
sun her aragtirmacidan hadislerle rivayetler arasindaki uyumun bozulmamasi
i¢in serh kitaplarimi ¢ok iyi incelemelerini ve ¢ok iyi okumalarinm rica ediyo-
rum. Eger boyle yaparlarsa alimlerimizin bir biriyle uyusmayan rivayetleri
hangi anlayisla ele aldiklarini, nasil bu hadisi tevil ettiklerini, sunu yaklastirdik-
larini, bunu uzaklagtirdiklarini, aralarinda nasil bir uyum olusturduklarini vs.
ve en sonunda bu iki ¢akisan hadisi nasil saghkli bir sonuca ulagtirdiklarini
goreceklerdir. Boylece iki rivayeti de reddetme ya da aralarinda tam ¢eliski
noktasina vararak birini kabul edip digerini tamamen birakmamis olacagiz.
Rivayetleri bir araya getirme, tevil etme, metinler ve rivayetler arasinda bir
uyum olusturma son derece énemlidir. Alimlerimizin geliskili rivayetleri nasil
degerlendirdiklerini gdrmemiz i¢in serh kitaplarini ¢ok okumamizi rica ediyo-
rum. Isaret ettigim bu kitaplardan biri de Serhu’z-Ziirkdni ‘ala el-Mevahibi’l-
Lediinniyye’dir. Tabi bu kitabin dayanag Ibn Hacer’in Fethu’l-Bari’sidir. Ama
bagka kitaplara da dayandig1 olmustur. $afiilerin biiyiik seyit alimlerinden (Al-
lah hepsine rahmet eylesin) Seyh Ali Sabramellisi’nin Hdsiye’sinde oldugu gibi
bu kitaplarin bir kismi basilmamistir. Seyh Ali Sabramellisi’nin el-Mevdhib
lizerine biiyiik bir hasiyesi vardir. Imam ez-Zerkani el-Feth ve el-Ayni’ye itimat
ettigi gibi Sabramellisinin bu kitabina da ¢ok itimat etmektedir. S6z konusu
kitap bu madde ile ilgili ¢ok genis bilgiler icermektedir. Rivayetlerin arasini
cem etmedeki ilmi agirligini nasil koymus? Bu durum é&limlerimizin anlayisla-
rin1 ve siinnete olan yaklagimlarini gostermektedir. ik bakista aklimin hadise-
nin ger¢ek yoniinii kavrayamadigindan dolayr meseleyi reddetmis olmam bii-
yik bir hatadir. Boyle bir yaklagim delaletin ta kendisidir. Ben 6niimde bulu-
nan sahih metinlere boyun egmek durumundayim. Her hangi bir hadisi red-
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detme bedbahtligina diismemek icin metinler arasinda uyum olusturmaya gay-
ret ederim.

Onder: Hadisleri Kur’an’a, genel kurallara ve akla arz etmek dogru bir
yaklasim midir?

Avvame: Nebevi metinleri Kur’an’a, bir kismini yine baska hadis metinle-
rine ve akla arz etme yollarinin hepsi dogrudur. Ama ilk séziime yeniden bir
goz atmani istiyorum. Oradaki dogru, saglikli ve duru anlaysla ilgili soyledik-
lerimi hatirla. Dogrudur bu s6ziin sinirlari belirlenmemistir. Bunu kabul edi-
yorum. Birileri kalkip Ben Kur’an’t ve Siinneti okuyan bir Miisliiman’im diye-
bilir. Ben de bunu séylityorum. Ama bizim kaynagimiz Allaha hamdolsun an-
layislar1 kirlenmemis alimlerdir. Islam kiiltiriimiizdeki anlayis ve disiince kir-
liligi siirecini belirlemek istersek bu siire¢ yaklagik olarak Muhammed
Abduh’tan giiniimiize kadar uzanan siiregtir. Yani yiiz yillik bir siiregtir. Bura-
da bu siirecin yasam agamasini gozlemlememiz gerekir. Konunun diginda olsa
bile bir 6rnek olarak su hadiseyi serdetmek mimkiindiir: Misir'daki Ingiliz
oryantalistler yer yer perde arkasindan Islam’t ve Miislimanlar1 kullanarak
iceriden igler geviriyorlardi. Soyle ki, Ingiliz oryantalistler Misir’daki emellerini
gerceklestirmek ugruna alimlerin dikkatlerini bagka yonlere ¢cekmek icin ¢arsi-
da pazarda bir bid‘at ortaya atiyorlard: ve alimleri bununla mesgul ediyorlardi.
S6z gelimi Kur’anin terciimesi diisiincesini ortaya attiklar1 vakit alimlerin goz-
leri bu diigiinceye reddiye vermeye yoneldi. Akabinde Islam’in kilig¢ zoruyla
yayildig1 diislincesini ortaya attiklarinda yine alimlerin, yazarlarin, gazetelerin
ve dergilerin gozleri bu diisiinceye yoneldi. Halbuki Ingiliz oryantalistler baska
bir sey yapmak istiyorlardi. Islam’in kilig zoruyla yayildigi meselesini ele aldilar
ve dogru bir yaklasimla bu meseleye karsilik verdiler. Ya da sadece gegici bir
bakisla (gegici soruna) karsilik verdiler. Veya meselenin Islim tegriinde safili-
gine ve duruluguna hitkmettiler. Alimler bu minval iizerine Ingiliz oryantalist-
lerin giindeme tasidiklar: sanal sorunlara karsilik vermekle mesgul edildiler.

Onder: Usilii’l-hadis ilminin yenilige ve gelismeye elverisli ve onii agik
oldugu goriisiine ne dersiniz? Ozellikle iilkemizde bu goriisii savunan ve bu
konuda tartismalar iireten kimseler mevcuttur.

Avvame: Eger yenilik ve gelistirme ile modernizm kastediliyorsa hayir di-
yorum. ilmin kurallar: sabittir. Ben konusmamin baginda Hanefilerin Safiilerin
usulleri demis isem bunun anlami buna cevaz veriyorum demek degildir. Ben
bu sozii Hanefilerin usul kitaplarindaki Hanefi usullerine binaen séyledim.
Hanefilerin terim usulleri Hanefi fikhi usulii kitaplarindan alinir. Oradan bu-
raya geliyoruz. Bulanik kirli anlayisimizin ve heva hevesimizin arzular1 dogrul-
tusunda bu ilimde yenilik yapmaya ve gelistirmeye kalkismaya gelince bu caiz
degildir. Ilmin kurallar1 sabittir. Tipki bilimsel tanimlarda oldugu gibi ilmin
kurallarinda degisiklik yapmak caiz olmaz. Ben slinnet nedir i¢tihat nedir kiyas
nedir diye slinneti, ictihad1 ve kiyas: tanimlarken bunlarin tanimlarinin élgiile-
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ri sabittir. Dolayisiyla bu terimlerin tanimlarinda degisiklige gidilmesi ve bun-
larla oynanmasi dogru olmaz. Ayni sekilde bu meselelerde de terminoloji bili-
minin esaslar1 gegerlidir. Terminoloji biliminin esaslari, kurallar1 ve hitkiimleri
sabittir. Ne var ki tim bu kurallar, esaslar ve hitkiimler Malikilerde, Hanefiler-
de ve Safiilerde farkli farklidir. Ben sadece terim kitaplariyla ilgili olarak bir
miilahaza belirttim ve bu kitaplara $afii mezhebinin baskin oldugunu séyle-
dim. Insafli olmamiz gerektigini ifade ettim ve bir hitkmii incelemek istedigi-
miz vakit Hanefilerin usullerine bakalim dedim. Hanefilerle Milikiler arasinda
miugterek olan bir hitkmii incelemek istersek Malikilerin usullerine de bakalim.
Bu meseleyle ilgili Malikilerin terminoloji kitaplarinda bir nas bulamazsak fi-
kih usullerine bakabiliriz. Ama terminoloji biliminin yapisinda yenilikler ve
gelistirmeler olusturma meselesine gelince bu asla caiz degildir.

Onder: Gelecekteki hadisle ilgili projeleriniz nelerdir?

Avvame: Uzak gelecekteki hadis projelerimizi Allah daha iyi bilendir. Ama
ben yaklasik on giin igerisinde Siineni Ebi Daviid’un iigiincii baskisiyla ad1 ge-
¢en hadis kitabina hizmetimi bitirmek {izereyim. Rabbimden bizleri muvaffak
kilmasini ve dogrulara yéneltmesini diliyorum. Zatima olan hiisnii tevecciihii-
niizden otiiri sizlere de tesekkiir ediyorum. Yine Rabbimden sizleri hayirla
miikafatlandirmasini ve Hadis Tetkikleri Dergisini bereketlendirmesini niyaz
ediyorum.

Onder: Degerli Ustadim, biz de Hadis Tetkikleri Dergisi olarak dualarini-
za amin diyor, tesekkiir ediyor, size hizmetle dolu uzun ve saglikli bir 6miir
diliyoruz.
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Hz. Peygamber’i nasil anlamak gerektigi sorusunun, Miislimanlar i¢in en
basindan itibaren mevcut oldugu bedihi bir hakikat olarak karsimizda dur-
maktadir. Zira Misliman olmak ancak Hz. Peygamber’in anlagilmas: ile
mimkindir ve Kur’an dahi haber-i restil ciimlesinden olmakla bize Hz. Pey-
gamber aracilig ile ulagmus, teklifin imkani da onun varlig: ile bir kere daha
anlagilmistir. Bu baglamda, Islami ilimler onu anlamanin cesitli tezahiirlerine
sahne olmus, siyer ilmi cahiliye donemi eyyamii’l-arab geleneginden de etkile-
nerek asr-1 saadetteki seriyye ve gazvelere agirlik verirken, hadis ilmi niibiivvet
oncesi de dahil olmak iizere Hz. Peygamber’in hayatini, ahlaki ozelliklerini,
s0z, fiil ve takrirlerini konu edinmis, ayrica onu anlamaya vesile olduklar1 6l-
¢lide sahabe ve tébi‘in sozlerini de mevkif ve makt hadis adi ile arastirma
sahasina katmigtir. Fikih ilmi hiikiim ifade etmeleri yoniinden Hz. Peygam-
ber’in soz, fiil ve takrirlerini mevzu edinirken; tasavvuf ise bir devlet reisi ol-
masina ragmen kilerinde bir avug arpa bulunan bir Peygamber olmasi yoniiy-
le! Hz. Peygamber’i anlatmustir. Birbirlerine miinafi olmak bir tarafa bilakis
birbirlerinin miitemmimi olan Islami ilimler béylece Hz. Peygamber’e ittibain
cesitli vechelerini kesfederek Miislimanlar1 irsad etmis, bu ilimlerin inkitaa
ugramadan varliklarini siirdiirmesi ittibain da kesintisiz devam etmesinin bir
vesilesi olmus, “Bilin ki aranizda Allah’in Restilit bulunmaktadir.” &yeti her
nesilde yeniden tahakkuk etmistir.

Hz. Peygamber’in nurundan mekéan ve zaman cihetinden uzak disiisle bir-
likte onu anlatmak sorumlugu da Miisliimanlarin diinyasina girmistir. Bu ne-

' Mislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, “Talak” (hadis no: 1479), Beyrut: Daru
Kurtuba 2009.
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denle Habesistan’a hicret eden Miisliimanlar, “Kendisi ugruna kavminizden
ayrildiginiz bu din de nedir?” sorusuna muhatap olduklarinda Ca‘fer b. Ebi
Talib soze Hz. Peygamber’i anlatarak baslamistir: “Ey melik, biz cahil bir ka-
vimdik. Putlara tapar, les yer, ¢esitli ahlaksizliklar yapar, akraba ile iligkileri
keser, komsulara kotiliik yapardik. Aramizdaki giigliller zayiflarin hakkini
yerdi. Allah, aramizdan bize nesebini, dogrulugunu, giivenilirligini, iffetini bil-
digimiz bir peygamber gonderinceye kadar bu durumda devam ettik.” Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan ise sahébe-i giizin, ondan zaman cihetinden
uzak diisen sonraki nesle Hz. Peygamber’i anlatma gérevini tistlenmistir.

VIIL. ylizyildan itibaren Hz. Peygamber’i anlatma gorevi mahiyet degistir-
mis, Miislimanlar ¢esitli din mensuplarinin polemikleriyle karsilasmislar, ke-
lam ilminin tesekkiiliine de etki eden bir mesele olarak hem Hz. Peygamber’i
hem de niibiivvet kurumunu anlatmayi ifast zorunlu bir vazife teldkki etmis-
lerdir. Miiteakip donemlerde ozellikle Hiristiyan Bati tarafindan siirekli tekrar
eden unsurlari ile bir Peygamber imaji insa edildiginde, Misliimanlar Yiice
Allah’in immeti onun o6grettigi ‘hikmet’ten mahrum birakmayacaginin suu-
runda olmakla birlikte bu imajin vakiaya mutabik olmadigini gostermek so-
rumlulugunu -farz-1 kifaye nevinden kabul ederek- deruhte etmislerdir.

Doguyu insa etme faaliyetinin sonuglarindan birisi kabul edilebilecek bu
imajin son Ornegi yakin zamanda karikatiir krizinde gériilmiis, Hz. Peygam-
ber’i nasil anlatmali sorusu Hz. Peygamber’i Batr’ya nasil anlatmali seklinde bir
tahsisle yeniden hayatiyet kazanmistir. Bu soruya cevap arama yoniinde bir
adim olmak {izere sonpeygamber.info web portali kutlu dogum etkinlikleri
cercevesinde “Bati’da [slim Peygamberi'nin dogru anlagilmasinin veya anla-
tilmasinin 6niindeki engeller” temali bir yuvarlak masa toplantis1 diizenledi.
“Batililara Isldm’t ve Hz. Peygamber’i anlatirken ortaya ¢ikan farkli ontolojik
bakis agilarinin yol agtigi kavramsal sorunlar”, “Islam’i ve Hz. Peygamber’i
dogru olarak anlatmada metodolojik sorunlar”, “Batr’da Islam’a ve Hz. Pey-
gamber’e dair algilar ve bu algilarin olusum siirecinde Miisliimanlarin temsil
sorunlar1”, “Uluslararasi medyanin Islam ve Hz. Muhammed (s.a.v.) ile ilgili
konulara yaklagim1”, “Batr’da ozellikle Hz. Muhammed (s.a.v.) ile ilgili ¢ok
okunan eserlerin degerlendirilmesi ve yapilacak yeni ¢aligmalar i¢in 6nerilerin
ele alinmasi1” seklindeki giindem maddelerinin 6nceden katilimcilara bildirildi-
gi toplantiya Istanbul’daki bir¢ok akademisyenin yani sira Tiirkiye’'nin Vatikan
Biiyiikelgisi Prof. Dr. Kenan Giirsoy, Washington Universitesinden Dr.
Jonathan Brown ve Tiirkiye’de Yesrib’de Bahar isimli kitabiyla taninan Ahmed

Vincenzo da katildi.

Toplantinin moderatorliigiini tistlenen Prof. Dr. Tahsin Gorgiin’in giris
mabhiyetinde ve tartigmanin genel ¢ergevesini ¢izme amacina matuf konusma-

3 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Imdam Ahmed b. Hanbel (thk. Suayb el-Arnadat), III, 263, Beyrut:
Miiessetii’r-Risale 1999.
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sinda Hz. Peygamber’le istigali meslek olarak se¢mis insanlarin bunu nasil ya-
pacagl sorusunun Onemi vurgulanarak Batr’da konuyla ilgili ¢aligmalarda ¢
yonelimin hakim oldugu ifade edildi. Bilhassa kilise gevrelerinde yaygin olan
bakis agisi ile yazilan eserlerde akidevi cihetten meseleye yaklasildigini ve Hz.
Peygamber’in bir ‘imposter’ olarak nitelendigini ifade eden Gorgiin, bu soyle-
min popiiler séylem olduguna da dikkat ¢ekti. Goérgiin, XVII ve XVIIIL. yiizyil-
da ortaya ¢ikan ve konuya medeniyet ve diinya tarihi acisindan bakan ikinci
tiir caligmalarda ise Hz. Peygamber’in insanlk tarihini degistiren bir kisi ola-
rak tavsif edildigini dile getirdi. Ozellikle XVIIL. yiizyilda yazilmus tarih eserle-
rinden verilen 6rneklerle modern donemi Hz. Peygamber’in tebligi ile baslatan
¢aligmalarin mevcudiyetine ve bu eserlerde insanlik tarihinin tayin edici unsu-
ru olarak Islim’in ele alinmasina vurgu yapildi. XIX. yiizyildan itibaren Hz.
Peygamber’i tarihi-elestirel metotla ele alan G¢iincil tiir ¢alismalarin oryanta-
listler tarafindan gergeklestirildigini belirten Goérgiin bu c¢alismalara hakim
olan tarihselciligin Hz. Peygamber’in dnemini izafilestirmesine dikkat cekti.
Daha sonra s6z alan Ahmad Vincenzo ise daha sonra toplantida iizerinde en
fazla durulacak mesele olan Miislimanlarin temsil problemine isaret etti. Tah-
sin Gorgilin de bir sablonun varligina dikkat ¢ekerek medyada yalniz bu sablo-
na uyan unsurlarin gésterildigini dile getirdi. Jonathan Brown Bat’da Hz. Pey-
gamber’e ve Islam’a yaklasimda medya ve akademik diinyay1 birbirinden ayira-
rak, akademyada karsilikli delillerin 6ne siirtildiigiinti ve nihayetinde gergegin
ortaya ¢ikabilecegini, medyada ise muhatap dinlenmeden siirekli ayn1 iddiala-
rin tekrar edildigini ifade etti. Bu tiir bir polemikte tek ¢ikar yolun, Miisliman-
larin s6z konusu siirgit sorulara, tekrar tekrar ayni cevaplari vermekten vaz-
gecmemeleri olduguna dair kanaatini dile getirdi.

Tahsin Gorglin’iin “Hz. Peygamber’i tarihi bir sahsiyet olarak ele almak
mimkiin mii” sorusu ile yeni bir boyut kazanan toplantida Dr. Casim Avci,
Bizans polemiklerinde tekrar eden unsurlarin varligina dikkat cekerken, Yard.
Dog. Dr. Bekir Kuzudigli “Miisliiman denilince akla ne geliyor?” seklinde bir
soru yonelterek sadece Tiirkiye Miisliimanlarinin géz 6niinde bulundurulma-
mas1 gerektigini ifade etti. Tahsin Gorgiin’iin sorusuna bir cevap da olmak
tizere Prof. Dr. Mustafa Ertlirk Hz. Peygamber’in yalniz tarihi bir sahsiyet ol-
madigini sdyleyerek, vahiy olmadan Hz. Peygamber’in anlagilamayacagini vur-
guladi. Mustafa Ertlirk’iin ardindan s6z alan Hilal Gorgiin ise tarihin iiretilen
bir sey oldugunun unutulmamasi gerektigini séyledikten sonra Hz. Peygamber
hakkinda Hiristiyan diinyasindaki imajin baslangictan itibaren olumsuz olma-
dig1 hatirlatmasini yaptu.

Dog. Dr. Adnan Aslan ise Musliimanlarin agsmak bir tarafa ihata etmekten
dahi aciz kaldig1 6nyargi daglarinin varligina dikkat gekti. Bati'ya Islim’1 ve Hz.
Peygamber’i anlatirken g6z 6niinde bulundurulmas: gereken muhataplari; her
seyi kontrol eden miiesses nizam, Miisliimanlara neredeyse hi¢ yer vermeyen
medya, ancak kendi gelenekleri icerisinden konustuklarinda Miislimanlar:
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kabul eden akademya ve ne yazik ki hig kars: karsiya kalma imkan: elde edile-
meyen halk seklinde dortli bir tasnife tabi tutan Aslan, “neler yapilmali” soru-
suna somut birtakim 6nerilerle katkida bulundu. lk olarak Efendimizi cevre
tahribati, aglik ve kapitalizmden kaynaklananlar basta olmak iizere asrin prob-
lemleri ile irtibath olarak ortaya koymanin geregini vurgulayarak bu sorunlarin
stesinden gelmede Hz. Peygamber’i 6rnek gostermenin ve bunu tarihi agidan
ispatlamanin 6énemini vurguladi. Ayrica diyaloga da bir imkan olarak bakan
Aslan hakikate inananin hi¢bir seyden korkmayacagini dile getirdi. Akademik
alanda neler yapilabilecegi ile ilgili olarak ise ders kitaplarinin Miisliimanlar
tarafindan yazilmasini ve Miisliiman hocalarin inisiyatifi ele almasinin gerekli-
ligini vurgulayan Aslan, Hz. Peygamber’i anlatmada sanatin sagladigi imkan-
lardan da yararlanmanin énemine dikkat cekti. Neticede ise Miisliimanlarin
soziin giiciine fazla inandigini dile getirerek s6ziin glicini kaybettigini, esas
olarak orneklik ve ahlaki yasayisin 6nem arz ettigini dile getirerek toplantida
soz alanlarin 6nerilerinin ortak paydasi olan temsilin hayati roliine atifta bu-
lundu.

Adnan Aslan’in ardindan s6z alan Prof. Dr. Recep Sentiirk, medyanin rolii-
niin fazla abartildigini séyleyerek, medya iddia edildigi kadar etkin olsayd Is-
lam’in bu kadar hizli yayillamayacagina dikkat ¢ekti. Batr’'da iiretilen akademik
soylemle ilgili olarak da “Goldziher’i ka¢ Batili tanir?” sorusunu ydnelten
Sentiirk, akademik jargonun disinda kalan %99 un dikkate alinmasinin gerek-
tigini ifade etti. Ayrica tek bir Batilinin olmadigina ve bunu bizzat Kur'an’in
soyledigine dikkat gekerek, Al-i Imran Stresi’nin 113. ayetindeki “¢l5s 1,247
ifadesini hatirlatti. Hedef kitlenin kim oldugunun belirlenmesinin 6nemine
isaret ederek, oryantalistler ve medyay1 goz ardi edip esas kitleyi muhatap al-
manin gerektigini ifade etti. Recep Sentiirk’iin konugmasinin ardindan, tartis-
manin ilk turu Mustafa Sabri Kugiikagernin, savunma refleksinden ¢ikmak
gerektigi seklindeki Onerisi ile sona erdi.

Tahsin Gorgiin, engellerden ziyade imkénlar tizerinde durulmasini teklif et-
tigi ikinci tur, Gorgiin tarafindan yoneltilen “Hz. Peygamber’in mi@'minden
6nce insana soyledigi nedir?” sorusu ile basladi. Bu baglamda s6z alan Mustafa
Ertiirk Hz. Peygamber’in emin sifatinin 6nemini vurgulad: ve yine temsil me-
selesine bir atif olmak tizere 6nce Miislimanlarin kendilerinin emin olmasinin
6nemine dikkat ¢ekti. Recep Sentiirk, bir imkéndan olarak Batr’daki miihtedi-
lerin, ikinci ve f¢lincii nesil Miislimanlarin varliginin énemine isaret ederek,
mubhataplarin Miisliimanlar: dinleyecegine inanarak yola ¢ikmanin ve samimi-
yetle yaklagmanin énemini dile getirdi. Bekir Kuzudisli ise Islam’1 anlatma ko-
nusunda kadinlarin daha etkili olacagina isaret etti. Tasavvuftan bir imkan ola-
rak yararlanabilecegini ifade eden Ahmad Vincenzo ise Batililarin peygamber-
lik, peygamber gibi kavramlara yabanci oldugunu, nebi ve resal farkinin onla-
rin  kavram diinyasinda yer almadigini hatirlatti. Tahsin Gorgiin de
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Vincenzo’nun yorumunu Batililarin zihninde peygamberlik kategorisinin ol-
madigina dikkat gekerek destekledi.

Daha sonra soz alan Recep Alpyagil ise soylenenlerden hareketle, tek bir
Hz. Peygamber tasavvurunun olduguna dair bir metafizik varsayimdan hareket
edildigi izlenimini edindigini dile getirerek siret yerine terceme-i hal kavramini
bir imkan olarak gordigiinii ifade etti. Bu baglamda tek bir mega ¢evirinin ve
tek bir Peygamber imajinin miimkiin olmadigina dair goriisiinii dile getirerek,
tek bir imajin mevcut olmamasinin olumsuz degerlendirilmemesi gerektigini,
bu sekilde herkesin kendi cihetinden Hz. Peygamber’i anlayacagini sdyleyerek
aksinin yani tek bir terciimenin dayatilmasinin siddet olacagini ifade etti. Bu-
nunla birlikte terciime/geviri faaliyetinde objektifligin olmadiginin ve rolati-
vizm tehlikesinin varliginin farkinda oldugunu da dile getiren Alpyagil “lost in
translation” ve mega ceviri arasinda bir yol bulunabilecegine dair umudunu
ifade etti. Tahsin Gorgiin, Alpyagil'in konusmasi lizerine iimmetin ihtilafinin
rahmet oldugunu ama burada ihtilafi rahmet olanin {immet oldugu yani ken-
disine riicti edilen bir miisterekin varliginin unutulmamasinin gerektigi seklin-
de bir hatirlatmada bulundu.

Yuvarlak masa toplantis1 Vatikan Biyiikel¢isi Prof. Dr. Kenan Giirsoy un
konusmasi ile sona erdi. Kenan Giirsoy konusmasinda tiim faaliyetlerimizde
ickin bir Hz. Peygamber imaji oldugunu dile getirerek, 0zellikle
sonpeygamber.info'nin “son” vurgusunun evrenselligi de ihsas etmesi a¢isin-
dan isabetliligine isaret etti ve evrensel bir insan olarak Hz. Peygamber’le ta-
nigsmak, onu tanimak ve ona tanik olmak mecburiyetinde oldugumuzu hatir-
latt1.

Fatma KIZIL
uyu, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, BURSA



“Siyer-Edebiyat Iliskisi” Siyer Atolyesi,
3-4 Nisan 2010, Kozyatagi/ ISTANBUL

Meridyen Destek Dernegi tarafindan ilki gegen yil gerceklestirilen siyer
atolyelerinin ikincisi bu yil 3-4 Nisan 2010 tarihlerinde Istanbul-Kozyatag:
Byotell'de gerceklestirildi. Bu yilki temast “Siyer-Edebiyat Iligkisi” olan atélye
calismasina akademisyenlerin yani sira yazarlar ve yaymcilar da katildi.

Iki giin boyunca gergeklestirilen dort oturumda Turan Kog, Zeynep Sayin,
Kadir Canatan, Serif Eskin, Reyhan Corak, Berat A¢il, Hiiseyin Ozcan, Nihal
Sahin Utku, Fatih Andi, Recep Alpyagil, Mahmut Kanik, Sezai Coskun, Bahti-
yar Aslan, Ali Ural ve Sibel Eraslan’in tebligleriyle katildiklar1 atdlyede, kutsal
ve sanat kavramlarinin iligkisinin konusulmasindan sonra, Tirkge siyer litera-
tirlinlin edebiyatla olan iligkisi ve edebi siyer yaziciliginin giintimiizde hangi
yontemlerle yol alabilecegi konular1 masaya yatirild1.

Toplanti, Meridyen Dernegi Bagkan1 Hiimeyra $ahin’in a¢ilis konusmasiyla
basladi. Konugmasinda, toplantinin ve Meridyen Dernegi'nin hedeflerini dile
getiren H. Hiimeyra $ahin, sosyal bilimlerin giiniimiizde kazandig1 éneme atif-
ta bulunarak sosyal bilimler alaninda ¢alisan ¢esitli akademisyenlerin, béyle bir
toplant1 sebebiyle bulugsmasinin 6nemine dikkat ¢ekti. Diger taraftan bu yilki
atolye galismasinin konusunun siyer-edebiyat iliskisi olmasi sebebiyle siyer
yazicihigini giiniimiizde devam ettirmeye ¢alisan yazarlar ile bu metinlerle bi-
limsel planda iligki kuran sosyal bilimcilerin bir araya gelmesinin, siyer yazici-
liginin sorunlarini tartismada verimli bir ortam olusturacag: vurgulandi. Hii-
meyra Sahin’in a¢ilis konusmasinin ardindan atélyenin moderatorligiini ist-
lenen Omer Lekesiz de kisa bir konugmayla toplantinin énemine dikkat gekti.

Acilis konusmalarinin ardindan “Kutsal ve Sanat” baslikli birinci oturum
bagladi ve tebliglerin sunumuna gegildi. Prof. Dr. Turan Kog, Prof. Dr. Zeynep
Sayin, Dog¢. Dr. Kadir Canatan ve Serif Eskin’in konusmaci olarak katildig ilk
oturumda kutsal ve sanat iliskisi masaya yatirildi. {lk olarak séz alan ve atélye
caligmasinin gergeve tebligini sunan Serif Eskin, Tiirkce siyer yaziciliginin kla-
sik, modern ve postmodern donemlerdeki seyrini 6zetleyerek bu donemlerde
siyer yaziciligl {izerinde yasanan degisimlere dikkat ¢ekti. Ayrica giinlimiizde
gelinen noktada edebi siyer yaziciliginin problemlerini de siralayan Serif Eskin,
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bir bakima atolye ¢aligmasinda cevabi aranacak sorular1 katilimcilarin dikkati-
ne sundu. Bu noktada dzellikle yeni bir edebi “dil” ve “tiir’e duyulan ihtiyaca
atfen siyer yazicihiginda, modern ¢agin da taleplerini karsilayacak sekilde bir
dilin nasil kurulacagi ve modern edebiyat icerisinde hangi edebi tiirlerin anla-
tim imkanlarinin bu noktada kullanilabilecegi sorular1 katilimcilara yoneltildi.

Prof. Dr. Turan Kog ise Islam diisiincesinde kutsal ve sanat kavramlarinin
iligkisine dair tespitlerini siraladi. Prof. Dr. Turan Ko¢’un konusmasinda en
¢ok dikkat ¢eken nokta, “kutsal” kavraminin mahiyetine yonelik tespitleri ol-
du. Ingilizcedeki “holy” ve “sacred” kelimelerinin ifade ettigi anlamlar arasin-
daki farka deginen Turan Kog, “kutsal” kelimesinin her iki kelimeyi ve hatta
Allah’in bir vasfi olan “Kuddiis” kelimesini de karsilayacak sekilde karmagik
bir anlam boyutunda ele alinmasinin sakincalarina temas etti. Ayrica Tanri’'nin
“sacred” degil “holy” miizigin ise “holy” degil “sacred” oldugu 6rneklemesini
yapan Kog, “Kutsal” kelimesinin Allah’tan (c.c.) baska herhangi bir varlik i¢in
kullanilmasinin dogru olmadigini da belirtti.

Prof. Dr. Zeynep Sayin ise daha genel bir tarihsel ve kiiltiirel ¢ercevede kut-
sal ve sanat iliskisine dair diistincelerini ifade etti. Konusmasinda ilk ¢aglardan
itibaren Dogu uygarlig ile Bati uygarliginin bu iki kavrama farkli degerler at-
fettigini dile getiren Zeynep Sayin, Turan Kog tarafindan dillendirilen “kutsal-
lik” tanimina dair itirazlarini da siraladi. Zeynep Sayn, kutsal kavraminin, sa-
nat yapitlarinin ortaya ¢ikisinda da dnemli gortldiigiini ifade ederek sanatin,
kutsallikla olan iligkisine degindi.

Ik oturumun son konugmacisi olan Dog. Dr. Kadir Canatan ise Hz. Pey-
gamber’le kurulan iligkileri dénemlere ayirarak bu iligkilerin mahiyeti hakkin-
daki gortslerini dile getirdi. Canatan’in konusmasinin en dikkat ¢eken tarafi,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan anlatilarda agir1 miibalagali
bir anlatimin tercih edilmesiyle birlikte gercek diizlemden bir kopusun yasan-
dig1 seklindeki tespitiydi. Canatan, “mucize”, “masumiyet” ve “efdaliyet” kav-
ramlarinin Hz. Peygamber’i mitolojiklestirme araclar1 olduguna dair kanaatini
dile getirdi. Bunun yam sira Hz. Peygamber’in hayatinin, asir1 yiiceltmeci bir
Gslupla ele alinmasinin, hakikatle olan iliskiye vurdugu darbe {izerinde duran
Canatan, bunun iki kritik sonuca neden oldugunu vurguladi. Bunlardan birin-
cisini, Hz. Peygamber’in bir model olmaktan ¢ikarilmasi dolayisiyla yiiceltilmis
bir din anlayis1 ve bdylece dinin yasanmaz hale gelerek diinyanin
sekulerlesmesi, ikicisini ise tevhitten sapma olarak nitelendirdi. Son olarak,
yiiceltmeci alginin gliniimiiz siyer yaziciliginda da ¢ok baskin bir sekilde de-
vam ettirildigine temas etti.

Oturumun sonundaki soru-cevap kisminda ise, Eyiip Sait Kaya’nin Serif
Eskin’in siyer i¢in 6zel bir vokabiiler gelistirme Onerisine itirazi ve konusulan-
lara dair degerlendirmeleri, “kutsal” kavrami etrafindaki teorik tartigmalar ve
Canatan tarafindan ifade edilen miibalagali anlatim meseleleri, dinleyicilerin
katilimiyla tartigildi.
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Atolyenin “Klasik Donem Tiirk Edebiyati ve Siyeri” baglikli ikinci oturu-
munda ise klasik dénem Tiirk edebiyatinda siyerin yerini tespit etmeye yonelik
tebligler sunuldu. {lk olarak soz alan Dr. Reyhan Corak, klasik Tiirk edebiya-
tinda Hz. Peygamber’i konu alan siyer, naat, mevlid, miraciyye, sefaatname,
hilye, semail gibi metin tirlerini tanitti. Ayrica bu tiirler gercevesinde kaleme
alinmis metin Orneklerini de belirten Reyhan Corak, Osmanli donemi siyer
yazicilif1 tizerinde siyasal ve toplumsal sartlarin ne derece etkili olduguna dair
tespitlerini de ifade etti.

Oturumun ikinci konusmacisi olan Yard. Dog. Dr. Berat Acil ise Osman-
Irdan giintimiize siyer yaziciliginda hangi unsurlarin degistigine dair tespitle-
rini belirtti. Bu noktada glinimiiz siyer yaziciliginda kurmaca ve anlat ile siye-
rin yeni kusaklara aktarilmas: gerektigi saptamasini yapan Berat Acil tarihin
dahi bir anlat1 oldugunu ifade etti. “kurmaca” kelimesini, metnin olusturulma-
s1 baglaminda ele aldiginin altin1 6zellikle ¢izdi. Ayrica siyeri yeni kusaklara
kurmaca ve anlat1 ile aktarmanin ve bunu yaparken edebiyattan yararlanmanin
gerekliligi tizerinde durdu.

Oturumun son konugmacist olan Dog. Dr. Hiiseyin Ozcan ise agik tarzi
Tirk siirinde Hz. Peygamber’in nasil ele alindigina dair bir teblig sundu. Bu
noktada tasavvufi yonii zayif olan halk sairlerinin, hatta Ermeni halk sairleri-
nin siirlerinin dahi Hz. Peygamber’e atiflar yapildigina dikkat ¢eken Hiiseyin
Ozcan, Tiirk milletinin Hz. Peygamber algisinin, halk edebiyati verimlerindeki
Hz. Peygamber algisiyla dogrudan baglantili oldugunun da altini ¢izdi.

Oturum konusmacilara sorulan sorular ve giiniin degerlendirilmesiyle sona
erdi.

Atdlyenin ikinci giintiniin “Modern Dénem Tiirkge Siyer Calismalar1” bas-
likli ilk oturumunda ise modern donem siyer ¢alismalar1 hakkinda tebligler
sunuldu. Bu oturumun ilk konugmacist olan Dr. Nihal Sahin Utku, modern
donem siyer yaziciliginin, toplumsal ve siyasal dinamiklerle olan iligkisi tize-
rinde durdu. Nihal Sahin Utku, Tanzimat sonrasinda Islam tarihciliginin me-
totlar1 hakkinda getirilen modernist elestirilerin, siyer yaziciliginda 6nce sa-
vunmac, daha sonralar1 rasyonel ve giinimiizde ise geleneksel tisluplarin 6ne
¢ikmasina sebep oldugunu belirtti. Tiirkce siyer yazicihiginin gegirdigi asamala-
r1 bu sekilde tasnif eden Sahin, tasavvufla birlikte eldeki malzemenin Gtesine
gecen kurgularin s6z konusu oldugunu ve bdylece tasavvufla cesnilesmis bir
peygamber tasavvurunun ortaya ¢iktigina isaret etti. Ahmed Cevdet Pasa’nin
Kisas-1 Enbiya adli eserini rasyonel tutumdan uzaklasmis bir siyer yazimi ola-
rak degerlendiren Sahin, Peygamber’i savunmak ve sekiilerlesen topluma Hz.
Peygamber’i sevdirmek amaciyla yazilan eserin ¢izgisinin etkisini hala stirdiir-
digini belirtti. Sahin’in bugiinkii siyer yazimimin Ahmed Cevdet Paga’y: ge-
cemedigine dair tespiti dikkat ¢ekiciydi.
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Oturumun ikinci konusmacisi olan Prof. Dr. Fatih Andi ise konugmasinda,
modern dénem siyer ¢aligmalarini tematik bir tasnifle sunduktan sonra siyer
yazicihiginin dil ve teknikle alakali yonleri tizerinde fikir beyan etti. Siyer yazi-
ciliginin kendine has bir dil ve vokabiilerinin olmasi gerektigini belirten Fatih
Andrnin konusmasinda ortaya koydugu en 6nemli sorunsal ise modern do-
nemde siyer yaziciliginin hangi tekniklerle ve edebi tiirlerle ele alinabilecegi
meselesiydi. Roman tiiréiniin siyer yaziminda kullanilamayacagini ¢esitli delil-
lerle belirten Fatih Andi, bu noktada romanin yabanci ve yabancilastirict bir
tir olduguna, mahremiyetleri ifsa ettigine, kurgusalligina ve 6zellikle de traje-
diyi merkeze almasina atif yapti. Asr-1 Saadet’te bir trajedinin olamayacagini,
trajedinin Hiristiyanliktaki “Seytan-Rahman” ¢atigmasina dayandigini ise 6zel-
likle vurguladi. Siyer’in tahkiye temelli miistakil bir tiir oldugunu séyleyen Fa-
tih Andi, bunun elverisli 6rnegi olarak “Cole inen nur”a isaret etti.

Buna kargin Yar. Dog. Dr. Recep Alpyagil Miisliiman zihnin trajedi yasa-
mayacagina ve dolayisiyla trajediyi merkeze alan bir edebi verim ortaya koya-
mayacagina dair goriislerin, Oryantalistler tarafindan ortaya atilmis olan sahte
tartismalar oldugunu belirtti. Hz. Peygamber’in her edebi anlati icerisinde ele
aliabilecegini belirten Alpyagil, anlati ile hakikat arasinda bir iliskinin mutla-
ka var olacagina da temas etti. Hz. Peygamber’in hayatinin terceme-i hal ile
ifade edilebilecegine vurgu yapan Fatih Andi, mega siyerin imkénsiz oldugunu
soyledi. Bunu harita metaforuyla érneklendirerek bir arazinin en iyi tek harita-
sinin mimkin olmadigina isaret etti.

Oturumun son konugmacist olan Mahmut Kanik ise geviri siyer eserlerinin
Tiirkge siyer literatliriine etkileri hakkinda goriislerini belirtti. Siyer ¢evirileri-
nin Arapga-Farsca, Bati dilleri veya Urdu dillerinden yapildigini belirten
Mahmut Kanik, dini kavramlarda Farscanin Tiirkce tizerindeki etkisi hakkinda
da 6rnekler verdi.

Oturumun sonundaki soru-cevap boliimiinde ise agirlikli olarak siyer yazi-
cilig1 ve roman meselesi ele alindi. Bu noktada tekrar s6z alan Prof. Dr. Fatih
Andi, romanin biiyiik kitleler tarafindan reel olarak algilanmasindan hareketle
Hz. Peygamber’in yasantis1 hakkinda yazilacak bir romanin, biitiin yonleriyle
gercek olarak algilanmasinin da bu noktada ayr1 bir sikinti olugturacaginin
altin1 ¢izdi. Dolayisiyla roman tiiriinii Hz. Peygamber’i ve sahabeyi anlatirken
kullanmamamiz gerektigine vurgu yapt.

Atolye calismasinin “1980 Sonrasi Tirkee Siyer Caligmalar1” baglikli son
oturumu ise giiniimiizdeki siyer calismalar: hakkindaki tebliglerden olugsmak-
taydi. Oturumun ilk konugmacisi olan Yard. Dog. Dr. Sezai Coskun, kiltiir
enddistrisi ile siyer yaymciligi arasindaki iligkiye ve bunun olumsuz yonlerine
temas etti. Ozellikle kiiltiir endiistrisi kavramini genis bir arka planla ele alan
Sezai Cogkun, siyer yaymciliginin bir ticari faaliyete doniismesinin, eserlerin
niteligi tizerinde ciddi bir diistise sebep oldugunun altini ¢izdi.

198 |



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Oturumun ikinci konugmacisi olan Dr. Bahtiyar Aslan ise s6zli, yazili ve
dijital kiiltiir ortamlarina geciste siyerin yasadigi doniisiimleri ele aldi. Sézli
kiltirin agir basan yoniintn ireticilik, yazili kiiltiirin agir basan yoniiniin
kaydedicilik oldugunu belirten Bahtiyar Aslan, dijital kiiltiiriin agir basan y6-
ninin ise titketicilik oldugunu vurguladi. Bunun yani sira gintimiizdeki Hz.
Peygamber anlatimlarindaki niteliksizlige ve yanhshklara da ¢arpict 6rneklerle
degindi.

A. Ali Ural ise siyer yazicihiginin arayis igerisinde oldugu yeni metotlar
hakkindaki 6nerilerini sundu. Buna gore Hz. Peygamber’i anlatan bagarili bir
eserin, onun biitiin hayatin ele almak yerine hayatindaki belirli olaylar iizerin-
de yogunlasarak yazilabilecegini belirtti ve bazi sahnelerde derinlesmeyi 6ner-
di. Ayrica Tirkee siyerlerde ayni ciimleciklerin, basmakalip ifadelerin tekrar
edildigine dikkat ¢eken Ural, boyle bir eserde Hz. Peygamber’in, az bilinir yon-
leriyle ele alinmasinin gerekliligine vurgu yapt.

Oturumun son konugmacisi olan Sibel Eraslan, “uzaktan sevmek” kavrami-
na atifla Hz. Peygamber sevgisinin mahiyeti hakkinda goriis beyan etti. Ayrica
buradan hareketle siyer yazmanin da ona yakinlasmaya calisirken uzaklasma
seklinde bir paradoksu getirdigini belirten Sibel Eraslan, 6nemli olanin, onun
biitiin hayatini bilmek degil, bu ¢aba siirecinde elde edilen duygusal yakinlik
oldugunun altini ¢izdi.

Oturumun sonundaki soru-cevap kisminda ise A. Ali Ural ile Sibel
Eraslan’in Onerileri tartismaya agilirken Sezai Coskun’un dile getirdigi kiltiir
endiistrisi kavrami da etraflica ele alindi. Ote yandan Bahtiyar Aslan’in siirekli
modernizme atif yapilmasinin modernizme teslim olmusluk anlamina geldigi
yoniindeki tespiti dikkat ¢ekiciydi.

Giinlin sonundaki degerlendirme konusmalarinda ise tesekkiirlerin yani si-
ra iki giin boyunca tartigilan konular hakkinda goriisler dile getirildi. Ayrica
katiimcilar tarafindan toplantinin eksik kalan yanlari da belirtilerek sonraki
caligmalar i¢in bir perspektif ¢izilmeye ¢aligildi.

Dilek CALISKAN
MU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, ISTANBUL



“Hz. Peygamber (s.a.v.)’i Diinyaya Nasil
Anlatmaliy1z? / “How to Represent the
Prophet Muhammad (pbuh)?”
Uluslararasi Panel, 10 Nisan 2010,
Baglarbasi Kiiltiir Merkezi, Altunizade,
ISTANBUL

Washington Universitesi Ogretim Gorevlisi Dr. Jonathan Brown ve
Yesrib’de Bahar romaninin Italyan yazari Ahmad Vincenzo bir dizi etkinlige
katilmak i¢in Nisan ay1 baglarinda Meridyen Dernegi’nin davetlisi olarak Tiir-
kiye’ye geldiler. Etkinlikler cercevesinde katildiklari ve 10 Nisan 2010 giinii
Baglarbagi Kiiltiir Merkezinde ISAM arastirmacilarindan Prof. Dr. Recep
Sentiirk’iin moderatorligiinde gergeklestirilen “Hz. Peygamber’i Diinyaya Na-
s1l Anlatmaliy1z” baglikli panelin acilis1 2009 hafizlik yarigmasi Tiirkiye birinci-
si Abdullah Ozkan’in Kur’an-1 Kerim tilavetiyle yapildi.

Meridyen Dernegi'nin kurulus amaci ve ¢aligma ilkelerine dair yayinlanan
kisa bir tanitim filminden sonra sonpeygamber.info genel yayin ydnetmeni
Fatma Ekinci bir selamlama konusmasi yapti. Ekinci, [slim’in ve Miisliimanla-
rin 11 Eylil sonrasinda biitiin diinyayr mesgul eden bir mesele haline gelmesi-
ne ve diinya kamuoyunda Islam’a dair olusan olumsuz imajda bilgi boslugu-
nun 6nemli bir etkisinin bulunduguna dikkat ¢ekti. Meridyen Derneginin
sonpeygamber.info projesi kapsaminda dort dilde yayin yapan bir wep portali
ortaminda Hz. Peygamber (s.a.v.)’i diinyaya tanitmaya ¢alistigin1 ve Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’i Dlinyaya Nasil Anlatmaliy1z? konusunda zihinsel bir birikimi
paylasmak iizere Washington Universitesi Ogretim Goérevlisi Dr. Jonathan
Brown ve Yesrib’de Bahar romaninin Italyan yazar1 Ahmad Vincenzo’yu Tiir-
kiye’ye davet ettiklerini ifade etti.

Panelistler hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra “Hz. Peygamber (s.a.v.)’i
Diinyaya Nasil Anlatmaliy1z?” baglikli uluslararasi panel, Prof. Dr. Recep
Sentiirk’iin moderatdrliigiinde basladi. Sentiirk, Hz. Peygamber’in tanitilmasi
konusunda Batr'daki olumsuz peygamber imajina tepki seklinde ¢aba goster-
mek yerine aksine sahih kaynaklarda yer alan dogru bilgilerle Hz. Peygam-
ber’in gergek kisiliginin ortaya konulmasi zaruretine isaret etti. Bunun ancak
degisen muhatap kitlesinin dikkate alinmasi ve kitle iletisim araglarinin dogru
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sekilde kullanilmas: suretiyle yapilabilecegini belirten Sentiirk, s6z konusu me-
selenin bu panelde akademik sahaya ciddi katk: saglayan iki isimle ele alinaca-
g1 ifade etti. Eserlerinden hareketle iki panelist hakkinda kisaca bilgi verilme-
sinin ardindan panele gecildi.

Panelin ilk konusmacisi olan Washington Universitesi Ogretim Gorevlisi
Dr. Jonathan Brown, Batr’'da olumsuz bir peygamber imajinin tarih boyunca
hep var olageldigine ve aslinda bu olumsuz imajin Islaim ve Islam peygamberi
hakkindaki eksik bilgilerden kaynaklanmadigina dikkat ¢ekti. Hz. Peygamber’i
temsilde yalanci, menfaatperest, nefsine diiskiin, siddet tarafli bir fanatik gibi
hep olumsuz 6zelliklerin 6n plana ¢ikarildigini ve 6zellikle bu olumsuz nitele-
melerin Hiristiyanligin erken dénemlerinde Yahyéa ed-Dimagki gibi ilk pisko-
poslarin eserlerinde gérmenin miimkiin oldugunu séyleyen Brown, s6z konu-
su ¢alismalardan bazi alintilarda bulunarak bunlar1 panel katilimcilariyla pay-
lagt1.

Bugiin yasayan bazi Hiristiyan papazlarin Hz. Peygamber’in kendine evren-
sel bir mesaj olugturmak i¢in diger dinlerden bazi unsurlar1 aldiklarina vurgu
yaptiklarini belirten Brown, Hz. Peygamber’in bagarilar1 hakkinda biraz daha
insafli davrananlarin dahi en fazla O’nu gii¢lii bir devlet kurmak i¢in dini kul-
lanan, ¢evresindekiler tizerinde ciddi bir etki uyandirabilen karizmatik bir lider
olarak tanitmakla yetindiklerini séyledi. Fakat kimi zaman Bat’'da Hz. Pey-
gamber icin ilme deger verme, hakikati sdylemekten ¢cekinmeme, diiriist, sa-
mimi ve miitevazi olma gibi olumlu 6zelliklerin de zikredildigi ve kendisine
olan hayranligin dile getirildigini belirtti. Ancak genel olarak Islim Peygam-
ber’i hakkinda sahip olunan kanaatin ciddi bir cehaletten kaynaklandigini ka-
bul etmek gerektiginin altin1 ¢izen Brown, hem akademisyenler hem de halk
arasinda Hz. Muhammed hakkinda dogru bilgiye ulagsmak isteyenlerin varli-
gindan soz etti.

Hz. Peygamber’in diinyaya anlatilmasi meselesinin ¢ok zor ve bir o kadar
da karmagik bir konu oldugunu ifade eden Jonathan Brown, yapilmasi gereke-
nin Hz. Muhammed’in ve O’nun hayatinin giinimiiz insanlarina dogru sekilde
anlatilmasindan ibaret oldugunu belirterek sozlerine son verdi. Ozellikle Miis-
liiman halkin kendi peygamberleri hakkinda ne diisiindiikleri ve ne hissettikle-
rinin ortaya konulmasinin ¢ok daha etkili bir bilgilendirme y6ntemi olacagina
dikkat ¢ekildi. Hz. Peygamber’in siretinde ¢arpitilan bazi olaylarin Miisliman
akademisyenler tarafindan dogru sekilde izahinin zarureti, Brown’in konusma-
sinin dikkat ¢eken yonlerinden birini tegkil etmektedir.

Jonathan Brown’dan sonra panelin moderatérii Recep Sentirk Hz. Mu-
hammed’in tanitilmasi meselesinin tarihin hi¢cbir doneminde kolay olmadig:
hususunda Brown’a katildigini; ancak bu konudaki en biiyiik basarinin Islam
dinine mensup insanlarin yasantilariyla elde edildigi tizerinde durdu. Ozellikle
Hz. Peygamber’in stinnetinin Musliimanlar tarafindan hayatlarina uygulandig:
Olciide diger insanlar tizerinde etki yarattigina vurgu yapildi ve karsilastiklar:
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Miislimanlarin hayatindan etkilenerek sonradan Misliiman olan kimselerden
bazi drnekler verildi. Sentiirk, diinya kamuoyunda olusan olumsuz Peygamber
imajinin Miisliman halkin giinlik yasantisiyla irtibatina degindikten sonra
s6zil panelin ikinci konusmacisi Italyan yazar Ahmad Vincenzo’ya verdi.

Halen Napoli II. Federico Universitesi'nde dersler veren Vincenzo, sozleri-
ne Yesrib’de Bahar adli kitabinin yazilis amacini ve neden roman tiriini segti-
gini ifade etmekle bagladi. Vincenzo’nun bu eseri yazmaktaki temel amacinin
cogu defa yanlis ve eksik bilgilenme veya tarihte koklesmis diigmanliklar sebe-
biyle Islim’a ve Miisliimanlara ényargili tutumunu siirdiiren Bati diinyasinin
daha mutedil ve insafli bir yaklasim sergilemesine zemin hazirlamak oldugunu
soylemek mimkiindiir.!

Batililarin yasadiklar: hayatin “misriklik” seklinde tanimlanmas: gerektigi-
ni ifade eden Vincenzo, Bati toplumundaki Tanr1 ve din algisina dair baz: de-
gerlendirmelerde bulundu. Islam dinin anlatilmasinin ciddi bir ncelige sahip
oldugunu zikreden Italyan yazar, Avrupa iilkelerinde bir Islam kiiltiirii olustu-
rulmasi zaruretine dikkat gekti. Islam hakkinda iiniversitelerde &gretilenin Is-
lam tarihi ve Islim peygamberi degil de aksine Islamafobia oldugu tespitini
dinleyicilerle paylasan Ahmad Vincenzo, Avrupa’da 6gretilen ve olusturulma-
ya calisilan Islam kiiltiir ve zihniyetinin kendisini endigelendirecek bir yap1 arz
ettigini syledi. Bu durumun Avrupa’daki Mislimanlarin kendilerine ait her-
hangi bir kitle iletisim aracina sahip olmamalarindan ve daha da onemlisi
Miisliman cemaatlerin ortak hedefler igin bir araya gelememelerinde kaynak-
landigini ifade etti.

Avrupa’da kabul edilmek i¢in Misliimanlarin olumlu anlamda her yerde
goriiniir olmalar1 gerektiginin altini cizen Italyan yazar, fundamentalist orga-
nizasyonlardan uzak durulmasi gerektigini de sozlerine ekledi. Miisliman
timmetin biitiin bir insanligi Hz. Isa’nin diinyaya ikinci gelisine hazirlamakla
sorumlu oldugunu diisiinen yazar dinler arasi diyaloga biiyiik bir 6nem atfetti-
gini izah etti. Maddeci ve ferdiyet¢i zihin kodlarina sahip olan modern alginin
degismesinde Miisliimanlara biiyiik bir gorev distiigiini belirten Vincenzo,
[slam sahsiyetinin en biiyiik 6rnegi olan Hz. Muhammed’in temsiliyle ancak
bu gorevin basarili bir sekilde yerine getirilebilecegi inancinda oldugunu ifade
etti.

Dini bir zihniyetin ve maneviyatin agirlikli oldugu bir kiltiirtin Misliman-
lar tarafindan yeniden olusturularak o6zellikle genclere ulagilmasi gerektigine
deginen Italyan yazar Vincenzo Hiristiyanligin modernite karsisinda diistiigii

Aslinda eserde donemin olaylarini kendi penceresinden takip edilen kisi Zeyd b. Sabit olsa da
yazar temel kaynaklardan ve arastirmalardan hareketle tespit ettigi gercek kisilikler ve olaylar:
edebi bir anlatimla yogurarak Medine dénemini okuyucunun zihninde daha kolay anlasilir

bir hale getirmekte ve kalic1 izler birakmaktadir.
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hatalara Miislimanlarin asla diismemesi gerektigiyle ilgili birka¢ miilahazasin-
dan sonra paneldeki konusmasini sonlandirdi.

Ahmad Vincenzo’nun konusmasindan sonra sozii tekrar moderatér Prof.
Dr. Recep Sentiirk aldi ve Italyan yazarin konusmasindaki Hz. Peygamber’in
giiniimiizde yasayan ashabi olmamiz gerektigi gibi 6nemli birka¢ hususa dair
bazi degerlendirmelerde bulundu. Sentiirk, Hz. Muhammed’in tanimip bilin-
mesi meselesinde 9zellikle muhatap kitlenin her acidan dogru analiz edilmesi
ve Hz. Peygamber’in farkli rollerinin 6n plana ¢ikarilarak insanlar tarafindan
Ornek alinmasi gerektigi tizerinde durdu. Sentiirk’in bunu saglamada semail
literatliriniin bize biiyiik bir veri saglayacag: kanaatinde oldugunu ifade etme-
sinden sonra panele katilanlardan gelen yazili sorularin panelistler tarafindan
cevaplandirilmasina gegildi.

Dr. Jonathan Brown’a konusmasinda soziinii ettigi Batililarin, Hz. Peygam-
ber’e dair cehaletinin sebebinin neler oldugu, Hz. Muhammed’in hayatinda
6nemli bir yere sahip olan bazi hususlarin bugiine aktarilmasinin miimkiin
olup olmadigi, Miisliman olmayan bazi akademisyenlerin Kur’an-1 Kerim’in
Allah tarafindan Hz. Muhammed’e vahyedilmedigi Hz. Peygamber’in kendisi-
nin yazdig1 yoniindeki iddialar1 hakkinda neler diisiindtigii, siinnetin Batr'da
nasi temsil edilmesi gerektigi, giinlimiizde siinnetin nasil uygulanabilecegi,
Tirkiye Hz. Peygamber’i diinyaya tanitirken nasil bir gorev iistlenmesi ve Or-
yantalist iddialara kars: nasil bir tepki gosterilmesi gerektigi gibi sorular yonel-
tildi.

[talyan yazar Ahmad Vincenzo’ya ise Avrupa’da dine karst olusan ilgisizli-
gin sebepleri, gayr1 Mislimlere verilebilecek ilk mesajin ne olmas: gerektigi,
Bosna’daki Mdsliimanlarin durumunun nasil diizeltilebilecegi, Amerika ve
Avrupa’da yagayan siradan halkin Hz. Muhammed hakkinda neler bildikleri ve
bu bilginin diizeyinin ne oldugu gibi genel ve Hz. Peygamber’in ¢ocuklara na-
sil tanitilip 6gretilecegi, Mehdi'nin gelecegine inanip inanmadig: ve kendisinin
nasil Miisliiman oldugu gibi baz1 6zel sorular da yoneltildi.

Moderator Prof. Dr. Recep Sentiirk’iin panelistlerin konusmalar1 hakkinda
degerlendirmeleri ve panelistlere yoneltilen yazili sorularin cevaplandirilmasiy-
la “Hz. Peygamber (s.a.v.)’i Diinyaya Nasil Anlatmaliy1z?” uluslararasi Panel’i
sona erdi.

Rahile YILMAZ
MU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, [STANBUL
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Ibn Hacer’in Hocalar: Baglaminda
Kadin Hadisgiler,

Muhammet Yilmaz,
Ankara 2008, 252 sayfa

Mahiyeti, sosyal statiisii, ilmi hayat1 itibariyle insanlik tarihi boyunca hak-
kinda konugulan kadin, giiniimiizde de pek ¢ok akademik ¢alismaya konu ol-
maya devam etmektedir. Muhammet Yilmaz tarafindan hazirlanan [bn Ha-
cer’in Hocalar1 Baglaminda Kadin Hadisgiler adl1 eser de s6z konusu akademik
caligmalardan birisidir. Eser bir giris, iki boliim, sonug¢ ve ii¢ adet ekten olus-
maktadir.

Yazar giris boliimiinde 6ncelikle ¢aligmanin konusu, sinirlari, kaynaklar: ve
yontemi hakkinda bilgi vermistir. Caligma Ibn Hacer’in (6. 852/1448) muhtelif
hadis alma yollar1 ile ders aldig1 hocalar1 ve onlardan rivayet ettigi kitaplar
konu edinmektedir. Pek ¢ok biyografik eser ¢alismanin temel bagvuru kaynak-
larini olusturmaktadir. Yazar, sz konusu biyografik kaynaklar;; [bn Hacer’in
kendi eserleri ve bagta Ibn Hacer’in 6grencisi Sehavi (6. 902/1497) olmak {izere
hicri VIII. ve IX. asirda yasamis meshur sahsiyetleri konu edinen diger eserler
olmak tizere iki kisimda degerlendirmistir.

Caligmanin birinci béliimiine alt yap1 hazirlamas: agisindan giris bolimiin-
de Hz. Peygamber’den Memliiklerin kurulusuna kadar gecen siirecte hadis ilmi
ile mesgul olmus kadin alimlere dair kisa degerlendirmelere yer verilmistir. Hz.
Peygamber’in Kur’an ve Stinnet’i 6grenme ve dgretmeleri amaciyla kadinlarin
Mescid-i Nebevi’de tertip edilen dini sohbetlere katilmalarina tesvikini, kadin-
larin okuma ve yazma 6grenmelerine verdigi dnemi zikreden yazar, Hz. Pey-
gamber doneminde kadinin ilmi ve sosyal hayata katilimini ve ilmi hayata tes-
vik edilen kadinlarin hadis 6grenme ve nakletme hususundaki gayretlerini Hz.
Aise’den (6. 58/678) hareketle ortaya koymaya ¢aligmaktadir. Muksir(in ara-
sinda dérdiincii sirada yer alan Hz. Aise ayni1 zamanda pek ¢ok ilmi faaliyet-
lerde bulunarak birgok hanimin bu alanda yetismesini de saglamistir.

Daha sonra kadin muhaddislerin, hadislerin tabitin nesline intikalinde
6nemli katkilar bulundugu ifade edilmis ve tabitin déneminden hicri VII. asra
kadar her dénemde yasamis kadin muhaddislerden ad: ve hayat1 hakkinda kisa
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bilgiler verilmek suretiyle 6rnekler sunulmustur. Hz. Aise’nin yaninda yetisen
ve ayni zamanda Ibn Sihab ez-Zithri'nin (6. 124/742) ilim é6grenmek iizere ya-
nina génderildigi Amre bint Abdirrahman (6. 98/716), Muhammed b. Sirin’in
(6. 110/728) kiz kardesi Ummii’l-Huzeyl (6. 101/719) tabitin déneminde 6ne
¢ikan hanim muhaddislerdendir. Bu bolimde tanitilan isimler Hz. Peygam-
ber’den itibaren hemen her donemde hadis sahasinda faaliyet gésteren, kendi
donemlerinin erkek-kadin alimlerinden ders alip yine erkek-kadin talebelerine
ders veren pek ¢ok kadin alim yetistigine delil sayllmistir. Yazar giris boliimii-
ne son verirken, Siddiki’nin hadis tarihinde goriilen erkek-kadin seklindeki bu
miisterek ¢aligma ustliiniin hadis ilmine mahsus olduguna dair tespitine yer
vermektedir.

“Memliikler Déneminde Ilmi Hayat ve Kadinlarin {lmi Hayattaki Yeri” adi-
n1 tastyan birinci boliimde hicri VII. asir ile hicri X. asir arasinda tarih sahne-
sinde yer alan Memliiklerin ilme verdikleri 6nem vurgulanmistir. {lmi hayatta-
ki bu canliliga Memliik sultan ve emirlerinin ilim 6grenme hususundaki istek
ve gayretlerinin etkisi yaninda o dénem Misir'in giivenli bir yer olmasi ve di-
ger bolgelerden pek cok dlimin buraya gelmesinin de etkisi oldugu tizerinde
durulmugtur. ilme verilen bu 6nem neticesinde iki buguk asirlik hakimiyetleri
boyunca Tefsir, Hadis, Fikih gibi dini ilimlerin bircok bransinda bir¢ok alim
yetismistir. Daha sonra sirasiyla Kiraat, Tefsir, Fikih, Kelam, Tasavvuf, Nahiv,
Tabakat ve Biyografi, Islaim Tarihi, Hadis alaninda o dénemde yetisen meshur
isimlere yer verilmistir. Donemin hadis ilminin altin devirlerinden kabul edil-
mesi, hadis tarihinin en {nlil sarih ve rical alimlerinin bu donemde yetismis
olmasi, sunulan bu ti¢ asirlik panorama igerisinde 6zellikle dikkat cekmektedir.
Nevevi (8. 676/1277), Mizzi (742/1341), Irdki (6. 806/1403), Ayni (6.
855/1451), Suytti (6. 911/1505) gibi pek ¢ok muhaddis yaninda eserin iizerine
bina edildigi Ibn Hacer de bu dénemde yetismis bir muhaddistir. S6z konusu
alimlerin ve Ibn Hacer’in baz1 eserlerine kisaca temas edildikten sonra kadinla-
rin ilmi hayattaki yeri arastirmaya tabi tutulmustur.

Yazar Memlikler déoneminde kadinlara verilen lakaplardan hareketle onla-
rin sosyal hayata katilimlarinda Tirk kiltiiriiniin izlerinin oldugunu ifade et-
mektedir. Siyasi alanda ¢ok fazla 6ne ¢tkmayan kadinlar ilmi ve ictimai alan-
larda etkin bir rol oynamiglardir. Sosyal statiisii yiiksek kadinlarin ozellikle
medrese yapimina biiyiik 6nem verdigini, o dénemde kadinlarin en etkin se-
kilde katildiklar1 alanin ilim ve kiiltiir sahast oldugunu dile getiren yazar, bu
donemde 6zellikle de hadis ilminin kadinlar tarafindan sevilen ve ilgi duyulan
bir alan oldugunu ifade etmistir. Yazar hanimlarin egitim imkéanlarina sahip
olusunun ve kokli ilmi birikimi olan ailelerin hem kiz hem de erkek ¢ocukla-
rin1 ilme tesvik etmelerinin, hadis basta olmak iizere dini ilimlerde pek ¢ok
hanim alimin yetismesi sonucunu dogurdugu kanaatindedir. Bu kanaatini dé-
nemin meshur alimlerinin aile fertleri ile olan ilmi iligkilerinden 6rnekler vere-
rek desteklemektedir. Bu donem kadinlarinin biyografileri incelendiginde
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okumus kadinlarin biyiik bir ¢ogunlugunun egitimli bir aileden geldikleri go-
rilmektedir ki bu da yazarin kanaatini destekleyen diger bir unsurdur.

Bu dénemde kadinlarin egitim ve 6gretiminde onemli gorevler {istlenmis
kadin alimlerden bazilarinin ismi ve hayatina dair kisaca bilgi verildikten sonra
Ibn Hacer 6ncesi bir buguk asirlik dénem iginde yetisen ve onun tarafindan
biyografilerine yer verilen kadin hadiscilerin isimleri verilmistir. Bunlar vefat
tarihleri itibariyle hicri 700-719 yillar1 arasinda vefat edenler (16 muhaddis),
hicri 720-739 yillar1 arasinda vefat edenler (21 muhaddis), hicri 740-759 yillar1
arasinda vefat edenler (7 muhaddis), hicri 760-779 yillar1 arasinda vefat eden-
ler (8 muhaddis) olmak {izere dort kategoride degerlendirilmislerdir. Daha
sonra Ibn Hacer’in muasir1 olan 21 kadin hadisginin biyografisine yer verilmis-
tir. Bu isimler icerisinde Nesai’ni (6. 303/915) Siinen’ini rivayet eden tek kadin
muhaddis olan ve ibn Hacer’in hocalarmin da kendisinden rivayette bulundu-
gu, ayn1 zamanda Sahihayn ricalini bir araya getiren bir eser telif ettigi ifade
edilen Ciiveyriyye bint Ahmed (6. 783/1381) 6ne ¢ikmaktadir.

“Ibn Hacer ve Ibn Hacer’in Kadin Hadis Hocalar1” adini tagtyan ikinci bo-
lim Ibn Hacer’in hayat, ilmi kisiligi ele alinarak baglamaktadir. Yazar ibn Ha-
cer’in hayat: ile ilgili genel bilgilerden sonra, baslica eserlerinin bir listesi ile
birlikte, hocalar1 ve okudugu kitaplar hakkinda da okuyucuyu bilgilendirmek-
tedir. Okudugu ve rivayet ettigi kitaplar1 incelerken Ibn Hacer'e ait el-
Mu‘cemii’l-miifehres yazarin basvuru kaynagi olmustur. Bolimiin ikinci yaris
[bn Hacer’in kadin hocalarina ayrilmistir, kaynak olarak ibn Hacer’in hocala-
rin1 alfabetik siraya koydugu eseri el-Mecme ‘w’l-miiesses li’l-mu‘cemi’l-miifehres
esas alinmistir. Yazarin verdigi bilgiye gore bu eserde Ibn Hacer’in zikrettigi
hoca sayist 730 civarindadir. Dogrudan ya da icézet yoluyla dolayl olarak riva-
yette bulundugu hoca sayist 450 olmakla birlikte bunlar i¢indeki kadin hoca
sayist 60 civarindadir. Yazar bu béliimdeki kadin hadiscileri tiglii tasnife tabi
tutmustur. Bu tasnif sistemi igerisinde ilk olarak yer verdigi Ibn Hacer’in kiraat
veya sema yoluyla rivayette bulundugu kadin hadisgilerdir. Bu sif altinda 17
muhaddisin biyografisi yer almaktadir. Yazar her isim altinda Ibn Hacer’in
kendisinden okudugu kitap isimlerini de zikretmektedir. Bu isimler i¢inde Ibn
Hacer’in 170 civarindaki eserle en ¢ok rivayette bulundugu hocasi olan Fatma
bint Muhammed et-Tenthiyye (6. 803/1401), 60 eserle Fatima bint Muham-
med es-Salihiyye (6. 803/1401) ve kardesi Aise bint Muhammed es-Salihiyye
(6. 816/1413), 50 eserle Meryem bint Ahmed b. Muhammed el-Ezra’iyye (0.
805/1402), 25 eserle Hadice bint Ibrahim el-Ba‘lebekkiyye (6. 803/1401) yazar
tarafindan biyografilerine genis yer verilen kimselerdir. Icizet yoluyla ilim al-
dig1 kadin hocalar bashg: altinda 30, umtmi icazetle rivayette bulundugu ka-
din hocalar bashg altinda ise 6 hanim muhaddis yer almaktadir.

Kitabin kisa bir degerlendirmesinin yapildigi sonug béliimiinde yazar Is-
lam’in ilk yillarinda goriilen, kadinlarin hadis rivayetiyle mesguliyetlerinin da-
ha sonra Memliikler donemine kadar siirecek bir gerileyis siirecine girmesini
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sosyo-politik nedenler yaninda dini anlayistaki farklilasmaya baglamaktadir.
Memliikler dénemi ise kadinlarin egitim ve dgretimine duyarli davranildigy,
ozellikle dini ilimlerde kiz-erkek ayrimin yapilmadig: bir dénemdir. Yazar bu
durumun, devletin yapis1 ve yonetimi, kadinin statiisii, sultan ve emirlerin ilme
verdigi 6nem gibi unsurlarla dogru orantili olduguna isaret etmektedir. Yine o
dénemde ailelerin ¢ocuklar: i¢in donemin alimlerinden icazet talebinde bu-
lunmalarinin yaygin bir tutum oldugu ve ailelerin bu yaklasiminin kiz ¢ocukla-
rinin sonraki yaslarda ilme yonelmelerinde ¢ok 6nemli bir etken oldugu ifade
edilmektedir. Yazar daha sonra Ibn Hacer ailesindeki kadinlarin hadise olan
ilgilerine dikkat cekmektedir. Ibn Hacer’in hanimlari, ¢ocuklari ve torunlarinin
egitimiyle yakindan ilgilenmesinin onun egitimde cinsiyet farkliliklarini dikka-
te almadigini gésterdigini ve hocalar1 arasinda kadinlarin sayisinin fazla olma-
siin gagirtict olmadigini ifade etmektedir. Biyografik eserlerde caligmasinda
isimlerini verdigi kadin hadiscilerin dnemli bir kism1 hakkinda yeterli bilginin
mevcut olmadigini ifade eden yazar séz konusu ¢alismasinin Ibn Hacer’in ka-
din hocalarin1 konu edinmis olsa da kadin hadisgiler meselesinin hala arasti-
rilmaya muhta¢ bir alan oldugunu belirtmis, incelenmesi gereken konular
hakkinda 6nerilerde bulunarak kitabina son vermistir.

Kitabin sonunda Ibn Hacer’in eserlerinde hayat hikayeleri ve hadisle mes-
guliyetleri konusunda sinirli malumat bulunan kadinlarin isimleri; “vefat tari-

hi tespit edilenler”, “vefat tarihi yaklasik olarak tespit edilenler” ve “vefat tarihi
tespit edilemeyenler” seklinde tasnif edilerek ii¢ adet ek halinde sunulmaktadir.

Yazarin sonug boliimiinde de ifade ettigi gibi kadinlarin ilmi ortamlar1 hak-
kinda detayli ve yeterli miktarda bilgi vermemesi nedeniyle elestirilebilecek
olan eser, kaynak taramasina dayali, biyografi agirlikli bir ¢alismadir. Yazar
kitapta yiizii agkin kaynaga miiracaat etmis, kitabin sonunda da sirasiyla sahis-
lara ve kitaplara dair indeksler vererek eserden istifade kolaylig1 saglamustr.
Kanaatimizce eser, kadinlarin ilmi hayatta erken donemlerden itibaren yer
aldigini gostermesi agisindan dnemli olup, s6z konusu alanda akademik ¢alis-
ma yapan hanim talebeleri tesvik edici mahiyettedir.

Meryem KUCUK
GCOMU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, CANAKKALE



Metin Tenkidi,

Prof. Dr. Salahattin Polat,
[stanbul: IFAV Yayinlar1 2010, 344
sayfa

Metin tenkidi, eski bir metni —ka¢ tane mevcut niishasi olduguna bakilmak-
s1zin— Once eksiksiz olarak anlama ¢abasina dayanan, sonra da ihtiva ettigi bil-
gi ve kiltiir unsurlarini ayirip agiklamak bunlarin dogruluk degerlerini ortaya
koyarak metnin anlamini kesinlestirmek amaciyla gerceklestirilen iki yonli
tenkit ¢caligmasidir. Batr’'da Ronesans ile birlikte eski Yunan ve Roma donemle-
rine ait eserler iizerinde caligma istegi uyanmustir. Universite ve akademilerde
¢alisan hiimanist diistiniirler klasik metinlerin otantikligini tespit etmek ve
orijinal metne en yakin metinleri iiretebilmek i¢in ‘ars critica’ adin1 verdikleri
filolojik elestiri sanatini gelistirmislerdir. Bu sanat daha sonra sistematik yo-
rum teorilerinin ortaya ¢ikisinda rol oynadig: gibi, ¢eviri teorisinin zamanla
yorum teorilerini igine almasina da katkida bulunmustur.

Daha sonraki dénemde bilimsel metin tenkidinin olusum siirecinde Kitab-1
Mukaddes calismalar1 6nemli bir asamay teskil etmis, “Kutsal metinlere ait
belge ve niishalar, eski cag ve donemlerden kalma herhangi bir belge gibi, tize-
rinde ¢alisilmali ve anlagilmalidir.” amacindan hareketle kutsal metinler deger-
lendirilmistir.

Kutsal metinlerin tenkidi Bat1 diinyasinda Incil ile hadislerin ayni kategori-
de degerlendirilme egilimlerini ve bunun neticesi olarak Incil’e uygulanan
tenkid metotlarinin ayni tarzda hadis metinlerine uygulanabilecegi goriislerini
gliindeme getirmistir. Muhaddislerin ge¢miste sadece rivayetlerin isnad yoniin-
den tenkidi ile yetindikleri, rivayetin metnini ihmal ettikleri seklinde bir iddia-
da bulunulmus ve bu rivayetlerin yeniden metin olarak da tenkide tabi tutul-
masi gerektigi savunulmustur. Oryantalistlerin bu kavrami kullanmalar: Islam
diinyasindaki ¢aligmalar: da etkilemis Misliiman alimler hadis ilminde héliha-
zirda hadis metni anlaminda kullanilan “metin” kelimesinin yanina tenkit ifa-
de eden bir kelime koyarak bu kavram: “hadis metinlerinin tenkidi” anlaminda
kullanmaya baglamiglardur.

Metin tenkidinin teorisi, pratigi ve elestirisine dair akademik literatiirde
Miisliiman uzmanlarin ¢aligmalarinin oraninin oldukga kiigiik bir paydaya
sahip oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda Selahattin Polat’in metin tenki-
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di adli ¢aligmasinin, Batr’daki asirlar boyu olusmus birikimi 6ziimsemeye ve
yansitmaya, [slim diinyasindaki metin tenkidi faaliyetlerini degerlendirmeye
calisan ilk ¢alisma oldugunu soyleyebiliriz.

Bu kitap, metin tenkidinin teorik ve pratik biitiin problemlerini detaylariyla
ele almayip, daha ¢ok bu konuda uzmanlagmak isteyenler i¢in bir giris kitab,
rehber ve basvuru kaynag: niteligindedir. Kitapta metin tenkidinin mahiyeti,
boyutlari, yakin disiplinlerle iliskileri ayrintili bir sekilde ele alinmistir. Polat,
“metin tenkidi” kavramina iligkin yaygin yanlis anlayislara, hatali ve indirge-
meci tavir ve uygulamalara dikkat ¢ekmistir. Ayrica konunun tarihsel bir ze-
minde kavranmasina imkan verecek sekilde metin tenkidinin tarihsel gelisimi-
ni ¢ok yonlii ancak dzet bir sekilde okuyucuya sunmaktadir.

Salahattin Polat’a ait Metin Tenkidi adli bu ¢aligma 6ns6z, dort bolim ve
sonuctan olugmaktadir. Miellif, 6nsézde metin tenkidinin 6nemine vurgu
yaptiktan sonra ¢alismasinin amacina, konuyu ele alis tarzina ve her bir bo-
liimde isledigi konulara kisaca deginmektedir.

Birinci béliimde, dncelikle Tiirkgedeki “metin tenkidi” kavraminin ¢ok an-
lamhlig1 problemi {izerinde durulmaktadir. Bati dillerinde karsiliklarinin bu-
lunmayisinin problemi arttirdigina isaret eden muellif, hadis ilminde kullani-
lan “metin tenkidi” kavraminin karsiig1 olarak “hadiste muhteva/igerik tenki-
di” kavramlarinin kullanilmasini énermektedir. Kitabinin ana konusunun ise,
bir eser ve metnin gecirdigi siireclerde maruz kaldig1 bozulma ve degisiklikleri
diizeltip orijinal haline dondiirme faaliyeti anlamindaki metin tenkidi oldugu-
na dikkat ¢ekmektedir. Miiellif daha sonra giinimiiz ilimler tasnifi icinde me-
tin tenkidinin yeri ve metin tenkidi disiplininin boyutlarini ele almaktadir.
Metin tenkidi ile yakindan ilgili diger tenkit tiirlerine dair kisaca bilgi veren
miiellif son olarak konu ile ilgili bazi yanls anlayislara yonelik tespitlerini
sunmaktadir. Miiellif bu boliimde, metin tenkidi kavraminin Islim diinyasinda
ve lilkemizdeki kullaniminin, uluslararasi kullanimindan farklilasmasi proble-
mine ¢éziim getirilebilmesi konusunu tartigmaya agmakta ve bir disiplin ola-
rak “metin tenkidi’nin mahiyeti ve boyutlarini ortaya koymaktadir.

Ikinci boliimde, Batr'da ve Islam medeniyetinde yapilan metin tenkidine
yonelik faaliyetlerin tarihsel seriiveni anlatilmaktadir. Cagdas metin tenkidi
disiplininin bat1 ekseninde gelistigini soyleyen ve bundan dolayr Bat1 kiltii-
rindeki metin tenkidi tarihinin bilinmesinin 6énemine vurgu yapan miellif
metin tenkidi tarihini ¢ok eski zamanlara kadar gétiirmektedir. Miellif bu bo-
liime, Antik Yunan ve Latin kiltiiriinde metin tenkidiyle baglamakta ve Kitab-1
Mukaddes tenkidini Eski Ahit ve Yeni Ahit seklinde ikiye ayirarak anlatmakta,
sonrasinda modern donemlere gelerek Bati’da yapilan bilimsel metin tenki-
dinden bahsetmektedir. ikinci béliimiin ikinci kisminda miiellif, islam diinya-
sinda metin tenkidinin tarihini incelerken Batr’da metin tenkidi tarihini ince-
lerken yaptig1 gibi metinlerin korunmasina yonelik bilinen en eski tesebbiis-
lerden baglamanin dogru olacagini sdylemektedir. Zira o Islam tarihinde metin
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tenkidini Kur’an-1 Kerim’in cemi ile baslatmaktadir. Miiellif, Islamiyet’in ilk
asirlarindaki metin tenkidi faaliyetlerini arastirmak igin 6ncelikle rivayet ilim-
lerini tedvin, tasnif ve tenkit gorevini tistlenen hadis ilimleri literatiiriine basg-
vurmanin gerektigini ¢linkii hadisgilerin metinlerdeki bozulmalar1 énlemeye
ve meydana gelen bozulmalar1 diizeltmeye yonelik ¢cok gelismis ve mitkemmel
bir metin tenkidi gelenegi olusturduklarini séyler. Daha sonra hadiscilerin de-
gisik metin tenkidi uygulamalarini genellikle klasik kaynaklara basvurarak ki-
saca Ozetlemektedir.

Ucgiincii boliim metin tenkidi uygulamasina yéneliktir. Bu boliimde miellif,
metin tenkidi yaklasim, yontem ve asamalarini incelemektedir. Boliime metin
tenkidinin ontolojisi yani tizerinde ¢alistig1 seylerin ne tiir bir varlik alanina ait
oldugu problemiyle baslayan miellif, sonrasinda metin tenkidinin genel ilkele-
ri, metin On iglemleri, yontemlerini inceledikten sonra nihal metnin nasil olug-
turulacag1 ve metnin nesre hazirlanmasi, metinden yararlanmay: kolaylagtira-
cak diizenlemelerin yapilmasindan bahsederek bolimi bitirmektedir.

Dérdiincii boliimde ise, metin tenkidinin Islami ilimler igin vaat ettikleri
tizerinde durulmaktadir. IslAmi ilimler ve metin tenkidi konusunun daha genis
ve miistakil ¢aligmalarda ele alinmasinin gerekliligine isaret eden miiellif bu
boliimii oldukga kisa ve 6zet bir sekilde ele almigtir. Bu béliimde miiellif Islami
ilimlerden yalnizca hadiste metin tenkidi ve icerik tenkidinden sz etmektedir.

Sonu¢ kisminda miellif, gegmisten bugiine gelen herhangi bir metinle her-
hangi bir amagla ugrasan herkesin, elindeki metnin tarihsel seriiveni, aslina
uygunlugu, bilimsel kriterle sunulup sunulmadigi konularinda hassasiyet gos-
termelerinin gerekliligini vurgulamaktadir.

Kitabinda metin tenkidi yapacak kimseler i¢in ¢ok 6nemli bilgi, referans ve
tespitler sunan miiellifin, herkesin metin tenkidi yapamayacagi, metin tenkidi-
nin Ozel yetenek gerektirdigi yani “tenkitci dogmak gerektigi” gibi ifadeleri bu
alana yonelecek kimselerin kararlarini bir daha gozden gecirmelerine sebep
olacak tiirdendir. Ote yandan kitap Tiirk¢ede alaninda ilk miistakil eser olmasi
hasebiyle ve metin tenkidi ve nesri ile ilgili Ingilizce ve Arapga temel kaynakla-
r1 ve literatiirli taramuis ve elestirmis olmasi, gerekli konulari segmesi ve diinya
literatiriiniin bir sentezini sunmasi acisindan 6nem arz etmektedir. Son ola-
rak, bu ¢alisgmanin s6z konusu alanda c¢alisacak olanlara kilavuzluk edecek pek
cok teorik ve temel konuyu isledigi de vurgulanmalidur.

Dilek CALISKAN
MU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, ISTANBUL



Ahirzaman ve Kiyamet Aldmetleri,
Dog. Dr. Ayhan TEKINES,
[zmir: Isik Yayinlari 2008, 208 sayfa

Kiyamet inanci bir¢ok dinin temel esaslarindan birini teskil etmektedir.
Ancak bu dinler kiyametin keyfiyeti, kiyamet sonrasi hayat gibi konularda bir-
birinden farklilik arz etmektedir. Islam dininin iki temel kaynagi olan Kur’an
ve Slinnet’te kiyamet ile ilgili bilgiler yogun bir sekilde yer almaktadir. Bu iki
membadan beslenerek kiyamet ile alakali bircok kitap hazirlanmistir. Bu ciim-
leden olmak iizere Ayhan Tekines'in yazmis oldugu Ahirzaman ve Kiyamet
Alametleri adli kitap, ayet ve hadislerin anlasilmas: noktasinda yapmis oldugu
degerlendirmeleri, kiyamete dair hadislerle ilgili kaynaklar1 tanitmasi, gayb
bilgisi ve peygamberlerin bu bilgi karsisindaki konumuna agiklik getirmesi ve
ozellikle kiyamet ile ilgili haberlerin bilhassa ibret nazariyla okunmas: gerektigi
vurgusuyla 6n plana ¢ikmaktadir.

Yazar, eserin giris boliimiinde kiyamet ile aldkali genel bilgiler sunmustur.
Kur’an-1 Kerim’de kiyamet kavraminin kullanimi, kiyametin birey ve toplum
i¢in ne anlam ifade ettigi ile aslinda kiyametin ‘neliginden’ ¢ok onun vuku bu-
lacaginin haber verilmesinin ve aldmetlerinin bir kisminin bildirilmesinin
hikmeti tizerinde durulmustur. Buradan hareketle yazar, insanlarin, kiyametin
keyfiyeti ile alakadar olmalarindan ziyade 6liim sonrast hayat i¢in hazirhik
yapmalarinin gerekliligine dikkat cekildigini ifade etmektedir. iki farkl kiya-
met tasavvuru ¢izilen bu boliimde insanlarin bireyler olarak tek tek 6lmeleri
‘kiigtik kiyamet’, kainatin oliimii ise ‘biiylik kiyamet’ olarak adlandirilmistir.
Miiellif Kur’an-1 Kerim ve hadis kaynaklarinda kiyamet ile ilgili boliimleri in-
celeyerek bilhassa “hadislerde kiyamet alametleri” baghigi altinda miitedével
kaynaklar1 bu agidan tafsilatli bir sekilde tanitmigtir. Kiyametle ilgili rivayetleri
salt gelecege ait bilgiler olarak okumanin yanlisligina dikkat ¢ekilen bu béliim-
de, soz konusu haberlerin sosyal bilimler dikkate alinarak yeniden okunmasi
tavsiye edilerek ardindan ile “gayb bilgisi ve peygamberler” konusunun islen-
digi birinci boliime gegilmistir. Birinci boliimde kiyametin gaybi bir olay ol-
dugu, gaybin da ancak Allah tarafindan bilinecegi vurgulanmis, "Gayb1 bilmek
mimkiin midiir? sorusu sorulmustur. Buna gore Allah (c.c.) gaybin yegane ve
tek bilenidir, bunlarin sadece bir kismini risaletle vazifeli peygamberlere bil-
dirmistir. Onlar da gaybe ait bu bilgileri insanlara teblig etmislerdir.

Kitabin ikinci boliimiinde ise dhirzaman alametlerinin yorumu konusu is-
lenmistir. Bu bolimde, genelde hadis yorumculugu 6zelde ise konuya ait
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rivayetlerin yorumlanmasinda dikkate alinmasi gereken hususlara yer veril-
mistir. Gelecek haberlerin yorumu baglig1 altinda ‘peygamberlerin bildirmis
oldugu gelecek ile ilgili haberlerin’ amacinin ancak insanlar1 uyarma, onlara
rehber olma amaci tagidigr ifade edilmigtir. Ayni sekilde bir metnin dogru an-
lagilmas: i¢in yorum yaparken metin esasl hususlara da itina gosterilmesine
dikkat ¢ekilmistir. Mecaz anlatim, tesbih sanati, temsil sanati, kinayeli anlatim,
yorum yapilirken dikkat edilmesi gereken hususlardandir. Buradan hareketle
icerigi cesitli edebi sanatla zenginlestirilmis olan bir metin yorumlandiktan
sonra yalniz bu yorumun dogru oldugunu iddia etmemek gerektigi de vurgu-
lanmustir.

Kitabin ‘Ahirzamanda Ortaya Cikacak Biiyiik Giinahlar’ admni tagtyan
tiglincii boliimiinde cahiliye inanglarina geri dontilmesi, dinin tahrif edilmesi,
ilmin azalip cehaletin ¢ogalmasi, diinyaya diiskiinligiin artmasi, ehliyet ve
emniyetin kaybolmasi, biiyiik giinahlarin yayginlasmast ve 6liimiin temenni
edilmesi gibi kiyamet alametlerinden bahsedilmistir. Giintimiizdeki sosyo-
kiiltiirel, ekonomik, teknolojik gelismeler ile bunlara bagli ahlaki yozlasmalar
dikkatle incelendigi zaman bu haberlerle irtibatini kurmak zor olmayacaktir.
Yazar bu alametler icerisinde bulunan ‘cahiliye inanglarina geri déniilmesi'ni
aldmetler arasinda en dehset verici olani kabul etmektedir. Ciinkii bu, imandan
sonra kiifre donmek anlami tagimaktadir.

Miiellif dérdiincti béliimde ‘Ahir Zamandaki Onemli Olaylar’ baghg altin-
da konuyla ilgili haberleri incelemektedir. Hz. Peygamber gelecek ile ilgili bazi
olaylarin vukuunun katiyetini ifade i¢in “kiyamet kopmadan su husus muhak-
kak gerceklesecektir” seklinde bir Gsltipla kullanmistir. Buna gore hadis-i serif-
lerde gelecekte gerceklesecek bityiik savaglar ve Islaim diinyasinin genisleyecegi
sinirlar haber verilmistir. Ayni sekilde Islam diinyasinda yasanacak siyasi degi-
simler bildirilerek Miisliimanlar bunlara kars1 uyarilmislardir. Gelecekteki bazi
teknik ilerlemeler, kadinlarin durumu ve iktisadi hayatin keyfiyeti de bu tarz
haberlere konu olmustur. Bu baglamda yazar oncelikle ‘gelecekteki biiyiik fe-
tihler’ baghg altinda Hz. Peygamber’in Islam toplumuna fetih miijdeleri ver-
mis, Dogu Roma, Bati Roma, Anadolu, Iran topraklar1 4hirzamanda fetholuna-
cak yerler arasinda sayillmistir. Yazar daha sonra gelecekte vuku bulacak siyasi
olaylara gecmektedir. Buna gore hilafetin Suriye bolgesine tasginmasi kiyametin
¢ok yaklastig1 anlamina gelmektedir. Bu minvalde gelecekte ortaya ¢ikacak ha-
rikulade olaylardan da bahsedilmistir. Zaman methumundaki degisim, ileti-
simdeki hizlanma gibi tevil edilebilecek bu gelismeler de kiyamet saatinin yak-
lagtigin1 hatirlatan aldmetlerdir. Kadinlarin ¢ogalmasi ve ahlaki zafiyetin artist
da bu alametler climlesindendir. Yazar, kadinlarin ¢ogalmasinin hem birey
olarak sayilarinin artmasi hem de hayatin tim asamalarinda etkinliklerinin
artmasinin seklinde diisiinilebilecegini ifade etmektedir Yazar, kiyamet ala-
metleri arasinda sayilan, malin ¢ogalip zenginligin artmasi ve zekat vermek
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isteyen kisinin zekat verilebilecek bir kisi bulamamasin ise aslinda diinya haya-
tinin gegiciligine bir igaret oldugunu ifade etmektedir.

Yazar besinci boliimde de ahir zamandaki biiyiik savaslardan bahsetmekte-
dir. Bu savaglarin Islam toplumu icinde ve gayr-1 Miislimlerle gergeklesenler
olmak iizere iki boyutu vardir. Bugiin bazi Islim devletlerinde sahit olunan ig
savaglar ve anarsiyi [slim toplumunun kendi biinyesindeki savaslar olarak de-
gerlendirmek miimkiindiir. Bununla birlikte Miislimanlarin gayri mislimler
ile yapacag: savaglardan da bahsedilmistir. Bu haberlerin Hz. Peygamber tara-
findan bildirilmesinin bir yénii, immetini bu fitnelere karsi uyarmasidir. Ahir-
zamanda Misslimanlar arasinda savaslar, anarsi artacaktir. Oyle ki 6ldiiren
ni¢in 6ldirdigiini, 6len de ni¢in 6ldiigini bilemeyecek kadar bir kaos olacak-
tir. Boyle bir durumda kisinin sadece niyeti ile kurtulmasi miimkiin olacaktir.
Islaim toplumu ile diger toplumlar arasinda da biiyiik savaglar vuku bulacaktir.
Mogollar olarak yorumlanan Bent Kanttra'yla, Yahudilerle savaslar yapilacak-
tir. Firat-Dicle havzasinda ve Kutsal topraklar olan Mekke-Medine’ye yonelik
savaglar da bu dénemde vuku bulacaktir.

Ahirzamanda iyilik kotiiliik miicadelesinin anlatildig1 altinci boliimde de
“kotiiliik odaklar1” baslig: ile Deccal ve Ye'clic-Me’clic hakkinda bilgiler veril-
mistir. “Iyiligin temsilcileri” baghg altinda da Mehdi ve Mesih hakkinda yo-
rumlar serdedilmistir. Zikredilen tiim bu kisilerin (ya da manevi kisiliklerin)
ortak ozelligi, toplumlar1 temelden etkileyip mahiyetine gore yeniden dizayn
etme giiciine sahip olmalaridir. Islaim tarihinde bir¢ok kisi Deccal olmakla it-
ham edilmistir. Bu 6rnekleri de ilgili boliimde sevk eden yazar 6zellikle Dec-
cal'in bir birey olmasindan ziyade ortak paydasi ve organik bag: bulunan bir
grup olabilecegi tizerinde durmustur. Zikredilen kotiilik odaklarinin karsisin-
da ise Mehdi ve Mesih mevcuttur. Mehdi Hz. Peygamber neslinden olup muh-
temelen Deccal’in saltanatina son verecek sahistir. Ancak yazar yaptig1 iktibas-
la Mehdi’'nin harikulade vasiflara sahip tek bir fert olmadigini onun bir cemaa-
tin miimessili oldugunu ve Mehdiyyetin sahs-1 maneviyi temsil ettigini ilgili
bolimde zikretmistir. Bu béliimde Mesih konusunda da detayl: bilgi verilmis-
tir. Buna gore Mesih, Isa’dir (a.s.) ve niizdl ettigi zaman IslAim seriatina tabi
olacaktir.

Bir sonraki boliimde, artik kronolojik olarak da kiyametin vukuuna yakla-
sildigini jhsas eden “Kiyamet Vakti: Son Alametler” bashig: kullanilmistir. Bu
bolimde kiyametin kopmasina dair birtakim aldmetler zikredilmistir. Bunlar-
dan ilki Dabbe’dir ki, onun temel vasfi biitiin yeryiiziini etkisi altina almasidir.
Yazara gore insani olumsuz etkileyen; viriisler, adi konamamis hastaliklar vs.
Dabbe’nin birer tezahiirii olabilirler. Mahliikati kiyamet vaktine dogru sevk
eden bir sonraki aldmet ise Diinya’y: etkileyecek bir dumandir. Duman hak-
kinda da farkli yorumlar yapilmis olup onun maddi azap veya mecaza hamle-
dilmesi ile fikri ve itikadi sapkinliklar anlamina gelebilecegi ifade edilmistir.
“Duman” aldmetinden sonra “ates” aldmeti vuku bulacaktir. Bu atesin Yemen
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ya da Hicaz’dan ¢ikacag: ve Suriye’ye kadar bu aradaki yerleri etkileyecegi be-
lirtilmistir. Yazar atesin Suriye’ye kadar ulagmasi konusunda da tevile gitmis-
tir. Buna gore atesin biytikligii veya zikredilen bolgede ¢ikacak fitnesinin ya-
yilmasi kastedilmis olabilir. Kiyametin habercisi olan alametlerden biri de, in-
sanlarin ruhlarmin kendisi ile kabzedilecegi rlizgardir. Riizgar kalbinde zerre
miktar1 iman bulunan kimsenin dahi ruhunu kabzedecek ve bdylece kiyametin
dehseti yalnizca inangsizlarin goérecegi bir sekilde kopacaktir. Kiyametin ha-
bercisi olan alametlerin sonuncusu, giinesin batidan dogmasidir. Bu alameti
goren insanlar iman edecek ancak imanlari kabul edilmeyecektir ve boylece
kiyamet inangsizlarin tizerine kopacaktir. Yazar bu béliimiin son bagligr altin-
da kiyametin kopusunu anlatmaktadir. Ayet ve hadislerden hareketle bu bo-
limde kiyametin kopmasinin diinya ve kéinata etkisi, kiyamet kopmasinin
stiresi gibi bilgiler verilmistir.

Kiydmet alametleri ve kopmasi konusundaki bilgilerin ardindan miellif
“Biiytik Giin” baglig: ile kiyamet sonras: hayat konusunu ele almaktadir. Kiya-
metin kopmast ile bir hayat anlayisi son bulmus artik yeni bir zaman telakkisi
ortaya ¢cikmustir. Bu teldkki icerisinde oncelikle “sur sesi” yer almaktadir. Sur
sesi hem kiyametin kopmasinin hem de yeniden dirilmenin nisénesi olan ve
melek Israfil (a.s.) tarafindan iiflenen bir boynuzdan (borudan) ¢ikan sestir.
Insanlik ikinci defa duyulan sur sesi ile kiyamet ahvalini fiilen yasayacaktir.
Yeniden dirilme meydana gelecek ve insanlar hesap vermek iizere toplanacak-
lar, ardindan ise hesap vermeye baslayacaktir. Yazar eserinde hesap anini ki-
yamet glniiniin en dehsetli ani olarak tavsif etmis ancak hemen ardindan
“Kurtulus ve Sefaat” baglig1 agarak Hz. Peygamber’in timmetine kars: tutkusu-
nu ifade eden haberlerle kurtulus mustusu dile getirmistir.

Son bolim olan sonug kisminda ise yazar, ahirzaman fitnelerinden korun-
mak i¢in Hz. Peygamber’in tavsiyelerini zikretmistir. Bu baglamda ihlas ve sa-
bir, Allah’a (c.c) iman ve tevekkiil, fitnelerden uzak durma, siddetten ve silah-
tan uzak durma, irsad ve tebligde titizlik ve en nihayetinde ibadet ve dua gibi
maddi ve manevi kaidelerden bahsetmistir. Hz. Peygamber déneminden itiba-
ren Misliimanlar1 en fazla mesgul eden konulardan biri olan ve ancak Yticel
Allah’in ve onun Restiliiniin bildirmesi ile hakkinda bilgi edinilebilecek kiya-
met hakkindaki bu kitap, mevstik kaynaklar: esas almasi, zaman zaman ala-
metler konusunda farkli tevillere yer vermesi ile dikkati ¢ekmektedir. Kitap,
kiyamete dair hadislerin mevsukiyeti meselesi tizerinden yiiriitillen tartigma-
lardan bagimsiz olarak bir de “Peki bu haberler bizim i¢in ne ifade etmektedir”
sorusunu sormast gereken Miislimanlar i¢in 6nemli bir kaynak mahiyetinde-
dir.

Ismail KURT
SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisiit Hadis, ADAPAZARI



Ebii Hureyre’ye Yonelik Elestiriler,
Prof. Dr. Osman GUNER,

Insan yayinlari 2. Baski, 2008. 197
sayfa

Allah Restili’'niin (s.a.v.) hayatindaki her tiirli ayrintinin korunup sonraki
nesillere aktarilmasi ilk basta sahabe, daha sonra ise onlarin izinde yiiriiyen
[slim alimleri tarafindan saglanmistir. Ozellikle sahdbenin Allah Resilii’nden
(s.a.v.) sadir olan her tiirlii s6z ve davranis modelini hayatlarina tatbik etmeye
azami gayret gosterdikleri ve bu suretle siinnetin fiilen de naklini miimkiin
kildiklar1 ilim ehlince bilinen bir husustur. Iste bu noktada hayatinin belirli bir
donemini ddeta Allah Restli'ne (s.a.v.) adayan, kendi ifadesiyle “bagkalar1 bag-
bahge isleri ile mesgul olurken karin tokluguna Hz. Peygamber’e miilazemet
eden” EbG Hiireyre’'nin (r.a.) bu altin silsiledeki yeri ve gayreti son derece
o6nemlidir. Burada tanitilacak olan eserin yazari da “EbG Hiireyre’nin hadis
ilmindeki konumunu tespit etmeyi” hedefledigini bildirmektedir.

Giris ve iki bolimden miitesekkil eserin giris boéliimiinde yazar, Ebd
Hiireyre'ye yoneltilen tenkit ve iddialarin tarihi arka planini islemektedir.
Sahabeden bazi kimselerin Ebii Hiireyre'ye olan tenkitlerinin sadece ona has
olmadigi, dini korumanin zaruretinden dolay1 yer yer sahabe arasinda buna
benzer tenkit faaliyetinin yaygin oldugu ifade edilmistir. Ama bunlarin hi¢biri-
sinde ne Ebti Hiireyre’ye ve ne de bir bagka sahabeye Hz. Peygamber adina
kasden yalan uydurdugu seklinde bir ifadeye rastlanilmistir. Yine giriste
Mu‘tezile ve $i‘a tarafindan ortaya atilan iddialarin da genellikle mezhebi kayg:
ve yaklasimlardan ibaret oldugu dile getirilmistir. Ancak XVIII. yiizyildan iti-
baren hadis tarihi Islim’a inanmayan birtakim insanlarin dikkatini
celbetmistir. Bu yoneligin sebepleri arasinda Islam’1 zayiflatmak ve hatta yok
etmek gibi bir hedefin oldugu da kabul edilmektedir (s. 26). Bu 6nyargili tu-
tumun dogal bir neticesi olarak Avusturya asilli Alois Sprenger (1813- 1893),
Macar asilli Ignaz Goldziher (1850-1921), D.S. Margoliouth (1858-1940), Leo-
ne Caetani (1869-1935) gibi miistesrikler genel olarak sahabeye 6zel olarak da
Ebl Hiireyre'ye yonelik yalancilikla ithamin da dahil oldugu tenkitlerde bu-
lunmuslardir.

Yazar, birinci boliimde arka planini ele aldig1 elestirilerden Ebt
Hiireyre’nin sahsiyetine yonelik olanlar1 birinci boliimiinde, hadisciligine yo-
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nelik elestiriler elestirileri ise ele alarak kritige tabi tutulmustur. Konunun daha
net anlasilmasi i¢in miiellif birinci bolimiin ilk konusu olarak sahabenin ada-
letine temas etmistir. Hz. Peygamber’den bir hadis rivayet eden ve onu bir kez
goren kimseyi sahabi olarak addeden hadiscilerle; onunla miildzemeti olan
kimseyi sahabi kabul eden ustlciiler arasindaki tanimdan kaynaklanan bu
farkliligin sahébenin adaleti noktasinda farkli anlamalara da tesiri olduguna
dikkat ¢ekmistir. Hi¢ stiphesiz Hz. Peygamber’i bir kere bile olsa gérmenin
gonilde hésil edecegi manevi bir hal s6z konusudur. Ne var ki onu bir defa
goren ile onunla uzun siire beraber olan sahabe arasinda baz: farkliliklarin ol-
mast da bir kusur sayllmaz. Sahébenin adéletinden murad, onlarin Hz. Pey-
gamber adina yalan uydurmaktan beri olduklar1 manasindadir, yoksa bununla
onlarin her tirli kusurdan masum olduklar1 kastedilmemistir. Miellif, saha-
benin Isldm kiiltiir mirasinin anlasilmasinda ve aktarilmasinda ¢ok rollerinin
oldugunu ifade etmis, onlar hakkinda ortaya atilacak iddialarin dinin kaynagi-
n1 kokiinden sarsacagini vurgulamustir (s. 43). Bu baglamda bu halkanin
6nemli simalarindan olan Eb{i Hiireyre'ye yoneltilen bu elestirileri; ad1 ve ne-
sebinin belirsizligi, ge¢ Miisliiman olmasi ve Hz. Peygamber’le sohbetinin kisa
stirmesi, aglig1, midesine diiskiinligii, “seyhu’l-madire™ olmasi ve Emevi taraf-
tarligr iddialar1 bagliklari altinda degerlendirmistir. Bu baglamda, hemen her
bir iddianin ilmi bir dayanaktan yoksun olup, 6nyarg: ve tenkitin bir neticesi
olarak ileri strildigi gosterilmistir. S6z gelimi iddia edildigi gibi Eba
Hiireyre, ad1 san1 belli olmayan birisi degil, aksine Ezd kabilesinin Devs koluna
bagli, hem babasi hem de annesi maruf bir sahsiyettir. [smi konusundaki farkl
rivayetler delil getirilerek onun isminin bilinmedigine dair ileri siiriilen elesti-
riyi yazar, Ebi Hireyre'nin ismi ile degil kiinyesi ile meshur olmasinin bunda
onemli etkisi bulundugu seklinde cevaplamistir. EbG Hireyre’nin ge¢ Miislii-
man olduguna dair ileri siiriilen iddiaya ise miellif, onun esasen Mekke do-
neminde Misliiman oldugunu ancak hicretin 7. senesinde Medine’ye geldigini
beyan ederek karsilik vermektedir. Her ne kadar Hz. Peygamber’le miilazemeti
kisa stirse de biitiin hayatini ona vakfetmesi, kendisine bircok hadisi duyma
imkén1 vermistir. Yazar, Serafeddin ve Ebu Reyye gibilerince ileri siiriilen Eba
Hiireyre’nin Hz Peygamber’le birlikteliginin ona duydugu sevgiden dolay1 de-
gil de midesine dugkiinliigiinden kaynaklandig: seklindeki iddialari ise begeri
insaf olgiilerine dahi sigmayan degerlendirmeler olarak nitelemektedir. Eba
Hiireyre’nin “ben karin tokluguna Hz Peygamber’e hizmet ediyordum” deme-
sini, “sirf karnimi doyurmak igin onunla beraber oluyordum” seklinde anla-
manin en hafif ifadeyle bir sagkinlik oldugunu ifade etmektedir. Yine Ebti Hii-
reyre’nin Emevi taraftar1 oldugu seklinde ortaya atilan iddia ise, yazar tarafin-
dan kritige tabi tutulmus, durumun aslinda bdyle olmadig: tespit edilmistir.
Buna gore, Ebti Hiireyre, Hz. Osman devrinde vuku bulan fitne hadiselerinde
halifenin yaninda yer almis, Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasindaki olaylarda ise

' Sit ve etten yapilan bir yemek.
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kan dokiilmesine gonli razi olmadig igin tarafsiz kalmistir. Ancak bu tarafsiz-
ligin pasif bir tutum olmayip, yeri gelince muhalif taraflar arasinda arabulucu-
luk yaparak erdemli ve aktif bir tarafsizlik olduguna da dikkat gekilmistir (s.
77-78).

Kitabin ikinci boliimiinde Ebt Hiireyre’nin hadisciligine yonelik elestiriler
kritige ele alinmistir. Bu meyanda Hz. Omer, Hz. Aige, Hz. Ali, ibn Abbas, Zii-
beyr b. Avvam ve diger bazi sahébilerin Ebt Hiireyre’ye karsi tutumlari islen-
migtir. Hz. Omer’in hadis rivayetinden dolay1 onu tekzip ettigine dair iddialar,
delilsiz bir iftira kapsaminda degerlendirilmistir (s. 87; dipnot: 33). Hz Aige de
kimi zaman onu, bazi zabt hatalar1 ve hadisi anlamadaki yanilgisindan dolay:
elestirmis olsa da, asla Hz Peygamber’e yalan isnad ettigi gerekeesiyle tekzip
etmemigstir (s. 111). Eblt Hiireyre’nin ¢ok hadis rivayet etmesi ise yazar tarafin-
dan Hz. Peygamber’le siirekli beraber olmasi, Hz. Peygamber’in duasina maz-
har olmasi, hadisleri 6grenme ve 6gretmeye biiytik hirs duymasi, giicli bir ha-
fizaya sahip olmasi, hadis rivayetini meslek edinmesi, uzun émiirlii olmas: gibi
nedenlerle izah edilmistir. Ebi Hiireyre’nin Ka‘bu’l-Ahbar’in talebesi oldugu
ve ondan Israili bilgileri aldigina dair iddiay1 da inceleyen yazar Ka‘b’ul-
Ahbar’in diger sahabiler gibi Medine’de yasadigi ve EbGi Hiireyre’nin onunla
birlikteliginin 6teki sahébeninkinden farkli olmadigi, aralarinda bir hoca-
talebe iligkisinin bulunmadig1 sonucuna ulagsmistir (s. 148).

Yazar, EbGl Hiireyre'nin fikih bilmemesi noktasinda dile getirilen iddialara
da cevap vermigstir. Bu kisimda sahabenin farkli 6zellikleri sebebiyle aralarinda
farkliliklarin olduguna isaret edilmis, bu noktadan hareketle Ebi Hiireyre’nin
fikihdan daha ziyade hadislerin hifz1 ve rivayeti hususunda ashab arasinda te-
maytiz ettigi ifade edilmistir. Onun hadisleri anlama hususunda diger bazi
sahabeden farkli olan “lafizlarin zahirine ve rivayete 6ncelik taniyan ve Hz.
Peygamber’in her hareketini harfiyen taklit” tarzi bir yaklasimi hayatinda be-
nimsedigi vurgulanmistir (s. 155). Bu hususla ilgili olarak yazar, Hanefilerin
Ebd Hiireyre'nin rivayetlerini kabul etmediklerine dair ileri stiriilen iddialara
kars1 ¢ikarak, Ebtt Hanife’nin onun mevkaf rivayetlerini fakih ravilerinki ile es
tutmadig1 vaki olsa da, merfa rivayetlerine asla tavir almadigini bilékis kimi
zaman oOnceki kiyaslarini1 dahi terk edip onun rivayetine yoneldigini dile ge-
tirmistir.

Bilhassa hem oryantalistler hem de ¢agdascilarin elestirini alan, basarili bir
calisma olarak nitelenebilecek bu kitabin en dnemli 6zelligi, Ebti Hiireyre gibi
bir degerin dogru anlasilmasina katki saglamasinin yani sira, hig siiphesiz tari-
hi bazi noktalara da agiklik getirmis olmasidir.

Osman BODUR
SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis; ADAPAZARI
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MUSTAFA SAID el-HINN

(1342-1429/1923-2008)

Son doénem Suriye ulemésmnin fikih usali
alaninda yetismis ender sahsiyetlerinden biri olarak
temdyiiz eden Mustafa b. Sa‘id b. Mahmd el-Hinn
es-Safil el-Meydéni ed-Dimegki, 23 Muharrem 1429
(1 Subat 2008) Cuma giinii Suriye’nin baskenti
Sam’in Meydan semtindeki Cami‘u’l-Hasan’da
cuma namazini kilarken vefat etti.

Mustafa Sa‘id el-Hinn 1923 yilinda Sam’da
diinyaya geldi. Seksen bes yillik Omriini ilim,
egitim-0gretim, kitap telifi ve insanlar1 dogru yola
iletme cabasiyla gecirmis olan Mustafa Sa‘id el-
Hinn, Sam’in Meydan mabhallesinde ikamet eden
taninmuig, koklil bir aileye mensuptu. Mustafa Sa‘id el-Hinn annesi, babasi ve
kardesleri ile birlikte sevgi, saygi ve mutluluk dolu bir aile ortaminda buytdii.
Oglunun hifz alanindaki kabiliyet ve zekasini fark eden baba Sa‘ld el-Hinn,
onun bu yetenegini Kur’an kiraat ve hifz1 konusunda kullanmas: gerektigini
distindi. Bu yiizden sekiz yasina geldiginde onu kiigiik yastaki ¢ocuklarin
kiraat, kitabet ve Kur’an hifzi konusunda 6grenim gérdiigi bir kurum olan el-
Cem‘iyyetii’l-Garra’ el-ibtidaiyye’ye kaydettirdi. el-Hinn burada bir yil egitim
gordiikten sonra resmi devlet okullarina gecti ve 6grenim hayatina burada
devam etti. 1931 yilinin yaz aylarinda Kur’an, hat ve matematik derslerinin
islendigi okulun hocalarindan biri olan Seyh el-Hattat Muhammed Zerzir,
Mustafa el-Hinn’deki tstlin yetenegi kesfetti. Seyh Zerziir babasi Sa‘id el-
Hinn’den oglunun kendisiyle beraber Seyh Hasan Habenneke el-Meydaninin
Cami‘u Mencek’de verdigi derslere katilmasi igin izin istedi. Sa‘id el-Hinn bu
istegi geri cevirmedi ve oglunun derslere katilmasi i¢in izin verdi.

Seyh Hasan Habenneke gorev yaptigi mescide ek olarak, ilmi faaliyetlerini
stirdiirebilecegi bir de medrese kurmustu. Bu medresede giin icerisinde biri
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genglere, digeri ileri yastakilere olmak iizere iki ayr1 ders veriliyordu. Tiiccar ve
esnafdan olusan ve yaslar1 degisen gruba aksamlari yatsi namazindan sonra
fikih, hadis ve nahiv dersleri veriliyordu. Ilim égrenme konusunda son derece
arzulu, zeki ve basarili genglerden olusan diger gruba ise sabah namazindan
6gle namazina kadar olan vakitte fikih, hadis, tefsir ve nahiv alanlarina dair
kitaplar okutuluyordu. Sabah derslerine devam edenler arasinda $eyh Hiiseyin
Hattab, Seyh Muhammed Hayr Yasin, Seyh Ali el-Hamevi el-Kabtni, Seyh
Sa‘d el-Galéyini, Seyh Muhammed el-Hamevi el-Ferré, Seyh Muhammed Sadik
Habenneke ve Seyh Abdurrahman Habenneke gibi Suriye’nin 6nde gelen
ulemas: da yer almaktaydi.

Mustafa el-Hinn, Seyh Hasan el-Habenneke’nin medresesinde ilk 6nce
Seyh Hiiseyin el-Hattab'in verdigi aksam derslerine katildi. Hiiseyin el-Hattab
bu derslerde 6grencilerine elli tane hadis ezberletiyordu. Derslerden birinde
Mustafa el-Hinn’e ertesi giine kadar ka¢ hadis ezberleyebilecegini sordu. O da
hadislerin tamamini ezberleyecegini soyledi. Mustafa el-Hinn’in verdigi cevabi
ciddiye almayan ve bunu basaramayacagini diisiinen hocas1 Hiiseyin Hattab,
ertesi glin onun tim hadisleri ezberlemis olarak derse katildigini goriince
sasirdi ve zekas: karsisinda ¢ok etkilendi. Hiiseyin Hattab, el-Hinn hakkindaki
olumlu kanaatlerini hemen Seyh Hasan Habenneke’ye bildirdi.

Aksam derslerinde gosterdigi basarinin ardindan el-Hmn’in dini ilimler
alaninda ne kadar yetenekli oldugunu goéren hocalari, o andan itibaren onun
sabah derslerini takip etmesi gerektigine karar verdiler. Hocalarinin takdirini
toplayan Mustafa el-Hinn, ailesinin de g6z bebegi oldu. “el-Hinn” ailesinin
[slami ilimler sahasinda bu denli basarili olan ilk ve tek ferdi olan Mustafa el-
Hinn i¢in ailenin evinde bir merasim dahi diizenlendi. Baba Sa‘id el-Hinn’in
ogluna duydugu sonsuz giiveni dile getirdigi merasimde Mustafa Sa‘id el-
Hinn’e bir de sarik giydirildi.

Biytidiikee icindeki ilim aski artan Mustafa el-Hinn, bir taraftan sabah
derslerine talebe olarak devam ederken diger taraftan da bir zamanlar 6grenci
olarak katildigi aksam derslerinde hocalik yapmaya bagladi. Talebe ve hoca
olarak katildig1 bu dersler, onun Islami bakis agisinin temelini tegkil etmesinin
yani sira ilmi sahsiyetinin olusmasinda da énemli bir rol oynamistir. Ogrenim
ve Ogretim siirecleri boyunca yasadiklar1 6zellikle Seyh Hasan Habenneke'nin
egitim metodu onu ¢ok etkilemis, bu sayede 6grenim ve 6gretim vazifeleri
arasindaki denge ile uyumu saglama konusunda basarili olmustur.

Seyh Hasan Habenneke égrencilerini her zaman dénemin biiytik &limlerini
ziyaret etmeleri, onlarin derslerine katilmalari hususunda tesvik ederdi.
Mustafa el-Hinn, hocasinin bu 6nerilerini yerine getirmek i¢in elinden geleni
yapti ve dénemin dnde gelen alimlerinden $eyh Ali ed-Dikr, Seyh Muhammed
Emin Siiveyd, Seyh Ibrahim b. Muhammed el-Galdyini ve Seyh Eb{'l-Hasan
en-Nedvi'yi ziyaret ederek onlarla goériisti. Mustafa el-Hinn'in goriistiigi
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Ma‘hed®’l-Ultimi’s-Ser‘iyye hocalarindan Seyh Ali ed-Dikr, el-Cem‘iyyetii’l-
Garra’nin bagkani ve kurucusu idi. $eyh Ali, dini ve manevi ilimleri kendisinde
mezcetmis bilylik bir sahsiyet idi. Mustafa el-Hinn, onu siki sik ziyaret edip,
bazi derslerine katildi. Sam’in 6nde gelen alimlerinden birisi olan Seyh
Muhammed Emin Siiveyd ise ustl alaninda kendini yetistirmis biiyiik bir
alimdi. el-Ezher’de 6grenim géren Seyh Muhammed, Ma‘hedi’l-Hukik'da
hocalik yapmis, bunun yani sira ¢esitli ilmi mevkilerde gérevler almustir.
Mustafa el-Hinn, Seyh Muhammed’le Cami‘u Mencek’e yaptig1 ziyaretler
esnasinda goriisti ve ilmi miizakerelerde bulundu. Yine bu alimlerden Seyh
[brahim b. Muhammed el-Galdyini halkin sevgisini kazanmis, ibadete oldukga
diiskiin bir alimdi. Mustafa el-Hinn, onu daima ziyaret eder ve biitiin giiniini
onunla beraber gecirirdi. Seyh Eb{rl-Hasan en-Nedvi ise hitabeti diizgiin,
kalemi kuvvetli, pek ¢ok kisinin tanidigi meshur bir alimdi. Arap dili ile ilgili
¢ok sayida derginin {iyesi idi. Mustafa el-Hinn, onunla ilk olarak el-Ezher’de
egitim gordiigli sirada tanisti. Daha sonra Cami‘atii Dimegk, son olarak da
Seyh Hasan Habenneke’nin evinde gériisme firsat: buldu.

Mustafa el-Hinn, Cami‘u Mencek’de bulunan Ma‘hedid’t-Tevcihi’l-
[slami’deki egitim ve 6gretim hayati boyunca muhtelif seri ilim dallarindaki
derslere katildi. Fakat daha sonra ustl-i fikth ve Arap dili alanlarinda
uzmanlasmay1 tercih etti. 1949 yilinin baglarinda yirmi alti yasinda iken
Suriye’deki resmi devlet okullarinda hocalik yapabilecegine dair egitim
sertifikasi alma amaciyla Kahire’deki el-Ezher Universitesi'ne gitti. Kendisine
once {iniversiteye kabul smavi yapildi. Iki yil boyunca Kiilliyyetii’s-Seri‘a’da
derslere devam ettikten sonra iyi derece ile egitim sertifikasini almaya hak
kazandi. Mustafa el-Hinn, el-Ezher’deki egitimi devam ederken, alanlarinin tek
otoritesi kabul edilebilecek ustl ve liigat alimleri ile tanisma firsatini yakalad.
Aralarinda Dr. Is4 Menntn, Dr. Abdulldh Ms4 ve Dr. Mustafa Abdulhalik’in
bulundugu bu sahsiyetlerden olduk¢a faydalanan Mustafa el-Hinn, bu
miizakereler neticesinde Islami kiiltiiriini artirmanin yani sira egitim-
ogretimde takip edilecek arastirma yontem ve metotlar1 hakkinda onlardan
cok sey 6grenmistir.

el-Ezher’deki egitiminin ardindan tekrar Sam’a donen Mustafa el-Hinn,
Halep ve Sam’daki liselerde Islam egitimi alaninda hocalik yapti. Doktora
unvanini kazanincaya kadar orada kaldi. 1955-1962 yillar1 arasinda Cami‘ati
Dimesk Kiilliyyetii’s-Seri‘a’da hadis 1stilahlari, mukayeseli fikih ve usul dersleri
vermeye devam etti. 1962-1966 yillar1 arasinda ise Riyad’daki Céami‘atii’l-
[Imidm Muhammed b. Su‘d el-islamiyye’ye bagh Kiilliyyetii’s-Seria ve
Killiyyetii’l-Liigati’l- Arabiyye’de hocalik yapt1.

el-Ezher Universitesi, beg yildan fazla egitim alan mezunlarina doktora
unvani verecegini ilan edince Mustafa el-Hinn, Dr. Mustafa Abdilhalik
danismanliginda Eseru’l-ihtilaf fi kava‘idil-usilliyye fi ihtilafi’l-fukahd adli tez
konusunu aldi. 1971 yilinda da tezini tamamlayarak doktor unvanini kazandi.
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Daha sonra Cami‘atii Dimesk Kiilliyyetii’s-Seri‘a’'ya hoca olarak tayin edildi.
Orada Akaid ve’l-Edyan boliim bagkani oldu. 1983 yilina kadar iiniversitedeki
gorevine devam etti. Kiilliyyeti’s-Seri‘a’da giiniimiizde okutulmaya devam
edilen tefsir, muamelat fikhi, Islam akaidine giris adli i¢ 6nemli eser telif etti.

Emekliye ayrildiktan sonra ikinci kez Suudi Arabistan’a gitti. Bir siire
Riyad’daki Cami‘ati’l-imAm Muhammed b. Su‘d el-Islimiyye’ye bagh
Killiyyetii’s-Seri‘a’da hocalik yaptiktan sonra, kiz Ogrencilerin 6grenim
gordiikleri Kiilliyyeti’'t-Terbiyye’ye tayin edildi. Ayni tiniversitede el-Meclisii’l-
‘ilmi iiyeliginde bulundu. 1992 yilina kadar kaldig iiniversitede pek ¢ok yiiksek
lisans ve doktora ¢aligmasina da danismanlik yapti.

Riyad’daki goérevi sona erdikten sonra evinin ogrenciler ve ilim
sevdalilarinin merkezi olmasi temennisiyle tekrar memleketi Sam’a donen
Mustafa el-Hinn, 1993 egitim yilinin bagindan itibaren Cémi‘ati Ummii
Durmén’da lisansiistii derslerde hocalik yapti. Ayni zamanda Ma‘hedii’t-
Tevcihi’l-Islami’ye bagh Kiilliyyetii’s-Seri‘a’da Kismi't-Tehassus bagkanligina
getirildi. Bu gorevlerinin yani sira fakiiltedeki 6grencilere ii¢ yil siireyle ustl-i
fikih dersleri verdi.

Mustafa el-Hinn’in Camiu‘ Dekkak’ta kendine ait 6zel bir odas1 vardi. Pek
¢ok ilmi faaliyete sahne olan bu mekanda ¢ok 6nemli kitaplarin yer aldig:
zengin bir kiitiiphane vardi. Mustafa el-Hinn'in burada ilmi miizakerelerde
bulundugu alimler arasinda Ahmed Ratib en-Neffdh, Ahmed Arabi el-Hinn,
Hayru’l-Alebi, Sa‘id el-Tantavi, Sitheyl el-Berri, Salih el-Ahras, Abdiilaziz er-
Rifa], Muhammed Sa‘ild Ramazan el-Bati, Muhammed Sabbag, Mahmtid el-
Mardini ve Muvaffak Da‘bul gibi 6nemli isimler yer almaktadir.

Cok erken yaslarda eser telifine baglayan Mustafa el-Hinn, kendi teliflerinin
yani sira bagka alimlerle birlikte telif ve tahkik calismalari da yapmis ve
yayinlamigtir. Onun telif eserleri arasinda sunlar yer almaktadir: Abdullih b.
Abbas: habrii'l-iimme ve terciimdnii'l-Kur'dn (Dari'l-Kalem, Dimagk, 1988),
Dirase tdrihiyye li'l-fikh ve usilihi ve'l-itticahdti elleti zaharat fihimd (es-
Seriketii'l-Miittahide, Dimask, 1984), el-Edilletii't-tesri‘iyye ve mevkifii'l-fukahdi
mine'l-ihticici bihd (Miuessesetii'r-Risale, Beyrut, 1997), el-Hasan b. Yesdr el-
Basri (Dariil-Kalem, Dimask 1995), el-Kdfiyyii'l-vafi fi usili'l-fikhi'l-Islami
(Miiessesetii'r-Risale , Beyrut, 2001), Ebhds havle usili'l-fikhi'l-Islami: Tarihuhil
ve tatavvuruhii (Darii'l-Kelimi't-Tayyib, Dimagk, 2000), Eserii'l-ihtildf fi'l-
kava‘idi'l-usiliyye fi ihtilafi'l-fukahd (Miessesetii'r-Risale, Beyrut, 1982).
Mustafa el-Hinn’in doktora tezi olarak hazirlamis oldugu bu eser, Islam
Hukukunda Yéontem Tartismalary: Usildeki Farkliligin Fakihlerin Ihtilafindaki
Rolii adiyla Halit Unal tarafindan terctime edilmistir (Rey Yaymcilik, Kayseri,
1993). Musatafa el-Hinn’in bagkalariyla beraber hazirlayarak ilim diinyasina
kazandirdigi miisterek telif eserleri arasinda el-Izah fi ulimi’l-hadis ve’l-istildh
(Dari’l-Kelimi't-Tayyib, Beyrut, 1999), Niizhetii'l-muttekin serhi Riyazi's-

224



Vefeyit/Obituary/ -/.1és

sdlihin (Muessesetli'r-Risale, Beyrut, 1985), el-Fikhii'l-menheci ald mezhebi'l-
Imam es-Safii (Darii'l-Kalem, Dimasgk, 2005), Mebadiii’l-akideti’l-Islamiyye: es-
senetii’s-saniyye (Cami‘atu Dimagsk, Dimagk, 1990-1991) yer almaktadir.

Mustafa el-Hinnin tahkikinin yaptig1 eserler ise sunlardir: el-Menhelii’r-
ravi fi Takribi’n-Nevevi, Teshilii'l-hustil ald kav‘didi'l-usitl (Dari'l-Kalem,
Dimask, 1991) gibi miinferiden hazirladig: tahkik eserlerinin yani sira Hiisnii l-
iisve bimd sebete minalldhi ve Restilihi fi'n-nisve (Miessesetli'r-Riséle, Beyrut,
(t.y.], [rsadiil-fuhiil ila tahkiki'l-hak min ilmi'l-usiil (Dari'l-Kelimi't-Tayyib,
Dimask, 2009), Envdrii't-tenzil ve esrdrii't-te'vil, el-Minhdcii'l-kavim fi mesdili't-
ta'lim ale'l-mukaddimeti’l-Hadramiyye fi'l-fikhi’s-Safi (Dérii'l-Kelimi't-Tayyib,
Dimagk, 2004) gibi miisterek hazirladig: tahkik eserler de bulunmaktadir.

Selefilik hareketi karsisinda ‘selef-i salih’ kimseler olarak nitelendirdigi
mezhep imamlarini savunan Mustafa el-Hinn, ihtilafli meselelerde mevcut
‘asla’ gore hitkiim verilmesi gerektigini; elde var olan delili terk ederek
mezhepgilik pesinden gitmenin de dogru bir tutum olmadigini sdyleyerek
mutedil bir tavir sergilemis bir Islam alimi olarak temayiiz etmektedir.’

Havva ALTUNTAS
MU, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Islam Hukuku, ISTANBUL

' Mustafa Sa‘id el-Hinn, Eserii'l-ihtilaf fi'l-kava‘idi'l-usilliyye fi ihtildfi'l-fukaha, Beyrut, 1982, s.
8-9; http://ar.wikipedia.org; http://www.allslimnoor.com/vb/showthread.php?t=6224;
http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=125187;
http://www.dahsha.com/old/viewarticle.php?id=33126;
http://www.naseemalsham.com/ar/Pages.php?page=readTragm&pg_id=7690.
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Hadis ve Siret Arastirmalar1 ve Hadis
ve Sirete Hizmet Onur Odiilleri

Kurulusundan bu yana yiiriittiigii faaliyetlerle ¢ok dnemli projelere imza
atan, Ozellikle de son olarak dizenledigi siyer atélyesinin teblig ve
miizakerelerini nesrederek ilgililerin hizmetine sunan Meridyen Dernegi'nin,
diinyada ve Tirkiye'de hadis ve siret konularinda yapilan ilmi ve akademik
calismalarin gelisimine katkida bulunmak, ilgili aragtirmalarin tesviki ve
stunnet-siret konusunda uzmanlasacak arastirmacilarin 6dillendirilmesi
amaciyla diizenledigi Hadis ve Siret Arastirmalari Odiill Térenleri’nin
G¢linclisit bu yil, 11 Nisan 2010 Pazar giini Cemal Resit Rey Konser
Salonu'nda Diyanet Isleri Bagkani Prof. Dr. Ali Bardakoglu, Vatikan Tiirk
Biiyiikel¢isi Prof. Dr. Kenan Giirsoy ve ¢ok sayida seckin davetlinin bir araya
geldigi bir gecede gergeklestirildi.

Program hafiz Hiiseyin Orhan’in Kur’an-1 Kerim tilavetiyle bagladi. Ilk
olarak geceye katilamayan Basbakan Recep Tayyip Erdogan, esi Emine
Erdogan, Disisleri Bakani Prof. Dr. Ahmet Davutoglu, Devlet Bakan: Egemen
Bagis, Tarim ve Koy Isleri Bakan1i Mehdi Eker, Cevre ve Orman Bakani Veysel
Eroglu, Kiiltiir ve Turizm Bakani Ertugrul Giinay, Istanbul Biiyiiksehir
Belediye Bagkani Kadir Topbas, Baymndirlik ve Iskin Bakani Mustafa Demir,
TOBB Baskani Rifat Hisarciklioglu'nun tebrik mesajlar1 okundu. Selamlama
konusmast Meridyen Destek Dernegi Baskani Hiimeyra Sahin, protokol
konusmalar1 ise Vatikan Tirk Biiyiikelcisi Prof. Dr. Kenan Giirsoy, Diyanet
Isleri Bagkani Prof. Dr. Ali Bardakoglu ve Nisan ay1 baglarinda Meridyen
Dernegi'nin davetlisi olarak bir dizi etkinlige katilmak i¢in Tiirkiye’de bulunan
Washington Universitesi Ogretim iiyesi Dr. Jonathan Brown ve Yesrib'de
Bahar romanmin italyan yazari Ahmad Vincenzo tarafindan yapildi.
Konusmalarin ardindan ilkemizin taninmis simalariyla Hz. Peygamber
hakkinda yapilan kisa soylesiler gosterildi ve akabinde 6diil torenine gegildi.
Odiil téreni Ahmet Ozhan konseri ile son buldu.

Gegtigimiz yillarda oldugu gibi bu sene de yogun ilgiyle karsilanan
yarigmaya katilan akademik tezler, yiiksek lisans ve doktora olmak tizere iki
kategoride, Prof. Dr. Biinyamin Erul, Prof. Dr. Ibrahim Hatiboglu, Prof. Dr.
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Mehmet Ali Kapar, Prof. Dr. Mustafa Kara, Prof. Dr. Recep Sentiirk ve Prof.
Dr. Ismail Yigit gibi alanlarinda otorite isimlerden olusan jiri heyeti
tarafindan degerlendirmeye tabi tutuldu.

Yapilan degerlendirmeler sonucu bu yilki yiiksek lisans odiiliine ise
Oryantalistlerin Hadislerin Menseini Tespite Yonelik Yontemleri bashkli tezini
Prof. Dr. ibrahim Hatiboglu'nun danismanhginda kaleme alan ve halen
doktora caligmalarini siirdiiren Fatma Kizil, doktora dalinda ise Hadis
Rivayetinde Aile Isnadlari baglikli tezini Dog. Dr. Mustafa Karatag'in
danismanhginda kaleme alan ve su an Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakdiltesinde dgretim iiyesi olarak calismalarini siirdiiren Bekir Kuzudisli layik
goriildii. Fatma Kizil’a 6diilii tez danismani Prof. Dr. Ibrahim Hatiboglu, Bekir
Kuzudisli'ye ise Prof. Dr. Hayrettin Karaman tarafindan takdim edildi.

Meridyen Dernegi tarafindan www.sonpeygamber.info projesi kapsaminda,
eserleriyle bu sahadaki galismalara yon vermis ve gerekse de hayatini bu
alanlardaki ¢aligmalara adamis miimtaz sahsiyetlere vefa bor¢larini 6demek
amaciyla gergeklestirilmekte olan ve gectigimiz yillarda Prof. Dr. Yasar
Kandemir ve Prof. Dr. Ismail Liitfi Cakan’a verilen Hadis ve Sirete Hizmet
Onur Odiili'ne bu yil, Sonpeygamber.info web portali okurlarinin biiyiik bir
¢ogunlugunun oylariyla 14 Ekim 2009 giini gecirdigi trafik kazasi sonucu
ebedi dleme go¢ eden ve pek ¢ok kisinin eserleri ile yakindan tanidig: Prof. Dr.
Ibrahim Canan layik goriildi. Hocamizin 8diilii, esi Zarife Canan’a Diyanet
[sleri Bagkani Prof. Dr. Ali Bardakoglu tarafindan takdim edildi.
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Yayin flkeleri

x Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) hadis ilmiyle ilgili yayinlar yapmay1 hedefleyen alti aylik, ha-
kemli, uluslararasi, akademik bir arastirma ve ihtisas dergisidir. x Oncelikle Tiirkge olmakla birlikte
Ingilizce, Arapga ve diger uluslararasi bilim dillerinde de yayimn yapar. x HTD akademik arastirmalara
konu teskil eden klasik veya ¢agdas donem hadis meseleleri, hadis tarihi, ustlii ve literatiiriine dair
dzgiin degerlendirmeler, cagdaslasma dénemi Islim toplumunda ortaya ¢ikan hadisle ilgili tartigmalar
ve bilimsel faaliyetler, bu tartiyjmalardan hareketle ortaya ¢ikmis geleneksel ve ¢agdas yaklagimlar,
¢agdas metodolojilerin hadis arasgtirmalarina katki ve etkileri, Batililarin hadis aragtirmalar1 gibi
konulara dair ¢aligmalar yayinlamay1 hedefler. x HTD daha 6nce yaymlanmamis makalelerin yaninda,
nitelikli makale cevirileri, kitap tahlillerini konu alan aragtirma notlari, miilakétlar, kitap-makale tahlil
ve tenkitleri, yazma eser, sempozyum-konferans vb. akademik faaliyetler hakkindaki degerlendirmeleri,
hadisle ilgili ¢aligmalar1 bulunan kimselere dair vefeyéat yazilari, hadisle ilgili akademik faaliyetler ile
yayinlanan akademik nitelikli eserlerin ve savunulan doktora tez duyurularinin yaymlandig: her tirli
ilmi yaklagima acik bir mesleki platformdur.

Yazarlara Not

% Hadis Tetkikleri Dergisine gonderilen makaleler ve yazilar gerek konusu gerekse takdim edilisi
bakimindan 6zgiin, hadis ilimlerine ve Islam diisiincesine katk: saglayici nitelikte olmalidir. x Hacim
itibariyle, makaleler 7500, arastirma notlar1 4000, yazma tanitimi ve sempozyum degerlendirmeleri
2500, kitap tanitimi, vefeyat ve hadis diinyasindan haberler 1500 kelimeyi gegmemelidir. x Makalelerin
yaymnlandigi dil yaninda, makale bashgr ile birlikte Ingilizce olarak da 100 kelimeyi gegmeyecek
hacimde 6zeti ve muhtevayi yansitacak 4-6 arasinda anahtar kelime gonderilmelidir. x Yazilar 4 niisha
halinde ¢ikis1 ve disketi ile birlikte veya e-maille derginin yazisma adresine/editore gonderilmelidir.
Ceviriler orijinal metni ile birlikte iki niisha halinde gonderilmelidir. x Makaleler dért ayr1 hakeme,
diger yazilar iki ayr1 hakeme gonderilir, makaleler icin iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde
yazinin yayinlanmasina yaymn kurulu karar verir. X Yayin kurulu, hakem raporlarini yazarlara bildirip
dil, Gslup ve muhteva agisindan diizeltme isteyebilir. x Yaymlanmak iizere yonetim ve dagitim
biirosuna gonderilecek yazilarin gekil sartlari ve formati konusunda oéncelikle mevcut sayilara veya
www.hadisevi.com web sayfasindaki érneklere miracaat edilmelidir. x Makalesi yayinlanan yazarlara
20 adet ayr1 basim gonderilir ve telif ticreti 6denir. Yayinlanmayan yazilar iade edilmez.

About the Journal of Hadith Studies

% Journal of Hadith Studies (HTD) is an academic and peer-reviewed international journal pub-
lished twice a year. x Although it is published in Turkish language, manuscripts written in English,
Arabic and other international languages are welcome. % The Journal is concerned with the discussion
and analysis of hadith studies. The main areas of interests are as follows: hadiths studies concerning
both early and modern periods; essays on the history, methodology and literature of hadith; modern
debates about the authenticity of hadith literature, and traditional and modern approaches to the
related issues; the contribution and effects of modern methodologies to hadith studies. x HTD, in
addition to previously unpublished articles, also publishes translations, review articles, interviews, book
reviews, manuscript assessments, symposium and conference reviews, obituaries and reports about
dissertations, recently published books, and other academic activities related to hadith.
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Notes to the Contributers

x The articles to be published in Journal of Hadith Studies must provide scholarly contribution to
hadith studies in both approach and content. x The word limit is 7500 for articles, 4000 for review
articles, 2500 for manuscript reviews and symposium assesments, 1500 for book reviews, obituaries and
news about hadith studies. x Each article submission should contain an abstract of not more than 100
words in its original language. If the article is not in English, an English version of the abstract must
also be supplied. Each article submission should also contain a list of 4 to 6 key words for indexing
purposes. ® Four paper copies of manuscripts of full articles, two copies of translations with the
original copy should be sent to the correspondence address. All submissions must include either a
diskette version or e-mail attachment. x Full articles are sent to four referees while others are sent to
two referees. If the two of the four referees accept the article, the editorial board has the right to decide
whether to publish it or not. x Editorial board has the right to ask the authors to revise their articles
both in terms of content and language. x See the following internet address for the details about
examples: www.hadisevi.com. x Article authors are sent 20 copies of their published manuscripts.
Unpublished articles are not returned to the author.
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