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Editorden/Editorial/ ,; >l s, (e

Akademik Hadis Dergiciligimizin
Seyri ...

Bitylik bir heyecan ve umutla yola ¢iktigimiz Hadis Tetkikleri Dergisi
(HTD) seriivenimiz bu sayisiyla birlikte, zorluklarla, sikintilarla ancak bir o
kadar da heyecanli bir seyirle alt1 yildir devam etmektedir. Fikir ve goniil
dostlarimizin bitmek bilmeyen destegi ve gayretleriyle ¢aligmalarimiz ayni
heyecanla bundan sonra da devam edecek. Kaygisi sadece, gelecek nesillerin iyi
yetistirilmesine katk: saglayacak donaniml fertler yetistirmek olan ¢alismala-
rimizin samimi her tiirlii anlayis ve yaklasima zemin teskil etme prensibinden
ayrilmadan yoluna devam edeceginden asla kusku duyulmamalidir. Elbette,
herkes kendi talep ve yaklasiminin samimi ve dogru oldugunu savunacaktir ve
bunda haklidir da. Ancak HTD ekibi olarak bizler bu tiir anlayis ve yaklagimla-
rin Ol¢litiintin alanin uzmani kigiler ve degismez ilkelerimiz oldugunun farkin-
da olarak hareket etmekte ve yayin seyrimizi buna gore siirdiikmekteyiz.

HTD olarak, yayin hayatimizin bundan sonraki stirecinde de giindelik siya-
sete alet olmayan, hicbir diislince ve ¢abay: kiiclimsemeden, fikir ve durusu-
muz dolayisiyla asla ezilmiglik hissi i¢inde olmaksizin, gecmisimize giivenle ve
icerden bakarak, diisiincemizin stirekli yeni a¢ilimlar kazanmasi ugrunda
gayret gostererek yolumuza devam edecegiz. Zira kanaatimizce, Turkiye’deki
akademik dergiciligin dmriiniin kisalig1 bu noktalarda sergilenen hatali tutum-
larla ilgilidir.

Taviz vermeden siirdiirdiigiimiiz bu durusumuz, dergimize gonderilen ma-
kale cesitliliginde de kendisini gostermektedir. Bu baglamda, Islam diinyas:
icindeki farkli egilimlerle kucaklasmanin platformu oldugumuz gibi, Bat1 ile
[slam diinyasi arasinda da bir kdprii vazifesi gormeye devam etmekteyiz.

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) araliksiz ve aksamadan yayin hayatin siir-
diirmekte ve yurt i¢i ve yurt disindan akademisyenlerin yogun ilgisine mazhar
olmaktadir. Bu da dergicilikteki gidisatimizin saglikli bir zeminde yuriidigiinii
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gostermektedir. Hig stiphesiz bu yiiriiyiis ve miitevazi ¢abalar uluslararas: bir
kaynasma ve dayanismaya doniisecektir.

Hadis Tetkikleri Dergisi’nin altinci yilin1 tamamlarken de gerek Tiirkiye’den
gerekse yurt disindan hadise dair 6nemli bilimsel iiriinlerle ve etkinlik haberle-
riyle huzurlarinizdayiz. HTD’nin makaleler boliimiinde ilk olarak son yillarda
memnuniyet verici bir sekilde daha yogun olarak ilgilenilen hadislerin anlagil-
masi ve yorumlanmasi konusuna dair bir makale ile karsiniza ciktik. Ardindan
Dogu’dan-Batr’dan iki meshur distiniiriin fikri etkilesimine dair bir tetkike yer
verdik. Bu sayimizda da bir kitap elestirisi mahiyetinde bir tetkik bulunmakta-
dir. Ayrica bu sayimizda Urdiin’den bir arastirmacinin meshur hadisci ve
tarih¢i Zehebi baglaminda cerh ve ta‘dil ilmine dair bir tetkiki ile rivayetlerin
kaynaginin tespitine dari birer makale da bulunmaktadir.

HTD’nin ikinci kisminda da ilgi ¢ekici tetkikler yer almaktadir. Burada gii-
niimiz Alman sarkiyat gelenegine mensup Gregor Schoeler’den yapilan bir
ceviri ile Tiirkiye’de birkag milyondan fazla dagitimi yapilmis DIB Hadis
karteldsina dair bir tetkik yer almaktadir. Metin tenkidine dair daha once
yayimladigimiz bir makaleye dair tahlilin ardindan Tahsin Goérgiin ile gercek-
lestirdigimiz ve ilginizi ¢ekecegini umdugumuz bir miilakat: ilginize sunduk.

Bu sayimizda yurt icinde muhtelif illerde gerceklestirilen hadise ve oryanta-
lizme dair ilmi toplantilardan iigiine yer verdik. Bunlardan biri bu yil yedincisi
diizenlenen Hadis Meclisi, digerleri de, her ikisi de sair ve miitefekkir olan iki
kisinin; Ismet Ozel ve Hilmi Yavuz'un birer konferansi. Kitap tanitimi boliim-
de ise, birisi yayimlanmis, diger yayimlanmamis iki doktora tezi tanitimi
ilgilerinize sunuldu. Bu sayimizin vefeyat béliimiinde ise Islam’a dair pek ok
caligmast bulunan Majid Khadduri’yi yad ettik. Son olarak, Hz. Peygamber’i
gercek kimligiyle tanitmak amaciyla www.sonpeygamber.info adresinden
hizmet veren Meridyen Destek Dernegi'nin elde ettigi Diinya ¢apindaki basari-
sina dair bir habere yer vererek sayimizi tamamladik.

HTD'nin bu sayisin1 da heyecanla ilgilerinize arz ederken, meslektas ve
okuyucularimizin akademik birikimlerini paylasma hususundaki davetimizi
yineleyerek, hadisgiler basta olmak iizere biitiin akademisyenlerin birikimleriy-
le bizi desteklemelerini bekledigimizi bir kez daha ifade ediyoruz.

Ayni doyurucu igerikle birlikte bir sonraki sayimizda goriismek dilegiyle...

Saygilarimizla...

ibrahim HATiBOGLU
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Cumbhuriyet Donemi Tiirkee
Hadis Serhlerine Dair Bazi
Miilahazalar

-Ebli Daviid, Ibn Méce ve Darimi
s . . . “A Glance at the Commentaries
Ser hleri Uzerine Bir Analiz- of the Hadith at the Period of
Turkish Republic -An Analyses
with Special Reference to the
Commentaries on Abu Davud,
Ibn Maceh and Darimi-”

Erding AHATLI, Yrd. Dog. Dr.*

Abstract: In contemporary Turkish religious literature there are many commentaries that
were written on the Hadith. In this article, three commentaries written after the establish-
ment of the Turkish Republic, i.e. the commentary on Ibn Maceh, the commentary on Abu
Davad and the commentary on Darimi were taken as a subject matter. These three commen-
taries were examined according to their sources, and it was tried to show that whether they
benefit from the classical hadith commentaries, whether they have a different or original as-
pect, whether they relate the hadith to the modern matters with respect to what the hadith
says to the present day, whether they contributed a new perspective on the hadith commen-
taries.

Citation: Erding Ahatli, “Cumhuriyet Dénemi Tiirkce Hadis Serhlerine Dair Baz1 Miildhaza-
lar -Ebd Déaviad, Ibn Méce ve Darimi Serhleri Uzerine Bir Analiz-?, (in Turkish), Hadis
Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/2, 2008, pp. 7-30.

Key Words: Hadith, commentary, commentary of hadith, Commnetary on Abu David,
Commentary on Ibn Maceh, Commentary on Darimi.

I. Giris

Hadislerin degisiklige ugramadan korunup sonraki nesillere ulastirilmasi ve
onlarin dogru anlasilmasi icin gayret gosterilmesi, Saadet Asr’'ndan bu yana
Misliman alimlerin faaliyet alanlari icerisinde bulunan iki 6nemli konu

olmaya devam etmistir. Ilk baslarda hadislerde gegen anlasilmasi zor ‘garib’
kelimelerin agiklamalarina dair telif edilen eserlerle baslayan bu siireg,' zaman-

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Hadis, eahatli@gmail.com

Tasnif donemi eserlerinden Buhari’nin el-Cdmi‘u’s-sahil’i ve Ebt Daviid’un Siinen’ine ilk
serh yazan ve kavramsal anlamda hadis serhgiliginin baslaticist sayilan Hattabi (6. 388/998)
oncesi, hadislerin dil ve muhteva olarak agiklamalarina yer veren c¢aligmalar i¢in bkz. Salih
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la Buhari'nin el-Cami‘u’s-sahil’i gibi 6nemli kitaplar iizerine yazilan ve hacmi
otuz cilde varan yiizlerce serhin ortaya ¢ikmasiyla stirmiistiir.

Sozliikte agmak, aciklamak, genisletmek, izah etmek gibi anlamlara gelen
serh, hadis terimi olarak; bir tek hadisin veya belirli bir hadis kitabindaki
biitiin hadislerin sened, dil, muhteva, hiikiim, tarihi baglam, sebeb-i viirtid vb.
yonlerden aciklamasini yapmak ve anlasilmasi glic kisimlar: izah etmek de-
mektir. Ayni zamanda serh, bu amagla yazilan kitaplarin genel adina da denir.?
Hadisin biitiin yonleriyle degil, miiellif ve okuyucu agisindan énemli ve gerekli
goriilebilecek bazi noktalarinin agiklanmasi ve tamamlayici notlar konmasina
ise, ‘hasiye’ veya aralarinda biraz fark gozetilse de ‘ta‘lik’ ad1 verilmistir.?

Bu makalede Cumhuriyet doneminde yazilmis ti¢ hadis serhi 6rnek alina-
rak, bunlarin kaynaklari, klasik serhlerden istifadeleri, farkli ve 6zgiin yonleri-
nin olup olmadig, hadisin giiniimiize séyledikleri konusunda ¢agimizla hadis
arasinda bir ilgi kurup kurmadiklar1 arastirilacak ve gelenekle cagdas hadis
yorumculugu arasinda nasil bir bakis agis1 getirdikleri ortaya konulmaya
calisilacaktir. Incelenecek eserler Ibn Mace,* Ebli Daviid® ve Darimi’nin® Sii-
nen’leri lizerine yapilan Tirkce hadis serhleridir. Daha 6nce tizerinde bir
calisma yapildiginin tespit edilememesi bu eserlerin secilmesinin mithim
sebeplerinden birisidir.” Makalede esas alinan ve yukarida adlar zikredilen s6z
konusu eserlerin tanitimi ve analizi, sistematik oluslar1 ve bilyiik oranda tekra-

Karacabey, Hattdbi’nin Hadis Ilmindeki Yeri, istanbul 2002, s. 186-192.
2 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozligii, Istanbul 2006, s. 297; Ismail L. Gakan, Hadis
Edebiyat, istanbul 2008, s. 181.
3 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozliigii, s. 133, 310.
*  Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, I-X, Istanbul 1982-1983.
Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, Necat Akdeniz, Siinen-i Ebii Ddviid Terceme ve Serhi, 1-
XVI, Istanbul 1987-2003. (Kontroliinii Mehmet Savag'in yaptig1 eserin ilk sekiz cildinin
redaktesini Ismail L. Cakan; 9 ve 10. cildi Selim Tekin; 11. cildi Kazim Saglam; 12, 13, 14, 15.
cildi Mehdi Ali Keskin; 16. cildi Besir Eryarsoy yapmugtir).
¢ Abdullah Aydnl, Siinen-i Darimi, Terciime, Serh ve Tahkik, I-V1, istanbul 1995.
Daha o6nce tarafimizdan Ahmed Davudoglu'nun, Miislim Serhi miustakil bir makaleye
(“Tiirkiye’de Hadisi Anlama Caligmalar: Ahmed Davudoglu ve Miislim Serhi Ornegi”, Hadis
Tetkikleri Dergisi (HTD), I11/1, 2005, s. 73-89) ve yine Ahmet Naim ve Kamil Miras’in hazir-
ladig1 Tecrid-i Sarih Tecemesi ve Serhi, Ahmed Davudoglu’nun, Miislim Serhi, Ibrahim Ca-
nan’in Kiitiib-i Sitte Muhtasart Serhi ve Yasar Kandemir-Ismail Liitfi Cakan-Rasit Kii¢iik’iin
hazirladig1 Riydzii’s-Salihin Serhi Uluslar arasi bir teblige konu edilmistir (“Klasik ve Cumhu-
riyet Dénemi Hadis Serhgiligi: Sekil ve Muhteva Agisindan Bir Mukayese” Islam ve Kldsik,
Istanbul 2008, s. 39-52 (Uluslar arast Klasigi Yeniden Diisiinmek Sempozyumu Tebligleri).
Ayrica tespit edilebildigi kadariyla Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi tizerine yapilan iki calig-
ma bulunmaktadir: Cemal Agirman, “Tecrid-i Sarih’in ilk Ug¢ Cildi Baglaminda Ahmed
Naim’in Ceviri Metodu, Serhgiligi, Kaynak Kullanimi ve Bazi Gorisleri”, Marife, V/2, 2005, s.
125-151; Biinyamin Erul, “Cumhuriyet Dénemi ik Serh Tecribesi: Tecrid-i Sarih Terciimesi
(Kamil Miras’in Serh Yéntemi ve Kaynaklar1 Uzerine)”, II. Gerede Hadisciler Toplantisi, 19~
20 Temmuz 2003.



Cumhuriyet Donemi Tiirkge Hadis Serhlerine Dair Bazi Miildhazalar

ra diismekten korunmalar1 sebebiyle temel bagliklar tizerinden bir mukayese
yapilarak degerlendirilmeye calisilacaktir. Oncelikle burada s6z konusu serhle-
rin metotlarini ve kaynaklarini tanimak faydali olacaktur.

II. Serhlerin Metotlar1 ve Kaynaklari
A. Mukaddime Boliimleri

Her ii¢ serhte de ilave olarak, serhe konu edindikleri eserlerde olmayan
‘mukaddime’ veya ‘girig’ bolimi bulunmaktadir. Sarih Hatipoglu, eserin bas
tarafinda Ibn Mace’nin hayati ve Siinen’i hakkinda kisa bilgi verdikten sonra
dort bolim halinde hadis usuliiniin temel bazi kavramlari, sahih, hasen, zayif
hadis gesitleri ve mana ile rivayet meselesi gibi hadis usuliiniin bazi konular1
hakkinda bilgi vermistir.® Hatipoglu, ibn Mace ve Siinen’ine dair verdigi bilgi-
lerin biiylik ¢ogunlugunu eserin nasiri M. Fuad Abdiilbaki’den almigtir.” Oyle
ki, soz gelimi muellifin adinin farkli okunmasi konusundaki bilgiler, ‘Ibn
Mace’ seklinde veren on yedi ve ‘Ibn Macete’ seklinde veren yedi kaynak, baski
tarihlerine varincaya kadar aynen M. Fuad Abdiilbaki’den alintidir.”” Hadis
usuliine dair bilgiler ise, [bn Hacer’in Serhu Nuhbeti’l-fiker, Nevevinin, Serhu
Sahihi Miislim ile Hattab es-Stubkinin el-Menhel'inin mukaddimelerinden
derlenmisgtir."

Ebii Ddviid Serhinin mukaddimesini eserin ilk sekiz cildini redakte eden
[smail. L. Cakan ii¢ b6liim halinde kaleme almistir. Birinci béliimde siinnetin
tanimi, kaynags, fonksiyonlari, baglayicihigi, karakteristigi vb. konular islenmis-
tir. Ikinci bélimde Eba Davad ve Siinen’i, eser iizerine yapilan serhlerle birlik-
te detayli bir sekilde tanitilmistir. Ugiincii boliimde ise temel bazi hadis 1stilah-
lar1 tanitilmistir.” Otuzun {izerinde kaynaga miiracaat edilerek yazilan mu-
kaddimede referanslar akademik iisluba uygun tarzda dipnotlarda verilmis

8 Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, I, XVI-XLVIII (sarihin mukaddimesi).

®  Hatipoglu bu duruma “Mukaddime’de verdigim malumatin gogu Muhammed Fuad
Abdiilbaki’nin, Siinen’in ikinci cildinin sonuna ekledigi yazisinda[n] ve Tezkiretii’l Huffiz ile
Huldsa’dan alinmigtir. Digeri de muhtelif kitablardan alinmistir” (Ibn Méce Serhi, 1, XXIII,
dn: 14) beyaniyla genel olarak isaret etmistir.

10 Hatipoglu, Ibn Mace Serhi, I, XVI-XVII (sarihin mukaddimesi); krs. ibn Mace, Ebii Abdullah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn Mace (nsr. M. Fuad Abdiilbaki) Darw’l-fikr:
Beyrit ts., II, 1520-1521. M. Fuad Abdiilbaki'nin ibn Mace ve Siinen’i hakkinda kitabin so-
nunda verdigi s6z konusu bilgiler Cagr1 Yaymlar’nin baskisinda eserin basina alinmugtir ({s-
tanbul 1401/1981, 1, 8-9).

1 Hatipoglu, Ibn Méce Serhi, I, XLVIII (sarihin mukaddimesi); krs. ibn Hacer, Serhu’n-Nuhbe,
Niizhetii’'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker (nsr. Nureddin Itr), Dimesk 1413/1993; Nevevi,
Sahih-i Miislim bi serhi’n-Nevevi (Minhdc), I-XVIII, Beyrat 1392/1972, 1, 27-39 (sarihin mu-
kaddimesi); Mahmtid Muhammed Hattab es-Stbki, el-Menhelii’l-azbii’l-mevriid serhu Stineni
Ebi David, (el-Mektebeti’l-Islamiyye: Yayn yeri ve tarihi yok), I, 3-15 (sarihin mukaddime-
si).

12° Ebit David Serhi, 1, XIV-LVI (Redaktériin mukaddimesi).
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olup muhtevasi doyurucudur.

Abdullah Aydinli tarafindan Ddrimi Serhi'ne yazilan ‘giris’? bolimi de ha-
dis usulii ve tarihi hakkinda kiymetli bilgiler icermektedir. Bu béliimde hadisin
Onemi, tesbit, tedvin, tasnif ve tehzib donemi olmak tuzere hadis tarihinin
gelisim sathalar1 ve ana hatlariyla hadis usulii ‘muhtasar-muafid’ bir tarzda ele
alinmustir. Ayrica ‘hadis cografyasr’ ve ‘hadis ilminde kadinlar’ baghgiyla 6zgiin
iki konu da giizel bir sekilde 6zetlenmistir. Keza Darimi ve Stinen’inin tanitimi
da dikkate deger bilgiler icermektedir. Burada Siinen’in niishalari, kaynaklari,
rivayetleri, rivayet ozellikleri, sthhat durumu, tertibi, bolim (bab) basliklari,
tekrarlari, takti ve ihtisarlari, hadis sayis1 ve eser {izerine yapilan c¢aligmalar
hakkinda yeterli malumat verilmistir."* Yaklagik yetmis sayfadan olusan bu
giris bolimiinde verilen 223 dipnot pek ¢ok kaynaktan istifade edildigini
gostermektedir.

B. Esas Boliimler

1) ibn Mace Serhi

Anilan i serhte takip edilen yonteme gelince, bunlardan Ibn Mdce Ser-
hi’'nde s6yle bir usul benimsenmigtir: Senediyle birlikte Arap¢a metni verildik-
ten sonra ‘tercemesi’ ifadesiyle bir bashik altinda hadisin sahébi ravisinden
itibaren terciimesi yapilmaktadir. Akabinde ‘izah1’ basligiyla hadisin agiklamasi
verilmektedir. Serhte bazen hadisin izahindan sonra “Hadislerden ¢ikarilan
hiikim” diye bir baghk verildigi de goriilmektedir.”* Bazen birbiriyle irtibatli
birka¢ hadisin terctimesi verildikten sonra izahlar1 birlikte sunulmaktadir.
Siinen’de gegen hadislerin diger kaynaklardaki tahricleri hi¢ yapilmamistir.
Eger hadis, Kiitiib-i sitte iginde sadece Ibn Mace’nin Siinen’inde bulunan bir
rivayet ise nasirin, Ahmed b. Ebti Bekir el-Basiri’nin (6. 840/1436) Misbdhu’z-
ziicdce fi zevdidi [bn Mdce adli eserinden alarak s6z konusu hadisin altina ‘fi’z-
zevaid’ diyerek dercettigi, rivayetin giivenilirligi hakkindaki bilgiler “not:
Zevaid’de soyle denilmistir” ifadesiyle terciime edilmistir. Hatipoglu, eserin
terciime ve serhinde Ibn Mace’nin M. Fuad Abdiilbaki nesrini esas almis' ve
burada verilen bilgilerin nasire ait oldugunu zannetmistir.” Oysa bu bilgiler
Blsiri'nin  Misbahu’z-ziicace’sinden naklen alinarak ilgili hadislerin altina

Caligmaya konu olan Déarimi’nin Siinen’inin ilk kitabinin (ana boliim) ismi de ‘mukaddime’
oldugundan, muhtemelen pes pese ayni isimde iki bashk zikrederek karisikliga meydan ver-
memek icin, Aydinli kendi yazdig1 bolimii ‘giris” seklinde adlandirmistir.

14 Aydinly, Ddrimi Serhi, 1, 7-65 (Giris).

15 Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, 1, 440.

16 Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, 1, 435.

Hatipoglu 6nsoziinde s6yle der: “Muhammed Fuad Abdiilbaki, Kiitiib-i Hamse’de bulunma-
y1p bu kitapta bulunan ve ‘zevaid” adi verilen hadis metinlerinin altina genellikle kisa notlar
koyarak bunlarin isnadi hakkinda 6zIi bilgi vermistir (Ibn Mdce Serhi, 1, XII).
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eklenmistir.'®

Ayrica Hatipoglu'nun Zevdidle ilgili notlarda ve izah kisimlarinda hadis
istilahlarini terclime ederken kavramlari sozlik anlamiyla ¢evirmekten kay-
naklanan yanlgliklar1 goriilmektedir.”” Mesela Jis ol s ifadesini “Bunun
senedi hakkinda konusulmustur™ seklinde ¢evirmistir. Bu geviri, zikredilen
istilahin cerh ve ta‘dil agisindan durumunu yansitmamaktadir. Halbuki bu
“Senedinde, kabul edilmesine engel olacak bir kusur bulunan hadis hakkinda
kullanilan bir siga”dir.* Sayet miitercim bu istilahi “Senedi hakkinda elesti-
ri/tenkit yapilmistir” seklinden cevirseydi bir olgiide anlagilir olurdu. Keza Ju
& 4 s, ifadesini Hatipoglu, “Buhari: Bunun [Ibrahim b. Muhammed]
rivayeti iizerinde distinmek gerekir, demistir’® seklinde terciime etmistir.
Oysa Buhéri’nin kullaniminda genellikle bu siga ileri derecede cerh lafzi olup,
boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis hi¢bir surette alinmaz.** Bunlar diginda
bazen ziithil eseri oldugunu tahmin ettigimiz maddi ¢eviri hatalarina da rastla-
nabilmektedir. S6z gelimi aslew 35 43 ilses Ol dmo ol Ol s ibaresi “Ravi Sinan
bin Sa’d bin Sinan’in giivenilirligi ve ad1 hakkinda ihtilaf olunmustur” seklinde
cevrilmistir* Burada asle. s, kismina tekabiil eden “adi hakkinda ihtilaf
olunmugstur” ifadesinin dogrusu séyle olmalidir: “Sinan b. Sa‘d’in semar (sene-
din sahébi ravisi Enes b. Malik’ten hadis dinleyip dinlemedigi) ihtilaflidir”.

Her ilim dalinda oldugu gibi, hadislerin terciime ve serhini yapanlarda da
bulunmas: gereken vasiflardan birisi, hadis ilimlerine uzmanlik derecesinde
vukafiyet olmalidir. Yeterli hadis formasyonu almamuis kisiler Arapga ve diger
alet ilimlerindeki donanimlar: ne kadar kuvvetli olursa olsun, alanin gerektir-
digi kitabiyat ve 1stilah bilgisi eksikligi nedeniyle hatalara diisebilmektedirler.
Ibn Méce'yi terciime ve serh eden merhum Haydar Hatipoglu da gercekten
ciddi bir medrese egitimi almis olmasina ragmen,* maalesef hadis ilimlerinin
uzmanlik isteyen meselelerinde hatalara diigmekten kurtulamamistir. Tasnif
doneminin en énemli hadis miinekkitlerinden birisi olan Yahya b. Ma‘in’in (6.

'8 M. Fuad Abdiilbaki, ibn Mace’nin negrinde yaptiklarini anlatirken Siiner’in daha 6nceki bir

Misir baskisinda Busiri’'nin Misbdhu’z-ziicdce’sinden nakillerde bulunuldugunu ifade ederek
bu eseri zikreder:

[ el S ol o o) EaDal doesndl Bablonld ol ol 8155 DS po ) 2l Lo L Ly J&5 35] (Ibn
Mace, Stinen, 11, 1527)

19 Krs. Cakan, Hadis Edebiydti, s. 123, dn: 254.

20 Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, X, 349; Siineni Ibn Méace'deki yeri i¢in bk. Fiten, 34 (no: 4087).

2 Aydinh, Hadis Istilahlar1 SozIagi, s. 98.

2 Hatipoglu, Ibn Mace Serhi, X, 348; Siineni Tbn Méce deki yeri icin bk. Fiten, 34 (no: 4085)

23 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozliigi, s. 97; Leknevi, Ebi’l-Hasendt Muhammed Abdiilhayy, er-
Rafu ve’t-tekmil fi’-l-cerhi ve’t-ta'dil (nsr. Abdulfettdh Eba Gudde), Beyrat 1407/1987, s. 388
vd.; Emin Aglkkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, istanbul 1997, s. 172.

24 Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, X, 204; Siineni Ibn Méace'deki yeri i¢in bk. Fiten, 15 (no: 3987).

% Hatipogluwnun bagta Arapca olmak iizere diger alet ilimleri ile temel Islimi ilimlerdeki
donanimi biyografisinden anlasilmaktadir (Ibn Mdce Serhi, 1, XIV-XV).
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233/847) isminin Ibn Muin,*® keza Ziirkaninin Zerkani okunmasi?’ soziinii
ettigimiz uzmanlik eksikliginden kaynaklanmaktadir.

Ibn Méce sarihi, ilk gectigi yerde hadisin sahabi ravisi, yer yer de tabiinden
olan 6nemli ravileri hakkinda kisa bilgiler vermektedir. Ravilere dair agiklama-
lar hadislerin izahindan sonra yapilmistir. Hatipoglu, biyografi bilgilerinin
¢ogunda dakik olmasa da kaynak gostermektedir. En ¢ok kullandig: iki kaynak
Hazreci’nin Huldsatii Tezhibi Tehzibi’l-Kemal ve Zehebi'nin Tezkiratii’l-huffiz
adli eserleridir. Bu ikisi kadar olmasa da Hattab es-Siibki’'nin el-Menhel'inde
ravilere dair zikredilen biyografilerden de vyararlanmistir.”® Nadiren
Diyarbekri’nin Tdrihu’l-hamis’ine* ve Ibn Hacer’in Takrib’ine de atif yapmak-
tadir.*®

Hatipoglu hadislerin agiklamalari konusunda Ibn Maice iizerine yazilan
Muhammed b. Abdullah’in Miftdhu’l-hdice, Sindi’nin Hdsiye (Kifdyetii'l-hdce)
ve Suyltinin Misbdhu’z-ziicdce’sinin muhtasar1 olan Ali b. Said ed-
Dimneti’nin Niru’l-misbdh adli eserlerinden istifade etmistir.*® Yine Buhari
serhlerinden Kastallani’nin [rsddu’s-sdri, Nevevi’nin Miislim Serhi, Tirmizi
serhlerinden Miibarekfari’nin Tuhfetii’l-ahvezi ve EbG David serhlerinden el-
Menhel sarihin temel miracaat kaynaklar1 arasindadir.? Sarih ilave fikhi
malumat vermek istediginde Hanefi fikhinda Ibn Abidin’in Reddii’l-muhtar,
Safii fikhinda ise, Remli’nin Nihdyetii’l-muhtdc ild serhi’l-Minhdc isimli eserler-
den istifade etmistir.”®

Hatipoglu'nun referans gosterimi dakik olmadigi i¢in kaynag: tahkik etmek
isteyenler zorluklarla karsilasmaktadirlar. Bazen kitap adi, cilt ve sayfa numa-
ras1 verse de muellifin ismini zikretmemesi bir problemdir. Mesela bidat
firkalarindan Ezarika’y: tanittig bir yerde el-Milel ve’n-nihal adli kitab1 kaynak
gostermektedir.** Oysa bu isimde birden ¢ok miiellifin eseri vardir ve hangisi-
nin kastedildigini anlamak i¢in bunlarin tiimiine bakmak gerekmektedir.

Ibn Mace Serhi’'nde bazen ana boliimiin (kitab) basinda o bélimle ilgili ko-
nuya giris mahiyetinde kisa bilgiler verilmektedir. Sarih burada genellikle
konuya dair temel kavramlar ve ilgili boliimiin ne tiir hadisler ihtiva ettigi

26 Misl. bkz. Hatipoglu, fbn Mice Serhi, V, 563; X, 478; X, 348.

¥ Hatipoglu, [bn Mdce Serhi, 11, 181.

28 Msl. bkz. Hatipoglu, fbn Mace Serhi, 1, 562; 11, 26, 66, 71, 113, 142, 211, 219, 281, 304, 332,
372, 507, 589.

2 Bkz. Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, 1, 249, 255.

30 Bkz. Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, 11, 180.

31 Bkz. Hatipoglu, ibn Mace Serhi, 1, XII. Ibn Méce’nin Siinen’i {izerine yazilmis serh ve hasiye
eserleri icin bk. Fuat Sezgin, Tdrihu’t-turdsi’l-arabi (trc. Mahmtd Fehmi Hicazi), Riyad
1403/1983, I, 287-288.

2 Bk Hatipoglu, Ibn Mace Serhi, 1, XI1.

3% Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, 1, 524, 535.

34 Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi X, 138.
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konusunda 6zet malumati ¢ogu kez klasik serhlerden alintilarla sunmaktadir.”
Mesela riiya boliimiiniin baginda verilen iki sayfalik bilgi Ibn Hacer’in Buhéri
serhi Fethu’l-bdri’den alinmigtir.’

2) Ebli Davud Serhi

Ebii Daviid Serhi’nde su yontem takip edilmistir: Senediyle birlikte tam ola-
rak verilen Arapca metinden sonra hadis, senedin sahébi ravisinden itibaren
terciime edilmektedir. Akabinde ‘agiklama’ baghigi ile hadisin izah1 yapilmakta,
pesinden ise ‘bazi hikiimler’ denilerek hadisten cikardan fikhi hiikiimler
maddeler halinde verilmektedir. Serhi yapanlar agiklama boliimlerinde ti¢
husus hakkinda malumat sunmaya gayret ettiklerini ifade etmektedirler: (a)
Hadisin diger hadis kitaplarindaki rivayetlerine ve sihhati konusunda soyle-
nenlere isaret. (b) Hadisin anlagilmasi bakimindan izaha muhta¢ yonlerini
agiklamak. (c) Hadisin fikhi yoniinii ve o konuda cesitli mezheplerin ve alimle-
rin gorislerini vererek her birinin delillerini ve karsi goriiste olanlarin bu
delillere bakis acilarini ele almak.” Ayrica serhte genellikle ana bdlimiin
(kitab) basinda o boliimle ilgili konuya giris mahiyetinde kisa bilgiler verilmek-
tedir.

Bu ¢aligmada Siinen iizerine yapilan serhlerden en ¢ok Hattab es-Siibki’'nin
el-Menhel’i ile oglu Emin Mahmid Hattab’in bu eser iizerine kaleme aldig:
Fethw’l-meliki’l-ma‘biid tekmiletii’l-Menheli’l-azbi’l-mevriid’dan yararlanilmis-
tir. Anilan her iki serh de eksik olup Siinen’in bazi ‘kitab’larin1 kapsamakta-
dir’® Yine Ebt Déviad serhlerinden Hattabi'nin Me‘dlimii’s-siinen,

3 Bilindigi gibi tasnif donemi hadis kitaplarindan musannef, cami‘ ve siinen tiirii eserlerin

sistematigi hadislerin “kitap/ana béliim”de (Kitabii’s-salat, Kitabi’'z-zekéat vb.) toplandiktan
sonra ‘bab’ ismi verilen alt basliklarda konulara gore verilmesiyle olusur. Genellikle klasik
serhlerde ana bolimdeki hadislerin serhine gegmezden 6nce o konuyla ilgili giris mahiyetin-
de baz1 bilgiler verilmektedir. S6zgelimi Kitabi’l-buyt‘ ana béliimiindeki hadisleri izah etme-
ye baslamadan sarih, dinde alig veris akdinin yeri, sartlari, akdi bozan hususlar, alic1 ve satici-
nin dikkat etmesi gereken konular gibi genel olarak alis veris hakkinda bilgiler sunmakta,
sonra ilgili hadisleri aciklamaya ge¢mektedir.
36 Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, X, 89-90; krs. ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari bi serhi Sahihi'l-
Buhdri, (ngr. Abdilaziz b. Abdullah b. Baz), I-XIII, Beyrit ts. (Daru’l-fikr), XII, 353.
Ebt Daviid Serhi, 1, 2 (Onsdz). Not: Ug sayfadan olugan serhi hazirlayanlarin Onséz’iinde
sayfa numarasi konulmamis olup sayfa numaralari, varmis gibi tarafimizdan konulmustur.
Emin Mahmtd Hattab el-Menhel'e yazdig1 Tekmile’yi Kitabu’t-talak’in sonuna kadar getire-
bilmistir. Ancak burada yanilmamak gerekir. Zira Hattab es-Siibki serhinde EbG Daviid’un
Siinen’indeki kitaplarin (ana boliim) orijinal sirasina bagli kalmamis ve Kitabu’t-talak’tan
sonra gelmesine ragmen Kitabu’s-savm’t (el-Menhel, X, 19 vd.) ve Kitabu'l-cenéiz’i (el-
Menhel, VIII, 215 vd.) 6ne alip oradaki hadisleri serh etmistir. Emin Mahmd da siralamada
Kitabu’t-taldk’tan o6nce olup babasinin eksik biraktigi hac bahislerini iceren Kitdbul-
mendésik’i 13. babtan (gl 3 <U) itibaren sonuna kadar serh ederek bu eksigi telafi etmistir.
Tek miicelled halinde basilan ilk iki cilt tamamen Kitabu’'l-menasik’i muhtevidir. Bk. Fethu’l-
meliki’l-ma‘bid tekmiletii’l-Menheli’l-azbi’l-mevrid, 1-IV  (el-Mektebeti’l-Islimiyye: y.y.
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Azimabadi’'nin Avnul-ma‘biid ve Seharenflirimin Bezlii’l-mechiid adli eserleri
onemli miiracaat kaynaklari arasindadir. [bn Mdce Serhi’'nden farkli olarak Ebii
Daviid Serhi'nde yer yer daha 6nce nesredilmis Tirkce serhlerinden olan
Ahmed Naim ve Kédmil Miras’in Tecrid-i Saril’'i** ile Ahmed Davudoglu’nun
Miislim  Serhinden* istifade edildigi goriilmektedir. Bazen Haydar
Hatipoglu'nun [bn Madce Serhine de referans verilmistir.# Bunlar disinda
Buhéri ve Mislim serhlerinden bazilari ile fikih, tefsir ve yeni bir takim bagka
calismalardan miimkiin mertebe yararlanilmis ve genellikle kaynaklar dipnot-
larda gosterilmistir.

Ebt David'u serhedenler hadislerin tahricini Concordance’a uygun olarak
yapmuislar® ve fakat kendi beyanlarinin da ortaya koydugu gibi,** bu eserdeki
atiflarin dogrulugunu ilgili eserlerden teyit etmemislerdir. Dolayisiyla ehlince
malum oldugu tizere Concordance’daki eksik ve bazen hatali atiflar tahkik
edilmedigi i¢in aynen alintilanmis olmaktadir. Ayrica sarihlerin sahabi raviler
hakkinda ilk gectikleri yerlerde el-Menhel’den terciime ederek koyduklar: kisa
biyografilerin baska kaynaklari, serhin redaktérlerinden Ismail L. Cakan
tarafindan eklenerek, daha genis bilgi edinmek isteyenler i¢in zenginlestirilmis-
tir. Buralarda Cakan’in bazen on kaynaga atif yaptig1 gorilmektedir.

Hem Ibn Méce hem de EbG David serhinde Arapca metin verilmesine
ragmen hadislerin senedleri terciime edilmemistir. Ibn Mace sarihi senedlerin
terclime edilmemesini, ravilerin isimlerini tekrar tekrar yazmanin lizumsuzlu-
gu ve okuyucuyu sikabilecegi miilahazasiyla gerekcelendirmistir.** Ancak esere
6nsoz yazarak pek cok agidan Hatipoglu'nu takdir eden Ahmed Davudoglu
“Raviler zincirini atmakla hata etmis, keske boyle yapmasaydi” diyerek bu
durumu elestirir. Keza Ebi Dav(id serhine kayda deger katkilari olan Ismail L.
Cakan da senedlerin tercime edilmemesini hakli olarak su ifadesiyle onayla-
mamaktadir:

“Muhterem miitercimlerin senedleri de terciime etmis olmalar1 yapilan isin biitiin-
lagti bakimindan ve hadis kavraminin yerlesmesi acisindan pek isabetli olurdu. Zira

1394/1974).

3 Misl. bkz. Ebii David Serhi, 1, 99, 175, 432; 11, 284, 429, 459; 111, 54,146, 147, 155, 175, 241,
272, 449.

40 Msl. bkz. Ebit David Serhi, 1, 204, 389; 111, 26, 107, 228, 277, 322, 349, 413, 435, 439, 455, 468,
475.

41 Misl. bkz. Ebit Daviid Serhi, 1, 136, 159.

42 Hadislerin Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inin cilt ve sayfa numarasy; Buhéri, Ebt David,
Tirmizi, Nesai, ibn Mace ve Darimi’nin kitap ismi (ana boliim) ile bab numarasy; Mislim ve
Muvatta’in ise kitap ismi (ana béliim) ile ana béliimiin miteselsil hadis numarasinin goste-
rilmesi Concordance’a (el-Mu ‘cemii’l-miifehres li elfizi’l-hadisi’n-nebevi) dayanan yerlesik uy-
gulamadir.

4 Ebi David Serhi, 1, 2 (Onsoz).

44 Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, 1, XIIL.
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boyle bir tutum, okuyucuya senedin 6nemli olmadig: gibi yanls ve sakincali bir fi-

kir vermektedir.”*?

Metot ve kaynak analizinden anlagildigina gore, anilan her iki serhte de kla-
sik hadis serhlerinden ¢ok biyiikk oranda istifade edilmistir.** Nitekim Ebt
Davhd sarihleri esere yazdiklari 6nsozde temel kaynaklarindan olan el-
Menhel’den bahsederken “Hatta diyebiliriz ki bu eseri muhtasar olarak tercii-
me ettik, Ozetlemeye calistik” ifadesiyle bunu beyan etmislerdir. Az 6nce
acgiklandig1 tizere bu iki serhte senedlerin tercime edilmemesi dolayisiyla
klasik serhlerden istifade genellikle hadislerin metin a¢iklamalar1 konusunda
olmustur.

3) Darimi Serhi

Darimi Serhi'nde ise s6yle bir usul esas alinmistir: Arapga metni verilen ha-
disin senediyle birlikte tam terciimesi yapildiktan sonra gerek goriilen bazi
hadislerin pesine ‘aciklama’ bashigi diisilmiis ve hadisin anlagilmasina dair
¢ogu zaman kisa izahlar yapilmistir. A¢iklamalarda fikhi konularin tafsilatina
girilmemis, mezheplerin goriisleri delillerine de isaret edilerek kisaca verilmis
ve Ozellikle zahiren birbirine zit goériinen hadislerin anlasilmas: iizerinde
durulmustur. Aciklama boliimiinde verilen bilgilerin kaynaklar1 genellikle
gosterilmistir. Kaynak gosterilmeyen yerlerde Ibn Hacer’in Fethu’l-bdri, Ay-
ni’nin Umdetii’l-kari, Mubarekftri'nin Tuhfetii’l-ahvezi ve Hattab es-Siibki'nin

4 Ebi David Serhi, I, XLV (Ismail L. Cakan’in mukaddimesi).

46 Klasik hadis serhlerindeki agiklamalar sened ve metne yonelik izahlar olarak ikiye ayrilabilir.
Bu cergevede hadis, senedinin hadis ustlii verilerine gére tiirli, isnadin ittisali (merfd,
mevkaf, makta’, mirsel, muallak vb.) ve giivenilirlik (sahih, hasen, zayif) acisindan degerlen-
dirilir. Daha sonra senedde yer alan raviler sahdbeden baslamak tizere tanmitilir. Ravinin
O6nemine gore tam ismi, nesebi, ismin okunmasindaki farkliliklar, ravinin hadisle ilgisi ve ha-
dis ilmindeki 6nemi gibi konulara yer verilir. Ayrica varsa isnadin kendine has 6zellikleri
tizerinde durulur.

Ikinci adim metni anlamaya ydnelik agiklamalardir. Burada hadisin bab baghg: ile ilgisi -
Buhéri serhlerine 6zel-, hadisin ayetle ve baska hadislerle anlagilmasi, niisha farkliliklarindaki
bilgileri zikrederek rivéayetin biitiinlinii gostermek, hadisi eserlerine alan diger muhaddisler
ve kaynaklary, rivayetler arasindaki farkliliklar: izah ve ¢eliskilerin giderilmesine yonelik agik-
lamalar, liigat, irab, me‘ani, bedi, beyédn gibi edebi sanatlar ve dil bilgisi kurallar1 yoniiyle ha-
disin agiklanmasy, siyer, tarih bilgileri ve viiriid sebebi 1s181nda hadisin kime, ni¢in, nerede, ne
maksatla soylendigini tespit, hadisten ¢ikarilabilecek edebi, ahlaki ve hukuki hiikiimler, degi-
sik fikih mezheplerinin hadisle istidlal edip etmedikleri, hadis hakkinda akla gelebilecek soru-
larin cevaplandirilmasi, begeri bilimler ve 6zellikle de tibb-1 nebeviye dair rivayetlerin déne-
min bilimsel verileriyle karsilagtirilmasi gibi basliklar metni anlamaya yonelik klasik hadis
serhlerinde 6ne ¢ikan yoénlerdir.
Temas edilen bu hususlari klasik serhlerde gormek ve kisa bir fikir edinmek igin, Buhéari'nin
Sahil’i {izerine serh yazan iki énemli sarih, Ayni ve Ibn Hacer’in, Sahik’in ilk hadisini serh
ederken ele aldiklar1 konulara bakilabilir. Bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1, 9-18; Ayni,
Bedruddin Ebt Muhammed Mahmtd b. Ahmed, ‘Umdetii’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri, 1-
XXV, (Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi), yy. ts., I, 16-35.
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el-Menhel isimli serhlerinden istifade edilmistir.*’

Serhte Kiitiib-i sitte ile sinirlandirilmaksizin Imam Malik'in Muvatta’,
Abdiirrazzak'in  Musannefi, Abdullah b. MibareKin Kitdbii’z-ziihd'i
Miisnedler, Darekutni’nin Siinen’i, Hakim’in Miistedrek’i, Beyhakinin es-
Siinenii’l-kiibrd’s1, Heyseminin Mecmau’z-zevdid’i, Minavinin Feyzii'l-kadir’i
gibi diger rivayet eserleri hadislerin tahriclerinde gosterilmeye c¢alisilmigtir.
Hatta bazen hadisin tabakat kitaplarindaki farkliligina da isaret edilmigtir.*®

Hadislerin tahriclerinin olduk¢a detayli yapilmasi 6nceki iki serhe nispetle
Aydinl’'nin serhinde 6ne ¢ikan 6nemli noktalardan birisini olusturmaktadir.
Ozellikle ‘mukaddime’ kismindaki rivayetler hemen biitiin eserlerden istifadey-
le tahric edilmislerdir. Bunlar arasinda tasnif donemi sonrasi telif edilen riva-
yet eserleri de bulunmaktadir. Ayrica sarihin Dariminin ‘mukaddime’ béli-
miinde yaptig1 acgiklamalar hadis ilmiyle ilgilenenler icin 6zgiin bir kaynak
hiiviyeti tagimaktadir. Ne yazik ki, serhin ilerleyen béliimlerinde agiklamalar
azalmustir. Eserin hacmi biraz artacak olsa bile izaha muhtag bazi hadislere de
bagtakiler gibi kisa ama doyurucu acgiklamalar konsayd: daha isabetli olurdu.
S6z gelimi Hz. Peygamber’le nasil evlendirildigini ve o zaman yaginin dokuz
oldugunu bizzat kendisinin anlattigi Hz. Aise’nin rivayeti hakkinda ¢ok kisa
actklama yapilmistir.® Allah Restli'niin (s.a.v.) Yemenlilere yazdig: bir mek-
tubun igeriginden bahseden bir rivayette “Kur’an’a yalniz temiz olan dokun-
sun” buyrugu gecmektedir.® Bu ifadenin ne anlama geldigi, abdestsiz Kur’an’a
dokunmanin nehyi konusunda bir delil sayilip sayilmadig: sarih tarafindan
agiklanabilirdi.

I11. Baz1 Konular Uzerinden Serhlere Bakis

Bu baslik altinda anilan serhlerin yontemlerinin nasil oldugu segilen somut
ornekler {izerinden incelenecektir. Burada secilen basliklar, tamamini yansit-
mast i¢in genellikle her ii¢ serhte bulunan rivayetlerden tespit edilmeye ¢ali-
silmis ve miimkiin mertebe hadislerin giinimiizii ilgilendiren konular1 icerme-
si goz 6niinde bulundurulmustur.

A. Kadinin Konumu

Uc defa bosanan (bain talak) kadinin iddetini bekleme siiresi esnasinda
mesken ve nafaka hakki olmadigini ifade eden Fatima bint Kays (r.anha)

47 Aydinli, Darimi Serhi, I, 6 (Onsoz).

48 ibn Sa‘d’in Tabakdt'ina yapilan bir atif icin bk. Aydinly, Ddrimi Serhi, V, 103.

49 Aydinli, Darimi Serhi, V, 91-92. Hadis i¢in bk. Darimi, Nikah, 56; Buhari, Menakibii'l-Ensar,
44, Miislim, Nikah, 69. Miislim sarihi Ahmed Davudoglu, “Asr-1 Saadet miitercimi Omer Ri-
za Dogrul’un bazi tetkiklerinden Hz. Aise’nin evlendigi zaman 16-17 hatta 18 yaginda oldugu
neticesi ¢ikarilmaktadir” bilgisini dipnotta verir (Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, 1-XI, Is-
tanbul 1977-1983, VII, 268).

50 Aydinl, Ddrimi Serhi, V, 97-98. Hadis i¢in k. Darimi, Talak, 3.
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rivayetlerinin® delil degeri mezhepler arasinda tartijma konusu olmustur.
Ahmed b. Hanbel bu hadisin zahirine gore fetva vermistir. Imam Malik ve
Imam Safii ise mezkir hadisin farkli rivayetleri ile Talak suresinin birinci ve
altinci ayet-i kerimelerini delil gostererek, bain talakla bosanmis hamile olma-
yan kadinin sadece mesken, hamile olan kadinin hem mesken hem de nafaka
hakki oldugunu sdylemislerdir. Hanefilere gore, bain taldkla bosanmis kadinin,
rici talakla bosanmis kadin gibi, iddetini beklemesi esnasinda mesken ve
nafaka alma hakki vardir. Onlar, Fatima bint Kays'in rivayetini, ilgili ayetlerle
Hz. Omer’in biraz sonra temas edilecek goriisiine aykir1 bulduklari icin uygu-
lamamuiglardir.>

Esasen burada bizi ilgilendiren husus, Hz. Omer’in Fatima bint Kays’in bu
rivayetine karst ¢ikarken kullandigi séziin giiniimiiz insaninda doguracag:
cagrigimlari izale icin garihlerin ne sdyledikleridir. Omer b. el-Hattab bu hadisi
isitince soyle demigtir:

“Rabbimizin kitabi ile peygamberinin siinnetini bir kadinin soziiyle birakmayiz”.®

Bu s6z bazi rivayetlerde:

“(Ogrendigini iyi) korumus mu yoksa unutmus mu oldugunu bilmedigimiz bir ka-

dinin séziinden dolayr Allah’in kitabr ile peygamberimizin stinnetini birakmayiz”**

seklindedir.

[bn Mace’deki hadislerde Hz. Omer’in yukaridaki sozii gegmemekle birlikte
sarih, Fatima bint Kays rivayetlerinin agiklamasinda bu soze yer vermis ve
herhangi bir yorum getirmemistir. Ayrica sarih Hatipoglu'nun, serh ettigi
hadislerden anlagilanin aksine bir goriis beyan ederek, bunlarin a¢iklamasinda
“Fatima (Radiyalldhii anha)’'nin bu hadislerine gore ii¢ talakla bosanan kadin
icin iddeti siiresince mesken ve nafaka hakki vardir. Yani kocasi onun bu
ihtiyacini kargilamak zorundadir™ demesi sasirticidir. Herhalde Hatipoglu Ibn
Mace’deki Fatima bint Kays rivayetlerine dikkat etmeden serhlerdeki bilgiyi
buraya almigtir. Zira Ibn Mace’nin konuyla ilgili zikrettigi iki hadis de acikga
i¢ talakla bosanan kadinin mesken ve nafaka hakkinin olmadigini ifade et-
mektedir.

Ebi David garihleri Hz. Omer’in bu soziinden sonra 6zetle su agiklamay1
yapmiglardir: Omer (r.a.) Fitima bint Kays'in naklettigi bu hadisi “Onlar:
evlerinden ¢ikarmayin™® ayetine aykiri gérdigii i¢cin Hz. Peygamber’in boyle

5l Mislim, Taldk, 44; Eba Dav(id, Talak, 39; Nesai, Taldk, 7, Tirmizi, Talak, 5 (Tirmizi bu
rivayeti ‘hasen-sahih’ olarak nitelendirdikten sonra mesken ve nafaka hakki konusunda lehde
ve aleyhde olan alimlerin goriislerini serdeder); ibn Mace, Talak, 10; Darimi, Talak, 10.

2 Aydinli, Ddrimi Serhi, V,111; krs. Emin Mahmd, Fethu’l-melik (Tekmile), IV, 325.

33 Déarimi, Talak, 10.

> Miislim, Talak, 46; Ebd David, Talak, 40.

5> Hatipoglu, [bn Mdce Serhi, V, 562.
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bir sozii sdylemis olabilecegine ihtimal vermemistir. Hz. Omer’e gore bu ayetin
ifadesi genel oldugundan ric ve bain talakla bosanan kadinlara da samildir.
Fatima’nin rivayeti ise, kocasindan bain talakla bosanan kadinlari bu ayetin
kapsami disinda birakmaktadir. Bunu kabul etmek ise, Kur’an &yetlerinin
haber-i 4hadla tahsis edilecegini kabul etmek anlamina gelir. Bu sebeple Hz.
Omer, bu hadisi Hz. Peygamber’den duyduguna dair Fatima’dan (r.anha) iki
sahid getirmesini istemistir. Eger Fatima iki sahid getirebilseydi, Hz. Omer
onun bu rivayetini kabul edecekti.”” Gortldigu gibi sarihler bu rivayete, onun
giivenilirligi agisindan bir agiklama getirmisler, ancak kadinin, sirf kadin olugu
i¢in, rivayetinin kabul edilip edilmeyecegi konusunda herhangi bir izah yap-
mamusladir.

Bununla birlikte Hz. Omer’in anilan séziintin yer almadigi konuya dair az
onceki bir hadisin agiklamasinda® Fatima bint Kays rivayetini kabul ve redde-
denlerin delilleri verilirken kadinlarin rivayetinin kabulii konusuna temas
edilmigtir. Buna gére Fatima (r.anha) rivayetini kabul etmeyenler “Bunun
ravisi kadindir ve bu ravinin Restlullah’in, kendisine hadiste ifade edildigi
sekilde fetva verdigine dair iki sahidi yoktur. Bu ytizden Hz. Omer onun bu
hadisini kabul etmemistir” derken, aksi goriisii savunanlar sdyle cevap vermis-
lerdir:

“Ravinin kadin olmas: hadisin sihhatine zarar vermez. Ciinkii nice siinnetler kadin-

larin rivayeti ile sabit olmustur. Nitekim bu husus siyer kitaplari ile sahabe-i

kirdmin hayatlarini okuyanlarin maltimudur”.*

Kanaatimizce bagka bir hadisin aciklamasinda da olsa kadinin rivayetinin
kabulti konusuna bir gekilde deginilmesinde kullanilan ifadeler baska bazi
sorular1 akla getirmektedir. Konuyu yeterince bilmeyen bir okuyucu yukarida-
ki ifadeden Hz. Omer’in sadece kadinlarin rivayetinde iki sahit aradig1 sartini
¢ikarabilir. Oysa Omer’in (r.a.) kadin erkek ayrimi yapmaksizin bazi konularda
rivayete sahit istedigi bilinmektedir.®* Bu konuya dair net aciklamay1 Ddrimi
Serhi'nde soyle gormekteyiz:

“Burada Hz. Omer’in mezkir soziiniin yanlis anlagilmamast igin bir hususa degin-

mek gerekir. Dinimiz agisindan bir rivayetin kabuliinde onun bir kadinin veya bir

erkegin rivayeti olmasi arasinda hicbir fark yoktur. Kadinin rivayeti de, erkegin ri-
vayeti gibi belli olgiiler dahilinde kabul edilir. Hatta hadis rivayeti konusunda ka-
dinlarin umtimen bir Gstiinligli de vardir. Zehebi, kadinlar iginde ne yalancilikla
itham edilmis, ne de alimlerin, rivayetlerini terk ettikleri bir kimse tanimadigini

7 Ebii Daviid Serhi, IX, 67-68.

8 Ebi) David, Talak, 39 (no: 2289).

¥ Ebii Daviid Serhi, IX, 60-61. Sarihler bu agiklamayr dipnotta isaret ettikleri gibi Ahmed
Davudoglu'nun eserinden almiglardir. Krs. Buliigu’l-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yol-
lars, 1-TV, Istanbul 1968-1970, 111, 426-427.

0 Miislim, Adab, 35, 36, 37. Detayh bilgi igin bk. Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihi-
ne Yeniden Bakis, Samsun 2001, s. 282-284.
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kaydeder.®’ $u halde Hz. Omer’in FAtima'nin (r.anha) rivayetini, sirf kadin oldugu
i¢in reddetmis olmasi disiiniilemez. O’nun bdyle yapmamis olacagini belirten bir
ornek daha once gegmisti.®> Hz. Omer’in mezkir séziinden ne kastettigi, O’nun
Miislim’deki rivayetinden daha iyi anlagilmaktadir. Bu rivayetten anlagildigina gore,
Hz. Omer Fatima’nin (r.anha) Kur’an ve Siinnete muhalif gordiigii bu rivayetini,
onu iyi bellememis olmasindan endise ettigi i¢in kabul etmemisti. Aksi halde onu
almamazlik edemezdi. Haberin, kendisine gore Kur’an ve Siinnete muhalif olmas:
da bunda kesin bir sebep olamazdi. Ciinkii bunun bazi sebepleri ve izah yollari ola-
bilirdi”.®?

B. Gayr-i Miislimlerle iligkiler

Temel hadis kaynaklarinda farkli lafizlarla gecen Hz. Peygamber’in “Al-
lah’tan bagka ilah yoktur (La ildhe illallah) deyinceye kadar insanlarla savas-
mak bana emredildi. Onlar ‘L4 ildhe illallah’ deyince bu s6ziin gerektirdigi
haklar miistesna mallarini ve kanlarini benden korumus olurlar. (Sozlerinde ve
islerinde samimi olup olmadiklarina dair) hesaplar1 Allah’a kalir”** hadisine
sarihlerin nasil bir aciklama getirdigi bu konuya 11k tutmaktadir. Ibn Méace
sarihinin yaptig1 aciklama giliniimiiz Mislimanlarinin nasil davranmalari
gerektigini ortaya koymamaktadir. Hatipoglu'na gore, yalniz tevhid kelimesini
soylemek degil, ayn1 zamanda Islam dinini kabul ettigini soylemekle insanlarin
can ve mallarinin Islam devletinden korunmasi miimkiin olur. Aksi takdirde,
yani insanlarin sadece “La ilahe illallah” demeleri onlarla savasmayir haram
kilmaz. Cinkii Hiristiyanlar ve Yahudiler de bu kelimeyi soylerler. Fakat
“Muhammediin Restilullah (Muhammed, Allah’in Restlidiir” demezler ve Hz.
Muhammed’in getirmis oldugu Kur’in’a inanmazlar. Inansaydilar, Miisliiman
olurlard: ve hitkmii yiiriirlitkten kaldirilmis olan Incil ve Tevrat't birakirlardi.
Hatipoglu'nun bu hadisin aciklamalarina dair Hattabi, Kadi Iyaz ve
Nevevi’den yaptigi nakiller de yukaridaki ifadelerin biraz daha agilimi1 mahiye-
tindedir.®

Hz. Peygamber bu hadisi nigin ve hangi ortamda sdylemistir ve nasil anla-

61 Zehebi, Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed, Mizdnii’l-itidal fi nakdi’r-rical (nsr. Ali
Muhammed el-Becavi), I-IV, Beyrt ts., IV, 604 (bS5 0 ¥y congdl o sl b cade Ley).

Omer (r.a.), kadinlarin mehirlerinin fazla artirlmamasini emrettigi bir konusma yapip
minberden indikten sonra bir kadin karsisina ¢ikip, “Ey miiminlerin Emiri! Uyulmaya Al-
lah’in Kitabt m1 daha layiktir yoksa senin soziin mii?” diye sormus. Hz. Omer: “Haga! Al-
lah’in Kitaba (tabi!) Peki, bu (sorun) niye?” karsiligini vermis. Kadin da soyle cevap vermis:
“Sen biraz 6nce kadinlarin mehri hususunda agirihiga gidilmesini yasakladin. Halbuki Allah
Azze ve Celle Kitabinda s6yle buyuruyor: “Eger bir esin yerine baska bir es almak isterseniz,
dbiiriine (mehir olarak) yiiklerle mal vermis olsaniz dahi ondan higbir seyi geri almayin” (en-
Nisa 4/20). Bunun iizerine Hz. Omer, “Herkes Omer’den daha bilgili, daha anlayish” demis
ve tekrar minbere ¢ikip, s6z konusu yasagini kaldirmisti (Aydinly, Ddrimi Serhi, V, 36).

8 Aydinl, Darimi Serhi, V, 111-112.

® " Eba Davad, Cihad, 104 (no: 2640); ibn Mace, Fiten, 1.

65 Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, X, 133-134.
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silmalidir? Anilan hadisin glinimiiz Mislimanlarini ilgilendiren yoéni var
midir? Hadisin zahirine bagh kalarak halihazirda diinya tizerindeki Miislii-
manlar, gayr-i miislimlere savas m1 agacaklardir? Allah Restli'niin siinnetinin
tabileri olarak bu hadisin muhatab1 fert fert Misliimanlar midir, yoksa bir
I[slam devleti midir? Kisacasi bu hadisin anlattigi nedir ve uygulamasi nasil
olacaktir? seklindeki sorularin cevaplarini [bn Mace Serhi'nde bulmak mim-
kiin olmamaktadir.

Ebtt David sarihleri bu hadisi [bn Mdce Serhi'nden daha uzun agiklamala-
rina ragmen yukarida zikrettigimiz noktalar agisindan herhangi bir izah getir-
memislerdir. Ebii Ddviid Serhi'nde hadisten ¢ikarilan hitkiimler icerisinde; “La
ilahe illallah” deyinceye kadar misriklerle harp edilecegi sayilir.® Baska bir
yerde Ebi Daviid’un rivayet ettigi, savasmadan énce miisrikleri [slim’a cagir-
may1 tavsiye eden hadisin agiklamasinda sérihler, savas hukuku ve cizye hii-
kiimlerine iligkin agiklamalar yapmuiglardir.”” Ne var ki burada da yukarida
isaret edilen sorularin cevaplar1 yoktur. Ote yandan Hz. Peygamber’in, Islim
tlkesinde yasayan azinliklara selami evvela miislimanin vermemesini salik
veren hadisinin agiklamasinda sarihlerin kullandigi su ifadeler, kot niyetli
kisilerin maksatl olarak kullanabilecegi iceriktedir:

“Aslinda kafirleri katletmek vacibtir. Fakat ehl-i kitabin cizye vererek hayat-
larini kurtarmalari, onlara bir hak olarak tanindigindan cizye 6deyerek Islam
diyarinda yasayan bir ehl-i kitabi 6ldiirmek caiz degildir”.®® Konunun ilgisi
kurulmaksizin sirf 6nceki serhlerde gegiyor diye “Aslinda kafirleri katletmek
vacibtir” seklinde ifadelerin kullanilmasi uygun olmamalidir.

Darimi sarihi Aydinli, bu tiir hadislerin yorumlari ve hiikiimlerine iligkin
kisa bir agiklama notu koymustur. Buna gére Hanefiler, Mélikiler ve Hanbeli-
lerin olusturdugu alimlerin cumhru, savas sebebi olarak diigmanin, Islam’a ve
Miislimanlara savas a¢gmis olmasini kabul etmislerdir. Aydinli bu hadiste
‘insanlar’ ifadesiyle kastedilen miisrik Araplardir yorumunu zikrettikten sonra
Oteki gorisleri soyle ozetler:

“Diger bazi izahlara gore s6z konusu hadislerin hilkkmi, cizye alma ve anlagma

yapma hiikiimleriyle kaldirilmistir veya bu hadislerdeki savastan maksat, savas ya-

hut savas yerine gececek cizye alma, anlagma yapma gibi seylerdir veya bu hadisler-
deki kelime-i sehadeti sdylemekten maksat Allah’in (c.c.) séziinii yiiceltmek ve Is-

lam’in Gstiinligiint kabul etmektir. Bu da bazi kimselerde savasla, bazilarinda cizye

almakla, diger bazilarinda ise anlasma yapmakla gerceklegir”.*’

Goruldugt gibi, Misliimanlarin anlasma yaparak diger din mensuplariyla
bir arada yasayabilecegi 6nceki sarihlerin de bahsettigi bir secenektir.

% Ebi David Serhi, X, 170-171.

7 Ebi David Serhi, X, 123-125. Hadis i¢in bk. Ebti Davtd, Cihad, 90 (no: 2612).
%8 Ebit Daviid Serhi, XV1, 505. Hadis i¢in bk. Ebti Daviid, Edeb, 149 (no: 5205).
69 Aydinl, Ddrimi Serhi, V, 277.
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Dolayisiyla temel prensibe gore, Islam’da savas degil baris esastir. Savas bir
gaye ve hedef olarak kabul edilmez. Baris1 ve siikinu saglamak, insanligi mutlu
kilmak i¢in her tiirli ¢areye bagvurulduktan sonra netice alinmazsa, savasmak
mecburiyetinde kalinabilir. Islim’a gore savagin gayesi, yeryiiziini kiifiir ve
sirkin hékimiyetinden, zalimlerin zulmiinden arindirmak, Allah’in dininin
herkese ulagsmasini saglamak, Allah ile kullar arasindaki engelleri ortadan
kaldirmaktir. Kimse Miisliman olmaya zorlanamaz; ancak Miisliiman olmak
isteyenlere engel olunmasi 6nlenir.”

C. Tuvalet Adab1 ve Temizlik

Giinliik hayati ilgilendiren hadisleri serh ederken Hz. Peygamber donemi
sosyal hayati ve folkloru hakkinda bilgi vermek okuyucunun séz konusu
hadisleri daha iyi kavramasina yardimeci olacaktir. Mesela “Restilullah (s.a.v.)
abdest bozacag (def-i hacet yapacagl) zaman insanlardan uzak bir yere gider-
di””* hadisini aciklarken donemin mimarisi, evlerde tuvalet bulunup bulunma-
dig1, insanlarin tuvalet ihtiyaclarini nerede karsiladiklar: kisaca izah edilse soz
konusu hadisler ¢ok daha iyi anlasilmis olur. Zira koyle irtibati olmayan ve
omrii modern sehir hayatinda gecen insanlarin aklina, acaba Hz. Peygamber
neden tuvalete gitmiyordu, sorusu gelebilir. Maalesef meselenin bu yoni
serhlerimizde pek ele alinmamaktadir’> veya bazen bagka yerdeki bir hadis
vesilesiyle genel olarak bahsedilmektedir.”

M. Yagar Kandemir-Ismail Liitfi Gakan-Rasit Kiigiik, Riydzii’s-salihin, Peygamberimizden
Hayat Olgiileri, 1-VIII, Istanbul 1421/2001, 111, 20.
7l Ebt David, Tahéret, 1; ibn MAace, Tahéret, 22.
72 Bk. Hatipoglu, [bn Mdce Serhi, 1, 525-530; Ebit Daviid Serhi, 1, 11-13.
7> Meseld Ebti Daviid sarihleri Kitabil-Edeb’in 169 numarali (hadis no: 5235 vd.) “Bina
hakkindaki babin” hadislerini izaha baglamadan Kiitiib-i Sitte Muhtasar’ndan kirk yedi say-
falik uzun bir alinti yapmuglardir. Anilan bu kisimda eserin yazari [brahim Canan, Asr-1 saa-
dette mesken ve Hz. Peygamber’in evinin plani ile igerisindeki esyalar hakkinda bilgi vermek-
tedir. Burada ‘held’ baghig: altinda sunlar s6ylenmistir: “Buhéri, Mislim ve diger siinnet kitap-
larinda gelen rivayetlerden, Islim’dan &nceki Arap cemiyetinde, evlerde held bulunmadigini
anliyoruz, tipki yakin zamana kadar Avrupa evlerinde ve hatta saraylarda bulunmadig: gibi.
Ihtiyaci gelenler kaziy1 hacet igin sehir [meskiin mahallin] digina ¢ikmaktadir. Bidayette Hz.
Peygamber ve zevceleri de ayni gelenege uymuslardir. Ancak kadinlarin gece karanligindan
bilistifade aksamdan aksama Medine’nin disinda Menési® denen hustsi yerlere kazay: hacet
yaptiklar;, Hz. Peygamber’in de bu maksatla sehir disina ¢ikarak “kimsenin géremeyecegi
kadar uzaklastig1” ve hatta Mugammis denen ve Mekke’ye ticte iki fersah mesafede, (Taif yolu
tizerinde bulunan) bir yere kadar gittigi rivayetlerde tasrih edilir. Bu hal, tesettiir ayetinin
gelisine kadar devam etmis, ancak ondan sonradir ki evlerde helalar insa edilmistir.
Semhtidi’nin kaydettigi bir rivayetten Hz. Peygamber’in, hiicreleri igin insa ettirdigi kenefin
Hz. Aige’nin hiicresi ile kiz1 FAtima’nin (r.anha) hiicresi arasindaki boslukta yer aldigini an-
lamaktayiz” (Ebii David Serhi, XVI, 568-569; krs. ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar:
Terciime ve Serhi, I-XVII, Ankara 1988, III, 190). Aslinda sérihler, bu bilgiyi yukarida bahsi
gecen ilgili hadislerin aciklamasina koymus olsalard: ¢ok isabetli olurdu.
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Konuyla ilgili Ibn Mace’nin rivayet ettigi bazi hadislerde Allah Restli’niin
bunu yolculukta yaptig goriilmektedir. Bunun yani sira o donemde ilk baslar-
da evlerde tuvalet bulunmadig, insanlarin tuvalet ihtiyaclarini acik araziye
¢ikarak giderdikleri de bilinmektedir. Ilerleyen zamanlarda bunun i¢in tuvalet-
ler yapilmaya baslanmistir. Hz. Peygamber béyle davranarak cahiliye doéne-
minde oldukga Orselenmis utanma duygusunu yeniden hatirlatmis, ahlak ve
edeb dersleriyle sahabesini egitmistir.

Baska bir hadislerinde Restilullah (s.a.v.) sdyle buyurmuslardir: “Sizden bi-
riniz helaya gidecegi zaman temizlik i¢in yaninda ii¢ tas gétiirsiin. Ciinki bu
taslar ona yeter.””* Makaleye konu edindigimiz sarihler, bu ve ilgili diger
hadislerin aciklamalarinda klasik serhlerin ve fikih kitaplarindaki ‘temizlik’
bahislerinin verdigi malumati Ozetlemislerdir. Gerek biiylik gerekse kiigiik
abdest bozduktan sonra, tag ve su ile idrar ve digkt yerinin temizlenebilecegi,
hadislerde tas yerine hayvan tersi (tezek) ve kemik kullaniminin yasakligi ve
bunun sebepleri, sag elle taharetlenmemek gerektigi anlatilmistir.”> Ne var ki
bu yerlerde tas ile temizlik yerine giiniimiizde tuvalet kagidi kullanilabilecegi
ifade edilmemistir. Tespit edebildigimiz kadariyla sadece Ebii Déaviid Serhi'nde
daha 6nce gecen benzer bir hadisin agiklamasi yapilirken, bagtan sona tuvalet
adabmin oOzetlendigi kisimda “Temizlendikten sonra bezle veya yazi igin
kullanilmayan kéagitla kurulanir” denmistir.”® Ancak bizim kastimiz, su kul-
lanmadan 6nce makatta kalan digkinin tuvalet kagidiyla temizlenmesidir.
Cunkii glinimiiz icin tasin tekabiil ettigi madde tuvalet kagididir. Tabi burada
serhlerin yazildig tarihleri dikkate alarak kullanimi ¢ok sinirli olan tuvalet
kagidindan bahsetmemelerini Ibn Mace ve bir nebze Ebi Davad serhi igin
anlagilir kabul edebiliriz.”? Ama en azindan, 1995’de basilan Ddrimi Serhinde
bu konuya deginilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Diger taraftan Ddrimi Serhi'nde donemin sartlarindan hareketle su ile te-
mizligin tavsiye edilmesine ragmen, hangi durumda zorunlu kilinmadig: giizel
aciklanmustir: “Isaret etmeliyiz ki, o dénem Miisliimanlarinin yedikleri gidala-
rin ¢ok ¢esitli olmamasi sebebiyle, su ile istinca [idrar ve digkinin ¢iktigr yerleri
silmek ve yikamak suretiyle temizlemek] o zaman i¢in fazla ehemmiyet arz
etmiyordu. Sahabeden bazilari, koyun kigisi gibi def-i hacet yaptiklarini anlat-
mustir. Su ile istincad maddi refahin artmasi, dolayisiyla gidalarin cesitlenmesi
ile ehemmiyet kazanmistir. Nitekim diskinin, ¢ikis yerinin etrafina tagmasi

74 Ebt David, Taharet, 21; Darimi, Taharet, 11. Ayrica bk. ibn MAce, Tahéret, 16.

7> Bk. Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, I, 500 vd.; Ebit Daviid Serhi, 1, 77 vd.; Aydinly, Darimi Serhi, I,
126 vd.

76 Ebh Davad Serhi, I, 24.

77 [bn Méce Serhi, 1982, Ebii Daviid Serhi’nin Taharet boliimiinii iceren birinci cildi ise, 1987’de
basilmistir. Son cilt olan on altinci cildin baski tarihi ise 2003’tiir.

2]



Cumhuriyet Donemi Tiirkge Hadis Serhlerine Dair Bazi Miildhazalar

halinde mutlaka su ile istinca yapmanin gerektigi daha dnce zikredilmisti”.”®

D. Kole Hukuku

Rivayet asr1 hadis kitaplarimiz kole haklarindan bahseden cesitli hadisler
ihtiva etmektedir. Ebti Daviid ve Ibn Mace’nin Siinen’lerinde de mevzuya dair
mistakil bablar konularak ilgili hadislerin bir kismi rivayet edilmistir.”” Bu
hadislerde kole ve cariyelerin, Allah’in tasarruf hakkini efendisine verdigi
kardesleri mesabesinde oldugu, dolayisiyla sahibinin onlara yediginden yedir-
mesi, giydiginden giydirmesi ve giicleri yetmeyecek isleri yiiklememesi, sayet
yiiklerse yardimci olmasi tavsiye edilmektedir. Ayrica kolelere dayak atilmasi
veya iskence edilmesi yasaklanmakta, onlara yapilan haksiz muamelelerin
insani cehenneme siiriikleyecegi haber verilmektedir.

Ebti Davad ve Ibn Mace serhinde konuyla ilgili bilgiler klasik serhlerden
istifadeyle verilmistir.®* Ancak giinimizde, artik kurumsal olarak kolelik
yoktur. Hz. Peygamber’in hadislerine baktigimizda ise ticretle ¢aligtirilan isci
ve hizmetciden koleye oranla daha az bahsedildigi goriliir. Bu durum, o
donemde insanlarin ¢ogunun iicretli is¢i ¢alistirmak yerine, giinliik ve bagka
islerini goren sabit kole ve cariyeler istihdam etmesinden kaynaklanmaktadir.
Binaenaleyh ¢agdas serhlerde kole hukukunu ilgilendiren hadislerin is¢i hakla-
r1 agisindan ele alinip yorumlanmasi miimkiindiir.*! 1bn Mdce Serhi’nde konu
bu yoniiyle islenmemistir. Ebi#i Davild Serhi'nde ise, bunu agik¢a vurgulayan
ifadeler bulunmasa da izah kisimlarinda kolelerle birlikte ¢irak, ¢oban ve
hizmetci birlikte zikredilerek belki zzmnen meseleye isaret edilmistir, denebilir.
Sarihler, Miislim Serhi'nden yaptiklar bir iktibasta soyle demektedirler:

“Binaenaleyh, insan ¢iraga, ¢obana, hizmetgiye ve koleye yediginden yedirmeli,

giydiginden giydirmeli, onlara hos muamelede bulunmali, yapamayacaklari isi tek-

lif etmemeli; goniillerini kirmamalidir. Bir evin yemegini pisiren hizmetgi elbette o

yemegin kokusunu duyacaktir, pisirdigi yemekten ona da yedirmek hele sofraya

cagirarak onu ayri tutmamak ahlakin en giizellerinden ma’daddur ki, bu hadislerin
ifade ettigi mana da budur. Iste esir ve kole denilince gozlerinin 6niine eziyet, is-
kence tahkirden bagka birsey gelmeyen din diismanlar1 bu hadisleri ve
mislimanlarin bu husustaki muamelelerini bilseler herhalde kiyas binnefs yap-
makla miithis yanildiklarini anlar, biraz olsun yiizleri kizarirdi! Miisliimanlar, hig-
bir vakit aldiklar: esirlerin gozlerini ¢ikarmamuis, onlara iskence ederek 6ldiirme-

mistir... Fakat bu isi simdi bize yalandan ¢esitli suclar isnad ederek ayiplayan Avru-
palrlar yapmiglardir. Miisliimanlarin ellerindeki esir ve kolelere gosterdikleri evlad

8 Aydinly, Darimi Serhi, 1, 132.

79 Bk. Ebti Davad, Edeb, 133 (no: 5156 vd.); ibn Méce, Edeb, 10.

8 Ebii Daviid Serhi, XV1, 448-450; Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, 1X, 477-479.

81 Hadislerden hareketle Hz. Peygamber’in ekonomik ogretilerini inceleyen ¢agdas bir ¢alisma-
da kolelerle ilgili hadisler is¢i haklariyla irtibatlandirilarak aciklanmigtir. Bk. Muhammed Ar-
kam Khan, Economic Teachings of Prophet Muhammad -A Select Anthology of Hadith
Litereture on Economics-, Rawalpindi 1989, s. 63-69. Bu kitabin muhtevasini gormek icin bk.
Hayati Yilmaz, Toplumsal Doniisiimde Siinnet, Istanbul 2004, s. 133-137.
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ve kardes muameleleri her tarif ve tasavvurun iistiindedir. Bu sayede Islim afakini
giinesler gibi aydinlatan nice benam ulema kolelerden yetismistir. Bunlar saymakla
bitmez. Biz yalniz bir misal verelim. Imam $afii'nin hadiste altin silsile diye isim

verdigi, Imam Malik, Nafi ve Ibn Omer (r.a.) iig kisiden ibaret olup bunlardan Hz.
» 82

Néfi kolelikten yetismedir”.

E. Terciimeler

Mevcut hadis terctimelerindeki hatalar ve alternatif oneriler akademisyen-
lerce heniiz yeterince ele alinmamis bir konudur. Tespit edebildigimiz kadariy-
la miistakil olarak bu konuyu inceleyen iki ¢aligma bulunmaktadir.®® Bu iki
calismada, ele aldigimiz serhlere dair bir misal disinda maddi hatalara temas
edilmeyip daha ¢ok; aksi anlam ¢ikarilmaya veya yanlis anlamaya miisait
ifadeler, Ttirkce kullanim hatalari, anlagilmasi zor geviriler, lafzi/harfi ¢eviriden
kaynaklanan sorunlar, metni Arapcalastirarak terciime etmek ve ceviride
vurgu, kurgu ve edebi sanatlarin ihmali gibi eksik gériilen noktalara 6rneklerle
isaret edilmistir. Bu makalede ise, mezkr iki ¢aliymada ele alinmayan birkag
ceviri problemine temas edilecektir.

[bn Méace ve Ebi Daviid sarihleri Tiirkge karsilik bulmakta tam kanaat geti-
remedikleri anlagilan bazi kelimelerin Arapgasini, terciimede aynen kullanmus-
laridir. Meseld “Bezéze imandandir” seklinde terciime edilen hadis bunlar
arasindadir.® Ibn Mace rivayetinin sonundaki, ravinin bu kelimeyle ilgili
aciklamasini sarih soyle cevirmistir: “Bezéze, kisinin iist ve basinin eskiligidir.
Yani (goniil al¢akligt maksadiyla) sert ve siissiiz eski elbise giymektir”.

Daha sonra Hatipoglu “bezaze (:311)” kelimesinin agiklamasi konusunda su
bilgileri verir: Kiyafetin eskiligi; algak goniilliilik, diinya siisiini birakmak,
nefsi kibirlenmekten alikoymak gibi iyi niyetli oldugu takdirde iman ehlinin
ahlakindan biri sayilir. Ama mala cimrilik veya fakir gériinmek maksadiyla
olursa onun iman ehlinin ahlak: ile bir ilgisi olmaz. Hafni de s6yle demistir:
Eski, sert elbise giymek ve siislenmeyi birakmak, nefsi kotii duygulardan
arindirmak maksadiyla olursa iman subelerinden sayilir. Sayet, zahidlik ve
takva ile 6viilmek veya kendisine yardim edilmesini saglamak maksadiyla
olursa o takdirde kilik kiyafet pejmiirdeligi ve perisanlig1 seytan subelerinden
biridir. Eski giysi giymenin iman subelerinden sayilmasi sebebine gelince
yoldan gelen gecene eziyet veren bir maddeyi oradan atmak nasil iman subele-
rinden biri sayilmis ise kibir gibi manevi pislikleri atmak da iman subelerinden

82 Ebii Daviid Serhi, XV1, 449-450; krs. Davudoglu, Miislim Serhi, VIII, 264-265.

8 Bk. Nebi Bozkurt, “Hadislerin Terciime ve Yorumlarinda Uyulmas: Gereken Kurallar”
MUIFD, sayt: 11-12, yil: 1993-1994, s. 211-281; Biinyamin Erul, “Temel Hadis Kaynaklarinin
Cevirileri Uzerine Bir Kritik” Siinnetin Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii, Konya 2008
(Sempozyum, 11-12 Mayis 2007, Konya), s. 212-237.

8% Hatipoglu, [bn Mdce Serhi, X, 390; Ebit Daviid Serhi, XIV, 233. Hadis i¢in bk. Ebti David,
Teracciil, 1; ibn Mace, Ziihd, 4.
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sayllmistir.®

Ebt Davad sarihleri ise, ravinin bu kelimenin ag¢iklamas: olarak zikrettigi
‘et-takahhul ( j~z)1)" ifadesini ‘cildin kuru olmasi ve perisanlik’ seklinde gevir-
miglerdir. Aslinda burada ‘bezéze’ kelimesinin lafzi anlaminda bulunan eski
elbise giymek, cilde bakim yapmamak manasina bakarak pejmirdelik, perisan-
lik, pasaklilik ve paspalligin miiminin vasfi olarak alinmasi uygun olmamalidir.
Zira ayetlerde ve hadislerde bunun aksini gosteren deliller bulunmaktadir.
Nitekim Allah Teélad kullarindan namaz kilacaklar1 veya mescide gidecekleri
zaman temiz ve giizel giyinmelerini istemektedir.*® Hz. Peygamber de iki eski
hirka giyerek hayvanlari otlatmaya gotiirmeye hazirlanan adama mani olup
tizerindekileri yenileriyle degistirtmistir.”” Yine Restlullah (s.a.v.), Omer’e (r.a.)
yeni elbise giymesi i¢in dua etmigtir.

Dolayisiyla ‘bezaze’” kelimesinin pejmiirdelik ve perisanligin otesinde bir
anlaminin oldugunu diisiinmek gerekir. Bu nedenle hadis metinlerini terciime
ederken temel miiracaat kaynag, garibi'l-hadis eserleri olmalidir. Sadece genel
sozliiklerden istifadeyle yapilan hadis cevirisi, baltayla saat tamir etmeye
benzer. Esasen EbG David sarihlerinin Ali el-Kari’den naklen verdikleri
malumat mezkir kelimenin dogru anlasilmasi i¢in 6nemlidir. Ona gore hadis-
ten murad, tevazu ve stislenmekte asir1 gitmemektir. Kigiyi bu hale sevk eden
iman1 oldugu igin, bu tavir da imandan sayilmigtir.” Nitekim Ibn Mace nasiri
M. Fuad Abdiilbéki de bu kelimeye diistiigii notta maksadin, giyim kusamda
gosteristen uzak durmak ve bununla bébiirlenmemek oldugunu soyler.” Hz.
Peygamber’in ¢ok degerli, liikks kiyafetle agir1 degersiz kiyafet giymeyi yasakla-
digini ifade eden Ibn Omer (r.a.) rivayeti de?? bunu desteklemekte ve Islam’in,
ifrat tefritten uzak orta halli bir hayat stirilmesi anlayisina uymaktadir. Bu

85 Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, X, 390; krs. Miinavi, Feyzu’l-kadir serhu’l-Cami‘i’s-sagir, Beyrit ts.,

111, 217.

5 el-A‘raf 7/31-32.

87 Muvatta, Libas, 1.

8 1bn Mace, Libas, 2; Ibn Hanbel, el-Miisned, I, 89.

89 Bezazet’ kelimesine, itibar edilen bir Osmanlica-Tiirkge sozlilkde “pejmiirdelik, perisanlk,
kiyafetsizlik” karsiligt konmustur (Ferit Devellioglu, Osmanlica - Tiirkce Ansiklopedik Liigat,
Ankara 1984, s. 122). Bagka bir sozliikte ise “intizamsizlik, sapsallik, pejmiirdelik” anlami ve-
rilmistir. (Serdar Mutcali, Arapga — Tiirkce Sozliik, Istanbul 1995, s. 45). Keza diger bir sozlik-
te de ‘el-Bezzit’ kelimesine “kiliksiz, pejmiirde” manasi verilmistir (Mevlit Sari, Arapga-
Tiirkge Liigat, Istanbul ts., s. 80).

% Ebh David Serhi, X1V, 233-234.

M el 5, W A syl Krs. Ibnit’l-Esir, Mecdiiddin Ebii’s-Se‘adat, en-Nihdye fi
garibi’l-hadis (ngr. Tahir Ahmed ez-Zavi - Mahmd Muhammed et-Tanahi), I-V, Kum
(Iran), ts., I, 110.

92 {bnir’l-Esir, Mecdiiddin Eb’s-Seadat, Cami‘u’l-usiil fi ehadisi’r-Resiil (nsr. Abdulkadir el-
Arnait), I-XI, Beyrt 1403/1983, X, 661 (n0:8214): oils oo ol ls @l Lo 0l Jps 65
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itibarla Ali Yardim, hadise isabetli olarak “Kiyafette sadelik (gosterissizlik),
imandandir” anlamini vermistir.”

Kanaatimizce Riydzii’s-sdlihin’in en ¢ok emek verilen terciime ve serhinde
bu ifade “Sade yagamak imandandir; sade hayat siirmek imandandir” seklinde
terciime edilmistir.”* Belli konulara ait secilmis yetmis hadisin kisa izahlarinin
yapildig1 Hadis Giinliigii adli eserde de bu hadis “Kiyafette sadelik ve gosteris-
sizlik imandandir” seklinde terciime edilip su aciklama yapilmistir: “Hadis
metninde gecen bezdze kelimesi ile pejmiirde ve paspal kilik-kiyafet degil,
zinet, g0hret, gosteris, 6viinmek gibi seylerden uzak durmak ve miitevazi giyim

tarzini benimsemek kastedilir”.*

Diger bir 6rnek olarak Hz. Peygamber’in, mazlumun, yolcunun ve babanin
¢ocuguna duasinin kabul edilecegini bildiren hadisi® terciimelerde anlam
kaymasina ugratilarak cevrilmektedir. Buradaki problem yolcu olarak cevirdi-
gimiz ‘miisafir kelimesinin genellikle tercime ve serhlerde ‘misafir’ olarak
zikredilmesinden kaynaklanmaktadir.” Baktiklarimizin arasinda sadece bir
terciimede bu ifade ‘yolcunun duast’ seklinde ¢evrilmistir.*

Arapcada ‘misafir’ bulundugu bélgenin disindaki bagka mekanlara seyahat
eden kimse i¢in kullanilir. Tiirkcede ise bu kelime eve gelen her tiirlii ‘konuk’
i¢in kullanilmaktadir. Bu durumda sdyle bir soru yoneltilebilir: Kap: komsusu
veya mahallede oturan herhangi bir komsu, aksam ¢ayina gelse, hadisteki duasi
kabul edilecekler sinifindan sayilacak midir? Bu soruya ‘evet’ cevabi verilirse,
kanaatimizce hadisteki anlam ¢ok genisletilmis olur. Bu hadisin vérid oldugu
donemler dikkate alinirsa maksadin, o zamana gore uzak sayilabilecek yerler-
den gelen tanidik veya yabanci bir kimse i¢in soylenmesi daha makuldiir.

Bedel 6deyerek bir konaklama mekéninin olmadigi zamanlarda yolcular,

% Ali Yardim, Sihabii’l-Ahbar Terciimesi, Istanbul 1999, s. 57.

9 Kandemir- Gakan- Kiigiik, Riydzii’s-salihin, 111, 294. Keza bagka bir terciimede buna yakin
olarak “Sadelik imandandir” denmistir (Mustafa Said el-Hin - Mustafa el-Buga - Muhyiddin
Misto - Ali Sirbici - Muhammed Emin Lutfi, Riydzii’s-sdlihin Serhi Niizhetii’l-Muttakin, (trc.
Abdiilvehhab Oztiirk), I-11, Istanbul 2006, I, 449).

93 Zekeriya Giiler, Hadis Giinliigii, Konya 2006, s. 175-176; krs. ibni’l-Esir, en-Nihdye, 1, 110.
Bu hadisin tespit edilebilen baska terciimeleri s6yledir: “Elbise ve siise ehemmiyet vermemek
imandandir (eski ve kabaligina, kire degil)” (Giimishanevi, Ahmed Ziyatiddin, Ramiiz el-
Ehddis (Hadisler Deryasi) (trc. Abdiilaziz Bekkine), I-II, Istanbul 1982, 1, 194; “Harct dlem
elbise giyinmek imandandir” (Siinen-i Ebi Daviid ve Tercemesi (trc. ibrahim Kogash), I-V,
Istanbul 1983, V, 7 (no: 4161).

% Ebu David, Salat, 364 (no: 1536); Tirmizi, Birr, 7; Ibn Méce, Dua, 11; ibn Hanbel, el-Miisned,
11, 258

% Bk. Hatipoglu, Ibn Maéce Serhi, X, 57; Ebii David Serhi, V1, 47; Siinen-i Ebi Déviid ve
Tercemesi (trc. Ibrahim Kogasli), II, 480; Stinen-i Tirmizi ve Tercemesi (trc. Osman Zeki
Mollamehmetoglu (Soyyigit), I-VI, stanbul 1973-1977, 111, 354; Canan, Kiitiib-i Sitte Muhta-
sar1, V1, 525; Kandemir- Cakan- Kiigiik, Riydzii’s-sdlihin, V, 69

%8 Mustafa Sa‘id el-Hin ve dgr., Riydzii’s-sdlihin (trc. Abdiilvehhab Oztiirk), 11, 60-61.
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kendilerini misafir eden yerli ahalinin evlerinde agirlanirdi. Nitekim serhlerde,
yolcunun duasinin nigin kabul edilecegine dair yapilan agiklamalar da aslinda
bunu desteklemektedir. Ibn Mdce Serhi'nde gerekge olarak sunlar sdylenmistir:
“Ciinkii misafir kisi misafirlik geregi olarak; tevazu, acizlik ve adeta ev sahibine ca-
nini, malini ve gerefini teslim etmis gibi bir ruh haleti i¢inde kalir. Yabancilik ve
gurbet halinde bu durum daha agik bir gekilde goriilebilir. Bu itibarla leh veya
aleyhteki duasi makbuldiir”.”” Keza Ebii Daviid Serhi'ndeki agiklamalar da benzer-
dir: “Miséfirin kendisine iyilik yapana duasi ya da kotiiliik yapana bedduasinin ka-

bulii, onun aczi ve tevazuundan dolayidir. Clinkii bir yerin yabancisi garibtir. Gari-

bin yiiregi yufka olur”.!®

Arkadaglik veya komsuluk sebebiyle gelenek olarak yapilan siradan ziyaret-
lesmelerde, misafir konumunda bulunann, yukaridaki gerekcede belirtilen ruh
halinde ve gariplik duygusunda olmadig1 asikdrdir. Ayrica gorebildigimiz
kadariyla s6z konusu hadisin a¢iklamasini yapan klasik hadis serhlerinde
‘misafir’ kelimesinin, yukarida bahsettigimiz anlamda yakin komsu veya
arkadaslarin siradan ziyaretleri icin kullanildigini gosteren bir ifade mevcut
degildir. Boyle misafirler i¢in Arapgada ‘dayf (<i-a))’ kelimesinin kullanimi
daha yaygindir. Dolayisiyla bu ikisi arasindaki anlam kaymasini 6énlemek icin
‘miisafir’ kelimesinin yolcu olarak ¢evrilmesi daha uygundur.

IV. Sonug¢

Cumhuriyet dénemi hadis serhleri iizerine daha 6nce yaptigimiz iki ince-
lemede tespit edildigi gibi, burada analiz ettiklerimizden ikisi olan Ibn Mace ve
Ebi David serhlerinde de, klasik hadis serhlerinden ¢ok biiyiik oranda istifade
edildigi goriilmektedir. Nitekim Ebt Davad sarihleri de 6nsézdeki su ifadele-
riyle bu durumu agikea ifade etmislerdir:

“Biz Ebti Daviid’un Siinen’ini serh etmedik. Boyle bir isin bizim gibi acizlerin altin-

dan kalkabilecekleri bir is olmadigini ¢ok iyi biliyoruz. Biz bulabildigimiz ve giicii-

miiziin yettigi kadariyla selefin yaptig1 serhlerden tercemeler yaptik ve onlari bir
araya getirmeye calistik. Kendi kafamizdan bir sey séylemedik, sdylenenlerden ba-
zilarini aktirdik”.

Ayrica Ibn Méce sarihi de 6nsoziinde “bizim gibiler herhangi bir hadisten
fikih hiikmii ¢ikarmaya muktedir degildir (...) boyle bir ise kalkisinca biiyiik
hata yapabilir, hatta dalalete gider ve bagkasini da gotiirebilir” diyerek selef
alimlerinin goriiglerine ve hitkimlerine aynen tabi oldugunu ifade etmistir.

Sérihlerin zaten kendileri yeni bir sey sdylemediklerini beyan ettikleri i¢in,
durumu bdyle kabullenmek gerekmektedir. Fakat meselenin bir baska yizi,
klasik serhlerden nakledilen bilgilerin yeni bir tasnif yapilmadan ve giincelle
irtibatinin pek kurulmadan verilmesidir. Esasen buradaki sikinti, serhlerdeki
bilgilerin oldugu gibi aktarilmasindan kaynaklanmaktadir. Oysa bu bilgiler,

% Hatipoglu, [bn Mdce Serhi, X, 58-59.
10 Ebii Daviid Serhi, V1, 47-48; krs. Hattab es-Siibki, el-Menhel, VIIL, 196.
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yeniden harmanlanip farkli goriisler cercevesinde tasnif edilerek belli bagliklar
altinda verilse, konu daha iyi anlagilacaktir. Oncelikle bu serhler hangi hedef
kitle gozetilerek yazilmaktadir ve ne gibi amaglar giidiilmektedir, sorusu
acikliga kavusturulmalidir. Eger bu serhlerin yayiniyla genis halk kitlelerinin
hadisleri daha iyi anlamalar1 hedefleniyorsa, bu tarz bir serh yontemi beklenen
faydayr saglamayacaktir. Cogunlukla halktan biri, bilgilenmenin yani sira
okudugu hadisin pratik hayata aktarimi tizerinde durur. Ne var ki, hadislerden
¢ikarilan hitkiimlerin verildigi kisimlarda, mezhep tercihlerine genellikle atifta
bulunulmadig: i¢in, ¢ok farkli anlayislarin yer aldigi hitkiimler halkin kafasini
karistirabilecektir. Zira ¢ogu zaman, ilgili konuya dair degisik hadislerin de
bulundugu goz ardi edilmekte ve sadece serh edilen hadis esas alinarak, bunun
tizerine hitkiimler bina edilmektedir.

S6z gelimi Hz. Peygamber’in elbisenin topuktan agag1 uzatilmasini yasakla-
yan hadisleri 6rnek olarak verilebilir. Bu konudaki rivayetlerin bitiiniine
bakildiginda, anilan yasagin kibirlenme, bobiirlenme ve insanlara ¢alim satma
maksadina bagli oldugu ¢ok agiktir. Bu yiizden Darimi sarihi, detaylara girme-
den bunun kibir ve gurur belirtisi olmasi durumuna dikkat ¢ekmistir."”’ Ama
Eba David sérihleri konuya dair bir hadisin agiklamasinda klasik serhlerden
naklen séyle bir yargiyr ifade etmislerdir: “Erkekler i¢in, elbisenin, dizin yari-
sinda kalip daha agagiya inmemesi miistehab, topuklara kadar inmesi kerahet-
siz olarak caiz, topuklar1 da ortecek kadar agagiya inmesi ise haramdir. Clinkii
buytiklik duygusu verir. Biyiiklik duygusu hissetmeden topuklari 6rtecek
kadar uzun elbise giymek ise tenzihen mekruhtur”.'> Ibn Mace garihi de ayn1
hiikiimleri zikreder ve bunun kibirle baglantisin1 kuran ve kurmayan alimlerin
gorislerini verir.!”® Bu farkli goriisleri okuyan siradan bir kisinin kafasinin
iyice karismast kuvvetle muhtemeldir. Ancak daha 6nce gecen bagka bir hadi-
sin serhinde Hatipoglu, kibir duygusu yoksa elbisenin uzatilabilecegini nak-
letmisti.'* Aslinda bu durum, sarihin, bir hadisi izah ederken ayni konudaki
hadisleri birbiriyle irtibatlandirmadigini da gostermektedir.

Agciktir ki bu hiikiim, ekseriyetle Arap kiiltiir ve cografyasindaki anlayislar-
dan kaynaklanan bir degerlendirmedir. Bu tir hadislerin a¢iklamalarinda
donemin orfii ve orfiin bu davraniglara atfettigi anlamlar géz ardi edilmistir.
Zira halihazirda Anadolu cografyasinda erkekler, Araplarin cellabe dedikleri
uzun elbise degil, pantolon giymektedir ve pantolonun boyunun topugu
gecmesinin kibirle ilgisini kuran pek kalmamugtir. Oyleyse artik ¢agdas serh-

101 Aydinly, Ddrimi Serhi, VI, 59; Aydinli mutlak ifadenin gectigi bir hadisi “(Elbisesini kibirle
topuklarindan) agag: sarkitan kimse...” diyerek parantez i¢i aciklamayla maksadi kisaca belir-
tir (V, 427).

192" Ebit David Serhi, XIV, 159-160.

103 Hatipoglu, Ibn Mdce Serhi, IX, 352.

104 Hatipoglu, Ibn Mace Serhi, V1, 195.
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lerde hadislerden ¢ikarilan hiikiimler nakledilirken meselenin giincelligini
koruyup korumadigina dikkat edilmelidir ve illa bu bilgiler nakledilecekse
hadisin baglayicilig1 noktasina da agiklik getirilmelidir.

Bununla baglantili olarak su hususa da dikkat etmek gerekmektedir: Her-
hangi bir hadisin agiklamas: veya hitkiimlerine iliskin klasik serhlerde sayilan
isimlerin ve goriislerin tamami ¢agdas serhlerde tekrarlanmamalidir. Genellik-
le gériisler dort mezhep gercevesinde zikredilmeli ve anlagilir bicimde olabildi-
gince Ozetlenmelidir. Ciinkii konu ayrintiya boguldugu 6l¢iide karmagik hale
gelmektedir.

Klasik serhlerin genellikle birbirlerinden alarak bilgileri tekrarlamalar1 o
donemler i¢in bir agidan anlagilir ve makul karsilanabilir. Zira XIX. yiizyila
gelinceye dek toplumlarin sosyal hayatindaki degisiklikler giiniimiize oranla az
olmustur. Modern dénemde ise bu degisim ¢ok hizli gerceklesmektedir. Maa-
lesef cagdas serhlerde meselenin modern yiizii ve sosyal degismelerin hizi g6z
ardi edilerek eskilerin izahlar1 aynen tekrar edilmekle yetinilmistir. Oysa hadis
musannefiti ve ameli tevatiir sayesinde gliniimiize ulasan Hz. Peygamber’in
stinneti, yatay ve dikey boyutta evrensel olduguna gore, yeni yazilacak serhler-
de giiniimiiz insanin problemleriyle ilgi kurulmas: bir anlamda siinnetin de
geregi olmaktadir. Dolayisiyla Ismail L. Cakan’in ifadesiyle, giderek muhteva
kazanan dini hayat ve kiltiir diinyamizda Stinnete dair yeni katilacak ¢aligma-
lar, mutlaka bir 6ncekinden daha ileri, daha dolgun, modern ve pratik unsurlar
tasimalidir.

Ozellikle hacimli eserlerin negrinde editérlitk ve diger kontrol mekanizma-
larina gereken Onem verilmelidir. Maalesef {ilkemizde dini yaymnlarin en
mithim eksikliklerinden birisi, kitaplarin, sahasinin uzmanlarina yazdirilma-
mast veya basimdan 6nce en azindan uzmanin denetimine sunulmamasidir.
Mesela ilk sekiz ciltte de olsa Ebti Daviid serhinin, hadis alanindaki birikimi ve
caligmalar1 miisellem akademisyen bir editoriin kontroliinden gegmesi, esere
pek ¢ok agidan art1 bir deger kazandirmistir. Bu agidan degerlendirildiginde
hadis ilminin gerektirdigi birikimin ve akademik bakis acisinin, [bn Mdace
Serhi’ne oranla Ebil Ddviid Serhinde daha fazla oldugu gortilmektedir. Ddrimi
Serhi ise zaten biitiintiyle bir akademisyenin eseridir.

Ele aldigimiz her ti¢ eserin onceki serhlerden ortak kaynaklari arasinda
Hattab es-Siibki'nin el-Menheli ile bu kitap iizerine oglunun yazdig1 Tekmi-
le'nin 6ne ciktigr gorilmektedir. Bu tercihte serh edilen temel rivayet eserleri-
nin G¢iinlin de Stinen olmasi ve el-Menhel'in yakin donemde yazilmis bir serh
olarak kendisinden once telif edilmis kitaplardaki bilgileri derli toplu bir
sekilde 6zetlemesinin etkisi oldukga fazladir.

Serhlerde genel olarak anlagilir bir dil kullanilmakla birlikte 6zellikle hadis-
lerin terciimelerinde lafza bagli kalma hassasiyeti, zaman zaman bazi ctimlele-
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rin anlagilmasini zorlastirmistir. Lafzi geviri titizligi Ddrimi Serhi'nde daha ¢ok
dikkat cekmektedir. Diger taraftan [bn Mdce Serhinde hadis istilahlarinin
terclimesinde bazi hatalar ve eksiklikler géze ¢arpmaktadir.

Son olarak bu serhlere ayrintili bir fihrist cildinin hazirlanmamasi ve istifa-
de edilen kaynaklarin dokiimiinii veren kitabiyatin verilmemesi ciddi bir
eksikliktir.

Cumbhuriyet Donemi Tiirk¢e Hadis $erhlerine Dair Baz1 Miilahazalar
-Ebi Daviid, Ibn Mace ve Darimi Serhleri Uzerine Bir Analiz-

Ozet: Tiirkge dini literatiirde, ok sayida hadis serhi yer almaktadir. Bu makalede Cumhuri-
yet'in kurulugundan sonra yazilmis i¢ hadis serhi yani Ibn Mace, Ebtt Dav(id ve Darimi serh-
leri konu edinilmigtir. Bu kaynaklar kaynaklarina gore incelenmis ve klasik serhlerden istifa-
deleri, farkli ve 6zgiin yonlerinin olup olmadigs, hadisin giiniimiize soyledikleri konusunda
¢agimizla hadis arasinda bir ilgi kurup kurmadiklari arastirilmis ve gelenekle cagdas hadis
yorumculugu arasinda nasil bir bakis agis1 getirdikleri ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Atif: Erding Ahath, “Cumhuriyet Donemi Tiirkge Hadis $erhlerine Dair Baz1 Miilahazalar -
Ebti David, Ibn Méace ve Darimi Serhleri Uzerine Bir Analiz-”, Hadis Tetkikleri Dergisi
(HTD), V1/2, 2008, ss. 7-30.

Anahtar Kelimeler: Hadis, serh, hadis serhi, Eb&t Daviid Serhi, Ibn Mace Serhi, Darimi Serhi.



Fazlur Rahman’s Understanding of
the Sunnah/hadith -A Comparison
with Joseph Schacht’s Views on the
Subject-

“Fazlur Rahman’in Siinnet/Hadis
i Anlayis1 -Joseph Schacht’in
Fatma KIZIL Yaklagimiyla bir Mukayese-”

Ozet: Halihazirdaki makalede, Fazlur Rahman’in siinnet/hadis anlayisi, Joseph Schacht'in
stinnet/hadis anlayisiyla karsilagtirmali olarak incelenmektedir. Fazlur Rahman ve Schacht'in
hadis literatiirii ile ilgili gortslerinin ‘yasayan stinnet’ kavrami etrafinda dénmesi, ikisi
arasinda karsilastirmalara ve etkilenme fikirlerinin ileri siiriilmesine neden olmaktadir. Ma-
kalede Fazlur Rahman ve Schacht’in konumlarini daha iyi anlamaya yardimci olacagi umulan
somut ornekler vermek amaglanmistir. Ayrica ¢aliymada benzerliklerin yani sira aralarindaki
farkliliklara da isaret edilerek, bu farkliliklarin muhtemel nedenleri ve hadisleri tarihlendir-
melerine ne olgiide yansidig1 gosterilmeye caligilmigtar.

Atif: Fatma Kizil, “Fazlur Rahman’s Understanding of the Sunnah/hadith -A Comparison
with Joseph Schacht’s Views on the Subject-?, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/2, 2008, ss.
31-46.

Anahtar Kelimeler: Fazlur Rahman, Joseph Schacht, hadith, sunnah, living tradition, living
sunnah, ijma, ijtihad.

I. Introduction

Although the relationship between orientalism and the modernist move-
ments in the Islamic world was not accepted by Joseph Schacht' (d. 1969), it
asks for an explanation that the first Western scholars® to question the authen-
ticity of hadith were present in the Indian subcontinent® where the modernism
had become a visible phenomenon in the Islamic world for the first time.
While the connection between the colonialism and the orientalism has become
an undeniable fact thanks to Edward Said, it has yet to be determined whether

Uludag University Graduate School of Social Sciences, fatmakizil@gmail.com.

Joseph Schacht did not accept the connection between modernist legal activities and the
orientalists’ works. See Joseph Schacht, “Modernism and Traditionalism in a History of
Islamic Law”, Middle Eastern Studies, 1/4 (1965), p. 390.

Daniel Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, Cambridge 1996, p. 21.

It should also be noted that in this period aforementioned area was occupied by the British

Empire.
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there is a relationship between this duo and Islamic modernism.* This article
attempts to contribute this debate by analyzing comparatively Joseph Schacht’s
and Fazlur Rahman’s (d. 1988) approaches to sunnah. The subject matter is
important because Schacht’s theories have a considerable effect on the West-
ern studies on the Hadith and Islamic law® as is seen in the works which are
pro and anti-Schacht on the one hand, and despite his rigorous criticism
against Muslim modernists, Fazlur Rahman is considered by many researchers
as one of the modernist Muslim scholars on the other. ®

II. Fazlur Rahman’s unique position between the Western and classical
Islamic account

Having started his academic life with studies on Islamic philosophy, Fazlur
Rahman later focused on the problems of contemporary Muslims.” Charles J.
Adams points out that Fazlur Rahman’s involvement in these problems did
not result from the pure academic interests, suggesting that his purpose was to

For the relationship between orientalism and modernism see Ibrahim Hatiboglu, Cagdaslas-
ma ve Hadis Tartismalar, istanbul 2004, p- 74-75.

Schacht’s influence can be seen in the categorization of the scholars succeeding him
according to their position in relation to his conclusions. Harald Motzki categorizes the
researchers of the post-Scahchtian era into three subdivisions:

1) scholars who flatly rejected them, 2) those who followed him in the main points, and 3)
those who tried to modify them. (Harald Motzki, “Intoduction”, Hadith (ed. Harald Motzki),
p- Xxiv-xxvi).

Harald Motzki also says in his introduction to The Origins of Islamic Jurisprudence:

Schacht’s theory was largely accepted in western Islamic Studies and strongly influenced
subsequent research. The present study attempts to demonstrate that Schacht’s conceptions,
in substantive points, are no longer tenable of are greatly in need of modification- above all,
that he estimated the beginnings of Islamic Jurisprudence a good half to three-quarters of a
century late. (Idem, The Origins of Islamic Jurisprudence, Leiden 2002, p. xi).

Certainly, the time will show whether Motzki’s substantial critiques against Schacht’s
premises and his alternative approach will be approved by Western scholars. For Motzki’s
critiques see Harald Motzki, The Origins of Islamic Jurisprudence, Leiden 2002; “The
Jurisprudence of Ibn Sihab az-Zuhri. A Source-critical Study”, Taquino-Tagwim, I (2000), pp.
59-116; “The Prophet and the Cat: On Dating Malik’s Muvatta’ and Legal Traditions”, JSAI
22 (1998), pp. 18-83; “Dating Muslim Traditions: A Survey”, Arabica, LII/2 (2005), pp. 205-
253.

See Charles J. Adams, “Fazlur Rahman ve Klasik Modernizm?”, Islam ve Modernizm: Fazlur
Rahman Tecriibesi, Istanbul 1997, p- 81. ibrahim Hatiboglu, who studied the modernization
process of Islamic world and its impact on the revaluation of the Hadith, divides the Islamic
modernism into two categories i.e. the formative period and systematization period. He
argues that the systematization period was closed by Fazlur Rahman. See [brahim Hatiboglu,
Islam Diinyasinin Cagdaslasma Sertiveni, Istanbul 2004, p. 145.

Alparslan Agikgeng, “Fazlurrahman”, (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi) DIA,
XI1/280.
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realize the Islamic faith in the modern context.® In this respect, Fazlur Rah-
man’s affiliation with Islamic sources was existential, hence substantially
different from Schacht’s relationship with the same sources.” The other differ-
ence between the two scholars is their opinions about the origins of the term
‘the Prophetic sunnah’. In spite of these substantial differences, the resem-
blance between their conclusions makes Fazlur Rahman’s position “unique” -
as is rightly put by Herbert Berg'’- in that he argues that the traditions are not
historical on the one hand, and tries to associate the Hadith literature with the
Prophet on the other. While he was described in the Western studies as a
person who ‘attempted to save the sunnah™' and hoped to built a bridge
between the Western researches and the traditional Muslim account, he was
criticized by the mainstream Muslims due to his new'? concept of sunnah, and
was not seen as a scholar who tried to defend/save the sunnah. Schacht notices
the situation in which Fazlur Rahman found himself, and criticizes the way he
used the conclusions reached by Western researchers, arguing that Fazlur
Rahman did in fact realize that the only alternative to the classical Muslim
account regarding the origins of Islamic law was developed by Magoliouth,
Brunschvig and himself:

Dr. Fazlur Rahman has realized this, but in order to make his program acceptable

to his traditionalist-minded readers, he presents them, instead of the real alterna-

tive, with an imaginary, watered-down one which he tries, by verbal gymnastics, to
bring into agreement if not with traditional doctrine, at least with traditionalist
feeling.”

The adoption of the critical approach towards the hadith as a whole on the
one hand, and the acceptance of the existence of authentic kernel of traditions
on the other were criticized by Schacht on several occasions. He complains
that although Goldziher’s method found a general recognition in theory, the
implications of his conclusion were mitigated, and this situation applies to “the

Adams, “Fazlur Rahman ve Klasik Modernizm”, p. 81.
Fazlur Rahman noted that the orientalists analyzed Islam ‘merely as a historical datum’.
However his concern was what Islam could say to the modern individual and society since he
realized that if ‘an adequate answer’ was not given, the only alternative would be secularism.
See Fazlur Rahman, Islam, London 1979, p. 249, 252.
Herbert Berg, The Development of Exegesis in Early Islam, Richmond 2000, p. 32.
The heading of the part in which Berg summarizes Fazlur Rahman’s opinions is “Rahman
and an Attempt to Save the Sunnah”, see ibidem.
Fazlur Rahman’s concepts of sunnah is new when compared to traditional Muslim account.
But of course, Fazlur Rahman argues that his concept of sunnah is the same as that of the
first generations.
Joseph Schacht, “Fazlur Rahman: Islamic Methodology in History”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, XXIX/2 (1966), p. 395.
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modern scholarship” which includes his studies also." In this context, Schacht
also criticizes Noel Coulson since he denies his assertion that “every legal
tradition from the Prophet, until the contrary is proved, must be taken not as
authentic or essentially authentic”.’® Coulson is convinced that this assertion
creates a vacuum in our knowledge of the development of Islamic law in the
first Islamic century. According to Coulson, where the circumstances de-
scribed in the traditions fit into those of the Prophet’s community, the tradi-
tions in question should be tentatively accepted as authentic until the contrary
is proven. Schahct, on the other hand, argues that except the indications in the
Qur’an, we do not have knowledge about the era, and to base our studies on
traditions the great majority of which are apocryphal will be a vicious circle."®
Coulson’ concurrent acceptance of Schacht’s general conclusions and the
possibility of authentic legal marfa‘ traditions made him vulnerable to
Scahcht’s criticism. At this point, Schacht’s critical reviews about Fazlur Rah-
man become clear. Since, as will be indicated above, while Fazlur Rahman’s
opinions about the material growth of traditions, the concept of living tradi-
tion, and the evaluation of traditions are similar to Schacht’s views, he diverges
from him by accepting that the concept of “the Prophetic sunnah” has existed
since the beginning. Like Coulson, he accepts the existence of undeniable
historical elements in the traditions, and argues that we have reliable know-
ledge about sirah and the character of the first generation. In Fazlur Rahman’s
opinion, we can interpret the traditions based on this reliable knowledge, and
the Qur’an.V”

Schahct reduces our knowledge on the first century to the limited indica-
tions contained in the Qur’an by extending his conclusions about legal tradi-
tions to the theological and historical traditions in general. He was convinced
that he created a “workable” and “successful” alternative to the attitude which
tried to reconstruct early Islamic history by the lowering of standards.'® How-
ever, it has been shown in the recent works that his alternative is not as suc-
cessful as he thought, and that he, too, reconstructed the development of
Islamic jurisprudence based on some disputable assumptions.*

14 Schacht, “Modernism and Traditionalism in a History of Islamic Law”, p. 389, 392. See also

idem, “A Revaluation of Islamic Traditions”, Journal of the Royal Asiatic Society, 1949, p. 143.
15 Joseph Schacht, The Origins of Islamic Jurisprudence, Oxford 1975, p. 149.
16 Schacht, “Modernism”, p- 392.
Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History, Islamabad 1984, p. 81.
18 Schacht, “Revaluation”, p. 143-144.
See Motzki’s aforementioned works. See also M. Mustafa Al-Azami, On Schacht’s Origins of
Muhammadan Jurisprudence, Riyad 1985. Works of Wael b. Hallaq are also indispensable in
this respect. He challenged Schahct’s most basic premises such as late origins of Islamic
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Both Coulson and Fazlur Rahman seem to be aware of the problems the
wholesale denial of hadith might engender. While Coulson was anxious about
the vacuum in our knowledge of the first century, Fazlur Rahman asked as a
Muslim that “if all Hadith is given up, what remains but a yawning chasm of
fourteen centuries between us and the Prophet?”*

III. The relationship between the Prophetic sunnah and the living tradi-
tion/sunnah

Having compared the wholesale denial of the Prophetic sunnah with Nero’s
method of rebuilding Rome, Fazlur Rahman is fully aware of the fact that the
Prophetic sunnah is an indispensable source for Muslims.?! Therefore, he often
emphasizes the existence of the Prophetic sunnah since the beginning. As a
matter of fact, “the exemplary conduct™ of the Prophet is mentioned in the
Qur’an, which signifies that Muslims accepted the concept of the Prophetic
sunnah as of the first century. Thus, it can not be imagined that the sunnah

jurisprudence, foreign influences on the development of Islamic law, geographical
classification of the first schools of law, ShafiTs impact on the understanding of sunnah.
While Hallag focuses on the orientalists’ discourse on the Islamic Jurisprudence, Motzki’s
works help us especially to trace this discourse in the methods used to date traditions and
reconstruct early sources..
Rahman, Methodology, p. 71. His conviction that even if the Hadith is not authentic, it is
normative (bk. Methodology, p. 71) is resulted from his unique position, namely his general
acceptance of Western criticism about the Hadith and at the same time being a Muslim who
is worried to lose its connection with the Prophet. In his review of Fazlur Rahman’s Islam,
John Burton says:
His intention, he says, has been to attempt ' to do justice to both historical and Islamic
demands ' surely a self-contradictory, and hence impossible programme. Historiography
respects none save objective historical standards and can enter into no alliances. (See John
Burton, “Review of Fazlur Rahman’s Islam”, Bulletin of the School of Oriental and African
Studies, XXXI/2 (1968), p. 392).
Although Burton is unfair regarding his acceptance that Islamic and historical demands are
completely different, he rightly realizes the dilemma in which Fazlur Rahman finds himself.
A similar dilemma has been seen in the works of G.H.A. Juynboll as well. Despite his radical
skepticism about traditions (his opinions on the “diving strands” and thus isnad bunch could
be remembered in this respect), he tries to establish a solid base by relying upon ava’il
traditions. It should be noted that this dilemma is created by the Western researchers, who
reduce the first Islamic century into ‘the limbo of unknown’ by their radical skepticism
towards to Islamic sources. Burton says that historiography should not respect anything
other than objective standards, and can affiliate itself with nothing. However, irrespective of
the possibility of objectivism, he overlooked the fact that the Western scholarship is as
unsuccessful as Islamic scholarship as far as “entering into no alliances” is concerned.
Rahman, Methodology, p. 69.
“Indeed in the Messenger of Allah (Muhammad SAW) you have a good example to follow
for him who hopes in (the Meeting with) Allah and the Last Day and remembers Allah
much.” (Al-Ahzab 33/21)
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was not normative for the companions.”® Nevertheless, according to Fazlur
Rahman, the Prophetic sunnah is fewer in quantity, and is not as all-
compassing as it is presented in the hadith literature.” Fazlur Rahman rigo-
rously rejects Margoliouth’s* assertion that the term “Prophetic sunnah” was
coined to bestow normativeness the already existent customs of the society,
and does not accept his thesis that the authority of the Prophet was limited by
the content of the Qur'an.®® Having shared Margoliouth opinions on the
Prophetic sunnah, Schacht argues that the Prophetic sunnah does not go
beyond the rulings contained in the Qur’an in the letter” which sent by
‘Abdullah b. Ibad* to the caliph ‘Abdulmalik (685-705 C.E.). According to
him if it is possible to mention a separate principle besides Qur’an, it might be
the first two caliphs’ sunnah not the Prophet’s.”

According to Fazlur Rahman, Western scholars’ denial of the Prophetic
sunnah lies in the fact that the sunnah composed of various elements put
under the aegis of ‘the Prophetic sunnah’, namely ascribed to the Prophet.
Actually, as realized by Western scholars, the greater part of the sunnah, which
also included the pre-Islamic customs, was the result of the ijtihads of the
fugaha who interpreted the existent sunnah,* and borrowed some elements
from the Jewish sources, Byzantine and Persian administrative practices.”

23
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Rahman, Methodology, p. 7; idem, Islam, p. 52.

Rahman, Methodology, p. 6, 10; idem, Islam, p. 51.

Schacht indicates that among his predecessors Margoliouth came to close his conclusions.
See Schacht, Origins, v.

26 Rahman, Islam, p- 47, 50.

27 Schacht dates the letter to 76 A.H. It is said that Abdullah b. Ibad wrote one or two letters to
Abdulmalik. Ethem Ruhi Figlali, the writer of [badiyye’nin Dogusu ve Goriisleri (the Rise and
the Opinions of Ibadiyya), asserted that the letter must have been written in 67 A.H./686 C.E.
See Ethem Ruhi Figlaly, “Abdullah b. Ibaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA),
1/ 109, Istanbul 1988. Lewicki mentions the two letters of Abdullah b. Ibad, saying that “the
first of these letters must have been written after 67/686-7". See T. Lewicki, “Ibadiyya."
Encyclopaedia of Islam, (second edition), 111/ 648, Brill 1971.

His date of death is unknown.

#  Schacht, “Peygamber’in Siinneti Tabiri Hakkinda”, AUIFD, XVIII (1970), p. 82-3 (Turkish
translation of Schacht’s article entitled “Sur I'expression Sunna”). See also Schacht, Origins, p.
350. Schacht aforementioned views should not lead to the illusion that he accepted the
existence of authentic practices which could be ascribed to the first two caliphs. He does not
give such an early date for the practices related to Islamic law. In this context, the sunnah of
the Aba Bakir and ‘Umar has the political connotations because, according to Schacht, the
political meaning of sunnah is earlier than its legal meaning. See idem, “Peygamberin Siinneti
Tabiri Hakkinda”, p. 81.

According to Fazlur Rahman, this sunnah includes the Prophetic sunnah as well.

Rahman, Methodology, p. 5. While Fazlur Rahman does not deny that Islam had assimilated
some elements from its surrounding civilizations, he objects the historical reductionism that
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For Fazlur Rahman, the Prophetic sunnah is not identical with the sunnah.
Sunnah, Fazlurrahman argues, consisted of ijtihads which gained the general
acceptance i.e. ijma.*> Fazlur Rahman, who is convinced that the first Islamic
generations’ concept of sunnah was not something static, argues that “being
followed is not a part of it”.*® This argument complies completely with his
understanding of living tradition because in his opinion, the first generations
did not follow the Prophetic sunnah literally. On the contrary, they interpreted
it, and these interpretations, in turn, became an integral part of the sunnah.
Because of this very characteristic of the sunnah, Fazlur Rahman asserts that
sunnah is not a ‘beaten path’ rather “a riverbed which continuously assimilates

new elements”.>*

In sum, for Fazlur Rahman the Prophetic sunnah, sunnah, living sunnah,
ijtihad, ijma are closely related concepts. The Prophetic sunnah, the origins of
which definitely were traced back to the Prophet’s lifetime, was interpreted
and was integrated into their words and deeds by the Companions who were
not his students but disciples because a disciple is different from a student in
that he/she does not merely learn from is master.*® The interpretation process
did not end up with the Companions. On the contrary, it was continued by the
ijtihads of the following generations to meet the needs resulted from new
developments. Among these ijtihads, the ones which were approved by ijma
were integrated into sunnah. Therefore the content of the sunnah and ijma
converged even became materially identical.* Still, Fazlur Rahman does not
neglect to indicate the difference between two terms:

The ‘sunnah’ goes backward and has its starting-point in the ‘Ideal Sunnah” of the

Prophet which has been progressively interpreted by Ra’y and Qiyas; the Ijma is

this Sunnah-interpetation or simply “Sunnah” in our sense (2)¥, as it slowly came

to be commonly accepted by the consent of the Community.*®

In fact, the one who used the term ‘living tradition’ for the first time was
not Fazlur Rahman but Joseph Schacht. Fazlur Rahman’s preference for using
the same term led to comparison between the two scholars. It was pointed

tries to explain Islam’s genesis with reference to Jewish, Christian, or other influences. See
Fazlur Rahman, “Approaches to Islam in Religious Studies-Review Essay”, Approaches to
Islam in Religious Stuides (ed. Richard Martin), Tuscon 1985, p. 193.

32 Rahman, Methodology, p. 18-19.

33 Rahman, Methodology, p. 2.

3% Rahman, Islam, p. 55.

35 Rahman, Islam, p- 58.

36 Rahman, Methodology, p. 15, 30.

7 {e. agreed practice. See Rahman, Methodology, p. 14.

3 Rahman, Methodology, p. 15.
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earlier that Fazlur Rahman diverged from Schacht by accepting the existence
of the Prophet sunnah since the beginning. Besides this divergence, it should
be emphasized again that there is a profound difference between these two
scholars in that while Fazlur Rahman regards the greater part of the living
tradition as the result of interpretation of the Prophetic sunnah by every
generation as of the Companions, Schacht argues that the Iraqians replaced the
initial political and theological meaning of sunnah by the legal meaning in the
second Islamic century.” Whereas Fazlur Rahman expresses the connection
between sunnah and the Prophetic sunnah in all occasions, Schacht attributes
the systematic insistence on this connection to al-Shaf'1 (d. 204 A.H/ 820 C.E.),
although he refers also to the Iraqians’ opinions in this respect.*

IV.Ijma as an ongoing process

Fazlur Rahman, who departs from Schacht in his understanding of the
Prophetic sunnah, comes close to him as far as ijma, which he regards as
identical with the sunnah, is concerned. Like Schacht, he is of the opinion that
al-ShafTs concept of ijma was ‘radically different’ from that of the early
schools of law.*! According to Fazlur Rahman, al-Shaf1 had a total and formal
idea of ijjma which did not allow any disagreement whereas the idea of ijma of
the early schools of law was an ongoing democratic process, and because of
this very nature it lives on disagreement.*> Al-Shaf1 insisted that the Hadith
not ijma or living tradition should represent the Prophetic sunnah. Hence ijma
became an approving mechanism instead of being a constructive process
which made the actual practice normative.* Similarly, Schacht, who emphasiz-
es the important position of ijma in the doctrines of early schools, is convinced
that ijjma embodied the living tradition.** Moreover, his claim based on argu-
mentum e silentio that the Prophetic tradition of “My community will never
agree on error’* grew out of Shaf7’s similar statements was repeated by Fazlur
Rahman as well.*

3 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law, London 1964, p. 33.

40 Schacht, Origins, p. 2, 28.

4l Rahman, Metholodology, p. 23, 81.

42 Ibidem.

43 Rahman, Islam, 76, 78, 82.

4 Schacht, Origins, 43.

4 Ebua Abdillah Muhammed b. Yezid Maja al-Qazvini, Siinenu Ibn Mdce, “Fitan” 8, I, Vaduz
2000.

Schacht, Origins, p. 91; Rahman, Methodology, p. 52. See also Schacht, Introduction, p. 47.
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V. Hadith or the Verbal form of the Living Tradition

Fazlur Rahman’s views on the Hadith show similarity to those of Schacht as
his views on sunnah and ijma do. Nevertheless, like his approach toward the
origins of the Pophetic sunnah, he took a different position from Schacht in
theory again by attributing the traditions to earlier period. According to him,
there is a close connection between the Hadith and sunnah. He describes the
Hadith as the verbal form of living sunnah, and a monumental commentary
on the Prophet by the first generations.”” He asserts that the duo of sunnah-
Hadith had the same usage as the one of ‘ilm-figh. Accordingly, while the
Hadith is the narrative material, the sunnah signifies the deductions from this
material.*®

Fazlur Rahman argues that during the lifetime of the Prophet people talked
about him and his deeds, but after him, more deliberate and conscious talk
started as a result of the new generation’s curiosity about him.” According to
him, transmission regarding the “the Prophetic model of behavior” must have
started before the Hasan Basr’s (21-110 A.H./ 642-728 C.E.) career as a
student (because he was described as having his knowledge from the Compa-
nions, and this description presupposes an earlier activity of transmission);
thus the terms of the sunnah and the Hadith were “coeval” and “consubstan-
tial” during the first period.*® Having traced the origins of the transmission
about the Prophet to an early period, Fazlur Rahman asserts that the Hadith
came into existence as a formal discipline in the third or the fourth quarter of
the first Islamic century, but it had existed at least since 60-80 A.H. as a phe-
nomenon.” Indeed, the caliph Abdulmalik in his letter to Hasan al-Basri
demanded the traditions which might support latter’s ideas about predestina-
tion, which was possible only if there were any traditions at all at this period.*

It seems that Fazlur Rahman’s attribution the origins of the Hadith trans-
mission to an early period did not affect his negative opinions about their
authenticity since, relying upon his conclusions about the traditions which he
calls “fundemantal Hadith”, he argues that the traditions are not historical

47 Rahman, Methodology, p. 74, 76.

48 Rahman, Methodology, p. 130.

4 Rahman, Islam, p- 54.

30 Rahman, Islam, p- 56, 58. Fazlur Rahman asserts that the consubstantiality of the sunnah and
the Hadith did not last long, and in the course of time, the content of the sunnah was
developed by interpretations. Thus, the sunnah and the Hadith were separated from each
other. See Loc. cit., p. 59.

Rahman, Methodology, p. 32; idem, Islam, p. 54.

Idem, Islam, p. 55.
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with the only exception of those about the fara’id.® Consequently, it is safe to
argue that while Fazlur Rahman diverges from Schacht in theory, he seems to
share a similar position with Schacht in practice. But, he makes a maneuver to
save himself from this situation which he probably realizes:

...although the Hadith in part does not represent the verbal and pure Prophetic

teaching, it has certainly an intimate connection with the Prophet and especially

represents the earliest development of the Community’s understanding of that
teaching.**

According to Fazlur Rahman the hadith movement gave rise to the hadith
‘formulation™ because of its very nature since the hadith movement was
inclined to attribute the traditions to the first authority i.e. the Prophet him-
self. As a result of this, in the course of time the number of the marfa‘ tradi-
tions increased (the material growth of the traditions). Owing to al-ShafTs, the
champion of Hadith™*, systematic insistence, it was accepted that the Hadith
especially the marfa‘ traditions could represent the sunnah; therefore the
organic growth of the living sunnah and also the free thinking -because the
greater part of the living sunnah consisted of ijtihads- came to an end.”” The
picture given by Fazlur Rahman about the development of the Hadith focuses
on the material growth of traditions, especially the marfa ones, ShafT’s exag-
gerated role, and the backward growth of traditions; thus it is the same as the
one depicted by Schacht in his Origins. According to Schacht, after the over-
riding authority of the marfi‘ traditions had gained the general recognition
thanks to al-Shaf, many traditions came into existence in the post-Shafi
period. Having accepted the marfi® traditions as the foundation of his doc-
trine, al-Shaf'1 disassociate himself from the natural and the continuous devel-

> Methodology, p. 71. He describes the fundamental hadith as the “the hadith concerned with

the Islamic Methodology itself”. In fact, he is of the opinion that ‘most’ of the Hadith not ‘all’
of them are not historical. But it is just a theoretical difference as is indicated by himself, and
according to him, the discernment of authentic traditions is not possible. In this respect, he
resembles to Goldziher, who accepts the greater part of the Hadith as the result of later
developments in the Islamic society, and occasionally speaks of the other i.e. authentic
traditions without identifying them except the rulings concerning the diyah. See Ignaz
Goldziher, Muslim Studies (tr. by C.R. Barber, S.M. Stern), II, London 1971, p. 19; idem,
“Disputes over the Status of Hadith in Islam” (tr. by Gwendolyn Goldbloom), Hadith (ed.
Harald Motzki), Aldershot 2004, p. 5.

Rahman, Islam, p. 67.

Fazlur Rahman prefers the term “formulation” instead of the term “forgery” because he
accepts the Hadith as the verbal form of the living tradition. Thus, the spirit of the Hadith, he
says, goes back the Prophet. See Fazlur Rahman, Methodology, p. 80. But it is really hard to
grasp this assertion after his negative opinions about the fundamental traditions. See above.
¢ Rahman, Methodology, p. 40.

57 Rahman, Methodology, p. 33, 44.
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opment of the living tradition in the early schools of law. Once the marfa’
traditions had gained the highest rank among the traditions, the traditions
were gradually projected back to the higher authorities. In this context, maqta’
traditions became mavkaf, mavkaf traditions, in turn, became marfa®.®

Having divided Schacht’s arguments about the nature of the Hadith into
two parts, Fazlur Rahman objects to the first part in which Schacht corrobo-
rates mainly Margoliouth’s theses on the basis of al-Shafi’s works. Fazlur
Rahman does not accept the late origins of the concept of the Prophetic sun-
nah on the ground that this argument makes the early Islamic period more
obscure.” On the other hand, the second part of Schacht’s arguments, Fazlur
Rahman argues, is based on the comparison of the various versions of the
traditions, and the method which Schacht follows in the part in question is
scientific and sound.®® However, at this point Fazlur Rahman levels a criticism
at Schacht and points out that the method should be used in the knowledge
that it has certain limits.®* He does not accept Schacht’s assertion that there
could not have been any dogmatic traditions at the time when Hasan al-Basri
had written his letter addressed to the caliph Abdulmalik. Schacht reached this
conclusion by using the argument e silentio. His argument runs as follows:
‘Now that Hasan al-Basri did not transmit any tradition in the letter, then
there could not have been any traditions at the period in question’. Having
interpreted the situation differently, Fazlur Rahman claims that the reason
why any tradition was not used in the letter is that the subject was new in the
Islamic society.®> According to him, although the traditions on the subject,
namely predestination were the result of a historical context, the wholesale

8 Schacht often expresses these ideas summarized here in his Origins. For instance idem,

Origins, p. 4, 11, 13, 20, 40, 57, 77, 138, 156-9. See also Schacht, Introduction, p. 47.

Rahman, Islam, p. 47.

60 Loc.cit., p. 47-8.

o1 Toc. cit., p. 48.

2 One of the comments Fazlur Rahman makes on the letter should be noted here in order to
illuminate his understanding of sunnah. He argues that Hasan al-Basri spoke of the Prophetic
sunnah regarding the subject but did not transmit any tradition. Rahman is convinced that
this fact is in harmony with his interpretation of the Prophetic sunnah because, according to
him, the Prophetic sunnah does not give a set of rules. Instead, it just points the direction. See
Rahman, Islam, p. 48; idem, Methodology, p. 7, 12. In his article dealing with Fazlur Rahman’s
idea of sunnah, Ahmet Uyar rightly points out that Fazlur Rahman’s claim about Hasan al-
Basri’s letter is not true. See Ahmet Uyar, “Stinnet’in Tarihi Siireci Hakkinda Fazlur Rah-
man’in Gorusleri”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 12 (2002), p. 244. For Hasan’s letter see
H. Ritter, “Studien zur Geschichte de islamischen Frommigheit. I. Hasan al-Basri”, Der Islam,
XXI/T (1933), pp. 1-83. The letter was translated into Turkish by Liitfi Dogan and Yasar
Kutluay [AUIFD, II-1V (1954), pp. 75-84].
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denial of the existence of dogmatic traditions is wrong since it could not be
thought that the Prophet did not say about essential theological subjects such
as the Unity of God.®®

Besides his conclusions about the letter in question, Schacht often uses the
argument e silentio in his Origins. He summarizes the argument as follows:

The best way of proving that a tradition did not exist at a certain time is to show

that it was not used as a legal argument in a discussion which would have made

reference to it imperative, if it had existed.®*

Although Fazlur Rahman criticizes the conclusion e silentio which Schacht
reached based on Hasan al-BasrT’s letter, arguing that that it is too sweeping,
he also uses argument e silentio on several occasions. For instance, he asserts
that Aba Yusuf (182 A.H./ 798 C.E.), who quotes several traditions forbidding
forgery of hadith, does not transmit the ‘prominent’ “... = _is ..”% hadith
because he still does not know the hadith. ® )

63 Rahman, Islam, p. 55, 241. Schacht qualified his assertion elsewhere saying that “dogmatic

traditions on the important problem of free will and human responsibility hardly existed at
the time of its composition.” Cf. Schacht, Origins, p. 141 and idem, “Revaluation”, p. 149.
Schacht, Origins, p. 140. Schacht bases the argument e silentio on the assumption that once a
tradition came into circulation, it must have been adduced as evidence. He does not accept
that the incompleteness of the sources invalidates conclusions e silentio, arguing that the
evidence must be cumulative. According to him, the available sources make possible to reach
conclusions e silentio in many cases. See Schacht Origins, p. 140, 142, 149. But two recent
works show the opposite, namely that the scarcity or incompleteness of sources does not
enable us to draw this kind of conclusions. See Harald Motzki, “Quo Vadis, Hadith
Forschung? Eine kritische Untersuchung von G.H.A. Juynboll: ‘Nafi‘ the mawla of Ibn
‘Umar, and his position in Muslim Hadith literature™, Der Islam, 73 (1996), pp. 40-80, 193-
231.; Bekir Kuzudigli, “Hadith of Man Kadhaba ‘Alayya and Argumentum e Silentio”, Hadis
Tetkikleri Dergisi (HTD), V/1I, 2007, pp. 47-71.

% Muhammad b. Isma‘il el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, “Ilm” 38, “Canaiz” 33, I-III, Vaduz 2000;
Muslim b. Hajjaj el-Kusheyri, Sahih Muslim, “Mukaddima” 4,5, I-II, Vaduz 2000; Eba Davad
Sulayman b. Esh‘as as-Sijistani, Sunenu Ebi David, “Ilm” 4, I-1I, Vaduz 2000; Ebua ‘Tsa Mu-
hammed b. ‘Is et-Tirmizi “IIm” 8, “Manaqib” 20, I-II, Vaduz 2000; ibn Maje, “Mukaddima”
4.

Rahman, Methodolgy, p. 36. For his other conclusions e silentio see idem, Methodology, p. 43,
51, and 92. In contrast to his claim, the hadith under discussion was known to Abu Yusuf
because he quoted it in his Kitabul-Asar. See Abu Yusuf Ya‘qub b. Ibrahim al-Ensari,
Kitabu’l-Asar, (ed. Ebu’l-Vafa al-Afgani), 1355, p. 207. This indicates that the argument e
silentio is not reliable because it leads wrong conclusions in the case of insufficient research
or even a minor negligence, let alone the scarcity of the sources available to us. A similar
mistake was made by Juynboll while dating “... s oJs 7 tradition on the basis of the
argument e silentio. He argues that the tradition does not exist in the non-Iraqi sources
before the year 180 A.H., and it must have come into circulation in Iraq between Rabi‘ b.
Habib (d. ca. 175A.H. /791 C.E.) and Tayalisi (d. ca. 203 A.H./818-19 C.E.). However, Motzki
rightly points out that Juynboll overlooked the version in the Ma‘mar b. Rashid’s (d. 153
AH./ 770 C.E.) Cami’. See Motzki, “Dating Muslim Traditions”, p. 218. Another criticism
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Fazlur Rahman is convinced that “... e _is -.” was one of two principle
produced by traditionalist to prevent the traditionalist movement leading to
two extremes namely closure of free process of interpretation or massive
fabrication of traditions.”” The other one is the saying in which Prophet lets the
believers ascribe the good sayings to him whenever they find it.®® Fazlur Rah-
man calls the first principle/tradition pro-Hadith tradition and the second one
as anti-Hadith tradition. He considers that anti-Hadith traditions are earlier
than the as pro-Hadith traditions as Schacht does as a natural consequence of
his views on the living tradition and the counter-traditions.*

The understanding of counter-traditions could be readily recognizable in
Schacht’s dating of the legal traditions and historical ones which were, he
claims, indented to give a background for the legal rulings.”” Schacht argues
that traditions often are formulated to rebut an opposing opinion or practice,
and the counter-traditions are naturally later than the opinions at which they
aimed.” Thus, he ascribes the arguments in favor of the Prophetic traditions to
an earlier date than those against them” as a result of the history of Islamic
jurisprudence he reconstructed in the Origins. According to this reconstruc-
tion, the living tradition of the early schools of law comes first. As for the

against Juynboll’s dating of the tradition is written by Bekir Kuzudisli. He makes the

following observation on his dating: “It seems that Juynboll’s conclusion reached by using

argumentum e silentio in the dating of the “... e wds .7 hadith is flawed because of

insufficient research and the method he uses.” See, Bekir Kuzudisli, “Hadith of Man Kadhaba

‘Alayya and Argumentum e Silentio”, p. 69.

Rahman, Islam, p. 59.

Fazlur Rahman quotes three sayings to that effect without making reference to any sources

(see Methodology, 73). T'was able to find one of them in the sources: “ BESH r’ uﬂ o (.59\> L

2 J}z\ NIEH ¥ i o (.Sb\ G AJ)z\ HEAH] VJ” Thls transmission is present in ’Ahmad b.

Hanbal’s Musned. The exact report runs as follows: “ 3 ¢ Sxo 505 ou= oo ol (._i..ﬂ | u’)’y

IV UB 2 e s (ST Loy 31 UG alsl ) ST aals e s oSelo e UT 5 Lo 15T 5 S

” (see Ebli Abdillah Ahmed b. Hanbal, Musnedu Ahmud b. Hanbal, 11, 8787, I-V1, Cairo n.d.

Editor Shu‘ayb al-Arnatt indicates that the chain of transmission is weak. al-Albani also says

that the line of transmission is weak, see, Muhammad Nasiruddin al- Albani, Silsilatu’l-

ahadisi’d-da‘ifa va’l-mavdii‘a, 111/207, Riyad 1977.

% Rahman, Methodology, p. 36, 45.

7® The understanding of counter-traditions could also be seen in Goldziher’s dating of
traditions. Muslim Studies, 11/104-5. In fact, Fazlur Rahman’s several ideas which we noted
their resemblances to Schacht’s are also parallel with Goldziher’s. Like Goldziher, who says
that “every stream and counter-stream of thought in Islam has founded its expression in the
form of a hadih...Every ra’y or hawa, every sunna and bid‘a has sought and found expression
in the form of hadith”, Fazlur Rahman is convinced that the Hadith “absorbed all elements of
any importance current in the primitive period of the Community.” See Goldziher, Muslim
Studies, 11/19, 126; Rahman, Islam, p. 237.

71 Schacht, Origins, p. 152.

72 Schacht, Origins, p. 57.
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marfa traditions, they had to face a strong opposition to gain the overriding
authority. As a consequence of traditionists’ and al-ShafT’s continual insis-
tences, the authority of marfa traditions was accepted; thus the early schools
started to project their doctrines to higher authorities.

In the chapter entitled “Arguments for and against Traditions”, Schacht
claims that one of the arguments against the traditions is that the traditions
contradict the Qur’an. In the course of time, this argument was traced back to
the some of the Companions, even to the Prophet himself. According to a
tradition ascribed to the Prophet, he wants Muslim to compare traditions
related on his authority with the Qur’an, and to accept the ones which agree
with it.” Like Schacht, Fazlur Rahman discusses this tradition as a part of his
opinions on anti-Hadith traditions. According to him, this anti-Hadith hadith
was a product of the efforts of Mu‘tazila and fuqahas who wanted to break the
strength of the hadith movement.” Similarly, Schacht says that the opposition
to traditions did not come only from the unorthodox circles, but also early
specialists on law.”

Schacht asserts that the opinion expressed in the above-mentioned tradi-
tion was opposed by another one. According to this latter tradition, known as
arika tradition, the Prophet warns Muslims not to deny the traditions trans-
mitted to themselves by saying “we follow only what we find in the Book of
Allah”. Schacht claims that the mursal isnad of the tradition out of its two
isnads, one of which is mursal and the other is muttasil, is the original one.”
He assigns a terminus ante quem for the polemics between traditionalist and
their opposing parties saying that these polemics took place in the generation
before Sufyan b. ‘Uyayna (d. 196 A.H./ 811 C.E.), who occurs in both isnads.”
Like Schcaht, Fazlur Rahman, who regards the arika tradition as one of the
pro-Hadith traditions, argues that the historicity of the tradition is “extremely
dubious” because it suggests the acceptance of Qur’an and wholesale denial of
traditions and severs these two sources, which could not be ascribed to the
Companions. He thinks, like Schacht again, that this tradition represents the
polemics between traditionalists and their rivals:

73 al-Shafi?, Muhammad b. Idris, al-Risala, (ed. Abdulfattah Kabbara), Beirut 1999, p. 137.
According to al-Shafif, this tradition is weak.

Rahman, Methodology, p 51.

Origins, p. 40.

This is because, according to him, isnads have the tendency to grow backwards; thus in the
case of coexistence of the mursal and muttasil isnads supporting the same matn, the muttasil
one is later than the mursal.

77 Schacht, Origins, p. 46.
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It obviously arose in a later situation when the Hadith movement had set in and
claimed to be the unique vehicle (at the expense of the living Sunnah) of expressing
the Prophetic Sunnah; and its credentials to do so were questioned both by the Ahl
al-Kalam and the earlier schools of law.”

V. Conclusions

The comparison made between Fazlur Rahman and Joseph Schacht’s views
on sunnah/hadith reveals that there are considerable similarities between
them. They not only give the same examples but also follow the similar line of
argument; thus reaching same conclusions. The similarities in question are
obvious especially with regard to their dating of individual traditions. It seems
that Fazlur Rahman, who departs from Schacht’s ideas in theory by accepting
that the Prophetic sunnah and the traditions regarding the Prophet and his
deeds had existed since the beginning, did not reach different conclusions
from those of Schacht in practice. He could not give us any authentic tradi-
tions other than those concerning faraiz. In fact, it could be said that it is not
his primary concern to determine historical traditions because traditions,
according to him, are verbal form of the living sunnah, so they represent an
ongoing process. Accordingly, authenticity of a tradition does not mean its
ascription to the Prophet unlike the concept in the classical theory. It should
be admitted that in his system the traditions lost their direct connection with
the Prophet. However, he realizes, or rather ‘feels’ what this loss is supposed to
mean. Hence, he often tries to emphasize the ‘continuity’:

“The Prophet founded not merely a religion but a developing large-scale Commu-

nity...This public continuity between the Prophet and his Community is the real

guarantee of the Prophetic Sunna...It is this double connection, of spirit and of his-
torical continuity, that rendered the Hadith, despite a lack of strict historicity on
the part of much of its contents, impregnable to all attacks in classical Islam.””

Fazlur Rahman’s acceptance of Schacht theses on the sunnah/Hadith as a
whole on the one hand, and his efforts to connect the sunnah with the Prophet
on the other, not only makes him vulnerable to criticisms but also obscures his
assertions. The terms of ijtihad, ijma, sunnah, hadith, and their relationship
with the first generations are not clear and hard to grasp. However, unlike the
‘ulama’ caught in the illusion that Muslims live in an isolated world, Fazlur
Rahman’s position as a Muslim scholar who realizes Muslims’ struggle for
their survival in the modern world, and tries to find a way out is perfectly clear
and understandable. In contrast to John Burton’s claim, Fazlur Rahman rea-
lized “the one solid obstacle standing in the way of modern Islamic definition-

78 Rahman, Methodology, p. 49.
7% Rahman, Islam, 66.
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the hadith” and tried to overcome it. Probably, the problem lies in this very
point. Because when traditions are seen as obstacles to overcome, they are
discarded without further historical investigation even if a minor doubt rises
about them. But it is obvious that to discard traditions means avoiding the
problem, to be more precise, a way of escape rather than a solution. No one
could ignore the historical experience of the preceding generations. Those
traditions which are explained away or declared unauthentic were accepted by
the classical scholars, and they based their decisions on the same traditions. As
a consequence, not only the traditions, but also the aforementioned situation
needs to be explained. The intellectual endeavor and yield bring about only
when we undertake this task.
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A. Giris

Bilindigi tizere, halife ve hiléfete dair sorun ve tartigmalar, Restlillah’in ve-
fatindan itibaren baslamis ve sonrasinda da artarak devam etmistir. Konuyla
ilgili tartismalar ozellikle Ehl-i siinnet ile $ia arasinda siiregelen en 6nemli
sorunlardan birisidir. Hilafetin nassa dayanip dayanmadigi, Allah ve Restlil
tarafindan bir tayin varsa bu kisinin kim oldugu tartisila gelmistir. Sia, Hz.
Ali’'nin nassla halife tayin edildigini ana fikir olarak kabul ederken, Ehl-i
stinnet literatiiriinde de, ilk halifenin tayinini nassla tespit edildigini sdyleyen
ya da onunla iliskilendiren rivayetlere ve yorumlara rastlamak mimkiindiir.
S6z konusu meselenin, tarihten giiniimiize Sia ile Ehl-i siinnetin ayrilik gerek-
celeri siralamasinda siirekli ilk siray1r mesgul ettigi de dikkate alinirsa mesele-
nin smirlarinin genislik ve karmasikligi hemen anlasilacaktir. Ciinkil her iki
tarafta da kendi goriislerini hakli ¢cikaracak deliller arayan, Restliillah’in hilafet
kastiyla sdylememis oldugu ifadeleri s6z konusu baglama kaydiran yorumlara
rastlamak mumkiindiir. Ayrica, Ehl-i slinnet ve $ia’'ya mensup bazi céhil
gruplar Allah Restlii adina hadis uydurmaktan cekinmemislerdir. Ote yandan

Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Hadis, kuzudislibekir@yahoo.com
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bu konu, on iki halife rivayeti gibi temel hadis kaynaklarinda yer alan fakat
yorumu birgok ihtilafa neden olan hadisleri de ihtiva etmektedir.

flyas Canikli de, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yapilan
Hildfet Kavramiyla Ilgili Hadislerin Tetkiki adli doktora ¢alismasinda, kokii
hayli gerilere dayanan bu o6nemli konuyu Ozellikle rivayetler baglaminda
incelemek suretiyle mithim bir eksikligi gidermeye calismaktadir. S6z konusu
calisma Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis adiyla ayrica kitap olarak da yayim-
lanmgtir." Alt baglik olarak yer alan Siinni Hadis Literatiiriinde Hildfet Proble-
mi ifadesi de konunun Ehl-i stinnet kaynaklariyla sinirli kalinmak suretiyle
incelendigini ifade etmektedir. Bir giris ve ii¢ bolimden olusan bu kitapta giris
boélimiinde halife ve hilafet kavrami incelenmis, birinci béliimde hilafet-nass
iliskisi ve bu konuda delil gdsterilen hadisler; ikinci bélimde rivéyetlerde
saltanatla yonetim ve iki halife sorunu; {i¢lincii bolimde ise rivayetlerde
halifeler ve halifelere izafe edilen 6zellikler arastirilmistir.

Yazar, elde aldig: rivayetleri iki acidan tenkite tabii tutmaktadir. Birincisi
isnad tenkidi, ikincisi ise metin tenkidi. Hemen belirtilmesi gerekir ki bu
yazida, miellifin ulastig1 sonuglarin dogrulugu veya yanlishig1 ya da incelenen
rivayetlerin sahih veya mevz(i oldugu konusu incelenmeyecek sadece teori ve
pratik agidan yazarin uyguladigi isnad ve metin tenkidinin ne kadar saglikli
oldugu konusu tizerinde durulmaya ¢aligilacaktir.

B. Isnad Tenkidi

Yazar bir hadisi incelerken oncelikle isnad tenkidi yapmaktadir. Konuyla
ilgili hadislerin isnadlarini inceleyen yazar, ravilerin cerh ve ta‘dil durumlari
hakkinda bilgiler vermekte netice itibariyle de isnadin sihhati konusunda
kanaatini zikretmektedir. Yazarin isnad tenkidine yaklasimi ve uygulamasinda
asagida siralanan hususlar dikkat cekmektedir:

1. Isnada Parcac1 Yaklasim

Yazarin isnad tenkidinde dikkat ¢eken metotlarindan birisi, inceledigi hadi-
sin her bir isnadini birbirinden bagimsiz olarak degerlendirmesidir. Canikli,
ravi kusurlarinin sebeplerini dikkate alarak, isnadlarin birbirlerini destekleyip
desteklemedigini goz ardi etmistir. Ornegin yazar “Halifetiillah” kavramini
arastirirken su isnad ve metne yer verir:

(Ibn Ebi Seybe) — Veki‘ b. Cerrah — Nafi* Mevla Ibn Omer - Ibn Ebi Miileyke “Bir

adam Hz. Ebl Bekir'e ‘Halifetiillah’ diye seslendi. Hz. Eb{i Bekir de ‘Ben Allah’in

halifesi degilim. Resulullah’in halifesiyim ve buna raziyim” seklinde kargilik verdi.?

Ilyas Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis -Siinni Hadis Literatiiriinde Hilafet Problemi-,
Medrese Yayinlari, 2006, 303 sayfa.
Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 28.
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Yazara gore Veki‘ b. Cerrah, lahn yaptigi, hadislerinde acayiplikler oldugu,’
hadislerin lafizlarin1 degistirdigi ve bes yiliz hadiste hata yaptig1 elestirileri
nedeniyle bu rivayetin isnadi sahih degildir.* Dikkat edilirse, Veki‘ hakkinda
zikredilen cerh sebepleri genellikle hafiza ile ilgili kusurlardir. Bunlarin igeri-
sinde “hadislerin lafizlarini degistirdigi” iddias1 ilk bagta adalet vasfiyla ilgili
gozikkse de Ibn Hacer’in Tehzib’indeki “(dmriiniin) sonunda™ ifadesinden
Veki‘in son zamanlarinda hifzinin zayifladig1 anlagilmaktadir.

Ancak ayni rivayet Nafi Mevla Ibn Omer’den, Veki‘in yani sira, Misa b.
Dévid araciligiyla da zikredilmektedir. Fakat yazarin ifadesiyle “Ebii Hdtim,
Miisd b. Daviid'un hadislerinde bazi sikintilar oldugunu séylemektedir. Onu
hadis rivayetinde giivenilir kabul edenler de mevcuttur. Isnadda zayif ve cerh
edilen bir ravi oldugu icin soz konusu rivayet sened bakimindan zayiftir”.® Ebli
Hatim’in Musé icin soyledigi “fi hadisihi izdirdbiin” ifadesi de yukaridaki
ornek gibi hafiza ile ilgili bir kusurdur.

Ayni rivayet, Nafi* Mevla Ibn Omer’den Muhammed b. Yezid vasitasiyla da
nakledilmistir. Ancak yazara gore;

“Muhammed b. Yezid’i (6. 188/805) Ibn Main, Ebt Daviid, Nesai giivenilir kabul

etmekte, EbG Hatim ise “sahihii’l-hadis” olarak nitelendirmektedir. Ancak hakkin-

da mechul nitelendirmesi yapilmistir... Isnadda cerh edilen ravi olmasi sebebiyle

Ahmed b. Hanbel rivayetinin sihhati siipheli duruma gelmektedir”.

Meshur cerh ve ta‘dil alimleri tarafindan sika sayilan bir ravi hakkindaki
mechul iddiasinin kendi igerisindeki problemleri ileride benzer 6rnekler
cercevesinde incelenecektir. Ancak burada o6nemli olan Veki® ve Misi b.
Davad rivayetini Muhammed b. Yezid'in desteklemis olmasidir. Dolayisiyla
burada, sonug olarak, yazarin her ii¢ rivayeti de birlikte degerlendirmesi gere-
kirdi. Eger bu noktada zabtinda kusuru belirlenen bir ravinin, hangi
rivayetlerde hata ettigi arastirlmiyor, adalet sifatindaki gibi biitiin
rivayetlerinin cerh edildigi diisliniiliiyorsa, hafizasinda problem olan birden
fazla adil ravinin nasil ayni metni nakledebildikleri sorusuna cevap aranmali-
dir. Ancak, eserde ayni hadisin isnadlar1 sanki birbirinden bagimsizmis gibi
incelendigi i¢in, hadisin rivayet seyrindeki biiyiik resim gozden kacirilmis
gibidir. Zikredilen drnekte bu durum o derece belirgindir ki, ayn1 isnadla gelen
Veki ve Miisa b. Daviid rivayetinden sonra Hiizeyfetii'l-Yeman’dan nakledilen

Yazarin verdigi dipnotlarda Buhari’ye nispet edilen “Onun hadislerinde acayiplikler vardir”
ifadesi tarafimizdan tespit edilememistir. Ayrica meghtir Sikdf'nin diginda Ibn Hibban’a nis-
pet edilen Tarihii’s-sikat adli eser kitabin biyografisinde verilmedigi igin ulagilamamistir. (Ibn
Sahin’in Kitabii Esmdi’s-sikdat' inda da s6z konusu bilgi tespit edilememistir).

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 28.

ibn Hacer, Tehzib, X1, 130.

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 28-29.

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 30.
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farkli bir hadise yer verilmis, daha sonra tekrar yukarida zikredilen hadisin
Muhammed b. Yezid tarikine doniilmiistiir.®

2. Cerhlerin Genellestirilmesi

Isnad incelemesinde dikkati ceken bir diger nokta, aslinda bir ravinin bii-
tin rivayetlerini degil, sadece s6z konusu cerhin tespit edildigi rivayetleri
ilgilendiren lafizlarin genel cerh gibi kabul edilmis olmasidir. S6zgelimi, Hz.
Peygamber’in bir seyler yazmak i¢in kagit kalem istedigini nakleden meshur
hadisin Buhari isnadi, Siifyan’in (6. 161/777) miidellis olmasi gerekgesiyle yazar
tarafindan reddedilmi§tir.9 Yazarin zikrettigi vefat tarihine bakilirsa o, bu
Sufyan’in, Sifyan es-Sevri oldugu kanaatindedir. Ancak Buhari rivayetinde
Sufyan’in ravisi olarak goziiken Kuteybe b. Sa‘id’in hocalar: arasinda es-Sevri
ismi yer almamaktadir. Zaten kendisi de “Ben Irak’a ilk defa 172 yilinda 23
yasindayken gittim” demistir.'® Isin dogrusu, buradaki Siifyan, Buhari’nin ayni
hadisin bagka bir tarikinde belirttigi gibi, Siifyan b. Uyeyne’dir (6. 198).!" Fakat
Sufyan b. Uyeyne de “sikalardan” kaydi konulmasina ragmen tedlisle bilinen
bir ravidir.!? Eger burada usul bilgileri uygulanacaksa ittisali gosteren sigalarla
yaptig1 rivayetlerin delil olarak alinmasi gerekir. Nitekim Buhari’den once
Sufyan b. Uyeyne’nin en meghur 6grencisi Humeydi, ayn1 hadisi zikrederken
Siifyan b. Uyeyne ile hocasi Siilleyman el-Ahvel arasindaki iliskiyi “haddesenad”
lafz1 ile gostermistir.'?

Benzer bir nokta, meshur ravilerin ¢esitli nedenlerle cerh edilmesinde ya-
sanmaktadir. Miislim’in Sahil’inde gegen bir rivayeti yazar su sekilde kayde-
der:

“(Abdullah) Ibn Omer’in babasina, yerine gececek kimse hususunda sordugu soru

ise Miislim’de; Ishak b. Ibrahim, Ibn Ebi Omer, Muhammed b. Rafi, Abd b.
Humeyd, Ma‘mer, Ziihri ve Salim isnadiyla su sekilde yer almaktadir...”."*

Yazar, hadisin metnini zikrettikten sonra isnadi su sekilde degerlendirir:
“Hadisin ravilerinden Muhammed b. Rafi® (6. 245/860) hadiste giivenilir bir kimse
kabul edilmis, Buhari ve Miislim kendisinden hadis almistir. Abd b. Humeyd (6.

244/859) ise muhaddis hafiz ve sika bir kimse olarak kabul edilmektedir. Ma‘mer b.
Rasid (6. 153/770)’in rivayetlerinde hatalar olmasi nedeniyle s6z konusu rivayet

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 30

“Isnadda yer alan SiifyAn’in cerh edilmesi nedeniyle s6z konusu rivayetin isnadinin sthhatli
oldugunu séylemek miimkiin gézitkmemektedir” (Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis,
s. 60).

10 {bn Hacer, Tehzib, VIII, 301.

1 Buhari, “Siyer”, 176.

12 {bn Hacer, Takrib, s. 371.

13 Humeydi, Miisned, 11, 123.

4 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 79.

0]



Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis Adh Kitap Uzerine: Bir Yontem Analizi

isnad bakimindan sihhatli degildir”."”

Burada mutlak ifadelerle yer alsa da, bagka bir vesileyle yazar, Ma‘mer’in
“Basra’da okuttugu hadislerinde hatalar oldugunu” sdylemistir.'®

Oncelikle belirtilmesi gerekir ki, Mislim’in isnadinda gegen Ishak b.
Ibrahim (ve) Ibn Ebi Omer (ve) Muhammed b. Rafi (ve) Abd b. Humeyd, soz
konusu isnadda miellifin seyhidir. Yani Miislim s6z konusu hadisi bunlarin
dordiinden de rivayet etmis lafizlarinin bir birine yakin oldugunu soylemistir.
Yazarin naklettigi isnadda ise s6z konusu ravilerin seyhi olarak Ma‘mer b.
Résid gozitkmektedir. Ancak onlarin hicbirisi hicri 153’te vefat eden
Ma‘mer’den hadis nakletmemislerdir. Yani arada atlanan bir ravi vardir ki o
Adiirrezzak b. Hemmam’dir. Bilindigi gibi Adiirrezzdk, Ma‘mer’in en meshur
ogrencisidir. Her ikisi de Yemen’de ikamet etmistir. Dolayisiyla Yazarin
Ma‘mer hakkinda zikrettigi cerhin burada gegerli olmadig: aciktir. Dolayisiyla,
yazarin sartl bir cerhi mutlak cerhmis gibi kabul edip uygulamasi metot olarak
hatalidir. Ayrica, Adirrezzak’in da ayni rivayeti, Mislim’den once eserinde
zikrettigi belirtilmelidir."”

3. Bir Hadisin Biitiin Isnadlarina Ulagmak

Konu ¢aligmalarinda, ilgili hadisin biitiin isnad ve metinlerini mimkiin ol-
dugu kadar toplayip, daha sonra bir karara varmak hadis ilmiyle megsgul olan
hemen her ilim adaminin ittifak ettigi bir husustur. Canikli’nin ¢aligmasinda
da Rabi‘ b. Habib’in Cdmi, Ebt Davidun Miisnedii Aise’si gibi daha az
kullanilan kaynaklar1 géren okuyucu, ele alinan konuyla ilgili biitiin hadislerin
toplandigini diisinmektedir. Oysa genel olarak séylemek gerekirse, incelenen
hemen her konuda yazarin ¢aligmasina yansitmadig bir¢cok isnad ve metin
bulunmaktadir. “Hz. Peygamber’in Hastalig1 Sirasinda Hz. Ebii Bekir’in Namaz
Kildirmasinin Siyasi Yansimalari” basghiginda zikredilen hadisler konunun giizel
bir 6rnegini teskil eder.

Cizilen semaya bakilirsa, s6z konusu olayr anlatan hadis Hz. Peygam-
ber’den Enes, Aise, Eb(i M{isa ve Abdullah b. Zem‘a vasitasiyla nakledilmistir
ve bu sahabilerden gelen rivéyetlerin toplami, on bir isnaddan olugmaktadir.
Bunlar arasinda sadece Hz. Aise’den gelenleri zikredecek olursak yazarin
kaydettigi isnadlar ve sonuglari su ifadelerle 6zetlenebilir:

Canikli, Rabi‘ b. Habib - Ebt Ubeyde - Cabir b. Zeyd - Hz. Aise isnadin-
daki ravilerinin sika oldugunu séylemekte ve “Rivdyet, isnad bakimindan
sihhatli (ittisal) goriilmektedir” degerlendirmesini yapmaktadir.'"® Abdiirrezzak

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 80.
Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 52.
17 Adiirrezzak, Musannef, V, 449.

18 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 134.

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

isnadina herhangi bir yorum yapmamakta, Ibn Sa‘d rivayetini, Abdiilmelik b.
Umeyr; Ibn Ebi Seybe rivéyetini ise Veki‘ b. Cerrah nedeniyle cerh etmekte-
dir."”” Ibn Ebi Seybe ve Ahmed b. Hanbel rivayetleri de Eba Daviid et-Tayalisi
nedeniyle sahih sayilmamigtir.®® Buhari rivayeti ise tedlis yapmakla megshur
A‘meg’ten dolay1 sahih degildir.?! Canikli, daha sonra diger sahabilerden gelen
isnadlar degerlendirmektedir. Yazar'in soz konusu rivayetle ilgili genel kanaati
ise su sekildedir:
“Yapilan tetkikler sonucu, séz konusu rivayetin er-Rabi‘ b. Habib, Adiirrezzak, Ibn
Ebi Seybe isnadinda baz: sikintilar oldugu; Ahmed b. Hanbel isnadinin zayif oldu-
gu, ayrica rivayetin Miislim ve Ebtt Déviid varyantinda da zayif ravilerin oldugu
tespit edilmistir”.?? Bir sayfa sonrasinda ise su yorumu yapar: “Ayrica hatir1 sayilir

hadis kitaplarinda yer alan Hz. EbG Bekir'in namaz kildirmasiyla ilgili rivayetlerin

isnad bakimindan zayif oldugu gériilmektedir”.?

Miiellif daha sonra olayla ilgili kendi diisiincelerini séylemektedir.

Bu isnad ve metinlerin, temel kaynaklarda zikredilen rivayetlerin ne kada-
rin1 yansittigl sorusuna gecmeden Once burada bir hususa dikkat ¢ekilmelidir.
Yazarin, her rivayeti inceledikce verdigi sonuglar ile genel degerlendirmesi
arasinda uyumsuzluk goériilmektedir. Mesela, ilk gectigi yerde, Rabi‘ b. Habib
rivayetindeki raviler i¢in sika denmis, rivayet isnad bakimindan sihhatli go-
rillmiistii.?* Ancak genel degerlendirmede Rabi‘ b. Habib’in rivayetinde de
sikinti oldugu séylenmistir.”> Ote yandan yazar Adiirrezzak rivayeti igin ilk
gectigi yerde herhangi bir yorum yapmamisti. Genel degerlendirmesinde ise
Adiirrezzék rivayetinin isnadinda sikinti oldugu belirtilmistir. Bu rivayete
yakindan bakildiginda, yazarin zikrettigi sekliyle isnadin aslinda munkati’
oldugu gériilmektedir. Zira kitapta, Adiirrezzak — Ziihri... denilmistir.® Ancak
verilen kaynak tekrar incelendiginde arada Ma‘mer’in de oldugu anlagilmakta-
dir.” Yukarida sdylendigi iizere, Ma‘mer’in Basra’daki rivayetlerinde hata
yaptig1 soylense de bu hususun, Yemen’de ikdmet eden Adiirrezzak rivayetleri
icin gecerli olmadigi malumdur. Ancak yukarida da belirtildigi gibi yazar,
genel degerlendirmesinde Adiirrezzak isnadinda bazi sikintilarin oldugunu
soylemis,”® daha sonra da Hz. Ebii Bekir ile ilgili rivayetlerin isnadlarinin zayif
oldugu genel bir ifadeyle zikredilmistir.”? Halbuki boyle bir yargiya varan

19 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 135.

20 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 136.

21 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 137.

22 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 141.

23 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 142.

24 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 134.

25 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 141.

26 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 133, 134.
27 Adiirrezzak, Musannef, V, 428.

28 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 141.

2 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 142.
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yazarin en azindan temel hadis kaynaklarindaki rivéayetleri bir araya toplamis
olmasi beklenirdi. Ayrica, asagida Hz. Aise’den gelen rivayetler 6rneginde
zikredilecek bilgiler bunun tersini gostermektedir.

Bu rivayetin isnadlari temel kaynaklardan aragtirildiginda su verilerle karsi-
lagilmaktadir. Mesela yazar, Muvatta’da yer alan Malik b. Enes - Hisam b.
Urve - Babasi — Hz. Aige isnadinr®® ¢aligmaya dahil etmemistir. Her ne kadar,
Canikli, bagka bir rivayeti incelerken “Yas: ilerledikce hafizas: zayiflamis ve
hadislerini karistirmistir” diyerek Hisam’m (6. 146) rivayetini kabul etmese
de,* ayn1 bélgenin alimi olan Malik’in, HisAm’1 daha énceden de tanimasi* bu
ihtimali gecersiz birakmaktadir.

Ote yandan Canikli, Buhari’'nin bir isnadini zikretmis ve sadece A‘meg’i
tedlis nedeniyle cerh ettigi halde “Buhdri isnadinda cerh edilen ravilerin oldu-
§u” hitkmiinii vermisti.*> Oysa Hz. Aige rivayetleri dikkate alindiginda bu
rivayetin Buhari’de; Abdullah b. Yasuf - Malik - Higam...;** Yahya b. Siiley-
man - Ibn Vehb - Ytinus - Ibn Sihab...;>> Bedel b. Muhabber - Su‘be - Sa‘d b.
[brahim - Urve...” isnadlariyla da nakledildigi gorillmektedir. Yazarin zik-
retmedigi temel kaynaklardaki Hz. Aise’den gelen diger isnadlarin bir kismi su
sekildedir:

(1) Tirmizi - Mtsa b. Ishak - Malik b. Enes...; * (2) Darimi, Sa‘id b.
Mansir - Fileyh b. Stileyman - Silleymén b. Abdurrahméan - Késim b. Mu-
hammed - Hz. Aise;*® (3) Ahmed b. Hanbel - Abdiila‘la - Ma‘mer - Ziihri...;*
(4) Ahmed b. Hanbel - Affin - Hammad b. Seleme - Hisam b. Urve....;** (5)
Ahmed b. Hanbel - Sebabe - Su‘be - Sa‘d b. ibrahim - Urve...;*! (6) Ahmed b.
Hanbel - Yahya - Hisdm - babast...;** (7) Ahmed b. Hanbel - Ya’kiib - babasi
~ babast - Urve...;** (8) Ishak b. Rahtiye - Cerir - Hisdm - babasi...;** (9)
[shak b. Rihiiye - Abde - Hisam...;* (10) Ishak b. Rahtiye - Isa b. Yanus -

30
31
32

Muvatta, “Kasrr’s-salat”, 24.

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 69.

Malik, Hisdm’1 Irak’taki rivayetleri nedeniyle elestirmektedir. (Ibn Hacer, Tehzib, XI, 50).
3 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 141.

3% Buhari, “Ezan”, 46.

35 Buhéri bu isnadin miitabi‘ini de zikretmektedir (Buhari, “Ez4n”, 46).
36 Buhari, “Enbiya”, 19.

37 Tirmizi, “Menakib”, 16.

% Darimi, “Mukaddime”, 14.

3% Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 34.

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 96.

41 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 159.

42 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 202.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 270.

4 fshak b. Rahdye, Miisned, 11, 110.

4 ishak b. Réhtye, Miisned, 11, 111.
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A‘mes - Ibrahim...;* (11) Ishik b. Rihaye - Adiirrezzdk - Ma‘mer -
Ziithri..."

Netice olarak yazar, s6z konusu hadisin, aslinda, sadece bir kisim
isnadlarini dikkate almasina ragmen, tim isnadlarini incelemis izlenimi de
uyandiracak sekilde genellemeci bir sonuca ulastig1 gériilmektedir.

4. Celisen Cerh ve Ta‘diller

Yazarin, bir réviyi degerlendirirken zaman zaman cerh ve ta‘dil kavramlar
arasinda tenakuza dustiigii ve rical kaynaklarini dogru bir sekilde kullanmadig:
gortlmektedir. Birgok 6rnekte Canikli, inceledigi ravi hakkinda cerh ve ta‘dil
alimlerinden sika (ve benzeri terimler) nakletmesine ragmen ayni ravinin
mechul sayildigin1 aradaki geliskiye isaret etmeksizin séylemekte ve kendisi de
bu nedenle raviyi cerh etmektedir. Meseld, Ahmed b. Hanbel'in hocas1 Mu-
hammed b. Yezid hakkinda, “Ibn Main, Ebii David, Nesai giivenilir kabul
etmekte Ebii Hdtim ise “sahihii’l-hadis” olarak nitelemektedir. Ancak hakkinda
mechul nitelendirilmesi de yapilmaktadir” denilmis daha sonra da “Isnadda cerh
edilen rdavi olmasi sebebiyle Ahmed b. Hanbel riviyeti siipheli duruma gelmekte-
dir” degerlendirilmesi yapilmigtir.*®

Yazarin, bu kadar muhaddisin sika dedigi bir ravi hakkinda nasil mechul
nitelemesi yapilabilir sorununa egilmesi ve bu cerhi elestirmesi beklenirken
tam da bu sebepten dolay: rivayetin sithhatini stipheyle karsilamas: gercekten
ilgingtir. Yazarin isaret ettigi kaynaktan, Ahmed b. Hanbel'in hocas1 Muham-
med b. Yezid el-Kilai el-Vasiti ismi bir daha arastirildiginda ise su bilgiler
karsimiza c¢ikmaktadir: “Hakkinda Ebii Hatim, ‘salihii’l-hadis’ demistir”.*
Yazarin zikrettigi diger kaynaklarda da mechul iddiast bulunmamaktadir.
Mubhtemelen yazar, el-Cerh ve’t-ta‘dil' de zikredilen Muhammed b. Yezid b. Ebi
Zeyyad terciimesiyle Muhammed b. Yezid el-Kilai el-Vasitl'yi birbirine karis-
tirmig ve asil raviyi gozden kagirmistir.*

Eserin bagka bir yerinde Canikli, Buhari’den Muhammed b. Hatim b. Bez’i
- Sazan - Abdulaziz b. Ebi Seleme el-Macistin - Ubeydullah - Nafi® isnadiyla
bir hadis nakletmekte ve Abdulaziz b. Seleme el-Macisin hari¢ isnadda yer
alan ravilerin sika oldugunu belirtmektedir. Yazarin, Abdiilaziz b. Ebi Seleme
el-Macistin ve sonrasinda da isnad hakkindaki degerlendirmesi su sekildedir:

“Abdulaziz b. Ebi Seleme el-Macistin (6. 164/781) rivayetlerinde giivenilir olarak

46 fshak b. Rahiye, Miisned, 111, 831.

47 Ishak b. Rahiye, Miisned, 111, 1019.

8 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 30. (Yazar1 s6z konusu isnadda yer alan diger
biitiin ravileri sika saymuistir).

4 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, V111, 126 (Kitapta yanlishikla VII cilt denmistir); ibn Hacer,
Tehzib, IX, 528.

*0" 1bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, VII, 126.
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kabul edilse de meghul oldugu séylenmektedir”. “Ravilerin durumu géz 6niine

alindiginda hadisin isnadinin problemli oldugu goriilmektedir”.!

Yazarin, soz konusu raviyi cerh ederken kaynak gosterdigi Zehebinin
Mizanii’l-itiddlinde, Abdiilaziz b. Seleme’nin, tédbiinden kabul edilen bir seyh
oldugu ve mechul degerlendirmesi zikredilmistir. Ayrica bu Abdiilaziz’in,
Abdiilaziz b. Ebi Seleme el-Macistn ile karigmamast i¢in hakkinda cerh ifadesi
bulunmamasina ragmen “Abdiilaziz b. Ebi Seleme el-Mdcistin’a gelince, o sika
ve meghur biridir. Medinelidir” denmistir.>* Bu acgik uyariya ragmen, yazarin
s6z konusu iki raviyi karistirmas: ilgingtir.

Iginde Ibn Sevzeb’in bulundugu bir rivayet ve séz konusu ravi hakkinda
Canikli su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Ibn Sevzeb (Abdullah b. Sevzeb) (6.
144/762) giivenilir bir hadis imamu olarak bilinmektedir. Ancak Ibn Hazm onu
mechul kabul etmektedir”.”> Ibn Hazm’m bir¢ok meshur raviyi mechul kabul
ettigi bilinen bir husustur. Hatta o, Tirmizi’yi de meghul saymistir.>* Dolayisiy-
la onun ifadeleri ricél alimleri tarafindan ihtiyatla karsilanmis ve bir¢ok yerde
tenkit edilmistir.>> Bununla birlikte incelenen ravi hakkinda Ibn Hazm’in da
goriisiinii kaydetmekte bir beis yoktur. Fakat miiellifin, Ibn Sevzeb’in giivenilir
bir hadis imami olarak bilindigini kaydettigi halde sadece Ibn Hazm'in agikla-
masina dayanarak “Isnadda yer alan Abdullah b. Sevzeb’'in cerh edilmesi
nedeniyle rivayet isnad bakimindan sihhatli degildir” degerlendirmesi izaha
muhtagtir.”® Yazar bagka bir isnad vesilesiyle de Ibn Sevzeb hakkinda Ibn
Hazm’a atifta bulunmaksizin “Isnadda yer alan ravilerden ibn Ebi Sevzeb (Ebi
Abdurrahman) (6. 156/773) mechul olarak nitelendirilmektedir” kaydini
diismektedir. Halbuki Canikli’'nin kaynak olarak gosterdigi Tehzib’de, Abdul-
lah b. Sevzeb’e, zaman ve mekan olarak Ibn Hazm’dan daha yakin, dokuz
alimin onu ta‘dil ettigi goriilmektedir.”® Boyle bir durumda s6z konusu ravi
icin [bn Hazm’in meghul demesi bir sey ifade etmemektedir.

Yazar, Ahmed b. Hanbel’in seyhi Abdiissamed b. Abdiilvéris (6. 204/820)

51
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Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 102.

Zehebi, Mizanii’l-itidal, 1I, 629. Yazar ayni karisikhigi el-Cerh vet-ta'dilde de yapmustir.

Orada da mechul sayilan sahis, Abdiilaziz b. Ebi Seleme degil, Abdiilaziz b. Seleme’dir (V,

383). Abdiilaziz b. Ebi Seleme’nin sika bir ravi oldugu t¢ sayfa sonrasinda zikredilmistir (V,

386).

33 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 218.

% [bn Kesir, Ihtisaru ulimi'l-hadis, 1958/Kahire, s. 214 (Ahmed Muhammed Sakir, el-Bahisii'l-
hasis ile birlikte).

> Bkz. Ibn Hacer, Lisaniil-mizan, 1986/Beyrut, 1, 432.

5 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 218.

7 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 262. Isimdeki “Ebi” eki ve vefat tarihindeki
farklilik yazardan kaynaklanmaktadir. Canikli’nin kaynak olarak zikrettigi Nu‘aym’in eserin-
de s6z konusu sahis “Ibn Sevzeb” seklinde kaydedilmistir (Nu‘aym, Fiten, 1, 36).

38 ibn Hacer, Tehzib, V, 255-256.
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hakkinda ise su degerlendirmeyi zikreder: “Mechul bir hadisci oldugu soylen-
mektedir. Ancak Ibn Sa‘d ve Ibn Hibban tarafindan sika kabul edilmistir”.>®
Gergekten de kaynak olarak verilen el-Cerh ve’t-ta‘dil’de, ravi hakkinda bazi
bilgiler verildikten sonra “Ibn Abdurrahman: Babam dedi ki: o mechul bir
seyhtir”. Bununla birlikte, soz konusu ifadeden o6nce eserin muhakkikinin
dipnotu dikkat ¢ekmektedir. “Belki de niisha da bir diisiikliik vardir. Ciinkii
Abdussamed b. Abdiilvaris meshur biridir...”. Gergekten de el-Baci® ve Mizzi,"!
Abdiissamed b. Abdilvaris biyografisinde, el-Cerh ve ta‘dildeki ifadelerden
farkli olarak “Ebii Hdtim dedi ki, o sadiiktur, salihii’l-hadistir” ifadesini naklet-
mektedirler. Bu 6rnek, ravi hakkindaki degerlendirmelerde rical kaynaklarina
da ne kadar dikkat edilmesi gerektigini gostermektedir.

Celiskinin mahiyeti farkli da olsa zikredecegimiz su drnek yukarida zikredi-
len benzer hatalardan sayilabilir. Canikli, Buhari’nin Sahik’inde, Misd b.
[smail - Ebt Avane - Husayn — Amr b. Meymn isnadiyla Hz. Omer’in yerine
gececek sahislarla ilgili bir haber zikretmektedir. Yazar isnaddaki révilerin cerh
ve ta‘dil durumlarini belirtirken Husayn hakkinda sunlar1 kaydeder:

“Husayn b. Abdurrahman hakkinda fbn Ebi Hatim “durumu mechuldiir” demek-

tedir. Sa‘bi’den hadis almis, ondan da Ismail b. Ebi Halid hadis rivayet etmistir. Bu

iki kimse diginda hadis rivéyet ettigi veya hadis aldig1 kimse bilinmemektedir. Buna

ragmen Ibn Hibban tarafindan sika kabul edilmigtir”.*2

Yazarin bir yandan Buhari isnadinda Huseyn’in hocasi olarak Amr b.
Meymin’u, 6grencisi olarak da Ebéi Avane'yi kaydederken, 6biir yandan
Hiiseyn b. Abdurrahmén’in sadece $a‘bi’den hadis aldigini ve Ismail b. Ebi
Halid’ten baska da 6grencisi olmadigini iddia etmesi gercekten sasirticidir. Isin
dogrusu ise su sekildedir:

Buhari’nin réavisi, Husayn b. Abdurrahman es-Siilemi el-Kufi (6. 136) iken
yazarin bahsettigi sahis Husayn b. Abdurrahman el-Harisi'dir (6. 139). Yazarin
kullandig1 kaynak olan Ibn Hacer, ilkine “ayn” rumuzunu koymus, okuyucular
karistirmasin diye ikincisini de temyiz olarak vermistir. Bu agik uyariya ve
isnaddaki uyumsuzluga ragmen iki ravinin nasil karistirilabildigi izaha muh-
tagtir. Ayrica ikincisinden, sadece Ismail b. Ebi Halid’in rivayet ettigi bilgisi de
dogru degildir. Haccic b. Ertdh da Husayn el-Harisi’nin ravileri arasindadir.®®
Yazar, bagka bir hadis vesilesiyle Buhari’nin ayni isnadini zikretmekte, Husayn
ile ilgili ayn1 yanhs degerlendirmeleri benzer ifadelerle kaydetmektedir.®*

% Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 153, ayrica bkz. s. 246.

%0 BAc, et-Ta’dil ve’t-tecrih, 111, 1036.

Sl Mizzi, Tehzibiil-Kemal, XVIII, 102. Muhakkik Bessar Avvad, el-Cerh ve ta‘dilin niishasinda
bir sorun oldugunu kesin bir dille ifade etmektedir.

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 79.

% ibn Hacer, Tehzib, 11, 382-383.

64 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 81.
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Eserin bagka bir yerinde ise ayni yanlis Mislim’in Sahik’inde gecen bir hadisi
incelerken tekrarlanmistir. Orada su isnad zikredilir: Kuteybe b. Sa‘id - Cerir -
Husayn - Cabir...%* Miellif, iizerinde konustugu isnada uymasa da Husayn
hakkindaki yukarida zikredilen ifadelerini ana hatlariyla yinelemistir.

5. Isnad ve Rical Degerlendirmelerinde Yapilan Hata ve Yanliglar

[snad ve rical ile ilgili olarak yukarida zikredilenler bir yana ilyas
Canikli’nin calismasinda bazen okuyucuyu hayrete diisiiren degerlendirmeler
ve yanlgliklar da yapilmigtir. Ornegin Canikli, eserin bir yerinde Restliillah’in
rityasinda Eba Bekir’i sonra da Hz. Omer’i su ¢cekerken gordiigiinii anlatan bir
hadis nakletmektedir. Hadisin rivayetlerini degerlendiren yazar ibn Ebi Seybe
isnadi icin sunlar1 sdylemektedir:

“Rivéyetin Ibn Ebi Seybe isnadinda yer alan Salim b. Abdullah (5. 106/725) genel

olarak hadiste sika kabul edilmesine ragmen babasindan naklettigi rivayetlerin

‘munkati® oldugu haber verilmektedir”.*®

Degerlendirme kisminda ise yazar, -s6z konusu isnadda yer alan bagka bir
raviyi cerh etmedigine gore- sadece bu sebeple Ibn Ebi Seybe rivayetinin sahih
olmadigina karar vermistir.*’

“Salim b. Abdullah b. Omer an ebihi” isnadinin munkati oldugu bilgisi, en
sahih isnadlardan (esahhii’l-esdnid) birinin de ‘Ziihri an Sdlim an ebihi’ isnadi
oldugunu bilen bir okuyucu i¢in gercekten sasirticidir. Yazarin kaynak olarak
verdigi Tehzib’e bakildiginda isin dogrusu ortaya ¢ikmaktadir. Sdlim b. Abdul-
lah biyografisinin sonunda Ibn Hacer soyle demektedir: “Salim’in, babasinin
amcast Zeyd b. Hattab’tan aldigi rivayetler kesinlikle munkati'dir” *® Gorildigi
gibi Ibn Hacer, Salim’in babasindan degil, babasinin amcasindan naklettigi
hadisleri munkati® saymais, s6z konusu sahsin ismini de agik¢a kaydetmistir.

Yazar, Restliillah’in kendisinden sonra Ebt Bekir ve Omer’e uyulmasini
tavsiye eden bir hadisin Ahmed b. Hanbel - Siifyan b. Uyeyne kanaliyla gelen
isnadini degerlendirirken de su goriisii dile getirir:

“Ayrica h. 198 yilinda vefat eden Siifydn b. Uyeyne’den h. 241’de vefat eden Ahmed

b. Hanbel'in dogrudan hadis riviyet edip etmeyecegi stipheli bir durumdur”.®

Oysa, Ahmed b. Hanbel'in 164 yilinda dogdugu, oglu Salih b. Ahmed b.

Hanbel tarafindan telif edilen Siretii’l-imam Ahmed b. Hanbel adli eserden,”
[lahiyat Fakiiltelerinde ders kitab1 veya yardimci kitap olarak okutulan Talat

6 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 212.

% Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 118.

7 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 119.

%8 {bn Hacer, Tehzib, 111, 438.

% Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 91.

70 Salih b. Abdullah b. Ahmed, Siretii’l-Imam Ahmed b. Hanbel (thk. Abdilmunim Ahmed),

Dari’s-selef, Riyad, s. 29.
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Kogyigit'in Hadis Tarihi'ne’' kadar bircok kaynakta zikredilen meshur bir
husustur. Onun, 183’te vefat eden hocas1 Hiiseym’den hadis alisi, bu yillarda
yaptig1 rihleleri ve hacci temel rical eserlerinde kaydedilmektedir. Yazarin da
bu bilgilerden habersiz olmas: tabii ki diistiniilemez. Canikli, bilingli bir sekilde
bu bilgilerden siiphe duyuyorsa nedenlerini izah etmesi gerekirdi. Zira 241°de
vefat eden birisinin 198’de yilina kadar yasamis seyhinden hadis alabilmesi i¢in
(ilkinin faraza on sekiz, yirmi yaslarinda hadis 6grenmeye basladig: diistintiliir-
se) yaklagik altmis sene yasamasi gerekmektedir. Bu yas, hi¢ de siiphe duyula-
cak bir rakam degildir. Ayrica Ahmed b. Hanbel, Miisned’inin bir¢ok yerinde
Ibn Uyeyne ile arasinda ittisale dellet eden sigalar1 kaydetmistir.”> Ote yandan
yazarin daha 6nce Ahmed b. Hanbel - Muhammed b. Yezid (6. 188/805)”* ve
Ahmed b. Hanbel - Muhammed b. Ca‘fer -Gunder- (6. 193/810)7* isnadlarini
kaydettigi halde, ittisal agisindan herhangi bir siiphe izhar etmedigi belirtilme-
lidir. Hatta yazar, hicri 180 yilinda vefat eden Miibarek b. Sa‘idd hakkindaki
degerlendirmeleri zikrederken soyle demektedir:

“Mubarek b. Sa‘id (6. 180/797) de giivenilir hadiscilerden sayilmaktadir. Ancak Ibn

Hibban, onun hatali rivayetlerde bulundugunu [belirtmekte]; Ahmed b. Hanbel ise

‘Onu gordim fakat ondan hadis yazmadim demektedir”.”?

Yazar bu bilgileri de herhangi bir itiraz kayd: belirtmeksizin nakletmektedir.

Aralarindaki rivayet iliskisi bilinen muhaddislerin bile goriisiip goriismedi-
gi konusunda tereddiit duyan bir arastirmacinin, bu tavrini inceledigi diger
isnadlarda da goéstermesi beklenirdi. Bu husus goz 6niine alindiginda asagidaki
ornekler hayli ilgi ¢ekicidir.

Yazar, halifelerdeki bozulmayi dile getiren rivayetleri sema olarak gosterir-
ken Adiirrezzak’tan geldigi anlagilan bir rivayete de yer vermektedir. $emadaki
gizime gore hadis, Hz. Peygember’den Ma‘mer’e ondan Eyy(ib’a ondan Ebt
Kilabe’ye ondan da Adiirrezzak’a intikal etmektedir.”

Semada goriilen isim siralamasindaki bu gariplik ilk bakista ilahiyat ¢alig-
malarinda ¢izimlerin az kullanilmasindan kaynaklanan maddi bir hata olarak
karsilanabilir. Fakat bu yanlishigin izi isnad degerlendirmesinde de goriilmek-
tedir. Yazar bu isnadi su sekilde cerh eder:

“Hadisin ravilerinden Eb(i Kilabe er-Rakasi (Abdilmelik b. Muhammed) (6.

276/890), hadislerini ezberinden rivayet ettigi i¢in isnad ve metinlerinde hatalar go-

rilmistir. S6z konusu rivayetin Adiirrezzak isnadi sthhatini kaybetmistir”.””

71 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 239.

72 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 68, 110, 115, 179, 197 vd.
7> Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 30.

74 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 29.

7> Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 94-95.

76 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 255.

77 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 255.
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Ahmed b. Hanbel ile Ibn Uyeyne arasindaki yaklagik kirk senelik farki stip-
heli bulan yazar, her nedense 276’da vefat eden birisinin, 211°’de Olen
Adiirrezzak’in nasil seyhi olabilecegini ve Musannefte yer alabilecegini sorgu-
lama ihtiyac1 hissetmemistir. Ustelik yazar, hem Adiirrezzak’'in hem de isna-
dinda yer aldigimi iddia ettigi EbG Kildbe'nin vefat tarihlerini ayni sayfada
zikretmektedir. Kitabin dipnotundan ise aslinda bu rivayetin Adiirrezzak’in
Musannefinde degil, Ma‘mer b. Rasid’in Cdmi‘inde yer aldigin1 6greniyoruz.”®
Ma‘mer b. Rasid’in eserine bakildiginda ise isnadin “an Eyyiib an Ebi Kildbe...”
seklinde zikredildigi gorillmektedir.”

Ayni rivayet Ibn Ebi Seybe’nin Musannefinde de yer almaktadir. Yazar bu
isnad1 da su ifadelerle cerh eder:

“Hadisin ravilerinden Ebia Kildbe (6. 276/890)'1n rivayet ettigi hadislerin isnad ve

metinlerinde hatalar goriilmiistiir. Dolayisiyla séz konusu rivayetin ibn Ebi Seybe

isnadi zayiftir” #

Yazar bir sayfa sonraki genel degerlendirmesinde ise soyle der:

“Bu rivayetin Ibn Ebi Seybe (6. 235/849).... isnadinda yer alan Eba Kilabe er-Rakasi
(Abdillmelik b. Muhammed) (6. 276/890) Basrali olup anadan dogma gozleri gor-

memektedir. Bu nedenle hadislerini ezberden naklettigi i¢in isnad ve metinlerinde

hatalar gorilmigtir”.®

Burada da yazar her iki sahs1 vefat tarihleriyle zikrettigi halde bu Eba
Kilabe’nin Ibn Ebi Seybe’nin Musannefinde yer almasindan siiphelenmemistir.

Yazar bagka bir rivayet vesilesiyle daha Ebt Kildbe’den bahseder. ibn
Mace’nin (6. 275/888) Siinern’inde yer alan bu rivayetin isnad1 yazarin zikrettigi
sekliyle “Ebit Esma er-Rahdbi, Ebi Kildbe, Halidii’l-Hazzd, Siifydn es-Sevri,
Adiirrezzik, Ahmed b. Yiisuf ve Muhammed b. Yahya ve Sevban” isimlerinden
olusmaktadir. Burada hadisin sahabi ravisi Sevban ile Ibn Mace’nin hocalar
olan Ahmed b. Yasuf ve Muhammed b. Yahya'nin yan yana yazilmas: kafa
karistiric1 bir durumdur. Ama bu o kadar da 6nemli degildir. Siinen’de gegtigi
sekliyle aslinda isnad su sekildedir: ibn Mace - Muhammed b. Yahya ve
Ahmed b. Ytisuf - Adiirrezzak -Siifyan es-Sevri — Halid el-Hazza’ - Ebi Kilabe
- EbG Esma er-Rehébi - Sevban.... Gortildigi gibi burada Eba Kilédbe tébiin
tabakasina denk diismektedir. Ama yazar bu isnadi su sekilde cerh etmektedir:
“Ravilerden Ebii Kilabe'nin (6. 276/890) cerh edilmesi nedeniyle rivdyet isnad
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bakimindan sahih degildir”.

Bu durum sadece Ebt Kilabe érnegiyle sinirh degildir. Yazar, Nu‘aym’in (6.
228/894) el-Fiten’inde yer alan Mehdji ile ilgili bir hadisin isnadinun semasini

78 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 255.

7% Ma‘mer b. Résid, Cami, XI, 447 (Adiirrezzak’in Musannef1i ile birlikte).
80 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 256—257.

81 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 258.

82 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 269.
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vermektedir. Sema su sekilde yaziya aktarilabilir: Hz. Peygamber - Sabbah -
Eba Ziira - [bn Lehi‘a - Rigdin b. Sa‘id - Velid - Eba Nu‘aym (6. 228/843).%

Isnadda zikredilen miiellifin isminin Nu‘aym olmasi gerektigi aciktir. Ayri-
ca Kitabii’l-Fiten’e bakildiginda isnadin “Nu‘aym - Velid - Risdin” seklinde
siralanmadiy  gorilmektedir. Orada Nu‘aym’in iki hocast zikredilmis;
“Haddesena Velid ve Risdin” denmistir. Bunlardan daha da 6nemlisi, hadis
merfi degildir. Yani Restiliillah’a nispet edilmemistir.** Canikli daha sonra
raviler hakkinda bilgiler vermeye baslar:

“Ravilerden Velid b. $uca‘ (6. 281/894) giivenilir kabul edenler oldugu gibi, hadis-

lerinin yazilacagini ancak onlarla amel edilemeyecegini sdyleyenler de vardir”.®

Canikli, Ebt Ziir‘a igin de s0yle demektedir: “Ebti Ziira (6. 243/856) ise yasadig

doénemin 6nemli hadisgilerinden kabul edilmektedir”.®

Bu Ornekte de yazar, vefat tarihlerini zikrettigi halde 281°de vefat eden
Velid b. Suca‘in nasil 228'de 6len Nu‘aym’in hocasi olabilecegini hi¢ aklina
getirmemigstir. Benzer sekilde, kendisinin verdigi semada bile tabiin tabakasin-
da goriilen Ebl Ziir'a’nin, kitabin miiellifi Nu‘aym’dan daha sonra nasil vefat
etmis olabilecegini sorgulamamigtir. Ote yandan soz konusu ravilerin vefat
tarihlerinin yazarin kaydettigi gibi olmadig, aslinda Velid b. $uca‘in 243, Ebt
Zir'a’nin ise 281 yilinda vefat ettigi belirtilmelidir.*” Isin dogrusu su sekildedir:

Isnadda zikredilen Velid, Velid b. Mislim’dir (6. 196). Mizzi, onun hocalar1
arasinda Ibn Lehia’y, 6grencileri arasinda da Nu‘aym b. Hammad’1 saymistir.®
Zaten Nu‘aym da s6z konusu eserin bir¢ok yerinde Velid b. Mislim’in ismini
agik¢a zikretmektedir.®*” Nu‘aym’in isnadinda yer alan Ebii Ziir‘a ise muhteme-
len Ebdi Ziir‘a Amr b. Cébir el-Hadrami el-Misri’dir (6. 120 den sonra). O, Ibn
Lehid’nin seyhleri arasinda sayilmaktadir.*

Canikli bagka bir isnad semasinda ise su siralamay1 zikreder: Semaya gore
Hz. Peygamber’in hadisini Ciibeyr b. Miit‘im, Yakub b. Ciibeyr’e o da babasi-
na o da babasina o da Muhammed b. Ciibeyr’e o da Ahmed b. Hanbel’e nak-
letmektedir.”! Daha sonra yazar, isnadda yer alan Yakib b. Ciibeyr hakkinda
su degerlendirmeyi yapar:

“Ya‘’kb b. Ciibeyr hakkinda ‘mechul’ degerlendirmesi yapilmaktadir. Dolayisiyla

8 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. s. 260.

8 Nu‘aym, Fiten, I, 104. Yazarin esas aldig1 Nu‘aym’in el-Fiten’inin kapaginda vefat tarihi olarak
288 yil1 verilmektedir. Dogrusu metinde zikredilendir.

85 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 261.

86 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 261.

8 1bn Hacer, Tehzib, V1, 236-237; X1, 135-137

88 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, XXXI, 87, 91.

8 Nu‘aym, Fiten, 1, 29, 33, 39, 57 vd.

%0 ibn Hacer, Tehzib, VIII, 10.

°l " Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 108.
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bu rivayetin isnadi esas alinarak sihhatli oldugunu sdyleme imkani yoktur”.*?

Rivayetin zikredildigi Ahmed b. Hanbel'in Miisned’ine bakildiginda isnadin
su sekilde siralandigy gériilmektedir: “Ahmed b. Hanbel - Ya'kitb - Ebi - ebih -
Muhammed b. Ciibeyr - Babas: Ciibeyr b. Mut‘im...” > Gériildugi gibi burada
Yakub'un, Ibn Ciibeyr oldugu sdylenmemekte, ayrica onun Ahmed b.
Hanbel'in seyhi oldugu gorilmektedir. Bu ravi, Ya’kub b. Ibrahim b. Sa‘d’tir
(6. 208). Yakub, babasindan hadis almis, ondan Ahmed b. Hanbel rivayette
bulunmugtur.®* Yazarin Ya'kub b. Ciibeyr icin kaynak olarak verdigi Zehebi
ise, ondan Zekeriyya b. Ishak’in nakilde bulundugunu belirtmektedir. Burada
Zekeriyya b. Ishak aragtirilsaydi, onun Abdullah b. Miibarek, Adiirrezzak,
Veki‘ b. Cerrah ve tabakasindaki ravilerin geyhi oldugu,”” dolayisiyla Ya‘'kub b.
Ciibeyr bir yana Zekeriyya’nin bile Ahmed b. Hanbel'in seyhi olamayacag:
gorilirda.

Konuyla ilgili bir bagka 6rnek ise soyledir: Restliillah (s.a.v.) zamaninda go-
rillen bir ritya Ebl Daviid ve Tirmizi’nin Siinenlerinde zikredilmistir. Cizilen
semadan anlasildigina gore iki rivayetin de ortak réavileri su isimlerden olus-
maktadir. Hz. Peygamber — Ebti Bekre — Hasan — Es‘as - Muhammed b. Ab-
dullah el-Enséri. Semadan anlasildigina gére Eb Daviid, s6z konusu hadisi
Muhammed el-Ensari’den dogrudan; Tirmizi ise Muhammed b. Begsér aracili-
giyla rivayet etmektedir.”® Yazar daha sonra su degerlendirmeyi yapar:

“Ebli David ve Tirmizi’'nin ravilerinden Muhammed b. Abdullah el-Ensari’nin (6.

100?/719?) miinker hadisler rivayet ettigi, giivenilir kimselerden onlarin hadisleri

olmayan seyler naklettigi, ayrica uydurma hadisler rivayet ettigi ve yalanci oldugu,

bu nedenle hadisleriyle amel edilemeyecegi haber verilmektedir. Hadisin bir diger
ravisi olan Es‘as b. Abdurrahméan’in hadiste giivenilir olmadig1 hadislerinin yazila-

mayacagina dair bilgiler verilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu rivayet isnad baki-
mindan zayiftir”.*’

Yazar, daha sonra da Tirmizi rivayetini yorumlarken ilgili cerh ifadesini yi-
neler:

“Rivayetin Ebt Déaviid ve Tirmizi isnadinda yer alan Es’as b. Abdurrahman’in cerh

edilmis olmasi nedeniyle rivayet sithhatli degildir”.*®

Burada verilen bilgilerde de birden ¢ok yanlis yapilmistir. Her seyden 6nce
100 civarinda vefat eden Muhammed b. Abdullah el-Ensari’nin, 275°de vefat
eden Ebtl Daviid’un seyhi olmasi tarthen imkansizdir. Benzer durum, Tirmizi
i¢in de gegerlidir. Nitekim yazarin kaynak olarak verdigi Tehzib’e bakildiginda,

92 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 109.
9 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 82.

%4 fbn Hacer, Tehzib, XI, 380.

% {bn Hacer, Tehzib, 111, 328.

% Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 125.
9 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 127.
%8 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 127.
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biyografisini zikrettigi Muhammed b. Abdullah b. Ziyad el-Ensari’nin,
Humeyd et-Tavil ve Siilleyman et-Teymi gibi tabiin réavilerinin 6grencisi oldu-
gu goriilmektedir. Ayrica, Ibn Hacer séz konusu ravi iin sadece (33 rumuzunu
koymustur. Aranan sahis Eb(i Déavad ve Tirmizi'nin réavisi olduguna gore,
sadece bu bile, aslinda yazarin siiphelenmesini gerektiren bir durumdur. Ote
yandan Himeyd et-Tavil (6. 143-145) ve Siileyman et-Teyminin (6. 143)
6grencisi olan birisinin, hicri yliz civarinda vefat etmis olamayacag da aciktir.
Bu durum, muhtemelen, “O, yiiz yasini askin olarak vefat etti” bilgisinin®
yanlig anlagilmasindan kaynaklanmaktadir.

Tirmizi ve Ebt Daviid’'un isnadinda yer alan Muhammed b. Abdullah el-
Ensari ise, Enes b. Malik ailesine mensup Muhammed b. Abdullah b. Musenna
el-Ensari’dir (6. 214). Hadisleri Kiitiib-i Sitte'nin tamaminda yer almigtir. Eba
Déaviid ve Tirmizinin isnadlarinda zikredildigi sekliyle, Es‘as (b.
Abdiilmelik)’ten hadis nakletmis, Muhammed b. Musenna (6. 252) ve Mu-
hammed b. Bessér (6. 252) da kendisinden rivayette bulunmustur. Bu noktada
iki hususun daha alt1 ¢izilmelidir. Yazar, Ebt Davud ile Muhammed b. Abdul-
lah arasindaki raviyi atlamistir ki o, Muhammed b. Miisenna’dir.!® Ikincisi,
isnadda Es‘as olarak zikredilen sahsi, yazar Es‘as b. Abdurrahman olarak
belirlemis ve bu sebeple de isnadi sahih saymamustir (Tirmizi rivayeti yoru-
mu). Ancak Ibn Hacer'in, Muhammed’in hocalar1 arasinda Es‘as b.
Abdiilmelik’i saymasina ragmen Es‘as b. Abdurrahman’ zikretmemis olmasi,
bu bilgiden de siiphelenilmesini gerektirmektedir. Yazarin, hakkinda bilgi
verdigi Es‘as b. Abdurrahman i¢in, yine kendisinin kaynak olarak kullandig:
Tehzib’e bakildiginda (w) rumuzuyla hadislerinin sadece Tirmizinin Sii-
nen’inde yer aldigina isaret edildigi gorilmektedir. Ayrica, hocalar1 arasinda
Hasan, Ogrencileri arasinda da Muhammed b. Abdullah bulunmamaktadir.
Burada da dogru isim, Es‘as b. Abdiilmelik’tir. Isnadda zikredildigi gibi o,
Hasan el-Basri’den hadis almis, Muhammed b. Abdullah el-Ensari’ye de
rivayette bulunmustur.'?!

Benzer sekilde yazar, halifelerdeki bozulmay: dile getiren rivayetlerden bi-
rinin Tirmizi’de yer aldigini séylemekte ve isnadini su sekilde zikretmektedir:
Harun b. Ishak el-Hemedini, Muhammed b. Abdulvehhab, Ebti Huseyn, es-
Sabi, Asim el-Adiyy, Ka’b b. Ucre, (Hz. Peygamber). Daha sonra ravileri
degerlendiren yazar, Ebi Hiiseyn hakkinda sunlar1 sdylemektedir:

“Ebt Hiiseyn (Ahmed b. Abdullah) (6. 247/862), hadiste sika bir kimse olarak ka-
bul edilmektedir. Tirmizi kendisinden hadis almugtir”.'%>

% {bn Hacer, Tehzib, IX, 256.

100 Eb( Davad, “Siinne”, 8.

101 {bn Hacer, Tehzib, 1, 358.

102 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 258.
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Canikli'nin bu degerlendirmesi de hatalidir. Zira isnadda gorildigi tizere
EbG Huseyn, Sa‘bi’nin 6grencisidir. $a‘bi hicri ylizden sonra vefat ettigine gore
onun 6grencisinin 247’de vefat eden birisi olmas: imkansizdir. Halbuki burada
Eb Husayn denilen sahis, Eb(i Hasin'® Osman b. Asim b. Husayn el-Kafi’dir
(6. 127). S6z konusu hadiste gectigi lzere Sa‘bi’den hadis almis Mis‘ar b.
Kidam’a da rivayette bulunmustur.'®* Béylece, yazarin bu hadis “Nesdi'de de
ayni sened ve metinle yer almaktadir. Nesdi isnadinda Mis‘ar b. Kidam (0.
155/772) da yer almaktadir™® soziiniin eksikligi ortaya c¢ikmaktadir. Zira
Mis‘ar, ayni sekilde Tirmizi rivayetinin de ravilerindendir. Ote yandan yazarin
sozuni ettigi Ahmed b. Abdullah, “Ebi'l-Hiiseyn” (sin harfi ile), Tirmizi de
gecen ravinin ise “Eba Hasin” (sad ile) seklinde yazildig: belirtilmelidir.'*

Baska bir vesileyle yazar Miislim’den iktibas ettigi bir hadisin isnadini sema
halinde gostermektedir. Sema su sekilde yaziya aktarilabilir: Hz. Peygamber -
Sa‘d b. Ebi Vakkas - Sa‘id b. Miiseyyeb - Muhammed b. Miinkedir - Eba
Seleme Macistin (Abdullah b. Seleme el-Macisin) - Miislim.'” Daha sonra
yazar ravileri degerlendirirken Macistin hakkinda su degerlendirmeyi yapar:

“Abdullah b. Seleme el-Mécisin (6. 166/783) 6nemli tabiin alimlerindendir. Nesai,

Ibn Hibban ve diger birgok alimler tarafindan giivenilir bir kimse olarak nitelendi-

rilmektedir”.1%8

Halbuki yazarin verdigi isnadda Eb{ Seleme, Miislim’in seyhi olarak go-
zitkmektedir. Vefat tarihleri arasindaki yaklagik ytiz yil dikkate alinirsa isnadda
bir eksiklik oldugu aciktir. Ote yandan yukarida zikredildigi tizere yazarin,
eserinde bagka bir Macisiin’dan bahsettigi de hatirlanmalidir. Oradaki isim,
Abdulaziz b. Ebi Seleme el-Mécistin seklinde kaydedilmis ve vefat tarihi olarak
da (6. 164/781) yili verilmigti.'®

Miislim’in eserine miiracaat edildiginde ise isnadin gok daha farkli oldugu
goriilmektedir. Isnad su sekildedir: Miislim - Yahya b. Yahya ve EbG Ca‘fer
Muhammed b. Sabbah ve Ubeydullah el-Kavariri ve Siireyc b. Ynus - Yasuf
Ebl Seleme el-Macistin - Muhammed b. Miinkedir - Sa‘id b. Miiseyyeb —
Amir b. Sa‘d b. Ebi Vakkas - Babasi Sa‘d b. Ebi Vakkas."'” Bu isnad, yazarin
kaydettikleriyle karsilagtirildiginda ii¢ husus dikkat ¢ekmektedir.

Birincisi, Mislim’in  hocalarindan bahsedilmemis, ikincisi Sa‘id b.

103 {bn Hacer, Takrib, s. 384.

194 {bn Hacer, Tehzib, VII, 126-128.

105 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 258.

106 {bn Hacer, Tehzib, 1, 47. Krs. Tirmizi, “Fiten”, 72. Tirmizi’nin ¢agri niishasinda Ebti Husayn
seklinde zabtedilmistir.

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 51.

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 54.

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 102.

10 Miislim, “Fedailit’s-sahabe”, 4 (30).
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Miiseyyeb ile Sa‘d b. Ebi Vakkas arasindaki Amir ismi atlanmus,'' ii¢linciisii ve
konumuz agisindan en 6nemli olani ise buradaki Mécisin’un isminin Ytasuf
oldugu goéz ardi edilmistir. Yazarin kaydettigi el-Macisin’un kiinyesi, Ebt
Seleme olmasina ragmen adi Abdullah’tir ve tabiin tabakasina mensuptur. O,
hicri 166 degil, 106 yilinda vefat etmistir. 160’l1 yillarda vefat eden sahus ise, ad:
gecen ravinin oglu Abdiilaziz b. Ebi Seleme’dir. Incelenen isnadda Miislim’in
ravisi olan Macigtn ise YGsuf b. Ya’kib b. Ebi Seleme olup Abdiilaziz’in amca-
sinin ogludur ve yaklagik olarak 185 yillarinda vefat etmistir. Onun da kiinyesi
Ebl Seleme’dir.'> Muhtemelen Miislim, Macisinlarin karismamast igin
ravinin ismini de tasrih etmistir. Ayrica Abdullah b. Ebi Seleme ismi, Miis-
lim’in isnadinda zikredilen seyh ve 6grencileriyle uyusmamaktadir. O, Abdul-
lah b. Omer’den hadis nakledecek kadar eskidir.'"?

Eserde zikredilenlerden baska ilging yanligliklar da yapilmistir. Ornegin ya-
zar, Restlillah’in, kendisinden sonra Eba Bekir ve Omer’e uyulmasini istedigi
bir hadisin isnadini su ifadelerle kaydeder: “Bu konuda diger bir riviyet de,
[Ahmed b. Hanbel] - Veki‘ - [bn Ebi Leyld - Seyh (Hilal) - Hiizeyfe kanaliyla su
sekilde gelmektedir...”.'* Yazar Veki‘ (6. 197/813) ve Ibn Ebi Leyla (6. 146/764)
hakkindaki cerh ve ta‘dilleri zikrettikten sonra “Diger bir ravi Seyh (Hildl b.
Ala) (6. 187/803) hafiz muhaddislerden olup, yasadigi donemde kendisinden

hadis dersi alinan sika bir kimsedir” \">

Burada da birka¢ husus dikkat ¢ekmektedir. Her seyden o6nce isnadda
Hiizeyfe'nin ravisi olan ve Ibn Ebi Leyld’nin da (6. 146) seyhi olarak goriinen
birisinin 187 de vefat etmis olmasi mantikli degildir. Canikli'nin kaynak olarak
verdigi Ibn Ebi Hatim’in el-Cerh ve’t-ta‘dil'ine bakildiginda yazarin kastettigi
Hilal hakkinda séyle bir degerlendirmenin yapildig1 goriilmektedir: “... Babam
ondan Rakka’da hadis isitti...”."'® Ebli Hatim’in yan1 sira Nesai'nin de hocast
olan soz konusu Hilal b. ‘Al4, hicri 184’te dogup 280 yilinda vefat etmistir.'””
Hadisin zikredildigi Ahmed b. Hanbel'in Miisned’ine bakildiginda ise onun,
sz konusu isnadi, “Bana Veki‘ tahdisen rivayet etti; o, Ibn Ebi Leyld’dan o da
bir seyhten ki ona Hilal denirdi; o da Huzeyfe'den...” seklinde zikrettigi goriil-
mektedir.''® Buradaki Hilal, muhtemelen, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inin

UL By hazif, hadisin sonunda Sa‘id b. Miiseyyeb’in, “Ben hadisi bizzat Sa‘d b. Ebi Vakkds’tan
dinlemek istedim...” ifadesi dikkate alinarak yapilmus olabilir.

12 {bn Hacer, Tehzib, XI, 431-432.

13" {bn Hacer, Tehzib, V, 243.

114 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 92.

115 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 93.

16 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, IX, 79 (Yazarin verdigi bu sayfada s6z konusu raviden
bagka Hilél ismi bulunmamaktadir).

17 {bn Hacer, Tehzib, XI, 83-84.

118 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 385.
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muhakkiki’nin de belirttigi gibi, Rib b. Hirds'in mevlas: Hilal'dir.'""” Aslinda
bu isnadi tartigmanin ¢ok da geregi yoktur. Zira Canikli’nin kaydettigi isnadin
sonunda Huzeyfe, “Nebi’ye her seyi sorardim, hatta taslara dokunmay: bile...”
hadisini zikretmekte, yazarin kastettigi Allah Restlii'nden sonra Eba Bekir ve
Omer’e uyulmasini isteyen rivayet ise “Veki‘ - Siifyan — Abdiilmelik b. Umeyr
- RibTnin Mevlas1 - RibT — Hiizeyfe... tarikiyle bir sonrasinda yer almakta-
dir."?® Yani yazar pes pese gelen iki hadisi karigtirmistir.

Halifelerin Hz. Peygamber tarafindan isaret edildigine dair zikredilen bir
hadisin isnad: su sekilde kaydedilmistir: (Bezzér), Amr b. Ali [ve], Ukbe b.
Mukarram, Ebt Asim, Amr b. Muhammed, Silim ve babasi...”. Yazar daha
sonra isnaddaki raviler hakkinda sunlari séylemektedir:

“Amr b. Ali (6. 249/863) hadiste hafiz olup rical ve ilel ile ilgili genis bilgiye sahiptir

..; Ukbe b. Miislim ise hadiste giivenilir kabul edilmektedir.... Diger bir ravi Amr

b. Muhammed (6. 232/847) giivenilir kabul edilmesine ragmen bazi rivayetlerinde

hgtalgllaptlgl kabul edilmektedir. S6z konusu rivayet isnad bakimindan problemli-

dir”.

Yukarida ad1 gegen Ukbe b. Miislim’in, Ukbe b. Mukerram olmas: gerektigi
aciktir. Burada asil dikkati ¢eken, isnadda Salim’in 6grencisi olarak géziiken
Amr b. Muhammed’in nasil hicri 232°de vefat etmis olabilecegidir. Bilindigi
gibi Salim tabiin tabakasina mensuptur ve hicri 106 yilinda vefat etmistir.
Zikrettigi vefat tarihine bakilirsa yazarin kastettigi Amr, Amr b. Muhammed b.
Biikeyr’dir (6. 232). O, Hiiseym, Veki‘, Ibn Uyeyne ve Adiirrezzak ve diger
ravilerden hadis almig, Buhari, Miislim ve Ebta Daviad gibi muhaddislere de
rivayette bulunmustur.'” Ancak Bezzir'in isnadindaki dogru isim, Amr b.
Muhammed degil, Omer b. Muhammed’dir. O, Bezzar'in da zikrettigi gibi,
hafiz diizeyinde bir muhaddis degildir.'*> Omer b. Hattab ailesine mensup olan
Omer b. Muhammed, babasinin amcasi Salim’den hadis almis kendisinden de,
isnadda zikredildigi gibi, Ebi Asim rivayette bulunmustur. O, hicri ikinci asrin
ortalarinda vefat etmistir.'**

Eba David et-Tayalisi’den nakledilen bir diger isnad, Hz. Peygamber — Hz.
Aise - Ibn Ebi Miileyke - Abdiilaziz b. Riifey - Muhammed b. Eban -
Tayalisi’den olusmaktadir. Yazar bu isnad: su ifadelerle degerlendirir:

“...Diger bir ravi Abdiilaziz b. Rufey* (6. 103/720) tabiinin sika ravilerindendir.
Muhammed b. Eban (8. 204/820)’nin ise sika bir ravi oldugu, hadislerinin itibar

119 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVI, 575 (Muhakkik Hamza Ahmed ez-Zeyn’in notu —~Ahmed
Muhammed Sékir tahkikinin devami-).

120 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 385.

121 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 98

122 {bn Hacer, Tehzib, VIIL, 97 (Yazar, yanliglikla VII. cilt demistir).

123 Heysemi, Kesfii'l-estdr, 11, 224. Canikli de, Bezzar'in s6z konusu ifadelerine dikkat ¢ekmistir.
Orada da Omer yerine Amr denmistir (s. 98 dipnot).

124 {bn Hacer, Tehzib, VII, 495-496.
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i¢in yazilabilecegi sdylenmektedir”.!>

Burada da Abdiilaziz ile 6grencisi Muhammed arasindaki yaklasik yiiz se-
nelik fark, Muhammed b. Eban ile Tayélisi'nin ise ayn1 yilda vefat etmis olma-
lar1 dikkat cekmektedir. Isin dogrusu su gekildedir:

Oncelikle belirtilmesi gerekir ki, Abdiilaziz b. Riifey* hicri 103 degil, 130 y1-
linda vefat etmistir. Yazarin kaynak olarak verdigi Ibn Hibban ise Muhammed
b. Eban hakkinda su bilgileri vermektedir: “Muhammed b. Ebdn el-Belhi. Ibn
Uyeyne ve Veki‘den hadis nakletti. Ondan da kendi beldesinin halk: riviyette
bulundular. O, 245°de vefat etti...”.'** Aymi Muhammed b. Eban igin Ebi
Hatim de “saddik” degerlendirmesinde bulunmustur.'” Ancak Hicri 245’te
vefat eden birisinin Tayalisi’'nin hocasi olmas1 mantikli degildir. Netice itiba-
riyle yazar burada da Muhammed b. Eban’lar1 karistirmistir. Isnadda zikredi-
len Muhammed b. Eban, zayif bir ravi olan Muhammed b. Eban el-Cu‘fi’dir (6.
175).?% Nitekim Ibn Sa‘d, ayni hadisi Ebi Dav(d et-Tayalisi (ve beraberinde
Affan b. Mislim) isnadiyla nakletmis burada Muhammed b. Eban’in “el-Cu‘fi”
oldugunu agikga belirtmistir.'® Bu 6rnek, sadece hiikiim agisindan degil,
isnadda yer alan ravilerin kimliklerini dogru tespit edebilmek i¢in de incelenen
hadisin biitiin isnadlarinin toplanmasi gerektigini gostermektedir.

Bagka bir vesileyle zikredilen Miislim, Ziiheyr b. Harb, Ali b. Hucr, Ismail
b. Ibrahim, Ciireyri... isnadini zikrettikten sonra yazar sdyle demektedir:
“Ismail b. Ibrahim (6. 236/851) hadiste giivenilir kabul edilmekle birlikte, Bagdat'a

» 130

geldiginde hadislerinde hata gériildiiga bildirilmektedir”.

[snadin dogrusu, Miislim - Ziiheyr b. Harb ve Ali b. Hucr -Ismail b.
Ibrahim... olmasi gerekmektedir. Yazar buradaki Ismail b. Ibrahim’i, Miis-
lim’in hocasi olan Ismail b. Ibrahim b. Ma‘mer olarak diisiinmiistiir. Oysa
dogrusu, Miislim’in seyhinin seyhi olan ve ibn Uleyye seklinde meshur olan
Ismail b. Ibrahim’dir (6. 193).13!

Benzer sekilde yazarin, bir yandan, Yezid b. Hartin’un (206/822) vefat tari-
hini zikretmesi 6te yandan onun hakkindaki, “tabiinin sika ravilerinden kabul
edilmektedir” degerlendirmesi kendi iginde celigkilidir.'**

125 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 59.

126 {bn Hibban, Sikdt, IX, 102. (Yazarin zikrettigi bu sayfada baska Muhammed b. Eban’dan
bahsedilmemektedir). Bu Muhammed b. Ebin, yazarin kaynak olarak zikrettigi Ibn Ebi
Hatim’in el-Cerh ve’t-ta’dil’i ile de uyumludur (VII, 200).

127 bn Ebi Hatim el-Cerh ve’t-ta‘dil, VII, 200.

128 Hakkinda bilgi i¢in bkz. ibn Hacer, Ta'cilii’l-menfa‘a, 1, 357.

129 {bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 111, 180. Ibn Sa‘d’in yani sira Fezdilii’s-Sahdbe’de de ravinin
nisbesi a¢iklanmistir (Ahmed b. Hanbel, Fezdil, I, 221 ~Abdullah’in ziyadesi-)

130 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 249.

131 {bn Hacer, Tehzib, 1, 276.

132 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 137.
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Ote yandan yazarin bazi yerlerde terciime hatasi yaptig1 da gozlenmektedir.
Ornegin yazar, Muhammed b. Ciibeyr isimli raviyi degerlendirirken su ifadele-
re yer verir:

“Ancak onun Omer b. Hattib’dan isittigi rivayetler sihhatli sayilmamistir.

Darekutni onun hadislerini miirsel olarak rivayet etmistir”.'** Bu ifadeler aslinda su

sekildedir: “Onun Omer’den hadis isittigi dogru degildir. Dérekutni, onun Os-

man’dan aldig1 hadislerin miirsel oldugunu agik¢a soylemistir”'*

6. Isnad ve Ravi Degerlendirmelerinde Celigkiler

[snad ve ravi degerlendirmeleri dikkate alindiginda zaman zaman kitabin
kendi icerisinde celigkilere diistiigii gorillmektedir. Ornegin yazar, Buhari’'nin
Muhammed b. Begsar - Gunder (Muhammed b. Ca‘fer) - Su‘be - Sa‘d -
Ibrahim b. Sa‘d - ebihi isnadin1 naklettikten sonra su degerlendirmeyi yapar:

“Bu rivéyetin, isnadda yer alan Muhammed b. Bessar (6. 252)’1n cerh edil-
mesi nedeniyle zayif oldugu sdylenebilir”.'*> Bagka bir vesileyle ise Muhammed
b. Bessar (Biindar) hakkinda su degerlendirme yapilmistir: “Biindar, hadis
otoritelerince giivenilir kabul edilip kendisinden hadis alinmistir. Hadisteki bu
yerine ragmen her kitaptan hadis rivayet ettigi séylenmis ve Fellas tarafindan
da yalanci olarak nitelendirilmistir”.'*® Eserin baska bir yerinde ise yazar,
Muhammed b. Bessdr - Muhammed b. Ca‘fer - Su‘be - ... isnadiyla gelen bir
rivayetten sonra su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Rivayetin Buhéri isnadinin

saglam oldugunu sdylemek mimkiindir”."*’

Bu 6rnek sadece Muhammed b. Bessér ile sinirhi degildir. Mesela Canikli,
saglam oldugunu sdyledigi s6z konusu isnadin ravilerinden olan Su‘be icin
kitabin bagka bir yerinde farkli bir degerlendirmede bulunmaktadir. Yazar,
orada 6nce Su‘be’yi ta‘dil eden rivayetlere yer vermis daha sonra da sozlerini
soyle stirdiirmistir: “Su‘be hakkinda soylenen olumlu seylere ragmen, Hasen b.
Muhammed b. Sabbah’in Ahmed b. Hanbel’den nakille ‘Su‘be sahis isimlerini
karistirirdy’ degerlendirilmesi ona yapilan cerhlerdendir. Su‘be’nin cerh edilmis

olmasi nedeniyle soz konusu rivdyet isnad bakimindan sihhatli degildir”.%®

Benzer bir celigki, Zaide b. Kuddme isminde de yasanmaktadir. Yazar, Hz.
Ebt Bekir'in halife se¢cimindeki bir tartigmay: anlatan bir rivayetin isnadinda
... Hiiseyin b. Ali el-Cu‘fi - Zaide b. Kudime - Asim - Zirr - Abdullah b.
Mes‘ad isnadimi zikretmis sonra da ravilerle ilgili degerlendirme yaparken,
Zaide ile ilgili sunlar1 sdylemistir:

133 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 109.

134 {bn Hacer, Tehzib, IX, 91.

135 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 54.

136 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 55, 211-212.
137" Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 240.

138 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 30.
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“Zaide b. Kudame (6. 161/179) hadiste saglam bir kimse olarak bilinmekle birlikte,

Ebii Daviid et-Tayalisi (6. 204/819) onu ‘Ebi Ishak’in hadislerinde’ pek makbul ola-

rak gédrmemektedir. Ancak ravi hakkinda yapilan bu degerlendirmeyi genellestir-

mek pek dogru bir yaklagim degildir”.'*

Daha sonra yazar zikredilen rivayet ¢ergevesine uygun olarak kendi goris-
lerini dile getirmektedir.

Yazarin burada soyledigi Zaide hakkindaki cerhi genellestirmeme fikri, ta-
bii ki dogru bir yaklasimdir. Ancak kitaptaki cerhle ilgili diger degerlendirme-
ler diistintildiigiinde yazarin temel kaynaklarda séylenen cerh ifadelerinin s6z
konusu kisinin biitlin rivayetlerine mi yoksa belirli rivayetlerine mi yo6nelik
olduguna dikkat etmeden genellemis gibidir. Mesela yazar, Humeydi ve
Ahmed b. Hanbel’in naklettigi bir isnad1 sahih saymazken buna gerekge olarak
Abditlmelik b. Umeyr’in yani sira Zaide b. Kudame’nin cerhe ugramis olmasi-
n1 gostermektedir.'*” Halbuki bu isnadda da Zaide’nin hocast Ebii Ishak olma-
digina gore s6z konusu degerlendirmede Zaide'nin ayri tutulmasi gerekirdi.
Yine yazar bagka bir vesileyle ibn Ebi Seybe rivayetinin isnadinda yer alan
Zaide i¢in su degerlendirmeyi yapar: “Ibn Ebi Seybe ravilerinden Zdide b.
Kudame (6. 161/779), hadis riviyetinde makbul goriilmemektedir”'*' Bu
rivayette de Zaide’nin hocasi Ebi Ishik degildir.

C. Metin Tenkidi

Yazarin, konular incelerken bagvurdugu bir diger yontem ise metin tenki-
didir. Calisgmada isnadin sthhat durumu ne olursa olsun, hadisler metin a¢isin-
dan da degerlendirilmistir. Metinler degerlendirilirken, hadisler terciime
edilmis, farkliliklara isaret edilmis, serhler yardimiyla hadisin klasik dénemde
nasil anlasildigy ortaya konulmaya calisilmistir. Yazar da konuyla ilgili hadisle-
ri, deléleti ve rivayet-tarih iligkisi icerisinde ele almaya ¢aligmistir. Yazarin esas
aldigr farkli unsurlarin da bulundugu goéz ardi edilmemekle birlikte, calisma
boyunca iki hususa 6zellikle dikkat edildigi goriilmektedir: (1) Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonraki tartigmalar; (2) Gaybla iliskili gordiigii hadislerde
zikredilen bilgilerin, ilgili donemdeki ¢ekismelerin iiriinii oldugu anlayisi.
Burada, yazarin ileri stirdiigi fikirlerin dogrulugu veya yanlishginin tartigilma-
s1 amaglanmadig i¢in, sadece s6z konusu sonuglara ulagirken kullandigr metot
ve deliller degerlendirilecektir.

1. Isnad ve Metin Tenkidinin Birbirinden Bagimsiz Uygulanmasi

Yazarin ¢aligma boyunca isnad ve metin tenkitlerini birbirinden bagimsiz
olarak ayr1 ayr1 uyguladig: dikkat cekmektedir. Baska bir deyisle, bir konuyu

139 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 70.
140 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 91.
141 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 136.
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incelerken, 6nce isnad tenkidi yapan yazar, daha sonra isnad tenkidi sonucu
sahih oldugu goriilen rivayetleri metin tenkidine tabi tutmak yerine konuyla
ilgili bttlin hadisleri goz oniine alarak metinleri degerlendirme yoluna gitmis-
tir. Nitekim yazar, bir yerde, inceledigi bir hadisle ilgili isnad tenkidi yapmasini
su ctimlelerle aciklamistir:

“Hadisi rivayet eden kimselerin arastirilmast mutlak anlamda ilgili rivayetin sihha-

tini 6l¢mek icin degil, o rivayetin ravileri hakkinda bir fikir edinmek i¢indir.”**2

Metin tenkidi ile ilgili olarak hentiz yerlesmis bir kural bulunmadig: i¢in
yazarin metodunun mutlak anlamda dogru veya yanlis oldugunu sdyleme
imkén1 dogrusu yoktur. Bununla birlikte s6z konusu metodun teorik olarak bir
mahzuru soyle belirlenebilir: Zaten zayif sayilan, bu nedenle de, muhtemelen,
hatali bir metne sahip olan bir hadisin 6ne ¢ikarilmasi ve konuyla ilgili isnad
bakimindan sahih hadislerin de genel degerlendirmeye dahil edilmesi.

Hz. Peygamber ile bir kadin arasinda gegen konusmanin incelendigi bashik
bu konuya bir 6rnek teskil edebilir. Buhari ve Mislim dahil, temel hadis
kaynaklarinda anlatilan olay ozetle soyledir: Restliillah’in yanina bir kadin
gelir. Allah Restllii ona tekrar gelmesini emreder. Kadinin “Ya seni bulamaz-
sam” sorusuna Hz. Peygamber, o zaman Eb{ Bekir’e gitmesini sdyler.'* Bu
hadisi yorumlayan bazi alimler olay1 Ebl Bekir’in hilafetine delil gosterirken
digerleri ise bunu hilafet konusuyla ilgili gormezler. Yani hadisin delaleti
sarihler tarafindan tartisitlmistir. Konuyla ilgili baska bir rivayetin ise, Bezzar
tarafindan nakledildigi anlagilmaktadir. Orada s6yle denir:

“...(kadin) Eger Ebii Bekir'i bulamazsam? dedim; O da ‘Omer’e git’ dedi. ‘Omer’i

de bulamazsam?” ‘Osman’a’ dedi. ‘Eger Osman’i da bulamazsam’ sorusu iizerine

Hz. Peygamber sustu. Ben de sorumu iki ii¢ defa tekrar ettim...”.'**

Bu rivayeti degerlendiren Heysemi, "Orada Vakidi ve tamimadigim bir ravi
var" diyerek isnadin zayif olduguna isaret etmistir.'**

Yazar, zikredilen hadislerle hilafetin kastedildigi goriisiinii, olayin tek bir
kadina soylenmesi ve Beni Sa‘ide’de hiléfet tartigmalarinin yapilmis olmasi
nedeniyle reddettikten sonra yukaridaki hadisler hakkinda su degerlendirmeyi
yaparak konuyu bitirmistir:

“Bu ve buna benzer rivayetlerin daha sonraki donemlerde $ia-Emevi siyasi miica-

delesi neticesinde ortaya ¢ikma olasilig1 daha fazladir. Bu rivayetler subait bakimin-

dan problemli oldugu gibi delalet bakimidan problemi de vardir. Ummetin biiyiik
cogunlugu tarafindan Hz. Ebil Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali dortliisiiniin
yonetimde bulundugu dénem, ‘Rasid Halifeler’ donemi kabul edilirken, bu tiir yak-
lagimlarin Sia’ya bir cevap olma ihtimalini daha da giiglendirmektedir.[...] Sayet

142 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 155.
143 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 108.
144 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 109.
145 Heysemi, Mecmau'z-zevdid, Darii'l-fikr, 1412, V, 324.
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Hz. Peygamber halifelerin sirasini vefatindan 6nce belirlemis olsaydi, Hz. Ali’yi bu

siralamanin diginda birakmasi s6z konusu olmazdi.”'*¢

Yapilan bu genel degerlendirmeye bakildiginda, tek bir rivayet olmasina ve
isnadi da zayif olmasina karsin Bezzar rivayetinin yorumlamada merkeze
oturtuldugu goriilmektedir. Bunun yerine yapilan metin degerlendirilmesi
isnad tenkidinin sonucuna gore insa edilseydi belki daha giivenilir bir metot
olusabilirdi.

2. E Silentio Delili (Sessizlik Delili)

Hiléfetle ilgili rivayetler yorumlanirken en ¢ok giindeme gelen konulardan
birisi de Hz. Ebli Bekir’in hiléfet secilmesi esnasinda yasanan tartismalardir.
Yazar, hilafetin ¢ergevesine déhil saydigi hadisleri siibt ve delélet agisindan
incelerken s6z konusu tartigmalara siirekli atifta bulunmus ve ilgili hadisin bu
tartismalarda ge¢medigini ileri siirerek onu daha sonraki bir tarihin trini
kabul etmistir. Teorik olarak diisiinmek gerekirse, incelenen bir hadisin ilk
tartismalarda soylenmedigini dile getirerek bir rivayeti reddetmek, e silentio
delilidir (sessizlik delili)!*” ve bu konu etrafinda yapilan tartismalar, hilafet
konusundaki hadisler i¢in de gecerlidir.

E Silentio deliline yoneltilen elestirilerden birisi, esas alinan tartismada ilgili
hadisin gergekten gecip gegmemesinin gerekliligidir. Yazar, Islam toplumunda
iki halife ¢ikarsa ne yapilacagi konusunda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Hz. Ebti Bekir'in halife segilmesinde Muhécir ve Ensar ayri ayr1 aday ¢ikarmis ve

bu secimde oldiirme ve yahut da Hz. Peygamber’den rivayetlerde gectigi sekliyle

‘iki halifeden birini 6ldiirtin...” seklinde bir s6z nakledilmemektedir. Hal boyle iken

en sahih kabul ettigimiz hadis kaynaklarinda dahi iki halifeden birisinin 6ldiiriilme-

si gerektigi Hz. Peygamber kanali ile dile getirilmektedir.'*®

Gergekten de Ensar ve Muhécir arasindaki tartismada ‘iki halifeden birini
oldiiriin’ hadisinin soylenmesi gerekli midir? Zira bilindigi gibi, bu iki grup
farkli sahislara bey‘at etmemislerdir. Sadece Ensar ve Muhacir’den iki halifenin
olma ihtimali glindeme gelmis ve kabul edilmemistir. Nitekim yazar da ayni
baslik altinda ibn Hazm’in goriislerini elestirirken soyle demistir: “Yapilan o
secimde iki halifeden ziyade halifelik icin iki adaymn yarisindan bahsetmek bize
gore daha tutarl goriinmektedir’.'* Netice itibariyle Beni Sa‘ide’de ayni anda
iki halifenin olmasi teklifi, rivayette ise mesri kabul edilmis halifeye karsi
hilafet davasi gitmek s6z konusudur. Bu husus konu etrafinda zikredilen

146
147

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 112.

S6z konusu delil ve rivayet ilimlerinde kullanimi igin bkz. Bekir Kuzudisli, “Hadith of Man
Kadhaba ‘Alayya and Argumentum e Silentio”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V/2, 2007, s.
47-71.

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 186.

1499 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 194.
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hadislerden de anlagilmaktadir.'*

Sessizlik delili, aragtirmacinin bazi bilgilere ulagamamis olmasi ihtimali ne-
deniyle de elestirilmektedir. Zira bilindigi tizere, bir seyin varligindan degil de
yoklugundan delil ¢ikarabilmek ilgili alanin tamamiyla eksiksiz olarak taran-
masi gerektirmektedir. {lk halife seciminde Resdliillah’in hastaligi sirasinda
Ebl Bekir'in namaz kildirmasinin rolii bu duruma bir 6rnek teskil eder. S6z
konusu rivayetlerle ilgili olarak yazar su goriisleri ileri siirmektedir:

“Ilk halife segiminde MuhAcirun tarafindan Hz. Ebti Bekir'in Hz. Peygamber’in

hastalig1 sirasinda insanlara namaz kildirdigi, dolayisiyla onun hiléfete ge¢gmesi ge-

rektigi ile ilgili higbir fikir ileri siirilmezken; daha sonra namaz hadisinin Hz. Eba

Bekir’in hilafetinin nassa dayandig1 iddiasina delil gosterilmesini siyasi bir yaklasi-

minin drind olarak diiginmek mumkiindir”.">!

Cimlenin birinci kismindan, hiléfet seciminde Ebti Bekir'in Restliillah’in
yerine namaz kildirmasini muhacirlerin delil olarak kullanmadig1 anlagilmak-
tadir. Ancak rivayetlerde bundan farkli bir durum s6z konusudur. Nitekim
bagka bir tartigma zemininde sdylese de su alint1 ve yorum yazara aittir:

“Hz. Omer’in Sakife toplantisinda Ensir’a ‘Hz. Peygamber Ebii Bekir'i dininiz igin

(namaz) sectiyse, biz ni¢in diinyamiz i¢in (halifelik) secmeyelim?’ seklindeki hitabi,

Hz. Peygamber’in daha 6nceden Hz. Ebil Bekir’i tayin etmedigini gostermektedir.'*

Goriildiigh gibi yazar, Hz. Peygamber’in halife tayin etmedigini izah eder-
ken ilgili rivayete yer vermis ve bunu kendi gériisiine de dayanak yapmistir. Bu
rivayet cercevesinde Hz. Omer’in, Eba Bekir'in Restliillah’in saghginda imam-
lik yapmasini hilafet seciminde giindeme getirdigi goriilmektedir. Yazar bagka
bir vesileyle su iktibas: yapmaktadir:

“Hz. Peygamber hastalandigi zaman Ensar, ‘Bir yonetici sizden bir yonetici de biz-

den’ dedi. O esnada Hz. Omer geldi ve soyle dedi: ‘Hanginiz kendinizi Hz. Eba Be-

kirin 6niinde goérmek ister? Onlar da Hz. EbG Bekir'in oniine gegmekten Allah’a
siginiriz’ dediler.'

Yazar bu rivayeti kabul etmekte ve daha sonra da hadisi halifenin nassla
olmadig1, secimde tartigmalarin yasandigi yoniinde delil olarak kullanmakta-
dir. Bu rivéyetin ilk anda Hz. Ebt Bekir’in, Restliillah’in hastaliginda namaz

130 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 190. Krs. Ebtl Ysuf, Kitabii'l-Hardc, Kahire,
1397, s. 11.

151 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 142.

152 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 66. Yazarin kaynak olarak verdigi iki eserden biri
olan Ibn Sa‘d’in Tabakdt'indaki ilgili sayfada Hz. Omer’den ve Sakife toplantisindan bahse-
dilmemektedir. Oradaki rivayet su sekildedir: “Hz. Ali soyle dedi: ‘Resiiliillah vefat edince du-
rumumuza baktik. Gordiik ki, Restiliillah Ebii Bekir’i namazda one gegirdi. Biz de Resiliillah’in
dinimiz igin sectigini diinyamiz icin sectik. Ebii Bekir’i éne gecirdik”. Tbn Kuteybe ise,
Sakife’deki tartismalar sirasinda Ebd Bekir'in namaz kildirmasini 6ne ¢ikarmaktadir. Metinde
gecen ifade igin ayrica bkz. Imam $afi, Miisned bi-tertibi’s-Sindi, s. 362.

153 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 70.
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kildirmas: baglamindaki iligkisi kurulamayabilir. Clinkdi yazar, yaptig1 tercii-
mede rivayetin s6z konusu kismini atlamistir. Tam terciime su sekildedir:

“Resuliillah vefat edince Ensar dedi ki ‘Bizden bir emir, sizden de bir emir
olsun’. Omer geldi ve ‘Ey Ensar toplulugu! Siz bilmiyor musunuz Restliillah
Ebd Bekir'e insanlara namaz kildirmasini emretti’ Onlar da ‘Evet biliyoruz’
dediler. Omer ‘Peki hanginiz Ebl Bekir'in oniine gegmeye razi olur’ diye
sorunca Ensir, ‘Ebil Bekir'in oniine gegmekten Allah’a siginiriz’ dediler”'>*
Omer’in, EbG Bekir'in namaz kildirmasiyla ilgili sozleri atlandigi gibi,
“Restliillah vefat edince” ifadesi de, “Hz. Peygamber hastalandigi zaman”
seklinde hatali tercime edilmistir. Netice itibariyle, e silentio delilinin kullani-
mindaki mahzurlar burada da goriilmektedir.

Hz. Ebl Bekir'in Restliillah’in hastalifinda namaz kildirmasina bakilarak,
Restliillah’in kendisinden sonraki halifeyi nassla tayin ettigi sonucunu cikar-
mak bize gére de dogru degildir. Ama bu, Hz. EbG Bekir’in Resiliillah’in en
yakini oldugunu hatirlatmak ve hilafete en layik kimse oldugunu sdylemek
amaciyla, ashabin Restliillah’in hastalig: sirasinda Hz. Eb( Bekir'in namaz
kildirmasini gindeme getirmesine de mani degildir. Bu, yazarin konuyla ilgili
genel degerlendirmesinde soyledigi “Hz. Peygamber’in toplum nazarinda biiyiik
bir yere sahip olan Hz. Ebil Bekir’i namaz icin imamete gecirmesi, toplumun
biiyiik kesiminin onun imametini hildfete gegmeye bir isaret olarak yorumlamas
imkan dahilindedir”'>® sozleriyle uyum halindedir. Yukarida zikredilen Hz.
Omer’in sozleri de, toplum igerisinde tartismanin tarafi olan bir grubun (istis-
nalar1 olmakla birlikte muhacirlerin) egilimini dile getirmektedir.

3. Metnin Soylemedigini Elestirmek

Bazi Orneklerde yazarin, zikrettigi hadislerde kendisinin kastettigi lafizlar
olmamasina ragmen, sonugta sanki bu ifadeler hadiste soyleniyormus gibi
elestiride bulundugu, genellemelere gittigi goriilmektedir. Halife kavramini
incelerken izlenen yol, bu durumun bir 6rnegini olusturmaktadir.

Yazar, Hz. Ebt Bekir’e nasil hitap edildigini rivayetlerden arastirirken dort
tane Ornek vermektedir. Birincisi “Bir grup insan Hz. Peygamber’in hastaligi
sirasinda Ebii Bekir'e ‘Ey Allah’in Restlii’niin halifesi diye” seslenmistir;'>

ikincisi “Buhdri’de ... Kays b. Miislim, Tdrik b. Sihab ve Ebii Bekir tarikiyle yer

154 yazar, bu rivayeti Beyhaki'nin Siinen’inden almistir (Beyhaki, Stinen, VIII, 152). Beyhaki’den

once bu hadisi nakleden bazi kaynaklar sunlardir: ibn Sa‘d, Tabakat, 11, 224, 111, 179; ibn Ebi
Seybe, Musdnnef, I1, 118; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 21, 396, 405, a.mlf, Fezdilii’s-sahdbe, I,
185; Fesevi, Tdrih, 1, 92; ibn Ebi Asim, Siinne, 111, 160; Nesai, “imame”, 1, a.mlf, es-Siinenii’l-
kiibrd, 1, 279; Hakim, Miistedrek, IV, 136.

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 147.

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 22.

7]

155
156



Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis Adh Kitap Uzerine: Bir Yontem Analizi

» 157

alan bir rivdyette Hz. Ebii Bekir icin ‘Halifetii Nebiyyih’ tabiri kullanilmistir”.
Ucgiinciisii Eba Ya‘la’nin Miisned’inde gecen bir rivayette “Ebii Berze, Hz. Ebil
Bekir’e Ey Restliillah’in halifesi diye seslendi”.'*® Dordiinciisii ise Darekutni'nin
naklettigi bir rivayete gére Abdurrahman b. Sehl'in Hz. EbG Bekir'e “Ey Al-
lah’in  Resillii’niin  halifesi” diye hitap ettigi zikredilmektedir.'” Yazar
rivayetlerle ilgili isnad degerlendirmelerini zikrettikten sonra soyle der:
“Gorildugii gibi bu ve benzer rivéyetlerde ilk dénemlerde Hz. Ebti Bekir’e ‘Allah’in
Restli’'ntin halifesi’ seklinde hitap edildigi hususu yer almaktadir. Ancak bu

rivayetler arasinda geliskiler mevcut olup, bazi rivayetlerin de subut problemi var-
dur” 160

Dogrusu, farkli olaylari anlattigi acik olan s6z konusu dort Ornekte,
“halifetii Resulillah” ya da “halifetii nebiyyih” denmis olmasiin nasil ¢eligki
olabilecegi acik degildir. Bu ifadeler olsa olsa Hz. Ebti Bekir'in birden fazla
sifatla anildigini gosterir. Bunda da bir geligski gozitkmemektedir. Yazar daha
sonra “halifetiillah” kavramini inceler ve Hz. Peygamber’e nispet edilen
rivayetlerden 6rnekler verir. Yazarin genel degerlendirmesi su sekildedir.

“... Hz. Ebt Bekir'le kullanilmaya baslanan halife kavraminin Hz. Peygamber tara-

findan nassla belirlenen bir y6niiniin olmadigini sdylemekte herhangi bir sakinca

yoktur. Rivayetlerde yer aldigi sekliyle ozellikle halifelerin, halife, halifetii

Resulillah ve halifetiillah seklinde isimlendirilme meselesinin Hz. Peygamber’e

isnad edilmesi rivayetlerin subutu ve delaleti agisindan s6z konusu degildir.'®!

Bu degerlendirmeler “Halifetii Resulillah” kavrami gergevesinde diisiiniliir-
se, her seyden Once, yazarin zikrettigi hadisler ¢ergevesinde soz konusu adlan-
dirmanin Hz. Peygamber’e atfi probleminin varligi dogru degildir. Zira yuka-
rida zikredilen o6rneklerde sondan basa gidersek, Darekutni rivayetinde
Abdurrahmén b. Sehl'in Ebii Bekir'e hitabi s6z konusudur ve olay Hz. Pey-
gamber’le iliskilendirilmemistir. Ebi Berze rivayetinde de olay Hz. Eb(i Be-
kir'in hilafeti sirasinda gegmektedir ve Hz. Peygamber’e atif s6z konusu degil-
dir. Buhéri’de gegen rivayette de “halifetii nebiyyih” ifadesini Eb{i Bekir kendisi
i¢in kullanmis ve ifadeyi Allah Restili'ne nispet etmemistir. Yukarida zikredi-
len birinci rivayette ise Hz. Peygamber’e bir atif gozitkmektedir. Ciinkii orada
sOyle denmigtir:

“Bir grup insan Hz. Peygamber’in hastalif1 sirasinda Eb( Bekire ‘Ey Allah

Restli’'niin halifesi’ diye seslendi.

Bu so6z, Hz. Peygamber’in onaylanmis olma ihtimali nedeniyle merft olarak

157
158
159

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 23.

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 24.

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 24. Aslinda yazar, daha 6nce de ayni rivayeti
Adiirrezzak’in Musdnnefinden naklen vermektedir (Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Ha-
dis, s. 21).

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 25.

161 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 278.

160
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kabul edilebilir. Ancak, “Hz. Peygamber’in hastaligi sirasinda” ifadesi yazarin
kendi hatasidir. Kaynak olarak zikredilen Musannefte metin su sekildedir:

“(Hz. Ebti Bekir) hastalandiginda (din) kardeslerinden bir grup ziyarete geldiler ve
‘Ey Resdliillah’in halifesi, bir doktor ¢agirsak da sana baksa... dediler”'*

Goriildigh tizere burada da “halifetii Resulillah” kavraminin Hz. Peygam-
ber’e atfi s6z konusu degildir. Netice itibariyle ‘halifetii Resulillah’ seklinde bir
nitelemenin Hz. Peygamber’e atfinin elestirisi aslinda yazarin orneklerinde
olmayan (veya olmamasi gereken) problemin bir elestirisidir.

Benzer bir uygulama Hz. Ali’nin minberde soyledigi sozlerden olusan bir
rivayette de gerceklesmistir. Hz. Ali s6yle demistir.

“Sizlere Hz. Peygamber’den sonra bu timmetin hayirlisinin kim oldugunu haber

vereyim mi? Eb{i Bekir dedi. Size ikinci hayirli kimseyi haber vereyim mi dedi?

Omer, dedi. Sonra da bunlardan sonraki hayirli kimseyi sdylemek isteseydim. Hz.

Ali sustu dedi. (Orada bulunanlar) Biz bu suskunlukla O’nun kendisini kastettigini

zannettik”.'®’

Yazar bu metni problemli kabul etmekte ve neden olarak sunlar1 séylemek-
tedir:

“Hz. Ebt Bekir’le baglayan ustiinliik siralamast Hz. Ali’yle son bulmakta, bu da di-
ger ifadeyle halifelerin yonetime gecis siralamasi anlamina gelmektedir.'**

Aslinda bu siralama yonetime gecis siralamasi degildir. Zira Hz. Os-
man’dan hi¢ bahsedilmemistir. Bu hadisin Siilere cevap vermek icin uydurul-
dugunu soyleyen yazar neticeyi sdyle baglar:

“Bu nedenle bu siralamanin Hz. Peygamber tarafindan yapildigini séylemek zor

goriinmektedir”.'®

Goriilldiigh tizere, aslinda Hz. Peygamber’e atfedilmeyen ve Hz. Ali'nin
kendi goriisii olan bir rivayet sanki Allah Resuli’ne atfedilmis gibi diisiintilmiis
daha sonra da bu durum elestirilmistir.

Halifelerin sayisinin bes oldugunu belirten bir rivayet de ayn sekildedir.
Yazar soyle der:

“...Abbadi’s-simak, Siifyan es-Sevri isnadiyla gelen bir rivayette ise halifelerin sayi-
sinin bes oldugu bildirilmektedir. ‘Halifelerin sayisi bestir. Bunlar, Ebi Bekir,
Omer, Osman, Ali ve Omer b. Abdilazizdir”. Yazar, Hallal'dan naklettigi
halifelerin sayisinin bes olacag: iddiasinin batil oldugu alintisini yaptiktan sonra su
degerlendirmeyi yapar: “Islam dahil ¢ok sayida din ve kiiltiirde dnemli bir yeri olan
5 rakamini, rivayetlerde yer aldig1 gibi Hz. Peygamber’in bir isareti gibi bakmanin

dogru olmadig diisiincesindeyiz”.'*®

162 Tbn Ebi Seybe, Musannef, VII, 93. No. 3440.

163 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 94.
164 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 95.
165 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 95.
166 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 240.
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Ancak bu rivayetlerde Hz. Peygamber’e bir atif s6z konusu degildir. Her
seyden once ilk rivayette Siifyan es-Sevri ravi degildir.'”” O, herhangi bir
kimseye nispet etmeksizin kendi goriisii olarak halifelerin sayisinin bes oldu-
gunu soylemis ve yukaridaki isimleri siralamigtir. Hallal rivayetinde ise
ravilerden birisi bu goriige, Omer b. Abdiilaziz’in sahabe seviyesine yaklasama-
yacagr gerekgesiyle itiraz etmistir. Yani yazarin iddia ettiginin aksine,
rivayetlerde Hz. Peygamber’e atif soz konusu degildir. Dolayisiyla
Restliillah’in bir isareti sayip saymama gibi bir konu baglaminda bunun
tartigilmasi da dogru géziikmemektedir.

Mahiyet olarak yukaridaki drneklerden biraz farkli da olsa, yazara gore
metnin uydurma sayilmasimni gerektiren bir illetin konuyla ilgili bitiin
rivayetlere tegmil edilmesi de burada incelenebilir. Iki halifeye bey’at edildigin-
de sonradan hilafet iddia edenin 6ldiiriilmesini isteyen rivayetin metin deger-
lendirilmesi yapilirken sorun olarak goriilen bir illet genellestirilmistir. Yazar’a
gore Ebt Yiasufun naklettigi metnin Hz. Peygamber’in ifadesi olarak aktarilan
kismi su sekildedir: “Kim ki bir imama bey’at edip, kalbini de ona baglamissa
giicii yettigi kadar ona itaat etsin. Sayet diger bir kimse imam olarak gelir ve
daha onceki imamla cekismeye girerse sonradan gelen kimsenin boynunu vuru-
nuz.” Yazar bu hadisin Ebt Déaviid tarafindan da nakledildigini fakat orada
“Boynunu vurun” ifadesinden sonra bazi ilavelerin oldugunu belirtir. Bu ilave
su sekildedir: “Sen bunu Restliillah’tan isittin mi dedim. O da iki kulagimla ve
kalbimle isittim dedi. Ben de Amcanin oglu Mudviye bize bu sekilde yapmamizi
emrediyor’ dedim. ‘Ona Allah’a itaat ettigi siirece itaat et. Allah’a isyan ettiginde
karsi ¢ik’ dedi.'®® Yazar, daha sonra kendi degerlendirmelerini soyle kaydeder:

“Rivayette gegen iki kulagimla ve kalbimle isittim” ifadesi hadise daha sonradan

takviye yapildig1 (idrac) sliphesini uyandirmaktadir. Bu te’kid ifadesi, rivayetin uy-

durma oldugunun bir gostergesi olarak kabul edilebilir."*®®

S6z konusu tekit ifadesinin uydurmaya delalet edip etmeyecegi tartismasi
bir yana, yazarin iddiasi dogru sayilsa bile, bu durum olsa olsa idrac olarak
kabul edilen Abdullah b. Amr ile rédvinin konusmasi kisminin reddedilmesi
sonucunu dogurur. Yazarin bu sekilde biitiin rivayeti uydurma saymasi dogru
goziikmemektedir. Yazar “rivdyet” ifadesini mutlak kullanmis olmasi hasebiyle
s0z konusu yargiy1 Ebt Yusuf tarikine de tesmil etmis gibidir. Sonu¢ degerlen-
dirmesinde ise yazar “Iki halifeye beyat edildigi zaman digerini oldiiriiniiz”
seklindeki muhtasar rivayetlerin kaynaklarini da zikrederek subft acisindan
sorunlu oldugunu belirtmekte,'”® Eb(i Ydasuf rivayeti ile ilgili herhangi bir

167 Eb{i David, “Stinne”, 8.

168 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 190.
169 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 190.
170 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 202
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yorum yapmamaktadir.'”!

4. Metin Degerlendirilmesinde Goriilen Baz1 Celiskiler ve Alint1 Hatalar:

Son olarak kitapta goriilen metinle ilgili bazi degerlendirme ve alint1 hatala-
rina isaret etmek faydali olacaktir. Yazar, “bir halife sizden bir halife bizden...”
hadisini incelerken Once isnad degerlendirmesi yapmis daha sonra da su
climleleri kurmustur:

“Bu rivayetin isnadinda yer alan réviler hakkinda yapilan degerlendirmeler bir ya-

na, metinde anlatilan olay tarihi olaylara da uyusmamaktadir. Bilindigi gibi, ilk

halife seciminde Beni Sa‘ide de Ensdr ve Muhacirn arasinda halifenin kendi kabi-

lelerinden olmasi i¢in bu ve buna benzer tartismalar olmugtur”.!”?

Ciimle ¢ok net olarak anlagilmasa da, sanirim, yazar Beni Sa‘ide’de tarafla-
rin kendi adaylarii halife yapmak icin ugrasmis olmalar1 nedeniyle bir halife
sizden bir halife de bizden sdzlerini kabul etmemektedir. Ancak iki sayfa sonra
yazar ayni hadis i¢in s6yle demektedir:

“Hz. Ebt Bekir'in halife secilmesi aninda bu tiir tartismalarin meydana gelmesi

muhtemel olup, onun hilafetinin nassa dayandigini savunan kimselere de bir cevap
niteligi tagimaktadir.”'”?

Yazar eserinin bir yerinde ilk halife secimi ile ilgili olarak su ctimleleri
kurmaktadir:
“Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yonetime kimin gegecegi ile ilgili tartismalarin
¢ikmasina sagirmamak gerekir. Clinkii onun vefatindan sonra yerine kimin gecece-
¢i ile ilgili acik bir hitkiim olmadig: i¢in bu is immetin goriisiine birakilmistir. Hz.
Peygamber’den sonra ashab bir siire saskinlik igersinde kalmistir. Bu sebeple Is-
lam’1n ilk yillarinda Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin saflarin-
da ayrigmalar ortaya cikmaya baslamus, siyasi krizler ve miinakasalar artmigtir.
Ozellikle Ensar ve Muhicir arasindaki goriis ayriliklar, her iki grubu da bu hu-

susta delil aramaya gétiirmiis; ‘Imamlar Kureystendir’ rivayeti Muhécirlerin Hz.

Peygamber’e isnadi olarak kabul edilmigtir”.'”

Sayet “Imdmlar Kureystendir’ riviyeti Muhdcirlerin Hz. Peygamber’e isnadi
olarak kabul edilmistir” sozlerinde muhacirlerin s6z konusu hadisi uydurdugu
kast1 yoksa (ki kitabin geneline bakilirsa boyle bir kastin olmadig: sdylenebilir),
yazar bu ifadeleriyle “Imamlar Kureystendir” hadisinin Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Islam’in ilk yillarinda Ensar ve Muhécirler arasinda ¢ikan
tartismalar sirasinda delil olarak sdylendigini belirtmektedir. Ancak yazarin
“Imamlar Kureystendir” hadisini daha ayrintili goriilmesi icin yonlendirdigi M.
Sa‘ld Hatiboglu’'nun yazisi aksi gorisleri savunmaktadir. Yukaridaki ctimlele-

71 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 202.

172 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 68.

173 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 70. Yukarida, “Bir halife sizden bir halife biz-
den...” teklifinin terctime edilmedigi zikredilmisti.

Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 73.
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rin kitabin ana fikrine uymadig1 da belirtilmelidir.

“Niibiivvet Hildfetinden Sonra Zorba Krallik” baghiginda yazar konuyla ilgili
hadisleri degerlendirirken ana hatlariyla su goriislere yer vermektedir:
“Rivayetler yolu ile ilk 6nce Muaviye’nin Hz. Peygamber’in vahiy katipligi yaptig:
ve ¢ok giivenilir bir kimse oldugu dile getirilmistir. EbG Hureyre’den gelen rivayet
su sekildedir: ‘Cebrail bana geldi ve ey Muhammed Allah vahyini bana ve sana

emanet etti. Sen de Muéviye’ye emanet et’ dedi”.!”

Muaviye icin bagka bir rivayette “Allah katinda giivenilir kimseler iigtiir.
Ben, Cebrail ve Mudviye” denmistir.'’® Yazar sonra su rivayetleri kaydeder:

Hz. Peygamber “Mudviye’yi ¢agirin, isinizde ondan destek alin, ona fikir sorun;

¢linkii o isinde saglam ve giivenilir bir sahistir” buyurdu. “Cebrail, tizerinde ‘La ila-

he illallah, Muéviye sevgisi kullarima farzdir’ yazili bir sayfa getirdi.

Canikli bu tiir rivayetlerle halk kitlelerinin muhalefeti kirilmaya ¢aligildig
goriislind belirttikten sonra su satirlari kaleme almustir.

“Ayrica bu tiirli rivéyetlerle ulemanin halki rahatlatma yoluna gittikleri ihtimali de

goz 6niinde bulundurulmalidir.”*”

Oncelikle belirtmek gerekir ki, yukarida nakledilen hadisler mevzu
rivayetlerdir. Nitekim yazarin kaynak olarak verdigi Zehebi de, bu tiir hadisleri
naklettikten sonra “Bu hadislerin mevzu oldugu agiktir” demektedir.'”® Igin
dogrusu, bu tiir mevzii hadislerle ulemdnin halki rahatlatma yoluna gittigi
yargisi, en azindan hicri ilk asirdaki alimlerin tamamini tdhmet altinda birak-
maktadir. Ote yandan, alimlerin gercekten de bu rivayetleri kullandiklar:
bilgisi dogru kabul edilirse, bunun dogal sonucu olarak onlarin hicri ikinci ve
tiglincii asirdaki temel kitaplarda yaygin olarak yer almasi beklenirdi. Halbuki
yukaridaki rivayetler kendilerine, daha ¢ok, zayif réavileri veya mevz( hadisleri
toplayan eserlerde yer bulabilmis ya da onlar mevz rivéyetlerin ¢ok¢a bulun-
dugu kitaplarda nakledilmistir. S6z konusu rivéyetleri uyduranlarin Muaviye
lehinde propaganda yaptiginda bir siiphe yoktur. Ama bu eyleme éalimlerin
katildig1 hususu elestiriye acgiktir.

Ote yandan yazarin sahébiler arasindaki ustiinliik siralamasini ve bunun
hilafet tartigmalarina etkisi konularini incelerken Ibn Hacer’e atfettigi, “Hz. Ali
ile ilgili rivayetlerin Kufe’de, Hz. Ebii Bekir ile ilgili rivayetlerin de Medine’de

175 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 179.

176 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 179.

177 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 181.

178 Zehebi, Siyer, 111, 131. Metinde zikredilenler arasinda Zehebi, “Muaviye’yi ¢agirin isinizde
ondan destek alin...” rivayetini farkli bir grupta zikreder. Bu hadis i¢in Ibnii’l-Cevzi, biitiin
tarikleri sahih degildir derken (Ibnil-Cevzi, Mevzidt, 11, 19), Heysemi de isnadda yer alan
ravilerin sika olmasma ragmen hadisin miinker oldugunu belirtmektedir (Heysemi,
Mecmati’z-zeviid, 1X, 356).
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ortaya ¢iktigina dair bilgiler vardir”'”® seklindeki sozler, baglamindan hatali bir

sekilde cikarilmis ifadelerdir. Halbuki Ibn Hacer, Mescide agilan kapilari
kapatin sadece Ebti Bekir'in kapisi kalsin veya bagka bir rivayette Ali'nin kapisi
kalsin geklindeki hadislerde Hz. Ali rivayetini inkar eden Ibn Cevzi'ye itiraz
ederken onun bu konuda hata yaptigini séyledikten sonra s6z konusu iki
hadisin cemedilebilecegini kaydetmekte ve sunlari séylemektedir:

“Bezzér, Miisned’inde bu duruma isaret etmis ve soyle demistir: ‘Hz. Ali olay1

Kufelilerin bir kisim rivayetleriyle hasen isnadlarla aktarilmis, Eb( Bekir kissasi ise

Medinelilerin rivéayetleriyle varid olmustur. Ehl-i Kiife’nin rivayeti sabit olunca Eba

Sa‘ld el-Hudr’nin rivéayet ettigi hadisin delaletiyle bu iki rivayetin arasini cemetmek

mimkiindir.” ¥

Ibn Hacer daha sonra da Restiliillah’in Hz. Ali’ye Mescidden ciiniip olarak
ancak kendisinin ve onun gegebilecegini séyledigini zikretmekte ve Hz. Ali'nin
evinin mescide acilan kapisindan bagka ¢ikisin olmadig: bilgisini vermektedir.

Yazar on iki halife rivayeti ilgili yorumlari zikrederken “Ibn Hacer
halifelerin sayist hakkinda su yorumlari vermektedir...”'® dedikten sonra
nispeten uzunca iki iktibas zikretmektedir. Daha sonra da “Ibn Hacer’in on iki
halife rivayetiyle ilgili bu yorumlarini ihtiyatla karsilamaktayiz” demektedir.'®?

Dogrusu bunlar Ibn Hacer’in yorumu degildir. ilki, Ibn Hacer’in de agik¢a
belirttigi gibi, Ibnii'l-Cevzi'nin Kesfii'l-miiskilinden alinmistir. Miiellif de
alintinin sonunda [bnir’l-Cevzi'ye itirazda bulunmaktadir.'®® Canikli’nin Ibn
Hacer’e atfettigi ikinci iktibas ise aslinda Ebii’l-Hiiseyin Ibnii’l-Miinadi’ye aittir
ve onun Mehdi hakkinda telif ettigi bir ciize atfedilmistir.'"®* Daha sonra Ibn
Hacer bu gériise de itiraz etmektedir.'®

Canikli, daha sonra Kastallan’den s6z konusu hadisle ilgili bir alinti yap-
makta ve “Kastallani’nin... goriisii pek isabetli goriilmemektedir’ degerlendir-
mesinde bulunmaktadir.’® Bu alintida terciime edilen bilgiler Kastallani’nin
yorumu degildir. Sadece Ibn Hacer’in bes sayfada verdigi bilgileri o, bir sayfada
Ozetlemigtir. Nitekim Kastallini s6z konusu bilgilerin sonunda “Fethii’l-
Bari’den ozetlenerek alinmistir” ifadesini kaydetmektedir.'®

179 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 103.
180 {bn Hacer, Feth, VII, 15.

181 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 229.
182 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 230.
183 ibn Hacer, Feth, XIII, 212-213.

184 Ibn Hacer, Feth, XIII, 213.

185 {bn Hacer, Feth, XIII, 214.

186 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 231.
187 Kastallani, Ir,sddzi’s—sdri, X, 273.
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Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis Adh Kitap Uzerine: Bir Yontem Analizi

D. Sonug

Gegmiste ve glinimiizde, hakkinda farkli degerlendirme ve elestiriler bu-
lunsa da isnad degerlendirmesi tarih boyunca 6zellikle hadis alimlerinin cesitli
acilardan inceleyip gelistirmeye c¢alistigl, mesailerini harcadig: bir sistemdir.
Isnad arastirmasini rivayetler arasindaki iliskiyi goz ardi ederek, ayni hadisin
her bir isnadini birbirinden bagimsiz olarak incelemek, aslinda, isnad tetkikini
bir sistem olarak degil, sadece s6z konusu isnad ve ravileri hakkinda bilgi
vermek olarak algilandigina isaret eder. Durum bdyle olunca, hilafet problemi
gibi hemen her alaninda bir¢ok tariki bulunan hadisleri isnad agisindan ince-
lemenin herhangi bir anlam1 da kalmamais gibidir. Ayrica kitap boyunca yaza-
rin yaptigi cerh ve ta‘dil degerlendirmeleri dikkate alindiginda, pratik agidan
da, aslinda, isnadin islevsiz hale getirildigi, hatta sanki onun, yazar1 ulasmak
istedigi amaca gotiiren bir ara¢ haline getirildigi sezilmektedir. $oyle ki; hangi
konu ele alinirsa alinsin, Higdm b. Urve, A‘mes, Ma‘mer b. Rasid, Siifyan es-
Sevri, Su‘be b. Haccac, Siifyan b. Uyeyne, Veki® b. Cerrah, Ebl Déavad et-
Tayalisi gibi raviler, haklarinda yapilan sarthi cerhlere bakilarak, sanki bunlar
mutlak cerh ifadeleriymis gibi hareket edilip s6z konusu isnadlar zayif sayildi-
ginda elde mevcut giivenilir bilgi kalmamaktadir. Netice itibariyle, ta‘dil lafiz-
larina da yer verilmesine ragmen yazarin bir ravi hakkinda rical kaynaklarin-
daki cerh ifadelerini genellestirerek kullanmasi, dogal olarak, hilafet ile ilgili
hadislerin isnad tetkiki neticesinde de sahih olmadigi sonucuna ulastiracaktir.
Ote yandan yazarin, inceledigi bir hadisin biitiin isnadlarindan degil de sinirh
sayidaki rivayetlerinden hareket etmesine ragmen so6z konusu hadisin isnad
agisindan sahih olmadigi genel yargisina ulagsmasi da ayri bir sorun olarak
karsimizda durmaktadir.

Bu noktada okuyucu ister istemez, sanki yazar, hilafetle ilgili hadisler hak-
kinda 6nceden hitkkmiinii vermis de goriisiinii destekleyecek deliller ariyor
izlenimine kapilmaktadir. Yukarida birgok érnegi sunuldugu iizere, yazarin
rical kaynaklarini kullanmada, isnaddaki isimleri karistirmada, meshur/mechul
ravilerde siirekli hatalar yapip, birka¢ istisna hari¢, soz konusu hatalarda
ibrenin daima cerh tarafinda olmasi, hatta rical kaynaklarinin agik uyarilarina
ragmen, genel olarak, isnaddaki sika ravi yerine ayni isimdeki zayiflarinin
tercih edilmesi acaba basit bir tesadif sayilabilir mi? Yoksa onlar, yazarin
konuya yaklasim bi¢iminin kaginilmaz bir sonucumudur. Metin tenkidinde de
6zellikle aslinda olmayan seylerin varmus gibi gosterilip sonrasinda elestirilme-
si ayn1 yaklagim bi¢iminin bir sonucu gériillemez mi?

Ote yandan, yazarin “h. 198 yilinda vefat eden Siifydn b. Uyeyne’den h.
241’de vefat eden Ahmed b. Hanbel'in dogrudan hadis rivayet edip etmeyecegi
siipheli bir durumdur”'®® ifadesi incelenen rivayeti cerh etme adina, bilerek

188 Canikli, Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis, s. 91.
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veya bilmeyerek, G. H. A. Juynboll tarafindan bir¢ok yerde iddia edilen yas
hilesi kavramindan istimdat edildigini gostermektedir. Juynboll'un fikirlerinin
yazar tarafindan benimsenmis olmasinin tabii ki herhangi bir mahzuru yoktur.
Fakat burada esas problem sudur: Yazar, dogumu, egitimi, rihlesi, hiilasa tiim
hayati olduk¢a meshur olan Ahmed b. Hanbel ve yine bir o kadar taninan
Siifyan b. Uyeyne arasindaki rivayet iliskisinden hangi gerekeelerle siiphelen-
mektedir. Yukarida da belirtildigi gibi altmish yaslar insanda siiphe uyandira-
cak uzunlukta midir? Bu arada Canikli'nin, kendisi de doksanli yaslara yak-
lagsmis bulunan Juynboll'un seksenli, doksanli veya yiizli yaslar1 agan raviler
hakkinda ileri siirdigii yas hilesini,'® bu caligmasinda altmigh yaslara kadar
indirmis oldugu da belirtilmelidir.

Son olarak su husus belirtilebilir: Hilafetle ilgili rivayetlerin ¢oklugu ve gi-
riftligi digiintldiginde yazarin agirlikli olarak sadece Stinni kaynaklari esas
almis olmas: makul goriinmektedir. Fakat Sia kaynaklar1 da detayl bir sekilde
incelenmeden hilafetle ilgili ortaya konulan resmin yarim kalacagi da agiktir.
Dolayisi ile bu konuda daha bir¢ok ¢alismaya ihtiya¢ bulunmaktadir.

“Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis Adl1 Kitap Uzerine: Bir Yontem Analizi”

Ozet: Bu makalenin amaci, hilafetle ilgili hadisleri Siinni kaynaklara gére ele alan bir ¢alig-
may1 yontem agisindan degerlendirmektir. Bu makalede 6ncelikli olarak yazarin kullandig1
sekliyle isnad ve metin tenkidi teorik olarak ele alinmaktadir. Yazarin isnad ve metin teorisini
uygularken sergiledigi tutum ve yapilan hatalar da makalede s6z konusu edilmistir. Caligma,
isnada pargaci yaklagimi, konuyla ilgili bir¢ok isnadi ¢alismaya déahil etmemesi, rical kaynak-
larini kullanma sorunu gibi temel eksiklikleri barindirmaktadir. Ayrica, metin tenkidi de,
isnad verilerinin dikkate alinmamasi, sessizlik delili ve yine uygulama hatalar1 nedeniyle so-
runlu gozitkmektedir.

Atif: Bekir Kuzudisli, “Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis Adl Kitap Uzerine: Bir Yoéntem
Analizi”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/2, 2008, ss. 47-80.

Anahtar Kelimeler: Canikli, Siyaset, Isnad ve Metin Tenkidi, Yas Hilesi.

189 Juynboll, “Nafi, the Mevla of Ibn ‘Umar and His Position in Muslim Hadith Literature”, Der
Islam, 1993, s. 220.
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“al-Imam al-Dhahabi’s Methodology

in Dealing with the Aqran Criticism” BY-SUEEWS o] 3 o

Abstract: This research focuses on the methodology of Imam al-Dhahabi (d. 748/1374)
dealing with the issue of the Aqran criticism through his comments on the biography of the
narrators subject of criticism. The research has concluded that the Imam used to give
importance to mention the reason of criticism in the case of the Aqran. If the criticism were
out of envy, competition, or loyalty to the school of thought the Imam would reject such
criticism. However if the criticism was coming from a just and fair scholar, he accepted it. In
addition, the research concluded five rules that al-Dhahabi considered in dealing with the
events occurred with the companions of the Prophet PBUH. These rules form the
methodology of the Sunni School of thought. Finally, the research concluded sixteen more
rules which al-Dhahabi followed in the Aqran criticism with other than the companions.
These rules forms ethical code which helps in the science of Islamic morals in general and
also serves the science of Jarh and Ta‘dil in particular.

Citation: Mahmoud Ahmad Rasheed, “Manhaj al-Imam al-Zahabi fi al-ta‘amul ma‘a jarh al-
akran” (in Arabic), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/2, 2008, pp. 81-100.

Key Words: al-Zahabi, The Aqran, al-Mudabbaj, al-Jarh wa al-Ta‘dil, Hadith, the science of
Rijal. Naqd al-hadith.
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“el-imam ez-Zehebi’nin Akran Révilerin Birbiri Hakkindaki Cerhlerine Yaklagimi1”

Ozet: Bu calisma, Imdm ez-Zehebinin (5. 748/1374) ravilerin hal terciimeleriyle ilgili
eserlerinde kaydettigi bilgilerden hareketle, akran ravilerin birbiri hakkindaki cerhlerine
yaklasgimini ortaya koymay: hedeflemektedir. Bu bilgilerden hareketle, ez-Zehebi’nin akran
ravilerin birbiri hakkindaki cerhlerinin sebeplerini zikretmeye de 6zen gosterdigi ortaya
¢cikmaktadir. Akran réviler arasindaki cerhin sebebinin, hased, ¢ekememezlik, mezhebi
taassup olmasi durumunda ez-Zehebi bu cerhi reddetmis, ancak akranlar arasindaki cerhin

E
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adil, insafli bir 4limden kaynaklanmasi durumunda ise kabul etmistir. Bu aragtirmayla, ez-
Zehebi'nin, sahébiler arasinda ortaya ¢ikan ve Ehl-i siinnet’in bu konudaki gériisunt de
sekillendiren ihtilaflar1 ele alhsinda yaklasgiminin bes esasa dayandigi ortaya c¢ikmustir.
Caligmada, sahabe disinda, eserinde hayatlarina yer verdigi ve aralarinda birbirine yonelik
cerh bulunan réaviler konusunda ise ez-Zehebi’nin takip ettigi akranlarin cerhi ile ilgili on alt1
esas tespit edilmistir. Bu kaidelerin her biri genel itibariyle cok 6nemli ahléki degeri tasimakla
birlikte, 6zellikle cerh ve ta‘dil ilmi agisindan ¢ok biiyiik bir kiymet tagimaktadur.

Atf: Mahmud Ahmed Resid, “Menhecit’l-imam ez-Zehebi fi’t-te’amiil me‘a cerhi’l-akran”,
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/2, 2008, ss. 81-100.

Anahtar Kelimeler: Zehebi, Akran, Miidebbec, Cerh ve ta‘dil, Hadis, Rical ilmi, Nakdu’l-
hadis.



Hadis Ustliinde Rivayetlerin

Kaynaginin Tespiti Meselesi
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Abstract: The terms hadith, sunna, khabar, athar had been used for transmitted reports since
the earliest period, and the different views had been set forth about the scope of these words.
Although the terms marfa, mawqaf and maqta were used to signify to whom these reports
belong, some confusions occurred about the source of these narrations due to lack of clear
attribution during the narration process, and this situation, in turn, led to discussions as to
whether the particular narration was marfa or mawquf.A search for a new term was started
to eliminate aforementioned discussions, and in time the term hukman marfa used for this
kinds of reports became widespread.

Citation: Sabri Cap, “Hadis Usllinde Rivéyetlerin Kaynagimnin Tespiti Meselesi”, (in
Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/2, 2008, pp. 101-130.

Key Words: Hadith, sunna, khabar, athar, marfa, mawqaf, maqtd, hukman marfa, ma‘nan
marfa.

I. Giris

Hadis ilmindeki biitiin 1stilahlar ayni anda ortaya ¢ikmadig: gibi,” her de-
virde ve biitiin muhaddisler tarafindan ayni anlamda kullanilmamistir. Hadis
ustlii eserleri ise hadis ustliiniin uygulanmasindan daha sonralar1 yazilmaya
baglanmistir. Basta hadis ve siinnet kavramlari olmak tizere merfdi, mevkaf,
misned ve hitkmen merft gibi hadisin anlasiimasinda temel unsur olan terim-
lerin ne anlamda ve hangi muhtevay1 kapsayacak sekilde kullanildiginin ve
tarihi seyrinin bilinmesi hadis literatiirti karsisinda bitiinciil ve isabetli bir
yaklasim gelistirebilmek i¢in zaruridir. Baslangigta biitiin rivayetler i¢in daha
genel kavramlar kullanilirken zamanla rivéyetlerin kaynagini belirtmek i¢in
daha hususi terimler gelistirilmistir. Bu kavramlar rivayetlerin tedvininden
sonra ortaya ¢iktig1 icin bir kisim rivayetlerin kime nispet edilecegi hakkinda

Diyanet i@leri Bagkanlig1, Vaiz, Karsiyaka, iZMiR, sabricap@hotmail.com
Bu makalenin hazirlanmasi swrasinda Hadis Ilminde Merfii-Mevkif Iliskisi (Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Bursa 2008) adli tezi-

mizden istifade edilmigtir.
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goris birligine varilamamaigtir.

I1. Rivayetler I¢in Kullanilan flk Kavramlar

Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken O’nun (s.a.v.) s6z, fiil ve takrirleri i¢in
hadis ve siinnet gibi terimler kullanilmaya baglanmistir. Hadis 6ncelikle Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerine hasredilmekle beraber, bu kavramin
kapsami hakkinda farkli goriisler mevcuttur. Fakih, muhaddis ve ustlciilerin
hadis tarifleri birbirinden farklilik gosterir. Hadiscilere gore hadis, Restlulldh’a
(s.a.v.) izafe edilen herseydir.' Restl-i Ekrem’in (s.a.v.) sozleri, fiilleri, takrirleri,
ahlaki ve fiziksel 6zellikleri ile Hz. Peygamber’in dogum yeri ve zamani gibi
peygamberlikten dnce ve sonra O’nun hayatiyla ilgili anlatilan hersey hadisin
kapsamina dahildir.? Fikih ustlciileri ise hadisi Hz. Peygamber’in sadece ser‘i
bir hitkme delélet eden soz, fiil ve takrirleri olarak kabul ederken,’® fikihgilar
farz ve vacip diginda Hz. Peygamber’den sadir olan herseyi hadisin kapsami
icinde gdrmektedirler.* Muhaddislerin hadis tariflerinde ‘Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) ait olan’ belirleme hedeflenirken, fikih ustlciileri ve fikih¢ilarin sadece
delil olma agisindan rivéayetleri dikkate aldiklar1 sdylenebilir.

Hadisin muhtevas: hakkindaki farkli goriisler sadece Hz. Peygamber’le de
sinirli degildir. Bazi muhaddisler, hadisi yalniz Hz. Peygamber’e ait soz, fiil ve
takrirlere tahsis ederken, ¢ogunluk sahabe ve tabiine izafe edilen s6z ve fiilleri
de hadisin kapsamina dahil etmektedirler.” Meseld Abdullah b. Mes“tid’dan (0.
32/652) biri Hz. Peygamber’e, digeri Ibn Mes‘Gd’a ait iki sozii nakleden Buhari
(6. 256/869), ‘bize Abdullah b. Mes‘ld iki hadis riviyet etmistir. Bunlardan biri

>

Bkz. en-Nevevi, Ebti Zekeriyya Yahya b. Seref, et-Takrib vet-teysir li ma'rifeti siineni’l

besiri’n-nezir fi usili’l-hadis, 1. baski, Beyrut: Daru’l-cinan 1406/1986, s. 27; ibn Hacer,

Sehabeddin Ahmed b. Ali el-‘Askalani, Niizhetii’n-nazar serhu nuhbeti’l-fiker fi mustalahi eh-

li’l-eSer (tallik ve serh: Saldh Muhammed Muhammed ‘Uveyda), 1. baski, Beyrut: Daru’l-

katiubi’l-‘ilmiyye 1409/1989, s. 23; Suyuti, Celaliddin Ebi’l-Fazl Abdurrahmén b. Ebi Bekr,

Tedribii’r-ravi fi serh-i takribin-Nevevi, (thk. Irfin el-Agsad Hasstine), Beyrut: Darw’l-fikr

1414/1993, s. 15.

2 Cezairi, Tahir b. Salih b. Ahmed, Tevcihii'n-nazar ila usili’l-eser (nesr. Abdilfettah Eba
Gudde), I-11, 1. baski, Beyrut: Mektebetii'l-matbtiati’l-Islimiyye 1416/1995, 1, 37; Kasimi,
Muhammed Cemaliuddin, Kavd‘idii’t—mfldﬁ min fiinini mustalahi’l-hadi$ (thk. Muhammed
Behcet el-Baytar), 1. baski, Beyrut: Daru’n-nefais 1407/1987, s. 62.

> Accic el-Hatib, Muhammed, es-Siinne kable’t-tedvin, 5. bask, (y.y.), Daruw’l-fikr 1401/1981, s.

16.

Accac el-Hatib, a.ge., s. 16.

> Bkz. Ali el-Kari, Ebirl-Hasan Nareddin Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi, Serfiu serhi

nuhbeti’l-fiker fi mustalahati ehli’l-eSer (takdim: Abdiilfettah EbG Gudde, thk. ve talik: Mu-

hammed Nizar Temim-Heysem Nizar Temim), Beyrut: Daru’l-kalem ts., ss. 603-605; Cezairi,

Tevcihii’n-nazar, 1, 40; Kasimi, Kava‘idii’t-tahdis, s. 61; Accic el-Hatib, es-Siinne kable’t-

tedvin, ss. 21-22.
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Hz. Peygamber’den, digeri ise Ibn Mes‘id’un kendisindendir’ demektedir.®

Farkli anlamlarda kullananlar bulunmakla beraber hadisciler siinneti de
hadisin miiradifi kabul edip Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve takrirleri i¢in kul-
lanmiglardir” Hadis ve siinnetin es anlamli kullanildigini bazi rivayetlerde
gormek mimkiindiir.® Abdurrahman b. Mehdi’nin (6. 198/813), ‘Siifydn es-
Sevri (0. 161/777) hadiste imamdir, stinnette degildir. Evzdi (0. 157/773) siinnet-
te imamdir, hadiste degildir. Malik (6. 179/795) ise, hem hadiste hem de siinnette
imamdir® szl ise stinnetle hadisin farkli anlamda kullanildigini géstermekte-
dir.

Baz:i alimler tarafindan stinnet kavrami Restlullah’in soz, fiil ve takrirleri-
nin yani sira, sahabenin soz ve fiilleri i¢in de kullanilmaktadir. Serahsi, ‘bize
gore seriatta siinnetten murad, Restilullah’in ve ondan sonra sahdbenin siinnet
kildigidir demektedir.”® Restlulldh’tan (s.a.v.) nakledilen bazi rivayetler de
stinnetin sahébe i¢in kullanildigina delil olarak zikredilmistir."! Sahabenin de
bazi rivayetlerde sahabe uygulamalarini siinnet kelimesiyle ifade ettigi goriil-
mektedir.”> Bununla beraber sadece Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in uygulamala-
rin1 siinnet kapsami icinde gorenler oldugu gibi® ilk dért halife ile birlikte Ibn
Mes‘ad (6. 32/652), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Muéaz b. Cebel (6. 18/639), Enes
b. Malik (6. 93/712), EbG Hiireyre (6. 58/678), ibn Omer (6. 73/692) ve ibn
Abbas (6. 68/688) gibi ilim alaninda temayiiz etmis sahébilerin s6z ve fiillerini
stinnet kabul edip digerlerini stinnete dahil etmeyenler de vardir.™

Hadisle es anlamli ve farkli méanada kullanilan kavramlardan biri de haber-

% Buhari, “Da‘avat”, 4.

Bkz. Accéc el-Hatib, es-Siinne kable’t-tedvin, ss. 17-18; Cezdiri, Tevcihii’n-nazar, 1, 40; Itr,

Menhecti’'n-nakd, s. 26.

8 Bkz. Ma‘mer b. Rasid, el-Cami, (Abdiirrezzak’in el-Musannef’i iginde) (thk. Habiburrahmén
el-A‘zami), 2. baski, Beyrut: el-Mektebi’l-islami 1403/1983, XI, 257-258, No: 20484; ibn Sa‘d,
Muhammed b. Meni' el-Basri, Kitdbii’t-Fabakati’l-kiibrd, I-IX, Beyrut: Daru Sadir ts., II, 387,
I11, 287; Hatib, el-Bagdadi, Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Takyidii’l-ilm (thk. Yasuf el-As),
Dimesk: el-Ma‘hed el-Firansi bi Dimask 1i’d-dirasati’l-‘Arabiyye 1949, s. 105.

9 ez-Ziirkani, Muhammed b. Abdiilbaki b. Yasuf, Serﬁu’z—Zﬁrkdni ‘ald Muvatta’i’l-imam Malik,
1. basky, I-IV, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye 1411/1991, 1, 4.

10 Serahsi, Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Usil (thk. Ebi’'1-Vefa el-Efgani), I-1I, Beyrut:

Daru’l-ma‘rife 1372, 1, 113-114.

Buna oOrnek olarak bkz. Ebt Dav(d, “Siinnet”, 5; Tirmizi, “Ilim”, 16; Ibn Mace,

“Mukaddime”, 6; Ahmed b. Hanbel, IV, 126-127; Darimi, “Mukaddime”, 16.

12 Bkz. ibn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 343; hntiyéz Ahmed, Deld’ilii’t-tevsiki’l-miibekkir Ii’s-siinne ve’l-
hadis (terc. Abdillmu‘ti Emin Kal‘aci), Karagi: Cami‘atii’d-diraseti’l-[slimiyye 1990, s. 70.

13 Serahsi, el-Usal, T, 114.

" Bkz. Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, [rsadii’l-fiihiil ila tahkiki’l-hakk min ilmi’l-
usiil, 1. baski, Misir: Matbaatii Mustafa el-Halebi 1356, s. 60; Karatas, Mustafa, Rivdyet Tekni-
§i Agisindan Hadislerin Artmast ve Sayist, Istanbul: Isaret Yayinlar1 2006, s. 43.
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dir. Birgok muhaddis haberi hadis manasinda kullanmistir.’s ibn Hibban ise es-
Sahik’inde hadis kelimesine yok denecek kadar az yer verirken, hadis yerine
‘haber’ ve ‘ahbar’ tabirini yaygin olarak kullanmaktadir.'® Haber kavramiyla
merfl, mevkaf ve makt biitiin rivayetleri kastedenler oldugu gibi, Hz. Pey-
gamber’den (s.a.v.) gelenlere hadis, sahdbe ve tabiinden gelenlere ise haber
diyenler de mevcuttur. Horasan fukahasi ise mevkifu eser olarak isimlendirip
sadece merfl rivayetlere haber ve hadis demektedir."”

Hadisler ravilerinin ¢oklugu acisindan ele alinirken, hadis yerine haberin
kullanim: yayginlik kazanmistir. Bu mealde miitevdtir haber ve dhad haber
kavramlar: 6ne ¢ikar.'" Haberlerin miitevatir ve dhad olarak taksiminde sadece
Restilullah’tan nakledilen soz, fiil ve takrirlerin dikkate alindig1 sdylenebilir.

Hadisle es manali kullanildig gibi ayr1 anlamda kabul edilen diger bir kav-
ram da eserdir. Merfi ve mevkufa eser denildigi gibi sadece mevkaf ve makta
rivayetlere eser diyenler de bulunmaktadir. Biitiin rivayetleri eser olarak isim-
lendirenlerle birlikte' sadece sahabeden gelen haberler i¢in bu terimi kullanan,
Hz. Peygamber’den gelen rivéyetlere ise haber ve hadis diyenler de vardir.

5 Mesela, Eba Davad, Sehl b. Sa‘d es-Sa‘idi’nin (6. 88-91/706-709) merfi bir rivayeti igin ©
Jg..,f ifadesini kullanmaktadir (EbG Daviad, “Nikah”, 30). Ebtt Davad bazi bab bagliklarinda
da haber kelimesine yer vermektedir (Ebti David, “Harac”, bab, 23, 25, 26). Nesii de merfa
bir hadisin degerlendirmesinde ‘bu zayif bir haberdir’ derken (Nesai, “Esribe”, 48), bazi bab
basliklarinda da hadis méanasinda haber kelimesine yer vermektedir (Nesai, “Kitébﬁ’s’—Slyém”,
bab: 14, 15, 16, 17, 35, 39, 44, 50, 54, 67, 68, 70, 71, 72, 75, 76, 77, 78, 83, 84).

16 Bkz. ibn Hibban, Ebti Hatim Muhammed b. Ahmed et-Temimi el-Biisti, es-Sahih (thk. Suayb
el-Arnavut), I-XVIII, 2. baski, Beyrut: Miiessesetii'r-risale 1993, 1, 185, 188, 193, 205, 211, 213,
220, 228, 230, 241, 254.

17 Bkz. Ibn Hacer, Niizheti'n-nazar, s. 23; Siiyti, Tedrib, ss. 15-16; Ali el-Kari, Serhu serhi
nuhbeti’l-fiker, ss. 153-154; Leknevi, Muhammed Abdiilhay el-Hindji, Zaferu’l-eméani bi §erﬁi
muhtasari es-seyyid es-serif el-Ciircani fi mustalahi’l-hadi§ (nesr. Abdiilfettah Ebti Gudde), 3.
baski, Beyrut: Mektebetii’l-matbti‘ati’l-Islamiyye 1416/1995, s. 24.

'8 Haberlerin Taksimi igin bkz. Hatib, el-Kifaye fi ‘ilmi’r-riviye (thk. Ahmed Omer Hasim), 2.
baski, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘Arabi 1406/1986, s. 32.

9 Bkz. Ibn Eba Seybe, Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed el-K6fi, Kitabii’l-musannef fi'l-ehadis
ve’l-asdr (thk. Kemal Ytsuf el-Hat), I-VIL, 1. baski, Riyad: Mektebetii'r-riisd 1409/1989, VIII,
363; Darimi, “Mukaddime”, 17; Ibn Abdiilber, Yasuf b. Abdullah b. Muhammed el-Kurtubi
en-Nemeri, Cami‘u beyani’l-ilm ve fazlihi ve md yenbegi fi rivayetihi ve hamlihi (takdim:
Abdilkerim el-Hatib), Kahire: Déru’l—kﬁtﬁbi’l—islémiy‘ye 1402/1982, s. 472; Serahsi, el-Usiil, 1,
314; Ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 92; Ali el-Kari, Serflu §erfti nuhbeti’l-fiker, s. 604.

20 Bkz. Ibnivs-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, (Mukaddimetii [bni’s-Salah), (y.y.), Miiesseseti’l-kiitiibi’s-
sekafiyye ts., s. 46. Ibn Hacer ise, ‘mevkiif eser (i il [ 45 55)” seklinde bir tamlamaya yer vermek-
tedir (TehZib, 1I, 23, No: 34). Sinnet, haber ve eser kavramlariyla beraber ilim, hikmet,
merviyyat, metin ve fikih gibi kelimeler de hadisle es anlamli kullanilmaktadir. Bkz. Imtiyaz
Ahmed, Deld’ilii’t-tevsik, ss. 110-146; Kandemir, M. Yasar, “Hadis”, DIA, XV, 28.
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III. Merft, Mevkaf ve Maktii Kavramlari

Bir¢ok muhaddis tarafindan hadis, eser ve haber miteradif olarak kullanilip
Restilullah’a ait soz, fiil ve takrirlerle birlikte sahabe ve tabiinin soz ve fiillerini
ihtiva ederken, daha sonraki donemlerde soz ve fiiller ait oldugu kaynaga gore
daha kesin ifadelerle belirtilmek istenmis ve sonraki donemlerde Restl-i
Ekrem’e (s.a.v.) ait soz, fiil ve takrirler icin ‘merfii hadis’, sahabeye ait olanlar
icin ‘mevkif hadis’ ve tabiine ait olanlar i¢in ise ‘maktii hadis’ tabiri kullanil-
mistir. Bu ayrim, Hz. Peygamber’e ait olanla bagkalarina ait olanin kesin
cizgilerle belirlenmesi ve birbirinden ayrilmasi gayreti olarak gorilebilir.

A. Merfa Hadis

Merfii; kisaca Hz. Peygamber’e ait s6z, fiil ve takrirlerdir. Onu Hz. Peygam-
ber’e (s.a.v.) izafe edenin sahébi, tébii veya daha sonraki ravilerden biri olmasi
ve senedinin muttasil olup olmamas: arasinda bir fark yoktur.» Mutlak olarak
hadis denildiginde merfti hadis anlasilir. Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) ise
merfa hadisi ‘sahdbenin, Resilullih’in séz ve fiileri ile ilgili verdigi haberler’
seklinde tarif etmektedir.”> Bu tarifle Hatib, tabiin ve sonrakilerin Restlullah’a
izafe ettiklerini merfli disinda tutmus, takriri de merfii saymamigtir.® Fakat
meshur olan tarife gore merf(i, sahabe, tabiin veya daha sonrakilerin
Restilullah’a izafe ettikleri soz, fiil ve takrirlerdir.?

Merft teriminin hicri I. asrin sonlarindan itibaren tabiin tarafindan 1stilahi
manastyla kullanildig1 gériilmektedir. Buhari’nin Su‘be (6. 160/776)—Amr b.
Miirre (6. 118/736)—Eba Vail (6. 82/701)—ibn Mes‘dd (6. 32/652) senediyle
naklettigi bir rivayette ravi Amr b. Mirre Ebt Vail'e: Sen bu hadisi Abdullah b.
Mes‘Gid’dan duydun mu? diye sorunca Ebt Vail: Evet, ben bunu Abdullah’tan
isittim demis, Amr: Abdullah b. Mes‘lid bunu ref etti mi? diye sorunca, Ebti Vail
evet demigstir.® Sa‘bi de (6. 104/722) Mugire b. Su‘be’den (6. 50/670) naklettigi
bir rivayet icin ‘Mugire b. Su‘be’den bunu minberde Restilullih’a (s.a.v.) ref

2 Traki, Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin, Fethwl-mugis bi serhi elfiyyeti’l-hadis (thk.
Mahmd Rebi),2. basky, (y.y.), ‘Alemii’l-kiitiib 1408/1988, s. 52; Ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar,
s. 91; es-Sehavi, Ebi Abdillih Muhammed b. Abdurrahmén, Fethu’l-mugis bi serhi elfiyyeti’l-
hadis 1i’1-Traki (thk. Ali Hiiseyin Ali), I-1V, 2. basky, (y.y.), Daru’l-imam et-Taberi 1412/1992,
I, 118.

22 Hatib, el-Kifdye, s. 37.

23 Nevevi, Irsadii tullabi’l-haka’ik ila ma‘rifeti siineni hayri’l-hald’ik (thk. Nureddin Itr), 2. baski,
Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye 1411/1991, s. 75; Leknevi, Zaferu’l-emdni, s. 210.

24 Alj el-Kari, Serfm §erf1i nuhbeti’l-fiker, s. 546, 604.

2> Buhari, “Tefsir Stire 6, 7; “Tefsir Stire 77, 1; “Nikah”, 107; Tevhid”, 15, 20; Miislim, “Li‘an”,
17; “Tevbe”, 32-35; Tirmizi, “Da‘avat”, 95; Darimi, “Nikah”, 37; Ahmed b. Hanbel, I, 381, 426,

436.
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ettigini isittim’ demektedir.? Ibn Sirin (6. 110/728) ise ‘Ebii Hiireyre'den rivayet
ettigim her hadis merflidur” derken, Ali b. Zeyd b. Cud‘an (6. 131/748) kendi
arkadaslarindan Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ebii’l-Aliye (6. 90/709) ve adini
zikretmedigi bir baskasi olmak tizere ii¢ kisi i¢in ‘onlar hadisi isittikleri zaman
merfil olarak riviyet ederler™ demektedir. Tabiin, sahabenin Restlullah’a
(s.a.v.) nispet ettikleri sozlerini erken donemlerden itibaren ref ettiklerini
belirtmislerdir.

Merf{, Restlullah’in (s.a.v.) soz, fiil ve takrirleridir. Fakat Restilullah’in s6z-
lerinin (kavli merftt) disindakiler, sahdbenin soézleri olmasina ragmen bunlar
Hz. Peygamber’le (s.a.v.) ilgili oldugundan dolay:r merfa olarak nitelenmekte-
dir. Halbuki sahabenin sozlerine mevkuf denilmektedir. Buna gore merfa
hadis ‘Hz. Peygamber’in sozleri ve sahdbenin Hz. Peygamber hakkindaki sézle-
ri'dir. Sahébenin Hz. Peygamber hakkindaki sézleri, O’nun fiillerinin, takrirle-
rinin, ahlakinin ve yaratilis 6zelliklerinin sahébe tarafindan séze doniistiiriil-
mesidir. Tabiinin Hz. Peygamber hakkindaki rivayetleri de sahabeye dayan-
maktadir.

Miisned, muttasil ve mevsil gibi bir kisim kavramlar da bazi muhaddisler
tarafindan merfi hadisi belirtmek maksadiyla kullanilmaktadir. Bazilar1 ise bu
kavramlar: sadece belirli 6zelliklerdeki merfhi hadisler i¢in kullanmiglardir. Bu
istilahlarin merft hadisle es anlamli kabuliiyle birlikte, merfa bir hadisin
ozelliklerinin vurgulanmasi maksadiyla kullanildig: s6ylenebilir.

Hicri II. ve III. ylzyillarda ¢ogunlukla merfi ménasinda kullanilan
miisnedin tarifi hakkinda {i¢ farkli goériis mevcuttur. Bunlardan birincisi Ha-
kim’e (8. 405/1014) aittir. Ona gore miisned hadis muhaddisin seyhinden,
onun da kendi seyhinden muttasil olarak Hz. Peygamber’le sohbeti bilinen
sahabl vasitasiyla Restlullah’tan naklettigi rivayettir.”® Hakim’in, miisnedi
senedinde kopukluk olmadan Restlulldh’tan yapilan merfa rivayetlere hasret-
tigi anlagilmaktadir. Hatta Hakim miisned i¢in bazi sartlar daha ileri sirmek-
tedir: Ona gére miisnedin mevkaf, mirsel veya mu‘dal olmamast ve ravilerinin
midellis olmamas: gerektigi gibi senedinde ‘filandan bana haber verildi,

26 Miislim, “Iman”, 312; Tirmizi, “Tefsir Stre 32”, 3.

27 el-Fesevi, Ebtt Yasuf Ya‘'kiib b. Siifyan, el-Ma‘rife ve’t-tarih (thk. Halil Manstr), I-III, Daru’l-

kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut: ts., I1I, 134; Sehavi, Fethuw’l-mugis, I, 153.

Fesevi, el-Ma'‘rife ve't-tarih, 11, 26; Yicel, Ahmet, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi

(Hicri Ik Ug Asir), Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1996, s.

154.

2 Hakim, Muhammed b. Abdullah b. Muhammed en-Nisaburi, Ma'rifetii ‘uliimi -hadis,
Daru’l-kitiibi’l-‘ilmiyye, 2. baski, Beyrut: 1397/1977, ss. 17-18; ibni’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, s.
49; Nevevi, Irsad, s. 74; Traki, Fethw’l-mugis, ss. 52-53; Ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 92;
Styati, Tedrib, s. 115.
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‘filandan bana tahdis edildi’, ‘filandan bana ulastr’, ‘filan onu ref etmistir’ ve
‘bunun merft oldugunu zannediyorum’ gibi senede zarar veren unsurlarin
olmamas: da sarttir® Hakim’e gore misned, merfalarin bir kismidir ve
merfidan daha hususidir. Her merfi misned degildir. Fakat her miisned
merfadur. Ikinci goriis ibn Abdiilberr’e (6. 463/1071) aittir. Ona gére miisned,
muttasil veya munkati® olarak sadece Hz. Peygamber’e ref edilen hadislerdir.**
Bu durumda miisnedle merfi miisavidir. O, miisnedi metne ait bir 6zellik
olarak gérmektedir. Dolayisiyla metin merfd ise, miirsel, mu‘dal ve munkat:’
da olsa miisned kabul edilir. Ancak muhaddislerin dilinde ‘bu miisned bir
hadistir’ denildiginde muttasil bir isnadla Hz. Peygamber’den nakledilen merfa
rivayetler anlagilmaktadir. Uglincii goriis ise Hatib el-Bagdadi’ye (6. 463/1071)
aittir. Ona gore misned, ilk rdviden kaynagina kadar muttasil olan rivayettir.
Miisned merfli, mevkif ve makti her gesit rivayeti ihtiva etmekle beraber
ekseriyetle Restlullah’tan nakledilen hadisler icin kullanilir.** Hatib’e gore
misned, metne degil, senede ait bir 6zelliktir ve muttasil demektir.

Hakim ve diger bazi muhaddisler merfii, miisned ve muttasili birbirinden
ayr1 kabul etmiglerdir. Merfiida sened dikkate alinmaksizin sadece metnin
durumuna bakilir ve metin Restlullah’a izafe ediliyorsa, senedi muttasil olsun
veya olmasin, hadis merfa kabul edilir. Muttasilda ise, metnin merfa veya
mevkaf olmas: dikkate alinmaksizin sadece senedin durumuna bakilir.
Miisnedde ise, hem senede hem de metne beraber bakilir ve ittisal ve ref sart1
birlikte aranir. Her miisned merf(i ve muttasildir. Fakat aksi s6z konusu degil-
dir.*® Buna gore merf(i metnin, muttasil senedin, miisned ise hem metnin hem
de senedin durumunu belirtmektedir.

B. Mevkiif Hadis

Hadis 1stilah1 olarak mevkafu Hatib el-Bagdadi ‘ravinin sahabiye isnad edip
ileri gegmedigi rivayetler’ seklinde kisaca tarif eder.’* Ibnii’s-Saldh’a gore ise
mevkiuf ‘sahabenin soz, fiil ve benzeri durumlarina dair rivéyet edilen haber-

30 Bkz. Hakim, Marifetii ‘uliimi’l-hadis, ss. 18-19.

31 {bn Abdiilber, et-Temhid lima [fi'l-Muvatta’ mine’l-me‘ani ve’l-esanid (thk. Mustafa b. Ahmed
el-Ulvi-Muhammed Abdiilkebir el-Bekri), I-XXIV, el-Magrib Vizaretii ‘umtmi’l-evkaf ve’s-
$u’ﬁni’l—islémiy‘ye 1387, I, 21; ibnit’s-Salah, ‘Uldmii’l-hadis, s. 49; Traki, Fetflu’l—mug“is”, ss. 52-
53.

32 Hatib, el-Kifdye, s. 37; ibnir’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, 49; Nevevi, Irsad, s. 74; Traki, Fethu’l-
mugis, ss. 52-53; ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 92.

3 San‘4ni, Ebti Ibrahim Muhammed b. ismail b. Salah b. Muhammed el-Emir, Tavz'iﬁu’l—eﬂ(ﬁr li
ma‘ani tenkihi’l-enzar, 1-11, 1. baski, Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye1417/1997, I, 235.

34 Hatib, el-Kifdye, s. 37.
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ler’dir.** Bunlar Restlulldh’a ulagmayip sahibede durdugu icin mevkaf olarak
isimlendirilmistir.*

Sahabenin Hz. Peygamber’in fiil ve takrirlerini belirten sozlerine merfi de-
nildigi belirtilmisti. Bunlar sahabenin ‘Hz. Peygamber’le ilgili sézleri'dir. Bura-
dan hareketle mevkafa ‘sahdbenin Hz. Peygamber’e nispet etmedikleri sozleri ve
fiilleri” denilebilir.

Fakihler ise muhaddislerin kullandigi mevkaf hadisle birlikte sahabi kavli-
sahdbi sozii, sahabi fetvasi, sahdbi hiikmii, sahdbi kazdsi, sahdbi mezhebi ve
sahabi re’yi gibi kavramlar1 kullanmaktadir. Bununla beraber fakihler sahdbe
kavli ifadesiyle onlarin sadece sozlerini degil, ayni zamanda fiillerini de kas-
tetmektedir. Fakihlerin sahabenin biitiin s6z ve fiilleri yerine fikhi konulardaki
s6z ve fiillerini degerlendirdikleri, dolayisiyla biitiin mevkaf rivayetleri esas
almadiklar1 gorilmektedir. Onlar, goriis ve fetvalariyla fikha katkisi olan
sahabinin sozlerini degerlendirmislerdir. Bu nedenle fakihlerin eserlerinde
daha az sayida sahabenin s6z ve fiilleri ve onlarin da biitiin s6z ve fiilleri yerine
sadece fikhi olanlar1 yer almaktadir. Ancak, fakihler bu tanimlamalarla merft
veya mevkifun sinirlarini belirlemeyi hedef edinmemisler, fikihta delil olarak
kullandiklar: rivayetleri esas almiglardir.

Mevkaf olarak sahabeye nispet edilen biitiin sozler onlara ait degildir.
Sahabe bu sozlerin bir kisminin sadece nakledicisi durumundadir. Sahabeden
kendilerine ait soz ve fiiller nakledilmekle beraber, onlar birbirlerinin s6z ve
fiillerini de nakletmektedir. Bu durumda bir rivayet, bir sahabinin fiili iken
digerinin s6zi olabilmektedir. Hz. Ebti Bekir’in (6. 13/634) Zeyd b. Sabit’i (0.
45/665) ¢agirip ona Hz. Omer’in (6. 23/643) Kur'an’in cem edilmesini istedigi
rivayet,” bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Bu, Zeyd b. Sabit’in mevkaf s6zi
iken diger iki sahabinin s6z ve fiillerini de igermektedir.

Sahabe, eski toplulukara ve peygamberlere ait bilgileri de nakletmektedir.

Bu sozler esas itibariyle bagkalarina aittir ve sahabe bunlarin sadece ravisidir.
Sahabenin Restlullah’tan naklettigi sézler onlara nispet edilmemekte ve merfi

35 [bnirs-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, ss. 41-42; Siiyuti, Tedrib, ss. 116-117; Ali el-Kari, Serhu serhi
nuhibeti’l-fiker, s. 605. Ibn Hacer ise ‘sahdbeye ulasanlar seklinde kisa bir tarif yapmaktadir
(Niizhetii’'n-nazar, s. 91). Ebl Davad ise mevkaf terimi yerine ‘maksiir’ kelimesini de kullan-
mistir (Bkz. Ebi David, “Salat”, 212).

36 Bkz. Cezaird, a.g.e., I, 176; Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi
ve Serhi (Mukaddime), 7. baski, Ankara: DIiB Yayinlar1 1982, s. 134. Mevkufun tarifinde, ‘
isnad’in sahébide son bulmas: ve Hz. Peygamber’e ulagmamis olmasi’nin vurgulanmasi, daha
6nce merfl ve mevkifun hepsine hadis denilirken, bu iki kaynaga ait olani ayirma bakimin-
dan Hz. Peygamber’e ulaganlara merfi, sahabeye ulasana ise mevkaf denildigini belirtmek
i¢in s6éylenmis olmasi muhtemeldir.

37 Buhari, “Tefsir Stre 97, 20; “Fez&’ili’l-Kur’an”, 3; “Ahkam”, 37; Tirmizi, “Tefsir Stre 97, 18.
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kabul edilmektedir. Yine onceki peygamberlere ait bir sozii Hz. Peygamber
naklettiginde merfa kabul edilirken, sahdbenin naklettikleri mevkaf sayilmak-
tadir. Hz. Peygamber’in bunlar1 vahiyle bilmesi miimkiin iken, sahabenin ise
diger insanlardan duymus olmasi muhtemeldir ve dogruluk dereceleri ayni
degildir. Onlarin kendilerine ait sozleriyle nakledicisi durumunda olduklar:
sozleri ayr1 degerlendirmek gerekir.

C. Maktii Hadis

Tabiine nispet edilen soz ve fiillere maktti denilmistir.*® Hz. Peygamber’in
hadisleriyle sahabe soz ve fiillerini dogru bir sekilde anlamada énemli bir yeri
olan maktt rivayetler, hadis, tefsir ve fikih kaynaklarinda bol miktarda bulun-
maktadir. Hatta ilk doneme ait bazi eserlerde merf(i ve mevkaftan ¢cok makt(
rivayetler yer almaktadir.

Sonraki doénemlerde sozler soyleyenine gore isimlendirilirken merfa
rivayetlerde oldugu gibi mevkuf ve makti icin de hadis kelimesi kullanilarak
mevkiif hadis veya makti hadis denilmistir. Bu kavramlarin yerlesmesinden
sonra da hadis, haber ve eser kelimelerinin kullanimi devam etmis; merfd,
mevkaf ve maktd tabirlerinin kullanimi bakimindan muhaddisler arasinda
6nemli bir fark yokken, hadis, siinnet, haber ve eser kelimeleri ¢ok farkli
sekillerde kullanilmistir.

IV. Rivayetlerin Kaynagini Belirlemedeki Zorluklar

Kur’an basta 6nceki peygamberlerin olmak tizere bircok kimsenin sozlerini
nakletmesine ragmen, Hz. Peygamber’in sozlerini, birka¢i disinda zikretme-
mis*, O’nun séylediklerinden ¢ok ne demekle emredildigini bildirmistir. ‘s
(de ki)’ ifadesiyle baslayan bir¢ok ayet ve stire mevcuttur. Dolayisiyla Restl-i
Ekrem’in (s.a.v.) sozlerini bize aktaran tek kaynak sahabedir. Ancak, sahabe
Hz. Peygamber’e ait olan her seyi naklederken kendilerinin gelistirdikleri farkli
rivayet tarzlarini kullanmiglardir. Bunlar bazen dogrudan nakil oldugu gibi,
dolayli anlatim veya sadece bir ima seklinde olabilmektedir.

Rivayetlerin nakil siireci esnasinda veya nakil siirecini tamamladiktan sonra
kaynagimnin belirtilmesi bakimindan merf(i, mevkaf veya maktu seklinde
isimlendirilmesi ile beraber gerek rivayetlerin muhtevasi, gerekse nakil tarzlari
sebebiyle bunlarin kime ait oldugunun belirlenmesinde bir kisim zorluklarla
kargilagilmigtir. Sahabe, Restlullah’in (s.a.v.) s6z, fiil ve takrirlerini degisik
ifadelerle ve nakil tarzlariyla sonraki nesillere aktarmaya calismis, bu rivayet

3 {bni’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, s. 51; Iraki, Fetflu’l—mugiﬁ, s. 52; Stiyati, Tedrib, s. 124.
¥ Hz. Peygamber’in sozlerine yer veren su ayetler zikredilebilir: et-Tevbe 9/40; et-Tahrim 66/3;
el-Ahzab 33/37; Al-i Imréan 3/123.
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tarzlar1 sonraki donemlerde merfi veya mevkaf seklinde nitelendirilmistir.
Ancak, bazi rivayetlerin merfd mu, yoksa mevkaf mu oldugunu belirlemek
kolay olmamustir.

Hem Restlullah’tan (s.a.v.), hem de sahidbeden nakledilenlere hadis, haber
veya eser denilirken, daha sonra Restlulldh’tan (s.a.v.) rivayet edilenlere merfi,
sahdbeye ait olanlara da mevkif denilmesiyle beraber ‘Resiilullih veya sahdbeye
ait olan’in smirlarinin belirlenmesinde goriis ayriliklar: ortaya ¢ikmis, bazilari-
nin mevkif kabul ettigi rivayetlerin bir kismi, bagkalar: tarafindan merfa kabul
edilmigtir. Bitiin hadisleri merft ve mevkaf seklinde kesin cizgilerle ayirmak
pratikte ¢ogu zaman miimkiin degildir. Zira bir¢ok hadisin metninde merf{ ve
mevkuf ifadeler beraber bulunmaktadir. Bilhassa fiili ve takriri merftlarda bu
durum daha da yogundur. Hz. Aige’nin (8. 58/677) naklettigi su hadis, bu
durumu yansitmaktadir: “Bir giin Restilullih (s.a.v.) odama geldi. Yanimda
Buas ezgilerini okuyan iki kiz vardi. Restlullah (s.a.v.) yatagina uzanip yiiziinii
obiir tarafa gevirdi. Daha sonra Ebti Bekir geldi ve sarki s6yleyen kizlar1 goriin-
ce ‘Bu ne hal! Restlulldh’in yaninda seytan c¢algis1 mi ¢aliniyor’ diyerek beni
azarladi. Bunun Uzerine Res(lullah (s.a.v.) ona donerek ‘onlara dokunma, birak
¢alsinlar’ buyurdu. Babam bagka bir seyle mesgul oldugu sirada, kizlara disar1
cikmalari icin isaret ettim ve onlar da disar1 ¢iktilar.”* Bu ve benzeri bircok
hadis, i¢ginde Restilulldh’in bir takriri veya birka¢ kelimelik bir s6zii, ya da bir
fiili oldugu i¢in merfa kabul edilmekte, rivayetler icinde gecen sahébi sozleri ve
fiillleri ayirima tabi tutulmamaktadir. Birka¢ sayfa uzunlugunda olan bir
rivayetin icinde Restlullah’a ait birka¢ climle de bulunsa hadis merfi olarak
isimlendirilmektedir. Bu durum, ilk donemlerde rivayetlerin hepsinin hadis,
eser veya haber istilahlariyla ifade edilmesinin de ayni zamanda bir sebebi
olarak goriilebilir.

Kavli merfilarin disindaki fiili ve takriri biitiin rivayetlerin ifade seklinin
sahabeye ait olmasi nedeniyle bunlar, rivayet eden sahabinin degerlendirmesi-
ne gore degisebilmektedir. Sahabi hadisi mana ile rivayet etmekte, ihtisarda
bulunmakta ve her sahdbi Restlullih’in uzun bir konusmasindan sadece
gerekli gérdiigii bir kismi nakledebilmektedir.

Sahébenin Restlullah’a (s.a.v.) ait bir haberi farkli sekillerde rivayet ettikle-
rini ve ravilerin aynm1 hadiseyi anlatirken onun Restilullah ile irtibatini gok
degisik sekillerde belirttiklerini bir hadisin farkh rivéyetlerini géz 6niinde
bulundurarak gérmek miimkiindiir. Mesela, Ebti Miusa el-Es‘arinin (6.
44/664) Hz. Omer’in kapisini ii¢ defa caldigi halde acan olmayinca ayrilip
gitmesinin ardindan Hz. Omer’in onu geri ¢agirmasi ve neden beklemedigini

40 Buhari, “‘Ideyn”, 2.
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sormasi, Eblit Mtisa'nin da buna sebep olarak Hz. Peygamber’den izin isteme-
nin d¢ defa oldugunu soyledigi rivayette bu emrin Hz. Peygamber’e farkli
sozlerle nispet edildigi gorilmektedir. Rivayetlerden bir kisminda izin isteme
emri Hz. Peygamber’e ‘bize bu emrediliyordu’ seklinde nispet edilirken,"
Tirmizi'nin (6. 279/892) bir rivayetinde ise sadece ‘<.l (siinnet) seklinde bir
atifta bulunulmakta, bu ifadenin diginda Restlulldh’a nispet ifadesi gegmemek-
tedir.*? Bazi rivayetlerde ise ‘sizden biriniz ii¢ defa izin isteyip ona izin verilmez-
se ayrihp gitsin™, ‘Izin isteme ii¢ defadir. Eger izin verilirse iceri gir, eger izin
verilmezse don git™, ‘Kim ii¢ defa izin ister ve ona izin verilmezse donsiin git-
sin™ gibi ifadelerle Hz. Peygamber’in bu emri ile ilgili sdzlerine yer verilmek-
tedir. Mislim’in (6. 261/875) diger bir rivayetinde ise sadece ‘Resiilulldh’tan
isittigim gibi izin istedim™ soziiyle Nebevi emre isaret edilmektedir. Ibn
Mace’nin rivayetinde ise; ‘Resiilulldh’in bize emrettigi sekilde ii¢ defa izin iste-
dim’ ifadesi yer almaktadir. Zithri (6. 124/742) ise bir rivayetinde bunu kimin
soyledigini belirtmeden, ‘ii¢ defa seldm verdikten sonra sana cevap verilmezse,
don git diyorlardr’ sozliyle merfhi hadise isaret etmektedir.*

Goriildigh tzere, Restlullah’a ait bir ifadeye atifta bulunurken birbirinden
¢ok farkli sozler kullanilabilmektedir. Bunlarin bir kisminda Restilulldh’in s6zi
hi¢ zikredilmeyip ona sadece atifta bulunulmakta, béyle davranmakla
emrolundugu soylenmekte fakat emredenin Peygamber (s.a.v.) oldugunun
zikredilmesine gerek duyulmamakta veya bu davranigin siinnet olduguna
isaret edilmekle yetinilmektedir. Biitiin rivayetler beraber degerlendirildiginde
bu ifadelerden Hz. Peygamber’in sozlerinin kastedildigi agik¢a anlasilmaktadir.
Ayni hédiseyi nakleden hadisler, farkli nakil formuyla rivéyet edildiginden
dolay1 bazi muhaddisler tarafindan merf kabul edilirken, digerleri tarafindan
mevkif kabul edilmektedir.

Bir hadisin ihtisar veya takti‘ ile nakledilmesi de merf bir rivayetin mevkaf
kabul edilmesine sebep olabilmektedir. Buhari’nin, Ibn Omer’den mevkaf
olarak naklettigine gore Hz. Omer, kendi vakfi hususunda, vakfin iglerini
yirilitmeyi izerine alan kimsenin onu miilk edinmeksizin tiriinlerinden yiyebi-

41 Buhari, “Biiya”, 9; “I'tiédm”, 22; Miislim, “Adab”, 36; Ahmed b. Hanbel, IV, 400.

42 Tirmizi, “Istizan”, 3.

4 Ma‘mer b. Résid, el-Cami’ (el-Musannef), X, 381, No: 19423; Buhari, “Istizan”, 13; Miislim,
“Adab”, 33; Ebt David, “Edeb”, 127; Ahmed b. Hanbel, IV, 403.

4“4 Mislim, “Adab”, 35, 37 (2. rivayet ‘izin istemek ii¢ defadir’ seklindedir); Muvatta’, “Istizan”, 2,
3.

45 Ahmed b. Hanbel, IIL, 6, 19; IV, 410, 418; Darimi, “Istizan”, 1; Ebti Davtid, “Edeb”, 127.

46 Miislim, “Adab”, 34.

47 ibn Méce, “Edeb”, 17.

48 Ma‘mer b. Résid, el-Cami*, (el-Musannef), X, 3, 80-381, No: 19422.
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lecegini ve dostlarina da vyedirebilecegini sart kosmustur.* Bu kisim,
Buhari’nin farkli senedlerle merfl olarak naklettigi Hz. Omer’in ¢ok sevdigi bir
hurmaligin1 sadaka vermek istediginde Hz. Peygamber’in ona ‘sen bu bahgeni
vakfetmek suretiyle tasadduk et. Artik o satilmaz, hibe edilmez, miras birakil-
maz. Fakat onun mahsulii infak olunur’ buyurdugu rivayetinin sonunda yer
almaktadir.”

V. Rivayetlerin Kaynagina Nispet Sekilleri

A. Agik¢a Hz. Peygamber’e Nispet Edilen Rivayetler

Bunlar soz, fiil ve takrir olarak Hz. Peygamber’e ait olduklar: raviler tara-
findan agik bir sekilde ifade edilen hadisler olup, sarih merfa sozler, sarih
merfa fiiller ve sarih merfG takrirlerden ibarettir. Bunlara fiiller icinde de
sayilabilecek olan sarih merfti vasiflar da ilave edilebilir.

Sarih merf(i sozler; sahabenin ‘Restlullah’in s6yle dedigini isittim’,
‘Restlullah bize sunu séyledi’ veya sahdbe ve bagkalarinin ‘Restilullah dedi ki’,
‘Restlullah’in  soyle dedigi rivayet edilmistir’ gibi ifadelerle naklettigi
rivayetlerdir.> Sarih merfii sozler sadece Hz. Peygamber’in kendisine ait sozleri
degildir. Restlulldh’in (s.a.v.) baskalarindan naklettigi sozler de O’nun sozleri
gibi kabul edilmektedir. Hz. Peygamber’in Cebrail'den, diger meleklerden,
onceki milletlerden, diger peygamberler ve niibiivvet Oncesi yasayanlardan
naklettigi sozler de merflidur. Kudsi hadis denilen ve Restlulldh’in (s.a.v.)
Allah’tan naklettigi sozler de ayni durumdadir. Sarih merft fiiller; sahabenin
‘Restlullah’in (s.a.v.) soyle yaptigini gordiim’ demesi veya sahabe ve bagkalari-
nin ‘Restlullah (s.a.v.) soyle yapardr’ gibi ifadelerle naklettigi rivayetlerdir.
Sarih merft takrirler ise; sahabenin ‘Restilullah’in yaninda soyle yaptim’ deme-

4 Bkz. Buhari, “Vesaya”, 12 (bab bashg olarak), 32.

0 Bkz. Buhéri, “Vesaya”, 22, 28, 32; “Sur(it”, 19; Miislim, “Vasiyyet”, 15; Ebti Daviid, “Vesaya”,
13; Tirmizi, “Ahkam”, 36; ibn Mace, “Sadal,(ét”, 4; Ahmed b. Hanbel, II, 11, 12. ibn Hacer’in
Miislim’deki mevkif rivayetleri bir araya getirdigi el-Vukiif ‘ald ma fi sahihi Miislim mine’l-
mevkif (thk. Abdullah el-Leysi el-Ensari), 1. baski, Beyrut: Miiessesetii'l-kiitiibi’s-sekafiyye
1406/1986) adli eser gergekte merfli oldugu halde ihtisar nedeniyle mevkaf olan birgok
rivayet ihtiva etmektedir.

Ibn Hacer, Niizhetii’n-naZar, s. 83; SiiyQti, Tedrib, s. 123; Ali el-Kari, a.g.e., s. 546. Ornekler
i¢in bkz. Miislim, “Iman”, 8, 12, 26, 37, 50, 118, 134; “Mesacid”, 260. Yusuf Suigmez, < Eiow
Uy dl O gy Restlullah’m sunu dedigini isittim’ ve ‘0 J g, = Restlulldh (s.a.v.) bize sunu
anlatt’ seklindeki rivayetlerin sozlii sarih merf kabul edildigini belirtmekte ve ‘wl J 5, JG
Restilullah (s.a.v.) soyle dedi’ ve ‘A &, ‘al J)..U 5P, “anl :J,.q) O Restilulldh (s.a.v.) séyle ya-
pardr gibi ifadelerle nakledilen rivayetlerin sarih merfa kabul edilmemesi gerektigini ileri
siirmektedir. Bkz. Hadiste Ref Problemi, AUSBE, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara,
2005, ss. 28-35.
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si veya sahdbe ve baskalarinin ‘filan kimse Restilulldh’in yaninda séyle yaptr’
deyip, O’nun itiraz ettigini zikretmedigi rivayetlerdir.

Sarih merfa vasiflar; sahdbenin Restilullah’in semaili, viicut yapist ve ahlaki
glzellikleri ile ilgili ‘Resilulldh (s.a.v.) soyle idi’ seklindeki rivayetleridir. Bu
vasiflar ister yaratilila ilgili, ister ahlakiyla ilgili olsun, cibilli veya hususi hepsi
buna déhildir.”

B. Hz. Peygamber’e Nispeti A¢ik Olmayan Rivayetler

Bazi rivéayetler agik bir sekilde Hz. Peygamber’e nispet edilmemistir. Hadis
usali ile ilgili eserlerde merft ve mevkiufun tarifinden sonra genellikle merfa
veya mevkif oldugunda goriis ayriliklar: bulunan rivéyet tarzlar ele alinmustir.
Merfli ve mevkaf oldugunda ihtilaf edilen rivayetler genellikle Hz. Peygam-
ber’in soz, fiil ve takrirlerinin sahabe tarafindan farkli usullerle nakledilmesin-
den ibarettir. Dolayisiyla bu tarz rivayetler sahabe tarafindan Hz. Peygamber’in
50z, fiil ve takrirlerinin yorumlanmis sekli olarak kabul edilebilir. Bu hadislere
diger kavli ve fiili merfilara kiyasla agir1 bir sekilde sahdbe tarafindan yorum-
lanmis merfillar denilebilir. Bu tarz rivayetlerin bir kisminin sahabe tarafindan
dogrudan Restilullah’a (s.a.v.) nispet edilmemesi sadece Hz. Peygamber’e
aidiyeti hakkinda bir tereddiidiin sonucu degildir. Benzer tarzdaki bazi hadis-
lerin yayginligindan dolayr adeta anonim rivayet edilmesi ve sahabenin bu
rivayetleri Hz. Peygamber’e nispet etme geregi duymamis olmas: da goz ard:
edilmemesi gereken bir husustur.

Hékim (6. 405/1014), Hadis ilminin altinci nevi olarak saydig1 ‘senedinde .-
&l Iy, seklinde zikredilmeyen miisnedler’ boliimiinde Hz. Peygamber’e dogru-
dan nispet edilmeyen rivayetlerin merfi mu, yoksa mevkiaf mu oldugu hak-
kinda séyle demektedir: Hz. Peygamber ile sohbeti ma’raf bir sahabenin ‘bize
bunu yapmak emredilds’, ‘sunu yapmak bize nehyedilds’, ‘su bize emrediliyordu’,
‘su bize nehyediliyordu’, ‘soyle yapiyorduk’, ‘Resiilulldh (s.a.v.) aramizda iken biz
soyle diyorduk’, ‘biz sunda bir beis gérmezdik’, ‘séyle soyle denilirds’, ‘su siinnet-
tendir’ vb. seklindeki sozleri miisned hadistir ve hepsi miisnedlerde yer almak-
tadir.”® Hz. Peygamber’e nispeti a¢ik olmayan rivayetler 6ncelikle O’nun soz,
fiil ve takrirlerinin dolayl: anlatilmas: seklinde anlagilabilir.

2 Necm Abdurrahman Halef, es-Smd‘atii’l-hadisiyye fi’s-siineni’l-kiibra Iil-imam el-Beyhaki,

Daru’l-vefa, Manstre 1402/1992, s. 321.

33 Hakim, Ma'‘rifetii ‘uliymi’l-hadis, s. 22. Ayrica bkz. ibnir’s-Salah, a.g.e., s. 53; Nafiz Hiiseyin
Hamméd, “Ta‘biru’s-$ahabi bi siyagi’z-zemeni’l-méazi beyne’r-refi ve’l-vakf”, Mecelletii’l-
cdmi‘ati’l—fsldmiyye, c. X, sy. 1, y11, 2002, s. 99-109.
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1. Hz. Peygamber’in Fiillerinin Dolayli1 Nakledilmesi

Sahabe, bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’e ait bir fiili kastederek ‘siinnet
soyledir, su stinnettendir, séyle yapmak siinnettir, siinnete uygun davrandin...’
gibi ifadelerle nakletmekte ve eylemi Hz. Peygamber’e dogrudan nispet etme-
mektedir. Hz. Ali'nin ‘eli namazda gébegin altina koymak siinnettendir™ sozii
buna Ornektir. Sahabilerin siinnet olarak belirttigi bir davranis Hz. Peygam-
ber’in bir uygulamasina dayandigi gibi O’nun (s.a.v.) sozli bir emrine veya
sahabenin bir hareketinin Restlullah (s.a.v.) tarafindan takrir edilmis olmasina
da dayanabilir.

Muhaddislerin ¢ogu bu tarz ifadeleri merfa kabul etmislerdir. Hatta Hakim,
Beyhaki (6. 458/1066) ve Ibni’l-Esir (6. 606/1209), alimlerin (ehl-i nakl) bu
hususta ittifakindan, Ibn Abdulber ise bu konuda icma‘in varligindan bahse-
der.® Bu goriisi savunanlar siinnetin Restilulldh’tan bagkasina nispet edilmesi-
nin uzak bir ihtimal oldugunu ileri siirlirerek bu ifadelerle nakledilen
rivayetlerin mevkaf kabul edilmesine karsi ¢ikmislar ve buna delil olarak da,
Buhari’nin naklettigi Ibn Omer’in Haccac’a (6. 95/713) soyledigi ‘eder siinneti
arzu ediyorsan namazi erken kildir’ s6ziini zikretmislerdir. Bu rivayete gore
Ibn Sihab (6. 124/742), “Salim’e (6. 106/725) ‘bunu Resilullih m1 yapt:? diye
sorunca, ‘siinnet ifadesiyle Restilullah’in (s.a.v.) siinnetinden baskasini mi1 kaste-
diyorlar? diye cevap vermistir.*®

Sunu yapmak siinnettir, siinnet soyledir veya bu siinnettendir’ gibi ifadeleri
Hanefilerden Ebw#’l-Hasan el-Kerhi (6. 340/951), Eb(i Bekir er-Razi (0.
370/980), Ebti Zeyd ed-Debiisi (6. 430/1038), Pezdevi (5. 482/1089), Serahsi (6.
483/1090) ve diger baz1 Hanefiler ile Safiilerden Kadi Ebi Bekir es-Sayrafi (6.
330/942) ve Ciiveyni (6. 478/1085), Zahirilerden ise Ibn Hazm (6. 456/1064) ve
diger bazi alimler mevkaf kabul etmektedirler. Bu tarz rivayetlerin merfa
olmadigini savunanlar, ilk asirda stinnet kelimesinin Hz. Peygamber ve halife-
ler i¢in kullanildigini ileri stirmiisler ve buna delil olarak da ‘Benim ve Hulefd-i
Rdasidin’in siinnetine uyunuz™” hadisini ve Hz. Ali’den rivayet edilen ‘Resiilulldh
(s.a.v.) (icki icenlere) kirk celde vurdu, Ebii Bekir kirk celde vurdu, Hz. Omer ise
seksen celde vurdu. Bunlarin hepsi stinnettir™ rivayetini zikretmislerdir. Yine
Hz. Peygamber ‘Kim Islim’da giizel bir siinnet koyarsa...” hadisinde stinneti

% Ebh David, “Salat”, 117, No: 756. Diger bir 6rnek igin bkz. Ebti David, “Salat”, 117, No: 754.

5 Hakim, el-Miistedrek, 1, 510, No: 1323; Ali el-Kari, Serfm ,serfzi nuhibeti’l-fiker, s. 561.

%6 Buhari, “Hac”, 89. Ayrica bkz. ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 86; Suytti, Tedrib, s. 120; Ali el-
Kari, Serhu serhi nufibeti’l-fiker, ss. 564-566.

7 Tirmizi, “Ilim”, 16; Ebt Davtd, “Stinnet”, 5; Ibn Mace, “Mukaddime”, 6; Darimi,
“Mukaddime”, 16.

58 Miislim, “Hudtd”, 38; Ebt Davad, “Hudad”, 36; Darimi, “Hudad”, 9.

% Mislim, “Ilim”, 15; “Zekat”, 69; Tirmizi, “Ilim”, 15; Nesal, “Zekat”, 64.
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kendisinden bagkalarina da nispet etmistir.*

‘Bu stinnettir’ veya ‘siinnet séyledir’ gibi rivayetlerin merfti manasinda kul-
lanildigini birgok rivayette gormek miimkiindiir. Bu rivayetlerden birine gore
[bn Abbas (6. 68/687) kendisine sorulan bir soruya cevap verirken bahsedilen
fillin siinnet oldugunu soylemekle yetinmekte, israr iizerine ise bunun
Restilulldh’a ait bir uygulama oldugunu vurgulamaktadir. Tavus (6. 106/724)
bu olay1 sdyle nakletmektedir: “Ibn Abbas’a (iki secde arasinda) iki ayak iizeri-
ne oturmay1 sorduk. O da ‘bu siinnettir’ dedi. Bunu yapmayi insana biiyiik bir
eziyet olarak goriiyoruz deyince Ibn Abbas, ‘bu muhakkak ki Peygamber’inizin
siinnetidir’ dedi.”'

Diger taraftan sahabenin uyulmas: gereken stinnet hakkindaki farkl: anlayi-
sindan dolay1 bazen ‘bu siinnet degildir’ seklinde rivayet edilen bir fiil merfa
olabilmektedir. Burada nefyedilen, bir davranisin Hz. Peygamber’e nispeti
degil, bunun yapilmasinin emredilen bir siinnet olmadiginin vurgulanmasidir.
Hz. Aise (6. 58/677) (Hac esnasinda) Ebtdh’a inmek siinnet degildir. Restlullah
(s.a.v.) oradan ¢ikmak daha kolay oldugu icin Ebtah’a ugramistir’ demektedir.®
Stinnet kelimesine yiiklenen farkli anlamlardan dolayr zikredilen rivayette
Restilullah’in (s.a.v.) bir davranisi yaptig1 belirtiimekle beraber bunun siinnet
olmadig: séylenmektedir.

‘Su stinnettendir’ veya Ssiinnet soyledir’ seklinde nakledilen biitiin rivayetler
icin ayni degerlendirmeyi yapmak miimkiin degildir. Siinnetin farkl
manalarda kullanilmasi nedeniyle bunlardan bir kismi merft degildir. Bununla
beraber, ‘su siinnet degildir’ denilen bazi fiillerin de Restlullah’a ait oldugu
goriilmektedir. Diger taraftan siinnet oldugu bildirilerek nakledilen bir fiil, bir
baska rivayette dogrudan Hz. Peygamber’e s6z veya fiil olarak nispet edilerek
nakledilmistir.

Her sahabinin Hz. Peygamber’den hadis naklederken oncelikle belirli ifade-
leri kullanmis olmalar1 kuvvetli bir ihtimaldir. Bilhassa fakih sahabiler daha
¢ok dolayli anlatimda bulunmugslardir. Bu nedenle dolayli nakledilen hadislerin
merfl veya mevkuf kabul edilmesinde her sahabinin bu ifadeleri hangi anlam-
da kullandiklar tesbit edilebilir. Ancak ravi tasarruflar1 nedeniyle hata ihtimali
de dikkate alinmalidir.

60 Leknevi, Zaferu’l—emdni, ss. 213-214; Traki, Fetfm’l—muﬁii s. 56; Ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s.

86.

61 Mislim, “Mesécid”, 32; Tirmizi, “Salat”, 94; Eba Davad, “Salat”, 139; Ahmed b. Hanbel, I,
313.

62 Mislim, “Hac”, 339, 341; Ebii Dav(id, “Menasik”, 86; ibn Méce; “Menasik”, 81; Ahmed b.
Hanbel, VI, 41, 190, 207, 225. Ayrica bkz. Miislim, “Hac”, 340; Buhari; “Hac”, 147; Tirmizi,

“Hac”, 81, 82.
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2. Hz. Peygamber’in So6zlerinin Dolayli Nakledilmesi

a. Hz. Peygamber’in sozlerinin dogrudan hiikiim ifadesiyle nakledilmesi

Sahabe, Hz. Peygamber’in soz, fiil veya takrirlerinden hareketle O’nun bir
davranis1 emrettigini veya yasakladigini, bir seyi haram, helal veya miibah
kildigini ve bir hitkiimde bulundugunu belirterek; ‘s J ., 51 (Resilulldh (s.a.v.)
emretti) veya g (yasakladi), e (hiiktim verdi), .25 (kararlastirdi), o5 (haram
kild1), ’CL{T (miibah kildi)’ seklinde rivayet etmistir. Bu ifadelerle nakledilen
rivayetlerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispet edilip edilemeyecegi hakkinda da
farkli goriisler mevcuttur. Sahabenin bu ifadelerle naklettigi rivayetleri, cogun-
luk Restlullah’tan duyduguna delalet edecegini soylemislerdir. Bazilari ise
dogrudan veya Restlullah’tan (s.a.v.) isiten birinden isitmis olabilecegini
soylemektedir.®® Hatib el-Bagdadi’ye gore sahabinin ‘Resilulldh (s.a.v.) sunu
soyledi, haber verdi veya anlatty demesi, ‘Restilulldh’in (s.a.v.) sunu emrettigini
veya nehyettigini isittim’ demesi gibidir. ‘Resilulldh’in (s.a.v.) sunu emrettigini
isittim’ ifadesi bagka ihtimal tasimazken ‘Resiéilulldh (s.a.v.) sunu emretti sozi
ise, O’'ndan isitme ihtimaliyle, emri haber verme ihtimalini tasimaktadir.®*

Baz1 rivayetlerde bir hadis dogrudan Restlullah’in emir ve nehiy sozleriyle
nakledilirken, dolayli olarak Restilullah’in bir seyi emrettigi veya yasakladigini
belirten ifadelerle de rivdyet edilmektedir. Mislim, bir rivayetinde Semdre b.
Ciindeb’den (6. 59/678) “Resiilullih bize ¢ocugumuza Eflah, Rabah, Yesdr ve
Nidfi¢ isimlerini vermemizi yasakladi™ seklinde naklederken, Yine Semfre b.
Cundeb’den “Resitlullih (s.a.v.) bana ¢ocugunu Rabah, Yesdr, Eflah ve Nafi’
olarak isimlendirme dedi” seklinde de rivayet edilmektedir.®® Ayni hadis nehy-i
hazir sigasiyla rivayet edildigi gibi, ‘Resilullah (s.a.v.) yasakladr®” ve ‘Restilullah
bize yasakladr seklinde haber ifadesiyle de rivayet edilmistir. Zikredilen hadis
bu ¢esit ifadelerle ilgili tartigmalarda kesin bir degerlendirmenin her rivayet
i¢in isabetli olmayacagini gostermektedir. Her rivayeti Kur'an ve siinnette
benzeri ifade ve hitkiimlerle beraber degerlendirmek gerekmektedir.

b. Hz. Peygamber’in sozlerinin dolayl: hiikiim ifadesiyle nakledilmesi

Sahabe, Hz. Peygamber’den duyup 6grendiklerini bagkalarina naklederken
bazen bunlari dogrudan Restlullah’a (s.a.v.) nispet etmeyip ‘lig Ul (bize su

8 Bkz. Hatib, el-Kifdye, ss. 459-460; Amidi, el-fhkam, 1, 325.

% Bkz. Hatib, el-Kifiye, s. 459-460.

65 Miislim, “Adab”, 10.

% Mislim, “Ad4b”, 11, 12; Tirmizi, “Edeb”, 65; Ebtt Dav(id, “Edeb”, 70; Ahmed b. Hanbel, V, 7,
10, 21.

67 Ebd Daviad, “Edeb”, 70; ibn Mace, “Edeb”, 31; Darimi, “iIstiZzan”, 61; Ahmed b. Hanbel, V, 12.
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emredildi), \ig, % U5 (bize su sekilde emredilirdi), 1ig Sl ,:T (insanlarin soyle
yapmast emredildi), \is e L,@ (hlze su yasaklandi), de B (bzze haram kilindz),
& J>l (bize helal kilind), e Co i (bize vacip kilindi), | & (bize miibah kilin-
di)... gibi dolayli ifadelerle nakletmislerdir. Emredenin veya nehyedenin
kimliginin agiklanmadig1 bir sigayla nakledilen hadisleri sahabi séylediginde
¢ogunluk bunlari merft kabul etmistir. Beyhaki ve Ibnii’l-Esir (6. 606/1209) bu
sekildeki rivayetlerin merfalugunda ehl-i naklin icma‘min bulundugunu
soyler.® Imam S$afii (6. 204/819), Hatib el-Bagdadi, Amidi (6. 631/1233),
[bni’s-Salah (6. 643/1245) ve SiiyGti bu goriisii kabul edenlerin basinda gel-
mektedir. Bu diiglinceyi savunanlara gore ‘Hz. Peygamber sunu emret-
ti/nehyetti’ ifadesi ile ‘su bize emredildi/nehyedildi’ ifadesi arasinda fark yoktur.

Ebi Bekir el-Ismaili (6. 371/981), Hanefilerden Ebi’'l-Hasan el-Kerhi (6.
340/951) ve Serahsi gibi baz1 ustlciiler ise bu sekilde nakledilen rivayetlerin
merfiluguna muhalefet etmisler ve bunlarin Hz. Peygamber’e nispet edilme-
mesi gerektigini séylemislerdir. Zikredilen kisiler, bu hiikiimlerin Restilullah’a,
Kur’an’a, halifelere, immete, valiler ve alimler gibi immetten bazisina, kiyasa
veya istinbata dayanmasinin muhtemel oldugunu disiinmektedirler.®

Sahdbenin emredildigini veya nehyedildigini bildirdigi bir kisim fiillerin
ayni zamanda farkl rivayetlerde dogrudan merft formlariyla da nakledildikleri
goriilmektedir. Buhari ve Mislim’in Ummii Atiyye’den ‘bize iki bayram gii-
niinde hayizli kadinlari ve perde arkasinda yasayan kadinlari (musalldya)
¢tkarmamiz emredildi™ ve ‘cenazeleri takip etmek bize yasaklandr™ ifadeleriyle
naklettigi rivayetlerle beraber, Ummi Atiyye’nin bayram namazlan ile ilgili
sozii, bazi rivayetlerde ‘bize emrediliyordy’ ifadesiyle’” ve ‘Resitlullih (s.a.v.)
bize emretti seklinde zikredilmektedir.”? Ayrica °...¢tkarimiz’ seklinde emir
formuyla nakledilen rivayetler oldugu gibi™* hi¢bir emirden bahsetmeden haber
seklinde kadinlarin bayram namazina ¢iktiklarini bildiren rivayetler de var-

%8 Traki, Fetflu’l—mugis‘, s. 56; Stytti, Tedrib, ss. 119-120.

9 Serahsi, el-Usil, 1, 115, 380; Amidi, Seyfiiddin Ebirl-Hasan Ali b. Ebi Ali b. Muhammed, el-
Thkam fi usili’l-ahkdam (thk. Ibrahim el-Actz), I-IV, Beyrut: Daruwll-kiitiibi'l-‘ilmiyye ts, I,
325-326; Ibni’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, s. 53; SiiyGti, Tedrib, ss. 119-120; Ali el-Kari, Serhu
serhi nuhbeti’l-fiker, s. 570.

70 Buhari, “Salat”, 2; ‘“Tdeyn”, 15; Mislim, “Salétﬁ’l—‘ideyn”, 10.

71" Buhari, “Cend’iz”, 29; Miislim, “Cen&’iz”, 35.

72 Buhari, “Ideyn”, 12; Miislim, “Salatirl-{deyn”, 11

7 Mislim, “Salati’l-ideyn”, 10, 12; EbG David, “Salat”, 241, No: 1136, 1139; Ibn Mace,

“Ikamet”, 165; Darimi, “Salat”, 223; Ahmed b. Hanbel, V, 84, 85.

74 a1, “Ideyn”, 4; Tbn Mace, “Tkamet”, 165. Nesii ayrica ‘... ¢iksinlar’ seklinde bir metne

Nesai,
By

daha yer verir. Bkz. Nesai, “Hayz”, 22; “‘Tdeyn”, 3.
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dir.”> Bu hadisi Buhéri ‘bize emredildi’ ifadesiyle, Tirmizi ‘Hz. Peygamber
emretti seklinde, Eb David ise ‘Hz. Peygamber bize emretti’ ifadesiyle nak-
letmektedir. Rivayetlerde ravi tasarruflar1 da ihtimal dahilindedir. Bu, benzer
durumdaki hadislerin bir kisminin merfti oldugunu gostermektedir. Benzer
biitlin rivayetler icin ayni seyi soylemek ise miimkiin degildir.

c. Sahabenin kimseye nispet etmedigi sozleri

Rivayetlerin bir kisminda bazi s6z veya fiiller herhangi bir kimseye nispet
edilmeksizin, kime ait oldugu belirtilmeden nakledilmektedir. Bunlar, ‘yapilir,
yapildi, yapilirds, kilinds, denildi, soylenir, séylenirdi...” tarzindaki rivayetlerdir.
Hafiz el-Miinziri (6. 656/1258), cumhura gore kimseye nispet edilmeden * J&
lis (soyle denir) seklinde nakledilen rivayetlerin Restlullah (s.a.v.) zamanina
izafe edildiginde merft oldugunu soyler.” Hakim de sahabe tarafindan nakle-
dilen bu gesit rivayetleri Hz. Peygamber’e nispet edilmeden nakledilen miisned
hadisler arasinda degerlendirmektedir.”

Hz. Aigse’den nakledilen Cuma giinii guslii ile ilgili riviyet bu tarz bazi
rivayetlerin merfi oldugunu gostermektedir: “Insanlar Hz. Peygamber zama-
ninda kendi islerini kendileri yaparlardi (is-gii¢ sahibiydiler). Cumaya gittikle-
rinde de is elbiseleriyle giderlerdi. Bundan dolay: kendilerine ‘keske yikansaniz’
denildi.””® Buhari’de gegen bu metin, kiigiik farklarla digerlerinde de ‘onlara
denildi’ ifadesiyle yer almakta, sdyleyenin kimligi aciklanmamaktadir. Fakat
baska rivayetlerden bunu séyleyenin Hz. Peygamber oldugu anlasilmaktadir.
Bu rivayetler Resiilulldh (s.a.v.) dedi ki’ seklindedir.” Bu hadisi Buhari, mevkaf
olarak ‘onlara denildi’ seklinde rivayet ederken, ayni zamanda merfa olarak da
rivayet etmistir. Buhari'nin Hz. Aise’den, baska bir senedle naklettigi diger bir
rivayeti soyledir: “Insanlar Cuma giinii evlerinden ve uzak yerlerden camiye
gelirlerdi. Toz-toprak icinde gelirler ve ter kokarlardi Bir giin Restlulldh
(s.a.v.) benim yanimda bulundugu bir sirada onlardan biri Restilullah’in (s.a.v.)
huzuruna geldi. Hz. Peygamber ‘keske bu giiniiniiz i¢in temizlenseniz’ buyur-
du.”® Bu rivayette Hz. Aige yikanma ile ilgili séziin Hz. Peygamber’e ait oldu-
gunu agikea ifade etmektedir.

Kimseye nispet edilmeden nakledilen s6zler oldugu gibi, sadece yapilan ey-

7> Buhari, “Hayz”, 23; “Ideyn”, 20; Tirmizi, “Cum‘a”, 36; Ahmed b. Hanbel, V, 84. ibn Mace de
zayif bir senedle Hz. Peygamber’in kizlarini ve hanimlarimi bayrama c¢ikardigimi nakleder
(“Ikamet”, 165).

76 San‘ani, Tavzih, 1, 255.

77 Hakim, Ma‘rifetii ‘uldmi’l-hadis, ss. 21-22.

78 Buhari, “Cum‘@”, 16; “Biyat”, 15; Mislim, “Cum‘a”, 6; Eba Davad, “Faharet”, 128.

7 Bkz. Buhari, “Cum‘a”, 15; Miislim, “Cum‘a”, 6; Nesai, “Cum‘a”, 9.

80 Buhari, “Cum‘@”, 14.
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leme isaret edilip kimin fiili oldugu ac¢iklanmayan rivayetler de mevcuttur.
Fakat farkli rivayetlerde bu fiiller Restilulldh’a isnad edilerek de rivayet edilmis
olabilmektedir. Ibn Abbas ve Cabir b. Abdullah ‘Kurban ve Ramazan Bayrami
giinlerinde (bayram namazi igin) ezan okunmuyordu’ demislerdir.® Fakat
Ahmed b. Hanbel ve Nesai, Cabir b. Abdullah’tan ‘Hz. Peygamber bize iki
bayramda ezansiz ve ikdmetsiz Bayram namazi kildirds seklinde rivayet etmek-
tedir.®

3. Hz. Peygamber’in Takrirlerinin Dolayl1 Nakledilmesi

Merfli veya mevkuf oldugunda ihtilat edilen diger bir rivayet sekli de
sahabenin bazi s6z ve fiilleri Hz. Peygamber’in takririni a¢ik¢a belirtmeden
kendilerine nispet ederek ‘biz sdyle yapardik (is j«i (Y, ‘biz soyle derdik ( J 4 5
15s)’, ‘biz sunda bir beis gormezdik (WL s, Y s)’, ‘Resilullih’in ashabi soyle
yapardiis Jaiy s ale @l Lo &l sy Slsl 0 )" veya ‘sdyle yapmazlards ( Jai ¥
1is)” gibi sozlerle naklettikleri haberlerdir. Bunlarin bir kisminda anlatilanin
Hz. Peygamber zamaninda oldugu belirtilirken, bazisinda zamana da isaret
edilmemis, sadece s6z veya davranisin nakledilmesiyle yetinilip, Hz. Peygam-
ber’in bunlara muttali oldugu agikea belirtilmemistir. Hatib el-Bagdadi, Ibnii’s-
Sabbag (6. 477/1084), Ciiveyni (6. 478/1085), Ibnii’s-Salah ve Beyzavi (6.
685/1286) gibi baz1 dlimler bir kisim istisnalarla beraber bu rivayetleri merfa
kabul ederken, Hakim (6. 405/1014), Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Amidi
(6. 631/1233), Nevevi (6. 676/1277), Iraki (6. 806/1403), Ibn Hacer (6.
852/1448) ve Suiylti ise bu rivayetleri mutlak merfi kabul etmislerdir.*®

Hatib el-Bagdadi merfli olmast igin rivayetin Restilullah’in zamanina nispet
edilmesini sart kosmakta® ve Ibni’s-Saldh da bu goriise katilmaktadir.®
Nevevi, bu goriisiin muhaddis, fakih ve ustlcilerin cumhuruna ait oldugunu
soylemektedir.®* Hakim ise bu cesit rivayetlerin merfi oldugunu belirtmis ve
Restlullah’in zamanina izafe edilmekle sinirlamamistir. Hakim bu usdlle
rivayet edilen hadislerin miisned tiirii eserlerde yer almasini da merf{i oldukla-
rina delil saymistir.®” Eb( Bekir el-Ismaili (6. 371/981) gibi bazilari ise bu

81 Buhari, “‘Tdeyn”, 7.

82 Nesai, “Ideyn”, 7. Ahmed b. Hanbel, III, 310. Ayrica bkz. Buhari, “Ideyn”, 7, 19; Miislim,
“Salétii’l—’ideyn”, 1; Tirmizi, “Cum‘”, 32; Nesai, “‘Tdeyn”, 19; “DaBéyé”, 35; Eba David,
“Salat”, 242, 244.

8 Traki, Fethul-mugis, s. 57; StiyGti, Tedrib, ss. 117-118; San‘ani, Tavzih, 1, 250.

84 Hatib, el-Kifdye, s. 463; Nevevi, et-Takrib, s. 28.

85 Bkz. ibnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, ss. 51-52; Suyuti, Tedrib, s. 117.

8 Bkz. Iraki, Fethw’l-mugis, s. 58; SiiyGti, a.g.e., ss. 117-118.

87 Hakim, Ma‘rifetii ‘ultimi’l-hadis, ss. 21-22.
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sekildeki rivayetleri merfa kabul etmemektedir.®® Nevevi, Ebil Ishak Sirdzi’nin
(6. 476/1083) de benimsedigi bir goriise daha yer verir ki, buna gére bu
rivayetlerde haber verilen sey herkese gizli kalmayacak olan hususlardan ise
merfd, degil ise mevkiftur.® Hz. Peygamber hayatta oldugu halde hadiseye
muttali‘ olmadig1 agik bir sekilde belirtilen rivayetler ise merfa olmaz.”

Sahabenin takrir edildigi bildirilmeyen s6z ve fiillerini ifade eden bazi
rivayetler, dogrudan merfti olarak da nakledilmektedir. Enes b. Malik (0.
93/712) ve Sehl b. Sa‘d’dan (6. 88-91/706-709) ‘biz Cuma namazini erken kilar
ve Cumadan sonra Ogle uykusuna yatardik’ hadisi birbirine yakin ifadelerle
sahabenin uygulamas: olarak rivayet edilirken,” ‘biz Resiilullih (s.a.v.) ile
cumayi kilar, sonra déoner Ogle uykusuna yatardik’ seklinde dogrudan merfa
olarak da rivayet edilmektedir.” Bu gesit rivayetlerin hepsini ayni degerlen-
dirmek yerine merfii ve mevkuf kabul edilmesi gerekenler olabilecegini dikkate
almak daha isabetli goriinmektedir.”

Fakihler de hadisin isnadiyla beraber sahabenin hadisi naklederken kullan-

88
89
90

Ibnii’s-Salah, a.g.e., s. 52; Irdki, a.g.e., s. 57; Siiytti, a.g.e., s. 117.

San‘ani, a.g.e., I, 251; Ahmed Naim, a.g.e., s. 136.

Restlulléh (s.a.v.) zamaninda vuku buldugu halde Hz. Peygamber’in muttali‘ olmadig: kigiik
bir ¢ocugun imameti ile ilgili bir rivayet i¢in bkz. Ebti Davad, “Salat”, 60; Nesai, “Imamet”,
11.

91 Buhari, “Cum‘”, 16, 40, 41; ibn Méce, “Salat”, 84.

°  Buhari, “Cum‘a”, 40; Miislim, “Cum‘a”, 30; Tirmizi, “Cum”, 26; Ibn Mace, “Salat”, 84;
Ahmed b. Hanbel, III, 237, 331.

Her sahabinin hadisleri Hz. Peygamber’den belirli ifadelerle naklettikleri sylenebilir. Bu
nedenle sahabe tarafindan farkli sigalarla Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerin merfa
veya mevkaf kabul edilmesinde daha sonraki ravi tasarruflariyla beraber her sahabinin hadis-
leri nakil islibunun tesbit edilmesi de dikkate alinmalidir. Mesela Kiittib-i Tis‘a ¢ercevesinde
Ebt Hiireyre’nin hadisleri nakletme tislibunda sunlar dikkat ¢cekmektedir: Ebi Hireyre’nin
naklettigi hadislerin biiyiik bir kismi sarih kavli merfii hadislerdir. Hatta onun Hemmam’in
es-Sahife’sindeki hadislerinin biri harig (136. hadis) tamami ‘wlws «le @l Joo &l J 5o, JG ifa-
desiyle baglamaktadir. Onun naklettigi fiili ve takriri hadisler kavli hadislere gore oldukga az
oldugu gibi herhangi bir hususta delil olarak zikrettikleri de nadirdir. Réavi tasarruflar ile be-
raber Ebt Hireyre’nin naklettigi hadisleri mutlaka Hz. Peygamber’e nispet ettigi goriilmek-
tedir. Onun rivayetlerinde goriilen ve kismen dolayli anlatim kabul edilebilecek rivayet yapist
ise ‘wl J s, u@j’ vb. ifadelerdir. O ‘U}AT’, ‘l;,é_{,’, ‘di o, s S Ls” ¢ &P gibi Restlullah’a nis-
pet edilmeyen ifadeleri neredeyse hi¢ kullanmamaktadir. Ebti Hiireyre’den nakledilen ve
icinde stinnet kelimesi gegen ‘@ sl 3> hadisi (Tirmizi, “Salat”, 107; Eba Davad, “Salat”,
186, No: 1004; Ahmed b. Hanbel, II, 532) ise zayif kabul edilmistir (Stiytti, el-Cami‘u’s-sagir,
I, 428, No: 3710). Ondan nakledilen birkag rivayette ‘_543’ ve (L'\:gj’ ifadeleri yer almakla beraber
bunlarin daha sonraki ravilerin tasarrufu olmasi muhtemeldir (Bkz. Buhari, “el-‘Amel fi’s-
salat”, 17; “Savm”, 67; Miislim, “BiiyG”, 12; Ahmed b. Hanbel, II, 290, 295). Ciinkii ayni
rivayetler ‘al Jyu, ¢ vb. ifadelerle de nakledilmistir. Onun rivayetlerinde F5 ‘ax5 gibi
ifadeler de oldukga az yer almaktadir. Hadislerin anlasilmasinda bilhassa ¢ok rivayeti bulunan
sahabilerin hadis rivayet @isliblarinin belirlenmesi faydali olacaktir.
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diklari lafizlara da dikkat etmislerdir. Bu lafizlar1 Gazzali bes dereceye ayirmis-
tir:’* Bunlarin en kuvvetlisi sahabinin ‘s ale ol Lo 4 3 g S JB T
(Restilulldh (s.a.v.) bana tahdis etti, haber verdi, dedi)’ seklindeki rivayetleridir.
Ikincisi ise sahabinin ooy ale @l Lo Wl Jsu, J6 (Resiilullah (s.a.v.) dedi ki)
seklindeki sozleridir. Bu rivayet seklinde sahabi ile Hz. Peygamber arasinda
bagka ravinin bulunma ihtimali vardir.”® Ucgiinciisii ise sahabinin ‘Restlulldh
(s.a.v.) sunu emretti veya sunu nehyetti (1S e & Jsm, L& 13K &0 J 5, 541)” seklin-
deki rivayetleridir. Bu tarz bir rivayet, sahabinin emir veya nehiy olmayan bir
seyi emir ya da nehiy zannetmesi ihtimalini tagimaktadir. Hadisin muhtevasi-
nin tamaminin veya bir kisminin emredilmesi de mimkiindiir. Ayni sekilde
devamli olmayip muvakkat bir emir veya nehiy olmasi da muhtemeldir. Bu
ihtimallerden dolayr cogunlugun aksine bazi édlimler bu gesit rivayetlerin
hiiccet sayilmadigini, ancak dogrudan Restlullah’in s6zii seklinde nakledildi-
ginde hiiccet kabul edilecegini soylemislerdir. Bu ii¢ derecedeki rivayetlerin
kabul edilmesinde Hanefiler, muhaddisler ve cumhtir-u fukaha muttefiktirler.
Gazzali dordiincii sirada sahabinin ‘su bize emredildi, bu bize nehyedildi ( 3.l
s 5 g « 110)” seklindeki sozlerini, besinci sirada ise sahabinin ‘soyle yaparlar-
di (1ds o 5lek 1 315)” tarzindaki rivayetlerini zikretmistir.”

4. Hz. Peygamber’e Nispet Anlam1 Tasidig1 Diisiiniilen Bazi Lafizlar

Bazi hadisler tabiin veya daha sonraki raviler tarafindan sahdbeden nakledi-
lirken Restlullah (s.a.v.) zikredilmeksizin ‘& u-di &3 (hadisi refeder)’, ‘a;
(hadisi refetti), ‘55 (onu rivdyet eder)’, “«.i (s0zii sahibine ulastirir/isnad eder)’,
‘J6 JG (dedigini soyledi)’ gibi ifadelerle nakledilmektedir.”” Bu tarz rivayetlerin
merfi oldugunda bir ihtilaf olmadigi soylenmistir.®® Omer b. Abdiilaziz’in ise

94 Bkz. el-Gazzali, Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usill, 1. baski,

I-II, Bulak 1322, I, 129-131.

Ebt Hiireyre merft olarak rivayet ettigi ‘ciiniib olarak sabahlayan orug tutmasin’ hadisinden

sonra kendisine miiracaat edilince bunu Fadl b. Abbas’tan duydugunu belirtmistir (Miislim,

“Slyém”, 75; Buhari, “Savm”, 22; Muvatta’, “S1yém”, 11). Ibn Abbas da ‘ribd ancak nesiededir

hadisini rivayet etmis, kendisine miiracaat edilince hadisi Usaime b. Zeyd’den duydugunu

sOylemistir (Buhari, “Biiya”, 79; Miislim, “Misakat”, 101, 102, 104; Nesai, “Biiya”, 50; ibn

Mace, “Ticarat”, 49).

% Gazzali, el-Miistasfa, 1, 131.

97 Bkz. Hatib, el-Kifdye, ss. 455-456; ibnir’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, s. 53; Iraki, Fethu’l—mug“is”, s.
60; Ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 85; a.mlf., en-Niiket ‘ald kitabi Ibni’$-Saldh (thk. Rebi‘ b.
Hadi Umeyr el-Medhali), I-I1, 1. baski, Medine‘Tmadetii’l-bahsi’l-‘ilmi 1i'l-cAmi‘ati’l-Islimiyye
1404/1984, 11, 535 (burada ol , e 5 1 Ve ol 5, ifadelerini de zikretmektedir); Siiytti, Tedrib, ss.
121-122; Ali el-Kari, Serfm ,serfli nuhbeti’l-fiker, ss. 558-559; Nafiz Hammad, “Ta‘biru’s-
$ahabi”, Mecelletii’l-cami‘ati’l-Islimiyye, c. X, sy. 1, s. 99.

98 Bkz. Hatib, el-Kifaye, s. 456; Iraki, Fetfm’l—mug“fsﬁ s. 60.
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‘4l,, denilerek hadis rivayetini hog karsilamadigi nakledilmektedir.” Hafiz el-
Miinziri ise tabiinin sahabinin (s e @l o ) Jywy Enas” Vb, $0Z1 yerine ey’
vb. ifadeleri séylemesinin sebebini soyle aciklamaktadir: tabiin, sahabinin
hadisi Restilullah’a ref ettigini kesin olarak bildigi halde, sah4binin hadisi hangi
siga ile naklettiginde siiphe etmis olabilir. Hadisin kendisine nakledildigi sekli
kesin bir sekilde belirtmesi miimkiin olmayinca rivayetin refine delalet eden
bu lafizlar1 kullanmis olabilir.'® ibn Hacer ise bu durumun daha sonraki
raviler i¢in de gegerli olduguna dikkat gekmekte ve ravinin kolay ifadeyi ve
ihtisar1 tercih etmesi sebebiyle de hadisi bu ifadelerle nakletmesinin muhtemel
oldugunu sdylemektedir. Ibn Hacer ayrica ravinin hadisin Restlullah’tan
stiblitunda siiphe etmesi nedeniyle de Resilulldh séyle buyurdu’ diye kesin bir
ifade kullanmamuis olabilecegi ihtimaline de yer vermektedir.'"!

Bu rivayet yapilariyla nakledilen bazi hadisler ayni zamanda Hz. Peygamber
zikredilerek de nakledilmektedir. ibn Abbas sdyle demistir: “Sifa ii¢ seydedir.
Bal serbeti igmekte, kan aldirmakta ve atesle daglamaktadir. Fakat ben iimme-
timi (mecbur kalmadik¢a) atesle daglamaktan nehyederim. Ibn Abbas hadisi ref
etmistir (ad:.x;._n é;).”m Buhari’nin rivayetinden biri ‘c.u-Jl &5 (hadisi ref etti)’
ifadesiyle, Ibn Mace’nin rivayeti ise ‘ax; (onu ref etti)’ seklindedir. Buhari’nin
diger rivayeti ile Ahmed b. Hanbel'in rivayeti ise ‘s «le ol Lo al Jgmy JG
(Restilulldh (s.a.v.) soyle demistir)’ seklindedir.'®

Buhéri’nin Ibn Sirin vasitasiyla Ebli Hiireyre’den ‘Ui Ji (soyle dedigini sdy-
ledi): ‘Eslem ve Gufar ile Miizeyne ve Citheyne’den bir kismi Allah nezdinde
(Kryamet giinii) Esed, Temim, Havazin ve Gatafan’dan daha hayirhidir’ seklin-
deki rivayeti'™ Ma‘mer (6. 153/770), Mislim, Tirmizi ve Ahmed b. Hanbel
tarafindan Eba Hiireyre’den s e @l o al Jsm, J (Restilullah (s.a.v.)
buyurdu ki)’ seklinde merfi oldugu agik¢a ifade edilerek rivayet edilmigtir.'®
Muhaddisler bir hadisin bu ifadelerle nakledilmesi ile merfti rivayetlerin
bilinen nakil formlariyla nakledilmesi arasinda bir fark gérmemistir.'*

9 SiiyGti, Tedrib, s. 122. Bunun sebebi merfii bir hadisin merfii oldugunun agik bir sekilde

belirtilmesi gerektigi diisiincesi olabilir.

100 Bkz. Tbn Hacer, en-Niiket, 11, 537; San‘ani, Tavzih, I, 232-233.

101 Bkz. ibn Hacer, en-Niiket, 11, 537; San‘ani, a.g.e.,1,232-233.

102 Byuhari, “Fib”, 3; Ahmed b. Hanbel, I, 246; ibn Mace, “Tib”, 23; Hatib, el-Kifdye, ss. 455-456;

ibnir’s-Salah, ‘Uldmii’l-hadis, s. 53.

Bkz. Bir dnceki dipnot.

104 Byuhard, “Menakib”, 7.

105 Ma‘mer b. Résid, el-Cami (el-Musannef), X1, 47, No: 19877; Miislim, “Fez4’ili’s-sahabe”, 190,
194; Tirmizi, “Menakib”, 73; Ahmed b. Hanbel, 11, 369, 468; Iraki, Fetfm’l—mug“ii s. 63.

106 By ifadelerle rivayet edilen hadisler icin bkz. Buhari, “Hibe”, 14; Miislim, “Hibat”, 5-8; Eba
David, “Biiyt”, 81; Tirmizi, “Veld’ ve’l-hibe”, 7; Nesai, “Hibe”, 3, 4; Tbn Mace, “Sadakat”, 1;
Ahmed b. Hanbel, 1, 40, 54, 217, 227, 289, 349-350; 11, 27, 175, 208.
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Hatib el-Bagdadi, tabiinin sahabiyi zikredip hadisin Hz. Peygamber’e nispe-
tini agik¢a ifade etmeden ‘Ui J& sekliyle nakletmesinin Basralilara has bir
uygulama oldugunu belirtir.!”” Ebli Hiireyre’den bu ustlle rivayette bulunan
Ibn Sirin ‘Ebii Hiireyre'den rivdyet ettigim her hadis merfidur’ demektedir.'®
Ebt Hiireyre’den ‘Js Ji” sekliyle rivayet edilen bir hadisin ravisi Masa b.
Harun (6. 294/907), ‘Hammdd b. Zeyd (6. 179/795) ve Basralilar ‘06 J&” dedikle-
rinde bu merfiidur’ demektedir. Hatib ve el-Biirkdni (6. 425/1034) Misé b.
Harun’un bu soziiyle hasseten Ibn Sirin’in hadislerini kastettigi kanaatindedir-
ler.!®

Hadisin merf oldugunu belirtmek i¢in kullanildig1 diisiiniilen ‘w3, ‘o,
‘4 C\J vb. ifadelerin rivayetlerin merfti ve mevkaf seklinde ayri kavramlarla
belirtilmeye baslanip ‘a;’ ve ‘w3 ifadelerinin hentiz tam yerlesmedigi ve
kavramlagmadig1 zaman diliminde kullanilmis olmasi miimkiindiir. Hadisin
mevkif oldugunu belirtmek igin farkli kelimeler kullanilmazken merfa oldu-
gunu belirtmede merfti kavramui yerlesinceye kadar birden fazla ifade kullanil-
mustir. Bu kelimeler rivayetin mevkaf olmadigini belirtmek igin de zikredilmis
gibi goziikityor. Daha sonra mevkiif ve merfii kavramlar1 bu ayrim i¢in yerle-
since digerleri kullanilmamis, ancak daha 6nceki raviler taratindan kullanildi-
gindan rivéyetlerde yer almaya devam etmistir. ‘s, ifadesi ise hadisin merfa
oldugunu belirtmek icin ihtisar diislincesiyle sonraki donemlerde de kullanil-
mustir.

Hadisin merfli oldugunu ima eden ifadelerin ilk donemlerde sadece bazi
bolgelerde ve belirli kisiler tarafindan kullanilmis olmast kuvvetli bir ihtimal
olarak goziikmektedir. Ancak bunlardan ‘3 ve ‘63’ disindakiler benimsen-
meyip yayginlasmamigtir. Daha genis arastirmalar hangi ravilerin bu ifadeleri
kullandigini ravi tasarruflarina ragmen kismen ortaya g¢ikarabilir. Nitekim
Ahmed b. Hanbel'in Siifyan b. Uyeyne—Ebii’z-Zinad—A‘rec—>Ebl Hiireyre
isnadiyla naklettigi elli bir hadisin on besi ‘4 &', iki rivayet ‘4i,,’ ve bir rivayet
ise ‘e, ifadesiyledir.® Siifyan b. Uyeyne—Ziithri—Said b. el-Miiseyyeb—Ebt
Hiireyre isnadiyla nakledilen on yedi rivayetin ise yedisi ‘4 us’ ifadesiyle nak-
ledilmigtir.""! Bu kavramlarin kullanilmaya baglama siirecinin ve kimler tara-
findan kullanildiginin tesbiti i¢in ise daha genis arastirmalara ihtiya¢ vardir.

197 Hatib, el-Kifaye, s. 458; ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, s. 85; Stiyti, Tedrib, s. 122.
108 Hatib, el-Kifdye, s. 458.

109 Hatib, el-Kifdye, s. 458; Iraki, Fetftu’l—mugis*, ss. 62-63; San‘ani, Tavzih, 1, 257.

119 Ahmed b. Hanbel, 11, 242-245.

11 Ahmed b. Hanbel, II, 239-240.
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VI. Merfii ve Mevkif Arasinda Yeni Bir Kavram Arayisi

Rivayetlerin muhtevalar1 veya nakil 6zellikleri dikkate alinarak hadislerin
sOyleyenine goére merfii ve mevkaf olarak isimlendirilmesi ihtilafi tamamen
ortadan kaldirmamigtir. Clinkii bazi rivayetlerin kime nispet edilecegi hakkin-
da farkli gorisler ortaya ¢ikmigtir. Bunun sonucu olarak bazi muhaddislerin
merfl veya mevkaf kabul edilmesi ihtilafli olan rivayetler i¢in yeni bir kavram
arayist icinde olduklar1 goriilmektedir. Bu ¢ergevede bazi ustlciilerin kullan-
diklar1 birbirinden farkl: terimler yerine Ibn Hacer’e ait hiikmen merfii kavrami
agirlik kazanmig ve daha sonraki ustl kitaplarinda bu tarz rivayetler merft ve
mevkuf arasinda tigiincii bir hadis tiirii olarak hitkmen merf{ seklinde nitelen-
dirilmistir.

Acik bir sekilde merfli veya mevkaf kabul edilmeyen rivayet tarzlari hak-
kinda erken ddonemlerden itibaren bazi muhaddislerin bir kisim terimleri
kullandiklar1 gorilmektedir. Bunlardan ilki ‘onu merfii'a benzetti/merfii gibi
nakletti (531 3 « =) ifadesidir. Hommad b. Zeyd (6. 179/795) sdyle demekte-
dir: Higam, Ibn Sirin’in EbG Hiireyre’den naklettigi hadisleri ref ediyordu ve
bunlarda ‘Resilulldh buyurdu ki’ diyordu. Bu durumu Eyytib’a anlattim. Eyyb
bana dedi ki: Ona ‘Muhammed bunlar: ref etmiyordu, sen de bunu ref etme diye
soyle’ dedi. Ibn Sirin bunlar: merfi gibi naklediyordu (&3) L 3 ols Li)). Bunu
Hisdm’a soyledim ve ref etmeyi terk etti.'?

Biz arastirmamizda Hammad b. Zeyd’den sonra Darekutni’ye kadar bu ifa-
deyi kullanan bagka birini tespit edemedik. Ancak bu durumu dikkate alan ve
hadisi buna gore degerlendiren bagka muhaddislerin de varligi mimkiindiir.
Dérekutni de el-‘Ilelinde bir hadisin merfti veya mevkaflugunda ihtilaflara
sebep olan ‘ruhsat verildi/verilmedi, yasaklands, biz soyle diyorduk, soyle yapi-
yorduk, su siinnettendir’ gibi rivayet tarzlari ile nakledilen hadisler i¢in ‘onu

12 Ukayli, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Muséd el-Mekki, Kitdbii’d-Du‘afd’i’l-kebir (thk.
Abdilmu‘ti Emin Kal‘aci), I-IV, 1. basks, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye 1404/1984, IV, 336,
No: 1941 (Bu ifade matbii niishada >z’ seklinde kaydedilmistir); Ibn Abdiilber, et-Tembhid,
XIV, 114; Zehebi, Siyer, VI, 359, No: 154;; Mizzi, Ebirl-Haccac Yasuf b. ez-Zeki
Abdurrahman, Tehzibii'l-kemal fi esmd’i’r-ricdl (thk. ve ta‘lik: Begsar Avvad Ma‘rtf), I-XXXV,
1. baski, Miessesetii’r-risale, Beyrut: 1400/1980, XXX, 189. TehZibii’l-kemal’de bu ifade © Y
&l 35 O W) s 7 seklinde zikredilmistir. Muhakkik dipnotta miiellifin kendi niishasi-
nin hagiyesinde Vsl @:_‘\H B Ao gall Wity 3 pras cpl Syl was U355 O35’ ifadesinin
yer aldigini zikreder ve Siyeru a‘lami’n-niibeld’da bu ifadenin ‘L s’ seklinde yer aldigini,
bunun tuhaf bir tahrif oldugunu séyler (Bkz. Mizzi, TehZibii’l-kemdl, XXX, 189-190). Halbuki
metnin ménast boyle olmadig: gibi, zikredilen delil de mantikli degildir. Bunun sebebi ise
mubhakkikin kavrama yabanci olmasidir. Clinkii bu, ustl kaynaklarinda yer almayan bir ifa-
dedir.
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merfii‘a benzetti/merfi gibi nakletti (&) 3 « =)’ demektedir.'"

Dérekutni’'nin bu tarz rivayetler icin kullandig diger bir ifade ise ‘onun
merfi oldugunu tasrih etmediler («s ,; | >3 @)’ s6zidiir. Darekutni bu deger-
lendirmeyi ‘yasakland:’ seklinde nakledilip kimin yasakladiginin belirtilmedigi
bir rivayet i¢in yapmaktadir.'”* Ancak rivayetlerin merfa veya mevkaf oldugu
ile ilgili tartigjmalarda Hammad b. Zeyd ve Dérekutni’nin son derece dnemli
olan bu degerlendirmesi ustl kitaplarinda yer almamaktadir.

Hadis ustilii hakkinda ilk eser sahiplerinden biri olan Hakim ise, Hz. Pey-
gamber veya sahébeye ait olmalari bakimindan rivayetleri sadece merfti ve
mevkiaf olmalari bakimindan ele almis, bunlarin disinda bir kavrama yer
vermemistir.'”® Hatib de sahabinin dogrudan Restilulldh’a nispet etmedigi
rivayetleri sadece merfi veya mevkif olabilecekleri ve takrir sayilip sayilama-
yacagl yoniiyle ele almis, merfti ve mevkaf kavrami disinda bir terim kullan-
mamigtir.'

[bnii’s-Salah ise Restilullih’a nispeti agik olmayan bir kisim rivayetlerin ba-
zisinin merfi-miisned oldugunu soylerken bazilari i¢in merfit kabilinden ( &)
¢35l U 5 203 ifadesini kullanur. [bni’s-Salah, ayrica ldfzen merfii ve manen
merfii tabirlerini kullanmistir. O, Hakim’in ‘Resiéilullah’in ashabi parmaklariyla
O’nun kapisina vuruyorlardy’ rivayetini mevkf kabul etmesini séyle yorumlar:
“O bunun lafzen miisned olmadigini, bilakis lafzen mevkiif oldugunu kastetti.
Diger zikredilenler de lafzen mevkiiftur. Biz bunu mdna agisindan merfii kabul
ettik.” Ibni’s-Salah ayrica sahabinin sebeb-i niiziille ilgili tefsirlerinin ve
isnadinda “coudl £35” ve “o #ly” gibi ifadeler bulunan hadislerin de merfa
kabilinden oldugunu belirtir. Bu rivayetler i¢in Ibnii’s-Salah sarih merfii ifade-
sini kullanir. O bu rivéyet sekillerinin sahabinin hadisi Restlullah’a ref etme-
sinden kindye oldugunu ve bunlarin hitkmiiniin ilim ehli nezdinde sarih merfa
hiikmiinde oldugunu soyler.'*

'3 Darekutni on bir yerde bu ifadeyi kullanmaktadir. Bkz. Darekutni, Ebi’l-Hasan Ali b. Omer
b. Ahmed, el-Tleliil-viride fi’l-ehddisi'n-nebeviyye (thk. Mahfizurrahmin Zeynullah es-
Selefi), I-XI, 3. baski, Riyad: Daru’t-taybe 1424/2003, II, 153, No: 180; III, 216, No: 369; IV,
23, 312, No: 414, 586; V, 156, No: 787; VI, 125, No: 1024; VIII, 123, 142, 208, 315, No: 1449,
1461, 1519, 1589; XI, 346, No: 2330.

14 Darekutni, el-Tlel, X, 24, No: 1827. Ayrica bkz. II, 20, No: 92; IV, 23, No: 414.

115 Bkz. Hakim, Ma ‘rifetii ‘uliimi’l-hadis, ss. 19, 21-22.

116 Bkz. Hatib, el-Kifiye, ss. 460-463. Hatib’in cagdas1 Ibn Abdiilber ise reyle bilinmesi miimkiin
olmayan bazi mevkaf hadislerin merft oldugunu soylemistir. Ancak bunlar genelde merfa
olarak da nakledilen hadislerdir. Ornekler icin bkz. Ibn Abdiilber, et-Temhid, IV, 18; VII, 252;
XII, 198, 200; XIII, 202; XV, 74; XV1, 37, 149; XXIV, 83, 212.

17 {bniv’s-Salah, ‘Ulamii’l-hadis, ss. 51-52.

"8 {bnirs-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, ss. 53-54. Buradan onun sarih merfii hadis ve sarih olmayan
merfi hadis diisiincesine sahip oldugu sdylenebilir. Ibn Kesir (8. 774/1372), Ibn Miilakkin (5.
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Zehebi (6. 748/1347) ise Ebli Hiireyre’den JG « &L, ifadesiyle nakledilen bir
hadis i¢in ‘bu senedi saglam ve merf veya mevkaf diye ayrilamayan bir hadis-
tir. Ciinkil ‘4 & ifadesi merft oldugunu gostermektedir. Fakat Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) zikredilmemesi ise mevkif oldugunu bildirmektedir’ demekte-
dir.""* Hadis merfa olarak Ebt Hiireyre’den (6. 58/678) ‘Restilullah buyurdu ki’
ifadesiyle de nakledilmektedir.'?

[bnii’s-Saldh’tan sonra hiikmen merfii kavrami ilk defa gelismis bir sekilde
Ibn Hacer'de goriilmektedir. O merfa hadisleri sarih merfii ve hiikmen merfi
diye ikiye ayirmakta, bunlar1 da sarih merfa s6z, sarih merfi fiil ve sarih merfa
takrir; hitkmen merfilar: ise hiikmen merft soz, hikmen merf fiil ve huikmen
merfa takrir diye nitelendirmektedir. Ibn Hacer bu tasnifle daha 6nceki hadis
ve fikih ustlciilerinin merfti ve mevkuf oldugunda ihtilaf ettikleri rivayet
sekillerini merfi ve mevkaf arasinda ayri bir sinif belirleyerek hiikmen merfii
diye nitelendirmistir. Ibn Hacer ayrica hitkmen merf rivayetlerin alanin
genisleterek, sahabenin israiliyattan almadig1 ve ictihada mecél olmayan hu-
suslardaki sozleri, liigat agiklamalar1 veya garib kelime serhleri disinda gecmis-
ten ve yaratilisin baslangicindan ve peygamberlerden haber veren sézleri, fiten
ve melahim gibi gelecekten ve kiyamet ahvalinden bahseden sozleri hitkmen
merfa olarak zikretmistir. Yine bir fiilin sevap veya giinah oldugunu belirten
sahabe sozleri de merfli hitkmiindedir. Bunlar1 sahabe dogrudan veya biri
vasitasiyla isitmis gibidir. Hikmen merfi fiiller de sahabinin ictihad ihtimali
olmayan fiilleridir. Ibn Hacer’e gore hitkmen merf@ takrirler ise sahabinin biz
Restlullah zamaninda soyle yapardik gibi sozleri ve “c.u-)i 537 vb. ifadelerdir.
Ibn Hacer, devamla merft ve mevkuf olma ihtimali olan sigalar bashg: altinda
ise su stinnettendir, bu bize emredildi/yasaklandi, biz séyle yapardik ifadelerini
ve sahabenin itaat/isyan olarak belirttiklerini zikretmekte ve bunlarin merfa
hitkmiinde oldugunu soylemektedir.”” Stytti (6. 911/1505) de bu ifadeleri
merfi-mevkaf baglaminda degerlendirir ve Ibn Hacer’in hitkmen merfl ve

804/1401) ve Iréki (6. 806/1403) de mezkiir sahdbe sozlerini merfa-mevkaf baglaminda ele
almiglar, hilkkmen merfi degerlendirmesi yapmamuglardir. Bkz. Ibn Kesir, Ebiil-Fida
‘imadiddin Ismail b. Omer, [htisaru ‘uliimi’l-hadis (Ahmed Muhammed Sakir’in el-Ba‘ii’l-
Hasis’i ile beraber), I-II, 1. baski, Riyad: Mektebeti’l-me‘arif 1417/1996, ss. 149-152; ibn
Miilakkin Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari, el-Mukni* fi ultimi’l-hadis (thk. Abdul-
lah b. Yasuf), I-II, 1. baski, Sutidi Arabistan: Daru Fevvaz 1413/1992, I, 116-128; Iraki,
Fetflu’l—muﬁi& s. 56-63.

19 Zehebi, Siyer, V, 411-412; V1, 108.

120 Bkz. Ibn Eba Seybe, el-Musannef, VII, 323, No: 36507; Ahmed b. Hanbel, II, 377, 389; Nesii,
“Zekat”, 90, V, 99; ibn Mace, “Zekat”, 26. Hadis ayrica Abdullah b. Amr’dan da merfii olarak
nakledilmistir. Bkz. Abdiirrezzik, el-Musannef, IV, 110, No: 7155; Eba Déavad, “Zekat”, 24;
Tirmizi, “Zekat”, 23; Darimi, “Zekat”, 15; Ahmed b. Hanbel, II, 164, 192; IV, 62; V, 375.

121 {bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, ss. 84-88; Ali el-Kari, Serfm §erIA1i nuhbeti’l-fiker, ss. 548-573.

126 |



Hadis Ustliinde Rivdyetlerin Kaynaginin Tespiti Meselesi

sarih merfi taksimine isaret eder.'?

Ibn Abdilber (6. 463/1071) ise re’yle bilinemeyecek konulardaki
rivayetlerin merfa kabul edilmesini siklikla tekrarlamakta, Muvatta’da mevkaf,
fakat bagka eserlerde merfii olan rivayetler i¢in buna dikkat ¢cekmektedir. ‘Kul
hiive’llahii ehad Kur’dnin ticte birine denktir’ hadisini Malik (6. 179/795)
Muvatta’da Ebl Said el-Hudrden (6. 74/693) merfG'?, Humeyd b.
Abdurrahman b. Avftan (6. 105/723) makt{ rivayet etmistir."* ibn Abdiilber
bu hadis hakkinda s6yle der: “Bu hadisi kitabimiza aldik, ¢iinkii bunun benzeri
re’yle s6ylenemez. Bu tevkifidir. Clinkd akilla buna ulagilamaz. Bunun merfa
kabul edilmesi gerekir. Bagka vecihlerden de bu hadis Restlulldh’tan sabit
olmustur. Bizim sartimiz sudur: Malik'in Muvatta’da naklettiklerinden
Restlulldh’a izafesi miimkiin olan her seyi bu kitabimizda zikrettik”? Ibn
Abdiilber, konusu merf{i hadisler olan et-Takassi adli eserinde Imam Malik’in
Muvatta’inda mevkaf olarak naklettigi birgok rivayete yer vermistir.'’*® Ciinkii
bu rivayetleri merfi hiikmiinde kabul etmektedir. Ibn Abdiilber, Imam
Malik’in Sehl b. Ebt Hasme’den (6. 40-50/660-670) korku namazi hakkinda
bir rivayeti i¢in de ‘bu hadis Sehl’e mevkiiftur fakat bunun benzeri re’yle séyle-
nemez’ demektedir.'?’

Tesbit edebildigimiz kadariyla hitkmen merfi kavrami Ibn Hacer’e ait olup
daha sonrakiler tarafindan da kullanilmigtir. Onun hitkmen merfi kabul ettigi
rivayetler onceleri merfi veya mevkaf oldugu tartismali olan hadislerdir. Bu
kavram mevkiflarin ref edilmesinde degil, rivayetlerin merfi kabul edilmesin-
de etkili olmugtur.

Bu tarz rivayetler fikih ustliinde hadis ustli ile tamamen ayn élgiide ol-
masa da daha ziyade hitkmen merfii kabul edilen rivayet tarzlari ile nakledilen

122 Bkg. Siiytti, Tedrib, ss. 117-124.

123 Muvatta’, “Kur’an”, 17. Hadis diger kaynaklarda da merf(i olarak yer almaktadir. Mesela,

Buhéri, “Fez&’ili’l-Kur’an”, 13; “Eyman”, 3; “Tevhid”, 1; Eba Davad, “Vitr”, 18; Tirmizi,

“Sevabi’l-Kur'an”, 10; Nesai, “Iftitah”, 69; ibn Mace, “Edeb”, 52; Ahmed b. Hanbel, II, 280;

111, 35, 43.

Muvatta’, “Kur’an”, 19.

125 ibn Abdiilber, et-Temhid, V11, 252. Baska 6rnekler icin bkz. et-Temhid, IV, 18; XII, 198, 200;
XIII, 202; XV, 74; XVI, 37, 149; XX1V, 83, 212.

126 Styati, Tedrib, s. 121.

127 {bn Abdiilber, et-Temhid, XXIII, 165; Leknevi, Zaferu’l-emdni, s. 322; Iraki, Fethu’l-mugis, s.
62. ibn Abdiilberr’in benzer ifadeleri icin bkz. et-Temhid, V, 343; V11, 252; XVI, 201-202; XX,
269; XXI, 138; XXIII, 104; XXIV, 212. ibn Abdiilberr’in zikrettigi rivayetler ayni veya farkli
sahébilerden merfii olarak da nakledilmis olan hadislerdir. Re’yle bilinemeyecek rivayetlerin
hiikmen merfti kabul edilmesinin arkasinda bu tarz hadislerin bir kisminin ayni zamanda
bagkalar1 tarafindan merft hadis tarzlariyla da sahih bir sekilde rivayet edilmis olmasi ve fikih
ustiliinde gegerli sahabi kavli ile ilgili degerlendirmelerin hadis ustliine yansimasini gérmek

mumkiindir.
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hadislerin merft olup olmadiklar1 ve hangi durumda delil veya hiiccet olacag:
noktasindan ele alinmigtir. Hitkmen merfai anlayisi, fakihlerin sahdbi kavli ile
ilgili degerlendirmelerinin hadis ustliine yansimasini hissettirmektedir. Hiik-
men merfl terimi bir bakima mevkaflarin muhteva acisindan siniflandirilmasi
olarak goriilebilir. Zira hitkmen merf, merfi demek degildir.

Hukmen merfa degerlendirmesi sadece rivayet tarzlar: nedeniyle merfa ve-
ya mevkif oldugu tartigmali olan rivéyetlerle de sinirli kalmamais, rivayetlerin
mubhtevalar1 da dikkate alinarak sahabenin nakle dayanmis olmasini gerektiren
soz ve fiilleri de kavrama dahil edilmistir. Halbuki bu rivayetlerin mevkaf
olduklarinda higbir ihtilaf bulunmamaktadir. Boyle bir anlayisin arkasinda ise
bu durumdaki rivayetlerin bircogunun ayni veya farkli sahébilerden merfa
olarak da rivayet edilmeleri bulunmaktadir. ibn Mesid’un kim bir sihirbaza
veya arrdfa giderse Muhammed’e (s.a.v.) indirileni inkdr etmis olur™® sozii de
onun bunu ancak Hz. Peygamber’den duymus olabilecegi diisiincesiyle merfa
kabul edilmistir.’® Sahdbeden mevkaf nakledilen bu nevi sozler, ayni
sahabiden veya bagka sahdbeden merfa seklinde de nakledilmis olabilmektedir.
[bn Mes‘Gd’un rivayeti mevkif nakledilmekle beraber, ayni metin Ebi
Hiireyre ve Hasan’dan (6. 50/670) merf( olarak rivayet edilmistir."*® Ayrica
Restlullah’in eslerinden Hz. Safiyye (6. 50/670) Hz. Peygamber’e nispet ederek
‘kim bir arrdfa gelir ve ona bir sey sorarsa kirk giin onun namazi kabul olmaz’
seklinde bir hadisi nakletmektedir.”” Yine Eb{i Hiireyre’den mevkaf nakledilen
‘kim davete icabet etmezse Allah’a ve Resiilii'ne isyan etmistir™* rivayeti, aym
zamanda [bn Omer ve EbG Hiireyre’den Restlullah’in sozii seklinde de rivayet
edilmektedir.’*® Ayrica ‘sizden biriniz diigiin yemegine davet edildiginde icabet
etsin’ seklinde merfa bir rivayet daha vardir.”* Bu durum, benzer rivayetlerin
bir kisminin merfd oldugunu gostermektedir.

Bazi rivayetlerin ise Hz. Peygamber’e nispet edilmemekle beraber merfti ol-

122 Ma‘mer b. Rasid, el-Cami‘ (el-Musannef), XI, 210, No: 20348; Ahmed b. Hanbel, II, 429;
Darekutni, el-Tlel, V, 281-282, No: 883.

129 Hakim, Ma'rifetii ‘uliymi’l-hadis, ss. 21-22; Traki, Fetﬁu’l—mugisﬁ s. 61.

130 Ahmed b. Hanbel, II, 429. Ayrica bkz. Tirmizi, “Faharet”, 102; Ebti Davad, “Fib”, 21; ibn
MaAce, “Faharet”, 122; Darimi, “Faharet”, 114; Ahmed b. Hanbel, II, 408, 476.

31 Ma‘mer b. Résid, el-Cami (el-Musannef), XI, 210, No: 20349; Miislim, “Selam” 125; Ahmed b.
Hanbel, 1V, 68; V, 380.

132 Ma‘mer b. Rasid, el-Cami* (el-Musannef), X, 447-448, No: 19662; Muvatta’, “Nikah”, 50; Miislim,
“Nikah”, 107-109; Buhari, “Nikah”, 72; Ebti David, “Et‘ime”, 1; ibn Mace, “Nikah”, 25.

133 Miislim, “Nikah”, 110; Ebt Daviid, “Et‘ime”, 1; Ahmed b. Hanbel, II, 61. Bu ii¢ riviyet
hakkinda bkz. Darekutni, el-Tlel, IX, 116-120.

134 Bkz. Buhari, “Nikah”, 71, 74; Mislim, “Nikah”, 96-106; Tirmizi, “Nikah”, 11; Muvatta’,
“Nikah”, 49; Darimi, “Nikah”, 23; “Et‘ime”, 40; Ebti David, “Et'ime”, 1; Ahmed b. Hanbel, II,
20, 22, 37, 101.
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duklar1 muhtevalarindan agik¢a anlasilmaktadir. Hz. Aise’den ‘namaz seferde
ve hazarda iki rekdt olarak farz kilindi. Seferde namaz oldugu gibi birakilds,
hazarda ise artirildy’ hadisi rivayet edilmektedir.’” Bagka bir rivayette ise Hz.
Aise ‘Allah namazi farz kildiginda iki rekdt olarak farz kildi. Sonra hazarda
namazi artirdl. Sefer namazi ise ilk farz kilindig gibi birakildr’ demistir.”*® Hz.
Aise bunu Restilulldh’in (s.a.v.) sézlerinden ve uygulamasindan hareketle
sdylemektedir. Zira namazin rekatlar: siinnetle belirlenmistir. ibn Abbas’tan da
‘Muhakkak ki Allah (c.c.) Peygamber’inin diliyle misafire namazi iki rekat,
mukime dort rekdt, korku namazini da bir rekdt olarak farz kilmistir’ hadisi
nakledilmektedir.'”

VII. Sonug¢

Hadis ilminin temel 1stilahlar1 olan hadis, siinnet, haber ve eser terimlerini
birbirinden ayr1 manalarda kullananlar oldugu gibi, es anlaml kabul edenler
de bulunmaktadir. Zikredilen kavramlarin muhtevasina ilk yillardan itibaren
Hz. Peygamber’le (s.a.v.) beraber sahabe ve tabiini de dahil edenler mevcuttur.
Daha sonralar1 ise nakledilen hadisin kaynaginin belirtilmesi maksadiyla
Restilulldh’a ait olanlar i¢cin merft, sahabeye ait olanlar i¢in mevkaf ve tabiine
ait olanlar i¢cin de makt sifati hadis kelimesinin 6niine eklenmistir. Hadis,
stinnet, haber gibi kavramlarin baslangicta miisterek kullanimina ragmen
bunlardan sahabe ve Restilullah’a (s.a.v.) ait olanlarin kolaylikla ayrilabilmesi
miimkiindiir.

Merfti ve mevkaf sifatlarinin hadis kelimesine izafesi hadislerin kaynaklar-
da yerini almasindan sonra s6z konusu oldugundan dolayr bir metnin
Restlulldh’a (s.a.v.) veya sahéabeye aidiyetini belirtmek icin merfii veya mevkuaf
kabul edilmesinde bazi ihtiléflar ortaya ¢ikmistir. Agik bir sekilde Hz. Peygam-
ber’e nispet edilen soz, fiil ve takrirler merfa kabul edilirken, sahébenin su
stinnettendir, siinnet soyledir, bize bu emredildi, bunu yapmamiz yasaklandi,
bu haram kilindi, s6yle deniliyordu, biz soyle derdik, soyle yapardik, sunda
beis gormezdik... gibi ifadelerle Hz. Peygamber’in soz, fiil veya takrirlerini
dolayli ifadelerle naklettikleri rivayetler ve ravilerin hadisin merfti oldugunu
ima eden lafizlarla rivayet ettikleri hadislerin merf{i veya mevkaf kabul edilme-
sinde farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ancak bu tartigmalarin teorik oldugunu
soylemek miimkiindiir. Zira taraflar sadece kendi goriisiinii destekleyen

135 Muvatta’, “Kasru’s-$alat”, 8; Miislim, “Salati’l-misafirin”, 1-3; Buhari, “Salat”, 1; “Taksirus-
$alat”, 5; “Mendkib”, 48; Neséi, “Salat”, 3; Eba Davad, “Sefer”, 1; Ahmed b. Hanbel, I, 232; VI,
234, 272.

Miislim, “Salati’l-misafirin”, 2.

Miislim, “Salati’l-misafirin”, 5, 6; Nesai, “Salat”, 3; ibn Mace, “Hgémetii’é—s’alét”, 73.
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rivayetleri ileri siirerek bir genellemede bulunmaktadirlar. Bu tarz ustllerle
nakledilen hadisler i¢in kesin bir kural koymak miimkiin degildir. Bu
rivayetlerden merfi ve mevkaf olanlar bulunabilmektedir. Daha sonralar1 ise
bir metnin merf( veya mevkif kabul edilmesi ile ilgili tartigmalar hiikmen
merfa kavramiyla adeta merfti ve mevkaf arasinda tiglinci bir kavram ihdasiy-
la bitirilmeye ¢alistlmistir. Bu rivéayetler i¢in erken dénemden itibaren bagka
kavramlar da kullanilmig olmasina ragmen Ibn Hacer’e ait hitkmen merfi
kavrami yayginlik kazanmis ve kavramin cercevesi zamanla genisletilmistir.
Fikih ve hadis serhinde bu kavram disiincelerin desteklenmesinde siklikla
kullanildig1 gibi hadislerin anlagilmas: ve yorumlanmasinda da son derece
etkili olmustur. Hadislerin tedvin ve tasnifinden sonra ortaya ¢ikan merfa
hadislerin mevkuf rivayetlere tercih edilmesi anlayisinin bir sonucu olarak,
mevkaf rivayetlere dayanan fikhi goriisleri savunma diigiincesiyle bu tarz
rivayetlerin merfti hitkmiinde oldugu savunulmustur. Ayni husus sihhat
durumunu da dikkate almaksizin merfi ve mevkif nakledilen baz: rivayetlerin
merf seklinin daha sahih kabul edilmesinde de goriilmektedir.

“Hadis Usiliinde Rivayetlerin Kaynaginin Tespiti Meselesi”

Ozet: Erken donemden itibaren nakledilen biitiin rivayetler icin hadis, siinnet, haber ve eser
kavramlari kullanilmis ve bunlarin kapsamina nelerin déhil olduguna dair farkli gorisler ileri
strtilmigtiir. Zamanla rivayetlerin kime ait oldugunu belirtmek i¢in merfa, mevkaf ve makta
terimleri kullanilmasina ragmen, bir kisim rivayetlerin nakilleri esnasinda agik bir sekilde
kimseye nispet edilmemesi nedeniyle bunlarin kaynag: hakkinda farkli gérisler ortaya ¢ikmig
ve bazi rivayetlerin merfli mu, yoksa mevkaf mu oldugu tartigslmistir. Bu tartigmalari ortadan
kaldirmak igin ise merfi ve mevkuaf arasinda yeni bir kavram arayisi baslamis ve bu tarz
rivayetler i¢in kullanilan hitkmen merfi terimi zamanla yayginlik kazanmustir.

Atif: Sabri Cap, “Hadis Usiiliinde Rivayetlerin Kaynaginin Tespiti Meselesi”, (in Turkish)
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V1/2, 2008, ss. 101-130.

Anahtar Kelimeler: Hadis, siinnet, haber, eser, merfi, mevkaf, makti, hiikkmen merfq,
manen merfi.



Terciime/Translation/i.> 3

Erken Donem Islam’da
Bilimlerin Yazili veya Sozli
Rivayeti Meselesi

Gregor SCHOELER'
Cev. Bekir EZER™

M.S. VIIL ve X. yiizyillar arasinda olusturulan,”™ Arap-islam bilimlerinin
isnadi (ravi zinciri) kullanan temel derleme eserlerinin (Malik b. Enes
Muvatta’, Ibn Ishak el-Megazi, Buhari ve Miislim Sahih, et-Taberi Tarih ve
Tefsir, Ebi’l-Ferec el- Isfehani Kitabii'l-Agani vb.) dayandigi kaynaklarin
esasen yazili m1 yoksa sozlii olup olmadig1 bugiine kadar tartisilmistir.

Prof. Dr. Gregor Shoeler 1944 yilinda dogdu. 1982°den beri Isvicre’de Basel Universitesi
Oryantalistik Enstitiisi'nde Islimi Ilimler Kiirsiisii bagkanhgini yiiriitmektedir. Gregor
Schoeler, ozellikle siyerin yeniden insasi tizerinde durmaktadir. Bununla ilgili olarak Andreas
Gorke ile birlikte yurittigh “Reconstructing the Earliest sira Texts: the Higra in the Corpus
of Urwa b. al-Zubayr” konulu bir projeyi Isvigre devletinin destegiyle 2002 yilindan beri siir-
diirmektedir. Schoeler’in siyer, Islam kdltiir tarihi, Arap edebiyati, Fars edebiyati, Islam ilim-
leri tarihi gibi degisik alanlarda eserleri mevcuttur. Ozellikle siyer rivayetlerinin sahihligine
dair eseri Charakter und Authentie der muslimischen Uberlieferung iiber das Leben
Mohammeds 6nemlidir. Ayrica gevirisini sundugumuz makalesi ile “Weiteres zu Frage de
Schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der Wissenschaften im Islam” (1989, LXVI, 38—
67) baslikli makalesi birbirinin devami niteligindedir. Yine, kendisinin yazdig1 “Schreiben
und Veroffentlichen: Zu Verwendung und Funktion der Schrift in den ersten islamischen
Jahrhunderten” (1992, LXIX, s. 1-43) baslikli makaleleri ile J. Schacht'in Misa b. Ukbe’yle
ilgili makalesine reddiye niteligindeki “Misa b. ‘Ugbas Maghazi” (The Biography of
Muhammad, ed. H. Motzki, Leiden 2000, 67-97) baslikli makaleleri de dikkate degerdir.
Bonn Univ., Dogu ve Asya Bilimleri Enstitiisii doktora dgrencisi, bekirezer@mynet.com
Der Islam’da yayimlanan (1985, LXII, 201-30) “Die Frage der Schriftlichen oder miindlichen
Uberlieferung der Wissenschaften im frithen Islam” baslikli bu makalenin ilk siirimi Union
Européenne des Arabisant et Islamisants’in XXII. kongresinde (Malaga; Eyliil 1984) teblig
olarak sunulmugtur. Asagidaki tafsilath izahlarin bazi noktalar1 hakkinda ZDMG (136)’da
yayinlanan, W. Werkmeister’in kitabinin [W. Werkmeister, Quellenuntersuchungen zum
Kitdb al-Iqd al-farid des Andalusiers Ibn ‘Abdrabbih, Berlin 1983 (IU cilt 70), 6zellikle s. 463
vd.] detayli tanitimi ilave bilgi vermektedir.
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Nabia Abbott'in Studies in Arabic Literary Papyri'’sinde Emeviler done-
minden kalma papiriis parcalar1 gibi ¢ok sayidaki belgelere dayanarak, erken
donemde baglayip siirekli gelisen yazi dénemi goriisiinii savunmasi ve ardin-
dan Fuat Sezgin’in Geschichte der arabischen Schriftums® adli eserinde bu
derleme eserlerin -ona gore- tamamen yazili olan kaynaklarini yeniden insa
etmek i¢cin tam bir metot verdikten sonra,’ bunun diginda derleme eserlerin
dayandig1 ¢cok sayida ilk donem kaynak eserin kesfini haber vermesiyle* dyle
goriilityordu ki, Arap-Islam bilimlerinin bilyiik derleme eserlere kadar genelde
s6zlii olarak rivayet edildigi hakkindaki 6nceki diisiinceler® tamamen agilmisti.
[201]

Fakat bu arada Sezgin’in metotlarini tatbik eden veya tezlerini kontrol eden
bir¢ok arastirma, bu kaynaklarin yazili olup olmadigi noktasina tekrar stiphe
getirmistir. Kaynak eser zannedilen yeni kesifler olsa olsa, en iyi ihtimalle daha
sonraki diizenlemeler veya baska, yani daha sonraki derleme eserlerde (mesela
Taber'nin Tarik’i) istifade edilmeyen niishalardi, kesinlikle kaynak eserlerin
asli niishalar1 degil (mesela, Miicdhid’in Kur’an Tefsiri ashnda Varkd’in Ibn
Ebi. Necith an Miicdhid isnadiyla aktarilan Tefsiri'dir).® En kot ihtimalle ise
[bu kesifler (cev.)] sonraki derleme eserlerden iktibaslardir (Ebt Mihnefin
zannedilen Kitabii’l-Gérdt, aslinda yalnizca Ebtt Mihneften hadisler aktaran
Muhammed b. A‘sam el-KOfi'nin Kitdbii’l-Futiihunun bir bolimudiir).”
Ayrica, sonradan farkli sekillerde rivayet edilen bazi eserlerin arastirilmasi,

[

I-III. Chicago U. P. 1957-72.

GAS, c. 1 vd. Leiden 1967 vd.

Ayniyer, c. 1,s. 82 vd.

Mesela ayni yer, s. 19 vd., s. 58, s. 399.

Bu goriisler genellikle I. Goldziher’in Uber die Entwicklung des Hadith (Muhammedanische

Studien igerisinde) adli aragtirmasina dayanmaktadir. I-II, Halle 1889-90. Burada II/1-274,

ozellikle s. 194-202.

® G. Stauth, Die Uberlieferung des Korankommentars Mugahid b. Gabrs, Giefen 1969; F.
Leembhuis, “1075 Tafsir of the Cairene Dar al-Kutub and Mugahid’s Tafsir”, Procecdings of the
Ninth Congress of the U. E. A. L, (ed. R. Peters), Leiden 1981, s. 169-80. Diger 6rnekler:
Mukatil b. Stleyman’in Tefsiru’l-Kur’dn’ (kaynak eserin rivayetler vasitasiyla diger genisle-
tilmis redaksiyonlarimin bir sonraki donemine aittir). Krs. GAS, 1, s. 37 ve J. Wansbrough,
Quranic Studies. Oxford 1977, s. 122 vd. 6zellikle s. 143 vd.—ez-Zithri’nin Neshu’l-Kur’dn’y, (ya
eserin dikkatsiz bir sekilde rivéyet edilmis ve rivayetlerle donatilmis niishasi ya da ilk donem
kaynaklardan kopya edilmis daha sonraki bir derleme; krs. A. Pippin, “Al-Zuhri, Naskh al-
Qur’an and the Problem of Early Tafsir Texts”, BSDAS 47 (1984), s. 22-43. Bkz. a.mlf.,“Ibn
Abbas’s al-Lughat fi'1-Qur’an”, BSOAS 44 (1981), s. 15-25 ve L. Goldfeld, “The Tafsir of Ab-
dullah b. ‘Abbas”, Der Islam 58 (1981), s. 125-35.

7 U. Sezgin, “Ebu Mihnef, ibrahim b. Hilal es-Sekafi ve Muhammed b. A’sam el-Kafi iiber

gérat”, ZDMG 131 (1981), s. 1-3, krs. Ayni kisi: EbG Mihnef. Ein Beitrag zur Historiographie

der umaiyadischen Zeit. Leiden 1971, s. 56 vd., 58, 111 vd.
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metinler arasi farkliliklar1 ortaya koymustur. Bu yiizden Sezgin’in bilimsel
bilginin rivayetinde erken donemde vuku buldugunu distindigi,® (az ¢ok
tedvin edilmis) kitaplardan harfi harfine ve hatta bazen tam olarak yapilan
alintilar distincesi, tamamen olanaksizdir. Sezgin’in “hatta (sonraki derleme
eserlerden) yapilan alintilarla bazi (eski kaynak) eserleri tamamen yeniden insa
etmenin miimkiin olabilecegi™ seklindeki iyimserligi hakl: degildir.

[bn Ishdk’in Peygamber biyografisinin mevcut cesitli rivayetlerini (Ibn
Hisdm es-Sire, et-Taberi’nin Ibn Ishak ‘alintilar’ vb.) [202] konu edinen boyle
bir caligma (es-Samuk) Ibn Ishak’in riviyet malzemesinin yeniden ingasinin,
gesitli miinferid rivayetlerin (Einzeliiberlieferungen) sayisiz varyantlarindan
dolay1 karisikliga neden olacak tutarsizliklar ortaya ¢ikaracagini géstermistir.*

Kitdbii'l-Tkdi’l-ferid’in ~ kaynaklarini  aragtiran  bir  diger ¢alisma
(Werkmeister), derleme eserlerin olusum safhasinda, yazma olarak mevcut
kaynaklarin eserin tamamu i¢in aslinda tali bir énem tasidigini gostermistir.
Ayrica Ibn Abdirabbih’in en énemli modeli ve kaynaklari zannedilen kitaplar-
dan (el-Cahiz Kitdbii’l-Beyan, 1bn Kuteybe Kitdbii ‘Uyiini’l-ahbdr) yapmis
oldugu tahmin edilen alintilar, bu eserlerde bulunan denklerinden o kadar
farklidir ki ancak dolayli baglantilar makul bigimde varsayilabilir.!! Biitiin
bunlar sozIli rivayetin ifadesi gibi gortintiyor. Tabi ki ‘yazili teori'nin savunu-
culari, bu iki eserin yazarina su itirazi yapabilir: Ibn Ishdk’in tarih eserini yazil
bir sekilde kagida doktiigii giivenilir bir sekilde rivayet edilmistir'? ve Ibn
Abdirabbih’e sozel olarak ulastig farz edilen rivéyetler muelliflerin sébit yazili
taslak seklinde verdigi eserlerdir.

Bugiin burada incelenen sorunlarla alakali tereddiitler belki de asagidaki
alintiyla aydinlatilabilir: Kitdbii’l-Egdni'nin kaynaklariyla mesgul olan bir
aragtirmact (M. Fleischhammer) bir taraftan “bu zamanlarda var olan genis
capli goriis birliginin, bu isnadlarin arkasinda genellikle yazili 6rneklerin
gizlendigine dayanmakta oldugunu” séylerken, diger taraftan “miiteaddit

GAS, 1, s. 79, satir 5, s. 82, satir 13; krs. Stauth, Die Uberlieferung des Korankommentars
Mugahid, s. 229.
®  GAS, 1,s. 82.
Bkz. M. el-Samuk, Die historischen Uberlieferungen nach Ibn Ishak . Eine synoptische
Untersuchung, Frankfurt 1978, 6zellikle s. 165.
W. Werkmeister, Quellenuntersuchungen zum Kitab al-Iqd al-farid des Andalusiers Ibn
‘Abdrabbih. Berlin 1983 (IU cilt 70). Ozellikle s. 463 vd.
2 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 1-XIV,. Kahire 1349/1931. Burada I, 221. bn Sa‘d:
Tabakatii’l-kebir, nesreder E. Sachau, I-1X, Leiden 1904-40. Burada IIL, I, S. XXV. Krs. Abbot,
Studies in Arabic, I-1II. Chicago U. P. 1957-72, 1, S. 89 vd. ve el-Samuk, Die historischen
Uberlieferungen, s. 149, 152, 162. Bkz. bu makaledeki 58. ve 70. dipnot.
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defalar gercek bir sozlii rivayetin sunuldugu siiphesinin tamamen giderilmedi-
gini” s6ylemektedir." [203]

Asagida bu problem igin teori seklinde bir ¢6ziim denemesi tartigmaya su-
nulacaktir. Bu deneme, ilk bakista birbirlerine zit gériinen s6z konusu goriisle-
ri bagdastirabilecegine inanan bir teoridir. Sunu vurgulamak gerekir ki bu
teori yeni kaynak arastirmalarindan ziyade halihazir da kesinlesmis goriinen
aragtirma sonuglarini karsilikli 6l¢iip bicerek ve bir araya getirerek olusmustur.
Ve bircok esas noktada bu sorunla ilgilenen ilk oryantalist Sprenger’in nazari-
yesine geri dénme mecburiyetini hissettigimizi vurgulamak gerekir. (bkz:
asagidaki dipnot 39).

Bu teoriler alt1 noktada izah edilecektir.

Asagidakileri daha iyi anlamaya yoénelik olarak, Islami bilimsel 6gretim
milessesesinin bazi 6zelliklerini zihnimizde canlandirmak icin modern akade-
mik ‘ders (Vorlesung) modelinden istifade edilecektir. Eski cagda da var
oldugu soylenen —Aristoteles’in eserlerinden bazilarinin da sadece okumakla
nakledildigi sdylenmekte- bilimsel okul miiessesesi Islim’da ‘sema’* seklinde
bulunmaktadir. Rivéyetlerin en mitkemmel sekli olarak goriilen ‘sema’da
Ogrenciler hocanin (seyhin) veya onun temsilcisinin bir defterden veya ezber
olarak okuduklar1 konuyu sadece ‘dinlerlerdi’. Onun yaninda ona denk sadece
kiraat (‘okuma’, ‘konferans’, ‘arz’, ‘takdim’ olarak da nitelenir) gorillmektedir.
Bu da bir tiir okumadir. Ogrenci, Seyh’in ‘yaninda’ konuyu bir defterden veya
ezber olarak okur ve seyh onun okumasini dinler, icabinda diizeltir. Bu tiir
‘dersler’ ‘mecélis’ veya ‘miicalesat’ ve ders ‘halkalar’nda yapilmustir. {lk do-
nemde ¢ogu kez camide veya bagka yerlerde (meseld hocanin evinde) gercek-

3 M. Fleischhammer, Hinweise auf schriftliche Quellen im Kitab al-Agani, Wissenschaftliche
Zeitschrift der Halle Universitat 28 (°79), ctiz. 1, S. 53-62, burada S. 53. Makale,
Fleischhammer’in dogentlik ¢alismasi Kitdbii’l- Agani’nin Kaynak Arastirmalar’nin 4. boli-
miiniin gézden gegirilmis metnidir (Halle 1965, S. 109-144.). Bu olaganiistii 6nemli ¢alisma
maalesef basili olarak mevcut degil. Ayni durum su ¢aligmalar i¢in de gegerli; L. Zolondek,
“An Aporoach to the Problem of the Soureos of the Kitab al-Agani”, JNES (Journal of Near
Eastern Studies) 19 (1960), s. 217-34, burada s. 218; ve R. Blachére, Histeire de la littérature
arabe, Paris 1352-66, s. 136.

Bu ve devamina yoénelik olarak krs. GAS, 1, s. 58 vd,; G. Vajda: De la transmission orale du
savoir dans L’Islam traditionnel, La transmission du savoir en Islam, nsr. N. Cottart, London
1983 (Variorum Reprints). Metin 1, s. 2 vd; M. Ahmed: Muslim Education and the Scholors’
Social Status, (Hamburg) Zurich 1968, s. 93 vd.; G. Makdisi, The Rise of Collegs. Institutions of
Learning in Islam and in the West, Edinburh U.P. 1981, s. 140 vd.; M. Weisweiler: Die
Methodik des Diktatkollegs (Adab el-imla ve’l-istimlda’) von... es-Sem‘dni. Leiden 1952, s. 14
(Almanca), S. 8 (Arapga).
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lesmistir.'* Bu iki tiir bilim aktarim tiiriiniin yaninda ilk dénemde kitaplarin
[204] ‘sadece’ kopyalanmasi (vicdde, kitdbe vb.)'* da vardi. Fakat bu metin
otorite olan bir kisi tarafindan dinlenilmedigi zaman kétii bir rivayet tiri
olarak kabul edilirdi."”

1. Baglangicta yazinin arada sirada ve daha sonra gittik¢e yaygin dl¢iide ha-
dislerin, hukuki yazilarin, tarihi haberlerin, siirlerin kaydi icin kullanildigina
dair N. Abbot ve F. Sezgin’in topladig1 ¢ok sayidaki belge, delil olarak goriin-
mektedir.

Bu durum, &zellikle vurgulandigi iizere, hadis igin de gegerlidir. Isin garibi
sudur ki, en erken donemde rivayetlerin yazili olduguna dair yaklasimlar,
temel derlemelerden 6nceki zaman dilimindekine nazaran daha az tartigmali-
dir. Cinkil bir taraftan I. Goldziher, hadisin baslangicta kesinlikle sadece sozlii
rivayete mahsus olmadigini agikca beyan eder ve hadisin gergekten ¢ok erken
yazildigina®® dair deliller getirirken, diger yandan N. Abbot" ve Fuat Sezgin®
sonraki donemlerde ara sira hadisin yazilmasina karsi dini kaygilarin oldugunu
itiraf etmektedirler (Fakat s6zii edilen, ¢ok erken donem asagida mevzu bahis
edilmeyecektir).

Kiitiib-i sitte mecmudlarini hazirlayici literatiiriin mevcut olup olmadig:
meselesi ise daha da tartismalidir. Bagka bir ifadeyle sistematik olarak icerigine
gore belirli boliimler seklinde diizenlenmis eserleri (musennefati) -Goldziher*
gibi- Buhéri (6. 870) ve Muslim (6. 875) ile mi baglatmak veya -Sezgin gibi**-
yiiz sene oncesine ait oldugunu mu farz etmek gerekiyor? Buna paralel olarak,
meseld Malik b. Enes’ten once fikih ‘literatiiriiniin’, Ibn Ishak’dan veya hatta
(¢ok daha sonraki) et-Taberi’den (v. 923) once bir tarih ‘edebiyatrnin, ve
Ebir'l-Ferec’den (v. 967) dnce tedvin edilmis edebiyat tarihiyle ilgili eserlerin
vs. olup olmadig1 meselesi mevcuttur.” [205]

15 Makdisi, The Rise, s. 10 vd.; M. Ahmed, Muslim Education, s. 112 vd.

Daha sonra birbirinden ayrilacak olan her iki usul (bkz. GAS, 1, s. 59) erken dénemde heniiz

birbirinden ayrilmams goriinmektedir. (Krs. ayni yer s. 61).

7 GAS, 1,5. 61 vd,, 5. 69; GAS, 2, s. 29.

18 Goldziher, Uber die Entwicklung des Hadith, s. 9 vd., s. 194, 196.

19 Studies, 1. 5. 110 vd.

2 GAS, 1,5. 62 vd.

21 Goldziher, Uber die Entwicklung des Hadith, s. 180, 211 vd., 234, 245 vd.-Probleme yonelik
olarak krs. Stauth, Die Uberlieferung des Korankommentars Mugdhid, s. 55 vd., ozellikle s. 57
vd.

2 GAS, 1,s.54 vd.

2 Goldziher'in hadisin gelisimi hakkindaki makalesinin (Uber die Entwicklung des Hadith )
sonuglar1 —ilk hadis koleksiyonculugunun miladi IX. ylizyildan kaynaklandigi ve sozli
rivayetlerden olustugu diisiincesi- agikca daha sonraki oryantalistlerin diger Islami ilimlerin
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Buhari’den (ve bu zaman dilimindeki baska bilim dallarina ait eserlerden
de) onceki yazili hadis koleksiyonlarinin varligina karst delil olarak
Goldziher’den itibaren kaynaklarda sik sik rastlanilan soyle kaliplasmis ifadeler
zikredilmistir: “ks Ls oy 5 <., L/Elinde hi¢bir zaman kitap gérmedim (gorul-
medi)”, “Lim, 08 Ll (ol J o, ~/Onun kitab: yoktu, bilakis hafizasinda tutup
ezberlemeye itina gosterirdi.” Agik¢a 6vgii dolu olan bu kaliplasmis ifadeler
hadis (Said b. el-Artbe, v. 778%; Veki‘ b. el-Cerrah, v. 812)* ve fikih (Siifyan
es-Sevri, v. 778)¥ ve filoloji (Halef el-Ahmer v. 769, Hammad er-Réaviye v.
7717, Ibni’l-A‘rabi v. 846) gibi degisik bilim dallarinin temsilcileri hakkinda
rivayet edilmistir.

Fakat bu ifadelerin s6z konusu sahsiyetlerin 6grenim ve gretim metotlar:
hakkindaki diger rivéayetlerle baglantis1 koparilmamali ve tek bagina degerlen-
dirilmemeli. Genelde bu ifadeler, otoritelerin mekteplerinde ezberden [not
olmaksizin (gev.)] ders yaptigini ifade eder, (Abbot ve Sezgin’in isabetli bir
sekilde ifade ettigi tizere)®' ve haberler bu durumu [notlara dayanmaksizin
ezberden ders anlatmay1 (¢ev.)] 6zellikle zikrettigi icin, bunun bir genel bir
kural olmadigi agiktir. Kesinlikle bunlardan Goldziher’in yorumladig gibi,
alimlerin “kagit ve kitaptan ictinab ettiginin”* anlagilmamasi gerekir.

(tarih ilmi, filoloji) gelisimi ve olusumu hakkindaki teorilerine etki etmistir. Krs. U. Sezgin:
Eba Mihnef, Ein Beitrag ..., s. 3 vd.

24 Sayisiz ispatlar i¢in bkz. GAS, 1, s. 70 vd.; GAS, 2, s. 29 vd.; Abbott, Studies, 11, s. 61, 6zellikle
dipnot 257; bkz. Goldziher, Uber die Entwicklung, s. 197, 212.

%5 Mesela, ez-Zehebi, Mizanii’l-i'tidal fi nakdi’r rigal, I-IV, (nesreden A. M. el-Bicavi), Beyrut
(1963). Burada II, s. 153- el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, cilt 3, s. 475.-Konuya y6nelik
olarak GAS, 1, s. 57 (Goldziher’e kars1); kisiye yonelik olarak a.g.e, s. 91 vd.

26 Mesela Ibn Hacer el-Askalani: Tehzibii’t-Tehzib, 1-X11, Haydarabad 1325-27. Burada XI, s.
129. el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, c. 13, s. 475. Konuya yonelik olarak bkz. GAS, 1, S.
70; kisiye yonelik olarak bkz. S. 91 vd.

27 Mesela ibn Hacer, Tehzibii’t Tehzib, IV, s. 113, 115.—el-Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd,
XIIIL, s. 475. Konuya yonelik olarak bkz. Abbott, Studies 11, s. 61, dipnot 257 ve kisiye yonelik
olarak bkz. GAS, 1, s. 518.

28 Ebti Nuvas: Diwdn. L. (nesreden; E. Wagner), Wiesbaden-Kahire 1958 (Varak 20a) s. 311, 317.
Konuya y6nelik olarak bkz. Goldziher, Uber die Entwicklung, s. 197, dipnot 2, ve GAS, 1, s. 70,
GAS, 2, s. 29 vd,; kisiye yonelik olarak bkz. GAS, 2, s. 460 vd.

2 ibn en Nedim: Kitabii'l-Fihrist, (nesreden G. Fliigel), I, Leipzig 1871, s. 92, satir 5.-Konuya
yonelik olarak bkz. Blachére, Histeire, s. 100, 6zellikle dipnot 3, kisiye yonelik olarak bkz.
GAS, 1, s. 366 vd.

30 {bn Nedim, Kitabii’l-Fihrist, s. 69, satir 6.-Konuya yonelik olarak bkz. Blachére, Histeire, s.
100, ozellikle dipnot 3; kisiye yonelik olarak bkz. GAS, 8, s. 127 vd.

31 Bkz. dipnot 24.

32 Goldziher, Uber die Entwicklung, s. 197.
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Soylenenlere delil olarak yukarda zikredilen Veki‘ b. el-Cerrah hakkinda
[206] -Goldziher onun ‘kagit ve kitap” kullanmaktan ¢ekindigini diisinmekte-
dir-baz1 bilgiler verilecektir*® Veki’, kaynaklarin gosterdigine gore-
Buhéri’den uzun zaman 6nce - boéliimlere gore diizenlenmis hadis eserleri
(musennafat) kaleme alan kisilerdendi. Gergekten de onun hakkinda su haber
nakledilir: “4 ;201 e o) Obiu ot &S5 ede Loy Ja3 LS w5 55 L/ Veki'in higbir
kitab1 goriilmemistir. O 6grencilerine Siifyan es-Sevrinin seyhlerinden naklet-
tigi hadisleri (onlarin rivéyetlerine gore) yazdirmigtir.** Eger ki bundan Veki‘in
Stfyan’a ait olan hadislerin hi¢bir yazili kaydina veya baska hicbir yazili do-
kiimana sahip olmadig1 sonucu ¢ikarilirsa, bu yanlis olur. Ciinkii ayn1 kaynak
Veki‘in bir glin sunu sdyledigini haber verir: “Ben Siifyan es-Sevrinin yaninda
asla bir sey yazmazdim, bildkis hafizamda tutmaya (ezberlemeye) dikkat eder-
dim, eve geri dondiigiimde yazardim” ve devaminda “bir giin bir deftere
bakma héricinde on bes yildan beri hi¢bir kitaba bakmadim.”

Konuyu yazma ve gerektiginde notlar1 gézden gegirme aliskanlig ile ezber-
den ders verme uygulamasi arasinda higbir celigski yoktur. Ibn Hibbéan el-
Biisti,*® Veki® hakkinda sunu soyler: o (talebii’l-ilm gayesiyle) seyahat eden
(rahdle), yazan (ketebe), toplayan (ceme‘a), sistematik olarak diizenleyen
(sannefe), ezberleyen (hafiza), tekrar eden (zekere) ve agik¢a yayanlardandi
(bezza").

Tabi ki sadece az sayida hadise sahip olan bir seyh, tamamen deftersiz de
yapabilirdi. Goldziher gibi*’ kaynaklarin ifadelerine goére -biyiik hacimli-
musannef eserlerin yazarlari olan bu adamlardan bdyle bir seyi beklemek veya
Blachére gibi bu tip kaliplasmis ifadelerden Hammaéd er-Raviye’nin ve IX.
yiizy1l gibi ge¢ bir tarihte Ibniil-A‘rabi’nin hicbir yazili belgeye sahip olmadig1-
ni1 ¢ikarmak kesinlikle dogru degildir.*®

S6zi edilen yazili belgelerin genelde sabit olmayan bir seklinin bulundugu
dogrudur. Yukarida verilmis bilgiye gére Veki‘in yaninda diizenlenmis not
koleksiyonlar1 veya defterler® vardir (bkz. asagidaki 2. madde). [207] Bunun

3 Krs, GAS, 1, 5. 70, gerci orada asagida tartisilanlardan farkli kaynaklar degerlendiriliyor.

34 e]-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. 13, s. 475, satir 10-11.

3 Ayn yer, satir 21-22; satir 5-6.

36 Kitabii Megdhiri ‘ulemai’l-emsdr, (ns., M. Fleischhammer), Wiesbaden-Kahire 1959 (Varaka
22),s. 173 (Numara 1374)

7 Goldziher, Uber die Entwicklung, s. 197, dipnot 3.

% Bkz. dipnot 29 ve 30.

3 Ozellikle eski zamanda “kitab” kelimesi (gogulu kiitiib), “yazi, kitap”, sik sik boyle ya da
benzer gekilde terciime ediliyordu; krs. WKAS 1, s. 40 vd. (bkz. Kitab); Goldziher, Uber die
Entwicklung, s. 196: J. Petersen, The Arabic Book, (tr. C. French), (ed. R. Hillenbrand),
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yaninda ezberden sunulan konu ders esnasinda bir okumadan diger okumaya
6nemli dl¢iide degisebilirdi. Bu, bir eserin degisik rivayetlerinin veya nakilleri-
nin ortaya ¢itkmasinin muhtemel ¢ikis noktalarindan birine sahibiz.

[lk dénemde dahi, hocalarin bir defterden veya ezbere okuduklari konuyu
Ogrenciler genelde yazarlardi. Eger ogrencilerin konuyu ders esnasinda veya
dersten sonra yazmalar1 Seyh tarafindan amaglandiysa, o zaman biz (imla)*
milessesesi ile karsilasiriz. Kaynaklarin bildirdigine gore imla meclisleri hadisci
Su‘be b. el-Haccac (v. 776),* Veki‘ b. el-Cerrah (v. 812),*> [208] hadisci ve fakih
Siifyan es-Sevri (v. 778),* tarihgi es-Sa‘bi (v. 721),** Muhammed b. es-S&’ib el-
Kelbi (v. 763),% el-Medaini (v. 843),% filolog Ibn el-A‘rabi (v. 846)*” ve Sa‘leb
(v. 904)* tarafindan diizenlenmistir. Derste okunan malzemenin derhal yazila-

Princeton 1984, s. 12. (Bu Kitabin “Composition and Transmission of Books” bdliimiiniin
ierik itibariyle bazi noktalarda mevcut makaleyle kesistigi aciklamasini Dr. R. Hillenbrand’a
bor¢luyum, Edinburgh)-R. Sellheim, “Kitab”, EF, V, s. 207 vd; amlf,, Gelehrte und
Gelehrsamkeit im Reiche der Chalifen, Paul Kirn anisina... (ngr. E. Kaufmann), Berlin 1961, s.
54-79, burada s. 66.-ayrica krs. F. Rosenthal, A History of Muslim Historiographys, Leiden
1968, s. 69 (Arap edebiyatinin en erken histografik eserlerinin “private books, notebooks of
Scholars” olmas: gerektigi) ve s. 131 vd.; H. Horst, “zur Uberlieferung im Korankommentar
et-Taberis”, ZDMG 103 (1953), s. 307 (Taberi’nin Kur’an tefsirinin kaynaklar1 genellikle sa-
dece hafizaya destek olarak kaleme alinmis “mektep notlar1” idi).

Su vurgulanmali ki, erken donem Islim’da dini rivayetin s6z1ii ya da yazililigi meselesiyle isti-
gal eden ilk oryantalist A. Sprenger, o zamanlar bir¢cok meseleyi ve burada s6z konusu olan
hususu da kendisini takip eden bilim adamlarindan daha dogru gérmiistiir. O, Das Leben und
die Lehre des Mohammed adli kitabinda su tespitte bulunmaktadir: “Biz hafizanin desteklen-
mesine yonelik olan notlar, okuldaki yazili malzemeler ve yaymlanmis kitaplar1 birbirinden
ayirmak zorundayiz.” (c. ITI, Berlin 1869, s. XCIII vd.)

4 Buna yonelik olarak bkz. Pedersen, The arabic Book, s. 20 vd.; Weisweiler, Die Methodik; ayni
kisi.: Das Amt des Miistemli..., Oriens 4 (1951), s.27-57, burada 6zellikle s. 34 vd.

41 ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, c. 1-2 Haydarabad. 1955. Burada c. 1, s. 409, satir 7; s. 196, satir
14; el-Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, c. 7, s.28, satir 3; Weisweiler, Das Amt, s. 34; GAS, 1,
s. 67.-Suras1 dikkate sayandir ki, bu kaynaklara gore sadece baz1 6grenciler $u’be’nin dersin-
de not tutmus, digerleri daha sonra bunlardan kopya etmislerdir.

42 ¢l-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. 13, s. 475, satir 11 (bkz. S. 207); Weisweiler, Die
Methodik, s. 16 (Arapga); aymi kisi, Das Amt, s. 34.~Imla okullar olusturan bu ve diger
hadiscilerin isimleri i¢in bkz. Weisweiler’in her iki eseri.

3 Weisweiler, Die Methodik, s. 16 (Arapga).

4 GAS, 1, S. 63, dipnot 7 (Kaynak bilgileri orada).

%> Ibn en-Nedim, Kitabii'l-Fihrist, s. 95, satir 18 vd.

4 ibn ‘Abd Rabbih, Kitabii’l-1qd el-ferid, c. 1-7, nsr., A. Emin ve digerleri, Kahire 1950-53.
Burada c. 4, s. 318.-Karsilagtiriniz G. Rotter, Die historischen Werke Madd’ini’s in Tabari’s
Annalen, Oriens 23-24 (1974). s. 103-33. Burada s. 108, 119, 122; Werkmeister,
Quellenuntersuchungen, s. 157.

47 ibn en-Nedim, Kitabii’l-Fihrist, s. 69, satir 7.-Fakat bu kaynaklara gore ibn A‘rabi Kiraat

usuliinde de rivayette bulunmustur.

Ayni yer, s. 74, satir 28.
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rak kaleme alindig ve —teorik olarak— hocanin verdigi sekilde nakledilmesine
ragmen tatbikatta 6grencilerin tariklerinde bir takim varyantlar olusmustur.

Iml4 haricinde 6grencilerin daima ‘sadece’ dinlemeleri gereken dersleri de
vardi. (Buna ragmen ‘salt’ semada dahi bazi 6grenciler not tutarlardi, buna
bazi hocalar miisaade eder, bazilari ise izin vermezdi.* Yani rivayet edebilmek
icin mutlaka yazili bir belgeye sahip olmak gerekmiyordu. Rivayet bilimi
eserlerine gore boyle durumlarda o6grenciler hocanin huzurunda tamamen
ezberlemeye odaklanir, sonra aralarinda birbirlerine sorarlar ve nihayet 6gren-
diklerini evde ilerdeki bir karsilagtirma i¢in kaleme alirlardi.*® Bunun ekseriyet-
le boyle olmadigini, kaynaklarda agikea isaret eden haberler de mevcuttur. ilk
donem miifessirlerinden Miicahid’in (v. 722) mektebinde sadece tek bir 6gren-
cisinin yani el-Kasim b. el-Bezze’nin (v. 742) yazili bir tefsir eseri ortaya koy-
dugunu duyuyoruz. Miicahid derslerini hi¢bir zaman kitap halinde diizenle-
memis. Fakat el-Kasim’in eseri kullanima hazir olmasi gerekir ¢iinki
Miicahid’in tefsirinin biitiin ravileri, hocay1 dinlemis olsun olmasin kendilerine
ait yazili bir tefsirin tesekkiilii i¢cin isnadda ismini zikretmedikleri el-Kasim’in
kitabini kopya etmislerdir.”* [209]

Sema veya kiraatta ‘dinlenilen’ eserin rivayet hakkindan faydalanmak i¢in,
uygulamada genellikle yazili belgelere basvurulurdu. -Eger kendileri yazmadi-
larsa bagka bir 6grencinin notlarina sahip olma yolu araniyordu. Tefsiru Verka
‘an Ibni’n-Necih an Miicdhid’in miladi XII. yiizyila ait olan yazma niishasinin
ferag kaydindaki bilgilerden -ki bu eserin tetkikini G. Stauth’a borgluyuz- su
anlagiliyor ki yazmanin miistensihi, tefsiri ikisi de yetkili raviler olan iki hoca-
sindan direkt semé etmis, dersin gerceklesmesinden bir siire sonra kendi yazili
niishasini olusturmak i¢in ders halkasindan bagka bir 6grencin niishasini bir
model olarak kullanmis.*

~Imladan farkli olarak- sifahen anlatilan konunun, dersten bir hayli zaman
sonra farkl kisiler tarafindan —tabi ki yazili notlara dayanilarak- kagida do-
kildigh bu tir durumlarda, uygulama esnasinda, farkli versiyonlar arasinda
6nemli varyantlarin ortaya ¢ikmasi sasirtict degildir.

1 el-Hatib el-Bagdadi, Kitabii'l-Kifiye fi ilmi’r riviye, Haydarabad 1970, s. 86 vd.: Ayni kisi,
Takyidii’l-ilm, Nesreden, Yusuf el-Us, Damaskus >1975, s. 111 vd.

0 Hatib el-Bagdadi, Takyid, s. 111.-Karsilastiriniz Abbott, Studies, 11, s. 61; ve yukarda s. 207
(Veki hakkinda).

>l ibn Hibban, Kitabii Mesdhiri, s. 146 (numara 1153).—-Abbott, Studies, II, s. 98, dipnot 24
(diger kaynaklar orada).-Krs. Stauth, Die Uberlieferung des Korankommentar, s. 71.

52 Krs. Stauth, Die Uberlieferung des Korankommentar, s. 11, 14 vd.
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Dolayisiyla, birbirinden farkli rivayetlerin veya niishalarin olusmasi; (a)
seyhin konuyu farkl sekilde sunmasindan ve (b) 6grencilerin konuyu farkl
sekilde kaleme alip aktarmalarindan ileri gelmektedir.*

2. Bu zamana kadar sdylenenlerden ilk dénem ve hatta miladi VIII. ve IX.
yiizyil Islam alimlerinin eserlerine kesin bir sekil vermedigi anlasiliyor. Bunun
onlarin (ve Ogrencilerinin) ders dokiimanlari veya héfizaya yardimci yazili
kayitlara sahip olmadiklar: anlamina gelmedigini burada tekrar vurgulamakta
yarar vardir. Ayni zamanda geyhlerin derslerinin diizenli bir sekilde tanzim
edilmis ve dizeltilmis notlarini hazirlamaya itina gostermedigi anlamina da
gelmez. Fakat alimlerin genellikle nihai, gézden gegirilmis redaksiyonlar
seklinde eserler olusturmadiklar: veya geride birakmadiklar: zikredilmektedir.
Onlar materyallerini ‘sema’da her defasinda az ¢ok farkli yorumla sunmuslar-
dir. Eger kiraat ustliiyle rivayet etmislerse, o zaman eserin gercekten ¢ok farkls
metinlerini muteber kilmiglardir.

Malik b. Enes hakkinda onun (v. 795) Kitdbii’l-Muvattain1 6grencilerine
ozellikle okuttugu (yani kiraat seklinde rivayet ettigi) haber verilir.>* Tabi ki
bazen kendisi de onu okurdu (yani semé geklinde rivayet ederdi).” Hatta
onun, ara sira kendisinin [210] bizzat diizelttigi bir 6rnek niishay1 rivayet i¢in
bir bagkasina teslim ettigi (miinavele usulil) dahi haber verilmektedir.”® Malik
eserinin yazili bir metnini olusturmus veya bagkalarina yazdirmustir. Buna
ragmen bize ulasan degisik rivayetlerin dayanabilecegi, Muvatta’a nihai bir
sekil vermemis ve ‘kanonik’ bir niisha/versiyon tespit etmemistir. Bize ulasan
Muvatta’ rivayetleri daha ¢ok Mélik’in farkli ve aralarinda zaman olarak ¢ok
fasila olan (semé veya kiraat seklindeki) derslerine dayanmaktadirlar ve bilin-
digi tizere birbirlerinden olduk¢a farklidirlar.”

Eger bu uygulamay1 baslangicta dayandigimiz modern akademik dersin
modeline gore g6z o6niinde bulundurursak sunu soyleyebiliriz: Burada bir

3 Krs., Pedersen, The arabic Book, s. 33.

> Hatib el-Bagdadi, Kitabii'l-Kifiye, s. 362 vd.; krs. Abbott, Studies, II, s. 126 vd. ve GAS, 1, 458
vd. (diger kaynaklarla beraber).

3 Weisweiler, Die Methodik, s. 8 vd. (Arapga).

¢ Hatib el-Bagdadsi, el-Kifdye, s. 443, ayni sekilde bkz. dipnot 54.

57 Krs. Abbott, Studies, 11, s. 124; Goldziher, Uber die Entwicklung, s. 220 vd.; GAS, 1, s. 458 vd.—
Bir yandan Goldziher ve Schacht'n, Malik'in Muvatta metinlerine dikkatsiz bir sekilde
mevstkiyet kazandirdig1 veya ilk 6nce onun 6grencilerinin Muvatta’s kaleme aldig: tespitleri,
diger yandan Sezgin’in, Mélik’in kitabini sonuna kadar kendinin yazmis oldugu itirazi ara-
sinda higbir geliski yoktur. Bu baglamda Schacht’in EI, III. s. 225’deki notuna dikkat ¢ekiyo-
rum. “Tabii ki “Muvatta” ismi Malik’in burada, kelimenin daha geg bir dénemdeki anlamini
tasiyan bir “Eser” meydana getirmek istegini gostermektedir.
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akademisyenin bir dersi gogu kez farkli sekilde yapmis olmasi s6z konusudur.
Bu farkliliklar hocanin yazili metinden ayrilmasindan veya yaptig: degisiklik-
lerden kaynaklanir. Béyle derslerin genelde yazili bir sekilde mevcut olmasi,
belki de hatta cogaltilmis niishalar halinde, 6grencilere dagitilmis olmasina
ragmen hoca genellikle bunlar1 kitap olarak yaymnlamaz. Fakat hoca 6ldiikten
sonra bunu 6grenciler yapabilir. Misél olarak burada Hegel ve De Sassure’nin
dersleri zikredilebilir. Eger ilim adami ders notlar1 dagittiysa veya geride
biraktiklarinin arasinda yazili ders notlar ortaya ¢ikarsa dgrencileri genelde
buna dayanirlar. Eger béyle bir durum yoksa égrencilerin kendi yazdiklarina
bagvurmalar: gerekir.

Ama ilk dénemde dahi eserlerine —veya onun farkli bir niishasina- sabit bir
sekil veren, onu ger¢ek bir kitap haline getiren alimler de vardi. Bunun en
meshuru Ibn Ishak’in eseridir. ibn Ishak, halife Mansir tarafindan gérevlendi-
rilerek, [211] goriiniise gore tim tarihi rivayetleri bir Kitdbii'l-Kebir'de yazili
olarak kaydetmistir.® Bugiin kaybolmus bu yazili eserden dnce ve sonra Ibn
Ishak eserini (veya onun bir kismini) derslerinde rivayet etmistir.> Ogrencile-
rinden biri olan Seleme b. el-Fazl'n (v. 807) hocasinin yazili notlarinin
(karatis, papirts) kendisine intikal ettigi ve bunlar1 rivayet etmek igin kullan-
dig1 haber verilmektedir (bu nedenle bazilari onun ibn Ishak rivayetlerini
tercih etmiglerdir).®® Diger raviler ise, Ibn-i Ishak’in derslerini kaydetmisler
veya rivayetlere bagka bir sekilde (baskasindan kopya ederek) sahip olmuslar-
dir. Ibn-i Ishak’in Kitdbii’l-Megazi’sinin —yazarin, esere sabit bir sekil vermesi-
ne ragmen- neden farkli rivayetlerinin olustugu boylece kolayca anlagilmakta-

dir.

Filoloji alanindan benzer bir misal gosterecegiz: Ibn Nedim’in el-
Fihristin’de belirtildigine goére® el-Mufaddal ez-Zebbi (v. 780) kendi ismini
tastyan el-Mufaddaliyat adli antolojisini ~Ibn Ishak’in tarih eseri gibi - halife
Manstr veya oglu Mehdi icin imla etmis (yani yazili bir sekilde kaydetmistir).
Buna ragmen eserin niishalarin Ibn Nedim’in tespit ettigine gore siirlerin
uzunlugu ve diizenlemesi agisindan 6nemli 6l¢iide degismesi, el-Mufaddal’'in
eseri derslerinde farkli sekilde okumasi veya islemesinden ve/veya 6grencileri-
nin farkli sekilde riviyet etmelerinden kaynaklanmistir. ibn Nedim son

%8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 1, 221 vd., krs. J. Fick, Muhammed ibn  Ishék,
Literarhistorische Untersuchungen. Frankfurt a.M 1925. s. 33; Abbott, Studies, I, s. 88 vd. (her
ikisi de diger kaynaklarla beraber) ve son olarak el-Samuk, Die historischen Uberlieferungen, s.
149, 152, 164. Ayni sekilde bkz. bu makale dipnot 70.

Dipnot 58de verilen tali kaynaklarla kargilastiriniz.

0 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1, 221, satir 6 vd.

81 {bn Nedim, Kitabiil-Fihrist, c. 1, S. 68 vd.; krs. GAS, 2, s. 53 vd. ve Abbott, Studies, 1, s. 89.
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ihtimali kabul etmektedir ¢iinkii en dogru rivayetin Ibni’l-A‘rabi’nin versiyo-
nu oldugunu sdylemektedir.

Eger burada modelimizi géz éniinde bulundurursak sunu tespit edebiliriz:
Son zikredilen durumlarda hocanin -Goldziher’in Vorlesungen iiber den Islam’y
gibi- bizzat ders notlarini kitap olarak negretmesi ile karst karsiyayiz. Bu
hocanin notlarini daha sonraki derslerinde —farkli veya diizeltilmis sekilde-
islemedigi anlamina gelmez. [212]

Miladi IX. yiizyilda Arap-Islim bilimlerinde eserlere sabit kitap sekli veril-
mesi daha sik bir sekilde goriilmektedir. Bdyle gercek kitaplarin taninma
alameti stk sik bir ithafin, 6ns6zin® mevcut olmasidir. Belki bu kitaplar
yazanlara, kiittab’in ¢aligma usilii 6rnek olarak etki etmistir.*®

Her ne kadar Ebti Ubeyd (v. 838) Arap atasozlerine dair ilk koleksiyonu ka-
leme almamissa da -hatta giinlimiize ulagsan en eski Kitabiill-el-Emsal'i de
yazmamistir— ilk olarak Arap atasozleri koleksiyonuna sabit bir sekil veren ilk
kisidir ve bu nedenle eser ders halkalarinda sadece sifihen degil ayni zamanda
yazma seklinde de nakledilebilmistir.®*

Bir yandan ders notlar1 ve taslaklar1 hazirlama, diger taraftan gercek kitap
yazma seklindeki calisma usillerinin arasindaki farki Arapga biyografi ve
bibliyografya yazarlari nadiren detaylica gostermistir.®® [213] Seleflerinin

62 P. Freimark’in “Das Vorwort als literarische Form in der arabischen Literatur,” Miinster 1967,

adl doktora caligmasinda s6z konusu ettigi “gercek kitaplar” dur.

Uzun siireden beri “sabit metin” olarak aktarilan Kur’an, siir ve belirli gramatik eserlerin
(mesela Sibeveyh’in Kitab’) rivayet usalii IX. ve X. yiizyillarda metnin ne oldugu anlayisinin
degismesine katkida bulunmus olabilir. (12.11.84 tarihli mektubuyla 6nemli bilgiler veren Dr.
C. H. M. Versteegh’e tesekkiir ederim. Nijmegen).

% Krs. Gottschalk; “Ebu Ubeyd el-Kasim b. Selam”, Der Islam 23 (1936), s. 245-289, burada s.
288 vd.; R. Sellheim, Die klassisch-arabischen Sprichwirtersammlungen insbesondere die des
Ebii Ubeyd’s, Gravenhage 1954, s. 45 vd. s. 56, 87 vd.; a. mlf. (H. Gottschalk), Ebii Ali el-Kali.
Zum  Problem  miindlicher —und  schriftlicher ~ Uberlieferung am  Beispiel ~ von
Sprichwortersammlungen, Studien zur Geschichte und Kultur des Vorderen Orients igerisinde,
Bertold Spuler Anisina, (ngr. H. R. Roemes ve A. Noth), Leiden 1981, s. 362-374, burada s.
365 vd.

Her seyden &nce Ibn Nedim’in Fihristinde bu tiir farklar gérmek miimkiin degil. Ve lehil
mine’l-kiitiib formiiliinde kiitiib kelimesi hem tamamen esnek bir tarzin kaydi, hem de sabit
gergeveli kitap tarzi olarak nitelenebilir. Ayrica sannefe, tasnif (sistematik diizenleme, bolim-
lerde bir araya getirmek, yazmak), hem miiellif ile ilgili hem de daha sonrakilerle (miellifin
ogrencileri ya da onlarin 6grencileri) ilgili olabilir. Birka¢ misal: el-Medaini'nin rivayetleri
(onlarin &zellikleri hakkinda asagiya bakiniz) meseld Ibn Kuteybe'nin (son olarak kaleme
alinmus) kitaplar gibi (ayni1 yer s. 100 vd ve s. 77) Fihrist'de ayni sekilde kiitiib olarak adlan-
dirtliyor. Aynist Ebi Ubeyd igin gegerli, bir taraftan onun, gercek bir kitap olan Kitdbu’l-
Emsal’i, diger tarafta selefi EbG Ubeyde’nin asil anlamuiyla bir kitap olmayan eseri (ayn1 yer s.
71 ve s. 52; hemen asagida bkz.). Tabi ki bereket versin ibn Nedim’de de ara sira, yukarda
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eserlerinden agikea farkli olan Ebti Ubeyd’in eserinin ‘kitap karakteri’ hakkin-
da X. yiizyilin bir filologunun (ibn Diiriisteveyh) asagidaki su miitalaasi bu-
lunmaktadir:** “Onlarin i¢inde (kesinlikle EbG Ubeyd’in kitaplar1) atasdzleri
hakkinda bir kitap mevcuttur. Ona Basrali ve Kufeliler 6rnek olmuslardir: el-
Esma‘i, Eb{i Zeyd, Ebli Ubeyde, Nadr b. Sumeyl, Mufaddal ez-Zebbi ve Ibnii’l-
A‘rabi. Fakat o, onlarin rivayetlerini kitabinda bir araya getirmis, boliimlere
ayirmis (U, <5) ve en giizel sekilde diizenlemistir («Jt -rf).”

Eserleri konu bakimindan en azindan kismen Arap-Islam bilimleri gelenegi
icerisinde yer alan el-Céhiz (v. 868) ve Ibn Kuteybe (v. 889) gercek kitap
yazarlaridir (Cahiz’'in durumunda bu kitaplar sik sik risale seklindedir). Her iki
yazarin da kiittdbla baglantis1 vardy; el-Cahiz kariyerinin baginda Katib Sehl b.
Hartn (v. 830) himayesinde [eser (¢ev.)] ‘yayimlamig’,”” ibn Kuteybe ise kiittab
i¢in yazmigtir.*®

Yani eger el-Céhiz ‘kitap yazan alimlerin’ bir temsilcisi ise o zaman ¢agdas:
ve Basrali hemsehrisi tarih¢i ve —Céahiz gibi- adéab yazari el-Medaini (v. 843),¢
[214] yazilarina sabit sekil vermeyen, onlar1 sadece okulda rivayet eden édlimle-
rin bir temsilcisidir.

Tarihgi el-Mes“adi (v. 956) bu iki Basralinin ¢alisma usilinii birbirinden
ayirirken iste bu farki géz 6niinde bulundurmaktadir: “Révilerin (ruvdt) ve

verilen kurallardan ayri olarak istisnalar bulunmaktadir. O, Hammad er-Raviye’den soyle
bahsetmektedir: “Insanlar ondan rivayet ediyorlardi ve kitaplar1 da éliimiinden sonra bir ara-
ya getirilmisti (sdxy U1 cins) (ayni yer s. 92). Onun Nasran el-Horasdni'nin eserlerine yo-
nelik su notu da ¢ok dikkate sayandir: “Nasran’in kitaplarina Ibn es-Sikkit ezber olarak
(hifzan) (Ebi’l-Hasan) et-TGsi’de sema olarak sahiplerdi (ayni yer s. 72). Yani Nasrén, eserle-
rinin notlarina sahipti, yoksa onun icin kiitiib’den soz edilemez. (krs. ayni yerde s. 71, satir
13. Orada onun kiitiib’inden bahsediliyor). Fakat bu “Kitaplar” ortada dolasan el yazmalar1
olarak mevcut degildi, bilakis-Nasran’in notlarini itibara almazsak-bu kitaplar sadece onun
6grencilerinin rivayetlerinde mevcuttu. Hifzan ve semd‘an’i ayirt etmek bir problem olustur-
maktadir; Birincisi ‘salt’ sema (6grencinin, ders oturumlarinda sadece dinledigi, bazi sartlar
altinda daha sonra yazdig: ders), digeri ise sadece ‘yazil’’ seméa (6grencinin hocanin izniyle
veya izni olmadan ders esnasinda veya dersten sonra kaleme almasi) diisiiniilmiis olabilir.
(krs. yukarida s. 208). Ibn Nedim, Ishak b. Ibrahim el-Mevsili hakkinda yaptig1 su tespitle
meramini ¢ok agik bir sekilde anlatiyor: “Onun sistematik derlemesini bizzat kendisinin yap-
t1g1 sistemli derlenmis [(tasnif) edilmis] kitaplarindan itibaren...” ( J s I deaddl casOl e o
lgiinas awiy) (ayni yer s. 140; krs. Zolondek, An Aporoach, s. 222 dipnot 74.)

6 el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu’l-Bagdad, c. 12, s. 404 vd.—krs. Gottschalk, “Ebu Ubeyd el-Kasim
b. Selam”, s. 288 vd.

67 C. Brockelmann, Geschichte der arabischen Literatur, c. 1-2 2Leiden 1943-49. Ek. c. 1-3,
Leiden 1937-42. Burada ek c. 1, s. 213.

68 Ayniyer, c. 1, . 125.

% Onun tarih eserlerinin rivayeti hakkinda bkz. Rotter’in makalesi, “Die historischen Werke
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alimlerin (ehlii’l-ilm) hicbiri ondan ¢ok (kesinlikle Céhiz) kitap yayimlama-
mustir...; Ebi'l-Hasen el-Medaini de ¢ok yazmis, duyduklarini riviyet etmeye
itina gostermistir (rew L st 015), fakat Cahiz’'in kitaplari ~-meshur dolambagla-
rina ragmen- zihnin pasini siliyor ve acgik ispatlar ortaya cikariyor, ¢iinkil
onlar1 en iyi sekilde bir araya getirmisti (Lealss ;i s Lealss)”

XVIIIL ve IX. yiizyillarda yazarlarinin sabit bir sekil verdigi ve bugiin bu se-
killeriyle bize ulasan eserler dahi yazarlari, onlarin 6grencileri ve egitim miies-
sesesindeki bagka kisiler tarafindan biitiin veya bolimler halinde islenmis ve
rivayet edilmistir. Kisa zaman once Ibn Abdirabbih’in Kitdbii’l-Tkdi’l-ferid’in
bir kaynak arastirmasinin (Werkmeister) gosterdigi gibi bu parcalar rivayet
stirecinde yazilmis olandan az veya ¢ok farkli sekil almaktadirlar. Derleme
esere girmis olan ¢ok meshur iki eserden parcalar burada misal olarak verile-
cektir: Ibn Abd Rabbih’in ¢ok serbestge oOzetledigi el-Halil b. Ahmed’in
Kitdbii’'l-‘Ariizundan bir hilasa ve Ebtt Ubeyd’in Kitdbii’l-Emsal'inden kisim-
lar, bu kisimlarin metinleri, ok sayidaki farklilik ve ildveleri bir tarafa birakir-
sak, kaynakla karsilagtirdigimizda nispeten az farklilik sergilemektedir.”

3. Isnadlar: sistematik olarak inceleyerek, derleme eserlerin naklinde mal-
zemelerini farkli kaynaklardan -Sezgin’e gére bu kaynaklar daima yaziliydi-
toplayan miidevvinler —Sezgin onlara ‘yazar’ der- ile miidevvinlerin bu derle-
me kaynaklarini derslerinde sadece bagkalarina aktaran réavilerden ayirabilen
tam bir metodu ilk olarak sunmak, Fuat Sezgin’in takdire sayan entelektiiel bir
bagarisidir. (En geng {iyeleri bakimindan ayni olan isnadlarda [215] dallanma-
dan 6nceki iki ayni isim, kitabin dolaysiz kaynaginin derleyicisidir).”

70 el-Mes‘adi, Muriicii’z-Zeheb, c. I-VII, ed., Barbier de Meynerd ve Davet de Courteille. Revue

par Ch. Pellert. Beyrut 1965-79. Burada c. 5, s. 104 (§ 3146) [VIII, 34]. Krs. el-Mesudi’nin,

Ibn Ishak’in eserine yonelik ayni tesbitleri de karsilagtirniz (bkz. yukarda s. 211 vd. Ayni yer

s. 211 ($3466) [VIII, 291].

Werkmeister, Quellenuntersuchungen, s. 186 vd.; ayrica s. 102 vd., 109 vd.

72 {lk 6nce Buhdri’nin Kaynaklar: adl kitabinda Istanbul 1956. Daha sonra GAS'da, 1, s. 82 vd.
Gergi Sezgin’in bir selefi J. Wellhausen’dir. O, Taberi’yi temel alan eseri “Prolegomena zur
altesten Geschichte des Islams (Skizzen und Vorarbeiten, 6. Fasil), Berlin 1899, adl1 eserinin ilk
sayfalarinda (s. 3 vd.) ve Das arabische Reich und sein Sturtz, Berlin 1902, adli eserlerinin ilk
sayfalarinda (s. III vd. Gergi Taberi’nin “asil muhabirlerini” “toplayicilarint” (Prolegomena s.
4) veya “asil otoritelerini” (Das arabische Reich s. VII) salt ravilerden ayirma ustlini
Wellhausen agik¢a gostermemistir. Ancak o-muglak bir metoda veya kuvvetli bir hissiyata
giivenerek yapmis olsun olmasin-Taberi’nin asil otoriteleri olarak Eb& Mihnef, ibn Ishak, el-
Vakdi, el-Medaini (Das ... Reich, s. VII) ve Seyf b. Omer (Prolegomona s. 3 vd.) lizerinde du-
ruyor, yani Sezgin’e gore bircok “yazar”. Gergi agik¢a J. Pedersen ilk olarak 1946’da Dani-
marka’ca olarak yayinlanan The Arabic Book adli kitabinda Sezgin’in isnad analiz metodunu
tasvir etmektedir: “Ibnit’l-Busri, es-Sukkeri, es-Seffar, el-‘Amiri zincirini degistirmeksizin fer-
di haberlere farkli otoriteleri alinti yapmasi onun (Yahyi b. Adem) asil yazar (kesinlikle
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Fakat yazar-ravi ikilemini en azindan erken dénem icin elverigsizdir. En
azindan miladi IX. ve X. yiizyillara kadar birgok ravi rivayet ettikleri eserlere
konular eklemis veya eserlerin bazi konularini (ders esnasinda) islemis veya
eseri bir bagka sekilde yeniden diizenlemislerdir. Gergi X. ylizyilldan itibaren
daha ¢ok sabit bir sekli olan kitaplarin yani sema‘a [216] dayanan eserlerin
rivayet edildigi acik¢a goriiliiyor.”” Fuat Sezgin tarafindan kesfedilen Tefsir
Verkd an Ibn en-Necih an Miicdhid’in birbirinden ayri iki aragtirmasinin
(Stauth, Leemhuis)™ gosterdigi tizere, Miicahid’in tefsirine baska otoritelerin
malzemesini ekleyen sadece Ibn en-Necih (v. 718) ve Verka (v. 776) degildi.
Ozellikle Verkd1 takip eden ravi Adem b. el-lyAz el-Askalani (v. 835),
Miicahid’e dayanmayan o kadar rivayet eklemistir ki” bu ylizden Sezgin’in
kanaatine gore Tefsir'in asil ‘yazari’ sayilmasi gerekiyordu. Adem’i zamansal
olarak takip eden ravi Ibrahim b. el-Hiiseyn el-Kisai (v. 894) dahi az da olsa
bazi rivayetler eklemigtir.”

Sezgin’in ortaya cikardigi el yazmast halinde bulunan Miicdhid Tesfiri -
hacmi agisindan- IX. ylizyihn ikinci yarisinda nihéhi seklini almistir. O za-
mandan itibaren miladi XII. yiizyila kadar ilavesiz rivayet edilmistir.

Kitabu’l-Harac'in) oldugu gercegini onayliyor, yani Ibn Adem’in kitabini bu dért kisi birbiri-
ne riviyet ediyorlardr..” (s. 33, dipnot 32). Sezgin’e gore Kitdbi'l-Aganinin kaynaklarini
aragtiran iki 4lim ondan ve birbirlerinden bagimsiz olarak onun ulastigi benzer sonuglara
ulagtilar. L. Zolondek An Approach adli makalesinde bir¢ok kaynaktan alinti yapmis (yani
Sezgin’in yazar olarak nitelendirmek istedigi) raviler icin “buytik toplayicilar (major
collectors)” ve “toplayict - kaynaklar (collector sources)” tabirini kullanir; genellikle sadece
bir ve ayni bilgi kaynag iktibas edenler i¢in toplayici-kaynaklarin ravisi-ifadesini kullanmak-
tadir (ayn1 yer s. 223). M. Fleischhammer, Quellenuntersuchungen adli eserinde su sonuca
varmustir: - onun deyisine gore-“dar manadaki kaynaklar’in (Sezgin’in diisincesinde “ya-
zar’) “genis manadaki kaynaklardan” (bir isnadin icindeki her bigi kaynag: (alim)) ayirt
edilmesi gerekmektedir (aynmi yer s. 27, Ozellikle s. 18; s. 25).-Sezgin’den farklh olarak,
Zolondek ve Fleischhammer “dar manadaki kaynaklarin” “biiyiik toplayicilarimi” veya derle-
yicilerini yazili eserlerin yazarlar ile 6zdeslestirmemislerdir. Yazili veya sozliiliik meselesini
her iki bilgin tamamen bilingli bir sekilde bir tarafa birakmuglardir. (Zolondek, s. 222;
Fleischhammer, s. 26)

Bu gecise yonelik olarak krs. A. Mez, Die Renaissonce des Islam, Heidelberg 1922, s. 171 vd.—
Mez X. yiizyll i¢in filolojide-fakat heniiz ilihiyatta degil-Islim egitim miiessesesindeki metot
degisikligi gibi bir sey varsayiyor. Bir eserin tefsiri sayesinde yazma okullarinin
(Diktatkollegs) degisimini, -o sadece bu rivayet ustliinii zikrediyor ve sadece bunu biliyor—
“tedris’in hakimiyetiyle” karakterize edilen degisen egitim miessesesini XI. yiizyilda olusan
medreselere bagliyor. Mez’in tespitlerinin yeni bilgilerin 1s13inda, Islimi egitim miiessesesi ve
medreselerin olusumu noktasinda gézden gegirilmesi gerekiyor. Bkz. dipnot 80.

74 Bkz. dipnot 6.

7> Stauth, Die Uberlieferung, s. 78 vd.; Leemhuis, s. 170 vd.; ézellikle s. 176, 178.

76 Leemhuis, 1075 Tafsir of the Cairene, s. 170, 178.
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Miladi IX. yiizyildan bagka bir misal: Mekke sehrinin tarihi ve tasviri olan”
Kitabii Ahbdri Mekketi’l-miiserrefenin yazari olarak GAS, Ahmed b. Muham-
med el-Ezraki’yi (v. 873)” vermektedir. Editér F. Wiistenfeld’e katilarak bu
eserin tedvin ve rivayetine dahil olan asagidaki yazar ve ravileri ayirt edebili-
riz”? (a) Yukarda zikrettigimiz nakilci (Erzdhler) Ahmed b. Muhammed el-
Ezraki. Malzemenin biiyiik bir kismi1 ona dayaniyor. (b) Yazar Muhammed b.
Abdalldh el-Ezraki (v. 865). Kendisi, Ahmed b. Muhammed el-Ezraki’nin
torunudur. Ve malzemenin bilyiik bir kismini dedesine bor¢ludur. [217] Fakat
baskalarininki ile kendi rivayetlerini de eklemistir. (c) ilk miellif, Ishak el-
Huza (v. 920). O hem ravidir, hem de Fuat Sezgin’e gore esere biiyiik ilaveler
yaptigi icin yazardir (d) Ikinci bir miiellif Muhammed el-Huza‘1 (961°de hila
yasiyordu) genelde sadece ravidir, fakat mevcut olan yazmalara daha sonra
metne karigan notlar eklemistir. Buna gore eserin rivayeti ‘sabitlesmig’tir. -
Burada, yazar kim ve ravi kim? GAS’da nakil (a) yazar olarak gosterilerek ve
bununla birlikte (b)’nin sadece kitap iizerinde ¢alistigina isaret edilerek durum
fazlasiyla basitlestirmektedir.

Ders geleneginde rivayet edilen kitaplarin muhtemelen bagina gelebilecek
metinlerin redaksiyonu, ta‘dili ve revizyonu icin s6z konusu eserin rivéyet
tarihi 6zellikle faydalidir. Metinlere yonelik miidahalelerin ilerleyen zamanlar-
da giderek azalmasi ve milddi X. yiizyillda bitmesini bilmek faydalidir. Son
ifade tabi ki kural haline getirilemez. Ravilerin ilaveleri sonraki ylizyillarda bile
sik sik ‘sabit metinlere’ karigmistir.®® [218]

7 Die Chroniken der Stadt Mekka, Nsr. F. Wiistenfeld, c. 1, Leipzig 1858.

8 GAS,1,5.344 vd.

7 Die Chroniken, s. V vd.

8 Miladi X. yiizyllda isndd1 kullanan bazi bilimlerde simdiye kadarki geleneksel rivayet
ustliiniin yerini yavas yavas sabit metinli rivayetler almis goziikmektedir. Uzun zamandir
Kur’an, siir ayrica gramer (meseld Sibeweyh’in Kitdb1) (bkz. dipnot 63) gibi isnad1 kullanma-
yan bilimlerde ve ‘yabancr’ bilimlerde de (bkz. dipnot. 121) bu rivayet ustiliinde, s6z konusu
metin genellikle bir 6grenci tarafindan; siirlerde sair veya onun réavisi tarafindan okunuyor ve
yorumlaniyor (hoca veya sair ya da onun ravisi tarafindan), fakat lafzi degistirilmiyordu.-X.
yiizyildaki gecise yonelik bkz. dipnot 73-Sairlerin divanlarini acikladiklar: mecdlisu’s-sudrd’ya
yonelik bkz. Ahmed, Muslim Education, s. 83-Bu oturumlarda yiiriitillen yorumlar seyh-
ler/sairler tarafindan genellikle kayda dokiilmiiyordu, ¢iinkii hafizayr destekleme mahiyetinde
genellikle yoruma dayandirilmis metinler yeterli olmaktaydi. Buna ragmen seyhin/sairin yo-
rumlar1 6grenciler tarafindan niishalarinin kenarina yazilabiliyor, ikinci niishada metne ilave
ediliyordu. Yol boylece s6zlii yorumdan, kenar serhi iizerinden asil niishanin satirlar1 arasina
yazilan serhlere gotiiriiyor, sonunda da bir el yazmasinin veya bir eserin metninin tamamla-
yict unsuru oluyordu.-krs. Sellheim: Die... Sprichwértersammlungen, s. 8 vd. ve s. 95 vd. (Ebu
Ubeyd’'in Kitdbu’-l Emsdlinin serhinin s6z konusu oldugu yer) ve E. Wagner, Die
Uberlieferung des Nuwds-Divin ve seine Handschriften,Mainz-Wiesbaden 1957, s. 349 (Ebu
Nuvé Divan’inin Sili tenkidinin (miladi 10. yy.) yorumunun s6z konusu oldugu yer).
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Bu baglamda bilhassa Ibn Nedim’in el-Fihrist'inde, tabi ki bagka biyografik
ve bibliyografik eserlerde tekrar eden basliklar (Titeldublette) hatirlatilmalidir.
Bu eserlerde geng otoriteye isnad edilen ayni isimdeki eserin, kendisine ait mi
yoksa sadece daha eski (yasli) otoritenin rivayetlerini bir araya getirip onlara
ilaveler mi yaptig1 meselesi sorulmalidir. Genelde bu son durumun dogru
oldugu kabul edilmektedir, bu yilizden sunu soyleyebiliriz: Bu eserler tizerinde
iki veya daha fazla nesil ¢aligmigtir.®

Misal olarak Muhammed b. Sellam el-Cumabhi (v. 845) ve yegeni Ebt Halife
el-Cumaht’in (v. 917)% Kitabii’l-Tabakati’s-su‘ard (el-cdhiliyyin) adli eseri
gosterilebilir.*

Bio-bibliyografyacilar ¢ogu kez yazar ve raviyi birbirinden ayiramamaiglar-
dir. Tlk donem Isldm’da bilginin yayilmasinda orijinallikten (yani kitaplarin
orijinal sanat eseri olmalarindan)® ziyade sahih rivayetin ragbet gérdigi
akilda tutuldugunda, bu durum daha kolay anlagilir.

4. Derleme eserlerin yazarlar: igin (el-Buhéri, et-Taberi, Ebi’'l-Ferec el-
Isfehani, ibn Abdirabbih vb.) vicide ve kitabe v.b. seklinde iktibas ettikleri,
yani 6nlerinde yazili sekilde bulunan ve harfi harfine alint1 veya kopya edebil-
dikleri 6nceki yazarlarin kitaplar1 say1 ve énem bakimindan kii¢iik rol oyna-
mustir. [220] et-Taberi (Horst Stauth)®, Ebii'l-Ferec (Fleischhammer)®, ibn
Ebi’d-Diinya (Bellamy)*” ve Ibn Abdirabbih (Werkmeister)’de * goriildigi
lizere derleme eserlerin yazarlarinin dolaysiz bilgi kaynaklarinin derslerinden

81 Krs. Fick, Muhammed Ibn Ishak, dipnot 19.

82 [bn Nedim, Fihrist, s. 133 veya 114; krs. GAS, 2, s. 94 vd. (Nrn. 8 ve 29); ve herseyden once J.
Hell. Muhammed b. Sellam el-Ciimehi icerisinde Die Klassen der Dichter (Tabakatii’s- su‘ard),
Leiden 1916, s. XIII vd.

Diger ornekler: el-Medaini (v. 843; Ibn Nedim, s. 100 vd.) ve onun ravisi Omer b. Sebbe’nin
(v. 875; Ibn Nedim, s. 112 vd.) ayni veya benzer bashg tasiyan eserleri, krs. Rotter, Die
historischen Werke, s. 110; EbG Mihnef (v. 774)-Hisam b. Muhammed el-Kelbi (v. 819), krs.
U. Sezgin: Ebti Mihnef. Ein Beitrag..., s. 42 vd.; Ma’mer b. Rasid (v. 770)-‘Abdiirrezzak b.
Hemmam (v. 827), krs. GAS, I, s. 99: “sik stk onun ismi altinda, céri olan Tefsir ve Cami’, bas-
kalarina rivayet edilen bir sey olarak, onun sadece birkag rivayeti ilave etmesinin yaninda,
digerlerinden farkli degildi.”~krs. Fiick, Muhammed Ibn Ishék, s. 6, dipnot 19; H. A. R. Gibb:
Havitir fi'l-adabe’l-arabi In: Studies on the Civilization of Islam, (nsr, ST. J. Shaw ve W. R.
Polk), Londra 1962, s. 220-30, burada s. 227 vd.; Zolondek, An Aporoach, s. 222, dp 74;
Goldfeld, The Tafsir, s. 126 ve s. 135’in asagisi (hepsi diger 6rneklerle).

84 krs. Fuck, Muhammed Ibn Ishék, s. 7, dipnot 19; Petersen, The Arabic Book, s. 23.

8 H. Horst, “Zur Uberlieferung im Korankommentar et-Taberis”, ZDMG 103 (1953), s. 290,
307, burada s. 307; Stauth, Die Uberlieferung, s. 103 vd., 125 vd., 6zellikle 133 vd.
Quellenuntersuchungen, s. 17* ve 18*.

87 1. A. Bellamy, “Sourees of Ibn Abi{’l-Dunyé’s Kitab Maqtal Amir al-Mu’minin ‘Ali”, JAOS 104
(1984), s. 3-19, burada s. 16.

Quellenuntersuchungen, s. 186 vd.
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aldiklar1 (bu kendi veya baskalarinin ders notlartyla olsun veya seyhlerinin
belgeleri veya belgelerin kopyalarini elde ederek olsun) rivayetler daha 6nem-
liydi ve sayica daha ¢oktu. Bu rivéayetler sifihi nakle isaret eden terimlerle
(haddeseni, ahbarani vb. o bana anlatti, haber verdi) basladig icin ayirt edilebi-
lir.

et-Taberi’nin Kur’dn Tefsiri i¢in bu 6rneklerden iki temel kaynak ayirt edi-
lebilmistir (Horst, Stauth):*

(1) Bazen diger otoritelerden hadisleri de icermekle birlikte aslinda tek bir
otoriteye gelen kaynaklar.

(2) Farkli otoritelerin ayni1 seviyede ve yan yana yer alan rivayetlerini iceren
derlemeler.”

Kitdbii'l-Tkdi’l-Ferid’in kaynak aragtirmasi da (Werkmeister) ayni sonuca
varmigtir. Burada da, Ibn Abdirabbih tarafindan hocalarinin derslerinden
direk aktarilan malzeme igin iki tiir 6rnek ayirt edilebilir:

(1) Pargalar1 ve igerikleri birbirine bagli olan, ¢ogunlukla bir otoriteye da-
yanan fakat bagka kaynaklar tarafindan da zenginlestirilmis rivayetler. Bu
rivayetler ya hoca tarafindan 6zellikle ders icin miistakil rivayetlerden (einzel
Uberlieferungen) bir araya getirilmis veya daha 6nceki zamanda bir araya
getirilip hoca tarafindan nakledilmistir. Bu zikredilen son durumda, bu parga-
larin spesifik diizeni malzemelerin dayandigi otoritelere degil, bilakis onun
ogrencileri veya daha sonraki alimlere aittir; en azindan s6z konusu otoritele-
rin yazili olarak rivayet edilmis eserlerinde genelde bu pargalarin benzeri
bulunmamaktadir. -Tkd’dan miséller: Bedevilerin konusma tarz1 hakkindaki
bolim ekseriyetle el-Esma‘?’ye dayanmaktadir; Bermekilerin yikilis1 hakkinda-
ki rivayetler (Cahiz tizerinden) Sehl b. Hartin’a dayanmaktadir.

(2) Cok sayidaki, az veya ¢ok baglantili miistakil rivayetler (degisik otorite-
lerin rivayetleri).”*

8  Daha fazlast igin kismen Horst, Zur Uberlieferung, s. 292 vd.; tam saraheten Stauth, Die

Uberlieferung, s. 104; krs. s. 88 ve s. 99 vd.

Stauth’un (Horst’'un ¢alismasina dayanan), sadece bu ikinci temel sekil vasitasiyla, Taberi’nin
Tefsirinde sadece bir yerde zikrettigi 11364 isnadin son derece yiiksek sayisinin anlasilir ol-
mast tespiti 6nemlidir. Toplamda Taberi 13026 farkli hadis kullanmakta ve sadece 21 tanesi
100’den fazla yerde ge¢mektedir.

Werkmeister, Quellenuntersuchungen, s. 466 (bir otoriteye kadar geri giden rivéyetlerin
toplamasi hakkinda), s. 348 (Ders geleneginin konusu olarak ¢ok sayida ferdi rivayetler hak-
kinda). Werkmeister tabi ki her iki temel sekli, Stauth’un bunu Taberi icin yaptig1 gibi acikca
ayirmiyor. Bermekiler tarihine yonelik rivayetler hakkinda bkz. ayn: yer, s. 344 vd., Bedevi
sozleri hakkinda bkz. s. 305 vd.
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Ornekleri tevil etmenin bir diger usulii belki(1)’in bir baska istisnai duru-
mudur:

(1*) Konular1 agisindan birbiriyle alakali olan, belirli konuya hasredilmis
ders cergevesinde islenmis yani okunmus, bagka kelime veya ifadelerle agik-
lanmus, izah edilmis ve bagka kaynaklardan tamamlanmus eserlerin pargalar1 ve
Ozetleri. Yazarin sabit bir sekil verdigi eserin boliim (ciiz) veya kisimlar: da s6z
konusu olabilir, fakat ders geleneginde metnin almis oldugu ve sonunda
derlemelere girdigi sekil az veya ¢ok asil sekilden farklidir.*

Ebi’l-Ferec’in direk bilgi kaynaklarinin, ona rivayet etmis oldugu malze-
menin (Fleischhammer tarafindan) analizi, nihai olarak yukarida zikredilen iki
kaynak seklini gostermektedir. Boylece Ebii’l-Ferec’in (Sezgin’e gore) ‘yazar’
olan hocasi et-Taberi’'nin dersinden aldigi materyal ve onun Tarik’indeki
Peygamber’in hayatina hasredilen kisimlara benzer kisimlar neredeyse tama-
men Ibn Ishak’in Kitabii’l-Megazi’sine dayanmaktadir (birinci kaynak sekli),
ayni zamanda bir¢ok farkli otoriteden gelen ¢ok sayida hadis aktaran Ebi’l-
Ferec baska bilgi kaynaklarindan -mesela bir sairler kitabinin yazari Ibn el-
Merzuban (v. 921)- aldig1 metinler ikinci kaynak seklidir.”®

Sezgin’e goére eger isnadin dallara ayrilmasindan onceki dolaysiz bilgi
kaynaginin ismi ortak ise, miidevvinin hocast (dolaysiz bilgi kaynagi)
tarafindan nakledilen malzemenin derlemenin ‘dolaysiz yazili kaynagr’ [221]
olarak gorilebilecegi, yani hocanin malzemesinin farkli kaynaklara
dayanabilecegi® burada tekrar hatirlatilmali.

Buna ragmen yazarin ve ravinin genelde ayirt edilemediginden dolay1 en
azindan ravilerin erken donemde (yaklasik miladi IX., X. yuzyillara kadar)
metnin sekillenmesinde etkili olduklari, malzemeyi zenginlestirdikleri, kisalt-
tiklari, izerinde ¢alistiklar: vs. bilindiginden, giiniimiizde, hocalardan (dolaysiz
bilgi kaynagi) nakledilen, sozel ders olmaktan ziyade Ogretmenin defterinde
veya Ogrencilerin notlarinda yazili olarak bulunan malzemeleri, derlemelerin
dolaysiz kaynag1 gormeye meyilliyiz (Sezgin’in anlayisina zit olarak bilgi
kaynaginin ‘yazar’ veya ‘salt ravi’ ayrimi yapmadan).

Ebir'l-Ferec, rivayetleri i¢in vermis oldugu isnadlarda bazen kitaplar ve is-
tisnai olarak kitap bagliklarini vermektedir.”” Zaman zaman béyle bir kitabin

92 Bkz. yukarda S. 215, ézellikle dipnot 71.
93 Quellenuntersuchungen, s. 31%; s. 24" vd.
' GAS, 1,s. 82.
% Fleischhammer’in makalesi bu konu hakkindadir, Hinweise auf schriftliche Quellen, ayni
zamanda bkz. Zolendek, An Aporoach, s. 221 vd. ve GAS, 1, s. 378 vd.
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‘yazarr’ olarak kendisinin dolaysiz bilgi kaynagini zikretmesi ve Sezgin’e gore
kendisinin ‘salt bir ravi’ olmasi dikkate sayandir. GAS1n yazar1 da bunu fark
etmistir ve bir dipnota sunu ekler: “Sanki ilgili rdviler onlarin yazarlariymis
gibi, o (kesinlikle Ebi’l-Ferec) bazi kitaplar1i meshur olmasindan dolay: zik-
retmistir.”® [222]

Tabi ki buna ragmen ¢ogu kez, malzemelerini ¢ok sayidaki kaynaklardan
bir araya getiren miidevvinlerle (Sezgin’in terminolojisinde ‘yazar’), (bazen
sadece) seleflerinin malzemesini rivayet eden raviyi ayirt edebilmek®” mim-
kiindiir, hatta akillicadir. (Bu bilyitk miidevvinlerin malzemelerini, derlemele-
rin “son kaynaklar1™® olarak isimlendirebiliriz —fakat: ‘dolaysiz yazili kaynakla-
11’ olarak degil-).

et-Taberi ve derleme eserlerin diger yazarlari, hocalarindan malzeme akta-
rirken, bir tarafta ‘bityiik toplayic’ veya ‘yazar’ ve diger tarafta ‘sadece ravi’
farkin1 g6z 6ntinde bulundurmus olmamalari gerekir. Bizlere yazarin son
kaynag1 hakkinda, yazardan daha ¢ok bilgi vermesinin, Sezgin’in isnad analiz
metodunun bir katkist oldugu ifadesi yerindedir (Bellamy).”

Ayrica derlemelerin temelini teskil eden kisa eserlerin biiyiik eserlerin
olusmasindan sonra, gereksiz gorildigii icin kaybolduklarini ifade eden
goriisiin aydinlatict olmadig: tespit edilmistir (Bellamy);'® hatta onceki kitap-
larin daha kisa ve ucuz olduklarindan dolay1 devasa derlemelerden daha ¢ok
ilgi gormeleri beklenir. Bunun asil sebebi miidevvinlerin malzemelerini, 6gre-
tim slirecinde edindikleri gibi yani elenmis ve gézden gecirilmis sekilde tercih

% GAS, 1, s. 380, dipnot 3.—orada bilhassa agda gecen sey séz konusudur. 11, s. 124, s6z konusu

isnad ahbarani Ali b. Stileyman (el-Ahfes) ve Muhammed b. El-Abbas el-Yezidi fi Kitab en-
Nekaid (miiellif Eba Ubeyde’dir) kala: kéle... es-Stikeri an Muhammed b. Habib an Ebi
Ubeyde: krs. Fleischhammer: Hinweise, s. 57, 62 ve oOzellikle s. 61, dipnot 4; ayni kisi
Quellenuntersuchungen, s. 23. ag isnad1 hakkinda burada bilgi verilmektedir. 4, s. 170, krs.
Fleischhammer: Quellenuntersuchungen, s. 23: haddeseni...et-Taberi fi'l-Megazi (miiellif Ibn
Ishak) kale: haddesenda Muhammed b. Humeyd kale: haddesena Seleme kale: haddeseni Mu-
hammed b. Ishak kéle: haddeseni... ez-Z{ihri...:

Bu baglamda su durumlar da zikredilmeli ki Ebi'l-Ferec, X’in kitabindan kopya ettigini ve
orada X’in sadece yye rivayet ettigini ifade etmistir. (nesehtii min Kitab...an...); krs.
Fleischhammer, Hinweise, mesela s. 55, numara 27 ve s. 56, nr. 38, ve Zolondek, An
Aporoach, s. 221. Burada da Sezgin i¢in problem Ebir'l-Ferec’in agik beyanlarina gére boyle
durumlarda, dolaysiz yazili kaynaklarin yazarimin ‘yazar’ degil ‘ravi’ olmasidir. Zolondek ve
Fleischhammer i¢in burada Problem ortaya ¢ikmiyor, ¢linkil onlar kaynaklarin sozliiliik ve
yazililik meselesini bilingli olarak dikkate almiyorlar. (bkz. dipnot 72).

Bunu, Sezgin harig, Zolondek ve Fleischhammer basariyla yaptilar. (bkz. dipnot 72)!

Bu suretle (“ultimate sources”) Bellamy, Sourees, s. 16.

Aynu yer.

100 Ayniyer.
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etmelerinde goriilmektedir. Islam alimlerinin boyle diisiinmiis olmalar1 gayet
mimkindir. Fakat talebii’l-ilm maksadiyla yapilan seyahatler genellikle ve
uzun stre herhangi bir malzemeye ulagmak istenildiginde bir mecburiyet idi.'**
Derlemeciler, son ‘yazili kaynaklarinin (Sezgin’in anlayisinda) ¢oguna, bu
kaynaklar1 kayitlarina gecirmis olan hocalarinin derslerine katilarak ulasabil-
mislerdir.

Bu bakis agisinin dogru olmadigina yoénelik bir emare de, yeni kesfedilen
yazmalarinin bir kisminin yukarida derlemelerin [223] kaynaklari olarak 6ne
stirlilenlere benzer sekilde okul notlarinin karakterine sahip olmalaridir, her ne
olursa olsun Sezgin’in varsaydig: gibi'®” kaynak eser degillerdir.

Bu nedenle yukarda zikrettigimiz birinci kaynak sekline (¢ogunlukla sadece
bir otoritenin rivayetlerini iceren, fakat onun yaninda sirli sayida baska
rivayetler de iceren eserler) Tefsir Verkd an Ibn en-Necih an Miicdhid'® ve
Tefsir ez-Ziihri" gibi eserler uymaktadir, ikinci kaynak sekline ise (devaml
farkli otoritelerin rivayetlerini, ayni seviyede yan yana iceren eserler) Tefsiru
Siifyan es-Sevri uymaktadir.'®

5. Bilimi nakletmenin yazili veya sozel olmasi bakimindan Islami 6gretim
faaliyetlerinin 6nemli karakterlerini bir daha gbzden gegirirsek asagidaki
neticeye ulasiriz: Hoca, okulda (semd) esnasinda bildigini (genellikle) yazili
dokiimanlardan, nadiren de ezberden okumustur. Ezberden okurken dahi
genelde yazili notlara sahip oldugu tahmin edilmektedir. Ayni konu hakkinda-
ki farkli dersler veya ‘okumalar’da konu sik sik farkl sekilde sunulmustur. Ve
bu farkli sunuglar, farkli rivayetlerin baslangi¢c noktasi olmustur. Ogrenciler ya
derste not tutmusglardir veya (eseri nakletmege devam etmek istediklerinde)
hafizalarindan veya bagka birinin kayitlarindan yararlanarak yazili niisha
olusturmuslardir; bu da bize ulagan bir eserin farkli rivayetlerinin varliginin
ikinci bir a¢iklamasini sunmaktadir.

Dikkati edilmelidir ki yazili veya s6zlii rivayet birbirlerine engel olmaktan
ziyade birbirlerini tamamlamaktadirlar. Bana 6yle geliyor ki, ilk devir Arap-
[slam bilimlerinin yazili m1 sozlii mi rivayet edildigi meselesinde kavramlar
etrafindaki kavga kolay olusmaktadir. Siiphesiz okuma yazma bilmeyen ve
halk ezgilerini derleyip kompoze edenlerin sarkilarini veya destanlarini aktar-
diklar1 anlamda sozlii rivayet s6z konusu degildir (ana kavram: sozlii sairlik)

101 Ayni gekilde yukarda belirtildigi gibi Bellamy, bagka bir yer.

102 Krs. Stauth, Die Uberlieferung, s. 88.
103 Krs. ayni yer.

104 Krs. Rippin, el-Zuhri, s. 43.

105 Stauth, Die Uberlieferung, s. 88.
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Ayni zamanda yaziy1 birebir kopya etme ve son hali verilmis yazili kitab:
nakletme anlaminda yazili rivayet olmasi siiphesiz s6z konusu olamaz. [224]

En iyisi bir an 6nce ‘yazilt’ ve ‘sozli” ifadelerinden vazge¢mek ve daha ¢ok
erken Islam’da ders veya 6gretim faaliyetinden bahsetmek gerekir; ozellikle
Almanca ‘Vorlesung’ kelimesi, belki yerinde olarak uygun c¢agrisimi yaninda
getirmektedir.

Bu takdirde —’yazili teori'nin savunuculari gibi- isnadda kullanilan ‘bana
anlatti/nakletti’ gibi vs. terimlerin sanki sozel rivayetmis ‘gibi gortindiigiine’®
nedenler aramaya gerek kalmaz, zira aslinda yazili kaynaklar kullandiklari
bilinmektedir.

Diger taraftan —‘sozel teorinin’ savunuculari gibi- kaynaklarda siirekli ge-
cen alimlerin yazdig1 veya kullandigy kiitiib, defitir, suhuf, kardtis kelimeleri
hakkinda gecen haberleri farkli yone ¢ekmek veya yok etmek i¢cin yorumlama-
lar1'” ve -sik sik [225] abartilmis sekilde- bu insanlarin hafiza giicii hakkinda-
ki haberlerde kagamak aramalar gereksizdir.'*®

Ayrica klasik Arap edebiyatinda ilmin rivayetinin karakterize edilmesiyle
baglantili olarak sifdhen/er-riviye es-sifahiye veya kitdben/er- riviye el-kitdbiye
kavramlari pek az kullanilir, bunlar sifahi rivayetler veya yazili rivayetlerin tam
kargiliklar1 olan terimleridir. Metinlerde s6z konusu olan siirekli ‘s6zlii rivayet’

106 By suretle U. Sezgin, Ebii Mihnef, Ein Beitrag..., s. 35; konuyla aldkali olarak GAS, 1, s. 77, ve
Abbott, Studies, 11, s. 63.
Dikkat cekici bir ornek: R. Sellheim, Materialien zur arabischen Literaturgeschichte, T. L.
Wiesbaden 1976 (VOHD CVIIA), s. 34. Orada alint1 yapilan metin (Ibn Atiyye’nin Mukad-
dimesinden, nsr. A. Jeffery, Kahire 1954, s. 276) su sekildedir:
S Ssh by A5 e el ey B B LES Ty Gy em o s (Gmadl) el (2l ,:i{
a5, Al LS b ) AT O
Bu metinden dolay1 GAS, 1, s. 5°de —~hakli olarak- bizim bildigimiz en eski isim (Kur’an kiraa-
ti hakkinda) Yahya b. Ya‘mer’in bir Kitdb fi’l-Kird’dt1dir. Sellheim, ve ellefenin Hasan el-
Basri ve Yahya b. Ya‘mer gibi Kur’an alimleri degil, el-Haccac’a raci olduguna isaret etmekte-
dir. O zaman kitdb burada Haccac'in ‘ilanr’, ‘genelge’ si olarak anlagilmaktadir. “S6z konusu
olan Kur’an ayetinde okunur veya okunmayabilindigi gibi.”
Buna yonelik olarak fark edilmesi gereken sey sudur: Kesinlikle ve ellefe ifadesi el-Haccac’a
racidir. Fakat burada tabi ki Haccdc’'in yazmayr emrettigini anlamak daha uygun olanidir.
(bkz. C. Brockelmann, Arabische Grammatik, § 21b; krs. Latince Caeser pontem fecit =
Caeser pontem fieri iussit), oyle ki kitdb’in asil yazari, tabi ki iki Kur’an alimidir ve kitdb her
haliikdrda hakiki yaz1 anlamia gelmektedir. Bu son olarak anlatilan sey sundan da anlasil-
maktadir-el-Haccac’in (veya Hasan el-Basri ve Yahya b. Ya‘mer’in) yazdi(klar)g kitdb fi'l-
kird’at'1n yani sira-Ibn Miicahid’in kaleme aldig1 kitab fi'l-kird’at' dan bahsedilmektedir.
Haccac namina hazirlanan yazidan bahsedildiginde tabi ki kitdb’rs “ders notu” olarak anla-
mamak ldzim; —eger modern ifadeye izin varsa- konu daha ¢ok (tedaviilde olan farkli dersler
hakkinda) ampirik bir tahkikat, bir tevsik gibi bir seydir.
108 Sellheim, Gelehrte, s. 67.
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olarak yanlis cevrilen er-riviaye el-mesmii‘a daha ¢ok ‘isitilen rivayet'dir (bir
ornek icin asagidaki 6rnege bakiniz). Su ayrintiya dikkat etmek gerekir: 6nemli
olan konunun &grenci tarafindan isitilmesi (sadece bir baska yerden alinti
yapmamasi); hocanin bir defterden veya ezberden okumasi ve hatta 6grencinin
ayni zamanda not almasi veya okunami ilk 6nce ezberinde tutmus olmasi
biiyiik 6nem tagimayan sorunlardir, esasinda terminolojide pek fazla énem
tasitmamaktadir.

Bir rivayetin malzemesinin sahih veya sahih olmamasi sorunundan ¢ok
farkli olan ‘yazil’ veya ‘s6zIl%’ kavramlarindan vazgecmeye karar verildiginde,
bu sorunlar birbirine karistirmaktan kurtulabiliriz.'” Ciinkil sézlii rivayette
oldugu gibi yazili rivayette de tahrif s6z konusu olabilir."*°

Modern arastirmacilarin, yazi ile sthhat arasinda bag kurma ve derlemecile-
rin ifadelerine gére [226] yazili olarak yani vicade, kitabe vs. seklinde anilan'"
bu tir rivayetleri otantik olarak gérme meyilleri karsisinda, ortagag Arap

1 (Dini) rivayetin sahihlik veya tarihsellik meselesini ele alan ve iimit vadeden denemeleri
Wansbrough ve Lippin’in ¢aligmalar1 (bkz. dipnot 6) icermektedir. Fakat burada her seyden
once J. van Ess’i zikretmek gerekiyor, Zwischen Hadit und Theologie. Studien zum Entstehen
pridestinatianischer Uberlieferung, Berlin, New York 1975, M. Cook, Early Muslim Dogma,
Cambridge U. P. 1981 ve G. H. A. Juynboll: Muslim Tradition. Studies in Chronology,
Provenonce and Authorship of Early Hadith, Cambridge U. P. 1983.

Krs. Vas Ess, Zwischen Hadit und Theologie, s. VII: “Erken dénem yazililik sayesinde tam bir
sahihlik garanti edilmiyor” -Islami rivayete, yazili temeli dolayisiyla eserlerin rivayetinde sa-
hihligin yiiksek bir derecesini yiikleyen Goldfeld, diger taraftan, lafizda ve igerikte ilaveler,
kisaltmalar, dontistimler, hatta kasith degisikliklerin ve dalgalanmalarin 6nlenemeyecegini
kabul etmektedir. Goldfeld’in goriisiine gore, biitiin bu degisiklikler bununla beraber réaviler
tarafindan kontrol edilmektedir. Oyle ki kati olarak, siimullii kabul sayesinde nihai seklini
alan metin asli (ibtidai) vasfini asla tam olarak kaybetmemektedir. (krs. ayn1 kisi, the Tefsir, s.
126 ve 135).

Rotter, Die historischen Werke, s. 122, mesela, Taberi’'nin, el-Medéini’yi vicade formunda
alintiladig1 yerde “gercek bir Medaini’nin” mevcut oldugu goriisindedir. Ona gore ‘orijinalin
kopyast’ s6z konusu oldugu igin (ayn1 yer, s. 109) bu ve buna benzer durumlarda o, metnin
en yitksek derecedeki orijinalligini hesaba katmaktadir. Kaynak eseri koleksiyonlardan
(mecmualardan) miimkiin oldugunca asli seklinde ¢ikarabilmeyi esas alan modern gériisiin
kargisinda, et-Taberi’nin ve zamanindaki diger Arap-Islam alimlerinin goriisii durmaktadir.
Onlar orijinal sanat eseri mahiyetindeki kitaplar1 orijinaline uygun nakletmenin degil de, bi-
lakis sahih rivayetleri nakletmenin (bkz. yukari s. 219) 6nemli olmasindan dolayi, behemehal
noktalama isaretlerinden yoksun olabilen el yazmalarini ve yazma-anlama yanlislari ile bos-
luklar olan (krs. s. 222) metinleri degil de, giivenilir raviler tarafindan kendilerine ulagan me-
tinleri —asli lafz1 tizerinde ¢alisilmug, hatta zenginlestirilmis olmasina ragmen- tercih etmis-
lerdir. Gergi hadisler —diger malzemelere nazaran- erken bir zamanda mimkiin oldugunca
sozlii rivayet edilmis goériinmektedir; Miicdhid’in Kur'an Tefsiri 6zelinde, Stauth’un (die
Uberlieferung) aragtirmasi, yaklagik h. 150’den (miladi 8. yiizyilin son geyreginden) itibaren
pek az varyantin, devam eden rivayet siirecinde metne girdigini gostermistir. (a. y. s. 228; krs.

Rotter s. 108).
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alimlerinin bakis agisina isaret etmek lazim. Onlar yalniz yazili rivéyetleri
sakincali gormekte idiler ve sadece bir otoriteden ‘dinlenmis’ olan versiyonu
tam olarak kabul ediyorlardi. (Muhakeme ustliinde yazili dokiimanin gegerli
delil olabilmesi i¢in iceriginin giivenilir gsahid tarafindan sozlii olarak onay-
lanmasini gerekli goren Islam hukukgularinin igtihadiyla karsilastirin.) Kopya
etmeye olan giivensizligin arkasinda sadece bir ideolojinin durmadigi, bilakis
imla hatalarina aldanmak, yanlis anlama ve (haksiz yere) isnad edilen malze-
meye takilmaya kars: gercek bir korku oldugu sik sik kaynaklarda goriilmekte-
dir. Sadece bir misal!

Kitabii’s-Si‘r ves-su‘ard"? adli eserinde Ibn Kuteybe seméin biitiin ilimlerde

6nemli oldugunu fakat din ve siir bilimi i¢in vazge¢ilmez oldugunu sdéylemis-
tir. Ciinkii siirde sdbe ve sdye arasindaki fark, dinlenilmedigi siirece ( J i 13
axes) ayirt edilemez. Sonra Ibn Kuteybe, ‘ilmi yazili malzemelerden alanlarin’
(sbdl e 0502Y1) ‘dinlenilen rivayeti/okuma seklini’ (i josdi 215 )1) bilmedikleri
i¢in hata yaptiklarini gostermek i¢in daha baska misaller getirmektedir. Bu,
genelde [227] noktasiz yazilan Arap¢a yazisinin Ozelligi karsisinda ciddi bir
arglimandir.'”?

Sema veya kiraat seklindeki ‘ders’lerde, ilmin sozlii ve yazili nakledilerek
birbirini tamamlamasiyla Islim o zamanki anlayisa gore, ilimleri otantik bir
sekilde rivayet edebilme miiessesesi kurmustur.

6. Son olarak has Islami rivayet usiliiniin kokenine yénelik bir diisiince
daha. Horovitz'in Islami isnada etkisini iddia ettigi, Talmud zamaninin Yahudi
okullarindaki tasdik ustliiniin yaninda,'* miimkiin olan diger iki irtibat nokta-
sin1 dikkate almamiz lazim:

(a) Ilk devir Islam ve ondan énceki sairligin rivayeti."'® Sairlik ‘Araplarin
ilmi’ olarak goriilityordu'® ve bu ‘ilim’ kendine has bir sekilde nakledilmistir.
Sairin bir veya daha ¢ok ravisi vardi, bu réaviler siirleri ezberliyorlard: - ilk
donemde bile - hafizaya yardim i¢in gerektiginde notlar tutuluyordu'?’, boyle-
ce otantik versiyonlara sahip olup onlar1 yayabilmislerdir. Erken Abbasi do-

12 1bn Kuteybe, Indroduction au livre de la poésie et des poétes. Texte arabe... avec introduction,

(tradiction et commentaire par Gaudefroy-Demombynes. Paris 1947, s. 20 vd.

Krs. F. Rosenthal, “The Technique and Approach of Muslim Scholorship”, Analecta

Orientalia, 24 (1947), s. 1-74, burada s. 24 vd.; Pedersen, The arabic Book, s. 32;

Fleischhammer, Quellenuntersuchungen, s. 22°.

114 «Alter und Ursprung des Isnad”, Der Islam, (1918), s. 39-47.

15 Krs. GAS, 2, s. 14-33 (Literatur bilgileri orada).

16 Krg. G. Schoeler, Einige Grundprobleme der autochthonen und der aristotelischen
arabischen Literaturtheorie, Wiesbaden 1975 (AKM 41,4), s. 5, 6zeliklle dipnot 3.

17 Krs. GAS, 2,s. 21 vd.
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nemine kadar raviler metinlerini otorite bicimde kullanmuiglardir; hatta baz
sairler (mesela Cerir ve el-Ferazdak) ravilerinden siirlerini kontrol edip baz
incelikleri diizeltmelerini beklemislerdir."'® Bu mahiyetteki rivayet sekli sonraki
~ elbette daha fazla gelismis — Islami ilimlerin riviyet metoduna o kadar
benziyor ki birincisinin ikincisine etki ettigi hakli olarak tahmin edilebilir.'”
[228]

(b) Antik cagin son dénemindeki okul gelenegi. Eger Hiristiyan-Arap usta
miitercim Huneyn b. Ishak (v. 873) Sendschreiben iiber die syrischen und
arabischen Galentibersetzungen (Suriye ve Arap Galen Terciimeleri Hakkinda
Mektuplar) adli eserinde, “ayni bugiin Hiristiyan dostlarimizin diskiil denilen
ilim merkezlerinde, eskilerin kitaplarindan veya bagka kitaplardan bir ana
esere yonelik her giin toplandiklari gibi'*® ayni sekilde Iskenderiye’de tip
bilimlerinde onlarin (kesinlikle Galen’in) ana eserlerinin okunmasi (kird’a) ve
yorumlanmasina yonelik toplandiklar1” haberini verdiginde artik antik déne-
min sonundaki okul gelenegi ve onlarin devami olan Islaimi dénemdeki Hiris-
tiyan-Arap alimligi'?' ile Islam’daki ilimlerin rivayetleri arasindaki baglantiy1
gormek zor degildir. [229]

118 Krs. G. Schoeler; Die Anwendung der oral-poetry-Theorie auf die arabische Literatur, Der

Islam 58 (1981), s. 205-236, burada s. 229 ve dipnot 132°de verilen Literatur.
119 Krs. GAS, 2, s. 27, dipnot 1.—er-Rafi’nin eserinde; Ta’rihii’l-edebii’l-‘Arab, Kahire 1940, c. I,
burada GAS, bu esere atif yapiyor, s. 295 vd’'inda her iki rivayetin iligkisi ele alinmis gortnti-
yor. (Kitab elimde mevcut degil).
G. Bergstrisser, Humain Ibn Ishdq iiber die syrischen und arabischen Galeniibersetzungen...
ngr. ve terclime, Leipzig 1925 (AKM 17,2), s. 18 (arab.), terciime s. 15 (Almanca).
Huneyn b. Ishak’in zamanindaki Iskenderiye’de (Nastiiri) Hiristiyanlarin hekimlik dersini kirat
olarak tasvir ettigi gibi, felsefi ve tibbi 6gretim daha sonraki donemde hald Arap Hiristiyan ve
Miisliimanlarda bu sekilde naklediliyordu. Mesela Hiristiyan doktor ve filozof Tbn Tayyib (v.
1043) Bagdat’taki Azudi hastanesi’nde tibbi bir ‘klasik’i ~-Galen’in an Glauken adl kitabini- 68-
rencilerine okutuyor ve kendisi de metni yorumlayip, bunu 6grencilerine yazdirtyordu (fbn
Usaybi‘a, Uyiinii’l-enbd fi tabakati’l-etibbd, (nsr. Nizar Rida), Beyrut 1965, s. 323).
Kiraat genelde felsefe ve tibta bilimin naklinin normal usutlii olmus goziikiiyor. el-Farabi (v.
950), Aritoteles’in “Fizik”ini 40 defa “okumus” (ibn Usaybi’a s. 606; krs. Rosenthal, The
Technique, s. 4, Yahya b. Adi (v. 973), Ebt Bisr Metta (v. 940) ve el-Farabi’ye (ayn1 yer s. 318);
Ibn Butlan (v. 1068) Ibn Tayyib’e (a.y. s. 325) okuyordu. vb.
Muhtemelen burada eski ¢ag sonlarinin tibbi-felsefi ders geleneginin dolaysiz bir devami s6z
konusudur. Fakat daha sonraki zamanda galiba Islam bilginlerinin grenim ve &gretim me-
totlarinin bazi ayiric1 ézellikleri Islam’daki “yabanci” bilimlere tepki olusturabilmistir.
Her haliikarda Islimi rivayet ustiliiniin 6zelligi Arap felsefesi ve tipcilarinin sahip oldugu an-
tik ¢ag gilinlerindeki yunan bilimlerinin rivayetine yonelik tasavvurlarina etki etmistir.
N. Rescher, el-Fardbi’nin 6gretim faaliyetleri icin hazirladigt mantik ¢aligmalarinin tarihi
hakkindaki haberinde (ibn Usaybi‘a, s. 604 vd.), Aristoteles’e kadar uzanan bir isnad sekli
verdigine dikkat ¢ekmektedir. O, hocasini (Yuhanna b. Haylan) ve onun hocasini da zikret-
mektedir; daha eski zaman i¢inse birbirini takip eden okullar1 saymaktadir. $uras: simdi son
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derece dikkat-i sayandir ki, el-Farabi miitercim Hunayn’in ve onun okulunun muazzam ba-
sarisini tam bir siikit ile gecistirmektedir. Rescher bunu soyle agiklar, filozof, “mantig kitap-
larin ve belgelerin bir konusu olarak degil, bilakis mantiki ihtisasin ve tecriibelerin canli (ya-
sayan) sozll rivayeti olarak” gormiis ve—Aristoteles’le baslayarak-hoca tarafindan 6grencilere
nakledilmistir (N. Rescher, el-Fdrdbi an Logical Tradition, Rescher’in Studies in the History of
Arabic Logic adl1 eseri igerisinde Pittsburgh 1963, s. 21-27, burada s. 25 vd.)

Rescher, gerci el-Farabi’nin haberlerinin bazi béliimlerinde el yazmalarinin (niisah) séz ko-
nusu oldugunu fark etmemistir. (Ibn ebi Usaybia, s. 604). Iskenderiye'nin fethinden sonra
Augustus, eski Aristoteles ve Theophrastin zamanindan kalan Aristoteles el yazmalarini
kopya etmelerini ve onlardan grenmelerini (L ool 04 O ... 4l) emretmis. Baska bir ifa-
deyle -bizim terminolojimizle-: el-Farabi antik ¢cag mantiginin rivéyetini tipki zamanindaki
Islim bilimlerinin rivayet edildigi gibi veya ona benzer bir sekilde rivayet edildigini diisiin-
mektedir: Bilimin egitim miiessesindeki nakli olarak —s6zlii ders olarak, fakat yazili malzeme-
ye de dayanarak. [230]
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Diyanet Igleri Bagkanligi'nin
Kirk Hadis Kartelas: Uzerine
Baz1 Mulahazalar

Dr. Halil Ibrahim KUTLAY'

I. Siinnet-i Seniyye’ye Hizmet

Allah Restli’niin siinnetini ihya etmek,” canli tutmak, yasamak, yasatmak
hem yiice dinimizin emri hem de Hz. Peygamber’e duyulan sevginin geregidir.
Sevgili Peygamberimizin hadislerine karsi gosterilecek itina ve ihtimam, ona
duyulan sayginin ve onun dinimiz agisindan vazgecilmezliginin kavli ve fiili
ifadesidir. En sahth, en 6zl ve en anlamli hadisleri ilmi ve irsadi ¢aligmalarla
toplumun dikkatine sunmak ve hadislerle ortaya konulan manevi degerleri
yasatma gayreti icerisinde bulunmak gercekten serefli bir gorevdir.

Tarih boyunca hadis alimleri, Allah Res{li'niin siinnetini ve hadislerini
tespit etme, derleme, gelecek nesillere giizel bir sekilde rivayet etme konusunda
son derece titiz bir ¢caligma sergilemislerdir. Bu hassasiyet sebebiyle farkli hadis
ilimleri ve dallar: tesis edilmis, hadislerin her tiirla tehlikelere karst korunmasi
i¢in takdire sayan ilmi caligmalar yapilmigtir. Hadis meclisleri ve hadis
halkalarinda yetisen muhaddisler, Allah Restlii'niin bu nezih emanetine sahip
cikmiglar, gosterdikleri azami gayret ile hadisler, glintimiize kadar tazeligini,
berrakligini ve safiyetini koruya gelmistir.

Hadis Edebiyatinda ihtisas erbabi icin hazirlanmis kaynak eserler yaninda;
ilme yeni baslayan 6grenciler ve ilimle dogrudan irtibat: bulunmayan halk icin
hazirlanan, ilmi kaynak Ozelligi tasimayan ama hizmet ve irsad amaclh “Kirk
Hadis” derlemeleri de siinnete hizmet etmeleri yoniiyle Onemli yer
tutmaktadir.

{lim Yayma Cemiyeti Egitim Koordinatdri, Fatih, ISTANBUL. halilkutlay@hotmail.com
Bu ¢aligmanin erken bir siiriimii Yeni Diinya Dergisinde (say1 187, Istanbul: Mayis 2009)

yayimlanmustir.
157

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

II. Kirk Hadis Edebiyat1

Abdulléh b. el-Miibarek (rahmetulldhi aleyh) ile baslayan kirk hadis yazma
gelenegi, hicri V. asirdan itibaren Islim toplumunun her yerinde yaygin bir
uygulama haline gelmistir. Kirk hadis edebiyati icerisinde en meshur ve en ¢ok
serh edilen eser, Imam Nevevi’nin el-Erbetin adli kirk hadis derlemesidir.

Hadis Edebiyatinda dnemli bir yer tutan kirk hadis derlemelerinin; bir¢ok
tariki olmasina ragmen ‘zayif hadis’ olmaktan kurtulamayan “Ummetimden
kark hadis ezberleyen kimse, kiyamet giinii fakih (alim) olarak diriltilir,”
seklindeki bir hadisten kaynaklandigi; ama genellikle hadis ezberlemeyi tesvik
etme, belirli bir konuda hadis derleme, hadis ilmine yeni baglayanlara veya
halka kolaylik gibi sebeplerle hazirlandig: ifade edilmektedir.

Glnimiizde kirk hadisler; farkli konularda kartela, kitap seti, cep kitab,
brosiir, CD gibi her zaman ve her yerde tasinabilecek, kolayca basvurulabilecek
tarzda hazirlanmakta ve dagitilmaktadir. Son on yil igerisinde bu konuda giizel
caligmalar ortaya konmustur. Bunlarin arasinda ‘sahih’” hadisleri derleyen kirk
hadisler oldugu gibi, hadislerin derecelerini dikkate almadan yapilan ‘basit’
derlemeler de bulunmaktadir.

III. Kirk Hadis Kartelas1

Diyanet [sleri Baskanligi tarafindan yayinlanan ve baskisi milyonlari bulan
Kirk Hadis Kartelas:,> Kur’an kurslarinda, imam hatip liselerinde biiytik bir ilgi
ve cosku ile kargilanmis, kolayca ezberlenen bu kisa ve 6zIi hadisler, okullarda,
kurslarda, gonilli kurum ve kuruluslarda diizenlenen kirk hadis
yarigmalarinda esas alinmistir. Dolayisiyla ¢alisma, toplumun ve ozellikle geng
neslin hadis kiiltiirlintin ve siinnet bilincinin giderek koklesmesi yolunda
6nemli bir adim atilmasinda hareket noktas: olmustur.

Diyanet Isleri Baskanligi'nin yayinladigi Kirk Hadis Kartelas'nda her hadis
sonunda, s6z konusu hadisin yer aldig1 kaynaklardaki boliim (Kitab) isimleri
ve bab numaralar1 gosterilmistir. Yine hadis edebiyatinda daha ziyade etrafu’l-
hadis kitaplar1 diye bilinen tiirlerde uygulanan; “uzun hadislerin sadece bir
kisminin (tarafinin) zikredilmesi” seklindeki hadis ustlii geleneginin bu
kartelada da dikkate alindig1 gériilmektedir.?

bk. Ismail b. Muhammed el-Acliini, Kesfiil-hafd’ ve miizilii’l-ilbds amma istehera mine’l-
ehddis ‘ald elsineti’n-nds, Beyrut: Daru [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi 1983, II, 322, hadis no: 2465.
Diyanet Isleri Baskanligi Kirk Hadis Kartelas: (hazirlayan: Yasar Colak, Ibrahim Kése), 6.
baski, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanh§ Yayinlar1 2007.

> Mesela bkz. Kirk Hadis Kartelast, hadis no: 16, 21, 39). Suna da isaret edilmelidir ki Kirk
Hadis Kartelastndaki hadislere atfen verdigimiz hadis numaralari, ¢alismanin bagindan
itibaren sirayla saymak suretiyle tarafimizdan gosterilmistir. Kanaatimizce, ezberleme ve
kontrole yardimci olmasi bakimindan karteldda hadislere numara verilmemis olmasi da bir
eksikliktir. Ayrica, kendilerine atifta bulunulan hadis kitaplarimin hangi baskilarinin
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Kartelada yer verilen kirk hadis, genellikle “sahih, hasen veya makbal”
denilebilecek hadislerden secilmigtir. Oyle goziikityor ki yapilabilecek
muhtemel elestiriler de dikkate alinarak, hadislerin neredeyse tamami ahldk
hadisleri arasindan tercih edilmis, ayrica kaynak olarak da genellikle Kiitiib-i
sitte isimleri gosterilmistir. Ne var ki, her konudaki ilk ¢alisma gibi bu
kartelanin da telas ve acele ile hazirlanmasindan kaynaklandigimi tahmin
ettigimiz, hadis metinlerinde yapilan bazi gereksiz tasarruflar ya da hadislerin
sonunda belirtilen bagvuru kaynaklarindaki matbaa yanhglhiklar1 bu giizel
calismay1 kismen de olsa golgelemistir. Yillar gecmesine ragmen bu matbaa
yanligliklarinin  diizeltilmemesi sebebiyle boyle bir calismayla sozii edilen
hususlara dikkat ¢ekme zorunlulugu ortaya ¢ikmistir.

Bu makalede Diyanet Isleri Baskanhgi Kirk Hadis Kartelas'ndaki
dikkatsizlikler sirasiyla ele alinmis, sonunda da kartelanin dizeltilmis sekli
takdim edilmigtir.

IV. Dikkatsizlikler ve Yanhsliklar

2. hadis: Kirk Hadis Kartelasynda 2. hadis olarak “5uJi e p3l¥1/Islam,
glizel ahlaktir” hadisi zikredilmis, kaynak olarak Kenzii’'l-ummal (3/17, Hadis
No: 5225) gosterilmistir.

Hadis tahrici ile mesgul olanlar gayet iyi bilir ki; hadis tahricinde kaynak
olarak “hadisi senediyle nakleden ilk temel eserler” zikredilmelidir. Kenzii'l-
ummdl adli kitap, hadisi senediyle nakleden eserlerden olmayip, olduk¢a geg
donemde derlenmis olan tali derecedeki hadis eserlerindendir. Dolayisiyla
Kenzii’l-ummal'i kaynak gostermek yerine eserin miiellifi Ali el-Miittaki el-
Hind?’nin, bu hadisin kaynag1 olarak gosterdigi Deylemi’yi kaynak gostermek
daha dogrudur. Kaldi ki Deylemi’nin el-Firdevs bi-me’siiri’l-hitab’inda pek ¢ok
uydurma hadis de bulunmaktadir. ilim ehli, Deylemi'nin bir hadisi rivayet
etmis olmasinin, o hadisin sahith olduguna delélet etmeyecegi konusunda
ittifak etmislerdir.*

Bu hadisin benzeri bir hadis, soru-cevap seklinde Beyhakinin Su‘abii’l-
iman'inda (VI, 242 hadis no: 8016) senediyle birlikte zikredilmektedir.
Dolayisiyla hadisin kaynagi olarak Kenzii’l-ummadl yerine ya daha erken bir
tarihte vefat etmis bulunan Beyhakinin $i‘abii’l-imdan’y (VI, 242 no: 8016)
verilmeli; ya da bu hadis karteladan ¢ikarilip, onun yerine ayni konuda sahih
bir hadis konulmalidir (mesela: “ 31 .. I/ 1yilik giizel ahlaktir” hadisi gibi).’

kullanildigina basta isaret edilmeliydi. Yine, bu baskilardaki hadis numaralarina da atifta
bulunulmas: kaynak gosterimindeki tartismalar: asgariye indirebilirdi.

4 bk Abdiilhayy el-Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadila li’l-es’ileti’l-‘aserati’l-kdmile, Kahire: Mektebe-
tir'l-Matb(‘ati’l-Islamiyye 1404/1984 s. 111.

®  Miislim, “Birr” 14.

N
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3. Hadis: Her ne kadar Mislim (Fedail, 66) ve Tirmizi (Birr, 16) kaynak
gosterilmis ise de karteldda Miislim hadisinin metninin tercih edildigi
anlagilmaktadir. Eger boyleyse, Miislim rivayetindeki hadisin sonunda yer alan
“Jxs 3~ ifadesi de karteladaki hadis metninde yer almalidir. Tirmizi'nin metni
tercih edilseydi o zaman hadis harekesi “wl =3 ¥ ol =3 ¥ 557 seklinde
olmaliydi.

4. Hadis: Kaynak olarak Buhiri (ilim, 12) ve Miislim (Cihad, 6)
gosterilmistir. Hadisin Buhari’deki bab numarasi karteladakinden farklidir.
Dogrusu (Buhari, [lim, 11; Miislim, Cihad, 6) seklinde olmalidur.

6. Hadis: Kaynak olarak Tirmizi (Ilim, 14) gosterilmistir. Tirmizi’deki
metin, kartelddaki metinden farklidir. Hadisin Tirmizi’deki gekli “ =i Je Jiui o)

delis” seklindedir. Yani kartelddaki hadis metninin bagina “5)” kelimesi ilave
edilmelidir.

7. Hadis: Kaynak olarak Buhari (Edeb, 83) ve Misslim (Ziihd, 63)
gosterilmistir. Ancak kaynaklardaki her iki hadis metni de, kartelddaki hadis
metninden farklidir. Buhédri ve Muslim’deki hadis metninde -
kelimesinden sonra “u~1,” kelimesi bulunmaktadir. Karteladaki hadis metninde
ise  “u-1,” kelimesi dusmiistiir, hadisin metni bu sekilde mutlaka

tamamlanmalidir.

Bu hadis segilirken, belki de Buhari ve Miislim’e hi¢ basvurulmamus,
muhtemelen hadis bir bagka eserden nakledilmis veya metin {izerinde
tasarrufta bulunulmus olmalidir. Karteladaki hadis metninde, anlami
kuvvetlendiren “u~1,” kelimesi kaldirilmamali, hadis Buhéari ve Miislim’deki
sekliyle yazilmalidur.

10. Hadis: Kaynak olarak Buhari (Imén, 3) ve Mislim (Iman 57, 58)
gosterilmistir. Ancak buradaki ii¢ metinden higbiri karteladaki hadis metni ile
ayni degildir. En yakin hadis metni Muslim (Birr 58) metnidir. Mislim’in bu
metninde gegen “0s.; . 7 ifadesi karteldya alinmamis, ayrica “las”
kelimesinin bagindaki “5” harfi kaldirilarak sadece “llai” ifadesiyle iktifa
edilmigtir. Karteldda bu degisikligin yapilmas: uygun degildir. Anlasilan bu
hadis, bir bagka eserden alinarak buraya kaydedilmis veya kartelaya alinirken

metin Gizerinde tasarrufta bulunulmugtur.

Yine bu hadisin terciimesinde “Haya da imandandir”, denilmistir. Oysa
hadisin dogru terciimesi “Haya da imanin bir subesidir” seklinde olmaliydi.

17. Hadis: Kaynak olarak Tirmizi (Iman, 12) ve Nesii (Imén, 8)
gosterilmistir. Halbuki hadis bu sekliyle sadece Tirmizi’de yer almaktadir.
Hadisin Buhéri, Miislim ve Nesai’deki metni “ouy; sl o O gedenadl (dov o (dodl”
seklindedir. Oysa kartelada “on; &l oo ol o o JLdi” geklindeki Tirmizi
metni tercih edilmistir. Dolayisiyla ya Nesai’'nin ismi ve atifta bulunulan yer
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karteladaki hadis kaynaklarindan ¢ikarilmali, ya da verilen kaynaklara Buhari
(Iman 4) ve Miislim (Iméan 65) ilave edilmelidir.

18. Hadis: Kaynak olarak Buhari (Edeb, 57, 58) gosterilmistir. Hadis
Buhari’de bulunmakla birlikte bab numaralarindan birisi yanli verilmistir.
Dogrusu (Edeb, 57, 62) olmalidir.

19. Hadis: Kaynak olarak Buhéri (Edeb, 69) ve Miuslim (Birr, 103, 104)
gosterilmigse de bu hadislerin hi¢birinde karteldadaki hadiste iki defa gecen “ ..
a” ifadesinin iki defa ge¢cmedigini gérmekteyiz. Karteladaki bu hadise en yakin
metin (Mislim, Birr, 103) metnidir. Bu metinde “w u.e” ifadeleri hig

gecmemektedir. Dolaysiyla kartelddaki “ar .e”  kelimeleri tamamen
kaldiridmalidir.

21. Hadis: Bu hadisin Tirmizi’den alindigi anlagilmaktadir. Ne var ki
Tirmizi hadisinin ortasindan ve sonundan birer ciimle ¢ikarilmis, boylece yeni
bir hadis metni ihdas edilmistir.

Hadis metinlerinin bagindan veya sonundan bazi climlelerin ¢ikarilarak
hadisin “muhtasar bir hadis” olarak nakledilmesine uygulamada sik sik
rastlanmaktadir. Bu sebeple hadisin sonundaki ciimlenin zikredilmemesi, bu
hadisi muhtasar olarak nakletme a¢isindan normal goriilebilse de hadisin
ortasindan bir climlenin ¢ikarilmasi ¢ok yanlis ve yersizdir. Boyle bir davranis,
hadis ehlinin rivayet sirasindaki hassasiyetlerini siirdiirmemek anlamina
gelmektedir.

Tirmizi metninde “sbl|;” kelimesinden dnce “Gus el ol css )l J= U 8 a7
ifadesi yer almaktadir. Dolayisiyla karteladaki 21’inci hadis bu haliyle eksiktir,
mutlaka tamamlanmalidir. Tabi olarak bu hadisin terciimesinde metinde eksik
kalan ve tamamlanacak olan ciimlenin terclimesi de yer almalidir.

W

Ayrica hadis metnindeki “#,:” kelimesinin sonundaki kapali “.” harfi
digmistiir. Dolayisiyla karteladaki bu kelime yerine “is ,2)” yazilmalidur.

22. Hadis: Kaynaklar arasinda gosterilen (Mislim: Birr 33) ifadesindeki
hadis numarasi yanlistir. Dogrusu (Miislim, Birr 34) seklinde olmalidir.

Yine aymi hadisin kaynaklar1 arasinda gegen Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’ine atfen verilen cilt numarasi (2/285, 539) yanlis olup, (3/285, 539)
seklinde tashih edilmelidir.

26. Hadis: Metin olarak [bn Mdce’den alimis olmakla birlikte, kaynaklar
arasinda 6nce Tirmizi'ye referansta bulunulmustur. Ya Tirmizi hadisinin
metni tercih edilmeli, ya da Ibn Mace 6nce yazilmalidir. Zira Tirmizi metninin
sonunda “ll=” kelimesi yer almaktadir.

29. Hadis: Kaynaklar arasinda gegen (Miislim: Imin 144) ifadesindeki
hadis numarasi yanlis olup dogrusu (Miislim, Iman 145) seklindedir. Yine
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hadisin terciimesinde gecen “Ya Resulullah” ifadesi, “Ya Restilallah” seklinde
tashih edilmelidir.

36. Hadis: Terclimesi, “Soz tasiyanlar (cezalarini ¢ekmeden ya da
affedilmedikge) cennete giremezler,” seklinde cogul olarak degil, tekil olarak
terclime edilmelidir.

38. Hadis: Kaynaklar: arasinda gegen (Miislim: Miisakat 7,10) ifadesindeki
rakamlar yanlistir. Dogrusu (Miislim, Miisakat 12) seklinde olmalidir.

V. Sonug

Bu tenkitleri tetkik eden, ne var ki hadis ilmiyle fazla ilgisi olmayan kimse,
bunlar1 basit ve Onemsiz sayabilir. Ancak c¢ok yaygin bir hedef kitleye
ulagilmast hedeflenen ve sadece kirk kisa hadis iceren bir calismada dahi bu
kadar ¢ok dikkatsizligin olmasi herhalde uygun goériilmeyecektir. Ayrica su
gercek goz ardi edilmemelidir ki, tarih boyunca Allah Restli’'niin hadislerinde
burada yapilan hatalara benzer kii¢iik kusurlar, dikkatsizlikler karsisinda
duyarsiz kalinsaydi, hadisler bize kadar bu giizellikte ulastirilamazdi.

Her beseri ¢alismada kusur ve eksiklik bulunabilir. Ancak Tirkiye'deki en
yitksek resmi dini hizmet ve irsad kurumu olan Diyanet Isleri Bagkanlgi, dini
sorumluluk geregi oOzellikle hadis konusunda daha titiz ve hassas olmali,
yayinladig1 ve yayinlayacag: hadis kartelalarini ehil ve miitehassis hadis ehline
ya da miitehassis Diyanet erbabina hazirlatmali ve inceletmelidir. Ayrica,
piyasada farkli kurumlar ve yaymevleri tarafindan yillardir defalarca nesri
gerceklestirilmis bir¢ok hadis kartelalarinda da gbze ¢arpan benzeri kiigiik-
biiytik yanlsliklar, ya 6nemsiz goriilmesinden ya da ehil kimselerin denetleme
konusundaki ilgisizliginden kaynaklanmaktadir.

Hadis metinleri, sthhat dereceleri ve kaynaklar1 konusundaki bu tutum
karsisinda gerek ilahiyat fakiiltelerinin hadis anabilim dalinda ¢aligma yapan
akademisyenleri, gerekse Diyanet Isleri Baskanliginin ilgili dini irsad ve hizmet
erbab: tarafindan ilmi emanetin geregi yerine getirilmeli, gerekli ilmi uyarilar
yapilmalidir.

Bu ¢alismanin Diyanet Isleri Bagkanliginin resmi web sitesinde yer alan ve
kartela olarak dagitilan Kirk Hadis Kartelasini tetkik etmek suretiyle tespit
edilen bu dikkatsizliklerin stiratle diizeltiimesine, ¢ok yaygin bir okuyucu
kitlesine ulasan Kirk Hadis Kartelas'nda bulunan bu ve benzeri hatalar
konusunda daha dikkatli olunmasina vesile olmasini temenni ediyor, Diyanet
[sleri Bagkanhigi sayin yetkililerinin bu samimi tenkidimizden memnun ve
miitesekkir kalacaklarini iimit ediyoruz.
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VI. Kirk Hadis Karteldsynin Diizeltilmis Sekli

1
s it 20595 o205 B3 00 4Gl 5 )] 1S Bl (0
(Allah Restlii) “Din nasihattir/samimiyettir” buyurdu. “Kime Ya Restilallah?”

dedik. O da; “Allah’a, Kitabr'na, Peygamberine, Miisliimanlarin yoneticilerine
ve biitiin miislimanlara” diye cevap verdi.

Miislim, Iméan, 95.

2
pIE{RCERFTAN]

Islam, giizel ahlakur.
bkz. Beyhaki, Sii‘abii’l-imdn: 6/242 No: 8016

3
&5;@:@;\;31@@\&;\};.;
Insanlara merhamet etmeyene Allah Teald merhamet etmez.

Miislim, Feddil, 66; Tirmizi, Birr, 16.

4
15585 V3 155505 1552 V3 155
Kolaylastiriniz, gii¢lestirmeyiniz, miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz.

Buhari, lm, 11; Miislim, Cihdd, 6.

5
Chi b ol miid 1315 13 p3S e W 53T e O

Insanlarin Peygamberlerden 6grene geldikleri szlerden biri de:
“Utanmazsan diledigini yap!” soztidiir.

Buhdri, Ehddisii’l-Enbiyd, 54; Ebii Daviid, Edeb, 6.

6
delis 20 e G
Hayra vesile olan, hayr1 yapan gibidir.

Tirmizi, Ilm, 14.
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7
s dls pek e el 1Y
Miimin, ayni delikten iki defa 1sirilmaz (Miimin, iki defa ayni yanilgiya diismez).

Buhari, Edeb, 83; Miislim, Ziihd, 63.

8
u»u-\»uﬂw R RIVESS sl ) C:’U L35 Gk w‘

Nerede olursan ol Allah’a kars1 gelmekten sakin; yaptigin kétiiliigiin arkasindan bir
iyilik yap ki, bu onu yok etsin. insanlara kars1 giizel ahlakin geregine uygun davran.

Tirmizi, Birr, 55.

9
L 51 Mk (8051 Jab 3] g JW DN G
Allah, sizden birinizin yaptig1 isi, ameli ve gérevi
saglam ve iyi yapmasindan hosnut olur.
Taberdni, el-Mu‘cemii’l-Evsat, 1/275; Beyhaki, Sti‘abii’l-imadn, 4/334.

10
ST GGt i V) ) Y 35 Glail dad oA gty 5 dad O jaens g S
Sl 5o Tand 2l o5l o8
Iman, yetmis (veya altmis) kiisur subedir. En iistiinii “L4 ilahe illallah

(Allah’tan bagka ilah yoktur)” soziidiir, en diisiik derecesi de rahatsiz edici bir seyi
yoldan kaldirmaktir. Haya da imanin bir subesidir.

Buhdri, Iman, 3; Miislim, Imdn, 57, 58.

11
DLl a ST G55 cadid ety ST OB calakd adatng o O oy &35 15588 08 T (0
Kim koétii/girkin bir is goriirse onu eliyle diizeltsin;

eger buna giicii yetmiyorsa diliyle diizeltsin; buna da giicli yetmezse,
kalben karsi koysun. Bu da imanin en zayif derecesidir.

Miislim, Imén, 78; Ebti Daviid, Saldt, 248.

12
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Iki goz vardir ki, Cehennem atesi onlara dokunmaz: Allah korkusundan aglayan
g0z, bir de gecesini Allah yolunda, nobet tutarak gegiren goz.

Tirmizi, Fedailii’l-cihad, 12.

13
SERRERE R
Zarar vermek ve zarara zararla kargilik vermek yoktur.

Ibn Méce, Ahkam, 17; Muvatta’, Akdye, 31.

14
] Lo U Y Sod B SR T Y
Higbiriniz kendisi i¢in istedigini (m{’'min) kardesi i¢in istemedik¢e
(gercek manada) iman etmis olamaz.

Buhdri, Iman, 7; Miislim, Imén, 71.

15
B e bas sl 300G el inls 506 5 il Vs aly Y el 2T i
Rl g e Wkad 5 e el o5 8 e B35 g e Al 25 T3S Lo
Misliman Miisliman’in kardesidir. Ona zulmetmez, onu (diismanina) teslim
etmez. Kim, (Musliiman) kardesinin bir ihtiyacini giderirse Allah da onun bir
ihtiyacin giderir. Kim Miisliman’ bir stkintidan kurtarirsa, bu sebeple Allah da

onu Kryamet giinii stkintilarinin birinden kurtarir. Kim bir Misliiman’i(n
kusurunu) 6rterse, Allah da Kiyamet giinii onu(n kusurunu) orter.

Buhari, Mezalim, 3; Miislim, Birr, 58.

16
S B BN g A Bl oY
Iman etmedikge Cennet’e giremezsiniz, birbirinizi sevmedikge de
(gercek anlamda) iman etmis olamazsiniz.

Miislim, Imadn, 93; Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 56.

17
o L G S e 8 pledl
Miisliiman, insanlarin elinden ve dilinden emin/giivende oldugu kimsedir.

Tirmizi, Iman, 12.
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18
L3 il 3le 15,85 dI% Vs 50abS Vs 1,005 Y
Pl Y G35 ST s O o) o Y3
Birbirinize bugz etmeyin, birbirinize haset etmeyin, birbirinize sirt ddonmeyin;

ey Allah’in kullari, kardes olun. Bir Miisliiman’a, {i¢ giinden fazla
(din) kardesi ile dargin durmast helal olmaz.

Buhari, Edeb, 57, 62.

19
B3 b S e Shad J430 55 R i 1 805 el ) s Gl &y
B3 3 i s 50 515 B ) s 55801 805 3l ) i 00
Hig siiphe yok ki dogruluk iyilige gétiiriir. lyilik de Cennet’e gotiiriir. Kisi dogru
soyleye soyleye siddik (dogru sozli) diye yazilir. Yalancilik kétitye gotiiriir. Kotilik
de Cehennem’e gétiiriir. Kisi yalan soyleye sdyleye kezzab (¢ok yalanci) diye yazilir.

Buhari, Edeb, 69; Miislim, Birr, 103, 104.

20
;w’./E % Z:Lg—}.é 3:14; i}}j c:t;)\.&g /Vj c}_SL;-T )L&f /‘}J
(Miimin) kardesinle miinakaga etme, onun hosuna gitmeyecek sakalar yapma
ve ona yerine getirmeyecegin bir sdz verme.

Tirmizi, Birr, 58.

21
S JEP LI Ble Kl e gy Gyl B35 Ble G sl arg g dads
sl 5505 pasd SEL; Bas S Ladl sasll J43U Brags Bis WA 53
(Miimin) kardesine tebessiim etmen sadakadur. lyiligi emredip kétiilitkten
sakindirman sadakadir. Yolunu kaybeden kimseye yol gostermen sadakadir. lyi
goremeyen bir kimseye yardimci olman senin i¢in sadakadir. Yoldan tas, diken,
kemik gibi seyleri kaldirip atman da senin i¢in sadakadr.

Tirmizi, Birr, 36.

22
$R0es 63008 ) st 505 RIS 550 sk Y i Gy



Allah sizin ne dis goriiniisiiniize ne de mallariniza bakar.
Ama O, sizin kalplerinize ve islerinize bakar.

Miislim, Birr, 34; Ibn Mdce, Ziihd, 9;Ahmed b. Hanbel, v/285, 539.

23
A kb b ol bk gl LS5 b odl LS,
Allah’in rizasi, anne ve babanin rizasindadir.
Allah’in 6fkesi de anne babanin ofkesindedir.

Tirmizi, Birr, 3.

24
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el 33 a1 85835 sl 35855 e llacli §585 158 JE Y B30 Llsiag ges E86

Ug dua vardir ki, bunlar siiphesiz kabul edilir: Mazlumun duast,
yolcunun duasi ve babanin evlddina duasi.

Ibn Méce, Dué, 11.

25
o :Jstg,ep\‘}g;.emgw;ﬁu

5

Higbir baba, ¢ocuguna, giizel terbiyeden daha iistiin bir hediye veremez.

Tirmizi, Birr, 33.

26
oL 1S5k (S5l
Sizin en hayirlilariniz, hanimlarina kars: en iyi davrananlarinizdir.

Ibn Mdce, Nikéah, 50.

27
C5S 5335 Ui g3 o o B o)
Kiigiigimiize merhamet etmeyen,
biliyigiimiize sayg: gostermeyen bizden degildir.

Tirmizi, Birr, 15; Ebii Ddviid, Edeb, 66.

28
(3l 2l 5LT) e 3 568 5hs (e 3140 el o6

67
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Peygamberimiz, isaret parmag1 ve orta parmagyla isaret ederek: “Gerek kendisine
ve gerekse bagkasina ait herhangi bir yetimi goriip gozetmeyi lizerine alan kimse
ile ben, cennette iste boyle yan yanayiz” buyurmustur.

Buhari, Taldk, 25, Edeb, 24; Miislim, Ziihd, 42.

29
SN = TRY N PR PR N E PPN PSRN e S P
MG wlanall B35 s 55 505 (el gl 815 i 815 il Ny
Sl
(Insan1) helak eden su yedi seyden kaginin. Onlar nelerdir ya Restilallah? dediler.
Bunun tizerine: Allah’a sirk kogmak, sihir, Allah’in haram kildig1 cana kiymak,

faiz yemek, yetim mal1 yemek, savastan kagmak, su¢suz ve namuslu miimin
kadinlara iftirada bulunmaktir, buyurdu.

Buhari, Vasdyd, 23, Tibb, 48; Miislim, Iman, 145.

30
as hizd 3 5 2 e 3I5 AL e 08 Ga ol 3356 V1 psdls Al Ge s O (6
Gaad 5t b V10 5dis AL e 06
Allah’a ve ahiret gliniine iman eden kimse, komsusuna eziyet etmesin. Allah’a ve

ahiret gliniine imén eden misafirine ikramda bulunsun. Allah’a ve ahiret giiniine
iman eden kimse, ya hayir sdylesin veya sussun.

Buhiri, Edeb, 31, 85; Miislim, Iman, 74, 75.

31
e 8 EED Qe o dr I G
Cebrail bana komsu hakkinda o kadar ¢ok tavsiyede bulundu ki;
ben komsuyu komsuya mirasci kilacak zannettim.

Buhari, Edeb, 28; Miislim, Birr, 140, 141.

32
SN Ll Jt s ST s sl s dasN1 B el
Dul ve fakire yardim eden kimse, Allah yolunda cihad eden veya giindiizleri
(nafile) orug tutup, gecelerini (nafile) ibadetle geciren kimse gibidir.

Buhdri, Nafakdt, 1; Miislim, Ziihd, 41; Tirmizi, Birr, 44; Nesdi, Zekdt, 78.
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33
O Gttt sy il 68T 3 8
Her insan hata eder. Hata isleyenlerin en hayirlilari, tévbe edenlerdir.

Tirmizi, Sifatu’l-Kiydame, 49; Ibn Madce, Ziihd, 30.

34
s OGRS 25 a5l &) 1o 3 V) s 85 Ly o a8 T G il Y s
g 56 o 225 Ll bl
Mi’'minin baska hi¢ kimsede bulunmayan ilging bir hali vardir; O’nun her isi

hayirdir. Eger bir genislige (nimete) kavusursa siikreder ve bu onun igin bir hayir
olur. Eger bir darliga (musibete) ugrarsa sabreder ve bu da onun i¢in bir hayir olur.

Miislim, Ziihd, 64; Darimi, Rikdk, 61.

35
Lo it L2215
Bizi aldatan bizden degildir.
Miislim, Imén, 164.

36
HEGR S [ EROR
S6z tastyan, (cezasini cekmeden ya da affedilmedikee) cennete giremez.

Miislim, Imadn, 168; Tirmizi, Birr, 79.

37
g}i “';'T'": :}T L}:; 3)’.;-1 kyi \)L}«T
Isciye ticretini, (alninin) teri kurumadan veriniz.

Ibn Mace, Ruhiin, 4.

38
Bio o B 06 V) Lgg 51 O] 51 b & B 33 53 5T Lsd g (i (e G

Bir Misliiman’in diktigi agactan veya ektigi ekinden insan, hayvan ve kuslarin
yedikleri seyler, o Miisliiman i¢in birer sadakadir.

Buhari, Edeb, 27; Miislim, Miisdkat 12.

i
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39
I a5 VTS desddl Al Ba8 155 IS sl Flo Eslo 1) AT B
Insanin bir organi vardir. Eger o saglikl ise biitiin viicut saghkl olur;

eger o bozulursa biitiin viicut bozulur. Dikkat edin! O, kalptir.

Buhari, Iman, 39; Miislim, Miisdkat, 107.

40
GB35 15315 35565 154 505 pKast 1o K55 Al 1 ,E)
55 B 15 G5 AT 1AL
Rabbiniz Allah’a kars: gelmekten sakinin, bes vakit namazinizi kilin, Ramazan

orucunuzu tutun, mallarinizin zekatini verin, yoneticilerinize itaat edin.
(Boylelikle) Rabbinizin cennetine girersiniz.

Tirmizi, Cum‘a, 80.
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“Hadislerde Metin ve Muhteva
Tahlilinin Tarihi Boyutu” Adli
Makale Uzerine

Muhammed Enes TOPGUL'

Ulkemizde tarihsellik/tarihselcilik kavramlari Kur’an-1 Kerim’i anlama ve
anlamlandirma noktasinda uzun yillar tartisildi. Son yillarda kismen durulmus
olsa da, arkasinda ciddi bir literatlir birakan bu tartigmalar, bazi kabullerin
tartigmaya agilmasini saglarken aynmi zamanda, karsilikli kutuplarin daha da
keskinlesmesine neden oldu. Hadislerin/siinnetin tarihselliginin ise konu
hakkinda bir doktora tezi hazirlanmasina ragmen' ayni oranda fikir teatisine
sebep oldugunu soylemek hayli zor goziikmektedir. Hadis-tarih iligkisi bagla-
minda, tarih ilminin tenkit metotlar: ile hadis ilminin metnin sihhatini tespit
yollarinin karsilagtirilmasi ¢calisma alaninin bir yoniinii teskil ederken, hadisle-
rin ortaya ¢iktig1 tarihsel baglam ve sosyal sartlarin anlamaya etkisini belirle-
meye ¢aligmak diger bir aragtirma alanini olugturacaktir. Silleyman Doganay’in
bu aragtirma alanlarindan ilkine déhil edilebilecek “Hadislerde Metin ve Muh-
teva Tahlilinin Tarihi Boyutu™ adli makalesi burada hadis-tarih iliskisi nokta-i
nazarindan tahlil edilmistir.

Yazar, hentiz makalenin basinda ‘metindeki tarih’ ve ‘metnin tarihi’ kav-
ramlarinin anlam alanlarinin ayriligina dikkati cekmekte ve hadis tenkidinde,
yorum veya izahinda herhangi bir yanls degerlendirmeye diigmemek icin bu
iki boyutun mutlaka birlikte ele alinmasi gerektigini ifade etmektedir (s. 64).
Metnin tarihini tespit etmek i¢in, hadis nasil, ni¢in, ne zaman, nerede ve hangi
sartlarda ortaya cikti sorularini sormak gerekirken (s. 64), metindeki tarihi
belirleyebilmek i¢in hadisin kimden ve neden soz ettiginin veya hadisin konu-
sunun ortaya konulmasi gereklidir (s. 65). Esbab-1 vurtid bilgisi, hadisin farkli
tariklerinin g6z 6ntinde bulundurulmasi, ravi ve miidevvinlerin ilgi alanlar1 ve

MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, USKUDAR
Nevzat Tarti, Hadislerin Tarihsel Boyutu (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara 2001.
Stileyman Doganay, “Hadislerde Metin ve Muhteva Tahlilinin Tarihi Boyutu”, Hadis Tetkik-

leri Dergisi, V/1, 2007, ss. 63-84.
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egilimlerinin bilinmesi gibi araglarla hadis metinleri dogru anlagilabilir. Ancak
konu ile ilgili herhangi bir 6rnege yer verilmemesi teorik olarak dile getirilen
ilkelerin, uygulanabilirlikleri hakkinda soru isaretlerinin dogmasina neden
olmaktadir.

Tarihi bir veri olmas: hasebiyle hadislerin tenkidinde tarih ilmine bigane
kalinmayacagini ifade eden yazar, tarih ve hadis ilimlerinin farkliliklarina
temas etmekte (s. 66-68),> hadisleri tenkitte, metinde anlatilanlar ve metni
ortaya ¢ikaran durumlarin birlikte degerlendirilmesi gerektigini dile getirmek-
tedir (s. 68). Kesin bigimde bilinen tarihi gerceklere aykir1 diisen hadislerin,
uydurma olabilecegi gibi ravi tasarruflari sonucunda béyle bir algiya sebep
olabilecegine dikkat c¢eken yazar, boyle durumlarda ziyade-noksan, tashif-
tahrif gibi unsurlarin arastirilmas: gerektigini ifade etmekte (s. 69)* ve hadisin
farkli tariklerinin anlamay: kolaylastiracagini belirtmektedir. Hadisi anlamak
i¢in dikkat edilmesi gereken bir husus da dildir. Ciinkii dillerin yapisinda ve
isleyisinde, asirlarin gecmesine bagh olarak degisimler ortaya ¢ikabilmektedir.
Dolayisiyla metinlerde gecen kavramlarin Hz. Peygamber, sahabe ve tabitin
doénemlerindeki anlamlar1 ve kullanimlar1 dikkate alinmalidir (s. 72).

Révilerin hadis metinlerinde yaptiklar1 tasarruflarin anlamaya olumsuz et-
kisine “Hz. Peygamber’in Pazartesi glinii risaletle gérevlendirildigi, Hz. Ali'nin
ise Sal1 glinii namaz kildig1” rivayeti 6rnek olarak verilmektedir. Hadisin tarihi
acgidan elestiriye neden oldugu, ¢iinkii namazin risaletin baslangicinda degil
onuncu yilinda farz kilindig: belirtilmekte ve rivayetin bazi tariklerinde “_L.”
ibaresi yerine “,..1” lafzinin bulunmas rivayet tizerinde ravi tasarruflari olabi-
lecegine delil olarak zikredilmektedir. Ayni sekilde rivayetin bazi tariklerinde
Hz. Hatice igin de “_L.” lafzinin kullanildig1, halbuki onun hicretten {i¢ sene
once, yani daha namaz farz kiinmadan vefat ettigi dile getirilmektedir. Yazar,
“2)” kelimesinin, Hz. Peygamber doneminden sonra anlam daralmasina
ugrayarak sadece bes vakit namaz anlamina gelme olasiliginin bulundugunu
belirterek,’ rivayetin diger tariklerinde gegen “.L.i/Misliman oldu” ibaresinin
“namaz kilmak” ibaresiyle ayn1 anlami ¢agristirdigini ifade etmekte, bu yiizden

Konu Ayhan Tekines tarafindan daha kapsamli bir surette incelenmistir. Bkz. Ayhan Tekines,
“Hadis ve Tarih: Metodolojik Bir Karsilastirma”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 11/2, 2004.

Ravi tasarruflarinin sebepleri i¢in bkz. Siilleyman Doganay, Hadis Rivdyetinde Ravi Tasarruf-
lari ve Dogurdugu Problemler, (Doktora Tezi), Kayseri 2006, s. 16-82 (Tez ISAM Yayinlar
arasinda nesredilmistir). Konu hakkina bazi 6rnekler i¢in bkz. Biinyamin Erul, “Tasarru-
fatu’r-ruvat fi mutni’l-merviyyat”, Ankara Universitesi Ilahiyut Fakiiltesi Dergisi, XLII, 2001,
s. 173-211.

Aslinda Kur’an-1 Kerim’deki bazi kavramlarin tarihsel baglamlar: dikkate alinmayarak, daha
sonra fikih geleneginin icerisinde kelimenin kazandig: terim anlamlar1 bir¢ok meale yansitil-
mugtir. Ornekler igin bkz. Diicane Ciindioglu, Kur'an Cevirilerinin Diinyasi, Istanbul 1999, s.
71-81.
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“namaz” kelimesinin raviler tarafindan “musliman olmak” anlaminda kulla-
nilmasinda sakinca goriilmemis olabilecegini belirtilmektedir (s. 75-76).

Ancak burada “namazin kilinmasi/eda edilmesi” ile “namazin farz kilinma-
stmin” ayni sey olmadigr miiellifin goziinden kagmis gériinmektedir. Ciinkil
rivayet edilen metinde, ed4 edilen namazin farz olarak kilinan namaz olduguna
dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Kald1 ki, Kur’an-1 Kerim’de yer alan
¢ok daha erken doneme ait ayetler -farz olup olmadig1 tam olarak kestirilemese
de- namazdan bahsetmektedir.® Yine Misliimanlarin Hz. Omer’in ihtidasina
kadar agiktan namaz kilamadiklari, ancak onun Islim’a girmesiyle Kabe’de
namaz kilabildikleri bilinmektedir.” Yani Miislimanlar, genel kabule gore, bes
vakit namazin farz kilindig1 hicretin onuncu yilindan énce de namaz kilmak-
taydilar.

Yazara gore, hadislerdeki isnad olgusu, metnin tarihine dair bir iddiay1 dile
getirmektedir. Cilinkii muttasil bir sened hem ravilerin tespitini saglamakta
hem de hadisin irdd edildigi ortamin Nebevi asir oldugu iddiasini barindir-
maktadir (s. 77). Metin farkliliklarinin her zaman menfi bir olgu olarak deger-
lendirilmesinin dogru sayilmayacagini, yerine gore boyle bir durumun anla-
may1 kolaylastiracak bir zenginlik diye de algilanmasi gerektigini ifade etmek-
tedir (s. 78). Bir hadis, ne kadar ¢ok rivayet zinciri ve ravi vasitasiyla aktaril-
migsa, o nispette referans noktasina sahiptir ve elestiriye agik bazi boyutlarinin
varlig, isnadi referans olmaktan kesinlikle ¢ikarmayacaktir (s. 78). Hadis
metinleri arasindaki farkliliklarin, onlarin farkli tarihsel baglamlarda sdylendi-
ginin ya da rivayet siirecinde réaviler tarafindan metne yapilan miidahalelerin
gostergesi olabilecegine dikkat ¢eken yazar, ravi biyografileri ve ilel tiri eser-
lerden yararlanmak suretiyle hadisin senedi ve nispeten de metni ile ilgili
degerlendirmeler yapilabilecegini belirtmektedir (s. 79).

Yazara gore, sozii sahibinden isiten biri, bagka birine aktarirken soéziin asil
sahibine referansta bulunmaksizin anonim olarak anlatimi gergeklestirmis
olabilir. Béyle bir durum, sozii asil sahibine atfeden kisinin, onun adina yalan
yere s6z uydurdugu ve anonim olarak aktaran kisinin de s6ziin sahibi oldugu
anlamina gelmez. Yani bir rivayetin bazi tarikleri mevkaf ve makth iken bazi
tariklerinin merfi olusu, merfl rivayetin sonradan Hz. Peygamber’e atfedildi-
gini gostermez. S6z Hz. Peygamber’e ait oldugu halde, anonim anlatim sonucu
mevkif ve makth olarak nakledilmis olabilir. Zaten bdyle bir durumda eldeki
rivayet Hz. Peygamber doneminin izlerini tasiyacaktir (s. 81-82). Yazar, hadi-
sin, mevkif veya maktd tarikleriyle birlikte yorumlanmasinin, hadisin muhte-

6 el-‘Alak, 96/ 9; el-Miizzemmil, 73/ 2-4; Htd, 11/ 114; Taha, 20/ 130. Bu ayetlerde gecen
namaza delalet eden ibarelerin tamaminin anlam daralmasina maruz kalan kelimeler oldugu-
nu soylemek giigtiir.

7 Bkz. Mustafa Fayda, “Omer”, DIA, Istanbul 2007, XXXIV, 44.
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vasina ve tarihine dair daha saglikli yorumlarin 6niinii agacagini, bu nedenle
ilk nesillerin yorumlarinin géz ard1 edilemeyecegini ifade etmektedir (s. 82).

Hadislerin tedvin edilmis olmasinin, hadis metinleri tizerinde gergeklesen
yorum faaliyetleri ve tasarruflarin bittigi anlamina gelmeyecegi belirtilerek,
yazili dahi olsa bir metnin tarihi seriivenini devamlilik arz edebilecegine dikkat
cekilmektedir (s. 82-83). Gergekten de bazi rivdyetlerin, alel-ebvdb olarak
dizenlenmis eserlerde farkl: basliklar altinda ve -belki de- ait olduklar: tarihsel
baglamlardan bagimsizlastirilarak sevk edilisi yazarin bu tespitini dogrulamak-
tadir. Ancak yazarin bir tasarruf unsuru olarak isaretledigi yorum ile ilgili
orneklere yer vermemesi bir eksiklik olarak dikkat ¢ekmektedir.

Sonu¢ olarak miiellife goére, bazi hadislerin, bilgi yiiklii bir veri olarak
okunmaya baglanmadan o6nce, muhtevada dile getirilen unsurlarin tarihi
degeri haiz olup olmama bakimindan degerlendirmeye tabi tutulmas: gerekli-
dir. Yine bu degerlendirme esnasinda tarihi arka plana da dikkat etmek gere-
kecektir. Rivayetin seyrini dikkate almadan, sadece rivayetle karsilastigimiz
baglami esas alarak muhteva tenkidine gitmemiz bizi yaniltabilecektir. O
yizden hem ‘metindeki tarih’ hem de ‘metnin tarihi’ géz 6niinde bulundurul-
malidir (s. 83-84). Hadis metinlerinin tarihi acidan tenkit edilmesi ve bu ilmi
¢abanin ortaya konulmasinda tarih ilminin tenkit metotlarindan da yararla-
nilmasi gerektigini dile getiren makale, teorik olarak okuyucunun zihninde pek
¢ok caligma alani agabilecek bir nitelige sahiptir. Zikredilen konular ve teklif-
lerle ilgili sunulacak olan Orneklerin makale ile ilgili zihinlerde canlanan
istithamlar1 ve ¢aligmadaki miiphemlikleri ortadan kaldirabilecegini sdylemek
miimkiindir.
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Tahsin Gérgiin ile Imi Hayati
ve Zihni Arka Plani1 Uzerine

Prof. Dr. Ibrahim HATIBOGLU"

ibrahim Hatiboglu: Kiymetli Ustadim; Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)
icin miilakat yapmak ve siinnetle/hadisle alakali goriislerinizi paylasmak
iizere teklifimizi kabul ettiginiz icin 6ncelikle tesekkiir ediyoruz. Elbette
¢ok genis bir ilgi alanimiz var, ancak ben HTD’nin hadisle ilgili bir akade-
mik ihtisas dergisi olmasi sebebiyle, 6zellikle hadisle alakali goriis ve yakla-
stmlarimizi 6grenmek, bunun iizerine konusmak iizere sizinle miilakat
talebinde bulundum. Ancak, buna zemin teskil edecek sekilde, biraz da
hadisle irtibatli olmak iizere 6ncelikle ilmi hayatimizi, dini diisiincenizi
sormak istiyorum, uygun goriirseniz oradan baglayalim isterseniz.

Gorgiin: Evet. Ben tesekkiir ediyorum béyle bir davet aldigim igin her sey-
den 6nce. Dogrusu bir taraftan baktigimda bizim, nesil olarak biraz ara nesil
oldugumuzu distinityorum. Mutlaka bizim hocalarimiz var ve hocalarimizin
6nemli bir kismi bizim sahip oldugumuz imkéana sahip olamadilar, yani kendi-
leri gibi hocalar1 olmadi. $oyle ifade edeyim, Imam-Hatip Lisesi’ne girdigim
vakit tabi orda 6gretmenlerimiz, hocalarimiz vardi. Bu hocalarimiz belki belli
olgiide dini ilimlerde irtibat kurmus gayretli insanlardi. Daha sonra Ilahiyat
Fakiiltesi’'ne girdik. [lahiyat Fakiiltesi'ne girdigimizd. Dogrusu, hatirladigim
kadariyla ilk aylarda bir sok yasamistim. Ilk aylarda kitap satig biirosuna
ugradigimda Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nin yayinlarini ve dergisini
gormiistiim. Bu yayinlarda dinle aldkali bir sey gérmemistim, yani dini bir sey
gérmemistim. [lahiyat Fakiiltesi'nde benim ilk zamanim bir anlamda bir hayal
kirikligi olmustu. Fakat zaman igerisinde bizim 6nemli, hakikaten kiymetli
hocalarimiz oldu. Ilk yil Tiirk Dili ve Edebiyati dersimize rahmetli Esat Cosan
Hoca Efendi gelmisti, asistanlariyla birlikte. Esat Cosan Hoca Efendi’nin o
vakitler hakikaten sahsiyetiyle hali ve tavriyla bizim, benim i¢in sahsen ¢ok ¢ok
6nemli bir yeri oldu. Yani hep onu hayirla yad etmisimdir. Bir anlamda ilk yil

UU [lahiyat Fakiiltesi, BURSA
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Arapga yogunluklu dénem gecirdik. Arap¢a yogunluklu donem igerisinde
Tirk Dili ve Edebiyati dersi tizerinde bir anlamda din ile irtibatimiz da fakiilte
igerisinde ilmi olarak kurulmus oldu. Zaman icerisinde bizim bagka 6nemli
hocalarimiz da oldu Mesela Silleyman Hayri Bolay Hoca, Talat Kogyigit Hoca,
[smail Cerrahoglu Hoca. Bunun yaninda Mehmet Aydin, Siileyman Ates,
Hiiseyin Atay, bunlar bizim hocalarimizdi. Simdi hocalarimiz arasinda her ne
kadar bizim dogrudan dersimize gelmese de Mehmed Said Hatiboglu Hocay1
burada ozellikle zikretmem lazim. Yanilmiyorsam fakiilte Gi¢lincii sinifta iken
bir seminer vesilesiyle Hocanin doktora tezini ilk defa elime almistim, kendisi
bana vermisti. O doktora tezini okudugumda yani hakikaten ¢ok sasirmistim.
Bir de tstelik hocanin evine gidip evini de gordiikten sonra o tezi okudugum-
da saskinligim iki katina ¢ikmisti. Ciinkil o kadar genis miiktesebati olan, o
kadar ¢ok kitapla icli dish olan, Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) o kadar fazla
muhabbeti olan bir hocanin bdyle bir tez yazma ihtimali bana gore yoktu.
Bana bir ara sadece doktora tezini degil dogentlik tezini de verdi. Dogentlik
tezini de inceleme firsat1 buldum daha fakiilte talebeligi siralarinda o ¢ergevede
de hakikaten de bir taraftan Hatiboglu hocaya sahsiyet olarak ¢ok biylik
muhabbetim olmakla birlikte bir m@’'min olarak, mii’'min Hatiboglu Hocaya
muhabbetim siirsiz olmakla birlikte ilim adami Hatiboglu Hocada ¢ok ciddi
sorunlar oldugunu fark ettim. Bu yonden ilging bir sekilde Meseld Talat Kog-
yigit Hoca’nin yazdig1 eserleri ben dikkate aldigimda...

Hatiboglu: Talat Kogyigit Hocamiza ge¢cmeden Once bir Peygamber
(s.a.v.) asi1g1, bir sahabi asig1, adlarin1 duydugunda bile onlara muhabbeti
tezahiir edecek sekilde onlara karsi saygisi ve muhabbeti olan bir insanin
akademik eserlerinde sizi hayrette birakan bu ¢eliskiyi nasil izah ediyorsu-
nuz? Yani burada hakikaten genel anlamda akademik gevreler s6z konusu
ama bir hadis¢i nesil ki hepimiz M. Said Hatiboglu hocamizin torunlari
sayiliriz ilim yolunda, Tiirkiye’deki hadis ¢aligsmalari yolunda. Bu celiskiyi
zihinlerimizde izah etmemiz lazim, nasil a¢ikliyoruz bu durumu? Yani o
kadar biiyiik bir literatiirii yakindan bilen, Efendimiz’in (s.a.v.) adim1 duy-
dugu zaman edebinden, muhabbetinden aglayan bir Hoca Efendi, ama
caligmalarina bakildiginda size de "beni hayrette birakti" dedirten 6l¢iide
bir vakia var ortada.

Gorgiin: Tabi fakiilte talebeligim sirasinda bunu izah edemedim. Bunu an-
cak ozellikle Goldziher maddesini yazdiktan sonra belirli bir 6l¢iide agiklama,
en azindan kendimce agiklama imkani buldum. TDV [sldm Ansiklopedisi’'nde
Goldziherle ilgili olarak benim onun kendi eserlerindeki soézlerine dayali
olarak sdyledigim bir sey karsisinda, Hatiboglu Hocanin tavrini, ifade ettigi
kanaatini hatirliyorum. Goldziher’in kendisini kati bir Yahudi olarak niteleme-
sini hoca kabullenmedi, yani kabullenemedi. Béyle bir seyi bu insan sdylemis
olamaz gibi bir sey soyledi. Bu tabi beni tekzib etme anlaminda degil, o bu
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sefer kendi tanidig1 Goldziher’in yani bildigi Goldziher’in bildigi gibi olup
olmadigr konusundaki siiphesini ifade etti. Simdi buradan benim ¢ikardigim
netice su: Bu sadece Hatiboglu Hoca’yla aldkali olan bir sey degil. Bizden
onceki nesil hocalarimizin ilim konusunda safiyane bir tavri var. Bir dinin
mensubu olmadan da o din hakkinda objektif kanaatler beyan edilebilecegini,
Oyle olunca da ilimle dinin yani alim olmakla bir dinin menstibu olmanin
birbirinden farkli kategoriler oldugunu distiniiyorlar. Bu ¢ercevede de 6zellik-
le Batr'daki Isldm aragtirmalari konusunda yapilan caligmalarin sahiplerini
normal bir Isldm &limi gibi algiliyorlar. $Simdi bu tabi isin bir tarafi, ayn1 za-
manda bunun bana kalirsa gene belki varolugsal baska bir tarafi da var. Bu
varolugsal tarafi soyle; Tiirkiye'de [lahiyat Fakiiltesi Ankara’da kurulurken
yapilan tartismalara bakildiginda, yine Istanbul Universitesi'nde Islam Aras-
tirmalar1 Enstitiist gibi boliimler, kurumlar olusturulurken hep sdyle bir
argiiman gelistirildi ve bu argiimana dayali olarak bunlar yapildi: Islamiyet’i
ilmi yontemlerle yani Bati’da yapildig1 gibi aragtiran insanlar yetistirmek ve
oyle kurumlar olusturmak. Oyle olunca Tiirkiye’de bir anlamda [lahiyat Fakiil-
tesi’nin fakiilte olarak kurulmasinda Bat1 diinyasindaki oryantalist ¢alismalarin
varliginin 6rnek olma agisindan bir sebep teskil ettigini sdyleyebiliriz. Bu
nedenle, bir anlamda Tiirkiye’de Islami konularin ilmi olarak aragtirilmas: ile
baglantili olarak, bunun bir etken oldugunu hocalarin bir kisminin en azindan
farkinda olarak Bati’da yapilmis olan Islam ile ilgili calismalari ve bu ¢aligmala-
r1 yapanlar1 6zel bir sekilde degerlendirdiklerini goriiyoruz. Bir anlamda
uzaktan da olsa bu memlekette Islamiyetle ilgili ciddi isler yapilabilmesini
mimkin kilan 6rnekler olmalar1 hasebiyle de bu kisilere kars1 bir tiir minnet
duygusuna sahip olduklarini gozlemliyoruz ki varolussal ciheti dedigimiz iste
bu tarafi.

Hatiboglu: Anladim.

Gorgiin: Simdi, bunu digiindigiimiz vakit bizden 6nceki nesil hocalarin
Hatiboglu Hocada belki de ileri bir noktada gérdiigiimiiz, Batr’daki ¢alismalari
yapan ilim adamlarina yani oryantalistlere Islim 4limi muamelesi yapma
egiliminin bu iki sebebi 6nemli. Ama bunlarin yaninda tabi G¢lincii bir sebep
olarak da sunu diisiinebiliriz. Tiirkiye’de, en azindan XIX. yiizyilldan sonrasina
bakildiginda siirekli yontulan, yok edilen yavas yavas eriyen, tesiri gittikce
azalan, varlig1 olduk¢a problemli bir kiiltiirel ve ilmi hayat var. Bu ilmi hayat
glin gittikce zaafa ugruyor, zaafa ugradik¢a kiigiiliiyor, kiigtildiik¢e yine zaafa
ugruyor. Boyle devam ediyor, bunun bir noktada biitiin bir kiiltiirel hayatin
belki bitmesi, ilmi hayatin bitmesi gibi bir neticesi olmus ve bir noktada Tiir-
kiye’de Islamiyet’le, [slam kiiltiirii ile ilm1i olarak ugrasma sona ermis. Simdi bu
ilmi olarak ugragmanin sona erdigi bir dénemden sonra, Tirkiye’de ¢ok cesitli
gayretlerle bu ilmi faaliyeti yeniden gii¢lendirme ihtiyac1 ortaya ¢iktiginda
Turkiye’de ve genel olarak Isldm diinyasinda bu arada yeni yap1 ve faktorler
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ortaya ¢ikmistir. Neticede, bu yeni yapilara ve yeni faktorlere bagl olarak
ilimle ilgilenme seklinde de bir yenilik s6z konusu olmustur. Bu noktada bir
anlamda Batr’'da yapilan caligmalar Tirkiye’deki yeni olusturulacak kurumlara
ve bunlarin faaliyetlerine 6rnek teskil etmis, sadece tek tek oryantalistlerin
gorisleri degil yap1 olarak oryantalist kurumlar da 6rnek teskil etmis. Mesela
gerci daha once ornegi olmakla birlikte Dari’l-Fiindn [lahiyat Fakiiltesi gibi
Turkiye’de yiksek dini ilimlerin tahsil edildigi bir mekan olarak Ilahiyat
Fakiiltesi'nin kurulmasi Ankara Universitesi’'nin biinyesinde ve bu kurumun
[lahiyat Fakiiltesi olarak kurulmasi veya bu ismin verilmesi tabi ¢ok manidar.
Giinki bizde eskiden dini tahsilin yapildigi mekanlar [lahiyat Fakiiltesi degil
medreselerdi. Ilahiyat Fakiiltesi bir gecis kurumu olarak sonradan olusturul-
mus, daha sonra 6zellikle Ankara [lahiyat Fakiiltesi kuruldugunda Bati’daki
teoloji fakiiltelerine tekabiil eder bir tarzda diisiiniilmiis. Fakat ilk faaliyetlerine
baktigimizda Batr’'daki teoloji fakiiltelerinin kendi inanglariyla ilgilenme sekli-
ne benzer bir faaliyet yiiritmekten daha ¢ok Batr'daki teoloji fakiiltelerinde
veya normal oryantalistik boliimlerinde Islamiyet’le ilgilenme gekli esas alina-
rak [lahiyat Fakiiltesi'nde faaliyetler yapilmis, dersler verilmis. Simdi bu ii¢iin-
cii faktér de 6nemli, din, dini tahsil alani, ilmi tahsil alanindaki gériiniisii
dogrudan dogruya Tirkiye’nin yasadig1 yapisal doniisimiin ortaya ¢ikardigy
neticeler olarak gormek 6nemli. $Simdi biitiin bu {i¢ ciheti dikkate aldigimiz
vakit, o zaman bir neslin belli 6l¢ciide Bat’daki yapilan ¢alismalar: belki Batr’da
calisma yapanlarin diigiinmedigi bir tarzda ciddiye almalari belli 6l¢iide anlagi-
labilir hale geliyor.

Hatiboglu: Yani Hatiboglu Hocamizin bu gercevede biraz daha deger-
lendirilmesi lazim diyorsunuz.

Gorglin: Evet.

Hatiboglu: Talat Bey Hocamuizla irtibatiniza tam girmisken, biraz da dii-
siincelerinizi agmak gayesiyle araya girmis oldum. $imdi Talat Bey Hoca-
muizla alakali olarak soyleyeceklerinize gegebiliriz her halde.

Gorgiin: Talat Bey Hocamiz, dogrudan bizim derslerimize gelmedi. Fakat
onun yazdig1 eserler hem Hadis Usilii hem Hadis Tarihi ders kitaplarimiz
oldugu icin dogrudan olmasa bile dolayli bir sekilde hocamizin talebesiydik
tabi. Simdi su nokta énemli; Talat Bey Hocamizin en onemli 6zelligi bir defa
klasik hadis ustliin, bizim de belli élgiide anlayabilecegimiz bir tarzda, belki
oryantalist dil kullanim seklini de dikkate alarak yeniden ifade etmesidir.
Meseld, yiiz yil geriye gitseniz, onun meseld Hadis Tarihine benzer eseri
diisiinemezsiniz, [zmirli Ismail Hakki’'nin Tdrih-i Hadis'ini istisna edersek, dyle
bir ‘hadis tarihi’ yaziciig1 yok, dyle bir gelenek yok.
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Hatiboglu: Tabi ki onun 6ncesi yok. Tarih-i Hadis’i nesre hazirlarken de
miisahede ettigim kadariyla, Izmirli de 6yle iddia ediyor ve “Ilk defa
acizleri tarafindan tedvin olunan Tdrih-i Hadis” ifadesini kullaniyor.

Gorgiin: Aynen dyle. Ama Once ne var tabakat kitaplar1 var, onun yaninda
daha bagka tiirlii eserler var. Ama bunu bir tarihi 6rgii igerisinde sistematik
olarak birbiriyle irtibati icerisinde bir anlatiyla, bir hikaye tarzinda hikaye
etme/tahkiye formu mevcut degil. Bu tahkiye formu nispeten yeni fakat bu tabi
bir anlamda bizim yetigsme tarzimiza da uyan bir anlatim sekli oldugu igin de
gayet tabi istifade ettigimiz bir eser oldu. Form olarak baktigimizda Kogyigit
Hocanin ustl alaninda ozellikle Nuhbetii’l-fiker ve onun serhini tercimesi
ondan sonra ona dayanarak bir hadis usalil telif etmesi bir anlamda bizim
klasiklerimizle irtibatimizi nasil kurabilecegimiz konusunda bir fikir edinme-
mize yol agtr. Tabi ben kendi yetistigimiz dénemdeki hocalarimizi dikkate
alarak konuguyorum zira biraz daha ileriye gittigimiz vakit bir Tecrid-i Sarih
Mukaddimesi veya daha ileriye dogru gittigimizde tabi baska tesebbiisler var,
bunlarin en stimulliisii yine Tecrid mukaddimesi. Fakat Talat Kogyigit Hocaya
baktigimiz vakit Talat Kogyigit Hocanin hadisle ilgili olarak bu iki eseri 6zel-
likle mithim. Tabi ayrica onun da akademik calisma olarak doktora ve dogent-
lik tezlerinin her birisi zaten kendi bagina ayrica ehemmiyet arz eden eserler.
Talét Kogyigit Hocanin Hatiboglu Hocadan ayrildig1 en 6nemli nokta; Talat
Kogyigit Hocanin oryantalistlere bir din alimi muamelesi yapmayip, onlarin en
azindan mubhtelif alanlarda yaptig1 calismalarda savunduklar: bazi fikirlerin,
yontemden daha ¢ok tek tek fikirlerin kendi yaptig1 arastirmalar cercevesinde
hilaf-1 hakikat oldugunu fark edip buna kars1 hakikati ortaya koyma gayretidir.

ibrahim Hatiboglu: Iki hocamiz arasindaki farki bu sekilde tespit edi-
yorsunuz?

Gorgiin: Evet, boyle gozlemliyoruz. Burada tabi 6nemli olan nokta surasy;
Talat Kogyigit Hocada bir biitiin olarak yontem elestirisinden daha ¢ok, bir
sekilde ntfuz edip, kavrayip elestirmedigi yontemin neticesinde ortaya ¢ikmig
olan bazi goriislerin daha farkli bir baglam icerisinde, yani kendi o kléasik bakis
cercevesinde ortaya ¢ikardig yanlislarin gosterilmesi ¢abasi var. Bu bir anlam-
da yine sadece Talat Kogyigit Hocadaki bir tavir degil, yani sadece ona has bir
tavir degil. Bagka hocalarimiz da hemen hemen ayni donemlerde benzer
caligmalar yaptilar. Mesela Siilleyman Ates Hocanin "Kur’an-1 Kerim’e Itirazlar
[slam’a Itirazlar ve Kur’an Kerim’den Cevaplar" tezinde yanilmryorsam dokto-
ra tezi ama lisans tezi de olabilir, benzer bir seyi goériiyoruz. Yani bir yontem
elestirisinden daha ¢ok iddialar goraliyor bu iddialarin yanlis oldugu tespit
edilip gosterilmeye ¢alisiliyor.

Hatiboglu: Bu belki ansiklopedide Islaim Ansiklopedisi'nde Goldziher
maddesinde 6zellikle Goldziher’in hayat: kismi degil de sizin yazdiginiz
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diisiince yonii analiz edilinceye kadar Tiirkiye’de oryantalizme yonelik
elestirilerin genel karakteri gibi geliyor bana. Yani ¢ok ozel olaylar, belirli
deliller, yanlis kullanimlar, terciime hatalar1 ve yahut da Islam kiiltiiriine
vakif olmamalarindan kaynaklanan yanlis algilar, kendi kiiltiirleri bagla-
minda anlama ¢abalar1 gibi, ¢ok yiizeysel, ama bireysel olaylarla ilgili
itirazlar tarzinda cereyan ediyordu belki.

Gorgiin: Evet.

Hatiboglu: Kanaatimce, ilk defa sizin DIA’da yazdigimz Goldziher mad-
desin ilgili boliimii onun durdugu yeri saglam sekilde tespit etmesiyle,
sonradan yapilacak sistemli elestirilere 6n ayak da oldu. Ciinkii ben de
Goldziher’le ilgili yaptigim calismalarda, o tespiti 6nemsedigim icin oradan
hareketle calisilmasinin daha isabetli olacagina karar verdim. Fakat tabi
sizin ifade ettiginiz iizere, bir nesil hocalarimiz gercekten benzer bir yon-
tem izlediler. Hatta ben sunu da soyleyebilirim, Goldziher’in sistemli
metodolojik yaklasimina dair bunca ¢alisma yapilmasina ve bunlarin
bilinmesine ragmen hala daha oryantalist elestirilerinde eski tavri siirdiiren
calismalar devam ediyor. Herhalde, meselelere metodolojik perspektiften
bakan yaklasimlar 6ziimsendikce ve bunlar1 yapan insanlarin sayis1 artikca
sistem biitiinliigiinii dikkate almayan yaklasimlar akademik cevrelerde
etkisini kaybedecek.

Bir de Hocam ben sunu sormak istiyorum. Sizin ilmi ge¢misinizde iz bi-
rakan hocalarimizdan s6z ederken, oncelikle merhum M. Esad Cosan Hoca
Efendiye atifta bulunmustunuz. Onun disinda Hatiboglu hocamizi, Talat
Beyi, Siilleyman Ates’i, Abdiilkadir Sener’i ilk defa AU ilﬁhiyat Fakiiltesi’nin
mubhtelif kiirsiilerine alip onlarin yetismesine 6n ayak olan bir hocamiz var.
Muhammed Tayyib Oki¢. Onun 6zellikle oryantalist diisiinceyi iyi tanima-
s1, ona yakin yabanci dil bilmesi ve bununla alakali olarak ¢aligmalar yap-
mi1s olmasi, o zamanin asistanlari, ama simdinin duayenleri olan hocalari-
muzin, Tiirkiye, Arap Diinyasi ve Batr’daki Islam tetkiklerini mukayeseli bir
yaklasimla ele almalarinda 6nemli bir tesir icra etmis midir? Hocalarimizin
Islami meselelere yaklasimlarina bakarak, bu konuda neler séyleyebilirsi-
niz?

Gorgiin: Simdi tabi, Mart 1977°de vefat etmesi sebebiyle ben M. Tayyib
Oki¢ Hocay1 tanima saadetine mazhar olamadim. Ancak Bazi: Hadis Meseleleri
Uzerine Tetkikler adli eseri o donemde okudugum eserler arasindaydi. Eserde
simdi hatirladigim kadariyla, anlatilan seylere baktiginizda karginiza ¢ok
yiceltilen bir oryantalist tipi cikiyor. Yani yiiceltilen bu oryantalist tipine
baktigimiz vakit bunlari, en azindan o giinkii sartlar1 dikkate aldigimizda ¢ok
da yuceltme olarak degerlendirmek belki dogru olmayabilir. Su yonden simdi
bir taraftan bakiyorsunuz. Bizim mubhtelif alanlarda kendi klasik eserlerimizle
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ugragmayl bir ziill addeden bunu tamamen terk etmis bir nesil, obiir taraftan
adin1 sanini bilmedigimiz, duymadigimiz kitaplari, tstelik yazmalar1 okuyup
inceleyip, onlar1 inceledikten sonra onlardan nesirler yapan, onlara atiflarla
bir¢ok ¢aligma yapan, birbiriyle irtibatsiz gibi goéziiken birgok seyi bir biriyle
irtibatlandirarak bunlarla ilgili goriisler beyan eden iste oryantalist dedigimiz
bir tip var. Simdi 6zellikle 19507li yillar1 diisindiigiimiizde, 1950°1i yillarda
Tirkiye’de her ne kadar ¢ok 6nemli, ayakl kiitiiphane diye kabul edilen hafiz-1
kiitiibler ve ¢ok sayida hos sohbet insanlar varsa da bunlarin ne telif agisindan
ne de efendim sematik bir sekilde o bildiklerini ifade etme agisindan yaptiklar
bir sey yok. En azindan biz bilmiyoruz béyle ¢alismalari oldugunu.

Hatiboglu: Belki, Bati iisliibu ve gercevesine sigmayan bir bicimde, gele-
nek olarak tevariis ettikleri seyi siirdiiriiyorlar.

Gorgiin: Tabi. Meseld sonradan duydugum seylerden birisi, Helmut
Ritter’in ilminin kaynagi aslinda Oskar Rescher. Miisliiman olunca Osman
diye anilmigtir. Rescher’in bilgi kaynag: ise Ismail Saib Sencer. $imdi, mesela
Rescher, birkag yerde gérdiim, hocasindan diinyanin en bilgili insan1 diye
bahsediyordu. Ancak, bakiyorsunuz yazdig: bir sey yok. Simdi gelip kendisi o
hocadan diyelim Klasik Arap Edebiyatr’yla ilgili seyler 6greniyor, dinliyor bir
sekilde yaziyor, anlatiyor ve kendisi bir sekilde meshur oluyor ama diger
taraftaki hoca efendi hi¢ bilinen birisi degil. Kendisine belki séylense ‘bunlar1
yaz’ diye, “yok canim harcidlem, herkesin bildigi seyler” deyip yazmryor. $imdi
bunu dikkate aldigimiz vakit ortada boyle bir sey var. Yani bir tiir bezginlik,
bikkinlik... Yani sahip olunan seylerin, bir anlamda bilinen seylerin artik ise
yaramaz olduguna dair bir intibainin etkin oldugu bir bakis sekli. Bu ¢ercevede
bunlar1 ele alip kullanarak bir ilmi form verip dergilerde 6zellikle Bat1 dillerin-
deki dergilerde vs. yazan insanlar var. Bu insanlar netice itibariyle yaptiklar
seyin mithim bir kismi problemli olsa bile nihail olarak bakildiginda Islam
kiiltiirtintin bir anlamda hakkinda konugulur bir mevzu olarak canli kalmasina
katkida bulunuyor. Bu ¢ercevede Tayyib Oki¢c Hocanin, oryantalist tipine
ehemmiyet vermesi, onu bugiin bizim bakis agimiza goére yiiceltmis gibi go-
zitkmesi ¢ok da garip degil. Bizim su andaki goriisiimiiz, bilgimiz cercevesinde
buradan baktigimizda abartmis dememiz ¢ok da hakli degil bu yonden. Ama
diger taraftan baktigimizda, belli bazi noktalarda yine Tayyib Oki¢ Hocanin da
yontemden daha ¢ok nihal olarak ortaya ¢ikan neticeyi dikkate aldigini ve bu
neticenin de bir anlamda yine Miislimanlarin kendi kiiltiirleriyle irtibatlarini
muhafaza etmede bir fonksiyonu oldugu diisliniilerek muhtemelen 6zellikle
vurgulandigini sdyleyebiliriz. Yani bir anlamda o giin, Islim kiiltiiriiyle, dinle
ilgilenmek, bunu Batililar yapiyorsa sayet, tirnak iginde ‘gerici’ bir faaliyet
olmaktan ¢ikiyor, normallesiyor bir anlamda. Bu normalligi muhafaza etmek
acisindan baktigimizda bir anlamda yine Tayyib Oki¢’in degerlendirmelerini
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kendi sartlarinda gérmek lazim. Ama bu giin baktigimizda gayet tabi hakika-
ten orda ¢ok cesitli cihetlerde sorunlar var.

Benim hadis ilmiyle sistematik olarak ilgilenmem daha talebeligim sirasin-
da cerh ve ta‘dil ilmi iizerine oldu. Cerh ve ta‘dil ilminin, o giin anlayabildigim
kadariyla inceleyebildigimde, ¢cok muhtesem bir sey oldugunu fark etmistim.
Bu konuda zaten tartismalara baktigimizda gene bunu inkar edenlerle hatta
oryantalistler arasinda da bunun ¢ok 6nemli bir sey oldugunu soyleyenler var.
Yani ayni kanaat oryantalistler arasinda da mevcut. Ama hakikaten baktiginiz-
da, gittikce daha fazla bu konuyla veya benzer konularla ilgilendik¢e sunu da
fark ettim; isnad Miisliimanlarin gelistirdigi ¢ok 6nemli yontemlerden birisi-
dir. Yani bu ancak Islam toplumu gibi bir toplumda olabilirdi. Ama Miislii-
manlar kendileri sadece Islam toplumunda goriilebilecek olan bir yolu fark
ederek bu yolu hem kesfedip hem de dile getirerek 6nemli bir is yapmuglardu.
Bu cercevede bunu fark ettigimde isnadi zayiflatan ve isnadi bir anlamda zayif
gosteren biitlin tesebbiisler benim igin daha ilk bagtan itibaren ¢ok problemli
yaklagimlar olarak goziiktii.

Hatiboglu: Hocam ben hadis ilmine, biraz daha sonra girmeyi arzu edi-
yorum. Oncelikle, sizin ilmi seriiveniniz konusuna biraz daha devam etmek
istiyorum. Simdi yaptigimiz ¢alismalara, verdiginiz konferanslara, sundu-
gunuz tebliglere baktigimda geleneksel Islim diisiincesine ¢ok 6nemli bir
vurgu yapiyorsunuz ve hatta genel yaklasiminizin merkezine onu oturtu-
yorsunuz gorebildigim veya en azindan benim algiladigim kadariyla. Bu
anlamda Islam diisiincesini ‘geleneksel formda’ birisiyle birlikte okuma
imkani oldu mu? Yoksa siz kendi kendinize ilgili literatiirii okuyarak mi
ilim yolculugunuza devam ettigniz? Ayrica bir de bu ge¢misinizin hadisle
irtibatinin kurulmasi da gerekir tabi. Klasik Islim diisiincesinde hadisle
alakali olarak okunan birtakim seyler var. Belli bir merhalede onlar1 da
yapmaniz gerekiyor o form igerisinde. Bu gercevede kendinizi nerede, ne
sekilde goriiyorsunuz? Bunu da merak ediyorum dogrusu. Benim merak
etmem Onemli degil. Zannediyorum “bu dergi niye Tahsin Beyle roportaj
yapt1” sorusunun cevabi1 olacak belki, bu agidan buraya getirmek istiyorum
konuyu.

Gorgiin: Evet simdi ilging bir sey, benim hem klasik metinlerimizle hem
ilimlerimizle irtibatim zaman zaman tabi bu alanin hocalarindan ders alarak
oldu. Tabi bu béyle siirekli dersler olmadi. Meseld klasik ustil metinleri diye-
lim, Emsile ile baslayip Kdfiye ile devam eden siiregte bir ders halkasina katil-
dim diyelim. Katildiktan sonra baktim o yapilan dersler beni tatmin etmiyor.
Bu, metnin kendisinden daha ¢ok metne benim baktigimda goérdigiim seyleri
metni anlatanin gormemesinden kaynaklandi. Bunu ¢ok yasadim.
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Hatiboglu: Buradan devam edelim uygun goriirseniz. Ben bunu agmani-
z1 istiyorum biraz daha.

Gorgiin: Evet, yani bu da tabi daha ilgin¢. Daha imam hatip talebeligim si-
rasinda bunu fark ettim. Yani fark ettim derken, diyelim Emsile’nin okutuldu-
gu, klasik medrese uslii Arapganin okutuldugu bir ders halkasina bir iki ders
gittikten sonra baktim ki hem ¢ok yavag hem de ¢ok sathi. Oyle olunca tamam,
bunu ben kendim yaparim dedim goérdiikten sonra. Kendim yaptim zaten ve
devam etmedim formal manada. Diyelim izhar okumak gerekiyorsa belli bir
stire devam ettikten sonra bunu ben kendim yaparim, Kifiye, Molla Cami, ...
ozellikle Molla Cami'nin okutuldugu bir halkaya katildigimda baktim, hakika-
ten okutan Hoca Efendi anlamiyor anlattig1 seyleri.

Hatiboglu: Ozellikle tam olarak igine giremedigin de oluyor tabi. O ki-
taplarda herhalde lafz1 okuyup terciime etmekle, konunun 6ziinii kavrayip,
anlatmak farkli seyler.

Gorgiin: Aynen oyle. lahiyat talebeligim sirasinda olmustu bu. Yani orada
ders halkasina bir iki defa katildim. Biraz da halkanin adabini zorlayarak bazi
sorular sormaya ve agiklamalar yapmaya kalkinca tabi orada garip bir durum
oldu. Onu da fark edince baktim ki “yok, bunu kendim okuyabilirim” dedim
ve devam etmedim. Simdi bunun manasi su, her ne kadar mutlak manada bir
kopukluk olmasa bile, o akisin i¢ine mutlak manada girmis degilim.

Hatiboglu: Belki de, onu geleneksel formda yetiserek 6gretmis olan ki-
siyle bir ¢catisma yasamak veya o formu siirdiirmek zaman kayb1 olacak.

Gorgiin: Ama, devam edemezdim zaten, gercekten devam edemezdim.
Cunkil olmuyordu yani. Rahat hissetmiyordum kendimi. Clinkii okuyorsun,
kendim okudugumda anladigim sey bana yetiyordu. Ayrica orada bir sey
dinlemem gerekmiyordu. Ciinkii anlatilan seyler beni tatmin etmiyordu zaten.
Bu yonden klasik ustli belli 6l¢iide bu sekilde devam ettigimi soyleyebilirim.
Bu ¢ergevede, diyelim ki hadis...

Hatiboglu: Bizde meshurdur. Birgivi’nin Metnii usiili’l-hadis’i. Zaten ¢ok
muhtasar metin. Tahmin ediyorum dort, bes sayfalik bir kisa metindir.
Ama onun iizerinde yazilmis ¢ok sayida serh ve hasiye var.

Gorgiin: David-i Karsi’nin hasiyesi Tiirkge.

Hatiboglu: Daviid-i Karsi’nin de tabi ki hasiyesi var. Onunla irtibatiniz
en azindan hadis usilii ile irtibatiniz...

Gorgiin: Mesela Daviid-i Karst’nin eserini ¢ok ciddi ciddi okudugumu ve
okuttugumu hatirliyorum. Yine tabi bir hocayla degil. Simdi tabi, ilahiyat
fakiiltesi talebeligim sirasinda bu ayni sekilde devam etti. Ayni sekilde devam
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ederken belki benim klasik miiktesebat ile irtibat kurmam Elmalili Hamdi
tizerinden oldu. Hem bu taraftan gelirken, yani Arapea ile ilgili alet ilimlerini
okurken, burada tabi ki klasik mantik da 6nemli, bunlar1 okurken, hem de
diger bir cercevede belki 6zellikle Molla Cami’yi okuma asamasinda Elmalili
Hamdi Efendinin tefsiri ile yakin irtibat kurmamin da 6nemli katkist olabilir.
Yani Elmalili Hamdi Efendiyi belli 6l¢lide tanidiktan sonra Molla Cami’yi, onu
bilmeyen, onunla irtibati olmayan birisi okutursa o sizi tatmin etmiyor artik.
Ya da baska seyler bekliyorsunuz. Clinkii Elmalili Hamdi Efendinin tefsirinde
dil ile ilgili o kadar ilging, yani o teferruatla ilgili o kadar ilging aciklamalar var
ki, simdi onlar1 bilerek gidip onun gerisinde bir agiklama duydugunuz vakit,
tatmin etmiyor sizi artik. $imdi bu y6nden tabi Elmalili Hamdi Efendinin, yani
belki bir ilahiyat fakiiltesi diplomasindan daha fazla benim iizerinde tesiri oldu
diyebilirim.

Hatiboglu: Klasik birikimi anlama, yorumlama ve daha ¢esitli anlamlar
¢ikartma acgisindan her halde.

Gorgiin: Kesinlikle ve hemen onun basinda da Tecrid-i Sarih ...

Hatiboglu: Simdi benim az 6nceki noktada zihnim takili kaldi. Orayi as-
tiktan sonra her halde ilerlememiz benim a¢imdan daha saglikli olacak diye
diisiiniiyorum. Bu iste, meshur Emsile ile baslayan ve devam eden egitim
silsilesi var. Medrese egitimin mubhtelif eserleri ve onlarin ac¢ilimlari, serh-
leri, hasiyeleri var. Bu literatiirii herkes okuyor, hatta okuyan insanlarin
bir¢ogu bu bizim su i¢inde bulundugumuz halimize sebep olan kitaplardir
diyor. Yillarimizi, onlarca yilimizi onlara verdik ve bizi mahvetti diyor.
Onlar1 okumus insanlar icinde bdyle yaklasim var. Ve bir de siz diyorsunuz
ki beni okutan ya da bu eserleri okumak i¢in zaman zaman katildiginiz
hocalarinizin o metinlerden anladig ile benim anladigim farkliyd: diyor-
sunuz. Daha dogrusu, benim kendi yaptigim okumalar daha fazla tatmin
ediyordu diyorsunuz ve oradan sonug ¢ikarryorsunuz. Simdiki geldigimiz
yere de baktigimizda diyoruz ki, ¢ikarilan sonuglarin sizi oldukg¢a iyi bir
yere gotiirmiis oldugunu gozlemliyoruz en azindan. Bunu neye baglayalim
biz yani simdi? ilim yoluna girmis geng talebeler i¢in bunu bir yontem
olarak Onerdigimizde bunu kuru bir klasik okumadan ¢ikarip anlamly,
bizim gelecegimizi insa eden bir seye doniistiirmek i¢in okumaniz gereki-
yor ve boyle olmasi i¢in sunu yapmaniz gerekiyor, su tarzda okumaniz
gerekiyor diye de insanlara 6neride bulunmaniz gerekiyor diye diisiiniiyo-
rum. Bunu biz nasil okumaliyiz ki, bunu sadece bir metin okumak ve
terciime etmek cercevesinden ¢ikartalim. Bizim i¢in varolussal ehemmiyeti
bulunan dini dayanaklarimizi dogru anlamaya ve onlar1 giizel bir sekilde
giiniimiizde anlasilir kilmaya vesile olan bir seye doniistiirelim. Burada
bence aslinda umutla beklenen ilim adami portresinin, ilim adami tipinin,
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alim tipinin sekillendirilmesi herhalde buradan baslayan bir sey diye diisii-
niiyorum ben. Dolayisiyla buray1 biraz agmanizi istiyorum. Ashinda vakit
ilerliyor ve hadise dogru girmemiz gerekiyor. Ama ben bunu daha ¢ok
onemsedigim i¢in biraz daha bunu a¢gmanizi temenni ediyorum.

Gorgiin: Simdi burada tizerinde durmamiz gereken iki husus var. Birisi, ne
kadar seviyeli ve derinlikli olursa olsun bir fikri, bir ilmi eserin hayatla irtibati-
nin kurulmasi lazim. Hayatla irtibati yoksa ¢olde ag biila¢ dolasan bir insanin
bir kova dolusu altin bulmas: gibi bir sey olur. Yani siz agsiniz ama elinizde bir
kova dolusu altin var. Yani bu altin sizin fazla bir isinize yaramaz. Simdi bunu
da dikkate aldigimiz vakit, yapilmasi gereken seyleri bu metinlerle hayat ara-
sindaki irtibat1 yeniden tesis etmek lazim. Bu tesis hasil olacak bir defa bu
konularla ilgili belki ara metinler, aract metinler olusturmak gerekiyor. Su
anlamda, yani bir taraftan Arap nahvi-sarfi ve belagatiyle ilgili eserler ve
mantik okunurken ayni zamanda belki giinimiizde dil ile ilgili yapilmis olan
calismalar1 Ozellikle Bati diinyasinda ortaya konulmus olan c¢alismalar1 bu
metinlerle irtibat kurmay: saglayacak ara metinler halinde hazirlanmasi lazim.
Eger boyle bir hazirlik yapilir, ufukta bunlar bulunarak bdyle ara metinler
olusturulacak olursa o zaman mesela edebiyat alanindaki calismalarla belagat
ilimleri arasindaki irtibati kolayca kurmak miimkiin olacaktir zaten.

Diger taraftan 6énemli olan seylerden birisi su: Bir defa bizim klasik siir ve
edebiyatimizi, klasik metinlerimizi, ilimlerimizi, sanat eserlerini ortaya koyan-
larin diislinme tarzinin esasinda bir egitimin yattigini bilmek gerekiyor. Bunun
farkinda olmak lazim. Ama bu diisiinme tarzi su anda yasayan, yetisen insanla-
rimizin uzagina diismiis veya su andaki nesil bunun uzagina diigmiis. Oyle
olunca bu uzaklik araya bir képrii konularak kapatilir ki bu irtibat, s6z konusu
kopriide higbirinin yerini degistirmeden, bir araci metinle, eserle bir koprii
kurmak seklinde gerceklesir. Simdi bu gercevede, mesela dil bilimi dallarinda,
Bati diinyasinda yapilan hakikaten giizel caligmalar var. Arapcayla ilgili olanla-
r1 veya Tiirkgeyle ilgili olanlar1 kastetmiyorum. Bunlar belki yapilan seylerin en
az kalitelileri. Dogrudan dogruya Ingilizce, Fransizca, Almanca gibi dilleri esas
alarak bu dillere bakarak gelistirilmis bir dil bilimi, dil felsefisi gelenegi var.
Simdi bu Batr’daki dil felsefesi geleneginin farkinda olarak bizde gelismis olan
dil bilimi, dil felsefesi gelenegi ile aradaki irtibati1 kurarsak, boylelikle bizim
bugiin yasayan neslimizle klasik eserlerimiz arasinda ortaya ¢ikmis olan agig1
kapatma imkéni ortaya ¢ikacak. Bunu yapmak aslinda ¢ok zor degil, bu hedef
planlayip, tizerinde gayret sarf edildiginde gerceklestirilebilecek bir sey. Mese-
la, diyelim dille ilgili, dilin mahiyetiyle ilgili tartismalara baktigimiz vakit, o
alanla ilgili Bat1 diinyasinda yapilan bir¢ok ¢aligma var. Bizde de var ¢alisma-
lar, eskiden yapilmis meseld. Diger taraftan sarfla ilgili yapilan galigmalar,
nahivle ilgili yapilan ¢alismalar, belagat ile ilgili yapilmis olan ¢alismalar. $imdi
bu calismalari, dil bilimini diyelim edebiyat teorisindeki yeri ile irtibat1 iceri-
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sinde gérmek lazim giiniimiizde. Ayni zamanda bizim klésik belagat ilimleri-
nin edebiyat ierisindeki yerini tespit etmek lazim. Bunlar tespit ettigimizde ve
buna bagli olarak gerekli adimlar atildiginda ben bu aradaki mesafenin epeyce
agilacagini diistiniyorum. “Distiniiyorum” derken, bu bir tahmin degil. Bu
aslinda benim kendi, en azindan ilahiyat fakiiltesini bitirdikten sonraki calig-
malarimda bizzat gordiigiim bir tecriibe, yasadigim seyler yani. Meseld sunu
¢ok agik ifade edebilirim. Eger soz-eylem teorisi denen yaklagim seklini yaki-
nen tanimasaydim, hakikaten bizde meseld inga-haber ayriminin, bu kadar
mithim olan, mithim bir sekilde asirlarca kullanilmis olan bu ayrimin ne ise
yaradigini hakikaten fark edemezdim. Bu, madem Batr’da bu séz-eylem teorisi
var, artik bizdeki inga-haber ayrimini unutabiliriz anlamina gelmiyor. Soz-
eylem teorisini alip, buradan devam edelim diyemeyiz. Ciinkii soéz-eylem
teorisi bizim ihtiyag¢larimizi, sorunlarimizi dikkate alarak degil, cok daha farkli
sorunlara ¢are olarak gelistirilmis bir yaklagim seklidir. Bizdeki yaklasim sekli
ise bizim sorunlarimizla alakalidir. Bu gercevede birini digerine irca etmeksizin
ama digerinin de farkinda olarak bunu yirattiglimiz vakit, bir noktadan
sonra bizim kendi klasik anlayisimizi jhya etme, daha canli bir sekilde hayatin
bir pargas: haline getirme imkanimiz olacaktr.

Hatiboglu: Sayin Hocam; ilahiyat fakiiltesini bitirmis ve belli bir alt ya-
piy1 kazanmis bir kisi olarak ilim yoluna girmis oluyorsunuz. Yurt disinda
calismalarimiza devam ettiginizi biliyorum. Buna vesile olan sey neydi?
Dogentlik alaniniz din felsefesi bildigimiz kadariyla, Almanya’da yapmis
oldugunuz doktora teziniz fikih ve dil felsefesiyle alakal1. Bir de bu medrese
gelenegi degerlendirmeleri baglaminda sizin ¢alisma alanimizla agiklama
yapmanizi istiyorum ¢ok kisaca. Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerindeki alan
dagilimini da dikkate aldigimizda “Tahsin Gorgiin Hocamizin ihtisas alan1
nedir?” diye soruyorlar. Ben de size onu sorayim. Size kendi konumunuz,
kendi perspektifinizden nasil goriiyorsunuz? Ondan sonra ben daha ¢ok
Almanya’da bulundugunuz yillarla alakali ve sarkiyat gelenekleriyle alakali
konuya girmek istiyorum.

Gorgiin: Simdi tabi belki hocalarla ilgili bir sey daha eklemem gerekiyor
zannediyorum. Ben biitiin hocalarimin ismini sdylemedim. Daha ¢ok 6zellikle
hadis alaniyla baglantili olarak ve biraz da oryantalizm ile irtibat igerisinde bazi
hocalarimizin ismini séyledim. Ama benim i¢in en 6nemli yani ilk elden
hocam diyecegim Stileyman Hayri Bolay’dir. Silleyman Hayri hocam hakikaten
cok cesitli cihetlerden her zaman benim hocam olmustur. Ikinci olarak tabi
Mehmet Aydin Hocay: burada zikretmem lazim. Ayrica Giinay Ttmer Hocay1
rahmetle anmak gerek. Onun hakikaten tizerimize ¢ok emegi ge¢mistir. Hik-
met Tanyu Hocay: da 6zellikle anmak gerek. Su anda hatirima gelen hocalar
arasinda bunlar énemli.

186 |



Miilakat/Interview/ ) o>

Simdi benim alanim ne? Benim kendi ilgi alanim s6z konusu oldugunda,
daha fakiilteyi bitirme asamasinda kendimi daha ¢ok bilim felsefesi alaninda
derinlestirmek istiyordum. En azindan o giinkii anlayisim gergevesinde, fakiil-
teyi bitirdigimde Islam diinyasinin bir bilim sorunu yasadigini ve bilim konu-
sundaki sorunlarimizi halledersek biitiin sorularimizi, sorunlarimizi ¢6zecegi-
mizi diisiiniiyordum. Oyle bir anlayis vardi. Bunu hatta o dénemde yazdigim
mubhtelif yazilarda gorebilirsiniz. O ¢ergevede de Elmali Hamdi Efendinin
bilim felsefesi konusunda lisans tezi yazmistim. $imdi niye acaba boyle bir yol,
boyle bir gériis bende 6n plandaydi. Muhtemelen tabi, biz her ne kadar ken-
dimiz ¢ok da farkinda olmasak da bilimin tayin ediciligi konusunda siiphe
duymayan bir dénemin nesliyiz. Yani bu bilimin her seyi halledecegi, ¢6zecegi
varsayllan ve bunun da esas itibariyle pozitif bilimler olarak, tabii bilimler
olarak diisiinildiigii bir tavir. Bu cercevede fakiilte talebeligim sirasinda oku-
dugum Henry Poincaré’in yazilar1 ve orda dzellikle bilimle ilgili yapilan tartis-
malar. Emile Boutraux’nin, bunun yaninda Russell'in vs. bagka bircok bilim
felsefesiyle ile ilgili yazilan yazilarin bunda mithim bir tesiri var. $imdi bakti-
gum vakit bunu tefrik edebiliyorum. Tabi bu her seyin bilimle alakali oldugu
diigiincesi ve bununda biraz tabii ilimlere irca edilerek disiintilmesi aslinda bir
taraftan bakildiginda eksik kalmis, yarim bir bakis sekli ama yonelis olarak
dogru bir yonelis. Yani ilim olmasi ldzim ve her seyin ilimle ¢6ziilmesi lazim
bu dogru. Fakat bu tabii bilim degil. Simdi bunu fark ediyoruz. Biitiin sorunla-
r1 tabii bilime attigimiz vakit iste buna pozitivist diyorlar zaten. Simdi bunu
dikkate aldigimiz vakit benim i¢in ¢ok tayin edici bir soru, ayni zamanda bir
sorun. O giinlerde meseld bir Islaimi bilim olusturmak, yani fizigin
‘Misliimancasi’'ni yapmak. Nasil yapariz? Benim sorum buydu. Eger biz fizigin
‘Misliimancast’'ni yapabilirsek veya tibbin ya da kimyanin ‘Miislimancasi’sini
yapabilirsek o zaman biz kendi medeniyetimizi ihya edebiliriz diye disiini-
yordum. Bu da zaten benim doktora yapmak konusunda yurt digina gitmeyi
distiinmemin 6nemli gerekgelerinden biriydi. Belki de ilk siradaki gerekgesi.
Yoksa ben yurt disinda bir sey dgrenecegimi diisiinerek degil, daha ¢ok yurt
disinda Batililar1 daha yakindan taniyarak, bir anlamda Bat1 bilimini ve onun
elestirisini yerinde taniyan birisi olarak yapmak istediklerimi yapabilmek i¢in,
Avrupa’da veya Batr’'da, Almanya’da doktora tezi yazmay1 diisiindiim ve onun
i¢in o tarafa yoneldim.

Simdi, benim alanim ne? Bilim felsefesiyle ugrastiginiz vakit, bilim felsefesi
bilim olan veya ilim olan her seyi kendisine mevzu eder. Bilim dediginiz vakit
tarihte bir sekilde isin icindedir, din ilimleri, dini ilimlerde isin icersindedir.
Bunun yaninda tabii bilimler gibi sosyal bilimler hepsi isin i¢indedir. Oyle
olunca bilim felsefesiyle ugrastiginiz vakit zaten biitlin alanlar sizin mevzunuz,
ve biitiin alanlarda konusmaniz, bu alanlari bilmeniz gerekiyor belli 6l¢iide. Bu
gercevede benim Almanya’da bulundugum siirenin en az dért yii yogun bir
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sekilde bilim felsefesiyle ugrasmakla gecti. Yani bilim felsefesi dedigimiz vakit,
sosyal bilimlerin ne oldugunu, mahiyetiyle ilgili bircok konuyu tartisma yani
tanima, Universitedeki muhtelif bolimlerde bu alanlarda yapilan derslere
istirak etme, bu alanlardaki yazilari, yazilmis olan kitaplar1 okuma, diger
taraftan tabii bilimlerin ydntemleriyle ilgili tartigmalarin yapildigi muhtelif
ortamlarda bulunma, o tartismalarin bulundugu eserleri okuma firsati buldum.
Hatta bir defasinda felsefe boliimiiniin dekan1 vardi. Galiba ikinci yilda idi,
randevu alip kendisiyle goériigmiigtiim. Ismi su anda hatinmda degil ama, daha
sonra bu sahis benim doktora tez savunmamda yani jiiride bulundu. O vakitte,
felsefe bolimiiniin, uzun siire felsefe bolimiiniin dekanhigini yapmist: zaten.
Kendisiyle goriistiigiimde demistim ki “Ben Islami bilimin yontemini geligtir-
mek istiyorum. Bu konuda bir doktora tezi yazmak istiyorum. Benim doktora
tezime refakat yani hocalik eder misiniz?” Clinkii oryantalist olan diger hocam
kendisinin bu alanlarda yetkili olmadigini, bir felsefecinin bu isi yapmasi
gerektigini soylemisti. Oyle olunca kendisiyle konugmugtum. Kendisi ayni
zamanda kendisi Diltey miitehassisi idi. Habermas'in ve Carl Otto Aphel'in
talebesi. Ilging bir zatti. Kendisiyle konustugumda bana aynen gsunu sdylemisti.
“Neden olmasin? Cok da ilging bir konu olur. Memnuniyetle ben béyle bir
tezin hocast olabilirim. Memnuniyetle kabul ederim.” Yani en az doért yil
yogun bir sekilde kiltiir bilimlerinin, sosyal bilimlerin hatta tabii bilimlerin
yontemle ilgili sorunlarini biitiin incelikleriyle, biitiin teferruatiyla tanima
imkani buldum. Oyle oldugu icinde, bu cercevede benim ilimlerle, muhtelif
alanlardaki ilimlerle bilim felsefesi tizerinden dogrudan irtibatim oldu. Bu
cercevede istatistikten normal deneysel aragtirmalara kadar, sosyolojik alanda
veya antropoloji alaninda deneysel ¢alisma nasil yapilir? Bunun 6n sartlar
nelerdir? Bir anket vs. nasil hazirlanir? Bunlarla ilgili biitiin incelikleri normal
o alanda calisma yapacak gibi 6grendim. Isin igerisinde bulundum. Ciinkii
bunlar1 bilmem gerekiyordu. Clinkdi ben biitiin bunlarin ‘Misliimanca’ nasil
yapilacagini gostermek icin orada bulunuyordum. Simdi bunu dikkate aldigim
vakit, benim ilgi alanimin nedir veya kendimi ne olarak goriiyorum. Nihai
olarak baktigimda benim kendisi ile irtibatli olarak bir anlamda diistiinmeyi
6grendigim, 6yle diyebiliriz, alim olarak Elmalili Hamdi Efendinin kendisi bir
anlamda benim i¢in de bir 6rneklik yani. Yakin bir érnek teskil etmistir. Oyle
olunca Elmalili Hamdi Efendinin tefsirindeki tavir beni epey bir yere kadar
temsil eder o ydonde veya bana 6rneklik teskil etmistir. Bu cercevede de Elmalili
Hamdi Efendi hem fakihtir, hem filozoftur, hem stfidir - bende olmayan bir
taraf-, hem sairdir -yine bende olmayan bir taraf-, hem sanatkardir, hattat -bu
da bende olmayan bir taraf maalesef-. Ama bunun yaninda mubhtelif ilimlerle
mantik da dahil olmak iizere ilgi alani ¢ok genis olan hakikaten biiyiik bir
alimimiz.
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Bunu dikkate aldigim vakit, bu ¢ercevede klasik alimlerimizden tanidigimiz
alimlerin biiyiik bir kismina baktigimiz vakit, her ne kadar belirli bazi alanlar-
da kendilerini daha fazla gdstermis olsalar da, genel olarak miimkiin mertebe
biitiin alanlarda bir behre sahibi olma gayretinde olduklarini séyleyebiliyorum.
Bu bizim klasik egitimimiz de zaten insani o sekilde yetismeye hazirliyor. Yani
tutup, sadece hadislerle, sadece tefsirlerle, sadece kelam kitaplariyla ugrasan bir
alim tipimiz yok zaten. Bunu dikkate aldigimiz vakit, o zaman bir taraftan
tarihi sartlar, yani kendi biyografimin beni zorladig: sartlar diger taraftan da
klasik 4lim tipinin bendeki tesiri belli bir alanla kendimi tahdid etmeme mey-
linde bir yonelis sagladi. Bu tabi kendisiyle birlikte, gereginden fazla, geregin-
den fazla demeyelim de, normal olarak sadece bir alanla ugrasacak birisinin
gayretinden biraz daha fazla gayret gostermeyi gerektirdi. Ama boyle olmasin-
dan da ¢ok sikayetci degilim. Su nokta belki 6nemli, benim din felsefesinden
dogentlik sinavina girmem biraz da bir hocamin, istersen din felsefesinden gir
demesi iizerine karar verip ii¢ ay i¢inde hazirladigim bir kitabs, tizerinde bazi
ufak tefek tasarruflarla dogentlik tezi olarak vermemle alakali bir sey. Din
telsefesi netice itibariyle ilgilendigim alanlardan birisiydi. Ama kendimi, dar
anlamiyla bir din felsefecisi olarak da gérmem.

Hatiboglu: On yil doktora tezi hazirlama ve alt yapisini hazirlama siireci
dolayisiyla, iki buguk yil profesor olarak Almanya ve Avusturya’da hocalik
yaptiniz ve bu vesile ile en azindan Alman sarkiyat gelenegini gerek hocala-
rimiz vasitasiyla, gerekse onlarin yazip ¢izdikleri eserler vasitasiyla tanima
imkani buldunuz. Bizde ozellikle Tiirkiye’de modernlesme déneminde
sarkiyatcilarin yazdig1 eserlere ¢ok¢a miiracaat edildigi icin, konumlari,
yaklasimlari, ¢ok da fazla hesaba katilmadan onlardan istifade etme ¢abala-
r1 fazlaca oldugu i¢in, ben bu konu iizerinde durmak istiyorum. Bu konuda
tecriibesi olan bir kisi olarak sizinle. Alman oryantalist geleneginin Islam
ile ozellikle de hadis ile ilgili ¢calismalar1 hakkinda neler sdyleyebilirsiniz.
Belki birkag seyi birlikte yapabilirsek, bu konuyu hizli gegebiliriz diye, s6yle
de sorayim; Anglo-sakson sarkiyat gelenegi ile Alman diisiince gelenegi,
sarkiyat gelenegi arasinda ne tiir bir irtibat kurulabilir? Birbirlerini destek-
leme, birbirine mubhalif olma acisindan neler soylenebilir, bunu sormak
istiyorum.

Gorgiin: Simdi, tabi IslAim aragtirmalar1 s6z konusu oldugunda Bat1 diinya-
sinda soyle bir tavir vardir. Ulkeler birbiriyle savasabilirler, ama ilim adamlari
birlikte calisirlar. Bu her ne kadar I. Dlinya Harbi esnasinda biraz sekteye
ugramis gibi gozitkse de -¢cliinkli o dénemde ilging seyler olmus-, ancak ondan
Oncesine baktigimiz vakit, Avrupa’nin genel yapist da buna misait, oralarda
milletlerden daha ¢ok aristokrasi hayati belirledigi icin, aristokratlar bazi
imkénlar1 saglayarak, ise yarar insanlar1 hep cevrelerinde tutmusglar ve bu
cercevede de uzun siire bir Alman oryantalizmi, bir Ingiliz oryantalizmi,
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Fransiz oryantalizmi gibi bir sey olmamis. Bunlar genellikle miisterek bir
sekilde bu alanlarla ugrasan insanlarin birbirleriyle irtibat igerisinde yiiriittiik-
leri bir faaliyet olmus. Bu cercevede de birbirinden tefrik etmek her zaman
miimkiin olmamis. Simdi, 6zellikle Almanya s6z konusu oldugunda, Alman
oryantalizminin XIX. ylizyilin ortalarindan itibaren 6zel bir sigrama goésterdigi
soyleyebilir. Bu da sununla aldkali; Almanya’nin XIX. ylizyilda 6zellikle tarih
alaninda yaptig1 atilimlarla, tarih alanini bir ilim, ilmi faaliyet olarak gelistiren
bu noktada onciilitk eden bir hali var. Bu ¢ercevede tabi ki iki nokta 6nemli:
bir taraftan Alman felsefesinin tarihe yonelmesi ve 6te taraftan Almanya’daki
Protestan hareketin Katolik kilisesine yonelik elestirilerinde tarihi fazlaca
kullanmasi. Simdi bunlarin ikisini birlikte diisiindiigtimiiz vakit, Almanya’da
hem Hiristiyan tarafta, hem de ‘sekiiler’ diyebilecegimiz arastirmalarda tarih
alaninda ciddi bir derinlesme s6z konusu olmus ve Almanlar tiim bir tarihi
Avrupa’daki tarih yazarligini esasindan doniistiirecek bir konuma gelmisler.
Daha énce XVIIL yiizyilda ozellikle Ingiliz ve Fransizlarin etkisi bu alanda
fazla iken Almanlarin hicbir dahli yokken, XIX. yiizyildan itibaren bu tama-
men Almanya lehine degismis. Simdi burada ikinci bir nokta daha var: yani
Almanya’da hayli yogun sayilabilecek bir Yahudi niifusu var. Bu Yahudi niifus
da bir sekilde kendisini, Germen kiiltiiriinden daha ¢ok Islam kiiltiiriine yakin
hissediyor ikisinin de Sdmi kokten gelmesi hasebiyle. Simdi bu yonden bakil-
diginda bakiyorsunuz bir siirti Yahudi asilli, Yahudi asilli diyorum ama Yahudi
bunlar aslinda. Ama bugiinkii Almanya’nin sartlar1 icerisinde diyelim ki,
avukat olabilmek i¢in ticari konularda bazi seyleri yapabilmek i¢in, tiniversite-
de hoca olabilmek icin, diger konumlara gelebilmek i¢in Yahudilerin 6nemli
bir kismu zahiren Hiristiyanlig1 tercih etmisler. Simdi 6yle olunca bakiyorsu-
nuz, iste bunlarin érneklerinden birisi Lessin Mesela. XIX. yiizyilda yasamis bir
isim. Kendisi Yahudi olmakla birlikte bir yerlerde mevki elde edebilmek i¢in ya
kendisi ya dedesi Hiristiyanligi benimsemis. Genellikle Almanya’da yasayan
Yahudilerin biiyiik bir kismi1 béyle. Zahiren Hiristiyan ama normalde Yahudi.
Ve hemen hepsinin ...

Hatiboglu: Sabatayistler gibi biraz...

Gorgiin: Evet, ona benzer bir sey. Fakat sabatayistler nihai olarak bakildi-
ginda Ortodoks Yahudiligi terk etmis oluyorlar. Héalbuki bunlar 6yle degil,
bunlar bir tir Ortodoks Yahudiligi de muhafaza ediyorlar yani Ortodoks
Yahudiligi tam terk etme s6z konusu degil. Bu noktada bakiyorsunuz reform
hareketi bashyor Yahudiler arasinda. Bu reform hareketi igerisinde, kendileri-
nin 6zellikle Ibraniceyi bilmeleri, muhafaza etmeleri onlar1 Arapcaya yakinlag-
tirtyor. Arapga Ogreniyorlar ve bu, ozellikle Ahd-i Atik'in anlagilmas: konu-
sunda onlara ayr1 bir konum kazandiriyor. Bu yonden, aslen Yahudi zihiren
Hiristiyan olan insanlar, ozellikle Misliimanlarla iligkiler ve Miisliimanlar
hakkinda malumat edinme s6z konusu oldugunda bayagi 6nem arz etmeye
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bagliyor. Bu gercevede bakiyorsunuz XIX. yiizyilda Almanya’da ¢ok fazla eser
yazilmis ve yazilanlar da hakikaten ¢ok ciddi eserler. Bu eserleri incelediginiz
vakit Almanlarin tarih yazarligi konusundaki, tarih derken sadece siyasi tarih
degil ayn: zamanda disiince tarihi ve kiltiir tarihi becerilerinin benzer bir
sekilde Islam arastirmalarina da yansidigini goériiyorsunuz. Bu cercevede
meseld miistakil Islam felsefesi tarihi eserleri yazilmadan ¢ok once, belki bir
asir dncesinde, genis felsefe tarihleri icerisinde Islam felsefesi ad1 altinda bo-
limler yaziliyor. Bunlar beser yiiz, alti yiiz sayfalik bolimler, 6yle kiigiik
bolimler de degil. Bu, genel tarih yazarhigi icerisinde gerceklesiyor. Oyle
olunca, o zaman meseld yine Alman bir yazarin yazdig bir Ortagag tarihi var,
yedi ciltlik bir Ortagag tarihi. Bu Ortagag tarihinin yedi cildinin g cildi -her
birisi en az alti yiiz sayfa olsa demek ki bin sekiz yiiz sayfalik kismi-, Islam
tarihine ayrilmis. Geri kalan dort cildin de 6nemli bir kismi yine Miisliman-
larla alakali.

Simdi bunlar1 dikkate aldigimiz vakit zaten oryantalizm, bizim modern an-
lamda yani XIX. yiizyil ortalarindan itibaren baglayan oryantalizm, ortaya
¢ikmadan ¢ok daha 6nce Almanya’da bir Islim aragtirmalari gelenegi var
zaten. Bu tarihin, teolojinin, felsefenin i¢inde gergeklesiyor. Miistakil bir alan
olarak oryantalistik diye bir alan mevcut degil ama genel ilmi kiltiiriin ayril-
maz bir pargasi zaten [slim aragtirmalari o cercevede. Ama XIX. yiizyll da
ozellikle Yahudilerin de etkisiyle yavas yavas miistakil kiirsiiler tahsis ediliyor
ve bu kiirsiiller de tabi zaman igerisinde biraz somiirgecilik faaliyetleriyle
irtibath olarak biiyiiyor. Bu cercevede Ingiliz ve Fransizlarin Islim iilkelerini
somiirgelestirmeleri, yani isgal etmeleri ve bu isgali siirdiirmek i¢cin Mislii-
manlarin eserlerinden onlarin kiiltiirlerini taniyarak bilerek Miislimanlara
hitkmetme meyli tabi énemli. O gercevede Ingilizler vali olarak, danigman
olarak gonderdikleri, oradaki isleri takip etmekle gorevlendirdikleri insanlara
oralarla ilgili, ayn1 zamanda Islam kiiltiirii, medeniyeti, tarihi vs. hakkinda bilgi
veriyorlar ve bu, kendi ilmi faaliyetlerinin, ilmi hayatlarinin bir parcasi oluyor
ama sémiirge yonetimi cercevesinde gerceklesiyor. Oyle olunca, aradaki farki
hemen ifade edebiliriz. Almanya’daki oryantalizm daha entelektiiel, felsefi
boyutu daha fazla. Buna karsilik Fransa ve Ingiltere’de gerceklesen daha prag-
matist, daha pratik amagli. Bu {ilkelerdeki oryantalizmin, somiirge hedeflerine,
somiirge sartlarina bagh olarak onu daha fazla dikkate alan bir pragmatik tarafi
var. O yonden Alman oryantalizminin, Almanya’da gelisen oryantalizmin
ozellikle Islam kiiltiir tarihi iizerinde yogunlagmas: s6z konusu. Mesela Alfred
von Kramer diye bir zat var. Soyadindan da anlasilabilecegi gibi kendisi Yahu-
di. Ustelik kendisine asalet verilmis bir Yahudi. Tam hayatina bakmadim ama
yani o asalet unvanini alabildigine gore muhtemelen Yahudi asilli bir Hiristi-
yan. Oyle denebilir tahminen. Ciinkii Almanya’daki sartlar1 dikkate aldigimiz
vakit bir Yahudiye, Yahudi olarak asalet unvani verilmesi neredeyse imkénsiz.
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Oyle oldugu i¢in onun Hiristiyan olma veya gozitkme ihtimali yiiksek. Alfred
von Kramer’in Islam kiltiir tarihiyle ilgili, hilafetle ilgili, Misir'la ilgili vs.
bir¢ok calismasi var. O galigmalar1 dikkate aldigimizda, sadece Kramer degil
bagka yazarlar da var, oryantalist yazarlar, onlara baktigimiz vakit hakikaten
entelektiiel boyutu oldukea derin sayilabilecek ama nihai olarak Alman disiin-
ce gelenegi icerisinde telif edilmis eserlerle kargilasiyoruz. Bu yonden mesela
bir kitap vardi, dort-bes ciltti yanilmiyorsam, “Halifelerin Y6netimi Altinda
Miisliimanlar ve Kiltiir Tarihi” gibi bir sey olmasi lazim. Dort-bes cilt ama her
birisi alt1 yiiz, yedi yiiz sayfalik kitap. Mesela Islam tarihi eserleri, yazilmis
biiyiik capli Islam tarihi eserlerinden birisi, Isldm tarihini XIIL. yiizyil yani
1256’da Bagdat'in Mogollarin eline diismesiyle bitiriyor. Yani bu tarihle Islam
tarihi bitiyor esere gore. Ilging olan taraf, bu bakis sekli Tirkiye’'de ilahiyat
fakiilteleri kurulduktan sonra veya tarih béliimlerinin konular tasnif etmesi
s6z konusu oldugunda da aynen bu sekilde iistlenilmis. Islim tarihi Bagdat'in
digiiriilmesiyle birlikte bitiriliyor. Ondan sonra Selcuklu tarihi veya Osmanl
tarihi, Turk tarihi baslhyor. Bu tabi ilgin¢ bir bakis sekli. Yani diyecegim,
Alman oryantalizmiyle Ingiliz ve Fransiz oryantalizmi arasinda, ilk olarak her
bir iilkenin tarihi-siyasi konumundan kaynaklanan, ikincisi de kendi ilmi
geleneklerinin gelisim siireciyle irtibatli olarak bu iki cihetten farklar ortaya
¢ikmus.

Hatiboglu: Hollanda, Avusturya ve belki Macaristan’da da oryantalizm
ile ilgili pek ¢ok ¢alisma yapiliyor. Biz bunlar1 Alman ekoliine miilhak mi
sayacagiz, ayr1 bir tarzda mi degerlendirecegiz? Bu konuda ne diyebilirsi-
niz?

Gorgiin: Hollanda tabi Ingiltere’'ye daha yakin. Macaristan, eski haliyle
Avusturya-Macaristan. Boyle oldugu icin de onlar da Alman gelenegi icinde
telakki edilmesi lazim.

Hatiboglu: Oryantalist ¢alismalarin giiniimiizdeki son durumuna bakti-
gimizda bu konuyla alakali ayrica bir sey soéylemek gerekir mi? Acaba
sarkiyatcilik calismalar1 eskiden daha bir siyasallagmis miydi, giiniimiizde b
siyasallasmada azalma mi1 oldu, yoksa iyice akademik derinlik ihmal edildi
tamamen medyaya bilgi servisi yapan bir sarkiyatciliga m1 doniistii? Istila
suretiyle somiirgecilik pek fazla kalmadig: icin oryantalizmin seyrinde bir
degisiklik mi oldu? En azindan ¢alisma yogunlugunda bir azalma soz
konusu mu oldu?

Gorgiin: $imdi tabi klasik anlamiyla 6zellikle klasik Islam diisiincesi tarihi
vs. ile ugrasan oryantalistik caligmalar diinyada bakildigi vakit az da olsa
Hollanda’da, birka¢ kisi olarak Fransa’da, gene sinirli sayida olmak iizere
Ingiltere’de gene ¢ok sinirli sayida Amerika’da mevcut. Ama yogunluk olarak
bakildiginda ilging bir sekilde yogunluk gene Germen bolgesinde yani Alman-
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ya tarafindadir. Fakat Almanya’da da XX. ylizyihn 70’li yillarindan itibaren
daha pragmatik ve giinlimiize yoOnelik arastirmalara ehemmiyet verilmesi
gerektigi, onlarin desteklenmesi gerektigine dair bir bakis sekli ortaya ¢iktu.
Burada Israil’i de unutmamak lazim. Mesela Osmanl tarihi s6z konusu oldu-
gunda, Islam tarihi s6z konusu oldugunda bu alandaki ¢aligmalarin belki su
anda en yogun yapildig1 yer Israil’dir. Ona dikkat etmek 14zim, o da énemli bir
nokta. Simdi Almanya’daki duruma baktigimiz vakit, Almanya’da az sayida
insan klasik manada Islim kiiltiriyle ilgileniyor. Yavas yavas zaten
oryantalistik béliimler kapatiliyor, onun yerine daha ¢ok giiniimiizdeki Islam
diinyasini takip eden, 6zellikle 11 Eylil hadisesinden sonra buna dogru bir
meyil takip etmek miimkiin, eskiden demir perde iilkelerine, Sovyetler Birli-
gi'ne kars1 takinilan tavrin benzeri gelistirilerek, Miisliiman ilkelerle olarak
diisman arasgtirmalar1 seklinde bir meyil kendini gésteriyor. Amerika ve Fran-
sa’da da bunu belli 6l¢ciide goriiyorsunuz. Bati diinyasinda su an yasanan belki
en 6nemli sorun, onlar da tam olarak ne yapabileceklerini ne yapacaklarini
biliyor sayilmazlar. Ciddi bir kararsizlik dénemi yasaniyor.

Hatiboglu: Hocam bilmiyorum hadise dogru nasil gelecegiz, vaktimiz de
daraldi. Doktora ¢alismanizin din felsefesi ve fikihla ilgili oldugunu biliyo-
ruz. Fikih demek ayn1 zamanda hadis, siinnet demek. Doktora tezinizde ne
iddia ettiniz, ne ortaya koydunuz, ne kazandirdimz sizin goziiniizde?
Ayrica bunu hadisle nasil irtibatlandirmak 1azim? Yavas yavas oraya dogru
kaymak istiyorum.

Gorgiin: Simdi tabi bilim felsefesiyle uzun siire ugrasinca, bilim felsefesi
ozellikle XX. ytizyilda yapildig: haliyle ayn1 zamanda bir tiir dil felsefesi olarak
gerceklesti Anglo-sakson diisiincesi ¢ercevesinde. Bu cercevede zaten bilim
felsefesi denildigi vakit, 70’li yillarin sonuna kadar hemen hemen sadece
Anglo-sakson felsefesi kastedildi. Bu ¢ercevede ne Frankofon ne Germen
diinyanin bilimle ilgili klasik tavri soz konusu olmadi. Cinkii Almanya da
Fransa da, her ne kadar Fransa II. diinya harbinde galiplerin safinda olsa da,
uzun bir siire II. dlinya harbi esnasinda Almanlarin isgali altinda kaldig1 icin
kendini toparlayamadi. Oyle oldugu i¢in Fransa’daki diisiince ilging bir sekilde
uzun bir siire ve hédla devam eden bir sey bu, Alman diisiincesinin 6zellikle
savas Oncesi Alman diisiincesinin bir tiir tarlasi gibi is gérdi. Yani biitlin
triinlere baktiginiz vakit tohum siirekli Alman tarafindan geliyor. Ama bilim
felsefesi denildiginde Fransa’da da Almanya’da da, zaten Amerika ve Ingiltere
evleviyetle Oyle, daha ¢ok dil felsefesi, dille irtibatli bir disiinme sekli s6z
konusu oldu. Yoéntem tizerindeki tartismalar o yonden ¢ok dnemliydi. Oyle
olunca fikih ustliiniin de ayni zamanda bir yontem oldugunu dikkate aldig1-
miz vakit bu yonden Batr’'daki bilim felsefesi ile ilgili tartismalarla bizdeki ustl
arasinda en azindan ilk bakista bir benzerlik var. Bunu dikkate aldigimiz vakit
burada baska bir 6nemli unsur daha var. Ozellikle sosyal bilimler ile ilgili,
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yontemle ilgili tartismalara baktigimizda orada 70’li yillardan itibaren dil
alanindaki tartigmalar, sosyal bilimlerde yontem tartismalarinin 6nemli bir
boyutunu tegkil etti. Dilbilimsel devrim denilen tavirla birlikte her seyin dil
merkezli olarak tartigildig1 bir ortam ortaya cikti. Bu ortam icerisinde, bunun
farkinda olarak fikih ustilityle ilgilendiginiz vakit fikih ustliiniin ¢ok ¢agdas bir
boyutu oldugunu goriiyorsunuz. Yani dille ilgili tartismalar fikih ustli kitapla-
rinin en az tigte birini teskil ediyor. Yapilan tartismalarin derinligine baktiginiz
vakit de Batr’da yapilan tartigmalarin hatta birkag adim 6tesinde oldugunu
goriiyorsunuz. Simdi bunu fark edince tabi bagka bir nokta daha var. Benim
doktora tezimin baghg “Dil, Davranis ve Hitkiim”. Dil orada dogrudan dogru-
ya dil tahlilleri kismini ifade ediyor, yani elfaz bahislerini. Davranis da siinneti
ifade ediyor. Yani soyle de soyleyebiliriz: Dil dogrudan Kur’an-1 Kerim’i, sozlii
rivayet olmasi hasebiyle hadisleri ilgilendiriyor, biitiin bunlarin manasi olarak
yani tezahiir etmis héli olarak davranis da slinnete tekabiil ediyor. Hiikiim de
zaten fakihin nihai olarak ulagmak istedigi netice. Yani dili, rivayetleri, siinneti
dikkate alarak bir anlamda “ne yapmaliyim” sorusunun nasil cevaplandirildigi,
bunun ydnteminin ne oldugu, bir bilim olarak bunun nasil gergeklestiginin
aragtirlmasi. Ozellikle Kitabi’s-siyer kismi iizerinden ozellikle Miisliman
olarak, Miisliman olmayanlarin ¢ogunlugu teskil ettigi bir ortamda yasayan
Misslimanlarin konumunu dikkate alarak bir anlamda bir degerlendirme
tesebbiisiiydii doktora tezi benim igin.

Hatiboglu: Benim icin de ¢ok aydinlatici oldu. Dil, davranis, hiikiim
derken dil Kur’an-1 Kerim ve hadis metinlerini; davranis derken Efendimi-
zin uygulamalarim kastettiginizi ifade ettiniz. Zannediyorum Tiirkiye’de
sizin en azindan en 6nemli ¢calismaniz diyebilecegimiz doktora ¢alismasinin
dogru algilanmamasi biraz terciime edilmeyisi ile alikali midir? isme
baktigimizda dogrudan bizim anladigimiz seyi ifade etmiyor. Hiikiim biraz
fikihla alakali olabilecegini cagristirtyor ama dil ve davranis kismi tam
olarak maksadi ifade etmiyor herhalde. Yani ben 6zellikle okuyucularimi-
zin “Neden Tahsin Beyle bir hadis ihtisas dergisinde roportaj yapildi?”
sorusunun cevabini burada buldugumuzu diisiiniiyorum. Tam olarak da
aslinda belki uzun uzun konusulmasi gereken, derginin amaci agisindan
diisiindiigiimiizde tam da baslamamiz gereken nokta burasi anladigim
kadarryla.

Gorgiin: Soyle diyeyim, Peygamber Efendimizin bir insan oldugunu ve ha-
yat1 boyunca fiiller gerceklestirdigini biliyoruz. Zaten biitiin sorun da Peygam-
ber Efendimizin anlasilmasi. Yani bana soracak olursaniz fikhin mevzuu nedir?
Bu sorunun cevabi ¢ok agiktir: Peygamber Efendimizin efalinin anlagilmasi.
Fakat onun eféli sadece kendisinde kalmus fiiller degil, yani Peygamber Efen-
dimiz tek bagina inziva hayati icerisinde yasamis, sonra da éhirete irtihal etmis
degil. O 6zellikle insanlarin g6zii 6niinde, riséletin bir pargasi olarak seffaf bir
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hayat yagamis. Simdi goriiniir bir hayat yasadig icin, bu goriiniir hayat kendi-
sinde kalmayip teaddi etmis. Yani miiteaddi bir hayat: var Peygamber Efendi-
mizin. Ve onun hayati zaten Islam toplumu olarak tahakkuk etmis ayrica ve
[slam tarihi olarak. Simdi 6nemli olan nokta, zaten Peygamber Efendimizle bir
taraftan Islim toplumu arasindaki irtibat1 iyi kurmak, diger taraftan da Islam
toplumunun varhigini siirdiiriirken Peygamber Efendimiz ile irtibatini nasil
muhafaza ettigini gormek. Bu soruyu sordugunuz vakit zaten fikha basliyorsu-
nuz. Oyle oldugu icin Peygamber Efendimizle ilgili biitin her sey, yani o
davranis dedigimiz sey zaten onu ifade ediyor. Bu cercevede de Peygamber
Efendimizden gelen ne varsa, buna biitiin rivayetleri katmamiz lazim, Ondan
geldigi icin, onunla ilgili oldugu icin degerli. Bunu hatta séyle soyleyebiliriz:
Peygamber Efendimizle ilgili mevz(i rivayetler bile degerlidir. $u yonden
degerlidir: bu mevzi rivayetlerin hele hele zamanini belirleme imkénina
sahipsek o zaman bir dénemde Peygamber Efendimiz {izerinden kimin neyi
bagarmak istedigini tespit edebiliriz. Bu tabi ¢ok 6nemli bir husus. Peygamber
Efendimiz IslAim toplumu igin tayin edici bir yerde. Ciinkii onu anlamadan hig
bir seyi anlayamayiz. Simdi o yonden ister istemez fikihla, fikih ustliyle
ugrasan birisinin hadisle-siinnetle mesgul olmas: ve bizim ilmi gelenegimizin,
fikri veya ilmi tarihimizin bu tarafini ciddi bir sekilde incelemis olmasi gereki-
yor. O yonden bu, giinimiizdeki meselelerle ugrasmanin olmazsa olmazi
zaten.

Hatiboglu: Evet simdi davranis ve Efendimizin davranig1 arasinda kur-
mus oldugumuz irtibat aslinda bizi enteresan bir noktaya getiriyor. Erken
donem hadis rivayet sisteminde var olan ravinin rivayetiyle amel etmesi,
Efendimizden bize intikal eden her seyin miiteaddi olmaklig: vasfiyla bizim
zamanimiza kadar devam ettirilmesiyle aslinda uygulamayla desteklenmis
bir rivayet s6z konusu oldugunda ortada haber-i vahid dedigimiz bir sey de
kalmiyor. Yani lafzen baktigimizda dogru, bir kisi tarafindan rivayet edil-
mis oluyor veyahut da isnadinin herhangi bir yerinde bir kisiye ravi sayisi-
nin diistiigii bir durum s6z konusu olabiliyor veyahut da miitevatir olma-
yan bir rivayet isnad1 s6z konusu oluyor ama davranis ile teyit edilmis bir
sey oldugu zaman 6zellikle bu uygulamanin iizerinde icma edilmis konula-
ra dogru intikal etmeye baslamis olmasi durumunda rivayetin hangi yolla
gelmis olmasinin ¢ok da fazla 6nemi olmayan bir noktaya gelmis oluyoruz.
Bence bu, hadis tartismalarinda 6zellikle modern donemde karsilastigimiz
“haber-i vahiddir ister alirnm ister almam, haber-i miitevatir dedigimiz
rivayet zaten yok” denilip siinnetin sadece metin olarak algilanarak deger-
sizlestirilmesi tesebbiisleri ya da gayretlerini bir anlamda gecersiz hale
getiren bir yaklasima doniisiiyor ki bence hayatimizda siinnetin yeri ¢ok
anlamh bir deger kazanmis oluyor boyle bir yaklasimla.
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Gorgiin: Su nokta ¢ok dnemli yani genellikle XX. yiizyilda belki ¢ok sayida
Miisliman aragtirmasinda da bunu goriiyoruz. Oryantalist aragtirmalarinin
zaten ayirict hususiyeti bu, hadis kitaplarinda bulunan rivayetleri, sadece bir
sekilde nakledilmis rivayet olarak kabul ediyorlar, halbuki bunu soyle gérmek
lazim: Bir defa Miislimanlarin tevatiiren yani yasayarak naklettikleri bir diinya
var, Mislimanlik dedigimiz sey bu, Ashab-1 Kiram’la birlikte naklediliyor.
Meshur haberler olsun, ahad haberler olsun daha sonra icma, iizerinde icma
edilenler olsun, tartiymali mevzular olsun bunlarin hepsi miitevatir olarak yani
tevétiiren nakledilen zemin {izerinde yasiyorlar. Yani ahad bir haber varligini
mitevatir olarak devam eden bir toplumsal varlik igerisinde kazaniyor ve
anlamini da 6yle. Bu sunun gibi, kocaman bir ¢inar agaci disiiniin, ¢inar
agacinin ucunda bir yaprak olsun. Eger siz sadece o yaprag: goriip de, yapraga
bakip yapragin o kokle olan irtibatini unutursaniz, dikkate almazsaniz o zaman
o yapragin niye orda oldugu sorusu ortaya ¢ikar. Halbuki bir defa ahad haber
olarak rivayet edilen rivayetlerin hemen hepsi koskoca bir ¢inar agacinin
ucunda yer alan yaprak gibidir.

Hatiboglu: Hadis rivayet sistemini dikkate aldigimiz zaman, dogru, ¢i1-
nar agacinin ucunda yer alan bir yaprak gibi.

Gorgiin: $Simdi bunu dikkate aldigimiz vakit 6nemli olan nokta bu yapra-
gin niye burada bulundugudur, niye diger yapraklardan farkli oldugudur, niye
birisinin renginin soyleyken digerinin renginin biraz daha farkli oldugunu
anlamaya calismak lazim. Gayet tabi dalin ucundaki bir yaprakla biiyiik bir dal
ayni degil, fakat hepsi o agacin pargasi, simdi tutup ugtaki bir yapraga bu
yaprak bu agacin pargasi olamaz sunun govdesinin kalinligina bak, sunun
inceligine bak diyemezsiniz.

Hatiboglu: $Simdi ben bu soruyu sorarken biraz da soyle diisiindiim. lk
bakista modernlesme tartismalarinin bizim i¢cimizde hasil ettigi firtina ile
irtibatli algilanmasi s6z konusu belki ama, ayn1 sey biraz da modern selefi
gelenek daha dogrusu selefi tavir dedigimiz tavirla da alakali bir sey aslin-
da. Bu tiir rivayetleri uygulamadan bagimsiz dogrudan selef dedigimiz I.,
II. asra gidip aray1 yok saymak suretiyle algilayan bir baska tavir da var. Bu
da dogrudan onunla da irtibath herhalde yani kokii goriiyor, govdeyi
gormiiyor, bir de son yapragi goriiyor ve ondan sonra da o rivayeti anlam-
landirma konusunda ciddi problemler yasiyor.

Gorgiin: Evet, aynen oyle.

Hatiboglu: Aslinda, birbirine zit gibi goriinen iki tavir arasinda tetabuk,
benzer seyleri farkli agizlarla soyleme gibi bir durum s6z konusu ki bu
ikimizin de vurguladigimiz hususu goz ardi etmelerinden kaynaklaniyor
diye diisiiniiyorum.
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Gorgiin: Evet, kesinlikle zaten sorun da surada. S$imdi siz tutup hicri L.
asirdaki kullanilan dili bugiine getirirseniz o anlamsizlasir. Yani dogrudan
bugiine getirirseniz, herhangi bir sekilde baktiginizda diyelim, iste o dil dedi-
gimiz sey canl bir sey nihai olarak. O dilin kullanildigi dénemde mesela
bugiinkii kurumlarin bityiik bir kismi kurum olarak mevcut degil. $imdi tutup
siz o donemde yapilmig herhangi bir fiili, alinmis olan herhangi bir karari
gliiniimiizdeki kurumlar: dikkate alarak, o kurumun faaliyeti gibi isimlendirir-
seniz bu isabetli olmaz. Meseld diyelim bir kaza faaliyeti s6z konusu oldu. Bu
kaza faaliyetini, mahkeme faaliyeti olarak tutup meseld giinimiizdeki Sayistay
faaliyeti gibi degerlendirmeye kalkarsaniz ¢ok biiyiik bir kategorik hata veya
cok biyiik bir yanlis yapmis olursunuz.

Hatiboglu: Evet.

Gorgiin: Mutlaka o donemde de kaza var, bu donemde de kaza var ama bu
kaza o kendi doneminin sartlar1 igerisinde bir kaza. Oyle oldugu icin de tutup
o kazanin tarih igerisinde nasil geliserek giiniimiize kadar ulastigini takip
etmek gerekiyor. Simdi bunu takip etmediginiz vakit o zaman birdenbire az
once ifade ettiginiz gibi elinizde kok var ve bir de yapraklar var, o yapraklara
baktiginiz vakit diyorsunuz ki kokle bu yapragin birbiriyle alakas: yok, eger bu
kok dogruysa yapraklar anlamsiz, yapraklar varsa bu kokiin ne isi var burada?
Bu noktada zaten sorun su 6zellikle son donemlerde Misliimanlarin ve hadis-
gilerin Ozellikle, hadis ile ilgili olarak ¢alisma yapan insanlarin ve tabi dini
ilimlerle ugrasan insanlarin i¢ine diistiigii sorun tam da burada ortaya cikiyor.
Yani bu selefi veya selefici diyebilecegimiz bir tavir var ve bu tavir Islim’
hizlica hemen Kitap ve Siinnet olarak isimlendiriyor. Kitap ve Siinneti de
Kur’an-1 Kerim ve hadislerin lafiz ve metinleri olarak nitelendiriyor ve onu,
bunlarla tahdid ediyor. Sonra da, “buna gore yasayacaksin” diyor. Buna gore
yasadiginiz vakit, bu rivayetlerde ne otobiis var, ne tren var, ne koprii var, ne
trafik kurali var, ne efendim yeni kurumlar var, kurum igerisinde yasam ile
ilgili dorudan bir seyler var. Baktiginiz vakit icine bunlarin hicbiri mevcut
degil. Simdi o zaman su anda Bati’da mevcut olan seylerle irtibat kuracaksiniz,
bunlar1 aynen alacaksiniz. Bu lafizlar1 anlamlandirmaya tesebbiis ettiginizde de
bir-iki adim sonra tikanip kalacaksiniz.

Hatiboglu: Aslinda séyle bir yanlis var bence burada; yani hem modern
donemde zihnimizde c¢agrisimlari bulunan birtakim kurumlarla ya da
ortaya ¢ikmis yeni durumlarla ge¢mis arasinda olup bitenleri atlamak
suretiyle, dogrudan kurulan bir irtibatla ¢ogu zaman, ge¢misteki dogruyu
buraya yanlis bir sekilde tasiyarak, tabiri caizse biraz da hazirci bir sekilde
orada yasanmis olani buraya adapte etme hatasina diismiis oluyorsunuz.
Dolayisiyla bu zaten mantiken de diisiindiigiimiizde de yanls.
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Gorgiin: Tabi ¢ok esash bir sorun mantik hatasi olarak. Evet kesinlikle boy-
le bir yolu dikkate aldiginizda yani boyle bir yol takip ettiginiz vakit, ya su
anda var olan ne varsa hepsini reddedeceksiniz ve diyeceksiniz ki hicri L., IL.,
II1. ytizyilda insanlar nasil yasadiysa o sekilde yasayacagim kurumuyla, kuraliy-
la, her seyiyle birlikte. Yahut diyeceksiniz o giinkii rivayetlerin artik bir manasi
yok, bugiin yasadigimiz neyse onunla iktifd etmemiz gerekiyor. Bunlarin ikisi
de radikal bir sekilde ¢ikmaz. Meselenin bu yoéniine bakinca yanlishg: fark
edip, her haliikirda Islam toplumunun gelisim siirecini kendi akis1 icerisinde
ciddi bir sekilde takip etmek gerekiyor. Bu yapilmadig: vakit hakikaten birgok
noktadaki meseleyi ¢6zme imkénina sahip degiliz ¢iinkii bu bir anlamda bizi
hafizasiz birakiyor yani 6yle diyelim.

Hatiboglu: Kiymetli hocam, sohbetimiz ¢ok giizel ve derinlikli sekilde
seyrediyor, ancak sizin de ¢ok yoruldugunuzu fark ediyorum. Isterseniz
biraz ara verelim. Ardindan, 6zellikle hadis konularina agirhik vermek
iizere ikinci boliimde tekrar sohbetimize devam edelim uygun goriirseniz.

Gorgiin: Elbette, bir soluklanir, sdylediginiz ¢ercevede yine devam ederiz
ingaallah.
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VII. Hadis Meclisi, “Modern Donem
Hadis Yorumu”, 19-20 Temmuz 2008,
Gerede/BOLU

Artik bir gelenek haline geldigi soylenebilecek “Gerede Hadis Meclisi’nin
yedincisi, bu yil 19-20 Temmuz 2008 tarihlerinde, ge¢mis yillarda oldugu gibi
Gerede'de diizenlendi. “Modern Dénem Hadis Yorumu” konusu etrafinda ve
dort oturum halinde tertip edilen toplantiya Tirkiye'nin mubhtelif bolgelerin-
den ve yurtdigindan gelen akademisyenler istirak etti.

Acilis

Mahmut Yesil'in Kur’an-1 Kerim tilaveti ile baglayan ilk oturum, Gerede
milki erkdninin selamlama konugmalari ile devam etti. Cerceve sunum igin
sozli alan Yavuz Unal, Yorum nedir? Yorumu etkileyen unsurlar nelerdir?
Yorum ve yorumcu arasinda nasil bir iliski vardir? Modern donem hadis yorumu
ile klasik hadis serhi arasindaki benzerlikler ve farklar nelerdir? gibi sorular
tizerinden kapsamli bir ufuk turu yapti. Ardindan mikrofonu alan Biinyamin
Erul, katilimcilara hadis meclisinin iislup ve igerigi konusunda bilgiler vererek
toplantida akademik unvanlarin kullanilmadigini ve dileyen herkesin konugma
hakkina sahip oldugunu hatirlatti.

1. Oturum

Agcilis konugmalarinin ardindan Bilal Saklan baskanligindaki “Modern Do-
nem Hadis Yorumu: Literatiir” baslikli ilk oturum basladi. Bu oturumda iki
teblig sunuldu. Mubhittin Diizenli tarafindan sunulan “Hind Alt Kitast Modern
Dénem Hadis Yorumu, - Literatiir — Yorum Ornekleri” bashikli bildiride, aras-
tirmaci, Hind Alt kitasindaki serh calismalarinin envanterini sundu ve modern
doneme ait serhlerden 6rnekler vererek bolgenin modern donem hadis yoru-
muna getirdigi katkiy1 ortaya koymaya calisti. Bu baglamda Hind Alt Kitasin-
daki ekolleri, hadis faaliyetlerini, hadis literatiirii ile ilgili calismalar1 ve Kiitiib-
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i Sitte {izerine yapilan serh edebiyatini tasnif, tasvir ve tahlil eden Diizenli,
sonug olarak su hususlari ifade etti: Hind Alt Kitasindaki serh ¢aligmalarinin
tarihi seyrine bakildiginda ozellikle son ii¢ yiliz yil igerisinde yaygin bir telifat
yapildig1 goriilmektedir. Ancak sasirtici olan, bu telifatin biiylik ¢ogunlugunun
Ingiliz hakimiyetinin yasandig1 doneme denk gelmesidir. Bu durum sosyal ve
siyasal durumdan memnun olmayan ulemanin baticihik akimi kargisinda
ortaya koyduklar: tepkinin ifadesi ve 6ze donme gayretlerinin neticesi olarak
algillanabilir. Ayrica Hind Alt kitasindaki serh faaliyetleri tahmin edilenin
tzerinde genis bir yelpazeye sahiptir. Ancak bu zenginlige ragmen birgok
telifitin halen kiitiiphanelerde el yazmasi olarak kalmasi tizlintii vericidir.
Diger yandan bu bélgede yazilan gerhlerin biiyik 6l¢tide Hattabi, ibn Hacer ve
benzeri sarihlerin etkisinde kaldig1 ifade edilebilir.

Oturumun ikinci tebligi Nimetullah Akin tarafindan sunuldu. Akin, “Misir
ve Magrib Ozelinde Modern Dénem Hadis Serhgiligi” baglikli tebliginde dncelik-
le konunun kavramsal ¢ercevesine ve tarihsel arka planina deginerek “islah ve
tecdit” ve “cumud ve taklit” kavramlari {izerinde durdu. Teblig sahibine gore
modern dénem hadis ¢aligmalarini yonlendiren iki temel dinamikten bahsedi-
lebilir. Bunlardan birincisi Islam tilkelerinin geri kalmighginin dine baglanmasi
ve bu noktada sorunun aslinda Islam’in ikinci kaynagi konumundaki siinnetin
ve onun yazili kayd: olan hadislerin tespitindeki kusurlarin ve tespit edilen
hadis malzemesinin yanlis yorumlanmasindan kaynaklandig1 iddiasidir. Tkinci
temel dinamik ise Bati diinyasinin oryantalist ¢aligmalarda bir hayli mesafe
almasi ve Islam’a, kendi orijinal kaynaklarindan yola ¢ikarak, ¢ok ciddi elestiri-
ler yoneltmesidir. Ozellikle Hz. Peygamber'in evlilikleri, Islam'in kiligla yayil-
dig1 meselesi, akla 6nem vermedigi, kadin 0zgirliigii, resim ve heykel gibi
sanatlardaki tutum en ¢ok giindeme getirilen konulardan bazilaridir. Bakildi-
ginda bu konularin neredeyse hadis merkezli sorunlar oldugu gorilmektedir.
Bu iki temel etken diger sebeplerle birlikte modern dénemde Misir ve Suriye
hadis tartismalar1 agisindan ¢ok canli ve dinamik tartismalara sahne oldu.

Akin bu tespitlerin ardindan modern donemde yazilan yetmisten fazla ha-
dis serhinden yola ¢ikarak tecdid dénemi hadis serhgiligine degindi. Tebligciye
gore Misir ve Magrip 6zelinde modern dénem hadis serh literatiiriinii bicimsel
farklilik, sistematik ve icerik farkliligi, sarih-mtiellif ikilisi, teknik bilgi - giincel
bilgi gibi bazi temel kriterlerden yola ¢ikarak klasik ve modern olarak ikiye
ayirmak -stibjektif de olsa- miimkiin goézitkmektedir.

Arastirmact son olarak serh literatlirii tiirlerini tahlil etti. Bu ¢ergevede
“klasik yontemle yazilmis kitap serhleri”, “bir hadis kitabinda yer alan hadisleri

200 |



Sempozyum-Konferans/Symposium-Conference/ </ poi go—cf 3L

biitiinciil bir bakisla serh etme”, “talik ve hasiyeler” ve “periyodik yayinlarda
yapilan hadis serhleri” alt bagliklar1 altinda ilgili kitabiyatin degerlendirmesini
yaptl. Sunumlarin ardindan her iki teblig hakkinda goriis bildirmek ve miiza-
kerede bulunmak isteyen katilimcilar s6z ald.

II. Oturum

Hadis meclisinin 6gleden sonraki “Modern Dénem Hadis Yorumu: Karakte-
ristik” baglikli ikinci oturumunda ilk olarak Osman Oruchan tarafindan “Tarih
Boyunca Bilimsel Verilerin Hadis Yorumuna Etkisi” bashkli bir bildiri sunuldu.
Teblig sahibi, “Mantar, kudret helvas: gibidir, suyu goze sifadir.”, “Birinizin
yemek kabina sinek diisecek olursa, onu iyice batirsin; zira onun bir kanadinda
hastalik, digerinde sifa vardir.”, “Insanda bir kemik (kuyruk sokumu kemigi)
vardir ki, yeryiizii topragi onu asla yemez. Insan kiyamet giiniinde ondan yeni-
den diriltilir.” rivayetleri hakkindaki Ibn Kuteybe, Tahavi, ibn Hacer, Miinavi,
gibi erken ve klasik dénem bilginlerinin ve Ahmed Emin, Ebu $ehbe, Mu-
hammed Tahir Hekim, Ebu Reyye, Molla Hatir gibi modern dénem arastirma-
cilarinin goriislerini aktard.

Orughan’a gore hadisleri bilimsel veriler 151ginda ele alan kimseler ti¢ sinifta
ele alinabilir. Birincisi, bilimin ilgi alanina giren hadisler de vahiy kaynakli
haberlerdir, diyenler. ikinci grup, hadis yorumu galigmalar1 dinamik bir yaprya
sahip olmali ve hadisler her ¢agin bilimsel gelismeleri cercevesinde yeniden
yorumlanmalidir, diisiincesinde olanlar. Uciinciisii, hadis tenkidinde ve yoru-
munda bilimsel verilerin kullanilmasinda epistemolojik vs. problem gérenler.
Konugmaciya gore XX. asra gelince hadisleri bilimsel verilerle degerlendirmek
konusundaki ¢abalar artmigtir. Bilimsel ¢alismalar artikga hadisler tizerindeki
tartismalar artmis ve bu da hadisler tizerinde daha ¢ok calismaya sebep vermis-
tir. Ancak bu c¢alismalar hadis yorumculuguna belli 6l¢lide dinamizm getirse
de, bu konudaki yontemsel ve ilkesel caligmalara ihtiya¢ hald stirmektedir.

Oturumun ikinci tebligi Kadir Giirler tarafindan sunuldu. “Bir Mesrulas-
tirma Araci Olarak Hadis Yorumu -Tiirk Modernlesmesi Ornegi-” tebliginde
Giirler, Tirk modernlesmesi siirecinde toplumsal diizeyde karsilagilan gelenek-
sel cevre ile yenilik taraftarlar1 arasindaki ¢atismanin, “hadis” 6zel alanina
yansimalarinin tespitine calisti. Aragtirmaci, tebligdeki “modernlesme”, “Mes-
rutiyet”, “Kanun-i Esasi”, “misavat (esitlik) ilkesi”, “gayr-i miislimlerin hakla-
rinin korunmasi”, “hilafet ve saltanat®, “yOnetim ve yoneticilere itaat” alt
bagliklar1 altinda Tirk modernlesmesi siirecinde kaleme alinan risalelerdeki
hadislerin bir mesrulastirma aract olarak nasil kullanildigini somut verilerle

ortaya koydu.
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Bu baglamda “Hikmet miiminin yitigidir; nerede bulursa onu alir”, “Ilim
Cin’de de olsa gidip aliniz”, “Allah, meslek sahibi mii’min kulunu sever”, “Um-
metimden bir topluluk Allahin emrini ikame ettikce muhalifler onlara zarar
veremez”, “Kiyamet kopuncaya kadar iimmetimden hakka arka ¢ikan bir toplu-
luk olacaktir”, “Allah her asrin basinda bu timmet icin dinlerini tecdid edecek
birini gonderir”, “Cennet kiliglarin gélgesi altindadir”, “Hepiniz ¢obansiniz ve
hepiniz giittiigiiniizden sorumlusunuz”, “Kiyamet giinii Allah’in en sevdigi ve
ona en yakin insan adaletli yoneticidir.”, “Sultan yeryiiziinde Allah’in gélgesidir.”

“Yaraticiya isyan olan konuda yaratilmisa itaat yoktur”, “Itaat ancak maruf

olan konudadir”, “Ummetimin ihtilafi rahmettir” gibi rivayetlerin yorumlarina
ve kullanildiklar1 baglamlara yer verdi.

Girler’e gore Tiirk modernlesmesi donemini megrulagtirmak amaciyla ka-
leme alinmus irili ufakl: risaleler, genel olarak “dinsel” ve 6zel olarak da “hadis”
igerikli malzemeden olugmus olmakla birlikte, tamamiyla sosyo-politik amag-
lara hizmet etmek tizere dizgesellestirilmis metinlerdir. Sosyal diizeyde “arag-
sal” olarak tasavvur edildiklerinden dolayi, miiracaat edilen hadislerin sahih
olup olmadig1 yonii hemen hemen hi¢ géz 6nlinde bulundurulmamis ve hig¢
6nemsenmemistir. Her ne kadar kullanilan rivayetlerin saglamlik dereceleri
‘ilmi’ olarak ¢ok ciddi anlamlar ifade etse de, sosyal realiteye hizmet et(tir)mek
amaciyla basvurulmus rivayetlerin gerceklikleri ya da hadis metodolojisi
kriterleri acisindan bir problem tegkil edip etmemeleri hi¢ de sorun olmamis-
tir. Burada, toplumsal oganizasyonun isleyisi ve yonlendirilmesi rolleri dikkate
alindigindan, sahih hadislerin yanisira, kimi zaman zayif ve hatta uydurma
sozler bile ¢ok rahatlikla kullanilabilmistir. Diger taraftan, risalelerdeki hadisle-
rin hem kullanilan dil hem de tarihsel ortama uygunluk agisindan anlamlandi-
rilmis olmalari, hadis terclimelerinin, miellif yorumlarinin da katilmasiyla
birlikte serbest bir ¢eviriye sahip olduklarini gostermektedir. Bu serbest ¢eviri
igerisinde, bir taraftan metnin giindeme geldigi ilk ortamdan, bir taraftan da
metnin ¢evrilecegi dilin diinyasindan bir seyler bulmak miimkiindiir.

Tebliglerin pesinden ilgili konular hakkinda goriis bildirmek ve miizakere-
de bulunmak isteyen katilimecilar s6z ald.

II1. Oturum

Cumartesi gliniiniin “Medya ve Basinda Konulu Hadis Projesi” konulu
G¢lincll oturumunda Soner Giindiizéz tarafindan “Konulu Hadis Projesi -
Medya Yansimalari-” baghikli bir teblig sunuldu. Teblig sahibi, 2006 yilindan
bugiine kadar Tiirk, Arap ve Bati medyasinda hadis projesi hakkinda c¢ikan
haberlerin icerik ve seyrini degerlendirdi. Konusmaciya gore haberlerdeki
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iddialarin odaklandig1 noktalar ve Hadis Projesini tanimlama bigimlerinden
bazilar1 sunlardir: Hadis Projesi Hiristiyan reformasyonuna benzemektedir.
Proje politik bir ajandaya sahiptir. Bat1 i¢in daha kabul edilebilir bir iliml bir
[slam yorumu hazirlamaktadir. Yeni bir ulusal ideolojinin pargasidir. Islam
dinini modernize edecek dncii bir girisimdir. Proje ile hadislere Bati felsefesi ve
Batili tenkit yontemleriyle yaklagilacaktir. Giindiizéz son olarak projeye dair
ozellikle Batida ¢ikan asilsiz haberlerin belirli bir maksadi oldugunu ve gikan
haberleri derinlemesine tahlil etmek gerektigini belirtip sozlerini noktaladu.

Teblig, reytingden bagka bir amag tanimayan ve bu amaca ulagmak icin ha-
ber adi altinda asilsiz ve mesnetsiz iddialarla hakikati feda eden medyanin,
ahlaki ve insani duyarlilii korelmis zorba yaklasgiminin ne denli traji-komik
sonuglara yol actigini gostermesi bakimindan 6nem arz etmekteydi. Gini-
miizde ¢okga sozii edilen “kitle killtiirii”, “enformasyon toplumu” ve “iletisim
devrimi” gibi beylik kavramlarin giinlitk hayatimiza kelimenin tam anlamiyla
“enformatik cehalet” olarak yansidigini gérmek, bu satirlarin yazarmin da
bulundugu toplantida biiyiik bir iiziintiiyle karsiland.

[gili tebligin ardindan yuvarlak masa toplantist tarzinda dort akademisye-
nin katilimiyla ilgili meseleler etrafinda kapsamli degerlendirmeler yapildi.

IV. Oturum

Hadis meclisinin Pazar giin baslayan dordiincii oturumunda Konulu Hadis
Projesi’'nin son durumu hakkinda bir yuvarlak masa toplantis1 yapildi. Ali
Osman Ates, M. Emin Ozafsar, Zekeriya Giiler, I. Hakki Unal ve A. Osman
Ateg’in hadis projesi hakkindaki kisa ve 6zlii konusmalari, diger katilimcilarin
yorumlariyla zenginlestirildi. Bu toplantinin pesinden s6z alan Mehmet Gor-
mez, hadis projesi hakkinda 6zellikle Arap aleminde miisahede ettigi ¢arpici
tecritbelerini dinleyicilerle paylasti. Ardindan Ahmet Yiicel, Talat Sakalls,
Mehmet Gormez ve Huriye Marti bir yuvarlak masa etrafinda topland: ve
Hadis Projesi hakkindaki konusmalar farkli yonlerden devam etti.

Kapanis

Hadis Meclisi Biinyamin Erul'un kapanig konusmasiyla sona erdi. Erul, ge-
lecek sene diizenlenecek hadis meclisinin konusunu tespit amaciyla katilimci-
larin gorislerini kaydetti ve Geredeli hayirseverlere ve miilki erkana tesekkiir
ederek sozlerini bitirdi. Kur’an-1 Kerim tilaveti ile sona eren toplanti sonrasin-
da Safranbolu’ya hareket edildi.

Kendine 6zgii igerik ve tislubu ile farkli bir birliktelik vaat eden ve hadis
alanindaki akademik birikimi diisiinmeye ve tartigmaya davet eden hadis
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meclisi, davetine icabet edenleri bu yil da birbirinden énemli konularla agirla-
di. Hadis ilminin iilkesel ve kiiresel ¢aptaki meselelerinin ele alindig1 toplanti-
da nezih bir tslup cergevesinde goriis aligverisinde bulunuldu. Yurt i¢i ve
disindan hadis meclisine katilan arastirmacilar, tilkemizde ve diinyanin farkli
yerlerinde gerceklestirilen hadis calismalarina dair ilk elden bilgi alma firsati
buldu. Hadis meclisi, akademisyenler arasindaki fiziksel mesafelerin kapatil-
masinda ve akademik hadis ¢aligmalarinin daha organize yapilmasinda bir kez
daha 6nemli bir islev Gistlenmis oldu.

Suat KOCA
AU. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Hadis, ANKARA



‘Allah’in Emri Peygamber’in Kavli’
Konferansi, Ismet Ozel, UU lahiyat
Fakiiltesi, Mehmet Akif Ersoy Konferans
Salonu, 30 Mart 2008, Niliifer, BURSA

UU llahiyat Fakiiltesi'nde periyodik olarak diizenlenen Pazartesi Seminer-
leri’'nin 30 Mart 2008 tarihli konugu sair-yazar ve diisiiniir Ismet Ozel'di.
“Karsinizda ‘Allah’in emri Peygamber’in kavli’ baslikli bir konusma yapmak
tizere bulunmaktayim” diyen Ozel “Ama aslinda Tiirkiye hakkindaki endisele-
rimi hi¢ olmazsa bir kismini dahi olsa, hissettirebilmek derdiyle buradayim.
Eger boyle bir derdi tasimasaydim asla sizinle temasa gegmezdim!” seklinde bir
girisle konusmasina basglad.

Yazar Oncelikle, konusma baghgmnin ifade ettigi en yalin ména iizerinde
durdu. Bu gergevede; Allah’in tedbiri altinda, ilahi emir ve nehiylerin gereginin
suurlu bir bicimde yerine getirilmesinin Miisliiman’ca yasamay1 tanimladigini,
boyle bir hayat tarzinin ise ancak Allah’in gonderdigi son peygambere 6rneklik
muamelesi yapmakla miimkiin hale geldigini belirtti.

Daha sonra, Tiirkiye hakkindaki endiselerinin ana miisebbiblerinden biri
olan dil meselesini irdelemek icin —atlanilmamasi gereken bir bahis olarak-
Tiirkiye’de meydana gelen bir takim tarihi olay ve siireglerin, diger devletlerle
ve gecmis zaman tecriibeleriyle bir kiyas ve biitiinliik icerisinde ele alinmasi
gerektigini vurgulayan yazar 1929’da Arap¢anin mekteplerden kaldirilmasiyla
birlikte, dogru diizgiin Tiirk¢e konusmanin esasini teskil eden ana noktaya ket
vuruldugunu ileri siirdii. Ciinkii ona gore Tiirk¢e, Arapca bilen insanlarin
giinlitk hayatlarini idame ettirmek igin ortaya ¢ikardiklar: bir dildi. Tiirk¢enin
diger lisanlardan farki dogrudan dogruya Islimi iddiasindaydi. Nitekim kati-
siksiz Tirkce dedigimiz kelimelerin hepsi de telaffuz sarahatini Arapga bilen
insanlara bor¢luydu. Dolayisiyla Tiirkce, medreselerde ve dergahlarda dogan
bir dildi. Tiirkce ifadeler itikadi pozisyonumuzun yankisindan bagka bir sey
olmadigindan yalnizca Misliimanlar dogru diizgiin Tiirk¢e konusabilirlerdi.
Fakat konferans heniiz baglamadan belirttigi tizere biz bugiin artik Tiirkce
konusmuyorduk. Neticede pek ¢ok kavram ‘géliplerin’ istedikleri sekilde
kodlanmais haliyle iizerimize bir bulut gibi degil; adeta bir katran gibi yapismis-
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tir. Bu sebeple hayallerimizi, bize dayatilan minvalde yliritmis ve hayat plan-
larimiz1 ¢ok alt bir sinirda; hayvani varligimizin iddmesi diizeyinde isletmisiz-
dir. Bilmemiz gereken vaki‘a ve gercekler zihnimizden tart edilmig, mamafih,
yasantimiz bilmememiz gereken seylerle doldurulmustur. Yazar bu meyanda
Irak isgali hakkindaki yorum ve beyanatlarimizda kullandigimiz dili érnek
vererek; bizim neyi, nasil, ne zaman sdyleyecegimizin, ¢oktan bizim tercihimiz
olmaktan ¢iktig1 yoniinde elestirilerde bulundu. Bir toplulugu ontolojik varli-
gint stirdiirebilmesi agisindan diliyle 6zdes sayan Ozel, Tiirklikten bahseder-
ken aslinda Tiirkgeyi, Tirk¢eden bahsederken ise Tirklugii kastederek, yer yer
iki kavram arasinda gegisler yapti. Binaenaleyh bugiin ne kadar Tirk oldugu-
muzu sorguladi. Ne var ki her 6nemli vaki‘a, her saadet, her felaket bir karar
verip yon tutturmak bakimindan bir donemeci temsil etmektedir. $Simdi de bir
donemece siiriiklenmis bulunmaktayiz. Buna gore, insanlarin 6niinde iki
tercih vardir: Ya Allah’in emrini Peygamber’in kavlini tutup Tiirk olmak ya da
Allah’in emrini kulak arkasi edip Peygamber’in kavlini de hi¢bir surette 151k ve
ses cikmayacak derecede orterek Amerikali olmak. Bu dénemece nasil gelindi-
gini vuzuha erdirmek isteyen Ozel, kiiresellesme soylentilerini hizlandiran iki
makaleye dikkat c¢ekti: Huntington'un “Medeniyetler Catismasi” ve
Fukuyama’nin “Tarihin Sonu” adli makaleleri. Ozel, bu iki tez iizerinde birkag
miilahazada bulundu. Buna gore Fukuyama, tarihin sonunun geldigi iddiasini
kapitalizmin muarizi olan hi¢bir toplumsal diizenin diinyada yasamiyor olma-
sina dayandirmaktadir. Su halde tarih denen sey bundan sonra s6z konusu
olmayacak ve biz sadece sermaye hakimiyetinin geregini yasayacagiz. Diger
taraftan Huntington, yeni toplumsal diizenler kurmayacaksalar bile insanlarin
birbirleriyle cesitli sebeplerden dolay: ¢atismaya yine devam edeceklerini ileri
siirmektedir. Ozel’e gore bu iki makale her ne kadar, goriiniirde tim insanlig
ilgilendiren ve bilgilendiren bir tablo ¢izmeye calismislar ise de hakikatte
tarihin gelisimi ekseninde Tirklerin bulundugu fikrini uyandirmamay: esas
alan makalelerdir.

Gegmiste tarihin gelisim ekseninde yer alan Tirkler nasil olup da, diinya
sartlarinin el verdigi uzlasmalarin imkanlariyla ayakta durur bir pozisyona
dismiislerdir? Yazar bu soruya agiklik getirmek tizere s6z konusu déntigiimiin
seyri hakkinda bir panorama ¢izdi: Neden biitlin insanlik Amerikali olmak ya
da Tirk olmak durumundadir sorusu kafalar1 kurcalarken bunu anlamak icin
ise Amerika’dan degil Turkiye’den baslamak gerekiyordu; zira Amerikalilar
hentiz yokken Tiirkler var idi. Peki Tirk olmak hadisesi nasil vuku buldu?
Ozel'e gore Tiirk, Tiirkiye vasatinda anlam kazandi. Esasen diinyada Islim
iddiast olmayan bir insanin Tirk olabilme ihtimali yoktur. Ctinkii Tiirklik ne
etnik ne de kiiltiirel bir varliktir. Tiirkliik sadece tarihi bir roldiir.

Oncelikle, hassaten Tiirkliik ve Tiirk¢e hakkinda carpici tespitlerde bulunan
yazar, ardindan Amerikalilarin nasil Amerikali oldugunu tarihi gerceklikler
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perspektifinden ele aldi. Ozetle, yeni bir kita kesfedilmis ve o kitada yagamakta
olan insanlar 6ldirtlmis, sag kalanlar1 da tamamen etkisiz hale getirilmisti.
Bir yandan da topraklar, Avrupa basta olmak iizere Afrika ve Asya gibi eski
diinyadan insanlarla doldurulmus fakat éncelikle Avrupal iilkelerin domin-
yonlar1 bi¢giminde bir yapilanma goriilmiis, daha sonra bu dominyonlar ba-
gumsiz devletler seklinde ortaya ¢ikmistir. Oysa simdi Amerika dedigimiz
zaman aklimiza birinci derecede, ABD geliyor. Amerika 1945e kadar yiiksek
kiltiirin yuvalanmadig1 bir yer olarak bilinirdi. Fakat II. Diinya savagindan
sonra dengeler degisti. Ozel, bugiin duyuldugunda ABD’den bagka bir devleti
cagristirmayan Amerika’nin, diinya sisteminin bagat giici haline gelisindeki
arka plani izah ederken, 1526 Moha¢ Meydan Muharebesi'ne kadar geriye gitti.
Bilhassa bu muharebe sonrasinda Tirk korkusu katmerlesen Avrupalilar,
1571’deki Inebahti Baskini’'na dek ‘Tiirkler maglup edilemez’ gibi bir kabule
sahiptiler. Fakat bu tarihten sonra Papa’nin da telkin ettigi tizere ‘Ttirkler
yenilebilir’ fikrine aligtilar. Ne var ki heniiz eski kanaatleri yayginken Avrupali-
larin akilli olanlari, kendilerine kendi ustllerince bir yasam alani saglayacagini
digiindikleri Amerika’ya gitmeye baslamislardi. Bu da gostermektedir ki
Amerikaliligin asil mesnedi Tiirk korkusundan dogan paniktir. Ayni zamanda
Osmanlrdaki gayri Mislimler Papa’nin mijdesine kadar ‘Diinyada tek bir
patron vardir o da Dersaadet’te oturur’ derken mezkir tarihten sonra patron
degistirdiler. Artik diinya sisteminin merkezi degisiyordu ve bu degisim daha
¢ok sermaye odakli gergeklesiyordu. Diger taraftan bilim ylkselmekteydi.
Ozel’e gore “Bilim de Avrupalilarin kendi kuvvetlerini tecessiim ettirmek igin
icat ettikleri bir mekanizmaydi.” XIV. ylizyilda diinya sisteminin merkezi
[talya iken, XVIIL. yiizyilda ‘diinyanin hamali’ namiyla meshur Hollanda’yd1.
Sonra Britanya, daha sonra Almanya merkez konuma geldi. XX. yiizyilda ise II.
Diinya Savagi sonrasinda ayakta kalabilen tek ekonomi Amerika’ydi. Merkez
stirekli el degistirirken Tiirkler ile digerleri arasindaki fark ortaya ¢ikmaktaydi.
Tirklerin Onemi, merkez-periferi iliskisinde sermaye {retiminin seklinden
kaynaklaniyordu. Zira Italyan site devletlerindeki yagmacilik zihniyeti diger
Batili devletlerde de buna paralel somiirgecilik faaliyetleriyle devam etmisti.
Tirkler ise hicbir zaman somiirgeci gii¢ olmadilar. Ayrica diinya sisteminin
esasl, kuvvetin hasma kabul ettirilmesi, hasmin geriletilmesi ilkesine dayani-
yordu. Halbuki Tirklerin kurdugu diizen, hasmin hasim olarak kabul edilme-
sini bile énemsememekteydi. Hig siiphesiz islerin yiiriitiilmesindeki prensipler
idari yapinin nitelikleri hakkinda bize bilgi vermektedir. Buna mukabil idari
yapiyla birlikte nitelikler de degismektedir.

XX. yiizyila gelindiginde yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti devleti I. Diin-
ya Savagi sonrasindaki sartlarla mukayyetti. Bu stiregte diinya sisteminin hedefi
rakip geleneksel yapilar: tasfiye etmekti. Son doneme kadar pek ¢ok darbe
almig Osmanli biinyesinde bir canlanma ve kendini onarma fikri yasamiyordu.
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Ancak ‘Batr’da var bizde de olsun’ mantigi hdkimdi. Onlarda onun neden
oldugu bizde neden olmasi gerektigi sorular1 cevapsiz kalmaktaydi. Yazar bu
tavr elestirmek i¢in sonradan bakildiginda bir mizansen gibi goriinen “Kadin-
larin bagortiileri disina ¢ikarttiklar: seyin adi neydi?” sorusunu, cevabini hatir-
lamak istercesine dinleyicilere yoneltti. Zilaf, percem gibi cevaplar veren
dinleyicilere karsi, aradigi cevap bu degilmis gibi zihnini zorladiktan sonra
“Iste ona ziillif dememigler, percem de diyememisler, Avrupa demisler. O
zamanlar Oyle bir moda vardi.” sozleriyle niikteli bir benzetme kuran yazar,
Tirk diinyasinda Batr’yla hesaplasmay1 programina alan hicbir ziimre olmadi-
g1 icin de modernlesmeyi temine tevessiil edildigi seklinde bir degerlendirmede
bulundu. Bu miilahazalara gore Amerikaliligin zemini cebri miidahalelere
bagvurmaksizin saglamlastirilmis oluyordu.

Tirkliik ve Amerikaliligin dogusu tizerine bir tarihi arka plan sagladiktan
sonra konusma baghgina geri donen yazar, Tiirklerin Islim’a gére muttasif
olmasi beklenen vasiflar1 sadedinde carpici ifadeler serdetti. Tirk insaninin
hélen Allah’in emri Peygamber’in kavli ile evlenmesi hasebiyle ¢ocuklarinin da
veled-i zina olmadiginin; dolayisiyla gayri-Miuslimlerle esitlikten s6z edileme-
yeceginin altini ¢izdi. Zira hi¢bir hukukta gayri mesru ¢ocuklara, mesru ¢ocuk-
larla ayn1 haklar taninmamaktadur.

Allah katinda Miislimanlarin gayri Mislimlerden {istiin oldugunu belirten
yazar, bu dengeyi korumamiz gerektigini, aksi halde Miisliimanhk iddiasinda
bulunamayacagimizi ifade etti. Fakat zaten kendisi Miisliman goériiniip de
gayri-Muslim politikalarin ajani olarak i¢cimizde bulunanlarin tabi ki esitligi
savunacagini, diyalog ve hogsgoriiden bahsedecegini belirterek, hosgorii ve
bunun Osmanlrdaki kullanimi olan tahammiil kelimeleri tizerinde durdu.
[smet Ozel'in yer yer sertlige varan iislibu salonda bir yandan dikkatlerin
yogunlagmasina vesile olurken bir yandan da sakin giiliimsemelere sebep oldu.

Son olarak Ismet Ozel uluslar arasi bir garanti olan Lozan Antlagmasi'nda
hi¢ kavim ad1 ge¢medigine, yalniz Miislim-gayri Miislim tabirleri kullanildig-
na dikkat ¢ekti. Milliyeti diniyle, dini de milliyetiyle izah edilebilen yegane
unsurun Turkler oldugunu vurgulayp biiyiik bir dikkate izlenen sézlerini
soyle bitirdi:

“Turklik tarihi bir roldiir. Fakat bir kavmin ya da kiltiirtin adi degildir. Tirklik

kafirle catismay1 goze alan insanlarin milli vasfidir. Kafirle gatijmaya girmek sart1

yoktur; kafirle catigmay1 goze almak sart1 vardir. ‘Goze aldim ama bir tiirli yapami-
yorum’ diyebilirsiniz. Hal4 Tirksiiniz...”

Feyza ISIK
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‘Yerli Oryantalizm’ Konferansi;
Hilmi Yavuz;

ISAM Konferans Salonu;

25 Subat 2008, Uskiidar, ISTANBUL

Teolojik tartismalardan bilimsel ¢alismalara, politik séylemlerden gazete
yazilarina, alteritist/Gtekilestirici yaklagimlardan biling olusturmaya kadar
tesirinin giderek genis alana yayildigi goriilen oryantalizmi, tek bir baglik
altinda incelemek suretiyle tarif etmek ve anlamlandirmak oldukga gii¢ bir
durum haline geldi. Bilhassa kendisine yonelik elestirilerle birlikte muhtelif
boyutlarinin bulundugu fark edilen oryantalizm, bir nevi yapr bozumuna
ugratilarak tanimlanmaya baglandi. Farkli bilim sahalarinda oryantalizm
(sosyal bilimlerde oryantalizm, hadiste oryantalizm vb.), sanatta oryantalizm,
medyatik tekno-oryantalizm gibi tiirlii yonleriyle tetkik ve etki-incelemelerine
tabi tutulan oryantalizme, diger bir cihetten bakmak tizere diizenledigi muhte-
lif bilimsel sempozyum, konferans ve toplantilarla da taninan Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM) oryantalizmi bu ayin konferans
konusu yapti. ‘Yerli Oryantalizm’ baglikli konusmasini yapmak iizere edebiyat-
¢1-yazar Hilmi Yavuz' davet edildi.

Yerli oryantalizmi vazih bir sekilde anlamanin 6ncelikle (yerli olmayan) or-
yantalizmin anlagilmasi ile mimkiin goriindigini ifade ederek sozlerine
baglayan Hilmi Yavuz, post-kolonyal teorinin mimar: telakki edilen Edward
Said’in, oryantalizmin problem halinde ortaya konuldugu, hald agilamadig: ve
bir manada metninin tiiketilemedigi, Orientalism (1978) adli kitabindan ikti-
baslar yaparak sarkiyatcilik hakkinda agiklamalarda bulundu. Said’in oryanta-
lizmi diizlemsel boyutta ele aldigina isaret ederek, kendisinin ‘bilimsel oryanta-

1936 yilinda Istanbul’da dogdu. Ozgiin siirleri, felsefi ve kiiltiirel yazilariyla taninan Hilmi
Yavuz yurtigi ve yurtdisindaki gesitli iiniversitelerde egitim gordii, ¢aligmalarda bulundu. $iir,
deneme-inceleme, ani-giince, anlat: tiirlerinde yazilar1 bulunan, Yedi Tepe Siir Armagani ve
Sedat Simavi Vakfi Edebiyat Odiili'nii kazanan yazar, halen Bilkent Universitesi’'nde 6gretim
gorevlisi olarak caligmakta ve Zaman gazetesinde kiiltiir yazilari yazmaya devam etmektedir.
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lizm’, Said’in ise ‘akademik oryantalizm’ seklinde nitelendirdigi ilk diizlemi;
sark hakkinda okuyan, yazan, ders veren vb. fillerde bulunan herhangi bir
kiginin sarkiyatgi, yaptig: fiilin de sarkiyata tekabiil ettigini kaydederek agikla-
yan Yavuz, soz konusu diizlemin, olgular {izerinde kavranmis bir oryantalizm
olmas1 hasebiyle kabul edilebilir, anlagilabilir bir konumda yer aldigini belirtti.
Asil lizerinde durulmas: gereken ikinci diizlemi ise ‘ideolojik oryantalizm’
seklinde tanimlayarak sark {izerinde otorite kurma gercevesinde deger yargilar
izerine inga edilmis oryantalizm olarak acikladi.

Giris mahiyetindeki bu mithim agiklamalardan sonra Tiirk toplumunu esas
ilgilendiren ve konferansin da konusunu teskil eden yerli oryantalizm mesele-
sine gecen Yavuz, bilimsel ve ideolojik oryantalizmden dogrudan etkilenmeyen
yerli oryantalizmi bir medeniyet projesi olan Batr'ya eklemlenme gayesiyle
girisilen ¢abalarin biitiiniine verilen ad seklinde tarif ederek, bahis konusu
meselenin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verdigi kanaatine vardigi, ayn1 zamanda
kendine ait kavramsallagtirma olan, aidiyet-mensubiyet iligkisi ¢ercevesinde
konuyu vuzuha kavusturdu.

Bir medeniyete aidiyet ya da mensubiyet iliskisi dahilinde bulunmak ile
yaklagilabilecegini deginmesinin akabinde, tnlii tarih¢i Arnold Toynbee'nin
medeniyet-toplum miinasebeti diisiincesinden yola ¢ikarak Avrupa medeniyeti
ile aidiyet iliskisi icerisinde bulunmayi, entelektiiel kokenlerini biitiintiyle
Hiristiyanlik, Eski Roma ve Antik Yunan’a dayanmakla izah eden Yavuz,
Hiristiyan olmayan entelektiiel arka plani Roma ve Antik Yunan’a istinat
etmeyen bir toplulugun Avrupa medeniyetine istirakinin, onunla mensubiyet
iligkisi icerisine girme manasina geldigini dile getirerek aidiyet ile mensubiye-
tin farkli anlama geldiginin ve ayr yerlerde istimal edilmesi gerektiginin altini
¢izdi. Ayrica medeniyet projesinin tanimlanmasinda esensiyalist yaklagimin
temelliik edilmesinin zaruretini dile getirerek, Tiirk modernlesmesinin haki-
katte Avrupa/Bati medeniyet projesine intisap etme medeniyeti seklinde
algilanmasi gerektigini savundu.

Mensubiyetin belirli icermelerle (implikasyon) kendini ortaya koydugunu
ve tezahiir ettigini ileri siiren yazar, mevzu bahis icermelerden en basta gelen
diizlemin, parganin biitiine samil kilinmasi oldugunu soéyledi. Avrupa’nin zihin
tarihine ait bir fragmani, 6geyi Avrupa’nin yekinunu temsil ediyormus gibi
temelliik edilmesi seklinde tavzih eden ve bunu metonimik Batililasma olarak
isimlendiren yazar, Tanzimat doneminden itibaren yasanan batililas-
ma/asrilesme ya da konuya daha muvafik bir ifade olan mensubiyet iliskisi
kurma hareketiyle ilgili misaller vererek meseleyi bu sekilde anlasilir hale
getirdi. Tanzimat romanlar1 sosyolojik incelemeye tabi tutuldugunda Batili
karakterle 6ne ¢ikmis erkek kahramanlarin hepsinin Fransizca bildigi, kadin
karakterlerin ise en azindan piyano ¢aldig1 goriilmekteydi. Halbuki ‘Avrupali
olmak’ biitiiniiyle ne Fransizca bilmeye ne de piyano ¢almaya irca edilebilir.
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Ne var ki parca biitiiniin yerine konulmak suretiyle Batililasma vehmine
distilmiis ve mensubiyet krizinin ortaya ¢ikis icermelerinden biri haline gel-
mistir.

Kavramlarin yerine simgelerin ikame edilmesi ise mensubiyet krizinin
meydana getirdigi ikinci diizlemdir. Avrupali, medeniyetini anlamlandirirken
simgeler iizerinde degil temel koyucu kavramlar {izerinde yogunlasir ve dolayi-
siyla Avrupa medeniyetine intisap etmek bir manada kavramlar sisteminin
6ztimsenmesi demektir. Lakin yakin ge¢miste ve hélihazirdaki durum, her ne
kadar Avrupa Birligi slirecinde insan haklari, sivil toplum, o&zgiirliiklerin
genislemesi gibi mefhumlarin dncelenmesi ve sorgulanmasi gergeklesmisse de,
piyano calmak, kravat takmak gibi ‘Avrupali olmak’ cercevesinde algilanan
simgelerin 6ne alindigini géstermektedir.

Mensubiyet krizinin ortaya ¢ikardig ve Yavuz tarafindan digerlerine naza-
ran daha vahim olarak degerlendirilen tigiincii diizlem ise yerli oryantalizmin
belirdigi diizlemdir. Yavuz bu diizlemin izahina gegmeden evvel 6tekilestirme-
nin tarihi hususunda agiklamalarda bulundu. ilk olarak 1492 tarihinde Ameri-
ka’nin kesfi ile birlikte Ispanyollar ile Amerikali yerli halk arasinda gerceklesen
kargilagmalara deginerek, Ispanyollarin, yerli halkin insan olup olamayacagi
(rasyonel dogalarinin varligi) disiincesinin 6tekilestirme biciminde degerlen-
dirildigine isaret etti. Yine ayni tarihte gerceklesen ve Avrupa ideasinin inga-
sinda temel koyucu unsur olarak gorillen Misliiman ve Yahudilerin Avru-
pa’dan goce zorlanmasi ve bir manada Avrupa’nin onlardan arindirilmasinin
tarihi bir oOtekilestirme politikasina verilebilecek 6rnek seklinde acikladi.
Akabinde ise yerli oryantalizmin temel konusuna gegti.

Yerli oryantalizmin asil meselesi kendisiyle ayni kiiltiirel ge¢mise, mirasa ve
zihni arka plana sahip insanin yerine &tekiyi ikame etmek, kendi insanini
Otekilestirmektir. Bir bagka ifade ile yerli oryantalizm Avrupa medeniyetine
intisap eden Kkisilerin yasam tarzi, hayat goriisii ve kendini anlamlandirma
bicimi ile geleneksel yasam tarzini idame ettiren ya da yeniden iireten kesim
arasinda vukd bulan 6tekilestirmedir. Dolayisiyla realiteye uygun ve sarih bir
soylemle yerli oryantalizm, kendilerini ‘Avrupalr’ diisiinen fakat, ancak ‘Avru-
pal1 gibi’ olabilen kisiler tarafindan hayat tarzi, varlik bilinci ve diinya gorisleri
bakimindan kendileriyle benzerlik gostermeyen Tiirk insanina 6teki muamele-
si yapilmasidir. Bu sekilde genel bir ¢erceve sunarak Tirkiye’nin problem
teskil eden konularina da deginen Yavuz, mevzu bahis meselelerin esbabi ve
neset ettigi unsurlar hususunda yine yerli oryantalizmle alaka kurmak suretiyle
acilimlar yaparak, hélihazirdaki durumu zihinsel analize tabi tuttu. Bu bag-
lamda Tirkiye’nin temel sorununu yerli oryantalizmden kaynaklanan karsilikli
Otekilestirme tavri olarak dillendirmekle beraber esasen Otekilestirilenin de
Otekilestirme fiilini gerceklestirerek Gtekilestirme diizeyinin déhilinde bulun-
dugunu deklare etti. Ayrica hosgorii, diyalog gibi kavramlarin son kertede
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gelip diigimlendigi yerin yine karsilikli 6tekilestirme tavrindan kaynaklanan
yerli oryantalizm oldugunu ilave etti. Benzer sekilde AB’ye yonelik bakisa genis
tarihi perspektif sunmak suretiyle Avrupa’nin Hiristiyan kimlikle temellendi-
rildigini yineleyerek herhangi bir bicimde kendisine eklemlenenleri diger bir
ifade ile miintesiplik iligkisi kuranlar1 Avrupali kabul ettigi takdirde Avru-
pa’nin 6ziine ihanet edilecegini kaydetti. Buna ilaveten modernlesmenin Tiirk
insanina kimlik ya da duygusal diinyasini insa edecek argiimanlar1 sunmadigi-
nin altin gizerek, sayet Avrupa’ya ait olunsa idi modernlesmenin beraberinde
getirdigi mezkir problemlerin su an yasanilmayagini vurgulayan Yavuz,
Avrupa modernlesmesinin ‘ne’ manaya geldiginin ge¢ de olsa kavranmasiyla
birlikte karsi kargiya kalinan bir¢ok miiskil meselenin halledilecegi haberini
verdi.

Yavuz konusmasini ‘Biz modern olmadik, modern gibi olduk!” ‘Biz Avrupa-
1 olmadik, Avrupali gibi olduk!” ve “Tiirk toplumu entelektiiel manada mo-
dernlesmis degildir, oryantalistlesmistir ve bunun adi yerli oryantalizmdir.
ciimlelerini stirekli tekrar ederek nihayete erdirdi. Soru-cevap faslinda da
dinleyiciler Yavuz'un ‘aidiyet-mensubiyet’ kavramsallagtirmasina yodnelik
takdir ve begenilerini dile getirdi.

Yavuz'un ‘kendi kendini Otekilestirme’ gibi bir hususa deginmesi giinii-
miizde karsi karsiya kalinan sorunlar agisindan son derece mithim ve mani-
dardi. Bu hususu ‘biz adam olmayiz tavr’ seklinde isimlendirmesi ve soz
konusu tavri yerli oryantalizmin kalintis1 seklinde gorerek mukayeseli 6rnekler
vermesi meseleyi dikkat cekici ve diisiinsel boyuta tasimas: takdir edilecek bir
durumdu. Buna mukabil Bati/Avrupa ile meydana gelen miinasebette Arnold
Toynbee’nin ileri stirdiigii Hiristiyan-Avrupa ile ilgili goriisiinden yola ¢ikarak
‘adamlarin’ bizi ciddiye almalar1 bile mimkiin degildir.” diyerek oldukga
karamsar bir tablo ¢izmesi vakiaya mutabik degildir. Zira yine Toynbee’nin
The World and the West adli kitabinda ... Insanligin kardesligine dair Islami
gelenek, zamanin sosyal ihtiyaclarina, Batr'nin geleneklerinden daha iyi cevap
verecekmis gibi goriiniiyor’ yorumunu yapmasi kanaatimce Batr'nin ‘6teki'ni
ciddiye almadig1 gibi bir diislincenin ¢ok sihhatli olmadigini ortaya koyar.

Aysegiil METE
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Hadiscilerin Zaman/Tarih
Tasavvuru, Nevzat Tarti, Samsun:
Din ve Bilim Kitaplar1 2007,

238 Sayfa

Son yillarda hadis alaninda yapilan akademik calismalarda say1 yoniinden
bir artig goriliirken konu yoniinden de bir ¢esitlilik goze ¢arpmaktadir. Bu
cesitlilik icerisinde sosyal bilimlerin farkli alanlarinin ilmi verilerinin kullanil-
mastyla gerceklestirilen sentezler ve analizlerde de bir artisin s6z konusu
oldugu da acik¢a goriilmektedir. Bu baglamda dikkati ceken ¢aligmalardan biri
de, burada kisaca tanitilacak olan Hadis¢ilerin Zaman/Tarih Tasavvuru adiyla
yayimlanmig bulunan Nevzat Tartr’ya ait eserdir.

Caligma bir giris, ti¢ béliim ve bir sonuctan miitesekkildir. Yazar, giris bo-
limiinde ¢aligmanin yontemi ve kapsami hakkinda bilgiler vermistir. Yazar,
calismanin amacini, “Bu galigma, varlik ve gerceklige bakis kapsaminda [slam
kiltirinin mimarlarindan muhaddislerin/hadisgilerin zaman ve tarihin
akigina yonelik yaklagimlarini incelemeyi hedeflemektedir” ciimleleriyle 6zet-
lemistir. Bu ciimlelerin ardindan eserin temelini teskil eden zaman ve tarih
kavramlar1 Gizerinde degerlendirmelerde bulunmus, daha sonra ise yine ¢alis-
manin 6nemli kdse taglarindan ge¢mis, simdi ve gelecek kavramlar: hakkinda
bilgiler vermistir.

Tarih ve zamanin algilanmasina yonelik teoriler biiyiik oranda Bat1 kaynak-
lidir. Batr’da bu konuyu ilgi alani yapan ilim dali ise Tarih Felsefesidir. Yazar
kendisinin de ifade ettigi gibi, calisgmanin teorik alt yapisini olusturmada bu
alanin diisiince diinyasina kazandirdig: birikimlerden yararlanmistir. Bununla
birlikte yazar, bu alanin bizim kiltiiriimiizle salt bir 6rtiisme i¢inde olamaya-
caginin da farkindadir. Nitekim bizden ¢ok uzak veya daha yakin ge¢miste
yasamis olan hadiscileri yeni kazanilmig birikimlerle olusmus ilkelerin kalipla-
rina sokmak yerine, onlarin ilmi birikim ve distincelerini anlamak ve giinii-
miiziin birikim ve diislince yapisi ile aralarinda bir sentez kurmak durumunda
oldugunu belirterek calismasina baglamistir (s. 14).
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Yazar, ¢aligmasinda indirgemeci ve genellemeci bir yaklasimdan 1srarla ka-
c¢inmaktadir. Zira o, hadiscilerin zaman tasavvurunu ele alirken, onlarin top-
yekun bir fikri homojenlik bir yeknesaklik i¢cinde olmayacaklarinin da farkin-
dadir (s. 16). Zaten bu insan faktoriiniin de dogal bir sonucudur. Nitekim bir
grubun bireyleri arasinda farkli diisiinenler her zaman olacaktir. Bu izafiligi
ortadan kaldirmak igin ortalama ve yaygin olan anlayisi belirlemeyi bir ¢ikis
yolu olarak benimsemistir.

Yazarin yaptig1 6nemli bir tespite gore, zaman ve tarihin akisi hakkinda soz
sOyleyenlerin zaman tasavvurlarini etkileyen en onemli unsurlar, yasamakta
olduklar1 zaman dilimi ve tarihsel siirectir. Yine yazara gore, insanlarin gegmis
ve gelecek hakkindaki kanaatlerini, bitylik oranda, simdi yasadiklar: belirle-
mektedir (s. 27).

Caligmanin birinci bolimii zaman ve tarihin algilanma bigimlerine ayril-
mustir. Burada dncelikle iyilik ve kotiiliik acisindan ‘gecmis’, ‘simdi’ ve ‘gelecek’
konusunda gesitli toplumlar, diisiince ekolleri ve dinlerde mevcut yaklasim ve
inanclar ele alinmigtir. Yazar bu béliimii, Kétitye Giden Tarih, Tarihte Ilerle-
me, Tarihin Sonu, Déngiisel Tarih ve Duragan Zaman ana baghklar: altinda
incelemistir. Muhtemelen, hadisgilerin biiylik ¢ogunlugunun kotiiye giden
tarih anlayisini benimsedikleri ongoériisiinden dolayr yazar, boliimdeki ana
bagliklardan birini olusturan Kotiiye Giden Tarihi daha detayli olarak ele
almistir. Bu ana basligi, Simdi ve Tarih, Kotitye Giden Gelecek, Bozulmanin
Alanlar1 ve Nedenleri, Gegmise Dogru lyilesme: Nostalji, Altingag ve Kurtarici
Beklentisi alt basliklariyla incelemis ve 6nemli tespitlerde bulunmustur (s. 29-
65). Bu bolim hadiscilerin tarih tasavvurunu belirlemede yardimci olacak
bakis agilarini 6zetleme bakimindan 6nem arz etmektedir.

Zaman ve tarihin algilanma bi¢imlerini birinci bélimde basarili bir sekilde
ortaya koyan yazar, olusturdugu bu teorik altyapiyla eserinin ikinci boliminii
Hadisgiler ve Zaman/Tarih ana basligiyla hadis¢ilerin zaman ve tarihin akisina
yonelik anlayislarmin bir ¢oztimlemesini yapmaya ayirmustir. Bu bolimi
Yaganmakta Olan Zaman ve ‘Simdi’den Sikayet, Gelecekten Endise, Ahir
Zaman ve Kiyamet Alametleri, Ideal Zaman, Bozulmanin Alanlari: idealden
Uzaklagma, lyiye Giden Tarih, Tarihte Déniisiim ve Her Sey Her Zaman ana
basliklariyla incelemistir (s. 91-161).

Eserinin birinci boliimde insanlar arasinda yaygin bir ‘simdiden sikéayet’
kiiltirinin bulundugunun tespitini yapmis olan yazar, bu kiltiiriin hadisci-
lerde de yaygin oldugundan ve onlarin tarih tasavvurunu anlamada dnemli bir
yer tuttugu ongoriisiinden hareketle bu boliimii incelemeye, Yaganmakta Olan
Zaman ve ‘Simdi'den Sikayet baslhigiyla baslamistir (s. 91-100). Bu bashk
altinda yazar birgok énemli tespitte bulunmustur. Bunlardan biri, Islam tari-
hindeki inziva kiltiiriintiin temelinin toplumsal kdtiilesme ve buna bagli olarak
gelisen simdiden sikayet sorununa dayanmakta oldugu tespitidir (s. 91).
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Hadis tarihinde zaman ve tarihin kotiiye gidisini yansitan olgulardan biri-
sini gelecek hakkindaki karamsarliklar olarak géren yazar, gerek Hz. Peygam-
ber’e atfedilen hadislerde ve gerekse hadis ilmiyle su veya bu sekilde iligkili
olan insanlarin agiklamalarinda bunun izlerini gérmenin miimkiin oldugunu
belirtmektedir (s. 101).

Caligmanin birinci béliimiinde, tarihin sonunun geldigine yonelik séylem-
lerin her zamanki gibi giinimiizde de bulunduguna isaret etmis olan yazar, bu
bolimde, Misliimanlar arasindaki kétiiye gidisi temsil eden olgulardan birisi-
nin de, kiyamet alametleri tartigmasinin oldugunu ifade etmektedir (s. 106).

Yasadig1 donemin sorunlariyla tarihin her déneminde miicadele eden in-
san, gelecegin olas1 kotiiltikleriyle de yiizlesmekten korktugu icin careyi kendi-
ni kurtaracak bir kahraman aramakta bulmustur. Neredeyse, biitiin dinlerde ve
mezheplerde boyle bir kurtarict motifi bulunmaktadir. Bununla birlikte, yazara
gore, kurtarici diigiincesi, [slim geleneginde diger dinlerde oldugu gibi, gele-
cekte yasanacak uzun sireli bir altincag telakkisi olusturacak kadar gii¢lii
degildir (s. 112).

Hadisgilerin ¢ogunlugunun kotiiye giden bir tarih anlayisini benimsedikle-
rini tespit eden yazar, bazi hadislere dayanilarak yapilmis olan ve klasik hadis
ilimleri kitaplarinda 6zellikle ilk doénemlerle ilgili olarak yapilmis olan
donemlendirme caligmalarinda da tarihin diisiis trendinde olduguna yodnelik
bu tasavvuru gozlemlemenin miimkiin oldugu kanaatindedir (s. 145).

Hadisgilerin genelinin kétiiye giden tarih anlayisimi benimsemesine karsin
bir kisminin iyiye giden tarih tasavvuruna sahip olduklarim tespit eden yazar,
bu tespitini, “Islam kiiltiriinde tarihin bir giin iyi olacagi diisiincesi, onun
kotiiye gittigi diistincesinden ¢ok daha zayif durumdadir” ctimleleriyle de ifade
etmistir (s. 148-150). Yazara gore bu iki temel anlayisin disinda, yaygin olmasa
da, hadisgilerde tarihte doniisiim ve her sey her zaman tasavvuru da vardir.
‘Her sey her zaman’ seklinde ifade edilen son tasavvur bizzat yazar tarafindan
isimlendirilmis ve formiile edilmis bir yaklagim tarzidir. Yazara gore bu tasav-
vur ilerlemecilik ve gerilemecilik anlayisindan farkli oldugu gibi, dongiisellik-
ten de farkli bir yorum icermektedir. ‘Her sey her zaman’da, ¢okiis, yiikselis ve
dongiiler, birbirinden ayrilmayan, i¢ ige bir birlik olusturur. Her tiirléi insani
varolusta hem yiikselisler, hem ¢okiisler, hem de déngiiler ayn1 anda gozlem-
lenir. Bir olug/degisim bir agidan veya birileri agisindan iyi iken, bagka bir
agidan ya da bagkalar1 acisindan kot olabilmektedir. Yani burada kaginilmaz
bir rolatiflik s6z konusudur (s. 153-161).

Hadisgilerin zaman/tarih anlayigini, ilk donemlerden itibaren, pek ¢ok
rivayeti analiz ederek inceleyen yazar, eserinin iigiincii bélimiinde hadisgiler-
deki bu tasavvurlarin kaynaklarini tartigmaya agmistir. Hadiscilerin Za-
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man/Tarih Anlayisinin Kaynaklar1 ismini verdigi bu bolimi, Bidatler ve
Degisim ve Gelecekle Ilgili Rivayetler adli iki ana baglikta ele almistir.

Bidatin, 6zellikle olumsuzlugu ve tarihteki kétiiye gidisi ifade eden bir kav-
ram olduguna isaret eden yazar, hadis kitaplarinda yer alan ¢ok sayida
rivayette gelecekte toplumlarin bozulmasina paralel olarak bidatlerin artacag:-
na yonelik aciklamalara rastlandigini belirtmektedir. Diger taraftan yazarin
tespitlerine gore, neredeyse her bir hadis alimi, yasadigi dénemin bidatlerinden
rahatsizligini ifade etmistir (s. 165).

Hadisgilerin kétiiye giden tarih anlayisim1 benimsemelerinde gelecekle ilgili
hadisleri en 6nemli faktoér olarak géren Tarti, bu konuyu ayrintili bir sekilde
ele almistir. Konuyu Fiten rivayetleri, Rivayetler Hangi Simdiyi Isaret Ediyor?
[slam’in ve Diinyanin Omrii, Sithhat Problemi, Kaynak Sorunu, Gayb Problemi
ve Stinnet Vahiy Tartigmasi alt bagliklariyla incelemistir.

Hadis kitaplarinin her birinde, gelecekte olacak, fitne, fesat, felaket, i¢ kari-
siklik ve savaglara dair pek ¢cok hadisin bulunduguna isaret eden yazar, bu fiten
rivayetlerinin, hadiscilerin zihinlerinde bir tarih tasavvuru olusmasinda olduk-
¢a O6nemli bir yere sahip oldugunu diisinmektedir. Ayrica yazara gére bu
rivayetlerin igeriginin biitiiniiyle olumsuz beyanlar icermesi de, kétiiye giden,
ciirliyen, bozulan bir tarih disiincesini giiglendirmistir (s. 173).

Yazar eserinde bu rivdyetlerin bir baska yoniine soyle dikkat ¢cekmektedir:
“Bu tiir rivayetler, muteber goriilmeyen ¢okea elestiri alan rivayet kitaplarinda
yer aldig1 gibi, muteber sayilan ve daha az elestiri alan temel kaynaklarda da
bulunmaktadir. Ancak bu baglik altinda ele alacagimiz gibi, gelecek rivayetleri
genellikle sthhat problemleriyle karsilasmis, tarih icinde su veya bu sekilde
sthhatlerine yonelik kuskular ve bu yonde tartigmalar hep var olagelmistir” (s.
192). Bu konuyla ilgili sonu¢ kisminda yazar su 6nemli tespitini de ifade
etmigtir: “Gelecekle ilgili rivayetlerin sahihligini kabul veya red konusunda,
Hz. Peygamber’in gaybi bilip-bilemeyecegi konusundaki 6n kabuller, en
6nemli ve belirleyici unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir taraf, Hz. Pey-
gamber’in gayb1 bilecegi on yargisindan hareketle gelecekle ilgili hadislerin
sahih oldugunu, hatta bazen miitevatir oldugunu ileri siirerken, aksini diisii-
nenler ise, Allah’tan baskasinin, gaybi bilemeyecegi hakkindaki delillerden
hareketle bu tiir hadislerin sahih olamayacaklarini daha bagtan kabul etmekte-
dirler”.

Kisaca tanitmaya gayret ettigimiz Hadiscilerin Zaman/Tarih Tasavvuru adl
kitabinda yazar, zor bir konuyu basarili bir sekilde incelemistir. Konunun
zorlugu, hadisgilerin zaman/tarih konusunda sistemli bir teorik tartigmalarinin
olmadigindan, bu nedenle de, aragtirma esnasinda konuyla ilgili verileri satir
aralarindan ¢ikarmak durumunda kaldigindan dolayidir. Yine bu tiir ¢alisma-
larda yazarlar1 bekleyen en 6nemli zorluklardan biri de ge¢mise deger agisin-
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dan; iyilik veya kotiilik izafe ederek yaklasmak gibi bir duygusalligin var
olmasidir. Ancak ¢aligmasinda yazar bu zorlugun da iistesinden gelebilmistir.

Yazarin bu eseri, tarih alani ve tarihin akisi konusunda hadis¢ilerin neler
distindtiklerini anlagilir bir @islupla ortaya koymustur. Ancak boyle bir ¢alis-
manin hadis alanma katkisi sadece bununla smnirli degildir. Hadis alaniyla
ilgilenenlerin bildigi tizere, glinimiizde hadis tarihinin yeniden yazilmasi
yoniinde bir ihtiya¢ dogmustur. Bu yeni tarihin hadisle ilgili hi¢bir hususu
disarida birakmayan analitik bir ¢alisma olmasi gerektigi vurgulandig dikkate
alinirsa, hadiscilerin zaman ve tarih anlayisinin tespiti bu caligmaya saglayacag:
katk: agisindan da 6nem arz edecektir.

Arif ULU
ATAU, Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis, ERZURUM



Tabitinun Siinnet Anlayisi (Doktora
Tezi), Arif Ulu, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006,
XIV+290 Sayfa

Hadis tarihinin modern ve sistematik olarak ele alindigi, eskilerin ifadesi ile
‘efradini cami agyarini méni’ tarzda kaleme alinmis eserlerden bahsetmek
oldukga zor goriinmektedir. Bu vakia hadis tarihinin sistematik olarak ele
alinmasinin hayli zor olmasindan kaynaklaniyor olmalidir. Zira bu 6yle bir
tarihtir ki, Islim ilim geleneginin en yogun ilmi faaliyetlerine sahne olmus;
sahis, ekol, mezhep, bolge bazen de mensubiyet gibi degisik etkenler sebebiyle,
derinlemesine ve geniglemesine oldukga farkli yaklasim ve ¢aligmalar yapilmis-
tir. Bu itibarla efradini cami agyarini mani tarzda hadis tarihi eserleri oldukca
azdir.

Oldukg¢a nadir olan bu tiir hadis tarihi ¢aligmalarinda ise hadis ilminin geli-
siminde kilit role sahip olduklarini ifade edebilecegimiz Tabitin nesli maalesef
kayip bir halka olarak kalmistir. Tanitimini yapmaya c¢alistigimiz Tdbiiin’un
Siinnet Anlayist adli doktora ¢aligmasinin bu kayip halkanin ilim diinyasina
tanitilmasi noktasinda olduk¢a 6nemli bir islevi yerine getirecegi muhakkaktir.

2006 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde tamamlanan
bu doktora calismasi bir giris (s. viii—xiv) ve Tabiiin Donemine Genel Bakis (s.
1-87) ile Tabitn ve Stinnet (s. 88-263) adli iki boliim ve sonuctan olusmakta-
dir. Calismanin tamami ise x1v+290 sayfadir.

Giris boliimiinde (s. vii-x1v) arastirmanin 6nemi, amaci, yontem ve kay-
naklar1 hakkinda kisa bilgiler verilmektedir. Bu béliimde tabitinun ilim tarihi
ve hadis ilmi a¢isindan dnemine deginilmis, tabitin neslinin yasadigi ortamin
ve yeni ortaya ¢ikan sosyal, siyasi ve dini tartismalara yaklasim tarzlarinin
gliniimiiz tartismalar1 agisinda Ornek alinabilecek bir mahiyet arz ettigi ifade
edilmektedir. Ulu’ya goére, Tabitin déneminin ele alinmasinin bir baska sebebi
ise bu donemim son dénemlerdeki aragtirmacilar tarafindan ihmal edilmis
olmasidir (s. 1x).

D
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Arastirmanin amaci ise su sekilde ifade edilmektedir: “Bu ¢alismanin asil
amaci, tdbitin donemini tanitmak ve bu donemde On plana ¢ikan dlimlerin
siinnet anlayislarini ortaya koymaktir.” (s. x).

Téabiln kelimesinin tarihsel gelisimi ve bu nesle hangi tabakanin déhil ola-
cagiin tartisildig ¢alismanin birinci béliimiinde, Tébitn kavrami ve tébitn
kusag: tizerinde durulmustur (s. 1-12). Téabitn kelimesinin sozliik ve istilah
anlamlar1 ele alinmig, tabitn kusaginin ise dort halife déneminden sonra
baslayip Emeviler dénemini ve Abbasilerin ilk yillarimi kapsayan bir zaman
dilimini i¢ine aldig1 kanaati belirtilmistir (s. 9). Bu bashk altinda ayrica,
tabitinun tabakalari, 6nde gelen kadin tabitin gibi konular da ele alinmistir.

Daha sonra tabilin devrinin siyasi, sosyal, bilimsel ve kiiltiirel] durumlari ir-
delenmistir. Bu ¢ercevede, sosyal acidan yerli halk, mevali ve $ia, Haricilik,
Kaderiyye, Merkezi-Mu‘tedili Ziimre, Miircie gibi firkalarin tesekkili ele
alinmustir. Bilimsel ve kiltiirel yapinin incelenmesi ise, Hicaz, Irak, Suriye,
Misir, Magrib gibi 6nde gelen ilim merkezlerinin incelenmesi ile uydurma
rivayetlerin artmasi, ilmi disiplinlerin olusmasi, alimlerin yonetimden uzak-
lagmasi, tercime faaliyetlerinin baslamasi, metodolojik tartigmalarin baslamasi,
ilmi faaliyetlerde mevélinin 6n plana ¢ikmasi konulari tizerine yogunlasmigtir.

Tezin asil bolumu olan Tabitin ve Stnnet adli ikinci bolumde, ilk olarak
Tébitn ifadelerinde siinnet kelimesinin isim, fiil ve terkip olarak kullanimi
tespit edilmistir. Bunlarin neticesinde yazar, tdbitnun slinnet kelimesini hem
liigat, hem kelami anlamda hem de 1stilah olarak yogun bir sekilde kullandikla-
rini, ne var ki istildhi anlamiyla kullanimimin daha yaygin oldugunu tespit
etmistir.

Yine yazarin tespitine gore s6z konusu donemde ‘siinnet’ ifadesini her bol-
ge alimi yaygin olarak kullanirken, ‘madati’s—sunne’ ve ‘cerati’s-sunne’yi
¢ogunlukla Hicazl alimler kullanmiglardir. Dolayisiyla bu kavramlarin Medine
ehlinin ameli ile ilgili olmas1 muhtemeldir. Ote yandan, tAbiiitnun hem mutlak
olarak hem de terkib halinde kullandiklar: sinnet ifadesinin her zaman Hz.
Peygamber’in stinnetiyle iliskili olmadig1 da gériilmektedir. Bir bagka ifade ile
tabilin doneminde “siinnet” mutlak anlamda her zaman Hz. Peygamber’in
siinneti anlaminda kullanilmamaktadir” (s. 108-9).

Bu bolimiin bir diger ana baslig: olan Tébitina gore siinnetin mahiyet, kap-
sam1 ve baglayiciligi konusunda sirasiyla stinnetin mahiyeti, kapsami ve bagla-
yiciligr konularinda tabiinun yaklasim tarzlar tetkik edilmistir. Bunun sonu-
cunda tabitnun nesli icinde bu meselelere farkli yaklasim tarzlarinin varlig
tespit edilmigtir. Buna gore, bazilar1 heladl-haram gibi ahkdma taalluk eden
meseleleri; bazilar1 ise Hz. Peygamber’e veya sahabeye isnad edilen her bir
uygulama veya rivayeti siinnet olarak kabul etmistir. Yine tabiindan bir kismi
stnneti tespitte devamlilik, yaygin olarak tatbik edilme gibi 6zellikler ararken,
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digerlerinin bunlar1 aramadig1 gériilmektedir. Tabitiin donemindeki bu farkli
anlayiglarin sebebi ise alimlerin yasadiklar1 bolge, ilim aldiklari hocalar, fikih
veya hadis rivayeti gibi ilgi duyduklar: alanlar, tstlendikleri toplumsal ve idari
sorumluluklar ve re’y konusuna yaklasimlari gibi hususlarin etkili oldugu
tespit edilmistir.

Stinnetin baglayiciligi noktasinda ise tabitin doneminde vacip, siinnet ve
miistehab gibi kavramlarla bu noktada hiikiimlerin taksim edildigi gorilmiis-
tir (s. 146).

Fikhi ve itikddi konularda tabitinun siinnet/hadis ile ilgili yaklagimlar1 ko-
nusunun alt bagliklar1 “Re’y—Hadis tartigmalarinin ortaya ¢ikisi, Tabitinun re’y
konusundaki tutumlari, re’yle ilgili geligkili ifadeler, tutumlar ve muhtemel
nedenleri konulari ele alinarak tabiinun slinnette yer alan konulara yaklasim-
lar1 zahiri ve fikhi-ictihadi yaklasim cercevesinde 6rneklerle genisce islenmek-
tedir (s. 189-242).

Uluya gore, re’yle ilgili rivayetlerden bir kismi sahabe dénemine kadar
gitmekte ise de bu konu asil olarak tadbiin doneminde giindeme gelmis ve
tartismalarin  odagini olusturmustur. Re’y’e yaklasim tarzlarmin farkliligs
tizerinde duran yazar, bunun birinci sebebinin bélge farklilig: olduguna isaret
etmektedir. Buna gére Medine civar: sosyal hareketlilik yoniinden Irak bolgesi
kadar ¢esitlilik arz etmemis, bu itibarla yeni problemler Irak kadar hizli ve
yogun olarak yasanmayinca re’y kullanma ihtiyaci kendini gostermemistir.
Bununla birlikte re’ye yaklasimda sadece bolge faktoriiniin etkili olmadig: re’y
ve hadis taraftarlarinin her iki bolgede de yer almasindan anlagilmaktadur.

Diger taraftan tartismalarda taraf olanlarin hocalari, yetistikleri ¢evre ve ilgi
alanlar1 da bu tartismalarda etkin birer amil olzmuslardir. Ayrica Arap-Mevali
asabiyeti gibi tartigmalarin zahirinde dikkatleri ¢ekmeyen, ancak arka planda
var oldugu anlasilan hususlar da tartigmalarin taraflarini belirlemede bir etken
gibi gortlmektedir.

Téabitn’dan nakledilen birbiriyle ¢eligkili bilgiler hususunda yazarin kanaati
bu bilgilerin sonradan uydurulmus olma ihtimali tizerinde yogunlagmaktadir.
Ulu, “Bu bilgilerle ilgili stiphelerimizi bir kenara birakarak, bilgilerin ¢ogunu
dogru kabul ettigimizde, re’y aleyhinde ifadeleri nakledilen dlimlerin yasadiklar:
tarihleri de dikkate alarak, re’y karsithginin tabitin déneminin baslarinda, daha
¢ok kelami alanla ilgili oldugunu, h. 100’lerden sonra ise fikhi da kapsayan her
alana yayildigini soylemek miimkiindiir” (s. 188) ifadeleriyle re’y karsithginda
alan ayrimi yapmaktadlrl. Ancak burada su hususa da dikkat etmek gerekmek-
tedir. Re’y karsiti bilgilerin alimlere sonradan isnad edilmis olma siiphesi iki

' Yazar bu konuyu daha sonra miistakil olarak incelemis ve bir makale olarak yayimlamustir.

Bkz. “Re’y Karsithgini Belirlemede Alan Ayiriminin Onemi, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fa-

kiiltesi Dergisi, say1: 26.
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ihtimali giindeme getirmektedir: birincisi, re’y lehindeki isnadlarin da sonra-
dan uydurulmus olma sliphesi, digeri ise, aslinda re’y tartismalarinin tabitin
doneminden sonra baslayip, goriislerin desteklenmesi i¢in uydurma rivayetler-
le bu ihtilafa tabitinun 6nde gelen isimlerinin de karigtirilmis olma ihtimalidir.
Dolayisiyla yazar bu konulara da sonraki c¢alismalarinda isaret ederek ilim
diinyasini aydinlatmalidir.

Stinnette yer alan konulara zahiri ve fikhi-i¢tihadi yaklasgim seklinde iki
tavrin sergilendigini ifade eden Uluy, bu yaklagim tarzinin kdkiinii de ilgilenilen
ilmi disiplin ile re’y ve hadis taraftarliginda aramaktadir. Ona gore, siinnete
zahiri yaklagim gosteren alimlerin ¢ogunlugunu, c¢abalarini genellikle hadis
rivayetine yogunlagtiran ve fikhin timinii bu hadislerden ibaret gdrenler
olusturmaktadir. Yine bu alimlerin ortak bir yonleri de, re’ye karsi oluslaridir.
Nitekim daha 6nce gordiigiimiiz gibi, bu alimlerin biyiik bir kismi, re’y kulla-
nimina kesinlikle kars1 ¢ikmislardir (s. 243). Ancak yazarin da isaret ettigi gibi
bir 4limden hem zahiri hem de fikhi-i¢tihadi denilebilecek yaklasim tarzlarinin
nakledildigi gorilebilmektedir. Bu durum ise meselenin temelinde belki de
daha farkli amillerin etkili olabilecegi ihtimalini glindeme getirmektedir.
Dolayis: ile verilen fetvanin muhatabi, o glinkii giincel hava, sosyal, siyasi
ortam vs. hususlar agisindan boylesi rivayetlerin tek tek ele alinabilecegi soyle-
nebilir. Ayrica, bu dénemin alimlerinin bir metodoloji olusturup ona goére
goriis beyan ettikleri gibi bir yaklagim tarzi ile meseleye yaklagmak da dogru
olmamalidir. Zira tdbitin donemi usul anlayislarinin hentiz olgunlagsmadig: bir
dénemdir. Islami ilimlerin metodolojileri de masa baginda olusturulmamus,
sosyal hayatin akisi icinde gelismistir. Bu agidan disiiniiliince onceleri zahiri
olarak meselelere yaklasan bir kisim alimlerin daha sonra sosyal hayatin ger-
ceklerini gorerek fikhi-ictihadi yaklagim gelistirmis olma ihtimalleri de, dikka-
te alinmalidur.

Son olarak tabiGinun siinnette yer almayan meselelere yaklasim, naslarda
yer almayan bir ¢6ziimii kabul etmeme, degisimi dikkate alarak hitkiim verme
seklinde iki baglik altinda incelenmistir (s. 244-262).

Téabilin doneminin ele alindig1 ve oldukea bagarili bir sekilde konularin in-
celendigi bu ¢aligma hadis tarihinin tizerinde fazla durulmayan bir déneme
51k tuttugu icin ilim diinyasinda énemli bir boslugu doldurmaktadir. Calis-
manin dili ve Gislubu anlagilir, istifade edilen kaynaklar alanin temel kaynakla-
ridir. Yazarin hadis tarihinin bu 6nemli dénemine 151k tutan diger ¢alismalari-
ni1 da ilim diinyasi heyecanla beklemektedir.

Abdulvahap OZSOY
ATAU, Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis, ERZURUM
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Majid Khadduri
(27 Eylil 1909-25 Ocak 2007)

Washington’daki Johns Hopkins Universitesi The
Paul H. Nitze School of Advanced International
Studies’deki (SAIS) Orta Dogu Arastirmalar1 Progra-
mrnin kurucusu ve ayni zamanda 6gretim iiyesi olan,
bereketli gegen bir dmre pek ¢ok énemli projeyi, ¢alis-
may1 sigdirmay basarabilen Majid Khadduri, 25 Ocak
2007 tarihinde Amerika’nin dogusunda yer alan ve
kendisinin de ikamet ettigi Maryland eyaletinin
Potomac sehrindeki dinlenme evinde, yasliliktan dolay1 yorgun diisen bedeni-
nin kendisini tekrar toparlayamamasi sonucu doksan sekiz yasinda vefat etti.
Yillarca bir kilavuz gibi ¢aba gosterip, Islami kuruluglarin, Islam kiiltiiriiniin ve
¢agdas Orta Dogu sorunlarinin anlagilmasinda ciddi bir emek harcayan Prof.
Khadduri’nin anisina SAISte pek c¢ok oOnemli akademisyenin ve devlet
adminin katildig1 bir anma toreni gergeklestirildi.

Irakli egitimci ve yazar Khadduri, 27 Eylil 1908 tarihinde bugiin Irak’a bag-
i olan Musul’da diinyaya geldi. Ailesinin birka¢ kusak once Kafkasya'dan
Musul’a gog ettigini ifade eden Khadduri, 1928 yilinda dogdugu sehir olan
Musul’da lise egitmini tamamladi. 1932 yilinda Liibnan’daki meshur Beyrut
Amerikan Universitesinde (AUB) lisans egitimini tamamlayan Khadduri,
1936’da Bounes Aires’teki 14. PEN Kulupleri Konferansr'na Irak delegesi
olarak katildi. 1938 yilinda Chicago Universitesi'nde uluslararasi hukuk ve
siyaset bilimi alaninda doktora egitimini tamamladiktan sonra, anayurdu
Irak’in bagkenti Bagdat’a geri dondii ve 1938-1949 yillar1 arasinda Bagdat’ta
hukuk ve egitim fakiiltelerinde gesitli dersler vererek Cagdas Orta Dogu Tarihi
profesorligii yapti. 1947 yilinda Amerika’ya geri donen Khadduri, iki yil
siireyle (1947-1948 vyillar1 arasinda) Indiana Universitesinde Yakin Dogu
Politikalar: tizerine misafir 6gretim iiyesi olarak ¢esitli konferanslar verdi. Ayni
donemde Harvard ile 6grenim gordiigti Chicago iiniversitelerinde Orta Dogu
Aragtirmalar Siyaset Bilimi profesorliigii de yapt.
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II. Diinya Savagi bittiginde hayatinin en heyecanli dénemlerinden birini ya-
sayan Khadduri, bu donemde Birlesmis Milletler Kongresi'nin toplanmasi
asamasinda Irak delegasyonun bir iiyesi olarak Bagdat'tan San Francisco’ya
gonderildi. Igtirak ettigi toplantida heyetin en iist diizey iiyesi olmamasina
ragmen, dinyanin sekillenmesinde etikili olan taslagin hazirlanmasinda pek
¢ok giinlinii ge¢irdi ve organizasyonun tiizigiiniin olugsmasinda biiytik katkida
bulundu. Irakli delege icin giizel bir stirpriz de San Francisco’daki U.N. Konfe-
rans’'nda gesitli ulusal heyetlerin arasinda pek ¢ok AUB mezunu dostunun
bulunmas: oldu. Aslinda daha sonra anlasildi ki San Francisco’daki U.N.
Konferansr'nda bulunan kurucu delegelerin pek ¢ogu, diinyadaki diger tiniver-
sitelerden ziyade Beyrut Amerikan Universitesinin (AUB) mezunlarindan
olusuyordu.

Birlegmis Milletler tecriibesinden sonra 1949 yilinda Johns Hopkins Uni-
versitesine intisab eden Khadduri, ilk defa Amerika’da modern Orta Dogu
Aragtirmalarr’'ni esas alan bir lisanstistii egitim merkezi olan SAIS’i [The Paul
H. Nitze School of Advanced International Studies (SAIS) of Johns Hopkins
University] kurdu. SAIS’de idarecilik yapan ve ayni zamanda dgretim iyesi
olan Khadduri, Amerika’da ilk defa Islim hukuku ile ilgili cesitli kurslar dii-
zenledi ve 1949-1950 yillar1 arasinda Orta Dogu Arastirmalar1 Siyaset Bilimi
profesorligi yapti.

1950-1980 yillar1 arasinda Johns Hopkins Universitesi'nde Orta Dogu Aras-
tirmalar1 profesorliigli yapan Khadduri, 1980 yilindan itibaren ayni iiniversite-
de hizmet etmeye devam etti. Bu donemde Orta Dogu Arastirmalar1 Enstitii-
si'nde Arastirma ve Egitim direktorii olan Khadduri, Colombia Universite-
si'nde misafir 6gretim iiyesi olarak Orta Dogu dersleri de verdi.

Khadduri, 1980 yilinda emekliye ayrilana kadar SAISte en uzun siire (20
yili agkin) hizmet eden 6gretim tiyesi olarak, s6z konusu programin yoneticili-
gi gorevini iistlenmis ve 1970-1980 yillar1 arasinda “Universite Seckin Aragtir-
ma Profesdrit” Ginvanim alarak calismalarina devam etmistir. Khadduri, 1980
yilinda emekliye ayrilinca da kendisine Orta Dogu Enstitiisii tarafindan
“Emeritus Profesor” (emekli bir tiniversite 6gretim gorevlisine verilen invan)
tinvani verilmistir.

Majid Khadduri, akademik hayatta elde edilebilecek 6diil ve takdirlerin bir-
¢oguna sahip olmus ve pek ¢ok arastirma bursu almaya hak kazanmistir.
Sadece birka¢ini zikretmek gerekirse sunlar siralanabilir: Johns Hopkins ve
New York Devlet Universitesi fahri LHDs; Merit (Misir) onur iyeligi; Ameri-
kan Uluslararasi1 Hukuk Dernegi, Washington Idareciler Divani, Amerikan
Siyaset Bilimleri Dernegi ve Seybani Uluslararasi Hukuk Dernegi
(Washington), Uluslararas1 Orta Dogu Arastirmalar1 Dernegi, Arap Dili Aka-
demisi ve Irak Akademi tiyeligi; Ford Kurulusu iiniversite bursu; Felsefi Toplu-
luk, Fulbright, Rockefeller Kurulusu (ii¢ kez), Irak hitkiimeti Rafidain 6diilleri.
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Diinya giindemi ve Orta Dogu siyaseti ile de yakindan ilgilenen bir akade-
misyen olarak Khadduri, 6mriiniin sonlarina kadar zihinsel ve fiziksel sagligini
koruyabilmis ve evine bir mil uzakliktaki aligveris merkezine ytiriiyerek gidip
gelebilmistir. Farid bir oglu ve Shirin adinda bir kiz1 olan Khadduri’nin Irak
asilli esi Majdia Dawalff ise 1972 yilinda vefat etmistir.

SAIS’deki Orta Dogu Aragtirmalar1 Programi’'nin idarecisi, ve 6gretim iiyesi
olan Profesér Majid Khadduri Okulu'nun yoneticiligini yapan Fouad Ajami,
kendi selefi olarak kabul ettigi Khadduri igin sunlari ifade etmistir: “Profesor
Khadduri, Amerika’da Orta Dogu Arastirmalarr’nin 6nemli bir tem-
silcisi olmustur. Hakikaten kendisi Islam hukuku alaninda 6nemli
bir uzmandi ve bu alanda her zaman igin bir otorite olarak kalmaya
devam edecektir. Bizim Orta Dogu Arastirmalari Programimiz,
Khadduri tarafindan baglatilmistir ve kendisine biiyitk bir minnet
bor¢ludur.” Ajami, Khadduri’yi “Isini titizlikle yapan bir profesér” seklinde
tarif ediyor ve Khadduri’nin Orta Dogu Aragtirmalar1 Programi’nin yéneticili-
gini yaptig1 zamanda ilgili programin, akademik ve diplomatik alanlarin pek
¢ogunda 6nemli mezunlar verdigine dikkat ¢ekiyor.

SAIS Dekani Jessica P. Einhorn ise Khadduri hakkinda sunlar1 sdylemistir:
“Profesdr Khadduri, SAISte 30 yildan fazla 6gretim tyeligi gérevini yapti ve
emekliliginden sonra da uzun yillar buyunca hizmete devam etti. Ogrencilerini
stirekli arastirmaya tesvik eden ve gercek bir baglhlikla onlarin ilerleyisini
izleyen profesore, her zaman icin minnet duyacagiz ve SAIS adina taziye
dileklerimizi iletiyor, onun pek ¢ok dnemli bagarisini hayirla yad ediyoruz.”

Taninmig Orta Dogu ve Islam uzmani olan Khadduri, Arab diinyast ve Is-
lam ile ilgili akademik ¢alismalarin ve arastirmalarin yapilacag: bagka kurum-
larin kurulmasinda da ¢ok énemli gérevler iistlenmistir. O, Islam diinyasini
etkileyen hukuki meselelerin daha iyi anlagilmasiyla ilgilenen akademisyen ve
hukuk arastirmacilari organizasyonu olan Seybéni Uluslararast Hukuk Derne-
gi’ni kurmus ve ayn1 zamanda Orta Dogu Ensitiitiisii ile 1975’te dekanligini
yaptig1 Libya Universitesi'nin kuruculugunu da yapmistir. Kendisini gretim
kurumuna adayisi, bitlin {niversite cevrelerince 6vgiiyle anilan Profesor
Khadduri, Uluslararast Orta Dogu Arastirmalari Dernegi'nin kurucusu ve
bagkani olarak uzun yillar s6z konusu dernegin fahri 6gretim tyesi olmustur.
Khadduri Misir’daki Arap Dili Akademisi ve Irak Akademisi’nin tyeligini ise
yazisarak siirdirmekteydi.

Hindistan’da, Chicago’da ¢esitli Universitelerde bazi1 dersler veren
Khadduri, egitim hayati boyunca Columbia, Harvard, Virginia ve Georgetown
Universitesi gibi bazi onemli iiniversitelerde Islam ve Orta Dogu ile ilgili cesitli
dersler vererek misafir 6gretim {yeligi yapmistir. 1947 ve 1978 yillar1 arasinda
Khadduri’'nin misafir 6gretim tyeligi yaptigi donemde Ingiltere’deki Oxford
Universitesi de dahil olmak iizere yaklagik 10 tiniversitenin égrencileri, kendi-
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sinden ¢esitli dersler almiglardir. Yetistirdigi yiizlerce hatta binlerce &grencisi
hem Amerika’da hem de Arap diinyasinda siyaset, akademi ve is hayatinda
o6nemli gorevler edinmistir. Khadduri’'nin Orta Dogu Arastirmalar1 Progra-
mrnin yoneticiligini yaptigi zamanda ilgili programdan mezun olan bazi
6nemli sahsiyetler sunlardir: Liibnan disisleri bakani Elie Salem (1953 yilinda
mezun olmugtur), Suudi Arabistan ticaret bakani Soliman Solaim (1970 yilinda
mezun olmugtur), 1979 ylinda Israil ile Misir'in barig yaptigi Camp David barig
goriigmeleri sirasinda Amerika’da Misir bitylikelgiligi yapan Samuel W. Lewis
(1954 yilinda mezun olmugtur), Amerika’da Israil bityiikelgiligi yapmis olan
Hermann Eilts (1947 yilinda mezun olmustur) ve Beyrut Amerikan Universite-
si’nin rektorliigiint yapmis olup ayni zamanda 1984 yilinda bir suikast sonucu
olduriilen Dr. Malcolm Kerr (1958 yilinda mezun olmustur).

John Hopkins School’da Orta Dogu Aragtirmalar: (Middle Eastern Studies)
Profesorii olan Khadurri'nin basarilarla dolu kariyer hayati, 65 yildan daha
fazla siirmistiir. Cok yonlii bir akademisyen olan Khadurri Islam, Islam huku-
ku, Fikih us@lii, Modern Arap ve Irak tarihi, Orta Dogu siyaseti ve dnemli
temsilcileri konularinda uluslar arasi ¢apta 6nde gelen uzmanlardan biri olarak
kabul edilmigtir. Khadduri, Arapga, Ingilizce, Almanca ve Fransizca dillerini
bilmekteydi.

O, Arapea ve Ingilizce kaleme alinan 35’ten fazla kitabin ve Isldim hukuku,
bazi Arap sahsiyetler, Irak, Libya, Misir, Suriye ve Suudi Arabistan siyaseti
konularinda yazilmis yiizlerce makalenin de miellifidir. Khadurri, aralarinda
Encyclopedia Britannica’nin da bulundugu pekeok kitap ve anisklopedide 30’a
yakin madde kaleme almigtir. Onun Islim hukuku, Orta Dogu Siyaseti ve
Modern Orta Dogu tarihi ile ilgili yazdig: kitaplar, ilgili alanlarda ¢ok 6nemli
miracat kaynaklar1 arasinda yer almistir.

Oldukga aktif ve tartigmali bir alan sayilan Orta Dogu Arastirmalari ile ilgili
Amerika’da 6nde gelen akademisyenlerden kabul edilen Khadduri pekgok
meshur ve 6nemli devlet, siyaset adami ve gazeteci yetistirdikten sonra, emek-
liye ayrilarak ¢ok sayida eser telif etmistir. Khadduri, son kitabit The Gulf War’1
(Korfez Savast) yazdiginda 80°li yaglarindaydi.

Khadduri’'nin ¢aligmalarindan bir kismi sunlardir: The Liberation of Iraq
from Mendate (Arapga) (Irak’in Manda Yo6netiminden Kurtulusu, 1935); War
and Peace in the Law of Islam (1941, 1955, 1977. Bu kitap, Tiirk¢eye terciime
edilmistir. Islim Hukuku’nda Savas ve Baris, gev. Nejdet Ozberk, Istanbul:
Fener Yaymnlari, 1998); The Government in Iraq (Arapga) (Irak Yonetimi,
1944); The System of Government in Iraq (Arapga) (Irak’ta Yonetim Sistemi,
1946); Islamic Jurisprudence: Shafii’s Risala (Arapga ve Ingilizce) (Islam Hukuk
[lmi: Imam Safinin Risale’si, 1961. Bu eser, esas itibariyle Imam Saf?’nin
“Risale”sinin Ingilizce terciimesini teskil etmektedir); Modern Libya: A Study in
Political Development (Modern Libya: Siyasi Gelisme ile ilgili bir ¢caligma, 1963,
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1983); The Islamic Law of Nations (Islam Devletler Hukuku, 1966); Islamic Law
of Nations (Shaybani’s Siyar) [Islam Devletler Hukuku (Seybani’nin Siyer’i),
1966, 2002]; Republican Iraq: A study in Iraqi politics since the Revolution of
1958 (Arapga ve Ingilizce) (Cumhuriyetci Irak: 1958 Devrimi'nden Itibaren
Irak Siyasetini Konu Alan Bir Calisma, 1969); Political Trends in the Arab
World: The Role of Ideas and Ideals in Politics (Arap Diinyasinda Siyasal Egi-
limler: Siyasette Fikirlerin ve Ideallerin Etkisi, 1970, 1983); Arab
Contemporaries: The Role of Personalities in Politics (Arap Cagdaslar, 1973);
Socialist Iraq: A Study in Iraqi Politics since 1968 (Sosyalist Irak: 1968’den
itibaren Iran siyaseti ile ilgili bir calisma, 1978); Independent Iraq, Nineteen
Thirty-Two to Nineteen Fifty-Eight: A Study in Iraqi Politics (Bagimsiz Irak,
1932-1958: Iran siyasetine dair bir ¢alisma, 1980); Arab Personalities in Politics
(Siyasette Arap Sahsiyetler, 1981); Law in the Middle East: Origin and
Development of Islamic Law (Orta Dogu’da Hukuk: Islam Hukuku’nun Kayna-
g1 ve Gelisimi, Herbert J. Liebesny editorligiinde, 1982); The Islamic
Conception of Justice (Arapca ve Ingilizce) (1983, 2002. Bu kitap, Tiirkceye
terctime edilmistir. Isldm’da Adalet Kavrami, gev. Selahattin Ayaz, Istanbul:
Yonelis Yayinlari, 1991); The Arab Gulf States: Steps Toward Political
Participation (Arap Korfez Ulkeleri: Siyasi Ortakliga Dogru, John Peterson ile
beraber, 1988); The Gulf War: The Origins and Implications of the Iraq-Iran
Conflict (Korfez Savast: Iran-Irak Catigmasinin Dogusu ve Uzantilari, 1988);
War in the Gulf, 1990-91: The Iraq-Kuwait Conflict and Its Implications (Korfez
Savasi, 1990-1991: Irak-Kuveyt Cekismesi ve Uzantilari, Damadi Edmund
Ghareeb ile beraber, 2001).

Osmanli imparatorlugu’nun yikildigi giin dogan Khadduri, benzersiz bir
perspektife sahip ve savaglar arasinda ortaya ¢ikan yeni Orta Dogu sahasinda
uzmanlasmig bir akademisyen olarak, Birlesmis Milletler'in kurulusunda ve
Amerika’nin yeniden dirilen iki diizineden fazla Orta Dogu iilkesi ile iligkileri-
nin gelismesinde aktif bir rol ustlenmistir. O, pek¢ok ulusun Orta Dogu uz-
manlar1 arasinda zikredilmeye deger en 6nemli sahsiyetlerden birisidir.

Rahile YILMAZ
MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, [STANBUL
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Farkli Renklerin Bulugsma Noktast:
el-Mehabbe Odiilleri

[slam, inananlarina yalnizca bir ‘amentii’ sunan ve onlardan sadece buna
iman etmelerini bekleyen bir inancin adi degildir. Geleneginde hicbir devlet
teskilat1 olmayan bir toplumu kisa surede devlete kavusturmus, soy asabiyeti-
nin belirledigi karmasik bir sosyal iligkiler agina kardeslik gibi sicak bir elbise
giydirmis ve insan zihninin ulagabildigi biitiin alanlara kendi rengini vererek
zengin bir kiiltiiriin dogmasina vesile olmus bir dindir. Ayn1 zamanda, diinden
bugiine yayildigi genis cografyada koklii ve derin bir medeniyetin de adi
olmustur. Dolayisiyla islam, temel akide ve ilkeleri agisindan sabit olmakla
beraber, ¢aglara ve cografyaya gore degisebilen farkli alg1 zenginliklerine sahip
dinamik bir kaynaktir.

Etnik ve kiiltiirel farkliliklar1 biinyesinde tasiyan Miisliman toplumlarda
oldugu gibi diinyanin farkli koselerinden Miislimanlarin bir araya geldigi
sosyal organizasyonlarda da bu dinamizmi daha yakindan hissetmek miim-
kiindiir. Farkli kiiltiirel geleneklere mensup Miisliimanlarla daha ilk karsilas-
manizda ‘Aranizda seldmi yayimiz’ ortak prensibinin, aslinda ne kadar ¢ok
davranis koduyla ¢esitlenmis oldugunu goriirsiiniiz buralarda. Kokleri derinle-
re, kollar1 kitalara yayilan o biilyiik medeniyet agacinin altindaki bu zenginlikte
hayat bulursunuz.

Nisan (2008) ayinda diinyanin yirmi sekiz iilkesinden Miisliimanlarin Bir-
lesik Arap Emirlikleri’nin baskenti Abudabi’de bulustugu el-Mehabbe Festivali
de bu hayat alanlarindan birisiydi. Etnik kokenleri, tilkelerindeki politik sartla-
r1 ve sosyal dokulariyla farklilasan ii¢ bine yakin insan ti¢ giinlitk sevgi festivali
boyunca ortak bir sevgi ¢emberinin etrafinda bulustular. Diinyada Peygamber
sevgisini en iyi ifade eden basarili ¢aligmalarin 6diillendirildigi el-Mehabbe
bulusmasi, Birlesik Arap Emirlikleri Devlet Bagkani Seyh Muhammed bin
Zayed al-Nahyan’in himayesinde ve Basbakan Seyh Abdullah bin Zayed’in
onursal baskanliginda diizenlendi. Calismanin amaci Batr’da IslAim ve Miislii-
manlar hakkinda &nyargi ve bilgi eksikliklerinin besledigi Islam korkusunun
bertaraf edilmesine katkida bulunmakti. Bu ¢ercevede Hz. Peygamber ile ilgili
kalite ve sanat degeri yitksek ¢aligmalar tiretmek, gen¢ Miisliimanlara Hz.
Peygamberle olan baglarini giiclendirecek yeni kapilar agmak, Peygamber
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sevgisinin ifade edilecegi estetik platformlar olusturarak Islam Peygamberinin
ornek kisiligini herkese tanitmak iizere yola ¢ikildi.

Ug giin siiren festival boyunca konferanslar, resim ve fotograf sergileri, film
gosterimleri ve konserler diizenlendi. Bilim adami ve sanatgilarin katildig
konferanslarin ana temas: ‘din ve sanat arasindaki iligki’ydi. Din, fikir ve sanat
arasindaki inceliklere vurgu yapilan konugmalarda din-sanat iligkisinin ¢ok
eskilere dayandigi, sanatin insana olumlu gii¢ kattigi iizerinde duruldu ve
sanatcilarla din adamlarinin bir arada olmasinin bu alanda yeni bir beyaz sayfa
acmaya vesile olacagina deginildi.

Festivalin degisik renkleri, miizik gruplarinin da sahne aldig1 konserlerde
goriildii. Konserlere Amerika’dan Native Deen, Malezya’dan Raihan, Avustral-
ya’dan Brotherhood basta olmak {izere Giiney Afrika, Fransa, Suudi Arabistan,
Maistr, Birlesik Arap Emirlikleri ve Makedonya gibi farkl iilkelerden miizisyen-
ler ve miizik gruplar: katildi.

Festivalin son giiniinde el-Mehabbe édiillerini kazananlar ilan edildi. ilki
2006 yilinda Dubai’de gerceklestirilen yarismada bu yil dokuz farkl kategoride
200 ¢alisma yarist1.

Kitap, miizik, reklam, film, fotograf, grafik sanatlar, mass medya, belgesel,
televizyon programi ve yilin olay1 kategorilerinde calismalarin degerlendirildigi
yarigmada 2006 yilinda film dalinda Mustafa Akkad’in The Message filmi, kitap
dalinda Martin Lings’in Hz. Muhammed’in Hayat: gibi Islam diinyasinin bu
alanda yapilan en onemli ¢alismalar1 6dil almisti. Bu yil da, galigmalar
Cambridge Universitesi Islam Calismalar1 bolimi 6gretim tiyesi Abdiil-Hakim
Murad (Tim Winter)'in baskanlk ettigi saygin bir 6diil komitesi tarafindan
degerlendirildi. Komitede ayrica Suriye’den el-Cami‘atii’d-Dimagkiyye ilahiyat
Fakiiltesi Dekani ve {inlii Isldim alimi Ramazan el-Biiti ve ZaytGna Enstitiisii
kurucusu Hamza Ytasufun yani sira Yusuf Ali, Hamdan el-Mazrui, Abdullah
bin Bayah, Habib Ali el-Cifri gibi bilim, sanat, is ve medya diinyasinin énemli
isimleri yer ald1.

Yilin Adami kategorisinde Dubai emiri Seyh Muhammed Bin Rasid el-
Maktim, Allah’in son elgisi Hz. Muhammed (sav)’in mesajinin tiim diinyaya
duyurulacagi, O'nun (s.a.v.) hayatinin diinya tarihine nasil yén verdiginin ve
[slam tarihinin déniim noktalarinin ele alinacag bir miize agma girisiminden
dolay1 odiile layik gortildi. Oniimiizdeki yillarda hizmete agilmasi dngoriilen
bu Peygamber miizesi ile diinyada bir ilke de imza atilmis olacak.

el-Mehabbe/Sevgi Odiilleri Festivali’'nde Tiirkiye’den Peygamber Efendimi-
zi tim diinyaya tanitma amaciyla yola cikan www.sonpeygamber.info web
portali da Kkitle iletisim/mass media dalinda ‘diinyada Peygamber Efendimizi
en iyi tanitan Kkitle iletisim aracr’ olma vasfi ile birincilik 6diilii aldi. Ttrkee,
Ingilizce, Rusca ve zengin bir cocuk sayfasi igerigi ile yaymn yapan
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www.sonpeygamber.info projesini, karikatiir krizinden sonra Islim Diinya-
sr'nda yapilan en anlaml faaliyetlerden biri seklinde niteleyen festival komitesi
ayni zamanda karikatiir krizine bir kargilik olarak ortaya cikan Al Mahabba
odiilleri ile de uyusan bu amag benzerligine dikkat cektiler. Festivalde Tiirki-
ye’den 6diil alan bir baska caligma ise grafik dalinda Naciye Subasi tarafindan
yapilan bir hilye-i serife idi. Ayrica miizik dalinda, Suudi Arabistan’dan ‘Sallu
ala khayr al-anam’ (Abd al-Rahman Muhammed) ve Misir'dan ‘Gebreel’
(Ahmad Hamdi); reklam dalinda, Suudi Arabistan’dan ‘Illd4 Rastl Allah’;
Fotograf dalinda, Suudi Arabistan’dan ‘As-salamu alayk’ Bahi Mashat; Yilin
olayinda ise Danimarka’dan Anders Botter ddiile layik goriildi.

el-Mehabbe o6dilleri, Alemlerin Efendisi’'ni anlatma yolunda hayirda yari-
san Misliimanlarin bulusma noktast oldu ve tiim renkleriyle Islim’in dina-
mizmini miiminlere yeniden hissettirdi.

H. Hiimeyra SAHIN
Meridyen Destek Dernegi, Uskiidar, ISTANBUL



Kitaplar-Tezler/Books and Thesis/l> 5 bi, s

Abd al-Majid al-Guri, Introduciton to the Science of Narraters of Hadith,
Dar Ibn Kesir 2007.

Adem Yakup, Miracles of the Prophet Muhammad (¢ev. Ron Evans),
London: Ta-Ha Publishers 2006.

Ahmet Onkal (ed.), Siinnetin Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii, Kon-
ya: Konya Ilahiyat Dernegi Yayinlar1 2008.

Aisha Abdurrahman Bewley, The Garden of the Hadith Scholars:
Clarification of the Books of Hadith and Their Splendid Authors, Turath Pub.
2007.

Ali Akyiiz, Hz. Peygamber’in Medeniyet Projesi, Istanbul: Ensar Negriyat
2008.

Bahattin Akbas, Ebii Ca'fer et-Tahdvi’nin Hadis Kiiltiiriindeki Yeri, (danis-
man: I.Hakk: Unal), Doktora, Ankara 2008.

Bejadin Ameti, Makedonya’da Hadis Calismalari, (danigman: Bilal Saklan),
Doktora, Konya 2008.

Daniel C. Petersen, Muhammad: Prophet of God, Michigan: William B.
Eerdmans Publishing Company 2007.

Elif Yiicel, Hafiz Ebu Tahir es-Silefi ve Hadis Kiiltiiriindeki Yeri, (danisman:
Mehmet Emin Ozafsar), Yiiksek Lisans, Ankara 2008.

Gregor Schoeler, The Oral and the Written in Early Islam, Routledge 2006.

Judith Pfeiffer, Manfred Kropp (ed.), Theoretical Approcaches to The
Transmission and Edition of Oriental Manuscripts, Beirut: Ergon Verlag
2007.

Marion Holmes Kartz, The Birth of the Prophet Muhammad: Devotional
Piety in Sunni Islam, London and New York: Routledge 2007.

Maulana Muhammad and Khan Razi, Encyclopedia of Hadith, 1-X, [y.y.]
2007.

Mehmet Said Hatiboglu, Hadis Tedkikleri, Ankara: Otto Yay. 2009.

Muhammad Abdul JabbarBeg, A Short Encyclopedia of the Companions of
the Prophet Muhammad, Cambridge: M.A.]. Beg 2007.

Muhammad Arkam Nadwi, Al-Muhaddithat: The Women Scholars of Islam,
Oxford: Interface Publications 2007.

253

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Mustafa Geng, Siinnet Vahiy Iliskisi, Istanbul: Kitabi Yayinevi 2009.

Nebil Sa'deddin Cerrar, el-ima’ il zevaidi'l-emali ve'l-eczd’ Zevaidii'l-emali
ve'l-fevdaid ve'l-me‘dcim ve'l-mesyehdt ale'l-kiitiibi's-sitte ve'l-Muvatta' ve'l-
miisnedi'l-Iméam Ahmed, Riyad: Déaru Edvai’s-Selef 2007/1428.

Nihat Dalgin, Yunus Macit, Kiiltiiriimiizii Sekillendiren Hadisler, Istanbul:
Etiit Yayinlar1 2007.

Nureddin Adil RiyAd, Miicddeletu Ehli'l-kitab fi'l-Kur'ani'l-Kerim ve's-
Stinneti'n-Nebeviyye, Mektebeti’r-Riisd 2007.

Nuriye Celegen, Peygamberimiz Nasil Bir Babaydh, Istanbul: Nesil Yayinlari
2007.

Ozcan Hidur, Islam Kiiltiiriinde Vakit Disiplini, Istanbul: Erkam Yay. 2007.
Qésim Beydéni, Principles of Critiquing the Text of Hadith, el-Merkezi’l-
alemi lil-dirésati’l-islamiyah 2007

Ramazan Can, Hz. Peygamber Sonras: Yonetimde Mesruiyet Tartismalart ve
Saltanata Kars1 Duranlar, Konya: Tablet Yaymlar1 2007.

Recep Aslan, Suyiiti'nin Hadis Ilmindeki Yeri, (danigman: Kamil Cakin),
Ankara 2007.

Salah Abdilfettah Halidi, el-Kiileyni ve Te'vilatiihii’l-Batiniyye Ii’l-dydti’l-
Kur’dniyye fi kitabihi Usiili’l-kafi, Amman: Daru Ammar 2007/1427.

Seyyid Abdilmacid Gavri, Mu‘cemu elfdzi ve ibdriti’l-cerh ve’t-ta‘dil: el-
megshiire ve’n-nadire, Dimask: Daru Ibn Kesir 2007/1428.

Stephen Humphreys, Mu‘awiya Ibn Abi Sufyan from Arabia to Empire,
Oxford: Oneworld Publications 2006.

Sevki Ebt Halil, Siyer atlas: (¢ev. Enver Arpa), Ankara: Fecr Yayinlar1 2007.
Talha Ugurluel, Peygamber Efendimizin izinde Mekke-Medine, Istanbul: Isik
Yayinlar: 2007.

Veysel Akkaya, Geng Sahabiler ve Peygamberimiz, Istanbul: Ensar Negriyat
2007.

Yusuf al-Qaradawi, Approaching the Sunnah, The International Institute of
Islamic Thought 2007.

Yusuf b. Abdulldh Cemelilleyl, Dirasdt fi ilmi’l-ensab ve tevsik ve zabtu
ensdbi kiilli men yentiimiine ila’d-devhati’n-nebeviyye, Riyad: Mektebetu
Cude’l-Ma’rife ve Mektebetii’t-Tevbe 2007/1428.



VI. Cilt Fihristi/Contents for Vol. VI/ sl Wowdl &b gimee

KONU BASLIKLARI/TITLES/ e 5.5 40

Editorden/Editorial/ ,, g\ 5y oy

1.

Akademik Hadis Dergicili§imizin Seyri...
Ibrahim HATIBOGLU

HTD, V1/2 (2008), 5-6

Dergiciligimizde Ikinci Bes Yila Girerken ...
Ibrahim HATIBOGLU

HTD, VI/1 (2008), 5-6

Makaleler/Articles/=N i

3.

Bolgelere Gore ‘Men Kezebe ‘Aleyye ...” Hadisinin Rivayet Seyri

The Transmission Progress of ‘Man Kazhaba ‘alayya ...” Hadith According to Its Regions

Bekir KUZUDISLI

HTD, VI/1 (2008), 71-110

Cumbhuriyet Dénemi Tiirk¢e Hadis Serhlerine Dair Baz1 Miilahazalar -Ebti Davad,
Ibn Mace ve Darimi Serhleri Uzerine Bir Analiz-

A Glance at the Commentaries of the Hadith at the Period of Turkish Republic -An Analyses with
Special Reference to the Commentaries on Abu David, Ibn Maceh and Darimi-

Erding AHATLI

HTD, V1/2 (2008), 7-30

Cok Anlamli, Cok Boyutlu ve Disiplinleraras: Bir Kavram: ‘Metin Tenkidi

A Multi-Meaning, Multidimensional and Multidisciplinary Term: ‘Textual Criticism’

Salahattin POLAT

HTD, VI/1 (2008), 7-28

Fazlur Rahman’s Understanding of the Sunnah/hadith -A Comparison with Joseph
Schacht’s Views on the Subject-

Fazlur Rahman’in Siinnet/Hadis Anlayisi -Joseph Schacht’in Yaklasimiyla bir Mukayese-

Fatma KIZIL

HTD, V1/2 (2008), 31-45

Hadis Usuliinde Rivayetlerin Kaynaginin Tespiti Meselesi

The Problem of Establishing the Sources of the Narrations in the Classical Hadith Methodology
Sabri CAP

HTD, V1/2 (2008), 101-129

Hadislerin Yazili Kaydi ve Literatiir Esash Bir Disiplin Olma Siireci: A. Sprenger, I.
Goldziher ve G. Schoeler’in Yaklagimlari

Record of Hadith and the Process in the Path Leading to a Literary Discipline: The Approaches of A.
Sprenger, 1. Goldziher, G. Schoeler

Nimetullah AKIN

HTD, VI/1 (2008), 47-70

235

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

9. Imam Safi'nin Ehl-i Kelaim ve Malikilere Kars1 Hadis Savunusu
The Hadith Defense of Imam Shafi‘i against Ahl al-Kalam and Malikis
Ishak Emin AKTEPE
HTD, VI/1 (2008), 111-133
10. On the Use of ‘Fitrah’ as a Measure in Determining Whether a Narrated Hadith
Belongs to the Prophet Muhammad
Bir Hadisin Hz. Peygamber’e Ait Olup Olmadigim Belirlemede ‘Fitrat’ Kriterinin Kullanimi Uzerine
Selguk COSKUN
HTD, VI/1 (2008), 29-46
11. Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis Adl Kitap Uzerine: Bir Yontem Analizi
On the Book Entitled Hadih as a Founder of Politics: A Method Analysis
Bekir KUZUDISLI
HTD, V1/2 (2008), 47-80

12. 013 7 o Joladl b a0l o] mge
al-Imam al-Dhahab?’s Methodology in Dealing with the Aqran Criticism
Mahmoud Ahmad RASHEED
HTD, V1/2 (2008), 81-100

Terciime/Translation/is>
13. Erken Dénem Islam’da Bilimlerin Yazili veya Sozlii Rivayeti Meselesi
Die Frage der Schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der Wissenschaften im friihen Islam
Gregor SCHOELER; (Cev. Bekir EZER)
HTD, V1/2 (2008), 131-155
14. Sozlii Tora ve Hadis: Rivayet, Yazim Yasagi, Redaksiyon
Miindliche Thora und Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion
Gregor SCHOELER; (Cev. Hiiseyin AKGUN)
HTD, VI/1 (2008), 135-173

Arastirma Notlari/Review Articles/i| > <>
15. Diyanet Isleri Bagkanligrnin Kirk Hadis Kartelas1 Uzerine Baz1 Miilahazalar
Halil ibrahim KUTLAY
HTD, V1/2 (2008), 157-170
16. Uluslararasi Katimli ibn Hazm Sempozyumu Uzerine
Siileyman ULUDAG
HTD, VI/1 (2008), 175-188

Makale Tahlili/Article Reviews/ =N ol 4
17. “Hadislerde Metin ve Muhteva Tahlilinin Tarihi Boyutu” Adli Makale Uzerine
Muhammed Enes TOPGUL
HTD, V1/2 (2008), 171-174
18. Ref* Problemi Etrafinda Tartismalar
Yusuf SUICMEZ
HTD, VI/1 (2008), 189-198

Miilakat/Interview/ | s>

19. Prof. Dr. Ahmed b. Ma‘bed ile Hayat1, Hadisgiligi ve Calismalar1 Uzerine
Abdullah AYDINLI
HTD, VI/1 (2008), 199-216

236



VL Cilt Fihristi/Contents for Vol. VI/_jusloJ] ddoeod] by gimes

20. Tahsin Gérgiin ile {lmi Hayat1 ve Zihni Arka Plam Uzerine
Ibrahim HATIBOGLU
HTD, V1/2 (2008), 175-197

Sempozyum-Konferans/Symposium-Conference/ <\ 3 50—l 343

21. ‘Allab’in Emri Peygamber’in Kavli’ Konferansi, ismet Ozel, UU ilahiyat Fakiiltesi,
Mehmet Akif Ersoy Konferans Salonu, 30 Mart 2008, Niliifer, BURSA
Feyza ISIK
HTD, V1/2 (2008), 205-208

22. ‘Yerli Oryantalizm’ Konferansi; Hilmi Yavuz; ISAM Konferans Salonu; 25 Subat
2008, Uskiidar, ISTANBUL
Aysegiil METE
HTD, V1/2 (2008), 209-212

23. Uluslararasi Diizceli M. Zahid Kevseri Sempozyumu, 24-25 Kasim 2007, Golyaka,
DUZCE
Nesrin UNLU
HTD, VI/1 (2008), 217-225

24. Uluslararasi Siileyman Celebi ve Mevlid -Yazilisi, Yayilis1 ve Etkileri- Sempozyumu
18-19 Ekim 2007 Osmangazi, BURSA
Kadir KAN
HTD, VI/1 (2008), 227-234

25. VII. Hadis Meclisi, “Modern Donem Hadis Yorumu”, 19-20 Temmuz 2008,
Gerede/BOLU
Suat KOCA
HTD, V1/2 (2008), 199-203

Kitap Tanitimi/Book Reviews/_:S &
26. Arif Ulu, Tabitnun Siinnet Anlayis1 (Doktora Tezi)
Abdulvahap OZSOY
HTD, V1/2 (2008), 219-222
27. Bilal Aybakan, imam $afii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi
Ishak Emin AKTEPE
HTD, VI/1 (2008), 235-238
28. Nevzat Tarti, Hadisgilerin Zaman/Tarih Tasavvuru
Arif ULU
HTD, V1/2 (2008), 213-217

Vefeydt/Obituary/s\\z
29. Ebtt Abdurrahman Mukbil b. Hadi el-Vadi‘i (6. 29 Rabi'ulahir 1422/21 Temmuz
2001)
Rukiye CALISKAN
HTD, VI/1 (2008), 239-242
30. Majid Khadduri (27 Eyliil 1909-25 Ocak 2007)
Rahile YILMAZ
HTD, V1/2 (2008), 223-227

237

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Hadis Diinyasindan Haberler/News on Hadith/2,u>)| Jle ;e L1
31. Farkli Renklerin Bulusma Noktas: el-Mehabbe Odiilleri

HTD, V1/2 (2008), 229-231

32. Hadis-Siret Arastirmalar1 ve Hadis ve Siret'e Hizmet Onur Odiilleri Sahiplerini

Buldu
HTD, VI/1 (2008), 243

33. Londra’da ‘Ulusal Siret Konferansr’ Diizenlendi

HTD, VI/1 (2008), 245

Kitaplar-Tezler/Books and Thesis/<\> 5 bl s <5

HTD, VI/1 (2008), 247-248
HTD, V1/2 (2008), 233-234

YAZARLAR/AUTHORS/{ 54l 40

AHATLI, Erding, 4
AKGUN, Hiiseyin, 14
AKIN, Nimetullah, 8
AKTEPE, Ishak Emin, 9, 27
AYDINLI, Abdullah, 19
COSKUN, Selguk, 10
CALISKAN, Rukiye, 29
CAP, Sabri, 7

EZER, Bekir, 13
HATIBOGLU, Ibrahim, 1, 2, 20
ISIK, Feyza, 21

KAN, Kadir, 24

KIZIL, Fatma, 6

KOCA, Suat, 25

238

KUTLAY, Halil ibrahim, 15
KUZUDISLI, Bekir, 3, 11
METE, Aysegiil, 22

OZSOY, Abdulvahap, 26
POLAT, Salahattin, 5
RASHEED, Mahmoud Ahmad, 12
SCHOELER, Gregor, 13, 14
SUICMEZ, Yusuf, 18

TOPGUL, Muhammed Enes, 17
ULU, Arif, 28

ULUDAG, Siileyman, 16
UNLU, Nesrin, 23

YILMAZ, Rahile, 30



Hadis Tetkikleri Dergisi Hakkinda/
About Journal of Hadith Studies/ ool & yoe dlzes J 5>

Yayin flkeleri

x Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) hadis ilmiyle ilgili yayinlar yapmay1 hedefleyen alti aylik, ha-
kemli, uluslararasi, akademik bir arastirma ve ihtisas dergisidir. x Oncelikle Tiirkge olmakla birlikte
Ingilizce, Arapga ve diger uluslararasi bilim dillerinde de yayimn yapar. x HTD akademik arastirmalara
konu teskil eden klasik veya ¢agdas donem hadis meseleleri, hadis tarihi, ustlii ve literatiiriine dair
dzgiin degerlendirmeler, cagdaslasma dénemi Islim toplumunda ortaya ¢ikan hadisle ilgili tartigmalar
ve bilimsel faaliyetler, bu tartiyjmalardan hareketle ortaya ¢ikmis geleneksel ve ¢agdas yaklagimlar,
¢agdas metodolojilerin hadis arasgtirmalarina katki ve etkileri, Batililarin hadis aragtirmalar1 gibi
konulara dair ¢aligmalar yayinlamay1 hedefler. x HTD daha 6nce yaymlanmamis makalelerin yaninda,
nitelikli makale cevirileri, kitap tahlillerini konu alan aragtirma notlari, miilakétlar, kitap-makale tahlil
ve tenkitleri, yazma eser, sempozyum-konferans vb. akademik faaliyetler hakkindaki degerlendirmeleri,
hadisle ilgili ¢aligmalar1 bulunan kimselere dair vefeyéat yazilari, hadisle ilgili akademik faaliyetler ile
yayinlanan akademik nitelikli eserlerin ve savunulan doktora tez duyurularinin yaymlandig: her tirli
ilmi yaklagima acik bir mesleki platformdur.

Yazarlara Not

% Hadis Tetkikleri Dergisine gonderilen makaleler ve yazilar gerek konusu gerekse takdim edilisi
bakimindan 6zgiin, hadis ilimlerine ve Islam diisiincesine katk: saglayici nitelikte olmalidir. x Hacim
itibariyle, makaleler 7500, arastirma notlar1 4000, yazma tanitimi ve sempozyum degerlendirmeleri
2500, kitap tanitimi, vefeyat ve hadis diinyasindan haberler 1500 kelimeyi gegmemelidir. x Makalelerin
yaymnlandigi dil yaninda, makale bashgr ile birlikte Ingilizce olarak da 100 kelimeyi gegmeyecek
hacimde 6zeti ve muhtevayi yansitacak 4-6 arasinda anahtar kelime gonderilmelidir. x Yazilar 4 niisha
halinde ¢ikis1 ve disketi ile birlikte veya e-maille derginin yazisma adresine/editore gonderilmelidir.
Ceviriler orijinal metni ile birlikte iki niisha halinde gonderilmelidir. x Makaleler dért ayr1 hakeme,
diger yazilar iki ayr1 hakeme gonderilir, makaleler icin iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde
yazinin yayinlanmasina yaymn kurulu karar verir. X Yayin kurulu, hakem raporlarini yazarlara bildirip
dil, Gslup ve muhteva agisindan diizeltme isteyebilir. x Yaymlanmak iizere yonetim ve dagitim
biirosuna gonderilecek yazilarin gekil sartlari ve formati konusunda oéncelikle mevcut sayilara veya
www.hadisevi.com web sayfasindaki érneklere miracaat edilmelidir. x Makalesi yayinlanan yazarlara
20 adet ayr1 basim gonderilir ve telif ticreti 6denir. Yayinlanmayan yazilar iade edilmez.

About the Journal of Hadith Studies

% Journal of Hadith Studies (HTD) is an academic and peer-reviewed international journal pub-
lished twice a year. x Although it is published in Turkish language, manuscripts written in English,
Arabic and other international languages are welcome. % The Journal is concerned with the discussion
and analysis of hadith studies. The main areas of interests are as follows: hadiths studies concerning
both early and modern periods; essays on the history, methodology and literature of hadith; modern
debates about the authenticity of hadith literature, and traditional and modern approaches to the
related issues; the contribution and effects of modern methodologies to hadith studies. x HTD, in
addition to previously unpublished articles, also publishes translations, review articles, interviews, book
reviews, manuscript assessments, symposium and conference reviews, obituaries and reports about
dissertations, recently published books, and other academic activities related to hadith.
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Notes to the Contributers

x The articles to be published in Journal of Hadith Studies must provide scholarly contribution to
hadith studies in both approach and content. x The word limit is 7500 for articles, 4000 for review
articles, 2500 for manuscript reviews and symposium assesments, 1500 for book reviews, obituaries and
news about hadith studies. x Each article submission should contain an abstract of not more than 100
words in its original language. If the article is not in English, an English version of the abstract must
also be supplied. Each article submission should also contain a list of 4 to 6 key words for indexing
purposes. ® Four paper copies of manuscripts of full articles, two copies of translations with the
original copy should be sent to the correspondence address. All submissions must include either a
diskette version or e-mail attachment. x Full articles are sent to four referees while others are sent to
two referees. If the two of the four referees accept the article, the editorial board has the right to decide
whether to publish it or not. x Editorial board has the right to ask the authors to revise their articles
both in terms of content and language. x See the following internet address for the details about
examples: www.hadisevi.com. x Article authors are sent 20 copies of their published manuscripts.
Unpublished articles are not returned to the author.
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