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Editorden/Editorial/ ,; >l ), (e

Besinci Yayin Yilina Girerken ...

Medeniyetler aras: iletisimi krize doniistirmeden devam ettirme gayreti
icerisinde olma yolunda Diinya Miislimanlar1 dnemli adimlar atmaktadir.
Teknolojik imkanlarin sagladigi giice itimat ederek 6teki medeniyetleri yok
etmeye yonelik ¢abalar, bu sayede son ylizyillardaki kadar aldirigsiz stirdiirii-
lememektedir. Islim Medeniyeti'nin mensuplari, bu siiregte biiyiik sikintilar
cektiyse de, bu sikintilara ayni acimasizlik ve siddette mukabele etmeyecektir.
Zira Islam ve begeriyetin yiizaki Efendimiz boyle bu tiir vahseti kesin bicimde
yasaklamistir. Her yil nisan ay: igerisinde Tirkiye'de oldugu kadar Avrupa
tilkelerinde de coskuyla yad edilen Kutlu Dogum Haftas: etkinlikleri, uzun bir
stireden beri hafta boyutlarini goktan agmus, biitiin bir nisani kusatacak sekilde,
pek ¢ok etkinlikle biiylik bir coskuya doniismiistiir. Hz. Peygamber’in ¢ok
yonlil 6zelliklerinin ve misyonunun anlatildig: bu coskulu ilgi, umulur ki kisa
zamanda ilmi faaliyetlerin de tetikleyicisi olur, ilim ehlinin kendine gelme ve
medeniyet temellerini yeniden inkisaf ettirme ¢abalari, giiclii geleneksel kokleri
bulunan hadis tetkikleriyle tez zamanda bulusur.

S6zi edilen bulugmay gerceklestirmeye bir katki niyetiyle yola ¢ikan Hadis
Tetkikleri Dergisi (HTD) besinci yayin yilina bu sayisiyla birlikte girmis bu-
lunmaktadir. Bu sayimizda da gerek Tirkiye’den gerekse yurt disindan hadise
dair 6nemli bilimsel {irtinler ve etkinlik haberleriyle karsiniza ciktik. Her yeni
sayimiz, Bat'ya, Dogu’ya ya da giiclii hadis gelenegine dogru yeni bir heyecani
ve atilimi saglamaya; goklerden koklere giiglii kopriiler kurmaya yonelik kiigtik
bir adim olma diisiincesiyle cikarilmaktadir. Mubhtelif kisi ve yaklagimlarin
katkilartyla bu adimlar daha biiyiik hamlelerin gerceklesmesine, miitevazi
cabalarin uluslararasi bir koroya doniismesine vesile olacaktr.

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) ekibi bu sayisinda {ilkemizi onurlandiran
meshur muhaddis Muhammed Mustafa el-A‘zami’nin etkinlikleri ile ayr1 bir
cosku ve heyecan yasadi. Onun sagladig1 enerji ve atmosfer pek ¢ok geng ilim
insaninin daha bir heyecanla ilmi ¢alismalara egilmesine vesile oldu ve olmak-
tadir. Bundan sonra da benzeri sahsiyetlerin etkinliklerinden siz okurlarimiz
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haberdar etme gayreti icerisinde olacagimizi ifade etmek isteriz. Ote yandan,
Tirkiye akademik hadisciliginin uluslararasi dayanismaya katkisi kabilinden
her tiirlti destege acik oldugumuzu da ifade etmeliyiz.

Zengin ve nitelikli muhteva ¢itamizi Hadis Tetkikleri Dergisi’nin bu sayisin-
da da israrla devam ettirdik. HTD’nin makaleler béliimiinde ilk olarak M.
Fuad Sezgin ve M. Mustafa el-A‘zami’nin Batr’daki hadis ¢aligmalarina bakigini
analiz eden Garbiyatciliga dair bir makaleyi sizlere arz ettik. Ardindan, her
sayimizda bulunan rivayetlerin muhtevasina yonelik bir tahlil-tetkik makalesi-
ne, daha sonra da bazi hadiscilerin felsefi ilimlere bakisina dair Ingilizce bir
makaleye yer verdik. Modern hadis tartigmalar1 agisindan biiyitk 6nem tasiyan
metin tenkidi konusuna tahsis edilmis bir makale yaninda hadis ravi modelleri
ile Malik’in el-Muvatta’ inin muhtevasina dair kisa bir makale de bu sayimizda
ilginize sundugumuz diger makaleler.

Hadis Tetkikleri Dergisinin ikinci kismi da ilgi ¢ekici bir muhtevaya sahip.
Burada hicri I. asrin hadis kaynaklarini ihtiva eden el-Musannefe dair ¢ok
6nemli bir makalenin ¢evirisi, Oryantalizm ve Edward W. Said baglaminda
hadis ¢aligmalarina bir tetkik ile Tiirkiye Ilahiyat neslinin en énemli hocalarin-
dan Bosna Hersekli merhum M. Tayyib Oki¢ Beyefendi {izerine iilkemizde
hadis ilminin duayenlerinden Ali Osman Kogkuzu ile yapilan bir réportaj ve
birisi Uluslararasi Muhammed Hamidullah Sempozyumu, doérdii konferans
olmak tizere bes ayri ilmi etkinlige kisaca yer verdik. Konferanslardan ilki
[slam’a 1limh yaklagimlariyla bilinen Amerikali Islamolog John Esposito’ya
diger iicli de el-Azamfi’ye ait. Yine hadise dair dort eserin tanitimi da bu
sayimizda sizlere sundugumuz ¢alismalar arasinda. Vefeyat bolimiimiizii ise
tetkiklerini 6zellikle Islim tarihi ve Hz. Peygamber’in hayatina tahsis etmis
bulunan Franz Rosenthal’in biyografisine ayirdik. Son olarak, hadis ilmi agi-
sindan son derece onemli dort etkinlik hakkinda da sizleri bilgilendirerek
sayimizi tamamladik.

Akademik dergiciligin esigi olan besinci yayin yilimizda da, meslektas ve
okuyucularimizin akademik birikimlerini paylasma hususundaki davetimizi
yineleyerek, desteklerini bekledigimizi ifade etmeliyiz.

Ayni doyurucu igerikle birlikte bir sonraki sayimizda goriismek dilegiyle...

Saygilarimizla...

ibrahim HATiBOGLU
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Oryantalizme Kars1 Oksidentalizm:
Hadis Oksidentalizmi
-M. Fuad Sezgin ve M. Mustafa

el-A‘zami Ornegi- “Occidentalism Versus
Orientalism: Occidentalism
on Hadith-M. Fuad Sezgin

Ozcan HIDIR, Yrd. Dog. Dr." and M. Mustafa al-A‘zami”

Abstract: This article examines firstly the term of ‘Occidentalism’ in general and then the
possible usage of this term as an alternative to ‘Orientalism’. It deals with the ‘Occidentalism
on hadith’, which is a relatively new point of view/subject in the hadith studies in Turkey,
with special attention to the characteristics of hadith Occidentalists. The names of M. Fuad
Sezgin and M. Mustafa al-A‘zami have been taken as hadith Occidentalists. The paper evalu-
ates the criticisms by them against the claims of Ignaz Goldziher, J. Schacht and G. H. A.
Juynboll who were the representatives/pioneers of skeptic hadith criticism in the West. Espe-
cially their claims about formative period of hadith and hadith literature have been generally
examined and compared with the opinions of other Muslim scholars and Orientalists who
have produced works in this field.

Citation: Ozcan HIDIR, “Oryantalizme Karsi Oksidentalizm: Hadis Oksidentalizmi -M.
Fuad Sezgin ve M. Mustafa el-A‘zami Ornegi-”, (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD),
V/1, 2007, pp. 7-31.

Key words: Occidentalism, Westernism, Science of al-Istigrab, Hadith Orientalist , Hadith
Occidentalism , Hadith Occidentalist

A. Giris: Oksidentalizm/Garbiyatcilik ya da Ilmii’l-istigrab

‘Bat1 bilimi’ ya da ‘garbiyatcilik’ olarak Tiirkee’ye cevrilebilecek olan
‘oksidentalizm’, bir kavram olarak Arapg¢a’dan aktarilarak dilimizde de kullani-
lan ‘sarkiyatgillik’® ve ‘istisgrdk’ terimleri mukabilinde kullanilmaktadir. Bu
itibarla bu ilimle ilgilenenler de ‘miistesrik’in karsit anlamlisi olarak ‘miis-
tagrip’ diye nitelenir. “1nang—ibédet, orf-adet, tarih, cografya, iktisat, siyaset
agisindan oldugu kadar sosyokiiltiirel agidan da biitiin yonleriyle Batr’y1 arasti-
ran ilim dali” veya “Dogu’nun Batr'yr edebi, entelektiiel-akademik yazinin
konusu haline getirme ¢abasi” olarak tarif edilebilecek olan ‘oksidentalizm’,
‘oryantalizm’ kadar kullanim yayginligina ve alanina sahip degildir. Hatta

Rotterdam Islam Universitesi, HOLLANDA, hidir@iur.nl, ohidir@hotmail.com
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oksidentalizmi -simdilik- miistakil bir ilmi disiplin olarak gérmek bile miim-
kiin degildir.

Tespit edebildigimiz kadariyla ‘miistagrip/oksidentalist’ tabiri, Tiirkiye’de
ilk defa, Cemil Meri¢ tarafindan kullanilmistir.! Oksidentalizmin tarifini
yapmasa da, oksidentalistik ¢aligmalara olan ihtiyaci, Alman sarkiyat¢i Rudi
Paret de giindeme getirmistir. Paret, [slim diinyasinin, Batr’y1 tanimaya ve
anlamaya yonelik ciddi ¢alismalar ortaya koymasinin, ‘Bati aragtirmalar1’ veya
‘Garbiyyat arastirmalari/Occidental studies’ ad1 altinda enstitiilerin kurulmasi-
nin geregine isaret etmistir.? Tespit edebildigimiz kadariyla, ‘oksidentalizm’
terimini ilk kullanan sarkiyatc1 olan Rudi Paret, ayrica 1957 yilinda Lahor’da
yapilan Islam’a dair uluslararasi bir toplantida Muhammed Rehber adli bir
tebligcinin, oksidentalistik calismalar yapacak enstitiller agilmasi yontinde
goriis bildirdiginden ancak siddetli bir muhalefetle karsilastigindan s6z eder.’

Oksidentalizm konusu, bir ilmi disiplin olarak etraflica ilk defa, Mukaddime
fi ilmi’l-istigrdb (oksidentalizm ilmine giris) adli eseriyle Misirli Hasen Hanefi
tarafindan ele alinmigtir. Bu eserden sonra oksidentalizm/ilmii’l-istigrab Islam
diinyasinda bir kavram olarak kullanilmaya baslanmigstir. Hanefi, Dogu’nun
Batr'y1 arastirillacak bir ‘obje’ olarak degil de bir dgretmen olarak gordigi
milddet¢e mevcut ‘geri kalmishk algilayis’nin devam edecegini ve Dogu'nun
Batr’y1 bir ‘fareyi laboratuvarda inceleyen ilim adami’ misali aragtirma konusu
edinmesinin zamaninin geldigini belirterek, oksidentalizm ile Batr’y1 akademik
ve entelektiiel olarak tahlil etme ve arastirmayi kastettigini gostermistir. Hane-
fi'ye gore, Bati diislincesinin ikisi ag¢iklanmus ikisi de gizlenmis dort temel
kaynag:r vardir. Aciklananlar, Yunan-Latin kaynag ile Yahudi-Hiristiyan
kaynag, agiklanmayanlar ise Isldm’t da kapsayan Eski Dogu kaynagi ile Avru-
pa’daki diger kiiltiirel cevredir. ‘Oteki’ dedigi bu son iki kaynag1 agiklamamak-
tadir.*

Hilmi Yavuz’a gore ise, ‘Dogu’nun gozlikleri ile Bati toplumlarina bakmak’
olarak tanimlanabilecek ‘oksidentalizm’, ‘oryantalizm’i tam olarak karsilama-

Cemil Merig, “Miistagripler” bagligi altinda Ahmet Mithat’in su séziine yer verir: “...Biz, son
devir muharrirleri, maarif-i garbiyyeyi Sark’a ithale ¢aligan birer mustagribiz.” (bk. Bu Ulke,
Istanbul: {letisim Yayinlari, 2004, s. 129). Cemil Meri¢ bu eserinde “miistagrip”in, Tanzimat
sonrast Tirk aydinina en ¢ok yakisan sifat oldugunu soyleyerek, onu “kérii koriine Batr'y1
taklit ve Bat1 hayranlig1” seklinde olumsuz bir anlamda kullanmistir (bk. s. 137). Degisik eser-
lerde “Miistagrip” kelimesinin bu manada kullanildigina zaman zaman sahit olmaktayiz. An-
cak bizim buradaki kastimiz, agagida da ifade edilecegi tizere, olumlu manadr.

2 bk. Rudi Paret, The Study of Arabic and Islam at German Universities, Wiesbaden 1968, s. 5.
Ote yandan Rudi Paret’in bu calismasi, oryantalistik aligmalarda 6zel bir 6nemi haiz Alman
sarkiyat¢iligi ve Alman koékenli sarkiyat caligmalarinin tarihi seyrini anlama agisindan bilhas-
sa tetkik edilmesi gereken bir eserdir.

bk. Rudi Paret, The Study of Arabic and Islam at German Universities, s. 5.

4 Bu konuda bk. Hasan Hanefi, Mukaddimetiin fi ilmi’l-istigrab, s. 104.
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maktadir. Oryantalizmin dogusu, gelisimi, amaglari, yontemleri ve Urettigi
sonuglar dikkate alindiginda esasen bu dogru bir tespittir. Zira ona goére Ed-
ward Said’in (8. 2003)° heniiz asilamayan eserinden de anlasildig: tizere, oryan-
talizm aslinda bir bilgi problemi oldugu kadar, bir hakimiyet, somiirge ve
iktidar problemi ve hegemonya hakkinda bir séylem bi¢imidir.® Edward Said
oryantalizmi, akademik bir disiplin, bir diisiince usltbu ve tiizel bir kurum
olmak tzere U¢ diizlemde tanimlamaktadir” Meseleye bu agidan bakilirsa
oksidentalizmin, gerek kullanim gerekse tarihi gelisim ¢izgisi agisindan oryan-
talizme benzemeyecegi aciktir.

Buradan hareketle oryantalizmin 1312 Viyana Konsili karariyla baslayan bir
stire¢ oldugu kabul edilirse, en azindan 700 yillik bir mirasa sahip oldugunu
soylemek gerekir.® Boyle bir miras, oksidentalizm i¢in s6z konusu degildir.
Yine oksidentalizm, oryantalizmdeki sdmiirge kurumlar:1 gibi, Bat1 hakkinda
fikirler, imajlar, kavramlar tireten kurumsal bir yapiya da sahip degildir. Buna
gore oksidentalizm, Said’in yukarida s6zlnii ettigi i¢ unsurdan sadece birine
yani bir diistince tislibuna sahiptir. Ne var ki oryantalizm ile oksidentalizmin
distince uslaplar: arasinda ¢ok temel siyasi-ontolojik fark bulunmaktadir. Bu
fark, oryantalizmin diigiince iislibunun, onun hem bir akademik disiplin, hem
de bir sdmiirge kurumu olmasinin bir sonucudur. Bu iislap ayni zamanda, Batt
kiltirintn olusmasinda 6nemli yapi taglar: olan sair, yazar ve bilim insanlari-
nin kolektif hafizalarini da biiyiik oranda belirlemistir. Oksidentalizmde bu
kadar sistematik bir i¢ isleyisten ve mantiksal bir bitiinliikkten soz etmek
mimkin degildir. Oksidentalist soylemi doguran tarihsel biling, bizzat oryan-
talist séylemin ve modernligin yarattig1 yeni epistemik diizlemle iligkilidir. Bu
diizlemin olustugu biling durumu ise sosyokiiltiirel ve bilimsel anlamda bir
tarihsel gecikme bilinciyle ilgilidir.’

Ne var ki Said’in de 1srarla vurguladigi oryantalizmin somiirge ile ylrimiis
bir faaliyet oldugu vakiasi, esasen bizi oryantalizmin biiytik ¢apta devlet siyase-
ti olarak yuritildigi gercegine gotiiriir. Meseld Ingilizler degisen diinya
sartlarinin farkinda olarak ileride ytiriitecekleri faaliyetler icin alt yap1 ¢aligma-
larina 1632 yilinda Cambridge, 1634 yilinda da Oxford iniversitelerinde

5 Hayati ve ¢alismalar: hakkinda bk. Kemal Ataman, “Edward Wadie Said”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, 1/2, 2003, ss. 225-228.

¢ bk. Hilmi Yavuz, “Oryantalizm Uzerine Bir Giris Denemesi”, Marife, I1/3, 2002, ss. 62-63.

7 Edward Said, Orientalizm, s. 15-33.

1312 Viyana Konsilinde Dogu dillerine ait enstitiilerin kurulmasi, Bat1 Kilisesi tarafindan

kararlastirilmis ve Paris, Oxford, Bologna gibi sehirlerde Arapga, Grekge, Ibranice ve Siirya-

nice kiirsiileri kurulmustur (bk. Yiicel Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine”,

Marife, 11/3, 2002, s. 19).

bk. Alim Arl, Oryantalizm ve Oksidentalizm Tartismalar: Baglaminda Serif Mardin, Istanbul:

Kiire Yayinlari, 2004, s. 73.
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baslamiglardir.’® Bu ¢aligmalar, tipki XVII ve XVIIL. yiizyillarda Britanya
Kralligi'na ait 1600 yillarinda kurulan ve ¢ogunlugu Protestan rahiplerden
olugsan Ingiliz Dogu Hint Sirketi (East Indian Company) elemanlarinin,!
gliniimiizde ise Batr’'da resmi ve yar1 resmi statiide faaliyet gosteren pek ¢ok
kurumun yaptig1 gibi, mutlak surette devlet destekli miiesseselerce uzun vadeli
stratejik hedefler dogrultusunda yiiriitilmiistiir. Bu durumda Islam diinyasin-
daki oksidentalist calismalarin basarisi icin devlet destegi elzemdir.

Bu itibarla oryantalizmi bir olgu olarak ele almak, sebep, amag ve sonuglari
acisindan degerlendirmek, biiytik 6nem arz eder. Henliz yeni kavramsallasma-
ya ve kullanilmaya baglanan ve zaman zaman ‘6li dogmus bir ilim dali’ olarak
tanimlanan'? ‘oksidentalizm’ bir terim ve ilim dali olarak, bu agidan bir cikis
noktast gibi durmaktadir. Ayrica son yillarda Bati metodolojisini bilen
miisliiman arastirmacilarin (mistagripler/oksidentalistler) yetismesiyle bu
konuda kismen de olsa gelismeler yasandig1 da bir gergektir. Aslinda Islam
tarihinin belli donem ve cografyalarinda oksidentalist diye nitelendirilebilecek
alimler bulunmaktadir. Bu éalimler, kendileri disindaki din, inang ve kaltirleri
arastirmislar ve bugiin Batr’da dahi referans kitab: olan kiymetli eserler ortaya
koymuslardir.”® Osmanli’'nin son dénemleri ve Cumhuriyet’in ilk yillarini i¢ine

10 pk. Albert Hourani Batt Diigiincesinde Islam (trc. Mehmet Kiirsat Atalar), Istanbul 1996, s. 32.
"' Bu sirketin Hind Alt Kitasrna gonderdigi oryantalist misyonerler i¢in bk. Abdulhamit Birigik,
Oryantalist Misyonerler ve Kur’an, Istanbul 2004, ss. 22-74.

Suudi Arabistan’da yayimlanan Ukaz Gazetesinde Hasen Hanefi'nin Mukaddimetiin fi ilmi’l-
istigrab adli eserini tenkit i¢in Ali Harb tarafindan kaleme alinan “el-Istigrab: Ilmin viilide
meyyiten” baslikli makale (4 Safer 1419 tarihli niisha).

Burada diger inang ve kiiltiirlere dair eser veren bazi alimleri zikretmek yerinde olacaktir.
Buna gore Ali b. Rabben et-Taberi’nin (6. 251/865) ed-Din ve’d-devle fi isbati niibiivveti’n-
nebiyyi Muhammed (s.a.v.)’i, Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889), Kitdbii'l-Mearifi, Yakibi'nin (6.
292/905) Tarik’i, Ibn Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923) Tarihu’r-rusiil ve’l-miililk’i, Mes‘adi’nin
(6. 345/956) Miiriicii’z-zeheb ile et-Tenbih ve’l-israf1, Téhir el-Makdisi'nin (6. 355/966)
Kitdbii’l-Bed’ ve’t-tarik’i, BirGninin (6. 442/1050) el—Asdm’l—bﬁkzye ani’l-kuriini’l-haliye’si,
Kalkasendi’nin (6. 821/1418) Subhu’l-a‘sd fi sindati’l-insd’1 gibi eserler, diger din ve kiiltiirle-
rin tarihi ve etnik durumlarini oldugu gibi yansitmak tizere kaleme alinmis oksidentalist sayi-
labilecek kaynaklardir. Ayrica diger din ve kiiltiirleri polemik amagh ele alan ve onlarin inang
esaslarini ve kutsal metinlerini slimi acidan tetkik eden eserler de vardir. Bunlari bir anlam-
da kargilagtirmali dinler tarihi eserleri kismen oksidentalist ¢aligmalar olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Bu eserler, sarkiyatcilarin iddialarinin Islim tarihi boyunca olan zeminini tespit
ve ilgili tartigmalar1 yansitmasi agisindan da giiniimiiz garbiyyat calismalar: i¢in 6nem arz
eder. Imami’'l-Haremeyen el-Ciiveyni'nin (8. 478/1085) Sifdii’l-galil fi beydni ma vakaa fi’t-
Tevrat ve'l-Incil mine’t-tebdili, Tbn Hazm’in (8. 456/1064) el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva ve'n-
nihali, Ibn Teymiyye’'nin Iktidaii’s-sirdti’l-miistakim’i, SehritAni’nin el-Milel ve’n-nihal’i,
yahudi miihtedisi Samuel b. Yahya el-Magribi’nin (6. 580/1184) Tirkgeye Yahudiligi Anla-
mak ismiyle evrilen [fhdmii’l-yahtid’u, Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1327) Hiristiyanliga reddi-
yesi el-Cevdbii’s-sahil’i ile Ibn Kayyim’in (6. 751/1350) genel olarak Islom inancina muhalif
din ve mezhepleri 6zelde de yahudi ve hiristiyan inang esaslarini hedef aldig1 Hiddyetii’l-
haydra fi ecvibeti’l-yahiid ve’n-nasira adli eserleri, bu tiir kitaplardandir. Nisbeten cagdas bir
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alan yakin tarihimizde de, oksidentalist olarak nitelendirilebilecek bazi alimler
mevcuttu. Ozellikle, Babanzdde Ahmed Naim, Mehmed Akif, [zmirli Ismail
Hakki, Mustafa Sabri, Elmalili Hamdi Yazir gibi alim ve mitefekkirleri bu
kabil kimselerden saymak miimkiindiir. Bu ilim dali, son yillarda ildhiyat
fakiilteleri ve 6zel arastirma kurumlarindaki ‘gen¢ miistagripler’ sayesinde
yeniden filizlenmeye baslamistir.

Bitiin bunlara ragmen, Edward Said’in de hakli olarak belirttigi tzere,
oksidentalizm veya oksidentalist 4lim ve aragtirmacilar agisindan Islam diinya-
sinin durumu pek de parlak degildir. Said, Arap diinyasinda gercek anlamda
Batr’'yr aragtiran milessese ve kisilerin olmayisindan ve aragtirma igin Batili
tlkelere gidip kendi tilkesine dair bir konuyu aragtiranlardan yakinarak soyle
demektedir:

“Nicin bizde Fransa, Almanya ve Amerika arastirmalar1 konusunda ciddi, ¢agdas
Arapea ¢aligmalar bulunmuyor?'*

Tiiketim mallarinda son teknolojileri ithal edip takip ediyor, en gorkemli araglara
binebiliyoruz. Ne var ki ben hi¢bir Arap tiniversitesinde ve hi¢bir dini kurumda
diger din ve kiiltiirlerin, giintimiizdeki olaylarin sekillenmesinde 6énemli rolii olan
Batili devletlerin tarih ve kiiltiirlerinin derinlemesine arastirildigini gérmedim.”*

Dogulularin basina gelebilecek en kétii seyin, Bat1 gézliikleri takarak kendi-
lerine bakmak oldugunu sdyleyen Edward Said i¢in bu, esasen hakli bir ya-
kinmadir. Zira Hilmi Yavuz'un da ifade ettigi lizere, 6zelde Tiirkiye’nin genel-
de de biitiin Islaim diinyasinin entelektiiel giindeminin bir numarali meselesi
olan'® oryantalizmi, oryantalistik ¢aligmalar1 ve bir biitiin olarak Bat1 fikriyatini
ciddi manada tetkik eden ¢alismalarin bugiin elimizde ¢ok az olusu, olanlarin
da, cogunlukla Bati gozliikleri ile Dogu’yu inceleyen eserler olmasi, bunu
gosterir. Baglica hedefinin Islam ve Hz. Peygamber oldugunu soyleyebilecegi-
miz oryantalizm konusunda Edward Said’in oryantalizm tenkidi olan eserinin
héla agilamamis olmasi bile bunu gésterir. Bu yoniiyle Said’in eseri, az sayidaki
oksidentalist ¢caligmalarin iyi bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir.

donemde kaleme alinan ve Tirkge’ye de kazandirilan Hindistanli 4lim Rahmetullah el-
Hind{’nin (6. 1306/1888), mislimanlarin Ehl-i Kitab’a karsi polemiklerinin en son 6rnekle-
rinden olan ve kanonik-apokrif/muteber-muteber olmayan, yahudi-hiristiyan kutsal kitapla-
rindan yaptigi nakilleri bir araya getirdigi [zhdrii'l-hak adl eser de, -her ne kadar iislip konu-
sunda bazi problemler barindiriyorsa da- sahasinda hala agilamamis -oksidentalist- eserlerin-
dendir.

4 Edward Said, Takibdt ale’l-istisrak(trc. Subhi Hadidi), Amman 1996, ss. 149-150. Edward
Said burada, Gi¢ sene Amerika’da kaldig1 halde bu siireyi Amerikali genglere Ortadogu’yu an-
latmakla gegiren Suriyeli Sadik el-Azm ile ve Liibnan’dan Amerika’ya gelerek Liibnan ile ilgili
bazi konulari aragtiran birtakim genglerle olan diyalogunu anlatir.

15 Edward Said, Hayat Gazetesi, sy. 12182, 3 Temmuz 1996.

16 pk. Hilmi Yavuz, “Oryantalizm Uzerine Bir Giris Denemesi”, s. 62.
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Batr’daki [slam ¢aligmalarinin tarihi arka plani ve gelecek perspektifleri iize-
rine diislincelerini ifade ederken Ahmet Davudoglu da miisliiman oksidenta-
listlere ve oksidentalistik c¢aligmalara olan ihtiyacin altini ¢izmektedir. Su
ifadeler ona aittir:

“Su soruyu da kendimize sormak durumundayiz: Bu kadar oryantalist ¢aligma ve

bu kadar arka plan var. Bizde ne kadar oksidentalist ¢alisma var, yani Bat1 eksenli,

Batiya doniik ¢alisma var. Amerikan toplumunu ne kadar tanryoruz? Almanya’da

yasayan 2,5 milyon insanimiz var, Alman toplumunu ne kadar taniyoruz? Hangi

Alman dustiniiri etrafinda, oryantalistlerin Misliiman dustntrler hakkinda yap-

tiklar1 caligma kadar calisma yaptik! Hangi Batili diisiince ekolii {izerinde Batili

kaynaklar1 kullanarak bir yorumlama, o kavramlar: tekrar insa etme konusunda
caba gosterdik.”"”

Biitiin bunlarin yani sira oryantalizmi, oryantalistik ¢caligmalar1 ve bir biitiin
olarak Bati fikriyatini ciddi manada tetkik eden oksidentalistik eserlerin yok
denecek kadar az olusunun ardinda, yukarida da deginmeye calisildig Gizere,
su ikisinin 6nemli rolii vardir:

1. Batr’nin Giindemiyle Mesguliyetin Yersizligi Fikri

“Genel olarak Batili kaynaklarla 6zelde de oryantalistlerin calismalar: ile
mesgul olmak (oksidentalizm/garbiyatcilik/istigrab), bosuna vakit kaybetmek-
ten ve Batililarin ve oryantalistlerin giindemiyle hareket etmekten ibarettir”
tarzindaki yaklagim veya bu anlama gelen goriigler.'®

Oryantalistlerin ¢aligmalariyla megguliyetin onlarin fikir ve disiincelerin-
den etkilenmeyi de beraberinde getirecegi temeline yaslanan bu anlayis aslinda
kismen dogrulari barindirmaktadir. Meshur oryantalist Joseph Schacht’in
hadis ve fikih ilminin olusum donemine dair gelistirdigi tezlere yonelik en
onemli tenkidi yonelten ve kendisi de bu calismalara uzun yillarini vermis
olmasina ragmen hicbir etkilenme emaresi gostermeyen Muhammed Mustafa
el-A‘zami,"” ironik bir sekilde etkilenmeye yonelik kanaati paylasanlardandir.
Onun bu kanaatte olmasi, oryantalistik calismalarla yakindan mesgul olmus
birinin degerlendirmesi olmasi agisindan da dzellikle Snem arz eder.

17 Ahmet Davudoglu, “Batr’daki Islim Caligmalar1 Uzerine”, Marife, 11/3, 2002, s. 50. Ote
yandan benzer bir yakinma, “Siz hi¢ Italya tarihi alaninda iin kazanan bir Arap, iinlii bir Tiirk
Germanist veya Iranli bir Yunan tarihgisi isittiniz mi?” diyen Ilber Ortayl’'da da gériiliir (bk.
“Tiirkoloji ve Var Olmayan Bir Dal: Oksidentalistik”, Tiirkiye Giinliigii Dergisi, sy. 19, Ankara
1992, s. 52).

8 Mustafa el-Azami 28-30 Mart 2005'te Dubai’de diizenlenen “Il. Uluslararasi Hadis ve

Giintiimuzde Hadise Y6nelik Saldirilar Sempozyumu”nda oryantalistlerin ¢aligmalarini kaste-

derek, bu yondeki goriislerini ifade etmistir; yakin zamanlarda negredilen bir yazisinda

daayni dogrultudaki goriislerini tekrarlamistir (bk. Mustafa el-A‘zami, “Miisliimanlar Oryan-
talistleri Nigin Reddetmelidir? I”, 08.12.06 tarihli Zaman Gazetesi —~yorum sayfasi-). Islim
diinyasinda bu kanaate sahip baska pek ¢ok alim ve aragtirmacinin varligi da bir vakiadir.

Asagida Mustafa el-A‘zami bir hadis oksidentalisti olarak ele alinacaktir.
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Ne var ki gittikce kiiresellesen diinya sartlarinda Bati killtiriintin dayattig
fikir ve ideolojilerden kurtulmanin, kendi kabuguna ¢ekilerek miimkiin ola-
mayacag agiktir. Ustelik Ahmet Davudoglu'nun da vurguladig: tizere,” oryan-
talistlerin fikirlerinden de ancak onlarla derinlemesine yiizleserek, korkuyla ya
da nefretle degil, onlarin zararh-faydal ve istifade edilebilecek yonleri iyi
analiz edilerek, dolayisiyla bu fikri arka planla sézii edilen fikir ve yontemlerin
alternatifleri ortaya konularak bas edilebilecegi asikardir. Bu itibarla Misirli
o6nemli digintirlerden Muhammed Umare’nin de ifade ettigi iizere burada
yapilmasi gereken éncelikli ig, Islam kiiltiirii ile Bat1 kiiltiiriintin ayirici vasifla-
rinin ortaya konulmasi, oryantalistlerin ¢aligmalarindaki temel metodolojilerin
belirlenmesidir. Ciinkii Umare’ye gore kiiltiirel kimligimizi olusturan Islam’dir
ve bu bizi 6tekinden ayirir.! Bunun yapilabilmesi ise, [slim’in temel kaynakla-
rina vukufiyetle yani kendini, kendi degerlerini iyi bilmekle miimkiindiir.
Oryantalistlerin ¢ogunun Kitib-1 Mukaddes’i de iyi bilen kimseler olmas: -
aslinda Batr’da teoloji disindaki sosyal bilimlerde uzman olan ¢ogu yazar ve
akademisyen de boyledir- kendi dini-kiiltiirel koklerini ve kaynaklarini bilme-
yen kimselerin aslinda &tekini anlamasinin zor hatta miimkiin olmayacagy,
anlayacagim derken OoOtekilesecegini gosterir. Aslinda bu otekilesme, or-
yantalistik ¢alismalarin, kendi deger ve kaynaklarina yabanci pek ¢ok
miusliiman yazar Gizerindeki en 6nemli sonucu olmustur. Boyle bir 6tekilesme-
den kurtulmak, ancak kendisi 6zne oldugunun bilincinde olan, var olus sikinti-
s1 ¢cekmeyen, kaynaklarina giiven duyan, oryantalistlerin kavramlarini, katego-
rilerini yeniden olusturabilen misliiman Dogulu bir bilim adami tavriyla
miimkiindir ki, bu aslinda bir oksidentalist tanimidir.?

Su halde ger¢ek manada ‘Gtekini/Batiyr’ tanimak (oksidentalizm), ancak
kendini iyi bilmek, 6tekinin goriis ve teorilerini asir1 yliceltmemek, Bat1 kargi-
sinda eksiklik ve eziklik hissine kapilmamak, Avrupa’nin, tarih igerisinde
olusmus ‘benmerkezci/Avrupamerkezci (Eurocentrism)’ tavrinin farkinda
olmakla miimkiindiir.”® Bu tanimlamaya uymayan oksidentalist, Hasen Hane-
fi'nin de isaret ettigi tizere, kendi zihnindeki 6tekini degil, 6tekinin zihnindeki
kendisini; bagka bir ifadeyle kendi aynasinda 6tekini degil, 6tekinin aynasinda
kendisini goren ‘karigik zihinli oksidentalist’ olacaktir.*

20 Ahmet Davudoglu'nun bu yondeki diisiinceleri igin bk. “Batr’da Islam Caligmalar1 Uzerine”,

s. 51.

Muhammed Uméra, “Mekénetit’l-Islim fi siyAgati nemzecina es-sekafi”, el-Haydt Agustos
1996.

Bu yondeki bazi diisiinceler igin bk. Ahmet Davudoglu, “Batr’da Islim Calismalar1 Uzerine”,
s. 52. Ote yandan Cemil Meri¢, Bu Ulke adli eserinde “Miistagripler” bashig: altinda, kendi
degerlerine yabancilagan aydin tipolojisine dair tespitlerde bulunarak érnekler verir (bk. ss.
129-164).

2 Bu ydndeki baz fikirler igin bk. Hasen Hanefi, Mukaddimetiin fi ilmi’l-istigrab, s. 28.

24 Hasen Hanefi, Mukaddimetiin fi ilmi’l-istigrdb, ss. 55-60.
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Burada vurgulanmasi gereken bir nokta da, oksidentalizmin reaksiyoner ve
tepkisellikle malal bir karaktere biirlinmemesi, aksiyoner olmasi, “The West
and the rest/Bati ve digerleri’ algilamasina reaksiyon olarak ‘The East and the
rest/Dogu ve digerleri’ veya ‘The Islam and the rest/Islam ve digerleri’ tiirii
toptanci/totalci bir yaklasimla meseleleri irdelemeyip fenomenolojik-analitik
bir hiiviyet tasimasi gerekir. Yani olani oldugu gibi algilayip analiz eden, hi¢bir
surette oldugundan farkli sekillerde takdim etmeyen bir faaliyettir. “... Bir
topluluga duydugunuz kin, sizi 4dil davranmamaya itmesin...”® ayetinin
delalet ettigi hususlardan biri de budur. Her seyden 6nemlisi oksidentalizmin
bagli basina bir ilmi disiplin/ihtisas alani olarak ele alinmasi gerekmektedir. Bu
disiplin sayesinde arastirilan degil, aragtiran; tanimlanan degil, tanimlayan bir
yapi ortaya cikacaktir.

Diger taraftan ‘6teki’ni aragtirarak anlamak ve tanimaya calismak, oryanta-
lizme yonelik intikam duygusuyla hareket etmemek, meseleleri toptanci bir
algilama ile ele almayip Otekinin giizel yonlerini de ortaya koymak
(fenomenolojik tahlil), aslinda Islam’in 6teden beri tesvik ettigi bir husustur.
Kur’an ve Siinnet’ten buna yonelik pek ¢ok delil gostermek miimkiindiir.?
Buna gére Islim’in mesajin1 diger milletlere dogru bir gekilde ulagtirmak,
esasen her miislimanin gorevidir. Bati {ilkelerinde son derece negatif bir imaja
sahip olan Islam ve misliimanlarin bu menfi imaji diizeltme ugruna atacaklari
her adim, esasen oksidentalistik bir zemin tizerine bina olursa anlam kazana-
caktir. Su halde oksidentalizm aslinda Islami davetin de bilimsel zeminini
teskil edecektir. Bu yoniiyle oksidentalizm, oryantalizm ile ayn1 diizlemi payla-
sir. Zira yukarida Ingiliz Dogu Hint Sirketi 6rneginde de gorildigii iizere,
baslangicindan 1950°1i yillara kadar olan oryantalistik faaliyetler, bityiik oranda
misyonerlik ve sdmiirge amaghdir. Oksidentalizmde ise durum bunun tam
tersinedir.

Avyrica baska millet ve kiiltiirleri arastirma ve tanima olay1 Islim’in ilk yilla-
rindan bu yana devam eden bir siire¢ olmustur. Islam alimlerinin diger din ve
kilttirleri tanitan eserler kaleme almalari -ki yukarida bunlardan bazilarini
zikretmistik- ve diger din ve kiiltiirlerden Arapga’ya yapilan tercimeler, bunun
en giizel 6rnekleridir. Miisliman alimler 6nce bagka kiiltiirlerden harfi tercii-
meler yapmuiglar, ardindan da tercime edilen eserleri yorumlayip tenkit eden

> el-Maide 4/5-8.

% Hz. Peygamberin bu konuda zikredilebilecek pek ¢ok hadisi mevcuttur. “Hikmetli soz
miiminin yitigidir; nerede bulursa onu almaya daha layiktir” hadisi (Tirmizi, “Ilim”, 19; Ibn
Mace, “Zithd”, 15) bunlardandir. Ayrica kaynaklarda degisik tarik ve lafizlarla yer alan Hz.
Peygamber’in Zeyd b. Sabit’e yahudilerin dilini 6grenmesini emri ve Zeyd’in bu dili bir aydan
daha kisa stirede 6grenmesi de, buna en giizel 6rneklerdendir. Bu rivayetler i¢in bk. Buhari,
“Ahkam”, 40; Tirmizi, “Isti’zan”, 22; EbGi David, “ilim”, 2; Ahmed b. Hanbel, V, 186.
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caligmalar ortaya koymuslardir” Bu durum, Fuad Sezgin’in de vurguladig:
tizere, musliimanlarin esas itibariyle Yunanlilardan belli 6l¢ciide de Sésaniler,
Suriyeliler, Hintliler ve Sabiilerden bu bilimleri alip 6ziimsemesini takriben iki
asirda tamamlamis olmalar1 ve III./IX. ylizyilin ilk yarisinda, bunlar iizerinden
orijinal eserler ortaya koymalari, bilimler tarihinin dikkat ¢ekici gelismelerin-
den biridir.”® Ayni zamanda bu, oksidentalistik ¢aligmalar tarihi acisindan da
dikkatle degerlendirilmesi gereken bir olgudur.

Diger taraftan Hz. Peygamber doneminden beri miinakasasi yapilan ve bir
cesit oksidentalizm olarak gorebilecegimiz, ge¢mis kutsal kitaplardan nakilde
bulunma konusundaki tartismalar, tarih icerisinde alabildigine devam etmis ve
zaman zaman alimler arasinda polemiklere konu olmustur. Bu konu, 6zellikle
IX. asirda hayli reva¢ bulmus hatta Burhéneddin el-Bikai (6. 885/1480) ile
Abdurrahman es-Sehavi (8. 902/1496) arasinda tartigma/polemik konusu
olmus ve bu iki alim birbirine karsilikli reddiye yazmustir.” Bikai, Nazmii’d-
diirer fi tendsiibi’l-y ve’s-suver (I-VIIL, Beyrut 1995) adli, ayet ve stireler ara-
sinda kurdugu miinasebet ve insicam ile strelerin ana fikirlerini vermesiyle
ayrica dikkat ¢eken tefsiri®* bagta olmak {izere eserlerinde temel olarak Tevrat
ve Incil’den nakilde bulunmanin caiz oldugunu, el-Aslii’l-asil fi tahrimi’n-nakl
mine’t-Tevrat ve'l-Incil adl eseriyle Sehavi, Tevrat ve Incil’den nakilde bulun-
manin caiz olmadigini savunmustur.

2. Batr’'da Gelistirilen Tarihi-Edebi Tenkit Metotlarinin Bilinmeyisi

Oksidentalistik ¢alismalarin 6nemli oranda mesafe katedemeyisinin 6nemli
sebeplerinden biri de, Batr’da 6zellikle Protestanligin dogusundan sonra filizle-
nen ve son iki ylizyilda olduk¢a mesafe kateden tarihi-edebi tenkit metotlar: ile
Kitab-1 Mukaddes’i tenkit i¢in gelistirilen ve daha sonra oryantalistik arastir-
malara da uyarlanan ‘metin tahlil ve tenkidi/textual critisizm’, ‘tarihi ten-
kit/historical critisizm’, ‘edebi tenkit/literary critisizm’, ‘hermeneutik’, ‘seman-
tik’, ‘linguistik’ ve ‘narratoloji’ gibi birtakim metin analiz ve tenkit yontemle-
rinden miisliman arastirmacilarin ¢ok az haberdar olmalaridir.

Diger taraftan bugiin oryantalistik arastirmalarda siklikla kullanilan ve arka
planinda bir metodoloji ve anlam diinyasinin yattig1 Latince bazi terimlerin
isaret ettigi anlamlar1 tam olarak kavrayamama da burada 6zellikle rol oyna-
maktadir. Goldziher, Schacht, G. H. A. Juynboll, M. J. Kister, M. Cook ve H.

¥ Hasen Hanefi, Mukaddimetiin fi ilmi’l-istigrab, ss. 44-45. Burada diger inang ve kiiltiirlere

dair eser veren alimleri yukarida zikrettigimizi de belirtmek gerekir.

bk. M. Fuad Sezgin, “Bat1 Varligin1 Miisliimanlara Borglu!”, Zaman Gazetesi, 31.01.07.

bk. Kettdni, Hz. Peygamber’in Devlet Yénetimi: et-Teratibu’l-iddriyye ( trc. Ahmet Ozel),
[stanbul 1990, 111, s. 225.

Sozii edilen tefsirindeki bu bakis agisiyla Bikai'nin, tefsir ilminde yeni bir tarz denedigini
sOyleyebiliriz. Bu tarz glintimiizdeki bazi meal ¢alismalarinda da siirdiiriilmustiir.
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Motzki gibi, ‘hadis sarkiyatcilar1’ diye nitelendirilebilecek arastirmacilar, hadis
metinlerini tenkit ederken ¢ogunlukla bu tiir Latince kavramlara bagvururlar.
‘terminus ante quem’, ‘terminus post quem’, ‘terminus a quo’, ‘a sliento’ gibi
isimlerle anilan ve Batr’daki tarih tenkit metodolojisi baglaminda kullanilan bu
terimler, ¢cogunlukla misliiman alimlerin yabancisidir. Zira tlkemizde veya
biitiin Islim 4leminde, Avrupa kiiltiiriiniin ve diisiince diinyasinin temelini
olusturan Latince’yi bilen akademisyenlerin sayist olduk¢a smirlidir. Bati
sosyal bilimler akademyasinda ise neredeyse Latince ve hatta Yunanca bilme-
yen akademisyen ve yazar yok gibidir.! Arastirdig alana gore her akademis-
yen, ‘6lii diller’ diye nitelenen Ibranice, Aramice, Siiryanice, Kiptice, Habesce
gibi, teoloji alani i¢in 6nem arz eden dillerdeki dokiimanlardan istifade ede-
bilmektedir. Dolayisiyla yukarida so6zii edilen sebeplere miisliman alimlerin ve
aragtirmacilarin dil yetersizlikleri ve 6zellikle Ingilizce eser iiretememe durumu
da eklenirse, meselenin dramatik yonii daha iyi anlagilir.

Biitiin bunlar aslinda, oryantalistlerin bagli bulundugu diisiince gelenekle-
rinin ve ekollegsmelerinin arka planinin da yeterince kavranamayacagi anlami-
na gelmektedir.> Bu durumda onlarin metodolojilerini etkileyen amillerin,
distincelerine tesir eden dini, felsefi, siyasi, iktisadi ve sosyokiiltiirel etkenlerin
farkinda olunamamasi demektir. Meseld Bryn S. Turner’in de dile getirdigi
lizere, oryantalizmin, Marksizm gibi giinlimtizde hald etkisinden bir sey kay-
betmemis birtakim doktrinleri etiit eden ¢alismalar ortaya konulmalidir. Yine
I. Goldziher’in tarihi tenkit metodolojisi iizerinde olduk¢a etkisi oldugunu
distindigiimiiz Hegel’in, Asya’da ¢cocuklugunu yasayan ancak gercek kemaline
Germenik kabilelerin ellerinde Avrupa’da ulasan ‘lineer’ tarih anlayisinin
derinlemesine tetkiki icap etmektedir.*

B. Hadis Oksidentalizmi ve Hadis Oksidentalistleri

Sistematik bir sekilde Ignaz Goldziher'in (6. 1921) Muhammedanische
Studien’i (Ingilizcesi Muslim Studies) ile baslayan ve Joseph Schacht'in Origins
of Muhammadan Jurisprudence’si ile hiz kazanan Batr’daki septik/siipheci hadis
¢alismalarina® yonelik degerlendirme ve tenkitler, uzun siire yine Batili aras-

31 Avrupa iilkelerinin ¢ogunda &grenciler, genellikle bu iki dili grenerek {iniversiteye gidebil-

mektedirler.

Yakinda tamamlamayi planladigimiz bir ¢aliymamizda, oryantalistik caligmalarda 6zellikle de
hadis oryantalistleri arasindaki ekollesme-okullasma konusu ayrica ele alinmaktadir.

Bu yondeki bazi gériigler i¢in bk. Ahmet Davudoglu, “Batr’daki Islam Caligmalar1 Uzerine”, s.
43.

Bu iki eserin Batr’'daki septik/siipheci hadis aragtirmalarinda déniim noktalarini teskil ettigi
soylenebilir. Goldziher’den dnce Gustav Weil, Alois Sprenger, R. Dozy ve W. Muir gibi bazi
sarkiyat¢ilarca hadise dair bazi goériis ve iddialar ileri siirtilmekle birlikte, Batr’'da sistematik
hadis tetkikleri, daha dogru ifadesiyle hadislerin mevsukiyetini sorgulayan septik/siipheci
tartigmalar Goldziher ile baglamig ve J. Schacht ile hiz kazanmustir. Goldziher bu konuda ¢igir
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tirmacilar tarafindan yapilmistir. Bu tenkitlerin en 6nemli 6rnegi, Islim’in ilk
yillarindan -sahdbe déneminden- itibaren devam edegelen hadislerin sézlii
rivayeti ile birlikte yiirtimis bir hadis yazim1 oldugu goriisiinii*® savunan Nabia
Abbott'un, ozellikle Studies in Arabic Literary Papyri II: Qur'anic Commentary
and Tradition adli eseri olmustur. Bu yoniiyle Abbott'u ‘oryantalist oksi-
dentalist’ olarak nitelemek ve onun ¢aligmalarini da, Goldziher ve Schacht'in
hadise dair goriis ve iddialarina ‘iceriden bir tenkit/tepki’ olarak degerlendir-
mek mimkindir. Muhammed Shabbir'in The Authority and Authenticity of
Hadith as a Sources of Islamic Law (New Delhi 1982) adli kitabi ile Mustafa es-
S1ba‘'nin Mekdnetii’s-siinne fi’t-tesrii’l-Islami baghgini tastyan calismasinin, yer
yer oryantalistleri elestiren goriislere yer veren ve donemin sartlar1 dikkate
alindiginda Onemli eserler olmasina ragmen, sarkiyatcilarca dikkate alindig:
soylenemez. Ilgisizligin arkasinda bu iki eserin, oryantalistlerin birtakim
goriislerine dair polemik iceren degerlendirmelerinin yaninda, Gsliip ve metot-
taki eksikliklerin de roliiniin oldugu muhakkaktir. Ayrica SibaTnin eserinin
Arapga yazilmig olmasi da, s6ziinii ettigimiz bu dikkate almamada, bagka bir
sebep olsa gerektir.

Biitiin bunlardan hareketle, asagida ele alacagimiz Fuad Sezgin’in 1950’li
yillardan sonra kaleme aldigi eserleri bir yana birakilirsa, yakin zamanlara
kadar, Goldziher ve Schacht’in hadis ilmine dair iddialarina misliiman alim ve
arastirmacilar tarafindan, Bati ilim diinyasinda itibara alinan ciddi bir cevap
verilemedigini soylemek yanlis olmaz.

agict bir rol oynamigtir. Goldziher’in bu konudaki otoritesi, J. Schacht tarafindan “eski ista-
dimizin parlak tespiti” ifadesiyle takdim edilmistir (bk. Origins, s. 4). Ingiliz sarkiyatct Alfred
Guillaume ise Goldziher'e olan hayranligini “eski stad” diye ifade eder ve onun
Muhammedanische Studien adli eserinin (Batr’daki) her bir hadis ¢aligmasinda temel alinmasi
gerektigini soyler (bk. The Tradition of Islam. An Introduction to the Study of Hadith
Literature, Oxford 1924, s. 5). Goldziher’e olan hayranligi ve zikri gegen eserindeki
Goldziher’in degerlendirmelerine olan azami benzerlikler sebebiyle Guillaume’nin bu eseri-
nin Goldziher’den ¢alint1 oldugu bile ileri strtilmustar (bk. Siddiki, Hadith Literature, s. 130).
Ote yandan Goldziher'in ¢agdaslari olan D. S. Margoliouth, Henri Lammens ve Leone
Caetani gibi sarkiyatcilarin da, hadislere yonelik siipheci (septik) yaklasimlar ortaya koymus
olduklarini burada vurgulamak gerekir (Goldziher’'in Batr’daki Islam ¢aligmalarindaki kurucu
rolil i¢in ayrica bkz. Ibrahim Hatiboglu, “Goldziher ve Kullandigi Metodun Hadise Yaklasi-
mina Etkisi”, Oryantalistlerin Goziiyle Isldm (ed. Ahmet Yiicel), Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2003, ss. 17-50). Oryantalistler arasindaki “ekollesme” ile de yakindan aldkali olan bu konu,
tarafimizdan yakinda tamamlanacak olan ayr1 bir ¢alismada ele alinmaktadir.

Son asirlarda hadis tarihiyle ilgili 6nemli tartigma mevzularindan biri olan bu konuyla alédkali
Nabia Abbott'un gériisii, esasen Islam alimlerinin yaklagimiyla biiyiik oranda paraleldir. Ne
var ki o da yer yer Goldziher ve Schacht’1 destekler mahiyette goriisler ileri stirmiistiir. Ayrica
bkz. Acac el-Hatib, es-Siinne kable’t-tedvin, Beyrut 1401/1981, ss. 293-355; Nureddin Itr,
Menhecii’n-nakd fi uliimi’l-hadis, Dimagk 1401/1981, ss. 39-50; Abdullah Aydinli, “Hadis Ri-
vayetinde Yazinin Kullanimi ve Giivenilirligi”, Siinnetin Dindeki Yeri, Istanbul 1997, ss. 307-
317; ismail L. Cakan, Hadis Edebiyati, Istanbul 1989, ss. 6-12.
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Hadis ve hadis meseleleri géz 6niine alindiginda sarkiyatcilarin, bilhassa da
Batr’da septik hadis arastirmalarinin 6nciileri sayilan Goldziher ve Schacht’in
caligmalarina yonelik son yillarda miisliman éalimlerce kaleme alinmis en
o6nemli caligmalar, bizim ‘hadis oksidentalistleri’ olarak niteledigimiz Fuad
Sezgin ve M. Mustafa el-Azamfi’ye ait tetkiklerdir. Oyle ki Bat’'da hadis ile
ilgili calismalarda bu iki aragtirmacinin ¢alismalarina olumlu ya da olumsuz
mutlaka atif yapilmaktadir. Bunun 6nemli sebeplerinden biri, bu iki alimin
caligmalarini daha ziyade Bati dillerinde yapmis olmalaridir. M. Mustafa el-
A‘zami, eserlerini Arapga ve cogunlukla da Ingilizce kaleme almistir ve dolay1-
siyla hadise dair eserlerinin Sezgin’inkilere gére oryantalistler arasinda daha
fazla yayginlik kazanmigtir. Sezgin ise, eserlerini daha ziyade Almanca kaleme
almaktadir. Bilim tarihgisi olma yoni ve bu sahadaki eserleri daha ziyade 6ne
ciksa da, Sezgin’in hadise dair Tiirk¢e ve Almanca tetkikleri, gormezden geli-
nemeyen calismalardir. Buhdri’nin Kaynaklar: Hakkinda Arastirmalar (Istan-
bul 1956) adli sahasinin énemli eseri, Tiirk¢e kaleme alinmasina ve bildigimiz
kadariyla herhangi bir Bat1 diline ¢evrilmemis olmasina ragmen, sarkiyatcilar-
ca kendisine atif yapilma liizumu hissedilen, belki de hadis sahasinda Batr’'da
en ¢ok referans gosterilen Tiirkce eser olma 6zelligini siirdiirmektedir.

Fuad Sezgin ve M. Mustafa el-A‘zami’nin 6zellikle hadis ilminin gelisim
donemi ile aldkali goriis ve degerlendirmelerinin hadis oryantalistleri arasin-
daki tartismasina ge¢meden Once, ‘hadis oksidentalisti’ diye nitelenebilecek
alim ve aragtirmacinin genel nitelikleri/prototipi olarak sunlar1 zikretmek
miimkiindir:

(a) Bat1 kiilttirdi, tarihi, diisiince yapist ve metodolojileri hakkinda yeterli
arka plana sahip olmak. Bu meyanda Bati’da ortaya ¢ikan ve Kitdb-1 Mukaddes
tetkiklerinde siklikla kullanilan ve dolayisiyla oryantalistik arastirmalara da
uyarlanan ‘metin tahlil ve tenkidi/textual critisizm’, ‘tarihi tenkit/historical
critisizm’, ‘edebi tenkit/literary critisizm’, hermeneutik’, ‘semantik’, ‘linguistik’
ve ‘narratoloji’ gibi yontemlerin iyi etiit edilmesi.** Ayni sekilde ‘yapisalcilik’,
‘post-yapisalcilik’, ‘yapi-bozum’, ‘yeni hermendtik’, ‘yeni tarihselcilik’ gibi
nispeten cagdas metin tahlil yontemleri ve felsefi disiplinlerin de kavranmas:.
Yine yukarida da vurgulandig tizere, biitiin bu kavramlarin yaslandig: dil olan

36 Batr’da kullamlan bu yéntemlerin, esas olarak bizim tefsir-te'vil ve serh gelenegimiz iginde

var oldugu ve asirlarca uygulanageldigi burada vurgulanmalidir. Burada soziini ettigimiz
modern aragtirma yontemlerinde de artik kutsal metnin ne dediginden ziyade, “Bu metinler
nasil okunmali?” sorusu 6nem kazanmistir. Bizim buradaki kastimiz, bu yontemlerin hadis
oksidentaisti tarafindan, hadis aragtirmalarinda bire bir kullanilmas: degil, sarkiyatcilarin go-
riiglerinin arka planini ve kontekstini kavramak i¢in iyice anlagilmasidir.
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ve Bat1 diistince diinyasinin arka planini kavramada 6nem arz eden Latince’nin
bilinmesi.”

(b) Saglam bir genel Islami bilgi diizeyinin 6tesinde, hadislerin tedvin do-
nemi bagta olmak tzere, hadis ilminin genel meseleleri ile alakal: iyi bir dona-
nima sahip olmak.

(c) Hadis ile alakali sarkiyatcilarca, bilhassa da hadis sarkiyatcilarinca®® 6ne
stirillen temel iddialar1 ve bu iddialarin arka planlarimi kavrayip gerektiginde
bunlar tahlil edebilecek durumda olmak. Bunun i¢in sarkiyatgilar 6zellikle de
hadis sarkiyatcilar1 arasindaki ekollesme® ve yaslandiklari ‘sosyokiiltiirel
gelenek’ bilinmelidir.

(d) Eserlerini Bat1 dillerinden birinde &zellikle de Ingilizce kaleme alabil-
mek ve gerektiginde bu dillerde tartigmalara katilabilmek.*

(e) Karsilagtirmali dinler tarihi perspektifine sahip olmak ve 6zelde de Ya-
hudilik ve Hiristiyanlik tarihi konusunda yeterli derecede bilgi sahibi olmak.

Fuad Sezgin’in ve M. Mustafa el-A‘zami’nin bu saydigimiz kriterlere ylizde
yiz uydugu iddiasinda degiliz. Ne var ki bu kriterlerin énemli bir kismina
sahip olduklarinda siiphe yoktur. Ayrica bu meyanda Muhammed Hamidullah
ve Ziibeyr es-S1ddiki’yi de birer hadis oksidentalisti olarak zikretmek miim-
kiindiir. Ancak Muhammed Hamidullah’in hadis konularina temas ettigi pek

7 Meseld Muhammed Arkoun’a gore bu yeni metotlarin kullanilmasi, Islam diisiincesinde yeni

ufuklar agacak ve Islim tarihi boyunca diisiiniilmemis ve diigiiniilemez olanin diigiiniilebilir-

ligini saglayacaktir (bk. Arkoun, The Untought in Contemporary Islamic Thought, London

2002, ss. 9-39).

Neredeyse caligmalarinin tamamini hadislere hasreden, Iskogyali J. Robson’u, Gauiter Herald

A. Juynboll'u ve Israil’deki hadis ¢aligmalarimi dnciisii sayilan Meir Jacob Kister’i giiniimiiz

sarkiyat¢ilar1 olarak gostermek miimkiindiir. Ancak bunlar arasinda Juynboll'un ayri bir

6nemi vardir. Zira o, -goris ve iddialarina katilip katilmamak bir yana- kendine 6zgii bir ha-
dis degerlendirme yontemi gelistirip yaptig1 ¢caligmalara bunu ayrintili bicimde yansitmistir.

Kister ise tek tek belli hadisleri ayrintili bir sekilde inceleme konusunda 6ne gtkmaktadir. Bu

anlamda o, tek hadis serhgiliginin sarkiyatcilar arasindaki temsilcisidir. Onun ele aldig: bu

hadisler daha ziyade yahudi kiiltiiriiyle dogrudan alikali hadislerdir. Israil’deki hadis ¢aligma-
lar1 baglaminda Kister'in hadise dair yaklagimlar1 konusunda bk. Ozcan Hidir, “Israil’de Ha-
dis Caligmalar1 ve M. J. Kister”, Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batr'da Islim Calismalar:

Sempozyumu, Ankara 2003, ss. 275-285.

Sarkiyatgilar arasindaki ekollesme ve bunun 6zellikle hadise dair oryantalistik aragtirmalara

yansimasi konusunda bir makale ¢alismasi halen tarafimizdan yirttilmektedir.

40 Yukarida (c) ve (d)’de dile getirilen hususlar, bazi farkliliklarla Muhammed Zahid el-Kevseri
tarafindan da dile getirilmistir. Kevseri, “Tahtitu ihyai ultimi’l-hadis fi Camiati’l-Ezher/Ezher
Universitesi'nde Hadis Ilimlerinin Thyas1” adiyla, dénemin Ezher Seyhi’nin istegi iizerine ka-
leme aldig1 raporda bu yoénde de baz1 goriiglere yer vermistir. Onun bu tavsiyelerini aslinda
oksidentalistik c¢aligmalara yonlendirme olarak anlamak da mimkindir. Bu meyanda
Kevseri'nin, sarkiyatcilarin kitaplarindaki batil iddialarin tam olarak reddedilmeden, Islim
iilkelerinde nesredilmemesinin geregine isaret ettigi de belirtilmelidir.
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¢ok ¢alismasina ilaveten ozellikle Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmam
ibn Miinebbik’i (Istanbul 1967) énemlidir. Ayni sekilde Muhammed Ziibeyr
Siddiki’nin, Batr’da hadise dair genel bir bilgi edinmek isteyen kimseler acisin-
dan 6nemli bir boslugu dolduran Hadis Literatiirii adli eserinin*' diginda bir
kitabinin varligindan haberdar degiliz. Ustelik bu iki oksidentalist alim, 6zel
olarak sarkiyatcilarin hadisle ilgili goriis ve metodolojilerini degerlendirme ve
reddetme gayesi de giitmemislerdir. Bu itibarla onlarin ilgili goriislerine yeri
geldiginde atif yapilacak, ancak burada sadece Fuad Sezgin ve M. Mustafa el-
A‘zam?’ ‘hadis oksidentalisti’ olarak ele alinacaktir.

Fuad Sezgin, tenkitlerini daha ziyade I. Goldziher’in ‘tarihi tenkit meto-
du’nun reddine yogunlastirirken, M. Mustafa el-A‘zami, J. Schacht’in 6zellikle
‘common link/miisterek ravi’ metodunu ve hadis literatiiriiniin olusumuna
dair drettigi sonuglari esas almis ve tenkit etmigstir. Her ne kadar farkl iki
onemli sarkiyatciyr caligmalarina esas almiglarsa da bu iki hadis oksidentalisti,
hadis tarihi ve literatiiriine bakislar1 itibariyle, kanaatimizce ayni ¢izgide yer
almaktadirlar. Dolayisiyla burada, dnce bu ikisinin yontemleri, ardindan, Bati
arastirma metotlarindan ne derece etkilendikleri, ne oranda sarkiyat¢ilarin
argiimanlarini kars1 delillerle tartisabildikleri, ne oranda hadis ve hadis edebi-
yatinin otantikligini ispat edebildikleri, arglimanlarini hadis kaynaklarina ne
oranda dayandirdiklari ve nihayet ne oranda klasik hadis literatiiriine tekabiil
ettigi konular1 kisaca ele alinacaktir. Daha sonra ise Bati’da ‘hadis sarkiyateila-
r’ olarak 6ne ¢ikmis oryantalistlerin bu iki alimin arastirmalarina ydnelik
goriis ve degerlendirmelerine deginilecektir.

1. Fuad Sezgin ve Oryantalist Diisiince

Halen ¢alismalarini Almanya’da Goethe Universitesi biinyesinde kurucusu
oldugu Arap-Islam Bilimleri Tarihi Enstitiisii*? miidiirii olarak yiiriiten Fuad
Sezgin’i, asrimizin Onemli hadis oksidentalistlerinden biri olarak gérmek
miimkiindir. Ortaya koydugu caligmalar: géz 6niine alindiginda Sezgin, daha
ziyade bir bilim tarihgisi hiiviyetine sahipse de, bizi burada esas ilgilendiren,
onun ilk dénem hadis edebiyatinin yeniden insasina dair, Ignaz Goldziher’in
iddialarin1 mercek altina alan nitelikli tetkikleridir. Oyle ki onun, ilk dénem
hadis musannefatinin, Hz. Peygamber zamanindan itibaren devam ede gelen
yazili driinler ve giivenilir bir sekilde aktarilan sézlii rivayetlerin bir sonucu

“1 Hadith for Beginners (India 2003) adiyla yeniden negredilen Siddiki'nin bu ¢alismasi ashinda

héld 6neminden bir sey kaybetmis degildir. Ancak onun bu eseri Goldziher ve Schacht tara-
findan ortaya atilan teorilerin reddine yonelik planlanmamuistir. Dolayisiyla eser ‘oksidentalist
hadis ¢alismalar’ndan kastedileni tam olarak karsilamamaktadir.

1982 yilinda kurulan ve bazi Arap iilkelerinin bir defaya mahsus katkilariyla olusan vakif
tarafindan finanse edilen Arap-islim Bilimleri Tarihi Enstitiisi’niin faaliyetleri bile esasen
Fuad Sezgin’in, oryantalist ¢evrede oksidentalistik ¢alismalara olan katkisini; bu merkezin de
oksidentalistik bir kurum oldugunu gosterir.
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olarak ortaya ¢iktigina dair goriisii,** Goldziher’in ayni konudaki iddialarindan
temel cizgilerle ayrilan bir 6zellige sahiptir. Zira Goldziher, netice olarak
hadislerin ve hadis literatiiriiniin Hz. Peygamber doneminin olaylarini anlatan
tarihi dokiimanlar olarak algilanamayacagini, olsa olsa sonraki doénemlere ait
egilim ve gelismeleri yansitan dokiimanlar olarak degerlendirilebilecegini ve
bu literatiiriin fikih literatiiriiniin derlenmesinden sonra tasnif edildigini ileri
stirmektedir.”* Sezgin ise, hadis literatliriiniin bagimsiz olarak tasnif edildigini
ve sahabe doneminden itibaren sahifelerin yazilmasi ile baslayan kesintisiz bir
stireci ifade ettigini soyler. Dolayisiyla hadiste ilk musannef eserin hicri II.
asrin sonlarina dogru ortaya ¢iktigini sdyleyen Goldziher’in aksine Sezgin’e
gore ilk musannef eser, Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/741) tarafindan yazilmis-
tir.® Ayrica Sezgin’in bu goriisleri, pek ¢ok bakimdan Nabia Abbott'un ayni
konudaki goriisii ile paralellik arz eder. Sezgin’in Abbott’tan ayrildig nokta,
onun daha ziyade Goldziher’in hadislere olan septik/siipheci bakigina yogun-
lagmas1 ve Goldziher’in bazi temel rivayet terimlerini yanlis anladigini ispata
calismasidir.*®

Asagida goriilecegi tizere, Sezgin gibi Abbott da, el-A‘zami ve Siddiki’'nin de
tenkit ettigi Goldziher'in iddialarini reddetmek diisiincesiyle Ahmed b.
Hanbel'in (6. 241/) el-ilel’i, ibn Sa‘d’in (6. 230/844-5) et-Tabakat’i, Buhari’nin
(6. 256/870) et-Tdrihu'l-kebir'i, Hatib el-Bagdadinin (6. 463/1012-13) Takyi-
dii’l-ilm’i, Ibn Abdilberrin Cdmi‘u beydani’l-ilm’i ve Ramehiirmiizi'nin (0.
360/971) el-Muhaddisii’l-fasil1 gibi ilk donem tarih, tabakat ve hadis usuli
eserlerinden nakillerde bulunmustur. O hig bir sekilde, hadislerin tarihselligini
tartismamigtir. Ona gore hadislerin olusum sathalar, ‘kitabetii’]l-hadis’,
‘tedvinit’l-hadis’, ve ‘tasnifi’l-hadis’ olmak iizere ii¢ asamada gerceklesmistir.*®
Sezgin’e gore bu musannefat, erken donemlerden itibaren kesintisiz bir sekilde
aktarilan hadislerden olusmaktadir. Bu agamalarin sonunda sarkiyat¢ilarin-
‘kanonik Inciller’ ifadesinden miilhem- ‘kanonik hadis literatiirii’* diye isim-

3 Fuad Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftums, Leiden: E. J. Brill, 1967, I, 53-233. Ayrica
bk. Buhari’nin Kaynaklar: Hakkinda Arastirmalar, stanbul 1956.

44 Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien, Halle 1889-90, 11, s. 19 (Muslim Studies, London
1967, 11, 19).

4 bk. Fuad Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftums, s. 54-55.

4 bk. Fuad Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftums, s. 63-77.

47 Abbott ve Azami’'nin bu yondeki goriislerine asagida yer verilecektir. Siddiki'nin tenkidi igin

bk. Hadith Literature. Its Origin, Development, Cambridge 1993, s. 124-130.

Hadis edebiyatinin olusum agamalar1 olarak goriilen bu safhalara, genellikle “hadislerin

ezberlenmesi (hifz)” sathasi da ilave edilmektedir (bk. Cakan, Hadis Edebiyati, Istanbul 1997,

s. 4).

Sarkiyatgilardan etkilenme dolayisiyla olsa gerek, bugiin bazi miisliman arastirmacilarin da

muteber hadis musannefat: i¢in ‘kanonik’ terimini kullandigina sahit olmaktayiz. ‘Kanonik’

terimi, milattan sonra 325 senesinde Iznik Konsili'nde makbul ve muteber oldugu kabul edi-
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lendirdigi hadis musannefat: meydana gelmistir. Yine ona gére hadis taham-
miil ve eda yollarindan sadece ‘sema” ve ‘kiraat’ sozlii aktarima, digerleri ise
tamamen yazili nakle delalet etmektedir. Hatta ona gore ‘sema” ve ‘kirdat’ de
¢ogu zaman pratikte yazili aktarimi géstermektedir. Dolayisiyla Sezgin yazili
rivayetin en az sozli rivayet kadar etkin oldugu kanaatindedir.®

Fuad Sezgin’in, hadis musannefatinin kesintisiz devam eden bir stirecin so-
nucu olustuguna dair bu goriis ve delilleri, sarkiyatcilar: ikna edememistir.
Asrimizin 6nde gelen hadis sarkiyatcilari arasinda yer alan G. H. A. Juynboll,
Sezgin’i, “literatiir katalogu yapmak, hadislerin otantikligini ispat etmekten
apayri bir istir™' diyerek hafife almistir. Sezgin’in gériisiinii reddetme sade-
dinde de o, Goldziher’in iddiasini temel alarak s6yle demistir:

“Ilk donemlere ait bir yazma veya sahife, sonraki alimler tarafindan uydurulmus

veya ortaya konulmus olabilir. Zira genis ¢apli bir isnad uydurulma siireci meydana

gelmigtir.”**

Juynboll'un, Sezgin’in giindeme getirdigi metinlerin sahihligi ve gercekligi
konusundaki tutumuna ydnelik elestirileri konusunda hakli oldugu bazi yonle-
rin bulundugu sdylenebilir.*® Ancak Juynboll, Sezgin’in goriislerini reddeder-
ken onun ortaya koydugu rivayetleri dikkate almamaktadir. Bu durumda
Sezgin’in goriislerine yonelik Juynboll'un iddialari oldukc¢a genel tenkitler
olarak karsimizda durmaktadir. Bununla birlikte ilgili konuda goriis ortaya
koymus bir ¢cok sarkiyat¢iya gore, Sezgin’in hadis tarihinin yeniden insasina
dair ortaya koydugu kaynak ve deliller, ya tartismalidir ya da siiphelidir.>

Hadis tarihinin olusum donemi ve yeniden ingasi ile alakali olarak Sezgin’in
goriisliniin bir diger odak noktasi, onun, isnadin hicbir surette tamamen
sozli/sifahi kaynaklara isaret etmedigi, ayn1 zamanda yazili kaynaklara da
isaret ettigi seklindeki goriistidiir. Ona gore isnad, yazara veya yazili kaynaklar:
rivayet eden ravilere isaret etmektedir.® Zira isnad, talebe ve hocanin birebir
iliskisi sayesinde, bizi hocanin dénemine gotiirmektedir. Bu konuda Sezgin,
Buhari’nin (8. 256/870) rivayet ettigi su isnad1 6rnek olarak zikretmektedir:

“iaa gl oo ples o ene Ul JB G e Wi JB dese o il e LS

len dért Incil igin kullanilmaktadir. Terimlerin diisiince diinyamizi inga ettigi gerceginden
hareketle boyle bir terimin hadis musannefat: i¢cin kullaniminin uygun olmadig: agikardr.
% bk. Fuad Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftums, s. 60.
51 Juynboll, Muslim Tradition, s. 5.
52 Juynboll, Muslim Tradition, s. 4.
% Sarkiyatcilarin miisliiman 4lim ve arastirmacilara yonelik tenkitleri genelde onlarin kendi
kaynaklarini ele alirken duygusal davrandiklar: ve hamaset tirettikleri yontindedir.
Herbert Berg, The Development of Exegesis in Early Islam. The Authenticity of Muslim
Literature from the Formative Period, Richmond: Curzon, 2000, s. 22-23.
> bk. Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftums, s. 79.
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Ona gore bu isnadda yer alan her ravi, meshur ravilerdendir ve sahabi Ebt
Hiireyre (r.a.) hari¢, onlarin hepsinin kitabi/sahifesi vardir. Eba Hiireyre de
yazili kaynaklara sahiptir. Abdullah b. Muhammed el-Miisnedi’den (6.
229/843) bize ulasmis herhangi bir kitap olmamakla birlikte Sezgin’e gore
Buhéri, 197 yerde onun kitabindan nakilde bulunmustur.®® Ayni sekilde
Abdiirrezzak (6. 211/826) ve Hemmam b. Miinebbih’in (6. 130/747) kitaplar1
vardir ve bu isnad onlarin kitaplarinda da mevcuttur.” Sezgin’e gore
Buhéri’nin, yukaridaki isnadda zikri gecen ravilerin rivayet ettigi Hemmam’in
Sahife’sini okumus olmasi muhtemeldir. Yahut da Hemmam’in Sahife’sini
okumus olan hocasi1 Abdullah b. Muhammed’den rivayet etmistir. Sezgin’e
gore ugclinci bir ihtimal daha vardir ki, o da Buharnin bu sahifeyi,
Hemmaéam’in Sahife’sini dogrudan veya dolayl olarak okumus olan Abdurrez-
zék’tan rivayet etmis olmasidir.®® Buradan hareketle Sezgin, sonraki dénemlere
ait bir kaynakta bulunan hadislerin aslinda bazan hadis tarihinin ilk yazili
mahsullerine ait ipuglar1 verebilecegini ve boylece bizlerin, bu eserlerde yer
alan isnadlar sayesinde hadis kaynaklarinin birbiriyle olan irtibat ve bagliligini
anlamamiz icap ettigini ifade eder. Yine ona gore bu sayede, elimizde mevcut
olmayan hadis tarihinin ilk yazili mahsullerine ait rivayetleri tespit edebilir ve
bu metinleri/eserleri yazili kaynak olarak kullanan sonraki eserler vasitasiyla
yeniden inga edebiliriz. Ancak Sezgin’e gére bunu yapmanin yegane sart,
isnadin sadece II ve III. yizyillarda kullanildig1 ve bu isnadlardaki ravilerin
¢ogunun da uyduruldugu seklindeki on yargili bakigin terk edilmesidir.”®
Sezgin’in burada Goldziher, Schacht, Juynboll gibi sarkiyatcilar1 kastettigi
anlagilmaktadir. Onlara gore, -hatta Motzki'ye gore de- en eski hadis yazili
kaynag: sayillan Hemmam’'in Sahifesinin Hemmam’a aidiyetinin garantisi
yoktur ve bu metinlerin Abdiirrezzak veya Ma‘mer b. Rasid tarafindan uydu-
rulmus olmast muhtemeldir.®

Goriildigh tizere, Sezgin’in hadislerin yaziminin devamlilik arz eden bir
stire¢ oldugu seklindeki yaklagimi, Goldziher ve Schacht'in goériislerinden
temel olarak ayrildig: gibi, halen hayatta olan Juynboll ve nisbeten insafli bir
oryantalist olan Motzki gibi iki ‘hadis sarkiyatcisrni da ikna edememistir. Zira
onlar farkli tonlarda da olsa Sezgin’in yaklagimini elestirip ‘genelleme’ diye
nitelemislerdir.®® Mesela Schacht ve bazi hususlarda onu da geride birakan en

¢ bk. Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftums, s. 81.

7 bk. Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftums, s. 81.

% Puad Sezgin, “Hadis MusannefatU'nin Mebdei”, Tiirkiydt Mecmuasi, XII (1955), s. 124-127.
Ayrica bk. Geschichte des arabischen Schriftums, s. 82.

¥ bk. Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftums, s. 83.

€ bk. Motzki, The Origins of Islamic Jurisprudence. Meccan Figh before the Classical Schools,
Leiden 2002, s. 37-38.

1 bk. Harald Motzki, The Origins of Islamic Jurisprudence, s. 36.

23

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

6nemli takipgisi®® Juynboll, hicri I. asirda higbir surette hadis rivayet faaliyeti-
nin olmadigini ileri stirerken, iki Alman sarkiyat¢t Motzki ve G. Schoeler,
Sezgin’in hadislerin yaziminin siireklilik arz eden bir siire¢ oldugu goériisiinii
reddederken, ilk yiizyilda hadislerin, biiyitkk oranda sifahi rivayet edildigini
soyleyip Schacht destekcilerini elestirirler. Kanaatimizce bu, onlarin Goldziher-
Schacht ¢izgisinden ayrildiklar: noktadir. Schoeler’e gore yazili ve sozli rivayet,
birbirinden bagimsiz es zamanl yliriiyen iki faaliyettir.®

Schoeler, tipk: Sezgin ve Abbott gibi, tarih ve tabakat kitaplarinda yer alan
“b3 oS oy b <of, L/Onun elinde asla yazili bir kitap gormedim”, “ «obts J (%
Li~, 0I5 L"/Onun kitabr yoktur, hafizasindan rivayet eder” tarzindaki sozle-
rin,* hicri I. asirdaki hadis alimlerinin rivayet ettikleri hadisleri yazmadiklarina
delélet etmedigini, bilakis bu eserleri hadis rivayet ederken kullanmadiklarina;
ezberlerinden rivayet ettiklerine isaret ettigini dile getirir.®® Ayrica Schoeler’e
gore yazili rivayet malzemeleri de tipki sozlii olanlar gibi uydurulabilir.® Bu
goriis, Motzki tarafindan da desteklenmistir.”” Bu durum, hadislerin ilk dénem
gelisimi konusunda Goldziher ve Schacht tarafindan ortaya konan ve daha
sonra Juynboll’ca yeni argiimanlarla desteklenen teorilerin, Schoeler ve Motzki

2 Juynboll'un, Schacht'in en énemli takipgisi oldugu genel kabul géren bir husustur. Kald ki

onun teorilerine olan minnettarligini kendisi de ifade etmektedir (bk. Muslim Tradition, s. 3-

4). Bununla birlikte Juynboll'un Schacht’tin hadislere biitiiniiyle septik bakan tutumunu tam

olarak benimsemedigi de ifade edilmektedir (bk. Khoury, “Pour une nouvelle comprehesion”,

s. 181-96). Juynboll'un eserlerinin kisa bir degerlendirmesi icin ayrica bk. Siddiki, Hadith

Literature, s. 133-34. Ne var ki Juynboll'un Schacht’tan ayrilan yont, kanaatimizce, stil ve ton

farkindan bagka bir sey degildir.

bk. Gregor Schoeler, Charakter und Authentie der muslimischen Uberlieferung iiber das Leben

Mohammeds, Berlin-New York 1996, s. 166-167. Bu konuda ayrica Schoeler’in bu eserine

Herbert Berg tarafindan yazilan tanitim yazisina da (Journal of the American Oriental Society,

CXIX, s. 314-317) bakilabilir.

Bu tiir rivayetler i¢in bk. Zehebi, Mizdnu’l-i‘tidal fi nakdi’r-rical (nsr. Muhammed el-Bicavi),

[baski yeri ve tarih yok], II, 153; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, Haydarabad 1325-27, XI, 129;

IX, 113.

Sezgin’in bildirdigine gére mesela Veki b. Cerréh, rivayet ettigi hadisleri yazmasina ragmen,

rivayet esnasinda bu yazili belgeleri kullanmaktan kaginmistir. Sezgin’e gore bu olgu, aslinda

Goldziher tarafindan da bilinmektedir (bk. Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftums, s.

70).

bk. Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der Wissenschaften

im frithen Islam”, Der Islam, LXII (1985), s. 226. Schoeler burada ayrica “ilk devir yazili riva-

yet malzemelerinin otantiklik garantisi vermedigini” séyleyen J. van Ess (bk. Zwischen Hadith

und Theologie, s. VII) ile, yazili rivayet malzemelerinin de uydurma olabilecegini ve degisikli-
ge ugrayabilecegini sdyleyen Goldfield’in (bk. “Tafsir of Abdallah b. Abbas”, s. 126, 135), bu
konudaki goérislerini tartigmistir.

67 bk. Motzki, “The Musannaf of ‘Abd Razzdq al-San‘ani as a Sources of Authentic Ahadith of
the First Century A. H. , Journal of Near Eastern Studies, L (1991), s. 1-21. Mesela Motzki bu
calismasinda Abdiirrezzak’in Musannefinin %90 oraninda yazili kaynaga sahip oldugunu
ifade etmektedir (bk. s. 2) .
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gibi insafli iki hadis sarkiyatcisi tarafindan da tenkit edildigini gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Bu olgudan hareketle, Motzki ve Schoeler’in goriisleri
her ne kadar Sezgin ve -asagida deginilecegi lizere- Abbott'u ve A‘zamiyi
desteklemiyorsa da, Goldziher, Schacht ve Juynboll’dan da temel bazi nokta-
larda ayrildigini séyleyebiliriz.

Buna karsilik Abbott, Sezgin’in yukarida zikrettigimiz goriisiine ve ulastig
sonuclara destek veren sarkiyatcilardandir ki, bu durum, hadisle ilgili ¢ok
temel bir meselede bir sarkiyatcinin miisliiman aragtirmacilarin tezine destek
vermesi agisindan Ozellikle dnem arz eder. Kaldi ki Juynboll da, Abbott’un,
hadis tarihine yonelik goriislerinde Sezgin ve A‘zami ile ayni ¢izgiyi paylastigi-
n1 soyler.®® Bu bitylik oranda dogru bir tespittir. Zira onun hadis tarihinin
olusum donemi ile ilgili meselelere bakigindaki yéntem ve ulagtigi sonuglar,
misliman &limlerin goriislerine olduk¢a yakindir.® Bu konudaki gorisleri
diger sarkiyatcilarca siddetle elestirilen” Abbott’tan baska Sezgin ile benzer
kanaate sahip bir diger sarkiyatgi ise, Ibn Abbas'in tefsir metodu iizerine
arastirmalar1 bulunan J. Goldfeld’dir. Ona goére Sezgin’in ulastigi sonuglar,
oryantalistik aragtirmalara yeni bir zemin olmasi bakimindan énemlidir.”* Ote
yandan Siddiki, Muhammed Hamidullah, Mustafa es-Siba‘l, M. Accac el-Hatib
ve A‘zami gibi alimler’? de Sezgin’in bu kanaatiyle paralel goriisler ortaya
koymuslardir.

2. Muhammed Mustafa el-A‘zami ve Oryantalist Diisiince

Aslen Hindistanli olup doktorasini Cambridge’de yapmis olan A‘zami'nin”
Studies in Early Hadith Literature,”* On Schacht’s Origins,” Menhecii’n-nakd

68 pk. Juynboll, Muslim Tradition, s. 4.

8 Abbott’un ilgili goriisleri igin bk. Studies in Arabic Literary Papyri, Il Quranic Commentary
and Tradition, s. 5-73.

70 bk. Juynboll, Muslim Tradition, s. 5-6; Motzki, The Origins, s. 38; John Wansbrough, “Nabia
Abbott: Strudies in Arabic Literary Papyri, IT Qur'anic Commentary and Tradition”, Bulletin
of the School of Oriental and African Studies, XXXI (1968), s. 613-616.

7L bk. Goldfeld, “Tafsir of Abd Allah i. Abbas”, Der Islam, LVIII (1981), s. 125-135.

72 Sirasiyla bk. Siddiki, Hadith Literature, Its Origins, Developments, Cambridge 1993; Muham-

med Hamidullah, Sahifetii Hemmdam b. Miinebbih (nsr. Rif‘at Fevzi), Kahire 1406/1985; Mus-

tafa es-S1ba‘l, es-Siinne ve mekdnetiihd fi't-tesr ©l-Islami, Kahire 1961; Accac el-Hatib, es-

Siinne kable’d-tedvin, Kahire 1963; A‘zami, Studies in Early Hadith Literature, Beyrut 1968 ve

On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurisprudence, Riyad 1985.

Mustafa el-Azami 1930 Hindistan dogumludur ve Hindistan’da Diytbend Dérilultim,

Misir’da Ezher Universitesi ve Cambridge iiniversitelerinde egitim almigtir. Kral Suud Uni-

versitesinde Islimi Arastirmalar Béliimii'nde ¢alismalarini vyiiriitiirken emekli olmustur.

A‘zami, ayrica Katar Milli Kiitiiphanesi'nde miidiirliik yapmug, Mekke'deki Ummiilkura Uni-

versitesinde, Michigan, Princeton ve Colorado tniversitelerinde gesitli gérevlerde bulunmus-

tur. Halen Riyad’da bulunan Kral Suud Universitesi onur profesdrii olan A‘zami, 1980 yilinda

Uluslararast Kral Faysal Islim Aragtirmalart 6diiliinii almistir. Ote yandan Mustafa el-
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inde’l-muhaddisin, Qur’anic Text” basta olmak tizere, Arapca ve Ingilizce
yayimlanmig hadis ve Kur’an tarihi ile aldkali dnemli kitap ve makaleleri
bulunmaktadir.

M. Mustafa el-A‘zami’yi ‘hadis oksidentalisti’ olarak nitelememizin baglica
sebebi, uzun yillar Batrda yasamis olmasi ve Bati {niversitelerinde gérev
yapmasi sebebiyle sarkiyat¢ilarin zihin dinyalarimi yakindan tanimast ve
onlarin hadis ile alikali goriis ve metodolojilerini degerlendiren Ingilizce
eserler ortaya koymasidir. Ozellikle Schacht'in The Origins of Muhammadan
Jurisprudence adli eserinde isnad sisteminin gecersizligi yoniindeki tezlerine
yonelik kaleme aldig1 On Schacht’s Origins adli eseri, hadis sahasinda sarkiyat-
¢ilarin ¢alismalarina yonelik elde mevcut en degerli caligmalardan biridir.
Studies in Early Hadith Literature adli eseri ise, ilk devir hadis edebiyatinin
olusumu konusunda Batrda o6nemli kaynaklar arasindaki yerini almistir.
Giintimiizde erken devir hadis tarihi konusunda Schacht’in ileri siirdigii goriis
ve yontemlerin agilamadig veya reddinin zor oldugu yéniinde zaman zaman
misliman arastirmacilar tarafindan da dillendirilen kanaatin degismesi agi-
sindan da, Azaminin eseri biiyitk O6nem arz eder. Schacht yasasayd:
A‘zami’nin bu eserini nasi karsilardi bilinmez ama, sarkiyat¢ilarin ¢cogunun
A‘zami’'nin Schacht’a yonelik reddiyesini genellikle hafife aldiklari, piir Islami
perspektifle yazildigini iddia ettikleri, zaman zaman A‘zaminin duygusal
davrandigini séyledikleri ve dolayisiyla yeterince objektif bulmadiklar: goriiliir.

Qur’anic Text ‘oksidentalistik c¢alisma’ olarak nitelenmeyi On Schachts
Origins’e nisbetle daha fazla hak etmektedir. Esasen Kur’an-Siinnet biitinligii
bir yana, Kur’an’in mushaf haline gelisi ile ilgili bilgi ve rivayetleri tamamen
dirayet-rivayet kriterleri cercevesinde ele almas: hasebiyle bu kitab1 hadis eseri
sayabiliriz. Kur’an tarihi sahasinda biiytik 6nemi haiz bu kitap, Bati’da da hak
ettigi ilgiyi bulmaya baslamistir. Kitab-1 Mukaddes’in olusum tarihi ve sathalari
ile mukayeseli olarak Kur’an’in mushaf haline gelis asamalarini ve bu konudaki
rivayetleri ele almaktadir.

Sezgin ve Abbott gibi, Azami de hadislerin Hz. Peygamber déneminden
baslamak tizere, olduk¢a erken dénemde yazildig goriisindedir. A‘zami, hicri
I. yiizyilda 50 sahabi, 48 tabiinin hadislerin yazilmasi isine girdigini séyler.

A»

A‘zami’nin isminin, “el-A‘zami” nisbesini sarkiyatgilar, genellikle “Azmi” seklinde yazmakta-

dirlar ki, kanaatimizce bu yazim yanlistir.

A‘zam{i’nin doktora tezi olan bu eser, Hulusi Yavuz tarafindan Tiirk¢e’ye kazandirilmis ve iz

Yayinevi tarafindan negredilmistir (Istanbul 1993).

Tespit edebildigimiz kadariyla, Schacht’a misliiman alimlerce yazilmis ilk ve su ana kadar tek

eser olan bu énemli calisma Isldm Fikhi ve Siinnet: Oryantalist Schacht’a Elestiri (trc. Mustafa

Ertiirk, Istanbul 1996) adiyla Tiirkge olarak da yayimlanmustur.

76 Eser Kur'an Tarihi (trc. Omer Tiirker-Fatih Serenli, Istanbul 2006) adiyla Tiirkge olarak da
yayimlanmustir.
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Yine ona gore hicri L. ylizyilin sonu ve II. ylizyilin baglarinda 86 ve II. yiizyilin
sonlarinda da 256 muhaddis-ravinin hadis yazim isiyle mesgul oldugunu dile
getirir”” Ne var ki Motzki, Juynboll ve Herbert Berg gibi sarkiyatcilar
A‘zami’nin verdigi bu rakamlara ve tespitlere siiphe ile yaklasmislardir.”®
Onlara gére A‘zami bu bilgileri ve goriislerini genellikle III. yiizyil ve sonrasina
ait kaynaklardaki” bilgi ve rivayetlerden hareketle ortaya koymakta ve bu bilgi
ve rivayetlerin giivenilirligini sorgulamamaktadir.

Diger taraftan A‘zaminin hadislerin erken dénemdeki yazimuyla ilgili go-
riglerinin kargisinda genel olarak; (a) Hadislerin ilk dénemlerde yazildig
goriiginii kabul etmeyen misliiman arastirmacilarin varligi® ile hadislerin
yazilmasina kars1 ¢ikan rivayetlerin bulunmasi ve (b) basta Schacht olmak
tizere hadislerin erken dénemde yazildig1 goriisiine karst ¢ikan sarkiyatcilarin
gortsleri® dile getirilmektedir.

A‘zamPnin hadis arastirmalarina olan en orijinal katkisi, kanaatimizce,
onun isnadi savunmasinda ve bunun igin zikrettigi argiimanlarda yatar. Buna
gore o, Schacht'in, isnadi II. asrin baslarinda sona eren hadislerin ancak otan-
tik olabilecegi, Hz. Peygamber ve sahabe donemine ulasan hadislerin isnadinin
ise otantik olamayacag: seklinde 6zetlenebilecek temel iddiasini alti noktadan
tenkit etmis ve netice olarak da, isnad sisteminin, onu komple bir sistem olarak
kabul etmeye gotiirecek her tiirli unsura sahip oldugunu séyleyerek bu sistemi
reddetmenin hi¢bir makul agiklamasinin bulunmadigini ifade etmistir.*? Tabia-
tiyla Azami’nin Schacht1 elestirdigi bu alt1 noktayr burada ele alacak degiliz.
Zira bu alti meselenin her biri bir makale konusudur. Ancak c¢alismamiz
agisindan daha ziyade 6nemli addettigimiz iki hususu kisaca arz edecegiz.

Buna gore A‘zami dncelikle, isnadin hicri I. ylizyilda -hatta Hz. Peygamber
déneminden itibaren- kullanimda oldugunu ispat igin bir yandan Islam kay-

77 bk. Azami, Studies in Early Hadith Literature, s. 34-182.

78 bk. Juynboll, Muslim Tradition, s. 4; Motzki, The Origins, s. 45; Herbert Berg, The Develop-
ment, s. 26.

A‘zami’nin bu konudaki baslica kaynaklari, Ibn Sa‘d’in et-Tabakat’, ibn Ebd Hatim’in el-
Cerh ve't-ta‘dili, Tirmizinin el-Tleli, Rimehiirmizinin el-Muhaddisii’l-fasi’'1, Hatib el-
Bagdadi'nin Takyidii’l-iln’i, Ibn Hacer’in Tehzibii’t-Tehzib gibi eserlerdir.

Hadis alimleri, hadislerin ilk devirlerde biiyitk oranda soézlii olarak aktarildigi konusunda
ortak kanaate sahiptirler. Buna karsilik EbG Reyye, Tevfik Sidki, Ahmed Emin gibi bazi
misliiman yazarlar, hadislerin ilk olarak ne zaman yazildig1 konusunun, hadislerin giivenilir-
liginin 6ntindeki en 6nemli engellerden biri oldugunu sdylemek suretiyle bu konudaki siip-
helerini dile getirmislerdir (bk. Mahmtid Ebt Reyye, Advd’ ale’s-siineti’l-Muhammediyye, Ka-
hire 1958, s. 10; Tevfik Sidki, “Kelimét fi’'n-nesh ve’t-tevatiir ve ahbaru’l-ahad ve’s-stinne”, el-
Mendr, y1l 1908, s. 594-598, 688, 696, 771-780; Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, Kahire 1959, s.
210.

Sarkiyatgilar, bir bilginin giivenilirligi konusunda yazili belgeleri 6ncelemektedirler. Onlarin
biyiik cogunluguna gére hadislerin yazili belgeleri olduk¢a ge¢ donemlere aittir.

82 bk. A‘zami, Studies in Early Hadith Literature, s. 247.
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naklarindan 6rnekler verirken,* diger taraftan da hadis ve ozellikle de isnad
konusundaki ¢aligmalar1 sebebiyle yukarida ‘hadis oryantalistleri’ arasinda
zikrettigimiz ve isnadin misliimanlara has bir sistem oldugunu soyleyen*
James Robson’a atifta bulunur. Yine o, Islam isnad sisteminin Yahudilikten
alindigini ispata calistigr makalesinde erken donemde isnad kullanimina dair
ornekler veren Joseph Horovitz'e de atifta bulunmaktadir.®® Zira her iki sarki-
yatc1 da isnadin erken dénemlerde kullanimina dair 6rnekler vermektedir.®
Tabiatiyla bu kullanim, onlarin isnad sisteminin otantikligini kabul ettikleri
anlaminda degerlendirilmemelidir. Zira Robson genel olarak Schacht'in goriis-
lerine paralel gorisler ileri siirmiistiir. Ancak bazi 6rneklerini zikrettigi tarihi
rivayetler konusunda, farkli kanaatler izhar etmis ve isnadin otantikligini kabul
etmistir.%”

A‘zami’nin Schacht’ tenkit ederken diger sarkiyatcilari konusturmasi ve
onlara atifta bulunmasi, esasen bugiin oksidentalistik hadis ¢alismalarinda
dikkate alimmasi gereken 6énemli bir noktadir.

A‘zami’nin giindeme getirdigi ve 6nem arz ettigini diisiindiiglimiiz husus-
lardan bir digeri de, Schacht’in ‘common link’ metodunu kullanmak suretiyle
hadisleri tarihlendirme yoluna bagvurmasidir. O, Schachtin kullandig
‘common link’ 6rneklerinden bir tanesinin bile aslinda ‘common link’e 6rnek
olamayacagini gostermistir. Sarkiyatcilarca kullanilan hadis tarihlendirme
yontemlerinden® biri olan ‘common link’ yontemi, isnadi merkeze alan tarih-
lendirme metodudur. Bu yontem s6z konusu olunca temelde iki tarz 6ne
¢ikmaktadir. Bunlardan birincisine gére bir rivayet veya rivayetler tek bir

8 bk. A‘zami, Studies in Early Hadith Literature, s. 237.

8 bk. Robson, “The Isnad in Muslim Tradition”, Transactions of the Glasgow University Orien-
tal Society, XV (1953-54), s. 15-26; a.mlf., “Ibn Ishak’s Use of Isnad”, Bulletin of the John Ry-
lands’s Library, XXXVIII (1965), s. 449-465.

Isnad sisteminin kokenini yahudi kiiltiiriinde arayan en énemli iddia, 1918 yilinda negrettigi
makalesinde Alman sarkiyatci J. Horovitz (6. 1874-1931) tarafindan ortaya atilmistir. “Alter
und Ursprung des Isnad=Isnadin Tarihi ve Mengei adiyla kaleme aldigi makalesinde
Horovitz, isnad sisteminin Araplardan (miisliimanlar) énce yahudiler tarafindan kullanildi-
gin1 ispat etmeye ¢alismistir. O, hadislerdeki isnad sisteminin, Arap olsun Acem olsun klasik
sark Eskicag literattriine mechul kaldigini itiraf etmekle beraber, isnadin, yahudi sozlii Tev-
rat'inda bulunan rivayetleri teyit sistemine benzedigini ve kdken itibariyle oradan geldigini
savunur (bk. Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, Der Islam, VIII (1918), s. 44). Ancak
Horovitz, bu sistemin mitkemmel manada Islim’da kullanildigini kabul etmektedir. Bu ko-
nuda genis bilgi i¢in bk. Ozcan Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, s. 500-516.

86 Bu konuda A‘zami’nin atiflar1 i¢in bk. Studies in Early Hadith Literature, s. 38-39, 39-40.

87 bk. Robson, “The Isnad in Muslim Tradition”, s. 20. Onun bu yondeki gorisii, W. M. Watt
tarafindan da desteklenmistir. bk. “The condemnation of the Jews of the Bant Qurayzah: A
study in the Sources of the Sirah”, The Muslim World, XLII (1952), s. 171.

Sarkiyatgilarca kullanilan hadis tarihlendirme yoéntemleri konusunda genis bilgi i¢in bk.
Ozcan Hidir, “Sarkiyatcilarin Hadisi Tarihlendirme Metotlar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 1/1
(2003), 5. 97-115.
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raviden ¢ogalan isnadlarina gore tarihlendirilir.*’ Ikincisine gore ise, belli bir
hadis veya ayni muhtevaya sahip hadisler, isnadlarindaki farkliliklara gére
tarihlendirilmektedir. Isnadi temel alan tarihlendirme yonteminin daha yaygin
ve bilinen kullanim tarzi da esasen bu ikincisidir. S6z konusu yontemin isnada
uygulanmas: ile ilgili olarak sarkiyatgilar arasinda akla ilk gelen isimlerden
birisi, Joseph Schacht'tir. Her ne kadar isnaddan hareketle tarihlendirme
yontemini ilk olarak uygulayan Schacht degilse de, bu yontemin yayginlik
kazanmas1 daha ziyade onun sayesinde olmustur. Schacht The Origins of
Muhammedan Jurisprudence’n “The Evidence of isndds” baglikli béliimiinde®
bu metottan bahsetmis ve metodun uygulamasinda 6ncelikle bazi 6n kabul ve
kurallar® belirleyerek metoduna bunlara gore islerlik kazandirmigtir.

Bu metoda gore bir rivayetin tamami veya ¢ogu isnadlarinda ‘or-
tak/miisterek ravi (common link)’ olursa, bu durum s6z konusu rivayetin,
‘common link’ olan ‘miisterek ravinin yasadigi dénemde uydurulmus oldugu-
nu gosterir. Buna gére common link olan ravi de hadisi uyduran ravidir.”? Ik
defa Schacht tarafindan The Origins of Muhammedan Juresprudence adli ese-
rinde uygulanan® ve son yillarda oryantalist ¢evrelerde nicelik ve nitelik olarak
ozellikle hadisle -ve bilhassa da isnadla- ilgili en yogun c¢alismalar: gerceklesti-
ren Juynboll'un, hadisleri tarihlendirmede parlak bir bulus olarak niteleyip**
caligmalarinda siklikla kullandigr® ‘common link/miisterek ravi’ metodu,
hadislerin isnadlarin: ve bu isnadda bulunan musterek raviden (common link)
hareketle hadislerin ilk ortaya ¢ikis tarihini tespit etmeyi amaglayan bir y6n-
temdir.

8 Birinci yontemi eserlerinde en sik uygulayanlardan biri Fuad Sezgin'dir. Yine son dénem

sarkiyatcilar1 arasinda nisbeten insafli bir bakis acist ortaya koyan Harald Motzki de, ozellikle
Die Anfange der Islamischen Jurisprudenz/Islam Hukukunun Temelleri adli kitabr ile "Der Figh
des Zuhri/Zithri'nin Fikhi" isimli makalesinde zaman zaman bu yéntemi tatbik etmis ve bu
usulli savunmustur. Buna gore tarihi bakimdan 6nceki rivayetler, sonrakiler temel alinarak
yeniden inga edilebilir. Burada ‘Onceki rivayetler’den maksat, herhangi bir hadis kitab: veya
sahifesi derleyen muhaddisin hocasindan nakledilen rivayetlerdir. Bu yontemin uygulanma-
sinda Fuad Sezgin'in Harald Motzki'den ayrildig1 nokta, Sezgin’e gére yazili olanin 6nceki
kaynak olmasi, buna karsilik Motzki’ye gore ise, yazili olanin sonraki kaynak olmasidir.

% bk. Schacht, The Origins, s. 163-175.

91 Schacht'in bu 6n kabul ve argiimanlari i¢in bk. Schacht, The Origins, s. 165, 170, 171, 172.

2 bk. Schacht, The Origins, s. 172.

9 bk. Schacht, The Origins of the Muhammadan Jurrisprudence, s. 171 vd. Schacht bu eserinde
esasen isnadin tarihi olarak geriye dogru gelistigi iddiasiyla goriislerini kurgulamistir. Kendisi
‘common link® metodunu ¢ok sik kullanmamisg; sadece bu hususta bazi 6n kabuller ortaya
koymustur (bk. The Origins, s. 163-175).

% bk. Juynboll, Muslim Tradition, s. 207.

% Juynboll’un bu yénteme atifta bulundugu bsliimler igin bk. Muslim Tradition, s. 60, 69, 81,
82, 110, 127, 129, 163, 170, 199, 200. Ozellikle bk. 206-217.
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Oncelikle sunu belirtelim ki, baska hicbir kritere bagvurmaksizin sadece bu
yontemle tarihlendirilmeye calisilan hadislerle ilgili ciddi siipheler ortaya
cikacaktir. Yine hadisleri tarihlendirmede yalnizca bu metodun kullanilmasi,
saglikli ve kabul edilebilir bir sonug tiretmeyecektir. Zira gerek Schacht gerekse
Juynboll, bu metodun hadislere uygulamasinda birbiriyle celisen ifadeler
kullanmiglardir. Bu yonteme miisliman &lim ve arastirmacilardan en 6nemli
tenkit On Schacht’s Origins adli eseriyle A‘zami tarafindan yoneltilmis olup,®
A‘zami’ye gore Schacht, tipki common link konusunda oldugu gibi biitiin bir
isnad sistemini, zaten uydurma olduguna inandig hadislerin tarihlendirilmesi
agisindan faydali bir vasita olarak gormektedir.”

Sonug

‘Garbiyatgilik’, ‘istigrab/ilmii’l-istigrab’ olarak da ifade edilen ve dilimizde
nisbeten yeni bir kavram olan ‘oksidentalizm’, karsit1 olan oryantalizm kadar
i¢i doldurulmus, kurumsallagsmis ve miistakil bir ilim dali haline gelebilmis
degildir. Oksidentalizm konusunda en 6nemli ¢alisgmanin sahibi Hasen Hane-
fi'nin Mukaddime fi ilmi’l-istigrab adli eseri, bu alanda 6nemli bir boslugu
doldursa da, Islam diinyasinin, genelde Bat1 6zelde de oryantalist caligmalari
tanimaya ve anlamaya yonelik ciddi ¢aligmalar ortaya koymas: gerektigi acik-
tir. Bu calismalarin tepkisel olmamasi, Batr'y1 ve oryantalizmi bir olgu olarak
ele alip sebep, amag ve sonuglar1 acisindan objektif olarak degerlendirmesi ve
dolayisiyla fenomenolojik tahlil-tenkit yoniiniin dne ¢ikmasi gerekmektedir.

Esasen, baska millet ve kiiltiirleri arastirma ve tanima amacl olarak Islam
tarihinin erken dénemlerinden itibaren ‘oksidentalistik eserler’ diye nitelendi-
rilebilecek miistakil eserler ile bagka kiiltiirlerden de tercimelerin ve bu ter-
ciimeleri yorumlayip tenkit eden orijinal eserlerin ortaya kondugu da bir
gergektir. Bu olgu, oksidentalistik eserlerin oldukga az oldugu, hatta zaman
zaman Bat1 fikriyat1 ve oryantalisitik ¢alismalarla mesgul olmanin bosuna
zaman kaybetmek ve oryantalistlerin giindemi ile hareket etmek oldugu yo-
niindeki kanaatlerin tarihi zeminden yoksun oldugunu géstermesi bakimindan
6nemi haizdir. Bu itibarla Edward Said basta olmak tizere, Cemil Meri¢, Hasen
Hanefi, Ahmet Davudoglu, Hilmi Yavuz, {lber Ortayli vb. miitefekkirlerin yani
sira Alman sarkiyat¢i Rudi Paret’in de farkli ton ve tslaplarla vurguladiklar:
lizere, nitelikli oksidentalistik caligmalarin yapilmas: ve bu ¢alismalara yon
verecek ‘garbiyat’ enstitiilerinin kurulmas: geregi vardr.

Meselenin hadis ile ilgili yoniiniin yani ‘hadis oksidentalizmi’nin 6zellikle
tetkik konusu edildigi bu makalede, ¢aligmalar1 yakindan taninan iki alimin
adi, bazi nitelikleri yukarida siralanan ‘hadis oksidentalistleri’ arasinda 6ne
cikmustir. Bunlar, sistematik bir sekilde Ignaz Goldziher ile baslayan ve Joseph

% bk. A‘zami, On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurisprudence, s. 197-205.
9 bk. A‘zami, On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurisprudence, s. 2.
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Schacht ile ivme kazanan ve giinlimiizde de Juynboll gibi sarkiyatcilarca siir-
diirillen Batr’daki ‘septik/stipheci hadis ¢aligmalari’na yonelik 6nemli (reddiye)
caligmalar: bulunan Fuad Sezgin ve M. Mustafa el-Azami’dir. Zira Bat’’'da
hadis ile ilgili calismalarda bu iki arastirmacinin tetkiklerine olumlu ya da
olumsuz mutlaka atif yapilmaktadir. Sezgin ve A‘zaminin Ozellikle hadis
ilminin dogus ve gelisim donemi ile aldkali 6zellikle septik hadis oryantalistle-
rinin iddialarindan temel ¢izgilerle ayrilan goriis ve degerlendirmeleri, hadis
oksidentalizminin kat ettigi mesafe agisindan bilhassa 6neme sahiptir.

Tenkitlerini daha ziyade Ignaz Goldziher’in ‘tarihi tenkit metodu’nun de-
gerlendirilmesi iizerine yogunlastirirken, A‘zami ise, Schachtin 0zellikle
‘common link/miusterek ravi’ metodunu ve hadis ve hadis literatiiriiniin olu-
sumuna dair iirettigi sonuglar1 merkeze alip tenkit etmistir. Her ne kadar farkli
iki 6nemli sarkiyat¢iyr caligmalarina esas almiglarsa da bu iki hadis
oksidentalisti, hadis tarihi ve literatiiriine bakiglari itibariyle, kanaatimizce ayni
¢izgide yer almaktadirlar. Bununla birlikte onlarin, ne derece hadis sarkiyatgi-
larinin argiimanlarini tartigabildikleri, ne oranda hadis ve olusum dénemi
hadis literatiriiniin mevsukiyetini ispat edebildikleri, bu alanda yapilacak
spesifik aragtirmalarla daha ziyade ortaya ¢ikacaktir.

“Oryantalizme Karsg1 Oksidentalizm: Hadis Oksidentalizmi -M. Fuad Sezgin ve M.
Mustafa el-A‘zami Ornegi-”

Ozet: Bu makale oncelikle, ‘oksidentalizm’ kavramini ve onun, artik ilmi bir disiplin haline
gelmis olan ‘oryantalizm’e alternatif olup olamayacagini ele almaktadir. Ardindan ‘hadis
oksidentalizmi’ tizerinde durmakta ve hadis oksidentalisti olarak tanimlanacak kimsenin va-
siflarini ortaya koymaktadir. Fuad Sezgin ve Mustafa el-A‘zami’nin isimlerini ise, birer hadis
oksidentalisti olarak one ¢ikarmaktadir. Bu meyanda onlarin, Batr’da ‘septik hadis tenkitgili-
gi'nin oncileri sayilan Goldziher, Schacht ve Juynboll'un, bilhassa hadislerin ve hadis litera-
tiriiniin olusum doénemine dair goriis ve iddialar1 ile bu iki hadis oksidentalistinin onlarin
iddialarina yonelik tenkitlerini genel bir degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Ayrica, mukayese
imkani vermesi agisindan, konuyla ilgili diger Islam alimleri ile sarkiyatgilarin goriislerine de
atif yapmaktadr.

Atif: Ozcan HIDIR, “Oksidentalizm Versus Oryantalizm: Hadis Oksidentalizmi -M. Fuad
Sezgin ve M. Mustafa el-A‘zami Ornegi-”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V/1, 2007, ss. 7-31.

Anahtar kelimeler: Oksidentalizm, garbiyatcilik, oryantalizm, hadis, Fuad Sezgin, Mustafa
el-A‘zami.
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Hadislere Gore Avcilik ve
Avlanma Esaslari

“Hunting and Hunting Rules

Yusuf Ziya KESKIN, Dog. Dr." According to Hadiths”

Abstract: Given the verses of the Qur’an and the prophetic sayings, it is clear that hunting in
the land and the sea is licit in Islam. There is a mention in the prophetic sayings of various
aspects of hunting such as the necessary qualification of the hunter, the conditions of hunt-
ing, the rules to be followed while hunting, the animals whose meat is licit and illicit, the
hunting animals and hunting weapons to be used. Hunting in the sea is another subject men-
tioned in the verses of the Qur’an and Prophetic sayings. Relying on the verdicts on this sub-
ject, Islamic scholars put forward different opinions about the question of the meat of which
sea animals is licit and the meat of which dead animals in the sea is licit.

Citation: Yusuf Ziya KESKIN, “Hadislere Gore Avcilik ve Avlanma Esaslar1” (in Turkish),
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V/1, 2007, pp. 33-48.

Key words: Hunt, hunting, hunting animals, hunting tools, hunting in the land, hunting in
the sea, sunnah.

Giris

Avlanma, insanligin ilk donemlerinde baslayan ve giiniimiizde de kismen
bi¢im degistirerek devam eden 6nemli gecim kaynaklarindan biridir. Bugiin de
yerylziinde bazi topluluklar, maisetlerini avcilik yaparak temin etmektedirler.
Giiniimiiz iktisadi hayatinda biiyiik bir yer tutan balik¢ilik da, avciligin kap-
sam1 i¢erisinde yer almaktadir.

Hayatin her safhasiyla ilgili diizenlemeler getiren Islim; Kur’an ve Siin-
net’teki hitkiimlerle kara ve deniz avciligini mesru saymis ve avlanmayla ilgili
bazi kurallar koymustur. Kur’an-1 Kerim’de avla ilgili hitkiimlerin yer aldig:
srenin adi, sofra manasina gelen el-Maide’dir ve ilk ayetlerinde de avdan
bahsedilmektedir. Bu ayetlerde avin, egitilmis avc1 kopeklerle,’ ellerle veya
miuzraklarla yapilabilecegine isaret edilmekte® ve besmele gekilerek gonderilen
avcl hayvanin, sahibi adina tuttugu avin mesru ve heldl oldugu bildirilmekte-

dir.?

Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, Sanlurfa, yzkeskin@gmail.com
' el-Maide 5/4.

> el-Maide 5/94.

> el-Maide 5/4.
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Her iki avlanma tiirtinii de insanlara ge¢im kaynag: olmak {izere heldl ildn
eden Kur’an,” kara avciligini hac veya umre maksadiyla ihrama girenler i¢in
yasaklarken, deniz avciliginda herhangi bir yasak getirmemistir.®

Hayvanlar: insanligin hizmetine sunan yiice yaratici, onlarin bir kisminin
yenilmesini yasaklamis, bazilarina ise izin vermistir. Kur’an’in ifadesine gore
les, kan, domuz eti, Allah’tan bagkasi adina bogazlanan, bogulmus, sert bir
cisimle vurularak 6ldiriilmis, yiksek bir yerden diismis, boynuzlanmis veya
yirtict hayvanin pargalamasiyla 6lmis olan hayvanlari -heniiz canlar1 ¢ikma-
dan kesilenler hari¢- yemek haramdir;® bunlarin diginda kalan hayvanlar
avlamak ve yemek ise heldldir” Bu hayvanlarin hangileri oldugu hadislerde
izah edilmigtir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) cesitli hadislerinde eti yenilen ve yenilmeyen hay-
vanlar1 agiklamistir. Buna gore dort ayakli yirtici hayvanlardan kopek disi
olanlar ile yirtic1 kuslardan pengeli olanlarin etini yemek haramdir.® Képek disi
olanlar grubuna aslan, kaplan, pars, kurt, fil, ay;, maymun gibi hayvanlar;
penceli kuglara da kartal, akbaba, atmaca, sahin, dogan gibi kuslar girer.’
Hadislerde eti yenmeyen hayvanlar arasinda ayrica karga,'* kedi," ehli esek'> ve
katir® da zikredilmektedir.

4 el-Maide 5/96.

el-Maide 5/1, 2, 95, 96. Kur’an, ihramli oldugu halde avlananlarla ilgili baz1 cezai mieyyideler

de getirmigstir. bk. el-Maide 5/95.

6 el-Maide 5/3.

7 el-Maide 5/1.

8 Eba Abdullah Malik b. Enes (6. 179/795), el-Muvatta’, “Sayd”, 13 (Istanbul 1992, s. 496); Ebt
Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybéni (6. 241/855), el-Miisned, Istanbul
1992, 1, 332; Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari (6. 256/870), el-Camiu’s-sahih,
“Zebaih ve sayd”, 29 (Istanbul 1992, V1, 230); Ebir'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri (6.
261/874), el-Camiu’s-sahih, “Sayd ve zebaih”, 12-16 (Istanbul 1992,11, 1533-1534); Ebi Ab-
dulldih Muhammed b. Yezid Ibn Mace el-Kazvini (6. 273/886), es-Siinen, “Sayd”, 13 (Istanbul
1992, 11, 1077); Ebti Déaviid Siileyman b. Es‘as es-Sicistani (6. 275/888), es-Siinen, “Et‘ime”, 32
(Istanbul 1992, IV, 159); Ebt Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi (6. 279/892), es-Siinen, “Sayd”,
9 (Istanbul 1992, IV, 71); Ebtt Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai (6. 303/915), es-
Stinen, “Sayd ve zebaih”, 28 (Istanbul 1992, VII, 200-201).

9 Mehmed Sofuoglu, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, istanbul 1988, VI, 144-145, dipnot 5;
Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte, [baski yeri ve tarihi yok], X, 469.

0 1bn Méce, “Sayd”, 19 (II, 1082).

""" 1bn Méce, “Sayd”, 20 (II, 1082); Ebti David, “Et‘ime”, 32 (IV, 161).

12" Darimi, Ebti Muhammed Abdullah b. Abdurrahman (6. 255/869), es-Siinen, “Edahi”, 21
(Istanbul 1992, (s. 412); Miislim, “Sayd ve zebaih”, 22-26, 36, 37 (II, 1537-1538, 1541); Ebt
Davad, “Etime”, 25 (IV, 149-150); Nesii, “Sayd ve zebaih”, 31 (VII, 202-203).

13 Ebt Davad, “Etime”, 25, 32 (IV, 151, 161); Tirmizi, “Sayd”, 11 (IV, 73); Nesai, “Sayd ve
zebaih”, 30 (VII, 202).
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Kurt ve tilki ise,"* Restilullah’in etini yemeyi agik¢a yasaklamadig: fakat ke-
rih gordiigii hayvanlardir. Bununla birlikte bu hayvanlarin yenilip yenilmeye-
cegi meselesi ihtilaflidir. Alimlerin coguna gére kurt eti haramdir. Imam Malik
ise mekruh oldugu gortsiindedir. Tilki etini ise bazi alimler helal, bazilar
haram kabul etmistir.'

Hanefiler, eti yenilen, hayvanlarin da yenilmeyenlerin de avlanmasinin caiz
oldugunu séylemislerdir. Onlara gére eti yenilmeyen hayvani avlamak suretiy-
le zararlar1 bertaraf edilmis olur. Ayrica onlarin derisi, boynuzu veya tiiyiinden
de yararlanmak mimkiindiir.'® Nitekim Hz. Peygamber, 6lmiis bir koyunun -
yahut ke¢inin- derisinden faydalanilmasina miisaade etmigtir."”

Yukarida da ifade edildigi iizere, Hz. Peygamber’in yasaklamay1 kopek disi
olan dort ayakli yirtict hayvanlar ile yirtici kuslardan penceli olanlarla sinirl
tutmas1 dolayisiyla, bu 6zellikleri tasimayan koyun, kegi, sigir, manda ve deve
gibi dort ayakli hayvanlarla horoz, hindi, kaz ve 6rdek gibi kanatli hayvanlarin
etini yemek helaldir. Bunlarin disinda, hadislerde eti yenilen hayvanlar arasin-
da at,'® yaban esegi,” tavsan,® tavuk2?' keler,” sirtlan,® kirpi,* toy kusu,?

4 Tbn Mace, “Sayd”, 14 (II, 1077-1078); Tirmizi, Et‘ime”, 4 (IV, 253).

Sofuoglu, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, V1, 144-145, dipnot 5; Haydar Hatipoglu, Siinen-i

Ibni Méce Tercemesi ve Serhi, Istanbul 1982, VIII, 592, 594, 596; Canan, Kiitiib-i Sitte, X, 470;

Abdullah Aydinly, Siinen-i Ddrimi Terciimesi, Istanbul 1994, IV, 288.

16 yehbe ez-Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi (trc. Ahmed Efe v.dgr.), Istanbul 1994, 1V, 486.

17" Buhari, “Zebaih ve sayd”, 30 (VI, 231).

18 Darimi, “Edahi”, 22 (s. 412); Buhari, “Zebaih ve sayd”, 24 (V1, 227-228); Miislim, “Sayd ve

zebiih”, 36-38 (I, 1541); ibn Mace, “Zebaih”, 12 (II, 1064); Eba David, “Etime”, 25, 33 (IV,
149-151, 161-162); Tirmizi, "Et‘ime”, 5 (IV, 253); Nesai, “Sayd ve zebaih”, 29 (VII, 201).
Bazi rivayetlerde at etinin haram oldugu ifade edilir [[bn Mace, “Zebaih”, 14 (II, 1066); Nesai,
“Sayd ve zebaih”, 30 (VII, 202)]. Ancak baz1 alimler bu rivayetlerin zayif yahut mensuh oldu-
gunu soylemiglerdir [Nesai, “Sayd ve zebaih”, 30 (VII, 202), es-Sindi Hésiyesi]. Bununla bir-
likte mesele ihtilaflidir. At etinin yenebilecegini syleyen alimler oldugu gibi, mekruh veya
haram oldugu gériisiinii benimseyenler de vardir. Ibn Hacer, Ebir'l-Fazl Ahmed b. Ali b.
Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Fethu’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut, ts., IX, 650.

19 Buhari, “Etime”, 19 (VI, 203), “Zebiih ve sayd”, 10, 11 (VI, 221-222); Nesai, “Sayd ve
zebaih”, 32 (VIL, 205).

20 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 10, 32 (VI, 221-222, 231); Mislim, “Sayd ve zebaih”, 53 (I, 1547);
Ibn Méce, “Sayd”, 17 (II, 1080); Ebtt Davtid, “Etiime”, 26 (IV, 152-153); Tirmizi, “Sayd”, 8
(IV, 70); Nesai, “Sayd ve zebaih”, 25 (VII, 196).

21 Nesai, “Sayd ve zebaih”, 33 (VII, 206).

22 Buhari, “Etime”, 10, 14 (VI, 200-201), “Zebdih ve sayd”, 33 (VI, 231); Miislim, “Sayd ve
zebaih”, 39-47 (II, 1541-1545); ibn Mace, “Sayd”, 16 (II, 1078-1079); Ebt David, “Et‘ime”,
27 (IV, 153-154); Tirmizi, “Et‘ime”, 3 (IV, 251-252); Nesai, “Sayd ve zebaih”, 26 (VII, 197).
Keler etinin yenilip yenilmeyecegi konusu ihtilaflidir. Alimlerin g¢ogu keler etini helal kabul
ederken, Hanefiler mekruh, diger baz1 dlimler ise haram saymuglardir. Hatipoglu, Siinen-i [bni
Moice Tercemesi ve Serhi, VIII, 601-602.

% ibn Mace, “Sayd”, 15 (II, 1078); Ebt David, “Et‘ime”, 31 (IV, 158); Tirmizi, “Et‘ime”, 4 (IV,
252); Nesai, “Sayd ve zebaih”, 27 (VII, 200).
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cekirge,” serce” ve ceylan da* sayilmaktadir. Bu hayvanlardan bazilariyla ilgili
mezhepler arasinda farkli goriigler bulunmakta, birine gore eti yenilebilen bir
hayvan, digerine gore haram veya mekruh kabul edilebilmektedir.

Avlanmay1 mesru sayan Hz. Peygamber, bazi hayvanlarin dldiriilmesini
yasaklamistir. Hadis kaynaklarindan tespit edebildigimize goére oSldiiriilmesi
yasaklanan hayvanlar sunlardir: Evcil yilanlar,® bal arisi, karinca,” kurbaga,”
hiithiit (¢cavus kusu) ve gogegen kusu.”? Ayrica, hakkinda bir yasaklama bu-
lunmasa da dogrudan veya dolayli bi¢imde insanlara zarari dokunmayan
blitin hayvanlar1 -—avlanma hari¢- bu yasak kapsaminda degerlendirmek
miimkiindiir.

Gegerli bir sebep olmaksizin hayvanlar: dldiirmeyi yasaklayan Hz. Peygam-
ber, genellikle insanlara ve gevreye zararli olan bazi hayvanlarin éldiiriilmele-
rine izin vermistir. Hadis kaynaklarindan tespit edebildigimize goére oldiiriil-
mesine izin verilen hayvanlar; yilan,* akrep,* keler,* kurt,* karga, fare, ¢caylak

Imam Sifii’ye gore insana saldiran hayvanlar vahsi sayilir ve dolayisiyla bunlarin etlerini ye-
mek haramdir. Sirtlan ve tilki ise insana saldirmadiklari igin etleri heléldir. Ancak Hanefiler
sirtlan ve tilkinin yirtict hayvanlar grubundan oldugunu dolayisiyla etlerinin yenmeyecegini
soylemislerdir. Sofuoglu, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, VI, 144-145, dipnot 5; Canan, Kiitiib-i
Sitte, X, 470; Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, VIII, 592, 594, 596; Aydinli,
Siinen-i Darimi Terciimesi, IV, 288.

2% Eba David, “Ettime” 29 (IV, 156-57).

25 Ebt Davad, “E‘ime 28 (IV, 155); Tirmizi, “E‘ime 26 (IV, 272). Toy, uzun kalin bacakl, agir
uguslu, donuk renkli, iyi kosucu bazi iri kuslarin ortak ad1. Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklo-
pedisi, Istanbul 1992, XXII, 11658 (Milliyet Yaynlari).

26 Dérimi, “Sayd”, 5 (s. 416); Buhari, “Zebaih ve sayd”, 13 (VI, 223); Miislim, “Sayd ve zebaih”,
52 (II, 1546); Ebti David, “Et‘ime”, 34 (IV, 164); Tirmizi, “Et‘ime”, 22 (IV, 268); Nesai, “Sayd
ve zebaih”, 37 (VII, 210).

27 Nesai, “Sayd ve zebaih”, 34 (VII, 206-207).

28 Hattabi, Ebl Stileyman Hamd b. Muhammed (6. 388/998), Medlimu’s-siinen, istanbul 1992
(Ebtt Davad’un Siinen’i ile birlikte), IV, 158; Beyhaki, Ebti Bekir Ahmed b. Hiiseyin (6.
458/1066), es-Siinenu’l-kiibrd, [baski yeri ve tarihi yok], IX, 241.

2% Buhari, “Bed'til-halk”, 14 (IV, 97); Tirmizi, “Sayd”, 15 (IV, 77). Evcil yilanla, zehirsiz ve
insanlara zararli olmayanlar kastedilmis olabilir.

30 ibn Hanbel, I, 332; Darimi, “Edahi”, 26 (s. 413-414); ibn Méce, “Sayd”, 10 (II, 1074); Nesai,
“Sayd ve zebaih”, 38 (VII, 210).

31 Darimi, “Edahi”, 26 (s. 413-14); ibn Méce, “Sayd”, 10 (II, 1074); Neséi, “Sayd ve zebaih”, 36
(VIL, 210).

32 [bn Hanbel, I, 332; Darimi, “Edahi”, 26 (s. 413-14); ibn Méce, “Sayd”, 10 (II, 1074).

33 Buhari, “Bed'ii'l-halk”, 14 (IV, 97); Tirmizi, “Sayd”; 15 (IV, 76).

' Miislim, “Hac”, 68 (I, 857).

% Darimi, “Edahi”, 27 (s. 414); ibn Mace, “Sayd”, 12 (I, 1076). Bu hadiste 6ldiiriilmesi emredi-
len alaca kelerdir ki zehirli bir tiirdir. Hatipoglu, Siinen-i Ibni Méce Tercemesi ve Serhi, VIII,
597.

3¢ [bn Hanbel, II, 30.
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ve saldirgan/isiran kopektir.”” Hadislerde gegen hiikiimleri, hayvanlarin insan-
lara zarar verip vermeme illetine baglayarak, zararhilarin o6ldirilebilecegini,
zararsizlara ise dokunulmayacagini séylemek miimkiinddir.

A. Kara Aw1

Avlanmayla ilgili hitkiimler, hadis kitaplarinda genelde Kitédbii’s-Sayd (Av-
lanma Kitab1) boéliimlerinde kara avi ve deniz avi seklinde, mistakil iki baslik
altinda islenmistir. Hadislerde, hangi av aletlerinden nasil yararlanilacagi,
avcida bulunmasi gereken vasiflar, av hayvanlarindan hangi sartlarda istifade
edilecegi, avlanmada uyulmasi gereken kurallar vb. konular {izerinde durul-
mustur.

Allah’mn resulii (s.a.s.), avlanmayr mesru kabul etmekle birlikte hayvanlarin
haklarin1 korumaya yonelik bazi tedbirler almistir. Buna gore, canli hayvanla-
rin atig télimi icin hedef yapilmasini yasaklamig® ve bu sekilde 6ldiirillen
hayvanin etinin yenilmeyecegini bildirmistir.** Hayvanlara iskence edenleri
lanetleyen rahmet peygamberi,* oldiirmenin de hayvana eziyet etmeden,
glizellikle yapilmasini emretmistir.*!

Ote yandan kuslarin, giivenli vakitleri sayilan geceleri avlanilmasini? ve
yavru hayvanlara dokunulmasini yasaklayan*® Restlullah, av pesine diisenlerin
gafillesecegini ifade etmistir.* Bu hadisten hareket eden Islam alimlerinin
¢ogu, eglence/hobi maksadiyla yapilan avcilig hos karsilamamis,*” hatta bazila-
r1 bu sekildeki avciligi haram saymigtir.*®

Islam’a gore avlanma kazang elde etme, yeme veya av hayvanindan herhan-
gi bir sekilde yararlanma maksadiyla yapilirsa mesrudur. Aksi takdirde hay-

7 Miislim, “Hac”, 66-79 (I, 856-59); Tirmizi, “Sayd”; 17 (IV, 79-80); Canan, Kiitiib-i Sitte, V1,
290.

8 Darimi, “Edahi”, 13 (s. 408); Buhari, “Zebaih ve sayd”, 25 (VI, 228); Miislim, “Sayd ve
zebaih”, 58, 60 (II, 1549-1550); Ibn Mace, “Zebaih”, 10 (II, 1063); Tirmizi, “Sayd”, 9 (IV, 72).

% Darimi, “Edahi”, 18 (s. 410); Tirmizi, “Et‘ime”, 6 (IV, 254-255), “Sayd”, 9 (IV, 71).

40" Darimi, “Edahi”, 13 (s. 408).

41 Darimi, “Edahi”, 10 (s. 407); Mislim, “Sayd ve zebaih”, 57 (II, 1548); ibn Mace, “Zebaih”, 3
(I1, 1058).

42 Ntruddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi (6. 807/1404), Mecmau z-zevdid, Beyrut 1408/1988, IV,
30.

4 Ebd David, “Cihad”, 112 (111, 125-126).

4 bn Hanbel, I, 357; Ebi David, “Sayd”, 24-25 (III, 278); Tirmizi, “Fiten”, 69 (IV, 523); Nesii,
“Sayd ve zebaih”, 24 (VII, 195).

4 ibn Hacer, Fethu’l-bari, IX, 602; Ayni, Bedreddin Ebtt Muhammed Mahmiid b. Ahmed (6.
855/1451), Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri, [baski yeri ve tarihi yok], XXI, 92; Miras,
Kamil, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara 1983, XII, 10; Ca-
nan, Kiitiib-i Sitte, V1, 310-11.

4 Nevevi, Ebli Zekeriyyd Yahyi b. Seref (6. 676/1277), Serhu Miislim (el-Minhdc), Beyrut
1392/1972, X111, 73; Ayni, Umdetu’l-kari, XX1, 92.
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vanlar1 sadece zevk i¢in 6ldiirmek caiz degildir. Nitekim Kur’an deniz avini,
insanlara ge¢im kaynagi olmak tizere helal saymistir.*” Buna gore bir faydaya
yonelik olmayan avlanma mesru degildir. Ayrica mesru sebeplerle avlanilsa
dahi, siirekli hayvanlar: 6ldiirmekle vaktini geciren avcinin, zamanla merha-
met ve sefkat duygularindan uzaklasacag: da bir gergektir.

Hz. Peygamber, hayvanlarin keyfi bir sekilde oldiiriilmesini yasaklamis ve
bunun uhrevi sorumluluk getirecegini sdyle ifade etmistir:

b 5 e Jors o atl le Y] i o L Wb |y pias 35 OLd] o Lo B (s el bl Lo bl J g O
e o2 s o ¥y LIS Louds I i Loy 4l e, “Cendb-1 Hak, haksiz yere bir serceyi
veya bagka bir hayvani 6ldiirenden kiyamet giinii hesap soracaktir.” Sahébiler, “ku-
sun hakk: nedir?” diye sorunca, “onu kesmesi ve sonra da yemesidir; kafasini kopa-
rip atmak degil” buyurmustur.*®

Allah’in resulii, tabii dengenin bozulup c¢evrenin tahrip edilmesini 6nlemek
ve Haremeyn’e siginan biitiin varliklarin korunmuslugunu saglamak gibi
maksatlarla Mekke ve Medine’nin® belli bolgelerinin harem (dokunulmaz)
oldugunu ilan etmis, —bazi zararli olanlar hari¢c- bu bolgelerde hayvanlari
avlamayi ve bitki ortiisiine dokunmayi yasaklamigtir.

1. Avci Hayvanlar ve Av Aletleri

Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde avlanma esnasinda avci hayvan olarak
en ¢ok kopek kullanmilmistir. Bunu, sahébi Adiy b. Hatim®' ve Eb{ Sa‘lebe el-
Huseni’'nin** Hz. Peygamber’e sordugu sorulardan 6grenmekteyiz.

47 el-Maide 5/96.

8 Darimi, “Edahi”, 16 (s. 409); Nesai, “Sayd ve zebaih”, 34 (VII, 206-207); Canan, Kiitiib-i Sitte,
VI, 302.

4 Mekke, once Allah tarafindan [el-Ankebiit 29/67; Muslim, “Hac”, 445 (I, 986)], daha sonra
Hz. Ibrahim tarafindan harem ilain edilmis [Miislim, “Hac”, 462 (I, 993)]; Medine ise
Restlullah tarafindan harem kilinmigtir [Buhéari, “Fazailii'l-Medine”, 1 (II, 220); Miislim,
“Hac”, 462 (I, 993)]. Mekkenin harem oldugu konusunda goriis birligi varken, Medine'nin
harem olusunda ihtilaf mevcuttur. Hanefiler'e gore Medine'nin 6zel hitkiimleri gerektiren bir
haremi yoktur. Nitekim Hz. Peygamber, yavru kusla oynarken gérdiigii bir ¢ocugu bundan
menetmemistir (ibn Hanbel, 111, 115). Eger Medine'nin haremi olsaydi, bu haremin sinirlari
iginde avlanmak yasaklanirdi, Allah Restlii de o kusun alikonulmasina izin vermezdi. Diger
mezheplere gore ise Medine'nin de Mekke gibi belli sinirlar1 ve 6zel hitkiimleri olan bir ha-
remi vardir. Ogiit, Salim, “Harem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1997,
XVI, 131.

0 Malik, “Cami” 10, 11, 12, 13 (II, 889-890); Ibn Hanbel, V, 329. Benzer bir yasak Taifteki
Vecc vadisi icin de getirilmistir [Eba Déavad, “Menasik”, 93-94 (II, 528)]. Vecc vadisindeki
yasagin daha sonra kaldirildig: bildirilir. Hattabi, Medlim, II, 528-529.

1 Darimi, “Sayd”, 1 (s. 415); Buhari, “Zebaih ve sayd”, 1 (VI, 218); Nesai, “Sayd ve zebaih”, 2
(VII, 180).

32 Buhari, “Zebiih ve sayd”, 4 (VI, 218-219); ibn Méce, “Sayd”, 3 (II, 1069-1070); Nesai, “Sayd
ve zebaih”, 4 (VII, 181).
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Esasen Restlullah, ihtiya¢ olmaksizin kopek beslemeyi yasaklamis,> fakat
avlanma, siiriiyli veya ekini koruma gibi maksatlarla kopek bulundurmaya ise
izin vermistir.** IslAm alimleri, bir fayda saglamak veya bir zarara engel olmak
i¢in edinilen kopeklerin de bu izne dahil oldugunu séylemislerdir. Bununla
birlikte kopek besleme yasagindan hareket eden Islim alimlerinin ¢ogu, bir
ihtiya¢ olmaksizin képek bulundurmayr mekruh saymis, bazi alimler ise bunu
haram kabul etmistir.>

Kopegin avlanmada kullanilabilmesi i¢in egitilmis olmasi gerekir.*® Ciinkii
egitilmis kopegin yakaladigi avin yenilebilirlik agisindan hitkmi ile egitilmemis
olaninkinin hitkmii farkhidir: Egitilmis kopegin yakalayip oldirdigii avin
yenilmesi helal iken, egitilmemisinki haramdir.”

Kopegin egitilmis kabul edilebilmesi icin (a) av pesine gonderildiginde git-
mesi, (b) geri ¢cagrildiginda donmesi ve (c) av1 tuttugu zaman yememesi sek-

linde tg¢ sart ileri strtilmistiir.® Dolayisiyla, bu evsaftaki kopek “egitilmis”
kabul edilir.

Hz. Peygamber déneminde avci hayvan olarak pars, dogan, sahin ve kartal-
dan da yararlanilmistir.*

O donemde avcr hayvanlarin yani sira cesitli aletlerden de istifade edilmis-
tir. Bu aletlerden biri mi‘raddir. Mi‘rad (_sl,~J1), “iki tarafi ince, ortasi kalin
yeleksiz ok; iki tarafinda demir bulunan ortas: kalin sopa; bir ucunda sivri
demir bulunan sopa™® gibi degisik tanimlar1 yapilan eski bir av aletidir.
Mi‘radla avlanan avin helal olabilmesi i¢in sivri tarafinin ava isabet etmis

3 Darimi, “Sayd”, 2 (s. 415); Buhari, “Zebaih ve sayd”, 6 (VI, 219); Miislim, “Miisakat”, 51 (II,
1201); Ibn Mace, “Sayd”, 2 (11, 1069); Ebti Daviid, “Sayd”, 21-22 (II1, 266); Tirmizi, “Sayd”, 17
(IV, 79); Nesai, “Sayd ve zebaih”, 9, 10, 12 (VII, 184-187).

' Darimi, “Sayd”, 2 (s. 415); Ibn Mace, “Sayd”, 1, 2 (II, 1068-1069); Tirmizi, “Sayd”, 17 (IV, 79-
80); Nesai, “Sayd ve zebaih”, 13, 14 (VII, 188-189).

% Canan, Kiitiib-i Sitte, IX, 544-545; Aydinl, Siinen-i Darimi Terciimesi, IV, 306.

6 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 3, 4, 7, 10 (VI, 218-221); Miislim, “Sayd ve zebiih”, 1, 2, 8 (II, 1529,
1532); Ebt David, “Sayd”, 22-23 (III, 268-269); Tirmizi, “Sayd”, 1, 6 (IV, 65, 68); Nesai,
“Sayd ve zebaih”, 3 (VII, 180-181).

57 Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, VIII, 560; Zithayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi,
1V, 481.

8 {bn Hacer, Fethu'l-bari, IX, 600; Ayni, Umdetii’l-kari, XXI, 100; Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir (6. 1942), Hak Dini Kur’dn Dili (sdl. Ismail Karagam v.dgr.), istanbul, ts., III, 164;
Hatipoglu, Siinen-i fbni Mdce Tercemesi ve Serhi, VIII, 560; Zithayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi,
1V, 481; Canan, Kiitiib-i Sitte, IX, 530.

¥ Malik, “Sayd”, 8 (s. 493); Tirmizi, “Sayd”, 3 (IV, 66); Beyhaki, Siinen, IX, 235; Zuhayli, Islam
Fikhi Ansiklopedisi, IV, 480.

60 Nevevi, Serhu Miislim, XIII, 75; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, IX, 600; Ayni, Umdetii’l-kari, XXI, 92;
Nesdi, “sayd ve zebaih”, 2 (VII, 180), es-Sindi Hasiyesi; Miras, Tecrid-i Sarih, XII, 9; Mehmed
Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, Istanbul 1987-89, XII, 5567, dipnot 18; Aydinli, Sii-
nen-i Darimi Terctimesi, IV, 310.
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olmasi1 gerekir. Aletin kalin tarafi hayvana degip de yara agmadan onu 6ldi-
riirse bu, Kur’an’da haramlig: bildirilen mevkaze® yani tag veya sopa gibi sert
cisimlerle vurulup oldiiriilen hayvan hitkmiine girer ki, béyle oldiiriilen bir
hayvanin etini yemek &limlerin ¢ogunluguna gére haramdir.”” Ancak bazi
alimler, miradin kalin tarafinin isabet etmesiyle 6len hayvani yemenin caiz
oldugunu sdylemislerdir.*

Restlullah déneminde avlanmada mizrak,* ok, yay,* bunduka® (kurutul-
mus bal¢cik camurundan yapilma yuvarlak tas),” sapan,®® sopa, kirbag,* tag” ve
ayakkab1”' da kullanilmigtir. Ne var ki, bu aletlerden sapan, bunduka, sopa ve
tasla avlanmak, av1 yaralamadan darbe ile 6ldiirdiigii i¢in, caiz goriilmemistir.”
. Bu da Kur’an’da haramlig1 bildirilen mevkaze” hitkmiine girmektedir. Oysa
bir avin helél olabilmesi i¢in, avlanmada kullanilan aletin ava isabet etmis ve
onu yaralamis olmasi gerekir.”* Avi yaralamadan 6ldiiren her tiirlii av aletiyle
avlanmak caiz degildir ve bu nevi aletlerle dldiirlilmiis hayvanin etini yemek de
haramdir. Ancak yasaklanan aletlerle avlanan av, heniiz 6lmeden kesilebilirse
etini yemek heléldir.”” Bununla birlikte bunduka ile avlanmay1 ve onun 6ldiir-
digii avi yemeyi caiz goren alimler de vardir.”

61 el-Maide 5/3.

2 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 2, 3, 9 (VI, 218, 220-221); Miislim, “Sayd ve zebaih”, 1, 3, 4 (II,
1529-1530); Ibn Mace, “Sayd”, 7 (II, 1072); Ebt Davad, “Sayd”, 22-23 (III, 268-269, 273);
Tirmizi, “Sayd”, 1, 7 (IV, 65, 69); Nesai, “Sayd ve zebaih”, 2, 5, 22 (VII, 180, 182, 194-195);
Nevevi, Serhu Miislim, XIII, 75; Ibn Hacer, Fethu’l-béri, IX, 600; Ayni, Umdetii’l-kari, XXI,
92-93; Miras, Tecrid-i Sarih, XI1, 9; Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mace Tercemesi ve Serhi, VIII,
569-70; Canan, Kiitiib-i Sitte, IX, 529-530; Aydinly, Siinen-i Darimi Terciimesi, IV, 310.

63 Nevevi, Serhu Miislim, X111, 75; Ibn Hacer, Fethu’l-béri, IX, 600.

64 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 10 (VI, 222); Ibn Hiisimeddin Ali el-Muttaki el-Hindi (5.
975/1567), Kenzii’'l-ummadl, Beyrut 1405/1985, IX, 239.

6 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 4, 10 (V1, 218-219, 222).

6 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 5 (VI, 219).

97 {bn Hacer, Fethu'l-béri, IX, 607; Sofuoglu, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, XII, 5557, dipnot 7.

%8 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 5 (VI, 219); Muslim, “Sayd ve zebaih”, 54 (II, 1547). Sapanla
avlanma yasaginin bir sebebi de atilan tasin insanlarin goéziine, disine zarar vermesi ihtimali-
dir. ibn Mace, “Sayd”, 11 (11, 1075).

% ibn Hanbel, II, 306, 364.

70 Malik, “Sayd”,1 (s. 491); Ali el-Muttaki, Kenzii’l-ummal, X, 239.

71 {bn Mace, “Sayd”, 9 (II, 1074).

72 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 2, 5 (VI, 218, 219); Miislim, “Sayd ve zebaih”, 54 (II, 1547); ibn
Hacer, Fethu'l-bdri, IX, 607; Ayni, Umdetii’l-kari, XXI, 97; Ali el-Muttaki, Kenzii’l-ummadl, IX,
239; Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, XII, 5557, dipnot 7.

73 el-Maide 5/3.

7% [bn Hacer, Fethu'l-bri, IX, 605; Ayni, Umdetii’l-kari, XXI, 97; Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve
Tercemesi, X1, 5561, dipnot 12; a.mlf., Sahih-i Miislim ve Tercemesi, VI, 166, dipnot 14.

7> ibn Hacer, Fethu'l-bari, IX, 605, 608; Miras, Tecrid-i Sarih, XII, 15; Sofuoglu, Sahih-i Buhdri
ve Tercemesi, XII, 5561, dipnot 12; a.mlf., Sahih-i Miislim ve Tercemesi, V1, 166, dipnot 14.

76 Nevevi, Serhu Miislim, X111, 75.
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2. Avlanma Kurallar1

Av hayvani, eti yenilsin veya yenilmesin genelde evcil olmayan, insandan
kacan ve yakalanmasi ancak herhangi bir hileli yol ile miimkiin olan her tiirli
hayvandir. Avlanmak ise bu nevi hayvanin yakalanmasi demektir.”” Evcil
hayvanlar da kagtiginda av hayvani gibi av aletleriyle avlanabilir ve bu sekilde
avlanan ehli hayvanlar1 yemek caizdir.”® Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) done-
minde kagan bir deve, av hayvani gibi okla avlanmistir.” Ancak bazi alimler,
vahgsilesen ehli hayvanlarin av hayvanlari gibi vurularak veya benzer sekilde
olduriilmesini kerih gormiistiir.*

Avlanmaya izin veren Hz. Peygamber, onunla ilgili bazi kurallar koymus-
tur. Bunlar1 su sekilde 6zetlemek mimkindiir:

a. Avcinin Durumu

Av etinin yenilebilmesi i¢in, avcinin miisliman veya Ehl-i kitab’tan biri
olmasi gerekir. Avci miirted, Meciisi veya putperest ise onun avladigr haram-
dir, yenmez.*' Zayif bir rivayette, MecUsiler'in kopekleriyle veya kuslariyla
avlanmak da yasaklanmistir.* Ancak buradaki hiikiim, avlayan kimsenin
Mectsi olmasina baglidir. Yoksa bir miisliman, bir Mectisi’ye ait kopegi veya
kusu kullanarak avlanirsa, bu av helaldir.®

b. Besmele Cekilmesi

Avla ilgili ayet ve hadislerde, avlanma sirasinda besmele ¢ekilmesi emre-
dilmektedir. Dolayisiyla kopek, dogan, sahin gibi avcr hayvanlar avin iizerine
gonderilirken veya av aletleri ava atilirken besmele ¢ekilmelidir.** Avlanmada
besmele ¢ekilmesi, bir hayvani bogazlarken besmele ¢ekmenin hitkmii gibi-
dir.*> Besmele “ s wl; 4l ,..l/Bismillahi vallahu ekber” seklindedir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.s.), kurban keserken bu sekilde besmele ¢ekmistir.®

77 Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, IV, 469.

78 Darimi, “Edahi”, 15 (s. 409); Buhari, “Zebaih ve sayd”, 15, 23, 36, 37 (VI, 224, 227, 233);
Tirmizi, “Sayd”, 19 (IV, 82).

7 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 15, 36, 37 (V1, 224, 233); ibn Mace, “Zebaih”, 9 (II, 1062).

80 Malik, “Sayd”, 3 (s. 491).

81 Beyhaki, Siinen, IX, 245; Zithayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, IV, 471; Canan, Kiitiib-i Sitte, IX,
536.

8 {bn Mace, “Sayd”, 4 (11, 1070); Tirmizi, “Sayd”, 2 (IV, 65); Beyhaki, Siinen, IX, 245.

8 Malik, “Sayd”, 8 (s. 493-494); Hatipoglu, Siinen-i Ibni Méce Tercemesi ve Serhi, VIII, 563-564.

84 el-Maide 5/4; Buhari, “Zebaih ve sayd”, 1, 2, 4 (V1, 218-219); Miislim, “Sayd ve zebaih”, 8 (II,

1532); Ibn Méce, “Sayd”, 3 (II, 1069-1070).

Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, VIII, 560.

8 Miislim, “Edahi”, 18 (II, 1557); Ebti Daviad, “Edahi”, 7-8 (111, 240); Tirmizi, “Edahi”, 20 (IV,
100); Beyhaki, Siinen, IX, 285; Nevevi, Serhu Miislim, XIII, 121.
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Hadislerde besmele cekme emredilmekle birlikte, bu ihmal edilerek avlanan
hayvanin etinin yenilip yenilmeyecegi hususunda tartigma vardir. Islam alimle-
rinin ¢ogu, besmele kasten terkedildiginde av etinin yenmeyecegini; sehven
terkedildiginde ise yenilecegini sdylemislerdir. Zahiriler ve diger bazi alimler,
besmele sehven terkedildiginde de av etinin yenmeyecegini ifade etmislerdir.
Imam $afi’ye -bir rivayette Imam Malik ve Imam Ahmed b. Hanbel’e- gore
ise, besmele ister kasten, ister unutularak terkedilsin, av etini yemek caizdir.””

c. Kopekle Avlanmak

Ayet ve hadislerde, kopekle avlanmanin mesru oldugu ifade edilmektedir.
Ancak bunun bazi kurallar1 vardir. Képegin yakaladigi avin hangi durumlarda
helal veya haram oldugu hadislerde agiklanmistir. Buna gore besmele cekilerek
gonderilen egitilmis kopegin yakaladigi avin helal olabilmesi i¢in su sartlarin
bulunmasi gerekir: (1) Egitilmis kopek avi oldiirmiis, fakat yememis ise, o av
helaldir. Avi yememis olmasi, onu sahibi i¢in tuttugu anlamina gelmektedir.®
Eger yemisse, avi kendisi icin yakalamis demektir; dolayisiyla o av yenmez.®
Ancak bazi alimler, egitilmis kopek avdan yese dahi, o avin helal oldugunu
soylemislerdir.”® Nitekim bir hadiste de kopek avdan yese dahi, o avin yenilebi-
lecegi ifade edilmektedir.”* Alimlerin biiyiik gogunlugu ise, kdpegin yedigi avin
yenmeyecegi goriisiinii benimsemistir®” ve bize gore bu goriis daha isabetlidir.
Ciinki kopegin yedigi avin yenmeyecegini ifade eden hadisler hem daha sahih,
hem de sayica daha coktur. (2) Egitilmis kopegin disinda bagka kopekler ava
saldirmamis olmalidir. Bagka kopekler saldirmis ise, avi hangisinin yakaladig1

87 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 15 (V1, 224); Hattabi, Medlim, 111, 268; Nevevi, Serhu Miislim, XIII,
73-74; Tbn Hacer, Fethu'l-bari, X, 601; Ayni, Umdetii’l-kari, XXI, 93; Miras, Tecrid-i Sarih,
XII, 11; Sofuoglu, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, XII, 5567, dipnot 18; Hatipoglu, Siinen-i Tbni
Mace Tercemesi ve Serhi, VIII, 561; Zithayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, IV, 472-473; Canan,
Kiitiib-i Sitte, 1X, 532.

8 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 7 (VI, 220); Ebta Davad, “Sayd”, 22-23 (III, 271); Nesai, “Sayd ve
zebaih”, 1, 8 (VIL, 179, 184).

8 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 2, 8, 9, 10 (VI, 218, 220-221); Miislim, “Sayd ve zebaih”, 2, 3 (II,
1529-30); Ebti Davad, “Sayd”, 22-23 (III, 269-270); Tirmizi, “Sayd”, 6 (IV, 68); Nesai, “Sayd
ve zebaih”, 1, 7, 8 (VII, 179-180, 182-183).

% Malik, “Sayd”, 6, 7, 8 (s. 493); Tirmizi, “Sayd”, 6 (IV, 68); Beyhaki, Siinen, IX, 237, 238;
Nevevi, Serhu Miislim, X111, 76; ibn Hacer, Fethu’l-bari, IX, 601; Ayni, Umdetii’l-kari, XXI,
100; Miras, Tecrid-i Sarth, X1I, 10; Yazir, Hak Dini, 111, 165; Canan, Kiitiib-i Sitte, IX, 533—
534.

Bazi dlimler, dogan veya sahin gibi avcl kuslarin avdan yemesi halinde de avin yenilebilecegi-
ni, bazilari ise yenilmeyecegini sylemislerdir. Tirmizi, “Sayd”, 3 (IV, 66); Nevevi, Serhu Miis-
lim, X111, 77.

1 Ebti David, “Sayd”, 22-23 (111, 271-272, 275-276).

92 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 7 (V1, 220); Tirmizi, “Sayd”, 6 (IV, 68); Nevevi, Serhu Miislim, XIII,
75; Ibn Hacer, Fethu’l-béri, 1X, 601; Ayni, Umdetii’l-kari, XXI, 93, 100; Miras, Tecrid-i Sarih,
XII, 10.
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bilinemedigi i¢in o av helal olmaz. Clinki kisi, sadece kendi kopegi i¢in besme-
le cekmistir, digerleri icin degil.”* (3) Egitilmemis kopegin o6ldirdiigi av yen-
mez. Ancak 6lmeden 6nce kesilebilirse helaldir.”* (4) Besmele ¢ekilerek gonde-
rilen egitilmis kopegin veya yirtici kusun avi yakalamasi/yaralamasi, bogazla-
ma sayilir.”® Bununla birlikte bu sekilde avlanan av heniiz 6lmemis ise kesilme-
si gerekir.®® Ancak avci, kesme konusunda ihmalkar davranir da av Oliirse,
yenmez.”

d. Diger Kurallar

Mizrak, kilig, ok ve buna benzer keskin ve sivriltilmis bir alet ile vurularak
oldiriilen av hayvaninin eti helaldir.”® Ancak agir bir cisimle vurulan ve viicu-
dunda delik agilmadan o6len av, Kur’an’da haramlig: bildirilen mevkiize®”
hitkmiine girer.

Sa¢ma veya mermi ile avlanan hayvanin 6liminiin, atilan kursunun agtig
yaradan dolay1 gergeklestigi bilinirse, 6lmiis olarak ele gecen av helaldir. Ancak
kursunun yara agmaksizin degmesinden dolay1 6ldigii kesin veya ihtimalli
olarak bilinir ise, o av haramdir, yenmez.'®

Av hayvani yaralandiktan sonra yiiksek bir yerden diisiip 6liirse, yuvarlan-
ma sonucu O6lmils olabileceginden dolayr onu yemek haramdir.” Nitekim
Kur’an’da da yuvarlanma sonucu 6len hayvanin etinin haram oldugu bildiril-
mistir.'?

9 Darimi, “Sayd”, 1 (s. 415); Buhdri, “Zebaih ve sayd”, 1, 2, 7-10 (VI, 218-221); Miislim, “Sayd
ve zebaih”, 1-6 (II, 1529-1531); Ebt Davad, “Sayd”, 22-23 (III, 268-270); Tirmizi, “Sayd”, 1,
6 (IV, 65, 68); Nesai, “Sayd ve zebéih”, 1, 2, 5-8 (VII, 179-183).

9 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 4, 10 (V1, 218-219, 221); Miislim, “Sayd ve zebaih”, 8 (II, 1532); Ibn
Mace, “Sayd”, 3 (II, 1069-1070); Eba Déavtid, “Sayd”, 22-23 (III, 274); Nesii, “Sayd ve zebaih”,
4 (VII, 181); Nevevi, Serhu Miislim, XIII, 80-81; Ayni, Umdetii’l-kari, XXI, 96; Hatipoglu, Sii-
nen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, VIIL, 560-561.

% Darimi, “Sayd”, 1 (s. 415); Buhari, “Zebaih ve sayd”, 1 (VI, 218); Nesdi, “Sayd ve zebaih”, 2
(VI1, 180); Ayni, Umdetii’l-kari, XXI, 92.
Alimlerin ¢ogunlugu, avin helal olabilmesi i¢in egitilmis képegin yakaladigi avi yaralayarak
oldiirmiis olmasini, bogarak veya darbe ile 6ldiirmemis olmasini sart kogarlar. Safiiler ise ayet
ve hadislerdeki umumi hitkiimden hareket ederek egitilmis kopegin yaralamadan 6ldirdigi
avin helal oldugunu sdylemislerdir (Zithayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, TV, 484). Kanaatimiz-
ce Safiilerin goriisi, ayet ve hadislerin zahirine daha uygundur.

% Mislim, “Sayd ve zebaih”, 6 (I, 1531); Nesai, “Sayd ve zebaih”, 1 (VII, 179); ibn Hacer,
Fethu’l-bari, IX, 601; Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mace Tercemesi ve Serhi, VIII, 560.

97 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1X, 601; Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, IV, 474-75.

%8 Zithayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, TV, 479.

*  el-Maide 5/3.

100 Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, VIIL, 571.

101 Beyhaki, Siinen, IX, 248.

192 el-Maide 5/3.
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Halise yani kurt veya vahsi bir hayvanin agzindan alinan ve kesmeye firsat
bulamadan 6len hayvanin eti yenmez. Ancak 6lmeden dnce kesilebilirse helal-
dir.'®

Ote yandan, av aletlerinden biriyle avlanan hayvan, gozden kaybolur da bir
miiddet sonra 6li olarak bulunursa, durumuna bakilir: Sayet (a) avin tizerinde,
atilan av aleti duruyor ve tizerinde de yirtic1 hayvan izi yoksa onu aletin 6ldiir-
digi anlagilir; dolayisiyla o av helaldir. Ancak av aletinin disinda bir sebeple
6lme stiphesi varsa yenmez.'™ (b) Av aletiyle vurulduktan sonra suya diistip
6len av; aletin mi, yoksa suyun mu onu o6ldiirdiigii bilinemedigi i¢in haram-
dir.!® Ancak avin, suya diismeden once aletin isabet etmesi sebebiyle 6ldigi
anlagilirsa helaldir.”® (c) Kendisine av aleti isabet edip kaybolan hayvan bir
miiddet (bazi rivayetlere gore ii¢ glin) sonra ol olarak bulundugunda, eger
kokmamus ise yenilebilir.!”” Kokusmus ise onu yemek mekruh, insan sagligina
zararli hale gelmis ise haramdir.'®

Avlanan hayvan heniiz 6lmeden viicudundan kesilen parca haramdir, yen-
mez. Cinkil Hz. Peygamber (s.a.s.);

«

L A deedl e i L/ Sag iken hayvandan koparilan sey, meyte
hiikmiindedir” buyurmustur.'®

Avlanma aletinin hayvandan kopardig1 par¢a da aynidir yani yenilmesi ha-
ramdir. Ancak parca koptuktan sonra hayvana yetisip kesilebilirse, avin geri
kalan kismi helal olur."® Baz: alimler ise hayvanin 6liimiine sebebiyet verecek
sekilde bir pargalanma olmas: halinde her bir par¢anin helal oldugunu,'" diger
bazilari ise av iki parcaya ayrildig: takdirde her iki parcanin da yenilebilecegini
soylemislerdir.''?

13 Tirmizi, “Sayd”, 9 (IV, 71-72).

14 {bn Mace, “Sayd”, 6 (II, 1072); “Sayd”, 22-23 (III, 272); Tirmizi, “Sayd”, 4 (IV, 67); Nesai,
“Sayd ve zebaih”, 19 (VII, 193); Beyhaki, Siinen, IX, 241; Nevevi, Serhu Miislim, XIII, 79; ibn
Hacer, Fethu’l-bari, IX, 611; Ali el-Muttaki, Kenzii l-ummal, IX, 237.

105 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 8 (V1, 220); Miislim, “Sayd ve zebaih”, 6, 7 (II, 1531); Ebt Davad,
“Sayd”, 22-23 (111, 270); Tirmizi, “Sayd”, 5 (IV, 67-68); Nesai, “Sayd ve zebaih”, 18 (VII, 192).

106 Ayni, Umdetii'l-kari, XXI, 101; Miras, Tecrid-i Sarih, XII, 17.

197 Miislim, “Sayd ve zebaih”, 9-11 (II, 1532-1533); Ebt Davad, “Sayd”, 22-23 (III, 276); Nesai,
“Sayd ve zebaih”, 20 (VII, 193-194).

108 Nevevi, Serhu Miislim, XIII, 81.

19 {bn Mace, “Sayd”, 8 (II, 1072); Eba Daviid, “Sayd”, 23-24 (111, 277); Tirmizi, “Sayd”, 12 (IV,
74).

110 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 4 (VI, 218-219); ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1X, 605; Ayni, Umdetii’l-
kari, XXI, 95.

U {bn Hacer, Fethu’l-bari, 1X, 605; Ayni, Umdetw’l-kari, XXI, 95; Hatipoglu, Siinen-i Ibni Méce
Tercemesi ve Serhi, VIII, 573-574.

"2 Hattabi, Mealim, 111, 277; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, IX, 605; Ayni, Umdetii’l-kari, XXI, 95.
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B. Deniz Avi

Yukarida da ifade edildigi tizere Kur’an-1 Kerim, kara avin1 mesru kabul et-
tigi gibi insanlara gecim kaynagi olmak iizere deniz avini da helal saymistir.
“leal; o Ll Ll ,>=J\ NOPFLY J>i /Hem sizin hem de yolcularin yararlanmasi
i¢in denizde avlanmak ve (avlanani) yemek size helal kilinmigtir.”'"* ayeti deniz
avinin heldl oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bir bagka ayette de
hem tuzlu hem de tath su baliklarini avlamanin caiz olduguna isaret edilmek-
tedir."

Ote yandan deniz avciligi, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen hadislerde de
mesru kabul edilmigstir. Hatta bir gazve sirasinda deniz, amber adi verilen
biiytik¢e bir 6l balig: sahile atmis, miisliimanlar ondan yemisler, daha sonra
Medine'ye gelince Hz. Peygamber'e gondermisler ve o da ondan yemistir."®

Deniz avciligindan bahseden hadis sayisi fazla degildir. Bazi hadislerde ko-
nuyla ilgili genel hitkiimler mevcuttur. Deniz aviyla ilgili hitkiimlerin hadisler-
de fazla yer almamasini; Hz. Peygamber'in yasadig1 yerin denize uzak olusu ve
o donemde balik¢iligin Hicaz bolgesi Araplar: arasinda ¢ok yaygin olmayisi ile
izah etmek miimkiindiir.

Hadis kaynaklarinda gegen bir rivayete gore adamin biri Restilullah’a gelip
deniz suyuyla abdest alinip alinamayacagini sormus; bunun tizerine Hz. Pey-
gamber s6yle buyurmustur:

“axe Jodl o3l skl 4o /(Denizin) suyu temiz ve temizleyici, 6lisii de helal-
dir.”"'® Bu hadis, aslinda deniz suyuyla abdest alinip alinamayacagi sorusuna
cevap olmak lizere sdylenmis; asil soruya cevap verilirken, deniz aviyla ilgili
hitkme de isaret edilmistir. Buna gore deniz suyu, hem abdest ve gusiil almada,
hem de pisligi temizlemede kullanilabilir. Ayrica deniz hayvanlarini avlayarak
yemek helaldir.

Deniz aviyla ilgili ayet ve hadisler, Islam alimleri arasinda tartisma konusu
olmus ve neticede farkl1 goriisler ortaya gikmistir. Deniz aviyla ilgili iki 6nemli
tartisma konusu bulunmaktadir. Biri, hangi tiir deniz hayvanlarinin helal
oldugu; digeri de, hangi sekilde 6len deniz hayvaninin heldl oldugu meselesi-

dir.
Birinci konuyla ilgili iki ayr1 goriis ileri siiriilmiistiir. Bazi IslAim alimleri,
Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde deniz hayvanlariyla ilgili herhangi bir istisna-

113 e]-Maide 5/96.

14 patir 35/12.

5 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 12 (VI, 223); Miislim, “Sayd ve zebih”, 17 (II, 1535); Ebti David,
“Et‘ime”, 46 (IV, 178-180); Nesai, “Sayd ve zebaih”, 35 (VII, 207-209); Beyhakd, Siinen, IX,
251.

116 Darimi, “Sayd”, 6 (s. 416-417); Ibn Mace, “Sayd 18 (II, 1081); Ebci David, “Taharet”, 41 (I,
64); Tirmizi,”Ttahéret”, 52 (I, 100-101); Nesai, “Sayd ve zebaih”, 35 (VII, 207).
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nin getirilmemis olmasindan hareketle - karada da yasayabilenleri de dahil
olmak iizere- biitiin deniz hayvanlarini avlamanin ve onlar1 yemenin helél
oldugunu soylemislerdir.""” Bu gortisit Malikiler, Séfiiler ve Hanbeliler benim-
semistir. Bu alimlerden bazilar1 kurbagayi, bazilari da deniz domuzunu istisna
etmistir."® Kimi alimler ise kurbaga, yengeg, yilan, kaplumbaga ve timsah gibi
hem karada, hem de denizde yagayan hayvanlarin yenmeyecegini, deniz hay-
vanlarindan sadece baliklarin yenilecegini sdylemislerdir. Bu goriisii de Hane-
filer benimsemistir."? Naslarda acik¢a yasaklanmadig: siirece, deniz iirtinleriyle
ilgili hiikmii insanlarin orfiine birakmak, kanaatimizce daha isabetli bir yol
olarak goriinmektedir.

Ikinci tartijma konusu da 6lmiis deniz hayvaninin helal olup olmadigi me-
selesidir. Bir hadiste;

“oladly @il Olme W edi/Bize iki 6li hayvanin yenilmesi helal kilindi: Balik ve ge-

kirge” buyurulmaktadur.'?

Buna goére dlmiis baligi yemek helaldir. Ancak Islam éalimleri, 6liim sebebi-
ne bagl olarak bazi baliklarin yenilecegini, bazilarinin yenmeyecegini soyle-
mislerdir. Avlanma suretiyle 6len baligin yenilecegi hususunda herhangi bir
ihtilaf yoktur. Ihtilaf, kendiliginden veya bagka bir sebeple dlen baligin yenilip
yenilmeyecegi konusunda ortaya ¢ikmustir.

Sahabilerin ve alimlerin ¢oguna gore bir sebep olmaksizin kendi kendine
olip su ylizinde duran ve karin kismi yukarida kalan baligi yemek helaldir.
Buna tafi balik denir. Sirt kismu yukarida duran 6li balik tafi degildir ve onu
da yemek caizdir.'”® Bu goris, yukarida kaydetmis oldugumuz hadislere da-
yanmaktadir. Hadislerin zahiri de bu goriisii desteklemektedir.

Bazi sahabiler, Hanefiler ve diger bazi dlimler ise, tafi baliklar1 yemenin caiz
olmadiginy; tafi olmayanlarin ise, suyun soguklugu veya sicakligi gibi bir

"7 Hattabi, Medlim, IV, 179-180.

18 Nevevi, Serhu Miislim, XIII, 86; Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, XII, 5573, dipnot 25;
Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, 1, 589; Aydinli, Stinen-i Ddrimi Terciimesi,
1V, 312-313.

Kurbaga ve kaplumbaganin yenilebilecegini séyleyen éalimler de vardir (Buhari, “Zebéih ve
sayd”, 12 (VI, 223); ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1X, 616; Ayni, Umdetii’l-kari, XXI, 107; Miras,
Tecrid-i Sarih, XII, 22).

119 Nevevi, Serhu Miislim, XIII, 86; ibn Hacer, Fethu'l-bdri, IX, 619; Hatipoglu, Siinen-i Tbni Mdce
Tercemesi ve Serhi, 1, 589-591; Aydinly, Siinen-i Darimi Terciimesi, IV, 312-313.

120 fbn Hanbel, II, 97; ibn Méace, “Sayd”, 9 (11, 1073).

121 Buhari, “Zebaih ve sayd”, 12 (VI, 222); Hattabi, Medlim, 1, 65; Beyhaki, Siinen, 1X, 253-55;
Nevevi, Serhu Miislim, XIII, 86; Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, IX, 615; Ayni, Umdetii’l-kari, XXI,
105; Miras, Tecrid-i Sarih, XI1, 20-21; Hatipoglu, Siinen-i Ibni Méce Tercemesi ve Serhi, VIII,
606, 608-609; Aydinly, Siinen-i Darimi Terciimesi, IV, 312.
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sebeple 6len balik gibi yenilebilecegini sdylemislerdir.'?? Zayif bir hadiste de
denizde Olip su yiiziine cikan tafi baligin yenmeyecegi ifade edilmistir.'”
Dolayisiyla mesele ihtilaflidir ve her bir goriisiin kendine goére dayanaklar:
vardir.

Diger taraftan denizin karaya attig1 baliklar1 yemek ¢ogu alime gore helél-
dir.'** Nitekim zayif bir hadiste de deniz suyunun sahile attig1 ve geri ¢ekilmek-
le sahilde biraktig1 avin yenilebilecegi ifade edilmektedir.'”® Ayrica birbirini
oldiiren veya soguktan 6len baliklar1 yemek de helaldir.”® Ancak dlen balik
sismis olup zararli hale gelmis ise, biitlin alimlere gére haramdir.'”

Kanaatimizce 6len baligin yenilip yenilmeyecegi meselesinde belirleyici un-
sur, insan saghgl olmalidir. Olen balik insan sagligina zararli hale gelmis ise
haram, degilse helal kabul edilmelidir.

Ote yandan kara avinda Meclsi veya putperestin avladigi avi yemek caiz
kabul edilmezken, deniz avinda onlarin avladigi balig1 yemede sakinca goril-
memistir.'® Yahudi ve Hiristiyan birinin avladig1 deniz avi da, kara avinda
oldugu gibi helaldir.'”

Sonug

Avlanma, ayet ve hadislerden anlagildigina gére Islam’in mesru saydig1 ve
belli esaslar gergevesinde yapilmasina izin verdigi bir faaliyettir. Bir ihtiyac1
gidermek veya bir zarari bertaraf etmek maksadiyla yapilmalidir. Zevk ve
eglence i¢in yapilan avlanma mesru degildir ve sorumlulugu gerektirir. Nite-
kim Hz. Peygamber, bir sergeyi haksiz yere 6ldiiren kimseden ahirette hesap
sorulacagini ifade etmistir.

[ster av mevsiminde olsun, ister olmasin, kurallara uymadan yapilacak av-
lanma, tabii dengenin bozulmasina ve pek ¢cok hayvan tiiriiniin yok olmasina
sebebiyet verecektir. Oysa tabiat, ylice yaratici tarafindan biitliin insanliga
emanet olarak verilmistir. Gelecek nesillerin de yararlanabilmesi i¢in tabiattaki
varliklarin en tasarruflu sekilde kullanilmasi gerekir. Aksi takdirde insanlik

kendi eliyle gelecegini tehlikeye atmus olacaktir. Nitekim Allah Teéla “ sLdl 53k
o sl a8 Ly 2l 1 Y Insanlarin kendi elleriyle yaptiklar: yiiziinden karada

122 Beyhaki, Siinen, IX, 255; Nevevi, Serhu Miislim, XIII, 86; Ayni, Umdetii’l-kari, XXI, 105;
Miras, Tecrid-i Sarih, X1, 20; Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, VIII, 606.

123 Tbn Mace, “Sayd”, 18 (II, 1081); Ebti Daviid, “Etime”, 35 (IV, 166); Nevevi, Serhu Miislim,
XIII, 86-87.

124 Malik,”Sayd”, 9, 11 (s. 494-495); Beyhaki, Siinen, IX, 253-255.

125 Tbn Mace, “Sayd”, 18 (II, 1081); Ebci Davad, “Et‘ime”, 35 (IV, 166).

126 Malik, “Sayd”, 10 (s. 495).

127 Hatipoglu, Siinen-i ibni Méce Tercemesi ve Serhi, VIII, 606.

128 Malik, “Sayd”, 12 (s. 495); Beyhaki, Siinen, IX, 253; Ayni, Umdetii’l-kari, XX1, 107.

129" Buhari, “Zebaih ve sayd”, 12 (VI, 222-223).

47

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

ve denizde bozulma meydana geldi.” (er-Riim 30/41) buyurarak bu duruma
isaret etmistir.

Dinen avin helal olabilmesi i¢in avlanmanin, ayet ve hadislerde belirlenen
esaslar gercevesinde yapilmasi gerekir. Bu esaslara uymadan yapilacak avlan-
ma, [slim’a gére megru degildir ve mesru olmayan yollarla avlanan hayvanin
etini yemek de haramdur.

Insanligin hizmetine sunulan hayvanlarin da birer can tagidigi disiiniilerek
onlar1 korumak, haklarina riayet etmek, avlanma kurallarina uymak, her bir
ferdin gorevidir. Tabiat, i¢indeki varliklarla giizeldir. Bu giizelligi, basit duygu-
lar ugruna yok etmeye kimsenin hakk: yoktur.

“Hadislere Gore Avcilik ve Avlanma Esaslar1”

Ozet: Islim; Kuran ve siinnetteki hiikiimlerle kara ve deniz avciligini mesru saymis ve bu
konuda gesitli diizenlemeler getirmistir. Hadislerde; eti yenilen ve yenilmeyen hayvanlar, 6l-
diirtilmesine izin verilen ve verilmeyen hayvanlar, kara avinda kullanilan avci hayvanlar ve av
aletleri, avcida bulunmasi gereken vasiflar, av hayvanlarindan hangi sartlarda istifade edilece-
i, avlanmada uyulmasi gereken kurallar vb. konular tizerinde durulmustur. Ayet ve hadis-
lerde {izerinde durulan bir diger konu da deniz avciligidir. Konuyla ilgili hitkiimlerden hare-
ket eden Islim alimleri, deniz iiriinlerinden hangilerinin yenilip yenilmeyecegi ve 6lmiis de-
niz hayvanlarindan hangilerinin helal olup olmadig1 meselesi iizerinde degisik goriisler ileri
stirmiiglerdir.

Atf: Yusuf Ziya KESKIN, “Hadislere Gore Avcilik ve Avlanma Esaslar”, Hadis Tetkikleri
Dergisi (HTD), V/1, 2007, ss. 33-48.

Anahtar kelimeler: Av, Avlanma, avci hayvanlar, av aletleri, kara avi, deniz avy, siinnet.
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A Short Glance at the Attitude of
Some Sunni Muslim
Traditionists/ Muhaddithiin
towards Philosophy and the

Philosophical Sciences
“Baz1 Muhaddislerin
Felsefeye ve Felsefi Ilimlere

Mustafa ERTURK, Assoc. Prof. Dr.’ Bakisi Uzerine”

Ozet: Bu makalede Ibn Salah (5. 643/1245), Zehebi (5. 748/1347) ve Siiytti (6. 911/1505) gibi
Sunni hadisgilerin felsefe hakkindaki genel kanaatlerinden; kadim felsefeye ve filozoflara, fel-
sefl ilimlere ve miisliman filozoflara yonelik menfi tavirlarindan kisaca bahsedilmektedir.
Stnni hadisgiler felsefeyle istigal edilmesini mekruh, hatta haram saymalarina ragmen, tari-
himizde hem hadisle hem de felsefi ilimlerle mesgul olan ve bazilarinda da otoriter sayilan bir
kisim alimler de bulunmaktadir. Bu yazida bunlardan sadece sekizi hakkinda kisaca bilgi ver-
ilmektedir.

Atif: Mustafa ERTURK, “A Short Glance at the Attitude of Some Sunni Muslim Tradition-
ists/ Muhaddithiin towards Philosophy and the Philosophical Sciences”, Hadis Tetkikleri Der-
gisi (HTD), V/1, 2007, ss. 49-62.

Anahtar kelimeler: Hadis, Islam Felsefesi, hadis filozofu, Miisliiman filozoflar, Gazali, Ibn
Salah, Zehebi, Styhti.

Introduction

In his al-Mungidh min al-dalal, the eminent scholar and theologian al-
Ghazali (d. 505/1111) criticized philosophy and philosophers, arguing that
engaging in and reading about logic, mathematics, nature, divinity, politics
and ethics might cause unbelief to occur among ordinary believers. For this
reason, the philosophical sciences should be forbidden in public education.'
He also accused of unbelief some Muslim philosophers® like Abti Nasr Mu-

Istanbul University, Faculty of Theology, Istanbul, Turkey. e-mail: merturk38@hotmail.com,
merturk@istanbul.edu.tr

I thank Professor Dr. David S. Powers and my colleague Dr. M. Said Ozervarli for their
valuable contributions on this article.

! Aba Hamid al-Ghazali, al-Mungidh min al-dalal (Beirut: Maktaba al-Sha 'biyya, n.d.), pp. 46-

57.

2 al-Ghazali, Tahdfut al-falsifa, ed. Sulayman Dunya (Cairo: Dar al-Ma'arif, 1987), pp. 307-9.
al-Ghazali assumed that philosophers had fallen into disbelief because they believed that the
universe is eternal, that the gathering on the Day of Resurrection is not physical, that the
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hammad b. Tarhan al-Farabi (d. 339/950) and Ibn Sina (Avicenna) (d.
428/1037).> al-Ghazalr’s attitude toward philosophy and philosophers triggered
a reaction against philosophy from some Muslim scholars, especially tradition-
ists. According to Fazlur Rahman (d. 1988), after al-Ghazali's total rejection of
philosophy, "the tension between the traditionists-the Ahl al-Hadith-and the
philosophers remained more basic and permanent.™

Muslim theologians and thinkers have made many comments for’® and
against® Greek philosophy ever since this discipline arrived in the Muslim
world. The most common opinion concerning the ancient sciences and Islamic
philosophy is negative.” Although the unfavorable attitude toward philosophy
is based largely on religious ideas, political, cultural, sociological and psycho-
logical reasons are thought as well.* One consequence of negative comments
on philosophy has been a disapproval of teaching, learning and spreading
philosophy and related sciences.

For this reason, in the biographical works (tabaqat’ or asma’ al-rijal/names
of people) of hadith narrators and scholars, it is difficult to find any data that
can help to determine whether the traditionists had any interest in ancient
Greek philosophy or the philosophical sciences. These ancient sciences, ac-
cording to Goldziher (d. 1921), “included the entire range of propaedeutic,
physical and metaphysical sciences of the Greek encyclopedia, as well as the
branches of mathematics, philosophy, natural science, medicine, astronomy,

souls of human beings will be tortured and rewarded, and that God knows everything only in

its totality, not in details.
> al-Mungqidh, pp. 50-2.
Fazlur Rahman, Islam (Chicago and London: The University of Chicago Press, 1979), p. 122.
See Seyyed Hossain Nasr, "The Qur'an and Hadith as a Source and Inspiration of Islamic
Philosophy", in History of Islamic Philosophy (2 vols.), ed. Seyyed Hossain Nasr and Oliver
Leaman (London: Routledge and Kegan Paul, 1996), p. 27-39.
See for example, Ibn Taymiyya, Naqz al-mantiq, ed. Muhammad b. Aba Hamza (Cairo:
Maktabat al-Sunnah al-Muhammad, 1952); Idem., al-Radd ‘ala al-mantiqiyyin (Lahor: Idara
Tarjuman al-Sunnah, 1976).
For details see Ignaz Goldziher, "The Attitude of Orthodox Islam Toward the Ancient
Sciences" in M.L. Swartz (transl. and ed.), Studies on Islam (New York and Oxford: Oxford
University Press, 1981), pp. 185-215. On Goldziher's argument on logic, see Khaled El-
Rouayheb, "Sunni Muslim Scholars on the Status of Logic", Islamic Law and Society (11/2),
Leiden, 2004, pp. 213-32.
On reasons for being against philosophy, see Mahmut Kaya, "Felsefe", Diyanet Islam Ansik-
lopedisi (hereafter DIA), (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), vol. XII, pp. 316.
In general, tabagat means “layer”, but in this case, this word refers to a “chronological
succession of generation” Many lexicographers tried to establish an exact length of tabagat
some of them said twenty years, whereas others chose forty years as the duration of tabagat
referring to Prophet’s hadith stating that his nation consists of five tabaqat and each tabaqat
would be forty years. See Rosenthal, Franz, A History of Muslim Historiography (Leiden: E.]J.
Brill, 1952), p. 82.
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the theory of music and others;'" all were disapproved of by the muhaddithiin
or hadith critics.

If a muhaddith mentioned that he had studied or was a specialist in one of
these ancient philosophical sciences, his works were subsequently frowned
upon. This meant that the narrator's hadith or riwdyah was not accepted as
part of the science of hadith. The general attitude of the muhaddithiin was that
if a person studied any of the sciences of the ancients (‘ultim al-awa’il), then
his transmissions (riwdydt) could never be accepted as sound (sahih)."! Rather
he was treated as an untrustworthy person. For this reason, we find that many
transmitters were discredited and called ahl al-bid'a. Some of them were
castigated as members of a group of heretic (al-kdfir) because of their methods
of interpretation (ta'wil)."?

Although most of the Sunni muhaddithiun insisted that engagement with
philosophy and its related sciences is unlawful, when we examine the Sunni
rijal or tabaqat works on any general or specific history of the Islamic sciences,
we find that some hadith narrators were interested, indeed even specialists, in
ancient Greek philosophy or the philosophical sciences. In addition to this, we
find that some Muslim philosophers studied the hadith, narrated it to others
and wrote books about it.

General Opinions of the Traditionists on (Ancient) Philosophy and the
Philosophical Sciences

We begin with AbQl 'Umar Ibn al-Salah al-Shahrazuri's (d. 643/1245) fatwa
on philosophy and the philosophers. Ibn al-Salah, who was a strict defender of
the Ahl al-Sunnah and Ahl al-Hadith, wrote a book on the science of hadith.
He was told that some Muslim scholars ( ‘ulama) and mystics (mutasawwifiin)
were studying, reading and teaching Ibn Sina’s works. He was asked whether it
is permissible (ja’iz) to read Ibn Sina’s works and to accept him as a Muslim
scholar. His answer was in the negative.

"Whoever confirmed that Ibn Sina was a Muslim scholar and whoever read his

works betrayed Islam. Ibn Sina was not a true scholar (*alim); rather he was a hu-
man devil who had gone astray.""?

In his fatwa, Ibn al-Salah makes a brief comment on philosophy:

19 Goldziher, The Attitude of Ortodox Islam, p. 185.

For example see Jalal al-Din al-Suyuti, Tadrib al-rawi fi sharh Taqrib al-Nawawi, ed. Ahmad
‘Umar Hashim (Beirut: Dar al-Kitab al- 'Arabi, 1993), vol. L. p. 278.

Some examples in the sources of al-jarh wa al-ta'dil (discreditation and commendation) of a
hadith narrator being accused of studying philosophy are mentioned below.

"Fatawa Ibn al-Salah fi al-Tafsir wa’l-Hadith", in Majmu 'at Rasd’il al-muniriyyah (n. p.; Idara
al-Tiba'at al-Munira, 1924), p. 34.

51

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Philosophy is the essence of dissolution and loss of direction, the main characteris-
tic of depravity, a diversion from the truth to another way and the distribution of
impiety. Whoever follows the method of the philosophers (tafalsafa) in his studies
will not be able to see the beauty of the Shari‘a, which has been confirmed by in-
disputable evidence (burhan). Whoever wears the garment of philosophy will be
alone and suffer privation. The devil will beset him. His heart will be darkened
from the prophecy of Muhammad (p.b.u.h.).

At the end of the fatwa, Ibn al-Salah states:

To use logical terms in Islamic law (ahkdm) is ugly and is not accepted, nor are the
paths which will arise later. Thanks to God, Islamic law never needs logic. It has a
stentorian sound. The God never allows any pure mind to comprehend logic. The
duty of the administrator, may God bless him, is to protect all Muslims from the
evil of inauspiciousness and to send it away from the law schools (the madrasah)."*

Clearly, Ibn al-Salah’s attitude towards philosophy and the philosophers
was intolerant and harsh. But if one examines his biography in the rijal books,
one finds an interesting anecdote; when Ibn al-Salah's father sent him to
Mosul to learn hadith, he worked as an assistant for the instructor (mudarris)
of the Madrasah al-Nizamiyyah, ‘Imad al-Din Aba Hamid Muhammad ibn
Yunus (d. 608/1211). Muhammad b. Yunus' brother, Abu al-Fath Musa (d.
639/1242), who was interested in the hadith and all the sciences of philosophy,
secretly gave Ibn al-Salah logic lessons.”” But when his teacher reminded him
that many people thought that those who study logic lose their faith, he imme-
diately stopped studying this subject.'®

The traditionists’ attitude to philosophy and its related sciences is also re-
flected in an anecdote concerning the eminent muhaddith, Muhyi al-Din
Yahya b. Sharaf al-Nawawi (d. 676/1277). He decided to study the science of
medicine, which was regarded as one of the philosophical sciences at that time.
He says:

Once I considered studying medicine and I bought the Kitab al-Qaniin (by Ibn

Sina). But I felt a kind of darkening in my heart and later on, I understood that I

could not continue to read it and I gave it back; then my heart was once again
lightened."”

Another exemplary muhaddith scholar who spoke against philosophy and
the philosophers was Shams al-Din Muhammad b. Muhammad b. *Uthman
al-Dhahabi (d. 748/1347), one of the most important scholars of hadith and

" Ibid., 34-5; al-Dhahabi, Siyar a'lam al-nubald’ (hereafter Siyar), ed. Shu'ayb al-Arna’it
(Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 1993), vol. 23. p. 143.

15 al-Dhahabi mentions Ibn Yunus as a muhaddith (al-Dhahabi, Tabagqat al-muhaddithin, ed.
Hamam ‘Abd al-Rahim Sa'ld (Amman: Dar al-Furqan, 1983), 200, no. 2115). For informa-
tion on him, see below, no. 6.

16 Gee M. Yasar Kandemir, “Ibnii’s-Salah”, DIA, vol. 21. p. 198.

al-Dhahabi, Tadhkirat al-huffaz, ed. Zakariya ‘Umayrat (Beirut: Dar al-Kutub al-'ilmiyya,

1998), (I-IV), vol. 4. p. 174.
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Islamic history. In his rijal book, Siyar a’lam al-nubala’, al-Dhahabi classified
the sciences (‘ulum) into three categories: necessary (wajib), permissible
(mubah) and forbidden (haram). According to al-Dhahabi, the sciences which
are forbidden and unlawful to learn and circulate among Muslims are the
ancient sciences, the idea of the philosophers on divinity, mathematics, the
science of magic (ilmi sihr), alchemy, chemistry, the creation of illusions...and
the treatises (rasa’il) of Ikhwan al-Safa’.'® If a hadith scholar engages in these
forbidden (haram) sciences, his riwayat (transmissions) should not be ac-
cepted. In his Mizan al-i‘tidal, which was concerned with transmitters and
traditionists, al-Dhahabi makes the following observation about the Muslim
philosopher Ibn Sina:

I do not know whether or not he related any certain knowledge (i.e. hadith). If he

transmitted it, it would not be lawful (halal) to accept from him any transmission,

because he had the philosophical thought. He was depraved. The God is not

pleased with him."”

In his Tarikh al-Islam, al-Dhahabi includes a lengthy biography of Ibn Sina:

Ibn Sina was accepted as an exemplary figure because of his understanding and

cleverness. He followed people who [based their thought on] rational premises and

he was the leader of the Muslim philosophers who contested the Prophet.?

al-Dhahabi adopted the same attitude towards another Muslim philoso-
pher, Ibn Rushd (Averroes) (d. 595/1198):

Abt Muhammad b. Hawt Allah (d. 612/1214) [who was one of the trustworthy

Andalusian muhaddiths] and Sahl b. Malik narrated (hadith) from him [Ibn

Rushd]. But it is not necessary to narrate any hadith from him.*!

The Sunni scholar Jalal al-Din al-Suyuti (d. 911/1505) was author of al-
Qawl al-mashriq fi tahrim al-ishtighal bi'l-mantiq* and Sawn al-mantiq wa’l-
kalam “an fann al-mantiq wa’l-kalam®, both concerned with logic. He argued

al-Dhahabi, Siyar, vol. X, 604. For al-Dhahabi’s view on logic and philosophy, see Baydn

zaghal al-"ilm wa al-talab (Damascus: Matbaat al-Tawflq, 1347), pp. 24-6.

19 al-Dhahabi, Mizan al-i‘tidal, ed. * Ali Muhammad al-Bijavi (n. p.: Dar al-Fikr, n.d.), vol. 1. p.
539, no. 2014). (reported in the main text -M.E-: “I say that Ibn Sina (Avicenna) had reported
ahadith on the medicine of the Prophet (p.b.uw.h) in his work al-Qaniin fi al-Tibb). However,
it seems that the sentence attributed to al-Dhahabi which begins "I say that" was not actually
ultered by al-Dhahabi, but rather was added by the copier (mustansikh). Before the phrase "I
say that", al-Dhahabi insists that he does not know of any hadith (riwayah) reported by Ibn
Sina. Thus, in the Lisan al-Mizan of Ibn Hajar al-Asqalani, based on the Mizan of al-
Dhahabi, the sentence which begins with "I say that" is not found. See Ibn Hajar al-Asqalani,
Lisan al-Mizan (Beirut: Dar al-Fikr, 1993), vol.2. p. 357, no. 2740/579).

20 See al-Dhahabi, Tarikh al-Islam, ed. ‘Umar Abd al-Salam Tadmuri (Beirut: Dar al-Kitab al-

Arabi, 1989), vol. 29 (321-440 A.H.), p. 232.

Idem, Siyar, vol. 21. p. 310.

22 1In Rasa’il al-Suyiti, ed. Sa'id Muhammed Lahham (Beirut: *Alam al-Kutub, 1997).

23 Ed. ‘Ali Sami al-Nashshar (Beirut: Dar al-Kutub al-'Ilmiyya, 1970).
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that there is no doubt that logic is dangerous for Muslims to read and learn. In
another work, he indicated that, according to the science of hadith, if someone
takes an interest in the ancient sciences ('ilm al-awa’il), like philosophy and
logic, and embraces them, his transmissions become unacceptable and are
regarded as a cause of criticism. al-Suyuti referred to some of the scholars who
shared this view, like Aba Tahir Sadr al-Din Muhammad b. Ahmad al-Silafi (d.
576/1180), al-Nawawi (d. 676/1277), Abu Abd Allah Muhibb al-Din Muham-
mad b. 'Umar b. Rushayd (d. 721/1321), Ibn Abd al-Barr al-Maliki (d.
463/1073), Siraj al-Din al-Qazwini al-Hanafi (d. 750/1349), and Ibn Taymiyya
al-Hanbali (d. 728/1328).*

Examples of Muhaddithiin Who Examined (Ancient) Philosophy

Before turning to muhaddithiin who were interested in the philosophical
sciences, it is necessary to mention here some anecdotes relating to the use of
the word "failasiif', i.e. "philosopher" on hadith scholars.

The Arabic term failasiif comes from the Greek philosophia, which means
"love of wisdom". In spite of its different meaning, etymological and epistemo-
logical usages, the term was used to refer to thinkers who discuss existence,
knowledge, life and reason.”® A philosopher is someone who is acquainted with
Greek philosophy and its related sciences and uses its methods. This term is
used for Muslims and non-Muslims. Accordingly, it would not be correct to
call a scholar a philosopher of tafsir, hadith or figh. In some Islamic sources,
however, a muhaddith who (strictly) studied hadith and used its methods
according to the Sunni idea of God, existence and the universe was called
failasuf (philosopher).

For example, one famous traditionist, al-Hakim al-Naysabari (d.
405/1014),% cited a statement attributed to Ahmad b. Hanbal (d. 241/855), a
hard-line traditionist and the imam/leader of the Hanbalis, about the well-
known traditionist and faqih (jurist) Muhammad b. Idris al-ShafiT (d.
204/820). Ibn Hanbal said: “al-Shafil was a failasif in four things: lexicon, the
controversy men (ihktilaf al-nas), the meanings of terms (al-ma’ani) and law
(figh).”” In his work al-Jami' li-akhlaq al-rawi wa-adab al-sami’, another
famous traditionist and historian, al-Khatib al-Baghdadi (d. 463/1071), lists

2 Tadrib al-rawi fi sharh Taqrib al-Nawawi, ed. Ahmad *Umar Hashim (Beirut: Dar al-Kitab al-
*Arabi, 1993), vol. 1. p. 278.

> DIA, vol. 13. p. 107;
http://www.muslimphilosophy.com/ik/muqaddimah/Chapter6/Ch_6_30.htm

% (Narrated from al-Zubayr b. “Abd al-wihid, al-'Abbas ibn al-Fazl b. Ursuf, Muhammad b.
*Awf).

27" Muhammad b. Mukarram Ibn Manzir, Mukhtasar Tarikh Dimashgq li Ibn Asakir, ed. Sakina
al-Shibabi (Damascus: Dar al-Fikr, 1990), 1st.ed., vol. 21, p. 384; al-Dhahabi, Siyar, vol. 10. p.
8.
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approximately 25 treatises by the well-known hadith scholar "Ali b. al-Madini
(d. 234/849). He says: “*Ali b. al-Madini is the failasif of this art (i.e. the
science of the hadith) and its doctor. He is the spokesman and orator of the ahl
al-hadith”

Scholars familiar with the history of Islamic thought will not be able to hide
their astonishment when they discover that two traditionists, one living in the
3rd /9th century, the other in the 5th /11th century, used the term failasif for
the two famous traditionists al-Shafi'i and "Ali b. al-Madini. In fact, it is not
accurate to state that people who were opposed to philosophy and its related
sciences have used the term failasif to describe the most important Ahl al-
Hadith. As far as [ know, no sources mention that al-Shafi'i and Ibn al-Madini
studied philosophy and its related sciences. Thus, we cannot determine why
and in what sense the term failasif was attributed to these two traditionists.
There are a number of possibilities. First, it may not have been objectionable
to use philosophical terms to refer to Ahl al-Hadith. Second, such an appella-
tion may have been the result of a reactionary attitude against Muslim phi-
losophers who followed Greek philosophers and who accepted their methods.
In Mir'at al-jinan, al-Yafi'1 (d. 768/1366) compares al-Shafi'T’s authority on
figh methodology with that of the famous Greek philosopher Aristotle on
logic.?® This suggests that the use of the term failasif for al-Shafi'i may have
been the result of a reactionary factor.

In addition, Muhammad Zahid al-Kawsari (d. 1952), a modern Hanafi
scholar, describes Ibn Hibban al-Busti (d. 354/965) as a failasif. He says: “Ibn
Hibban is the failasif of people of accepting and rejecting narrations (ahl al-
jarh wa'l-ta’dil).”® This shows that the use of the term failasif for the tradi-
tionists may be appropriate. Be that as it may, al-Kawsari uses this phrase
about al-Bustl only in connection with hadith. However, quoting al-Dhahabi,
he states that Ibn Hibban was also a scholar ('alim) in medicine, astronomy
and other philosophical sciences,’'clearly indicating that Ibn Hibban was
involved in philosophy.

Finally, a famous traditionist, ‘Abd al-Ra'af al-Munawi (d. 1032/1623),
made positive statements about philosophy and philosophers. He discussed
the hadith collection, al-Jami‘ al-saghir, compiled by Jalal al-Din al-Suyuati,
who, as mentioned earlier, was opposed to philosophy. In Fayz al-qadir sharh

28 al-Khatib al-Baghdadi, al-Jami' li-akhlaq al-rawi wa-adab al-sami', ed. Muhammad " Ajjaj al-

Khatib (Beirut: Mu’assasa al-Risalah, 1994), (I-1I), 2nd ed., vol. 2. p. 467.

2 See al-Yafi'i, Abd Muhammad Abd Allah b. As'ad, Mir'dt al-jinan wa ibrah al-yaqzin (Cairo:
Dar al-Kitab al-Islami, 1993), vol. 2. p. 18.

3 Muhammad Zahid b. al-Hasan al-Kawsari, Ta’nib al-Khatib ‘ald ma saqah fi tarjama Abi
Hanifa min al-akadhib, (n. p.: n. pub., 1990), pp. 179-80.

31 al-Dhahabi, Tadhkirat al-huffaz, vol. 3. p. 90, no. 879.
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al-Jami* al-saghir, a hadith is narrated: "al-Hikmah/falsafah is lost property of
the Believer (Mu'min); wherever he finds it that is what he deserves."*? al-
Munawi explains this hadith by quoting a statement by Muhyi al-Din Ibn al-
*Arabi (d. 638/1240), a well-known siifi:
Oh researcher on the knowledge of Prophetic Hadith! If you've heard that a phi-
losopher or a theologian has spoken of an issue on prophetic knowledge, the phrase
"he does not have a religion/he does not believe" must not detain you from narrat-
ing the words or acting upon them. The phrase "he does not have a religion" is the
word of a person who has no knowledge of philosophy or theology. Not all knowl-
edge of all philosophers is falsehood. If we know that our Shari'a does not reject
this knowledge, or even if it avoids it and makes known things like sexual craving,
tricks of the desires and secret evils, we must definitely accept it.**
In light of the above, we may conclude that some traditionists used the
term "failasif" for the traditionists/muhaddithiin, whether in the context of
hadith or in that of Greek philosophy and its related sciences.

The eight scholars discussed below are only exemplary scholars and we will
not give their biographies in detail; rather we will examine only the extent to
which they were related to the sciences of both hadith and philosophy. In some
cases, the main studies of some of these scholars focused on just one topic. For
example, one scholar may be interested predominantly in hadith, although he
was also interested in other sciences, or the reverse.

1. Aba Hashim Khalid b. Yazid b. Mu‘awiyah b. Abi Sufyan al-Qurashi al-
Umawi (d. 85/704)*

He was called Hakim Al-i Marwan,® that is, the philosopher of the family
of Marwan; he is considered to be the first Muslim philosopher.** He was
interested in the science of philosophy. He wanted the Alexandrian priest
Marianos Romenus” to translate some works on the science of alchemy from
the ancient Greek and Coptic languages into Arabic. He also arranged for
Marianos' teacher, Staphonas,® to translate into Arabic some books on the

32 "3l-Kalimah al-hikmah dalla al-mu'min, fa haythu wajadaha fa-huwa ahaqq bih4”.
33

See 'Abd al-Ra'tf al-Munawi, Fayz al-qadir sharh al-Jami‘ al-saghir (Beirut: Dar al-ma'rifah,

n.d.), vol. 5. p. 65.

See his biography in Ibn Khalliqgan, Wafayat al-a'yan wa ’anba’ abna’ al-zaman, ed. Thsan

Abbas (Beirut: Dar Sadr, 1969), vol. 2. pp. 224-6.

3 Ibn al-Nadim, al-Fihrist, ed. Ibrahim Ramadan (Beirut: Dar al-Marifah, 1994), p- 300.

36 al-Birini, Abd al-Rayan Muhammad b. Ahmad (d. 443/1061?), al-Asar al-bagiyyah ‘an al-
qurin al-haliyyah, ed. C.E. Sachau (Leipzig 1878, 1923), p. 302. "wa kana awwala falasifah al-
Islami wa hatta qila anna ‘ilmahu min allazi istakhrajahu Danyal min ghar al-kanz".

7" Ibn Khalligin, Wafayat, vol. 2. p. 224.

8 DIA, vol. 15. p. 293.

34
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sciences of astronomy, chemistry and medicine.”” He pioneered the introduc-
tion of the philosophical sciences into Islamic culture. He was also a specialist
in medicine and alchemy.*

In the biographies of hadith narrators, Khalid b. Yazid is classified as the
second or third generation successor (tabaqat) of the muhaddith.* He report-
edly narrated hadith from his father Yazid b. Mu'awiyah (d. 64/684) and from
Dihyah b. Khalifah al-Kalbi (d. 50/670?).* The following traditionists narrated
hadith from him; Raja’ b. Haywah,* Ibrahim b. Abi Hurra al-Harrani, Khalid
b. Amir al-Zabadi al-Ifriqi, *Abbas b. ‘Ubayd Allah b. al-'Abbas (known as
‘Ubayd Allah b. *Abbas, cited in the Sunan of Aba Dawad), *Ali b. Rayah al-
Lahmi, Ibn Shihab al-Zuhri, Abu al-Ahdar, Abu al-A'yas al-Hawlani and Aba
Warizah al-Ansi.* It is reported that when he could not find a person to
narrate a hadith, he reported a hadith to the people who were not professional
on hadith around him, saying, "I know that you are not hdfiz (a memorizer of

hadith by heart)"*

Ibn Hibban al-Busti (d. 354/965), who was a hadith and rijal critic, consid-
ered Khalid ibn Yazid as philosopher of Al-i Marwan and trustworthy.* Ibn
Hajar al-"Asqalani (d. 852/1448) called him sadiq (truthful),” which is a
positive term for a hadith narrator. Ibn Khalligan mentioned that Khalid was
well-acquainted with the sciences of medicine and chemistry.”® But we are

% Tbn al-Nadim, al-Fihrist, p. 434. But it is said that the report that the Umayyad prince Khalid
ibn Yazid (d. after 85/ 704) had Greek books on alchemy, astrology, and other sciences trans-
lated into Arabic was proven to be a fabrication made at a later date. See Dimitri Gutas, Greek
Thought, Arab Culture: The Graeco-Arabic Translation Movement in Baghdad & Early
Abbasid Society (2nd-4th & 8th-10th C.), (Florence, KY: Routledge, 1998), p. 24.

40" Ibn Khalligan, Wafaydt, vol. 2. p. 224.

4l Aba Hatim al-Razi accepted him as second tabaqa muhaddith (see Ibn Abu Khatim, Kitab al-
jarh wa al-ta'dil, (India: Matba'ah Majlis da'irat al-ma‘arif al-' Uthmaniyyah, 1952), reprinted
Beirut: Dar al-Fikr, vol. 3. p. 357), while Ibn Hajar considered him to be third tabaqa muhad-
dith (see Tahdhib al-Tahdhib [Beirut: Dar ihya al-turas al-'arabi, 1413/1993], 2nd ed., vol. 2.
p- 78, no. 1985); It is reported that the word of "third tabaqa" has been misread, but its au-
thentic wording states him as the second stage. See al-Mizzi, Tahdhib al-Kamal fi asma al-
rijal, ed. Bashshar 'Awwad Ma'raf (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 1987), vol. 8. p. 202,
footnote no. 4).

42 Ibn Hajar points out that al-Dhahabi said that Khalid did not meet Dihyah al-Kalbi (see
Tahdhib al-Tahdhib, vol. 2. p. 78, no. 1985). But I have been unable to find any quotations of
al-Dhahabi on this issue (see Siyar, vol. 9. p. 411).

4 al-Dhahabi, Siyar, vol. 9. p. 411.

4 3]-Dhahabi, Siyar, vol. 9. p. 411; Mizzi, Tahdhib al-Kamal, vol. 8. pp. 201-2.

45 Mizzi, Tahdhib al-Kamdl, vol. 8. p. 203.

46 Ibn Hibban, Kitab al-siqat, vol. 6. p. 264.

47 Ibn Hajar, Tagqrib al-Tahdhib, ed. Muhammad Awwama (Syria-Halab: Dar al-Qalam, 1992),
p- 191, no. 1690.

8 Ibn Khalligan, Wafaydt, vol. 2. p. 224.
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unable to determine from the biographical hadith dictionaries whether Khalid
b. Yazid studied philosophy or other philosophical sciences. Thus, we can only
assume that Khalid ibn Yazid was probably a philosopher as well as a muhad-
dith.

2. Ahmad b. Salih al-Tabari1 al-Misri (d. 248/862) and Ahmad b. Salih al-
Shammuini al-Makki ( d. 2/2 ):

The first of these two scholars, al-Misri, was the narrator from whom Mu-
hammad b. Isma'1l al-Bukhari (d. 256/870) reported a hadith in his al-Jami‘ al-
Sahih. But al-Nasa'l (d. 303/915), another famous hadith scholar, also men-
tioned al-Misri, transmitting from Yahya b. Ma'in (d. 233/847): "He was the
greatest of liars (kadhdhab) and he pretended to be a philosopher (yatafal-
safu)". However, it is also reported that the person to whom Ibn Ma'in was
referring was another man named Ahmad b. Salih. According to one report,
Ahmad b. Salih al-Shammiini was as a fabricator of hadith and a shaykh of
Macca, not the mentioned narrator in al-Jami‘ al-Sahih of al-Bukhari.* As Ibn
Yunus said,*® Yahya Ibn Ma'in’s use of the word tafalsafah for Ahmad b. Salih
may not indicate that Ibn Ma'in was familiar with the science of philosophy.
In any case, we are not interested here in finding out which Ahmad b. Salih
dealt with philosophy, but rather in discovering if any transmitter of hadith or
any muhaddith concerned with philosophy was criticized by other muhad-
dithiin on the grounds that he made philosophy, means "tafalsafah”.

3. Abu Ma'shar Ja'far b. Muhammad al-Balkhi (d. 272/886)

This scholar wrote treatises on geometry and astrology. It is reported that
he studied the science of hadith and provoked people against Ya'qab b. Ishaq
al-Kindi (d. 252/876 ?) for studying philosophy. But at the age of forty-seven,
Abu Ma'shar al-Balkhi was diverted to astrology by al-Kindi. He provided
circles that allowed al-Balkhi to develop his interest in mathematics, geometry
and astrology. Therefore, al-Balkhi was sympathetic towards the rational
sciences (‘ulim al-aqli).** Despite his activity as a muhaddith for almost forty
years, no hadith or any work on hadith by Aba Ma'shar is extant. Using the
word gila, means 'it is reported’, al-Dhahabi said that Aba Ma'shar had been a

49 al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh Baghdad, vol. 6. p. 202; al-Dhahabi, Siyar, vol. 12. pp. 165, 168;

Ibn Hajar, Hady al-sari, p. 383. Both al-Dhahabi and Ibn Hajar think that the opinion of al-

Nasa'l on Ahmad b. Salih is wrong, and most of the hadith scholars have accepted him as

trustworthy (ibid.).

al-Suyati, Tadrib al-rawi, vol. 2. p. 322.

>l Tbn Abu ‘Usaybi'a, 'Uyiin al-atibbd’, ed. Nizar Riza (Beirut: Dar al-Maktabah al-Hayat, n.d.),
p. 286; al-Kindji, Felsefi Risaleler, trans. Mahmut Kaya, XIII; al-Dhahabi, Siyar, vol. 13. p. 161;
Muammer Dizer, “Ebu Ma'ser el-Belhi”, DIA, vol. 10. pp. 182-4. Ibn al-Nadim, al-Fihrist ,
pp. 337-8; Ibn Khalligan, Wafayat, vol. 1. p. 358-9.
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muhaddith, and he listed some his works, saying, "Many books are attributed
to him, but they are nothing more than mere claims."?

4. Abtui al-Qasim ‘Isa b. 'Ali b. "Isa b. Dawud b. al-Jarrah al-Baghdadi (d.
391/1001)

He was the son of the ‘Abbasid vizier Abi al-Hasan ‘Isa b. ‘Ali (d.
334/946). He learned hadith from scholars like al-Baghawi, Ibn Abi Dawud,
Ibn Sa'id, and Muhammad b. Nah al-Jundishabari. He recorded hadith in
hadith dictation centers (majlis al-imld’). Some hadith scholars, including Aba
al-Qasim al-Azhari, Aba Muhammad al-Hallal and 'Ali b. Muhammad al-
Mubhassin al-Tanthi, narrated hadith from him. al-Khatib al-Baghdadi charac-
terizes Ibn al-Jarrah as 'sabt al-simd, i.e., trustworthy for hadith, and as sahih
al-kitab, i.e., his hadith are sound.?

A contemporary of Ibn al-Jarrah and a student of hadith, Abu al-Fath Mu-
hammad b. Ahmad b. Abu al-Fawaris (d. 412/1022) told al-Khatib that Ibn al-
Jarrah had been accused of studying philosophy.** Although al-Dhahabi and
Ibn Hajar rejected this accusation,® al-Dhahabi, in his Tarikh al-Islam, did not
deny that Ibn al-Jarrah was accused of holding philosophical ideas.® But he
expressed the hope that Ibn al-Jarrah would be forgiven by God because of his
expertise in hadith. Another contemporary of Ibn al-Jarrah, Muhammad b.
Ishaq al-Nadim (d. 385/995?) claimed that in his time ‘Isa was one of the
scholars most conversant with the science of logic and ancient knowledge.”
After quoting Ibn al-Nadim’s assessment of Ibn al-Jarrah, al-Dhahabi says:
“Studying these sciences has blackened his position and does not beautify him;
but because of his dealing with the hadith, I hope that the mercy of God will
reach him.”*®

5. Muhammad Ibn Hibban al-Busti (d. 354/965)

He was a well-known traditionist, scholar of al-jarh wa'l-ta'dil and the au-
thor of al-Sahih. It is reported that he also studied medicine, astronomy and
the philosophical sciences.® But none of his books on these sciences are men-

32 al-Dhahabi, Siyar, vol. 13. p. 161.

3 See al-Khatib, Tarikh Baghdad, vol. 11. p. 179.

> al-Khatib, Tarikh Baghdad, vol. XI, 180; cf. al-Dhahabi, Siyar, vol. 16. p. 550.

5> al-Dhahabi, Mizan al-i'tidal, vol. 3. p. 318; Ibn Hajar, Lisan al-Mizan, vol. 4. p. 465.

56 al-Dhahabi, Tarikh al-Islim (volume between 381-400 A. H.), ed. ‘Umar Abd al-Salam
Tamauri (Beirut: Dar al-kitab al-"arabi, 1993 (2nd ed.), pp. 257-8. Cf. ibid., al-Mughni fi al-
Du'afa, vol. 2. p. 499.

57 Ibn al-Nadim, al-Fihrist, p. 186.

8 al-Dhahabi, Siyar, vol. 16. p. 550.

% al-Dhahabi, Tadhkirat al-huffaz, vol. 3. p. 90, no. 879; al-Suyati, Tabaqat al-huffaz, ed. Ali
Muhammad Umar (Cairo: Maktaba Wahba, 1973), p. 374.
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tioned in any Islamic text. He studied theology (kalam) and philosophy, and,
for this reason, he was accused of being a heretic (zindig) by the followers of
the anthropomorphists (mushabbiha);* also his theory on prophecy, which
consists of knowledge and practice, ¢ was denounced for containing philoso-
phical ideas by some sunni scholars. For example. al-Dhahabi, the important
hadith scholar criticized Ibn Hibban's theory on prophecy as being philosophi-
cal.?

6. Ibn Yunus Kamal al-Din Abu al-Fath Masa b. Yanus b. Muhammad al-
Mawsili al-Shafi'i (d. 639/1242).%

He carried out all kinds of sciences, reportedly mastering fourteen * or
twenty-four.®® He learned figh from his father and Arabic literature from
Yahya b. Sa’dun al-Qurtubl. He also studied tafsir, hadith and asma’ al-rijal,
i.e., name of hadith people, logic and philosophy. According to al-Dhahabi,
Ibn al-Salah praised him undeservedly. A student of Ibn Ytnus, Ibn Khalligan,
commended him, but also expressed the wish that God would look on him
with futher tolerance, as he indulged in the rational sciences. ® Nevertheless,
al-Dhahabi mentions Ibn Yunus as a muhaddith in his biographical diction-
ary.¥

7. Ibn al-Fuwati Abu al-Fadl Kamal al-Din 'Abd al-Razzaq b. Ahmad b.
Muhammad al-Shaybani al-Baghdadi al-Hanbali (d. 723/1323)

This scholar wrote treatises on different Islamic sciences.®® Hajji Khalifah
refers to him as both a muhaddith and a philosopher.”” According to al-
Dhahabi and al-Suyuti, he belonged to the twenty-first generation (tabaqa) of
muhaddithiin.”® In 660/1262, he began to study the ancient sciences of philoso-
phy (ulim al-awd’il) from Khojah Nasir al-Din al-Tasi (d. 672/1274), a well-
known Muslim philosopher.”’ His piety was questioned by some traditionists
because of his interest in philosophy. For example, in a short biogram in his

60 M. Ali Sonmez, “Ibn Hibban”, DIA, vol. 20. p. 63.

Sl Ibn Hajar, Lisan al-Mizan (Beirut: Dar al-Fikr, 1987), vol. 5. pp. 128-9.

62 al-Dhahabi, Tadhkirat al-huffaz., vol. 3. p. 90.

% For more information about him, see Ramazan Sesen, "ibn Yunus, Kemaleddin", DIA, vol. 20.
pp. 452-3.

64 al-Dhahabi, Siyar, vol. 23. pp. 85-7.

% Ibn Khalligan, Wafayit., vol. 5. pp. 311-18.

6 al-Dhahabi, Siyar, vol. 23. pp. 85-7.

67 al-Dhahabi, Tabagqat al-muhaddithin, p. 200, no. 2115.

% See Cengiz Tomar, "Ibniil-Fuvati’, DIA, vol. 21. pp. 47-8.

 Hajji Khalifah, Kashf al-zuniin (Beirut: Dar al-kutub al-'ilmiyyah, 1992), vol. 1. p. 573.

70 al-Dhahabi, Tadhkirat al-huffaz, vol. 4. p. 190; al-Suyuti , Tabagat al-huffaz, p. 515.

I al-Dhahabi, ibid., vol. IV, 190; Idem., Mu ‘jam al-muhaddithin, ed. Muhammad al-Habib al-
Hayla (Ta'if: Maktaba al-Siddiq, 1408 A.H.), p. 144.
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Tadhkirat al-huffaz, al-Dhahabi mentions that Ibn al-Fuwati was inclined to
collect and narrate hadith. He learned hadith from about 500 teachers. al-
Dhahabi hoped that his work on hadith might serve as redemption (kaffarah)
for him.”

8. Ghulam Ibn al-Muna (%,:.Jl) Fakhr al-Din Isma'il b. Ali b. al-Husayn al-
Azji al-Hanbali (d. 610/1213)

He studied hadith with Abu al-Fath Ibn al-Muna, Lahiq b. "Ali b. Karih
and others. He wrote a hadith treatise (risalah) from Shuhdah bnt. Ahmad al-
Katibah (d. 574/1178), daughter of the famous traditionist Aba Nasr Ahmad b.
al-Faraj al-Dinawarl. After the death of his master Abu al-Fath Ibn al-Muna,
al-Hanbali lectured on hadith at the Ma’muniyyah College and he transmitted
numerous traditions from his teacher and other traditionists. He was also a
philosopher, a fagih and a theologian. He studied logic, philosophy and the
other ancient philosophical sciences. He wrote books on philosophy, including
Nawamis al-anbiya’. Because of his engagement with philosophy, a Hanbali
scholar, Ibn Rajab, accused him of weakness in religion. It is reported that he
criticized hadith narrators for not being learned enough, for not knowing the
rational sciences and for not understanding the meaning of what they nar-
rated, apart from the literal form (zahir) of the hadith.”? al-Dhahabi also criti-
cized Ghulam Ibn al-Muna, classifying his narrations as unacceptable (la
yuslah li'l-riwdayah).”* In his Lisan al-Mizan, a supplement to al-Dhahabi's
Mizan al-i'tidal, Ibn Hajar classifies Ghulam Ibn al-Muna as one of the weak
narrators and muhaddithiin.”

Conclusion:

Although it is frequently asserted that some Muslim philosophers were also
qualified in figh,”® tafsir, kalam,” or tasawwuf,® we rarely find any information
about the activities of these scholars as muhaddith/traditionist because of the
preoccupation with hadith. Conversely, it is difficult to determine whether or
not the muhaddithiin or Ahl al-Hadith were also interested in ancient Greek
philosophy or the rational (aqli) sciences. As demonstrated above, some sunni
Muslim traditionists objected to philosophy and the philosophical sciences,

72 1bid., IV, 190; cf. al-Dhahabi, Mu ‘jam al-muhaddithin, p. 144; Ibn Hajar, Lisan al-Mizan
(Beirut: Dar al-Fikr, 1994), vol. 4. p. 13.

7> al-Dhahabi, Siyar, vol. 22. pp. 29-30; Ibn Rajab, Dhayl Tabaqdt al-Hanabilah, vol. 2. pp. 66-8.

74 al-Dhahabi, Siyar, vol. 22. p. 30.

7> Ibn Hajar, Lisdn, vol. 1. pp. 472-3, no. 1323.

76 For example, Ibn Rushd Abu al-Walid Muhammad b. Ahmad al-Qurtubi (d. 595/1198) was

also a famous jurist.

Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210) was also a great commentator on the Qur'an.

78 Muhyi al-Din Ibn al-*Arabi (d. 638/1240) was also a famous sifi.
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while others studied both hadith and philosophy. I propose to call the latter
type of scholar a muhaddith failasif or failasif muhaddith, that is a Muslim
traditionist who was interested in and studied both hadith and philosophy.
The eight scholars mentioned above studied hadith and philosophy in addition
to other Islamic sciences. Their study of philosophy may have affected their
understanding of hadith and of the Prophetic sunnah. For example, Ibn Hib-
ban al-Busti (d. 354/965) compiled the traditions and classified them in 400
sections, in his work entitled Sahih, al-Taqasim wa'l-anwa’ (Chapters and
Nevus (Naw).” The title probably reflects his philosophical career.*

Abstract: In this article, I examine the attitudes and opinions of some sunni traditionists, like
Ibn al-Salah (d. 643/1245), al-Dhahabi (d. 748/1347) and al-Suyuti (d. 911/1505), and the way
in which they attacked ancient philosophy, the philosophical sciences and Muslim philoso-
phers. I will study eight transmitters of hadith and examine how these narrators dealt with
ancient Greek philosophy or the philosophical sciences.

Citation: Mustafa ERTURK, “A Short Glance at the Attitude of Some Sunni Muslim Tradi-
tionists/ Muhaddithiin towards Philosophy and the Philosophical Sciences”, Hadis Tetkikleri
Dergisi (HTD), V/1, 2007, pp. 49-62.

Key words: Hadith, Islamic Philosophy, hadith philosopher, Muslim philosophers, al-
Ghazali, Ibn al-Salah, al-Dhahabi, al-Suyati.

7% Abu al-Hasan b. Balaban al-Farisi (d. 739/1339) rearranged al-Sahih under the title al-Thsan fi
taqrib Sahih Ibn Hibban (ed. Shu'ayb al-Arnafit, 18 vols., (Beirut: Mu’assasah al-Risalah,
1988).

Shu'ayb al-Arna’t says that the philosophical career of Ibn Hibban was reflected in his
works, in particular in his Sahih. See, ibid., 19.
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“Historical Aspects of Textual
B and Content Analysis in
Siileyman DOGANAY, Dr.* Ahadith”

Abstract: Ahadith has got a historical importance in addition to religious one. Because, each
of ahadith attributed to the Prophet (peace be upon him) puts forward that it reflects facts
and events of his period as well. Reading texts of hadith to obtain knowledge on religion and
history without criticizing shows its ordinary usage because of alteration of the hadith narra-
tors on reporting according to meaning. It is necessary to study compatibility of every pas-
sages or items in the texts of hadith into facts of the prophetic period in order to keep away
from the ordinary usage of hadith. The texts of hadith, on account of its historical impor-
tance, could be criticized mainly on two points: “history in the text” and “history of the text”.

Citation: Siilleyman DOGANAY, “Hadislerde Metin ve Muhteva Tahlilinin Tarihi Boyutu”
(in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V/1, 2007, pp.63-84.

Key words: Hadith, History, Narration, History in the Text, History of the Text.
Giris

Her metin,' kendine has bir tarihinin bulunusu ve muhtevas: itibariyle
gecmiste yasanmis, ifade edilmis ya da disiintilmis bir olaydan bahsetmesi
itibariyle tarihidir ve hicbir metin tarihten soyutlanamaz. Metin, tarihi bir
olayr veya diisiinceyi nakletmenin yaninda kendi tarihi varligini da devam

ettirir. Bundan dolayi, ‘metindeki tarih’ ile ‘metnin tarihi ifadeleri farkli
baglamlara isaret eder.

‘Metindeki tarih’ ifadesi, metinde bahsedilen kisilere, olaylara, olaylarin
meydana geldigi mekana, sosyal sartlara ve hatta fikirlere deldlet eder. Bu
anlamda, metin kendisi vasitasiyla tarihi bir donemin gozetlendigi pencere
islevine sahiptir. ‘Metnin tarihi’ ifadesi ise, icerikle dogrudan ilgili olmayip,
metnin ortaya cikis tarihine ve tesekkiil siirecine isaret eder.’ Bu tesekkiil
stireci, metnin sdylem diizeyinde ortaya ¢ikisiyla birlikte, sifahi yolla nakledil-

*
1

Erciyes Universitesi lahiyat Fakiiltesi, sdoganay@erciyes.edu.tr

Burada, metin terimiyle bir soziin veya haberin sadece yazili malzeme tizerindeki varligini
kastetmedigimizi belirtmeliyiz. Ister yazili olsun isterse sifahi kiiltiir ortaminin iiriinii olsun,
her iki durumda da soz veya haber varlik sahnesindedir. Kald1 ki, s6z veya haber yazili hale
gelmeden 6nceki varhigini sifahi kiiltiir ortamina bor¢ludur.

2 Hayes, John H. ve Carl R. Holladay, Biblical Exegesis A Beginner’s Handbook, Atlanta: John
Knox Press 1987, s. 45.

Hayes, Biblical Exegesis, s. 45.
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mesini, yazi ile kayit altina alinmasini ve sekil ve icerik bakimindan kendisine
yapilan miidahalelerin hepsini igerir. Metnin tesekkill siireci yani metnin tarihi
dikkate alinmaksizin, sadece metindeki tarihten/muhtevadan yola ¢ikarak
yapilacak her tespit veya yorum isabetli sonuglar dogurmayabilir.

Tarihi metinlerin anlasilmasinda, metindeki tarih yani muhteva kadar met-
nin tarihi de bitylik 6nem arz eder. Metnin tarihi, nakil ile ilgili problemlerle
yuzlesmeyi gerektirir. Bu agidan, metne sadece icerik ¢6ztimlemesi diizeyinde
ve basit bir bilgi kaynag olarak yaklasmamak gerekir.* Tahlil isleminde metin-
leri sadece bilgi kaynag: olarak gérmek, onlarin indirgemeci bir kullanimini
dogurur. Indirgemeci bir tutumdan uzak kalabilmek igin, metin tahlili ve
tenkidinde tesekkdl siireci ile muhtevanin birlikte miitalaa edilmesi gerekir.

Tarihi bir metin olarak herhangi bir hadisi tahlile kalkigmak, metindeki ta-
rihi ve metnin tarihini birlikte dikkate almay1 gerektirir. Her durumda ve her
metin baglaminda birini digerine 6ncelemek, biri lehine digerini gérmezden
gelmek, metnin yanlis anlagilmasina ve isabetli olmayan degerlendirmelere yol
acabilir. Hadislerin tenkidinde, yorum veya izdhinda herhangi bir yanls deger-
lendirmeye sapmamak i¢in, ‘metnin tarihi’ ve ‘metindeki tarih’ olmak tizere iki
tarihi boyutun mutlaka birlikte dikkate alinmasi gerektigi, makalemizin temel
vurgusudur. Bu vesile ile, dini degerinin yani sira, tarihi 6nem de arz eden
hadislerin metin ve muhteva olarak tarihi tenkide konu olmasini, baz1 gerekli-
liklere de isaret ederek ele alacagimizi belirtmek isteriz.

I. Rivayetlerin Metin ve Muhtevasinin Tarihi A¢idan Sorgulanmasi

Rivayet edilen metinler, metindeki tarih (muhteva) ve metnin tarihi (ortaya
cikis ve tesekkil siireci) olmak tizere baglica iki perspektiften tarihi analize
konu edilebilir. Rivayete konu olan metin ister hadis, isterse bagka bir tarihi
malzeme olsun, ifade edilen hususlara olgu degeri atfetmeden once, tarihi bir
yaklasimla ele alinip metin ve icerik agisindan sorgulanmasi gerekir.

Bu bakimdan, bir hadisin metin tarihini ve metnindeki tarihi dikkate al-
mak, belli bazi sorular1 sormay1 gerektirir. Hadis hakkinda yapilacak olan bu
sorusturma isleminin ilk basamaginda metnin tarihiyle ilgili su tiirden sorulara
yer verilmelidir: Hadis nasil, ni¢in, ne zaman, nerede ve hangi sartlar altinda
ortaya ¢ikti? Kim igin soylendi veya yazildi? Nasil derlendi veya muhafaza
edildi? Eger Hz. Peygamber’e aidiyetinden siiphe duyuluyorsa, metin hangi
amaglara binaen (nigin) iiretildi? Hadisin veya rivayetin tesekkiiliinii, gelisimi-
ni, muhafazasini ve naklini etkileyen amiller nelerdir?

Tarihi bir hakikatin algilanmasi ve sunulmasinin, ¢ogu kez hakikatin kendisinden ¢ok farkli
ve kimi zaman hakikat olarak ifade edilen seyin kendisi kadar 6nemli oldugu unutulmamali-
dir. bk. Evans, Richard J., Tarihin Savunusu (trc. Uygur Kocabasoglu), Ankara: imge Kitabevi
1999, s. 88.
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Hadislerin metin tarihiyle ilgili sorular1 ¢ogaltmak ve her bir hadisi bu bag-
lamda sorgulamak miimkiindiir. Bu sorgulama islemini, metnin tarihi seriive-
nini ortaya ¢ikarma yoniindeki gayretler olarak degerlendirmek gerekir. Met-
nin tarihi serliveninin ortaya konulmasi, elde mevcut haliyle metnin anlam
alanlarina iligkin ipuglar1 da sunacaktir. Zira dikkatli bir sorgulama neticesin-
de, metinlerin sunmus oldugu anlam 6beklerinden bazilarinin, karsiligini Hz.
Peygamber’in hayatinda/déneminde bulacagi, bazilarinin bulamayabilecegi
ortaya cikacaktir. Bu da, ister istemez her bir metin ve onun unsurlar1 hakkin-
daki anlayislari olumlu veya olumsuz yonde degistirecektir.

Bir hadis metninin tarihinin tespiti, hadisin metnindeki tarihten ya da diger
bir ifadeyle ilgili metnin muhtevasindan bitlintyle bagimsiz degildir. Hadis
muhteva yoniiyle ve kiltiirel agidan da aragtirlmalidir. Metindeki tarihin
belirlenmesi baglaminda yapilacak bir sorgulama, metnin tarihine de 1s1k
tutacaktir. Buna iliskin sorulmas: gereken sorular da sunlardir: Hadiste kim-
den veya neden s6z edilmektedir veya hadis hangi konu hakkindadir? Hadisin
elde mevcut tarikinin disindaki diger yollardan, hatta ayni veya yakin konular-
daki diger hadislerden ve baska kaynaklardan elde edilen hangi bilgi ve bakis
acis1 anlamayi etkiler? Hz. Peygamber’in anlam acisindan baskin durumda
olan 6zel vurgular1 var mi? Eger 6zel vurgular varsa, bunlar hadisin diger
tariklerinde de ayni hususiyetlere sahipler mi? Eger hadisin tarikleri arasindaki
vurgular degiskenlik arz ediyorsa, hangi vurgu Hz. Peygamber’e, hangisi
ravilere aittir? Hadisin dogrudan muhtevasina yonelik bu tiirden sorular; hem
muhteva hem de metnin tarihiyle ilgili: Hz. Peygamber’in hayati ve risaleti
iginde bu hadisin yeri nedir? Hadisin sebeb-i viirGdu nedir? Hadisin ortaya
cikisinda hangi kiltiirel faktorler etkilidir? Révilerin veya ilk hadis
miidevvinlerinin ilgi alanlar1 ve egilimleri, hadisin seklini ve igerigini etkilemis
midir? seklindeki sorularla birlikte miitalaa edilmelidir.

Bir hadise ait metinlerin buna benzer sorularla muhteva tahliline tabi tu-
tulmas1 sonucunda, hadisin anlam alanina dair birbirinden farkli boyutlar
ortaya ¢ikiyorsa, bir baska ifade ile muhteva tahlili sonucunda ortaya cikan
anlam, Hz. Peygamber’e ait anlam1 garanti etmiyor ya da bu konuda bir kanaat
teskil etmiyorsa, metnin tarihi serlivenini anlamak daha fazla 6nem arz ede-
cektir. Bu durumda, hadisin muhteva tahlili, ona ait tariklerin tarihi siirecte
kazandig: dil ve anlatim formunun anlasilmasiyla baglamalidir.® Zira bir hadise
ait metinler arasindaki farkliliklar gesitli anlamlar1i doguruyor, metinlerin
bazisinda ortaya ¢ikan mana, diger bazilarinda genislemeye veya daralmaya

Hadisin semantik yapist ve anlatim tislibunun anlasilmasi, ona ait gesitli metinler arasindaki
farkliliklarin ne zaman, nerede, kim tarafindan ve ni¢in var edildigini sorgulamay1 gerektirir.
Zira dini degerinin yaninda, tarihi bir belge niteliginde de olan hadise ait tarikler gesitli an-
lam alanlarina yol agiyorsa, metinler arasindaki farkliliklarin tarihi kokenleri iyi tetkik edil-
melidir.
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ugruyorsa, tarihi tenkit noktasindan hareketle metnin formu tizerinde diisiin-
meye ve incelemeye 6ncelik verilecektir. Usliibun, 6zii etkiledigi diisiincesin-
den hareketle metnin formu iizerinde digiinmek, onun igeriginin nasil ele
alinacagi konusunda da veriler sunabilir.

IL. Rivayetlerin Sistem Biitiinliigii Iginde Tahlili

Muhaddislerin hadislerin tahlil ve tenkidinde hadis usuliine ait teknik ko-
nularla birlikte, bazi temel ilke ve prensiplerden de hareket ettikleri bir vakia-
dir. Elestiriye acik bazi boyutlar1 bulunmasina ragmen muhaddislerin gelistir-
mis olduklar: tahlil ve tenkit usulleri, sistemli bir biitiin arz etmektedir. Hadis
ilminin oldugu gibi, tarih ilminin de kendine has tenkit usulii bulundugu
bilinmektedir. Tarihi bir veri olmasi hasebiyle hadislerin tenkidinde tarih
ilminin ilkelerine bigane kalinamaz. Disiplinler arasi isbirligi ve modern za-
manlarin sundugu imkanlar geregi, rivayet malzemesinin tahkik ve degerlen-
dirmesinde tarih ilminin verilerinden gerektigi 6l¢tide faydalanilmalidir. Fakat,
hadis tahlilinde tarih gibi oteki ilim dallarinin verilerine atifta bulunurken ve
onlardan yontem agisindan faydalanirken, degerlendirilen metnin ait oldugu
ilim dalinin i¢ mantigy, isleyisi ve biitiinligii asla goz ardi edilmemelidir. Bu,
hadis gelenegine olan sorumlulugun bir geregidir.

Tarih ve hadis tenkidi; dogruyu, muhtemel ve miimkiin olani, inanilmazi,
yanlisi, yalani ve dogrulanmas: imkansiz olani ayirt etme noktasinda birlesir-
ler.® Fakat, hadislerin metin ve muhteva olarak tarihi agidan incelenip deger-
lendirilmesinin bazi noktalarda tarihten ayrildigi goriliir. Bu anlamda bir
hadis tarihi perspektiften degerlendirilirken, hadis ve tarih ilimlerinin kendi i¢
bitiinlikleri dikkate alinmalidir. Zira ister sozlii isterse yazili olsun nakle
dayali malzeme bakimindan aralarinda benzerlik ve miistereklik olmakla
birlikte, konularin: teskil eden belgeyi degerlendirme bakimindan kendi sis-
temleri dahilinde, bu iki ilim dali arasinda farkliliklarin olmasi gayet dogaldur.

Tarih yaziminda ve hadis rivayetinde, nakledenlerin olaya sahitliklerine bii-
yik onem atfedilmekle birlikte,” rivayetlerin degerlendirilmesinde hadis ile

Tarihteki ve hadisteki tenkit usullerinin mukayesesi hakkinda genis bilgi icin bk. Polat,
Salahattin, Hadis Arastirmalar, Istanbul: Insan Yaynlar1 1997, s. 159-166.

Tarih sahitliklere dayali olarak yazildigindan, tarihte dogruyu yanlistan ayirmak ii¢ temel
isleme indirgenir: Her seyden 6nce sahitlikleri arastirmak, sonra onlar1 kontrol etmek, niha-
yet onlari anlamak (bk. Halkin, Leon-E., Tarih Tenkidinin Unsurlar: (trc. Bahaeddin
Yediyildiz), Ankara 1989, s. 3). Hadis rivayetinde de senedin muttasil veya miinkat1‘ olmas:
acisindan sahitlik prensibine 6nem atfedildigi maliimdur. Hulafa-i Ragidin bagta olmak tizere,
diger sahabe ve miinekkit muhaddislerin hadis rivayetindeki tutumlari, onlarin sahitlik konu-
suna verdikleri 6nemi géstermektedir (Hulafa-yi Résidin ve sahabenin hadis rivayetindeki
tutumlar1 hakkinda bk. Toksari, Ali, Delil Olma Yoniinden Siinnet, Kayseri: Rey Yaymncilik
1994, s. 17-33). Hadis rivayetinde yalanin ortaya ¢ikmasiyla birlikte sahitlik prensibi 6nemini
daha fazla hissettirir olmustur. Bu anlamda, Siifyédn es-Sevri’nin (6. 161/778) “Raviler yalana
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tarih arasindaki en bariz farklilik miirsel rivayetlerde kendini gosterir. Mesela,
bir sahdbinin bir bagka sahabiden duydugu hadisi dogrudan Hz. Peygam-
ber’den isitmis gibi rivayette bulunmasi, muhaddisler arasinda sahabe miirseli
diye isimlendirilip makbul bir rivayet tarzi olarak kabul edilirken, benzer bir
nakil tarzi tarih alaninda pek de hos karsilanmamaktadir. Kald1 ki tarih genel-
likle yazili belgelere dayalidir.® Bundan dolay: iki sistemin i¢ butiinlikleri
birbirine karigtirilirsa her zaman dogru sonuglar ortaya ¢ikmayabilir.

Hadis ve tarihin rivayetleri degerlendirmedeki farklihklarindan biri de, ri-
vayetin kaynagina yakinligi meselesinde kendini gosterir. Elbette, her iki tenkit
sisteminde de rivayetin, kaynagina yakinligina veya birincil kaynaga ulagilma-
sina bitylik 6nem atfedilir. Rivayetin kaynaga yakinligi, onun en kisa yoldan ve
en kisa senedle nakledilmesiyle dogru orantilidir. Hadis ilminde bir rivayetin
kaynaga yakinlig: ali isnad terimiyle ifade edilirken, kaynaga uzakligi da nazil
isnad terimi ile ifade edilir. Buna gore bir sened, Hz. Peygamber’e kadar ismi
zikredilen ravi sayisinin azlig1 oraninda ali diye nitelendirilirken;’ bu sayisinin
¢oklugu nisbetinde de nazil sayilir.'® Bu vasiflandirma, her bir sened hakkinda
kullanilan mutlak ve degismez bir niteleme degildir; ayni hadise ait senedlerin
¢oklugu oraninda, bu isnadlarin vasfi degisebilir. Sahih olmasi kaydiyla mu-
haddisler nazarinda Hz. Peygamber’e yakinlhig: ifade etmesi bakimindan ali
isnad tercih edilir. Yine hadisciler ali isnad talep etmenin slinnet oldugunu
belirtmislerdir."! Hatta isnadin Hz. Peygamber’e yakinhiginin Allah’a yakinlik
oldugu ifade edilmistir.”> Muhaddislerin kaynaga yakinlk acisindan isnadlara
yaklasimi genellikle bu sekilde olmakla birlikte, onlar daha az raviye sahip
isnadin sayica daha ¢ok réavili olana ustiinliigiintin her durumda ve her sartta
gecerli mutlak bir kriter olmadigini da belirtmislerdir. Ali isnadin nazil isnada
Gstlinligii, Hz. Peygamber’e yakinligi ifade etmesinin yaninda, senedde yer
alan ravilerin daha saglam ve daha sika olmasi ve tahammiil tarzinin semaa
dayali veya buna daha yakin olmasi durumunda séz konusudur. Nitekim,
ravilerinin daha sika, daha fakih veya tahammiil tarzinin semé veya ona yakin
olmast gibi bir sebebe binden deger kazanan bazi nazil isnadlarin, ali isnaddan

basvurunca biz de onlara kars: tarihe sarildik” dedigi bilinmektedir. Nitekim réaviler hakkin-
daki tarih bilgisi, hadis ilminin alt disiplinlerinden biri olarak kabul edilmistir. Genis bilgi
i¢in bk. Stiyati, Celaleddin Abdurrahman b. Ebt Bekir (6. 911/1505), Tedribii’r-ravi fi serhi
takribi’n-Nevevi (ngr. Abdulvehhab Abdillatif), Beyrut 1988, II, 349-351.

8 Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlar, s. 23.

9 Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, Ankara: AU Héhiyat Fakiiltesi Yayinlar1 1985, s. 30.

Kogyigit, a.g.e., s. 359.

' Hakim, Ebt Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Nisabiri (6. 405/1014), Ma'rifetii uliimi’l-
hadis (ngr. Seyyid Muazzam Hiiseyin), Beyrut, ts. (el-Mektebetir'l-dlemiyye), s. 5-7.

12 Kasimi, Muhammed Cemaleddin (6. 1332/1914), Kavdidii’t-tahdis min fiinini mustalahi’l-
hadis (ngr. M. Behcet el-Beytar), Beyrut: Darii’n-nefais 1993, s. 210.
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daha degerli ve Ustiin olabilecegi de prensip olarak benimsenmistir.”” Bu
anlamda, muhaddisler nazarinda daha ustiin ve degerli olan isnadin her hali-
karda sayica daha az raviyi barindiran isnad degil de,"* daha saglam ve daha
sahih isnad oldugu ifade edilir. Ancak, ali ve nazil isnadin, ravilerin durumu ve
tahammiil tarz1 bakimindan birbirine denk olmasi durumunda, sayiya itibarin
esas olmasi ve ali isnadin tercih edilmesi gerektigi de belirtilmelidir.

Hadiste uygulandig: sekliyle isnad sisteminin diger herhangi bir ilim dalin-
da mevcut olmadigi disiintildiginde, hem kaynaga yakinhk bakimindan
rivayetlerin basta ali ve nazil olmak lizere ¢esitli sekillerde kategorize edilmesi-
nin hem de saglamlik durumu agisindan li ve nézil arasindaki deger farkliligi-
na gore rivayetlerin derecelendirilmesinin muhaddislere has bir sistem oldugu
sOylenebilir. Gergi, tarih ilminde de kaynak tenkidi ve kaynaklarin tenkidine
dayali tasnifi islemi mevcuttur;'® fakat, anlatilara ve vesikalara dayali olarak
isleyen bu ilim dalinda hadisteki gibi bir isnad sisteminden bahsedilmesi
mimkin degildir. Bu bakimdan da, hadis ile tarih arasinda sistem biitiinligi
noktasinda farklilik oldugu gériilmektedir.

Hadis ilminin kendi i¢ biitiinliigli de dikkate alinmak suretiyle, hadislerin
tenkidinde hem metinde anlatilan hem de metni ortaya ¢ikaran durumlar
birlikte miitalaa edilmelidir. Incelemeye konu olan hadis, tarihi konularla
dogrudan ilgili oldugu zaman bu durumlar agik¢a kendisini belli eder. Ahlaki
nitelikte olup da igerik bakimindan dogrudan tarihi olmayan hadislerde yansi-
tilan kiltiirel durumlar ve sartlar bile, hadisin tarihi agidan tenkit edilmesine
konu olabilir. Zira, tiim hadisler ve bunlarin ortaya ¢iktig1 tarihi ve kiiltiirel
sartlarin rivayeti anlamadaki 6nemi inkar edilemez.

III. Metin ve Muhtevanin Tarihi Boyutundan Hareketle Hadis Tenkidi

Hadisin metin ve muhtevasinin tarihi boyutlari, onun gerceklikteki degeri-
ne isaret eder. Bu deger, hadisin sekil ve i¢erik bakimindan Hz. Peygamber’in
ifadesi oldugunu veya hadiste bahsedilen durumun onun déneminde mevcut
bulundugunu gosterir. Hadislerin 6nemli bir kisminin mana ile rivayet edilmis
olmasi, metnin lafiz, iisltp ve icerik bakimindan biitiinliyle Hz. Peygamber’e
aidiyetini tetkik etmeyi gerektirir. Zira, metnin bazi boliimlerinin ravi tasarruf-
lar1 sonucunda lafiz ve muhteva olarak degisime ugramasi, bazi boliimlerinin
de olgusal degerde olup tarihi realiteye uygun diismesi miimkiindiir. Mana ile
rivayetin bir sonucu olarak, hadisin kismen de olsa reelle ortiismesi, onun
olgusal degerini 6n plana cikarir.

13 Hakim, Ma‘rifetii uliomi’l-hadis, s. 11; Stiyti, Tedribii’r-ravi, 11, 172.

4 Nitekim, Hakim de bu hususa dikkat cekmektedir (Ma ‘rifetii uliimi’l-hadis, s. 9.

Tarih ilminde kaynak tenkidi ve tenkide dayali olarak kaynaklarin siniflandirilmasi hakkinda
genis bilgi i¢in bk. Langlois, Ch. V. - Ch. Seignobos, Tarih Tetkiklerine Giris (trc. Galip Atag),
istanbul: Devlet Basimevi 1937, s. 83-107.

68



Hadislerde Metin ve Muhteva Tahlilinin Tarihi Boyutu

Tarihin olgulari, her zaman metindeki tarih lehine de islemeyebilir. Bazi
hadisler baglaminda, kesin olarak bilinen tarihi gerceklerle metinde bahsedi-
lenler birbirine uygun diigmeyebilir. Byle bir durum, metnin muhtevasindaki
hususlarin tarihi gergeklere aykir1 distiigiine hitkmetmeye gotiirebilir. Muhte-
va ile realitenin aykirihig1, nihayetinde rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyetinin
olumsuzlanmasini beraberinde getirir. Bu durum, sadece muhtevanin degil,
ayni zamanda metnin de Hz. Peygamber donemi agisindan tarihi degerde
olmadiginin géstergesidir.

Hadis ile tarihi bilgiler mukayese edilip de aralarinda uyumsuzluk goraldi-
gl zaman, bu mukayese ister metindeki tarihten isterse metnin tarihinden
hareketle olsun, hadisin reddi konusunda aceleci davranmak isabetli olmayabi-
lir. Kesin bicimde bilinen tarihi gerceklere aykir: diisen hadis uydurma olabile-
cegi gibi, ravi tasarruflari sonucunda da bdyle bir aykiriik meydana gelebilir.
Hadiste ifade edilen olayin meydana geldigi zaman konusunda agik bir bilgi
mevcutsa ve hadisin muhtevasi olaymn gercek vakti hakkindaki bilgiye ters
distiyorsa, boyle bir rivayetin tiimden sahih olmadigina aceleyle hitkmetmek-
tense, Oncelikle hadiste ziyade-noksan, tashif-tahrif vb. durumlarin olup
olmadigy arastirilmalidir. Zira réavilerden kaynaklanan tasarruflara binien
hadisin lafz1 ve manasi degisime ugramis ve bu degisim, ister istemez sozii asil
mecrasindan ¢ikarmis olabilir. Haberin aslindan bir sapma s6z konusu olma-
makla birlikte tarihi gerceklere ters diisliyorsa, haberin uydurma olduguna
hitkmedilecektir.

Hadislerin tarihi perspektiften degerlendirilmesi, miimkiin oldugunca bii-
tiin tariklerin toplanip birlikte miitalaa edilmesini gerektirir. Clinkii bdylece
bir tarikteki eksiklikler, digeri vasitasiyla giderilerek metnin tarihi tespit edil-
mis olacak, bu vesile ile belki de tarihi gerceklere aykirilik diye bir durum soz
konusu dahi olmayacaktir. Meseld, Buhéari’de “Yiiz sene sonra bu giin hayatta
olanlardan yeryliziinde kimse kalmaz.”'® hadisi yer almaktadir. Bu hadis,
Misirl diigliniir Ahmed Emin tarafindan “Yiiz sene sonra nefes alan kimse
kalmaz.” seklinde nakledilmis ve biitiin tarikleri dikkate alinmaksizin, tarihi
bilgilere aykir1 diistiigii gerekgesiyle tenkit edilmistir.'” Halbuki, Hz. Peygam-
ber bu soziiyle yiizyil sonra sahabe neslinin son bulmasini kastetmektedir."®
Hadisin, Buhéri’nin es-Sahil’inde yer alan metniyle Ahmed Emin’in verdigi
metin mukayese edilecek olursa, aralarindaki lafiz farki hemen goériilecektir.”
Eger arastirma hadise ait biitiin metinler dikkate alinacak sekilde daha da

16 Byuhari, “Mevakit”, 40; Ebt David, “Melahim”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 64.

17 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, Kahire: Mektebetii'n-nehdati’l-Misriyye 1965, s. 217-218.

18 ibn Kuteybe, Ebti Muhammed ed-Dineveri, Tevilii muhtelifi’l-hadis (nsr. Abdilkadir Ahmed
Ata), Beyrut: Miessesetir’]-kiitiibi’s-sekafiyye 1988, s. 79.

Giiler, Zekeriya, “Hadislerin Anlagilmasinda Rivayet-Dirayet Biitiinliigii”, ILAM Arastirma
Dergisi, 1/2, Istanbul 1996, s. 123-124.
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derinlestirilseydi, béyle bir yanlis anlama olmayacakti. Bu tenkitte, tek tarike
dayanma gibi bir usul hatasi ve bunun sebep oldugu yanlis anlama, dolayisiyla
muhaddislerin rivayetleri degerlendirme tarzina aykir1 olan bir tutum soz
konusudur.

Bazi durumlarda, hadis/stinnet diye nakledilen haber, metin ve muhteva
olarak o kadar a¢ik ve kesindir ki, tarihi tenkide konu oldugu zaman haberin
‘asil itibariyle’ uydurma olduguna hiikmedilir. Burada ‘asil itibariyle’ kayd:
konulmakla, ravi tasarruflar1 ihtimaline binden haberin aslindan sapma ve
boylece tarihi gergeklere aykiri diigme ihtimalinin bulunmadig belirtilmek
istenmistir.

Tarihi boyutlar dikkate alinarak esas bakimindan uydurma olduguna hiik-
medilen haberlere 6rnek olarak, yahudilerden cizyenin kaldirilmasini konu
alan haber ve bu haber hakkinda meydana gelen su ilging miinakasa gosterile-
bilir: Hatib el-Bagdadi doneminde bazi yahudiler yazili bir belge ortaya ¢ikarir-
lar ve bu belgenin Restlullah’a ait oldugunu iddia ederler. Hayber halkindan
cizyenin kaldirilmasiyla ilgili bu belgede, bazi1 sahabilerin sahitlikleri de vurgu-
lanmaktadir. Belge Hatib’e arz edilince, ona bakmis ve sonugta isnadini dahi
incelemeksizin bunun yalan oldugunu s6ylemistir. Hangi gerekceyle boyle bir
hiikiim verdigi sorulunca Hatib, belgenin iki bakimdan tarihe aykir1 oldugunu
ifade eder. Oncelikle, belgede Sa‘d b. Muaz'in sahitliginden bahsedilmektedir.
Bu durum muhaldir. Ciinkl Sa‘d, hicretin beginci senesinde Hendek Gazve-
sinin ardindan Kureyzaogullarr’nin muhasara edilerek teslim alinmalar ve
haklarinda karar verilmesinden sonra vefat etmistir. Hayber Gazvesi ise hicre-
tin yedinci yilinda olmugtur. Dolayisiyla Sa‘d’in Hayber Gazvesi'ne katilmasi
ve belgenin yazilisina sahitlik etmesi miimkiin degildir. Ikinci olarak, belgeye
Muaviye b. Ebl Sifyan’nin sahitlik ettiginden bahsedilmektedir. Halbuki
Muaviye, hicretin sekizinci yilinda Mekke’nin fethinde miisliman olmugtur.
Miisliman olmadan 6nce Hz. Peygamber’le birlikte Hayber Gazvesine katil-
mas1 imkansizdir.?

Bu Ornekte metindeki tarih, haberin uydurma olduguna acik¢a delalet et-
mektedir. Hatib el-Bagdéadi, hadiste dirayet sahibi biri olarak, haberin senedini
dahi incelemeksizin uydurma olduguna hitkmetmistir. Bununla birlikte, tarihi
acidan problem teskil ediyor izlenimi veren hadislerin tamami ve Hz. Peygam-
ber’in uygulamalarina iliskin biitiin rivayetler baglaminda, yukaridaki 6rnekte-
ki gibi, metnin muhtevasina bakilarak haberin uyduruldugu konusunda kesin
hiikme varmak kolay olmayabilir. Kesinligin olmadig1 durumlarda, habere dair

20 ibn Kayyim el-Cevziyye, Semseddin Ebt Abdullah Muhammed b. Ebt Bekir (6. 691/1350),
el-Mendrw’l-miinif fi’s-sahih ve’z-zaif (nsr. Abdilfettah Ebti Gudde), Halep: Mektebeti’l-
matbaati’l-Islimiyye 1970, s. 102-105; 1dlibi, Seldéhaddin b. Ahmed, Menhecii nakdi’l-metn
inde ulemai’l-hadisi’n-nebevi, Beyrut: Dari'l-afaki’l-cedide 1983, s. 327-328.
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biitiin tarikler imkan nisbetinde toplanip, aralarinda mukayeseler yapilmalidir.
Mukayese sonucunda metinle tarihte yasanan gerceklik arasinda paralellik
kurma ihtimalinin dogmas1 her zaman miimkiindiir. Béylece bir tarikteki
eksiklik diger tarikler sayesinde giderilecek ve boylece hadisi zayi etme yerine
onunla amelin esas oldugu prensibine® riayet edilmis olacaktir.

Bilindigi iizere ‘ge¢mis’ mevcut bilgi, belge ve rivayetlerin ¢oklugu ve bun-
larin gegerliligi oraninda tarihi bir nitelik kazanir. Bilgi, belge ve rivayetlerin az
oldugu ve yetersiz kaldig1 durumlarda, ‘ge¢mis” hakkinda séylenenlerin spekii-
latif olmaktan 6te bir degeri yoktur. Bu agidan muhaddisler, kimligi belir-
siz/mechul kisilerden nakledilen veya sadece tek ravisi bulunan garib haberlere
stiphe ile yaklagmislardir. Ge¢mise dair anlatilanlarin olgusal bir deger ifade
etmesi i¢in, 6ncelikle biitiin verilerin toplanmasi ve daha sonra tenkid edilmesi
gerekir. Yahya b. Main’in (6. 233/847) en az otuz vecihten yazmadik¢a hadisin
ne anlama geldigini bilemediklerini*? séylemesi, bir hadisi daha dogru anlaya-
bilmek i¢in ulagilabilen tariklerin hepsini toplama uygulamasinin, muhaddisler
nazarindaki 6neminin ifadesinden baska bir sey degildir. Nitekim, metnin
tarihi ve metindeki tarih olmak tizere tarihi tenkidin bu iki yoniiniin hadislere
tatbik edildigine dair rivayetlerle karsilasmak miimkiinddr.

Zekeriyya b. Yahya el-Halvani, Eb( David es-Sicistani’yi Ya‘kab b. Kasib’in
hadislerini kitaplarnin sirtina isaretler koymak suretiyle muhafaza altina
alirken gordiigiinti ve bunu Ebd David’a sordugunda onun su sekilde cevap
verdigini nakletmektedir:

“Miisned’ inde miinker addettigimiz hadisler goérdiik. Bunlarin asillarini istedigimiz-

de 6nce bizi oyaladi, daha sonra ¢ikardi. Asil niishadaki hadislerin taze yaziyla de-

gigtirizl?lm oldugunu, miirselleri miisned yaptigini ve ziyadede bulundugunu gor-
dik.”

Bu rivayette muhaddislerin miinker olarak addedilen metindeki bilgilerden
hareketle, metnin tarihini tetkik ettikleri goriilmektedir.

ibn Adi, Ebii’l-Hasan Muhammed b. Muhammed b. Es‘as el-KGfi’den hadis
yazdigini belirtmis; Masa b. Ismail b. Masa b. Ca‘fer b. Muhammed, babas: ve
dedesi tarikiyle Hz. Ali ve Restlullah’a ulasan bine yakin hadisi ihtiva eden bir
niishayr kendilerine ¢ikardigini soylemistir. Kendilerine ¢ikarilan niishada
yirtiklarin bulundugunu, hadislerin yeni bir kagit iizerine taze yaziyla yazilmis
olup genelinin miisned miinker oldugunu, dogrulugu diistur edinmis kimsele-

2 Cakan, 1. Litfi, Hadislerde Goriilen fhtilaﬂar ve Coziim Yollari, Istanbul: MU Héhiyat Fakulte-
si Yayinlar1 1996, s. 72-73.

2 Hatib el-Bagdadi, Ebti Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit (6. 463/1071), el-Cami® li-ahléki’r-ravi ve
adabi’s-sami‘ (ngr. Muhammed Accic el-Hatib), Beyrut: Milessesetii’r-risdle 1414/1994, II,
315.

2 Ukayli, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Omer b. Ms4 (6. 322/934), ed-Duafd’ (nsr. Abdiilmu‘ti
Emin Kal‘aci), Beyrut: Dari’l-mektebeti’l-ilmiyye 1984, IV, 446.
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rin metinlerine uygun diismeyen metinlere sahip haberlerin yer aldigini ifade
etmistir.”* Bu rivayetler muhaddislerin bir tarihg¢i gibi rivayetleri tahkikte hem
metindeki tarihi hem de metnin tarihini géz 6niine aldiklarini gostermektedir.
Bu rivayette hadisin hem sened hem de metin agisindan tetkik edildigi goril-
mektedir. Hadislerin yazili oldugu niishada yirtilmis sayfalarin bulunmasi,
metnin eski bir kagit izerinde solgun renkteki yazi ile mevcut olmasi gerekir-
ken taze yaziyla yazilmis olmasi, sened ve metin acisindan miisned miinker®
oldugunun goriilmesi, metnin tarihi konusundaki muhaddis titizliginin gos-
tergesidir. Ayrica, yapilan kontrol neticesinde bu hadislerin ehl-i sidkin riva-
yetlerine uygun diigmeyen metinlere sahip oldugunun ifade edilmesi, metin-
deki tarihin de dikkate alindigina isaret etmektedir.*®

IV. Metin ve Muhteva Tahlilinde Dikkate Alinacak Tarihi Unsurlar

Mubhaddisler, bir hadise ait rivayetler arasindaki kismi uyumsuzluklarin,
farkli bakis acilarini yansitan veya tarihi ortam farklilasmalarindan kaynakla-
nan metinler sebebiyle ortaya ciktiginin elbette farkinda idiler. Hadislerin
sened ve metin acgisindan degerlendirilmesi noktasinda, muhaddislerin ¢alis-
malar1 ve gelistirmis olduklar1 prensipler asla goz ardi edilemez. Ancak, mo-
dern tarih bilincinin gelisiminin ortaya ¢ikardigi metodolojiler, arastirmaciy1
hadislerin tarihi boyutlar1 ve siinnete dair verilerin yorumlanisi konusunda
daha dikkatli davranmaya sevketmektedir. Bu baglamda, bir hadisin veya
tariklerinin degerlendirilmesinde tarihi tenkidi kullanip ondan nasil yararlani-
lacag1 ve bu gayreti kolaylastirabilecek araglarin neler oldugu sorulabilir.

Sayet metin, ismiyle veya kiinyesiyle sik sik karsilasmadigimiz sahislara,
mekanlara, ddetlere, kelime ve kavramlara atifta bulunursa, en basit diizeyde
hadiste ne soylendigini anlamak i¢cin metinde anlatilan kiltiirel ortamdan
yeterince haberdar olmak gerekecektir. Dillerin yapisinda ve isleyisinde, asirla-
rin ge¢mesine bagh olarak pekala degisimler ortaya cikabilir. Bundan dolayi,
hadisin ihtiva ettigi kelime ve kavramlarin Hz. Peygamber, sahabe ve tabitin
donemleri itibariyle kullaniliginin ve anlaminin bilinmesi elzemdir. Ayrica,
hadisler rivayet dénemlerinde ¢ok gesitli cografi mekéanlarda tedaviilde olmus-
tur. Hz. Peygamber’in de konustugu Kureys lehgesi esas olmakla birlikte,
rivayet donemlerinde gesitli bolgelerde tedaviilde bulunan hadisler igerisine
farkli lehgelerden kelime ve kavramlarin girmis olmasi dogal bir durumdur.

24 ibn Adiy, EbG Ahmed Abdullah b. Adiy el-Ciircani (6. 365/976), el-Kamil fi duafdi’r-rical
(nsr. Yahya Muhtar Gazavi), Beyrut: Darii’l-fikr 1988, VI, 301.

Bu rivayetteki miisned ifadesi dogrudan senedi nitelerken, miinker lafzinin hem senede hem
de metne sadmil olmasi gerekir. Zira miinker lafz1 sened i¢in kullanilabildigi gibi, metin i¢in
de kullanilmaktadur.

Zikretmis oldugumuz bu birka¢ rivayet, tarih¢ilerin kaynak tenkidi ismini verdikleri (bk.
Langlois, Tarih Tenkidine Giris, s. 83-96) islemin, hicri ikinci ve tigiincii asir gibi erken bir
donemde muhaddisler tarafindan tatbik edildigini gostermektedir.

25
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Nisbi diizeyde bile olsa rivayetin s6z {izerindeki deformasyonu dikkate alindi-
ginda, bir hadise ait tarikler arasinda Gsltp farkliliklar1 da goriilebilir. Bu ve
benzeri sebepler, hadiste bahsedilen kiiltiirel ortamdan haberdar olmay1 ve
buna bagh olarak her bir tarik 6zelinde hadisin anlam alanlarini kavramay:
zorunlu kilar. Zaten metnin hakiki anlaminin ortaya ¢ikarilmasi, metindeki
tarihin/muhtevanin tespitinin son asamasidir.”” Bu baglamda, asina olmadigi-
miz ve bize garip gelen hususla ilgili literatiirii iyi tespit etmek gerekir. Isabetli
bilgiler edinmek icin bu son derece 6nemlidir. Konu hakkinda bilgi edinmek
icin en faydali araglar, basta hadis serhleri, ricil ve garibi’l-hadis kitaplar1
olmak tizere arastirilacak hususla ilgili literatiir olacaktir. Bununla birlikte, Hz.
Peygamber, sahabe, tabiin ve tebeu't-tabilin dénemlerinde meydana gelen
olaylarin anlatildig1 Islam tarihi kitaplari, sosyolojik calismalar ve metinde séz
konusu olan kavram, sahis ve mekanlarla ilgili hadis ilmi veya hadis ilmi
disindaki hususi calismalar yararli olacaktir. Bu tiirden ¢aligmalar, metin
tarafindan varsayilan veya referansta bulunulan ilk donem misliimanlarinin
glinliik hayatinin farkli yonleri hakkinda bilgi saglayabilir. Bu arada, déoneme
iligkin alan digindaki literatiirden elde edilen bilgi ve bulgular, bizim i¢in farkl
bir bakis agis1 ve yerine gore isabetli anlam alanlar1 sunabilir. Bu bakimdan,
kendimizi sadece hadis literatiirii ve hatta Islamiyat ile sinirh tutmamiz dogru
bir yaklasim olmayabilir. Buna gére, metindeki tarihe veya metnin soyledikle-
rine yonelik olarak hadis kitaplar1 ve literatiirli, hadis ilmi disindaki tefsir,
fikih, kelam vb. Islamiyat literatiirii ve Islamiyat digindaki bilgi, belge ve bulgu-
lar olmak tizere baslica ti¢ kategorideki kaynaklar bizim i¢in vazgecilmezdir.

Hadislerde arastirilmasi gereken ikinci tarihi boyut, metnin tarihi veya
ravilerin durumu, sifahi ve yazili rivayet gibi metnin varlik kazandig: ya da var
olus siirecini devam ettirdigi durumlardir. Hadisler genel olarak rivayet zinci-
riyle Hz. Peygamber’e atfedilse de, rivayetlerden bazilari Restilullah’a ulasma-
yip sahabe veya tabitinda kalmaktadir. Hatta bazi hadislerin ¢esitli tarikleri
arasinda bu agidan farkliliklarin oldugu da goriilmektedir. Baz: tarikler merfa
olarak rivayet edilirken, bazilar1 sahabeye atfen mevkaf veya tabiine atfen
makti olabilmektedir. Burada, merf(i, mevkaf ve makt olmak tzere cesitli
sekillerde rivayetine rastlanan bir haberin, esas bakimindan kime ait oldugu ve
hangi tarihi baglamdan neset ettigi problemdir. Her ne kadar, esas bakimindan
hadis Hz. Peygamber’e ait olsa da, ayni haber veya hadisin bazi tariklerde
Resiilullah’a ulasmasi ve bazilarinda ondan sonraki nesilde kalmasi, hadisin
cesitli sekillerde rivayete konu olup sened ve metin agisindan® ravi tasarrufla-
rina maruz kaldigini ve farkli tarihi dénemlere vurgu yapildigini gosterir.

27 Azami, Muhammed Mustafa, Menhecii’n-nakd inde’l-muhaddisin nes’etiihii ve tdrthuh, Riyad:

Mektebetir’l-kevser 1410/1990, s. 94.
Merfl, mevkaf ve maktd ilk planda senede doniik terimler gibi goriinse de, haber veya
hadisin sahibine gore bir deger ifade ettigi dikkate alindiginda, bu terimlerin metni de nitele-
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Bazi 6rneklerde, hadiste anlatilan durum ile viirtid ortami dylesine Ortiigtir
ki, metindeki tarih ile metnin tarihinin eszamanli oldugu ve ayni tarihi bagla-
mi1 yansittig1 agiktir. Hadiste s6z konusu edilen hususlarin, Hz. Peygamber
déneminin olgular: arasinda yer aldigi goriiliir. Ibadetler ve mudmelat konu-
sunda Restlullah ddneminden gliniimiize kesintisiz uygulanagelen fiili siinnet-
lerde boyle bir uyumluluk s6z konusudur. Namaz, orug, hac gibi ibadetler
alaninda Hz. Peygamber’den nesiller boyu tevariis edegelen uygulamalar bu
gruba dahildir. Ayrica, tarikleri arasinda nisbeten farkliiklar olsa da,
mitevatir, meshir ve sahih olarak tabir edilen hadislerin, muhtevalarinin
geneli itibariyle Hz. Peygamber dénemi olgular: arasinda yer aldig1 séylenebi-
lir. Bu tiirden hadisler, metindeki tarih acisindan genel olarak Hz. Peygamber
donemi olgularina tekabil etse de, tarikler arasindaki nisbi farkliliklardan
hangisinin veya hadise ait hangi metnin ya da metin pargaciklarinin tarihi
olani yansittig1 hususu muhteva tahlilinin bir diger yontdiir. Bir bagka ifadey-
le, hadisin Hz. Peygamber’e ait asil lafzinin hangisi oldugu ve buna binaen
muhtevanin tam olarak nelerden ibaret bulundugu da 6nemli bir husustur.

Diger taraftan, hadis olarak rivayet edilen haberin muhtevasi ile ortaya ¢ikis
ve tesekkill stireci, uzun zaman dilimleriyle birbirinden ayrilan farkli tarihi
ortamlar1 yansitabilir. Bu durumda, hadisin metnindeki tarih (s6z konusu
edilen olgu ve olaylar, kisiler, kavramlar vb.) ile metnin tarihi arasinda esza-
manlilik agisindan uyumluluk yoktur. Metinde dile getirilen hususlar ile
metnin giliya ortaya ¢ikis zamani arasinda miitekabiliyetin olmayisi, soziin Hz.
Peygamber’e atfi agisindan problem tegkil eder. Zira, haber merfii olarak
muttasil bir senedle sevkedilmekte iken, muhteva agisindan Hz. Peygamber
doneminin olgu ve olaylarina tam uyum saglamayabilir. Bu durum, soziin
hadis formunda bir deger ifade etmesini slipheli duruma sokar. Meseld kaderle
ilgili tartismalar baglaminda hadis formunda dile getirilen haberler ve
Kaderiyye vb. firka ve mezheplerle ilgili olarak rivayet edilen haberler, metin-
deki tarih ile metnin tarihi arasindaki uyumsuzluk agisindan tenkit edilip,
hadis formunda uydurma sdzler olarak degerlendirilmistir.”

yen bir boyutunun bulundugu séylenebilir. Kald: ki, hadisin metnine sonradan yapilan idrac
veya ziyade, aslen mevkaf veya maktti oldugu halde, merfa hadis icerisinde Hz. Peygamber’in
s0zl olarak karsimiza ¢ikabilmektedir.

Bu ifadelerimizle Hz. Peygamber’in gayba iliskin bilgisini reddediyor degiliz. Hz. Peygam-
ber’in Allah’in kendisine bildirdigi kadariyla gelecekte vuku bulacak olaylar hakkinda konus-
tugu bilinmektedir. Her birinin sithhat durumu arastirma yapmaya ihtiyag gostermekle birlik-
te, temel hadis kaynaklarinin fiten bolimlerindeki rivayetlerin mevcudiyeti bunun en agik
gostergesidir. Ancak burada onemli olan nokta, Hz. Peygamber’in gayba dair haber verdigi
konularin ve haber verme seklinin niteligi ve netligidir (Hz. Peygamber’in gaybla ilgili bilgi-
sine dair bk. M. Said Hatiboglu, Hz. Peygamber’in Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi
Ictimai Hadiselerle Hadis Miindsebetleri [dogentlik tezi, 1967] AU [lahiyat Fakiiltesi, s. 1-8.)
Elbette, her insan gibi Hz. Peygamber de kendi tecriibelerinden yola ¢ikarak gelecege dair
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Metnin muhtevasi ile Hz. Peygamber donemi olgular1 arasinda sosyal ger-
ceklik acisindan ilk planda uyumlulugun goriilmemesi, bizi aceleci bir kararla
her bir hadisi timden reddetmeye de sevketmemelidir. Yani, metinde bahsedi-
len konular ile Hz. Peygamber donemi arasinda, es zamanlilik ac¢isindan bir
uyum ilk planda s6z konusu olmayabilir. Bu durum, sifahi rivayet ve glinimii-
ze gore olduk¢a kit imkénlar igerisinde yiriitiilmiis olan yazili rivayete ait
teknik hususlardan, ravilerin tasarruflarindan veya bizim anlama kapasitemiz-
den ileri gelmis olabilir. Réavilerden herhangi biri hadisin rivayetinde hata
etmis ve onun hatas1 kendisinden sonraki raviler tarafindan tekrar edilmis
olabilir. Ravilerin hadisin metninde yapmis olduklar1 tasarruflarin, hadiste
muhteva ve anlam degisimine yol agmis olmasi miimkiindiir. Ya da meseleyi
enine boyuna vyeterince aragtirmaksizin, dar kaliplar icerisine sikigtirilmis
anlam cercevesi ve bakis acisi, hadiste muhteva ve anlam degisimi oldugu
seklinde bir diislinceye yol acabilir. Bu durumda, hadis aslen sahih bir konum-
da iken, ravilerin rivayet esnasindaki veya anlama siirecindeki tasarruflari
neticesinde zayif olarak tavsif edilmis olabilir.

Enes b. Malik (6. 93/712)* ve Biireyde’den (6. 63/683)*" gelen rivayete gore,
Hz. Peygamber’in pazartesi giinii risaletle gérevlendirildigi, sali ginii de Hz.
Ali’nin ‘namaz kildigy ifade edilmistir. Tirmizi'nin, senedindeki bir raviden
dolay1 zayif kabul edip garib oldugunu belirtmesiyle birlikte, Hakim’in senedi-
nin sahih oldugunu ifade etmesine® ragmen, bu rivayet hatali kabul edilip
tarihi agidan tenkide konu olmustur. Burada, hadisin tenkide konu olmasinin
sebebi, Hz. Ali’'nin risaletin baslangicinda namaz kildiginin (_L») belirtilmis
olmasidir. Halbuki namazin farz kilinmasi risaletin baslangicinda degil, onun-
cu yilindadir. Namaz kild1 yerine, “Miisliman oldu/,L.1"** lafzin1 ihtiva eden
rivayetin sahih oldugu belirtilmistir.** Kaldi ki, “Miisliman oldu” lafzinin
gectigi bir diger rivayet Hz. Ali’nin kendisi tarafindan da nakledilmektedir.*

bazi 6ngoriilerde bulunmus olabilir. Onun 6ngériisiinii olumsuzlayarak hadisler hakkinda
yapilan her bir tenkit, bizi saglikli sonuglara ulagmaktan uzaklastirir. Nitekim, rivayet edilen
sozde kesinligin s6z konusu olmasi, “su tarihte sunlar olacaktir” gibi agik zaman belirtilmesi
rivayetin hadis olamayacagina ve uydurma olmasina hitkmetmek igin yeter bir sebep olarak
zikredilmektedir. (bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 63-64; Ali el-Kari, Ntreddin b. Ali b. Sultan
Muhammed el-Herevi, el-Mevziidt, Istanbul: Matbaa-i Amire 1289, s. 110, 121-122.)

30 Tirmizi, “Menakib”, 20.

31 Hakim en-Nisabiri, Muhammed b. Abdullah (6. 405/1014), el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (nsr.
Mustafa Abdiilkadir Atd), Beyrut: Darir’l-kiitiibi’l-ilmiyye 1990, III, 121.

%2 Hakim, el-Miistedrek, 111, 121.

33 Bezzér, Ebli Bekir Ahmed b. Amr b. Abdilhalik (6. 292/905), el-Miisned (nsr.
Mahftizurrahman Zeynullah), Beyrut: Miiessesetii uliimi’l-Kur’an 1409, IX, 321-322 (hadis no
3871); Hakim, Miistedrek, 111, 121.

34 1dlibi, Menhecii nakdi’l-metn, s. 324.

%> Ebti Yala el-Mavsili, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna (6. 307/919), Miisned (nsr. Hiseyin Selim
Esed), Dimask: Dari’'l-Me’mtn li't-tiirds 1987, I, 348. (hadis no 446). Heysemi, bu rivayetin

75

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Zikredilen bu 6rnek baglaminda, hadis tenkidinin ¢ok dikkatli ve titiz bir
sekilde yapilmasi gerektigi aciktir. Cinkd, risaletin ilk gilinleri ve yillari -
ozellikle Mekke donemi- ile alakali rivayetler incelendiginde i¢cinde “namaz
kild1” ibaresinin kullanildig1 tek rivayet bu 6rnekten ibaret degildir. Her ne
kadar namaz risaletin onuncu senesinde farz kilinmis olsa da, bir bagka riva-
yette Islim’in ilk giinlerine atifla Hz. Ali yaninda, Hz. Peygamber ve Hz.
Hatice hakkinda da namaz kildi ifadesi kullanilmaktadir. Yine Hakim’in
sahthu’l-isnad dedigi bir rivayete gore Hz. Peygamber pazartesi giinii namaz
kilmistir (_L»). Hz. Hatice de onunla birlikte namaz kilmigtir. Hz. Peygamber
durumu Hz. Ali’ye iletmis, o da sali giinii namaz kilmistir*® Bu rivayette
dikkati ¢ceken husus, niibiivvetin sekizinci senesinde ve hicretten ii¢ yil 6nce
vefat etmis olan Hz. Hatice hakkinda da “namaz kild1” ibaresinin kullanilmis
olmasidir. O’'nun vefat: ddneminde heniiz namaz farz kilnmamigtir. Rivayetin
muhtevasi biitiin olarak dikkate alindiginda, Islam’in ilk giinlerinden bahsedil-
digi acikca anlagilmaktadir. Dolayisiyla, buradaki namaz kilmak ibaresi,
“miisliman olmak/teslim olmak” anlamini ¢agristirmaktadir. Namaz, ibadet
olmasinin yani sira, miisliimanlar1 diger din mensuplarindan ayiran énemli bir
sembolik isleve de sahip bulundugu icin, raviler tarafindan “miisliman olmak”
anlaminda kullanilmasinda sakinca goriilmemis olabilir. Ayrica, zamanin
ilerlemesine bagli olarak kelime ve kavramlarin anlaminda genigleme veya
daralmanin oldugu bilinmektedir. Bu degisimine bagh olarak, “namaz” (s>..))
kelimesinin de Hz. Peygamber doneminden sonraki asirlarda anlam daralma-
sina ugrayarak, giinde bes vakit icra edilen farz ibadet seklindeki bugiinkii
anlamina hasredilmesi miimkiindiir. Bundan dolayi, sonraki donemlerin deger
yargilarindan ve anlamlar agindan yola ¢ikarak aceleci bir tavirla hadisleri
tenkide tabi tutmaktansa, tarihi bir bakisla meseleye yaklasmak daha isabetli
olacaktir.

Tarihi bakis ise, hadise ait biitiin tarikleri, ayni veya benzer konulardaki bii-
tin hadisleri toplamay1 ve aralarinda yapilacak mukayeseler” sonucunda

AN

senedinde yer alan Miislim b. Keysan el-Miilai'nin muhtelit oldugunu ifade etmektedir. bk.
Heysemi, Ali b. Ebti Bekir (6. 807/1405), Mecmeu’z-zevdid, Kahire: Darii’r-reyyan li't-tiiras
1407, IX, 102.

3¢ Hakim, el-Miistedrek, 111, 201; Heysemi, Mecmeu’z-zeviid, X, 103.

7 Bir hadise ait biitiin tariklerin toplanmasi, isnad semasinin ¢ikarilmasi ve bundan hareketle
hadisin sened agisindan tenkide tabi tutulmasi hakkinda genis bilgi icin bk. Polat, Salahattin-
Habil NazligiilSilleyman Doganay, Hadis Tahric ve Tenkidi (ders notu, 2001) EU [lahiyat Fa-
kiiltesi, s. 85-108. Hadiste metin ingasina dair prensipler hakkinda bk. Nazlhgiil, Habil, Hadis-
te Metin Insasi ve Metin Insasi Agisindan Cibril Hadisi Rivayetleri, Kayseri: Lagin Yaymlar1
2005, s. 94-108; Doganay, Stileyman, Hadis Rivayetinde Ravi Tasarruflar: ve Dogurdugu Prob-
lemler, , (doktora tezi, 2006), EU Sosyal Bilimler Enstitiisi, s. 195-213.
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asla/gerceklige en yakin metni tespit etmeyi gerektirir.® Bazi hadislerde, bu
bile yeterli olmayabilir. Bu durumda, alan i¢i ve alan di1 literatiirden konuya
iligkin arastirmalarla ulagilacak veriler dogrultusunda, hadisin sihhatine iliskin
en saglikli yorumu yapmak kagimilmazdir. Metnin muhtevasinda yer alan
konulara ve muhtevadan yola ¢ikarak metnin tarihine iliskin ¢ok genis litera-
tirden ne kadar c¢ok tespitte bulunulursa, hadisin icerigi ve tesekkil siireci
hakkinda o derece saglikli yorumlara ulasilabilir.

Bu baglamda, hadislerdeki isnad olgusunun metnin tarihine dair bir iddiay1
dile getirdigi de ifade edilmelidir. Eger hadisin bas tarafindaki sened, muttasil
bir sekilde Restlullah’a kadar ulastyorsa, bu durum, hadisin kimler tarafindan
rivayet edildigini gostermekle birlikte, hadisin viirtid ortami ve tarihinin Hz.
Peygamber doénemi oldugu iddiasini da icermektedir. Bu agidan, hadiste
bahsedilen konu veya olaylar ile hadisin Hz. Peygamber’e ulastig1 iddias:
(muttasil sened) arasinda uyum yoksa, ister istemez tarihi tenkit giindeme
gelecektir. Fakat rivayet metninde bahsedilen konu veya olaylarn Hz. Pey-
gamber dénemi olgularina tekabill edip etmediginin veya hadisin bir bagka
tarikinin elde mevcut tarikteki noksanhg: izale edip etmediginin ¢ok dikkatli
ve titiz bir bi¢imde aragtirilmas: gerektigi ifade edilmelidir. Aksi durumda,
aceleci bir tavirdan dolay1 gercekte sahih bir hadisin olumsuzlanmasi ve zayi
edilmesi kag¢inilmaz olacaktr.

[fade etmek gerekir ki, ana hadis kaynaklarinin bazilarinin tarihi bilgilere
ters diigen hadisleri ihtiva etmis olmasi, hadislerin rivayeti, tedvin ve tasnifinde
tarihi bilgilerin dikkate alinmadig1 anlamina gelmez. Insani ve teknik zaaflarin
her yerde ve her zaman imkén dahilinde oldugunu hesaba katmak gerekir.
Beseri kusur ve zaaflardan dolay: tarihi bilgilere muhalif hadislerin bu yoénii

¥ Burada, higbir rivayetin gegmisi (Hz. Peygamber dénemi olgu ve olaylarini veya hadisin asli

formunu) oldugu gibi kapsayamayacaginin ifade edilmesi gerekir. Zira, bir hadisin ¢esitli ver-
siyonlarindan her biri, ayn1 hadisin farkli bir anlatimina isaret eder. Hz. Peygamber dénemi-
nin olgu ve olaylari, kendisinin irad buyurdugu hadislerin sdylem diizeyindeki formu geride
kaldigindan, bir hadisin herhangi bir metninin ‘ge¢mis’e gére stnanma sanst yoktur. Bazi me-
tinlerin, diger bazi metinlere gore ‘as’a daha uygun olabileceginden s6z edilebilir; fakat, kla-
sik yazma bir kitabin metin tahkiki ve insasinda oldugu gibi, biitiin metinlerin kendisine gére
dlgiilmesine imkan verecek ne asli nitelikte bir metin ne de bir élgiit vardir. Oniimiizde var
olan, bir metin ¢esitlemesidir. Her bir metin ravilerin zihinlerinden siiziilerek geldigi i¢in, bir
anlamda tarihgi titizligi ve isleyisi ile, aragtirma ve incelemelerin arastiriciyr ulagtirdigr nokta-
dan hareketle metinler iizerindeki yorumlar: asgari diizeye indirip asli forma en yakin metin
ortaya cikarilmaya caligiimalhdir. Bir bagka ifadeyle, hadisler miislimanin hayatinda ickin
durumda oldugu veya olmasi gerektigi icin, bizlere diisen is, zaten var olan bu i¢kin yapilara
ayna tutmaktir.

77

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

onlarin dikkatinden kagmis olsa da, farkina varan bagka muhaddisler tarafin-
dan tenkit edilmistir.*

Basta Hz. Peygamber olmak iizere sahabe, tabiin ve diger tabakalardaki
ravilerin, metnin tarihinin énemli bir pargas: oldugu muhakkaktir. Bu durum,
hadislerin tarihi acidan tenkit edilmesinde iki hususun daha g6z ontinde
bulundurulmasini gerektirir: (a) Bir hadisin tarikleri arasindaki metin farklilik-
larina yol agmasi hasebiyle, hadisin bir¢ok ravi tarafindan rivayet edilmesi, (b)
bazi hadislerin senedindeki kimi ravilerin bilinmeyen/taninmayan isim, kiinye
ve lakaplarla anilmas.

Rivayet isleminin, yogun olarak hicri {i¢lincli asra kadar devam ettigi ve
bundan sonra da kismen siirdigii dikkate alinacak olursa, bu durumun hadis
metinlerinde kismi degisikliklere yol agtig1 dikkate alinmalidir. Rivayet stireci-
nin her bir tabakasinda hadislerin sifahi ve yazili olarak nakledilmesi, bu iki
rivayet tarzina ait teknik imkanlar, birbirinden farkli yeteneklere ve hafiza
kuvvetine sahip bir¢ok ravinin nakil stirecine dahil olmasi vb. etkenler, kismi
diizeyde de olsa hadis metinlerinin farklilagmasini dogurmustur. Bir hadisin
cesitli rivayetlerine ait metinler arasinda farkliliklarin mevcut olmasi, eldeki
metne doniik olarak hadisin tarihi acidan tenkidine yol acabilir. Kald: ki, bu
metin farkliliklarini her agidan bir olumsuzluk diye degerlendirmek de yanhs-
tir. Hadisin bir metnindeki noksanligin veya o metne doniik yanhs yorumla-
malarin, ayni hadisin bir bagka tarikindeki metin araciligiyla izale edilebilir
olmasini, killtiirimiiz ve hadisler acisindan bir eksiklik degil, yerine ve bagla-
mina gore zenginlik olarak degerlendirmek gerekir. Bu anlamda, hadis tarihi
ve usuliinde sadece tek réavisi bulunan ferd ve garib hadislere siiphe ile bakil-
mis, birden fazla raviye ve tarike sahip hadislere biiyilk 6nem atfedilmistir.
Zira, birden fazla raviye ve dolayisiyla tarike sahip hadisleri birbirine goére
sinama imkanimiz varken, ferd veya garib olarak tabir edilen hadisleri bir
bagka tarike gore sinama ve mukayese etme imkanimiz hemen hemen yok
gibidir. Coklu tarike sahip bir hadisi hem diger tariklerle hem de ayni konuda-
ki diger hadislerle mukayese etme imkami mevcut olmakla birlikte, garib
nitelikli bir hadisin sadece ayn1 konudaki baska hadislerle mukayese edilebile-
cegi soylenebilir.

Gegmise dontik anlatimlar, eldeki malzemenin ¢oklugu oraninda tarihi bir
deger ifade eder. Herhangi bir tarihi olay hakkindaki anlatimlar ve yorumlar
hangi oranda referans noktasina sahip ise, olayin gercekligi ve yorumun netligi
o derecede kesinlik ifade eder. Aktarilan maéltimat arasinda nisbi farkliliklar
olsa da, referans noktalarinin ¢ok olmasi, tarihi malzemenin degerini artirir.

¥ Tarihi bilgilere aykir1 hadisler ihtiva etmeleri sebebiyle Buhéri ve Miislim tenkit edilmistir.

Ornekler igin bk. Hatiboglu, M. Said, “Misliiman Alimlerin Buhari ve Miislime Yonelik Eles-
tirileri”, Isldmi Arastirmalar (Hadis-Siinnet Ozel Sayis1), X/1-3, Ankara 1997, s. 11-14.
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Bazi problemli yonlerine ragmen, bir hadisin her bir rivayetine ait senedlerde
ismi zikredilen révileri, elde mevcut hadisin referans noktalar1 olarak deger-
lendirmek gerekir. Bu anlamda, bir hadis ne kadar ¢ok rivayet zinciri ve ravi
vasitastyla aktarilmigsa, o oranda referans noktasina sahiptir.

Isnad sisteminin elestiriye agik bazi boyutlarinin varligi, onu bir referans
olmaktan asla ¢ikarmaz. Hadisin bir rivayet zincirinde mechul ravi ya da
ravilerin bulunmasi, irsal ve tedlis gibi noksanliklar, diger rivayet zincirlerin-
deki bilgiler vasitasiyla telafi edilebilir. Problemin esas boyutu, tek yoldan
rivayet edilen hadisler ve senedleriyle ilgilidir. Bu tiirlii hadislerden birinin
senedinde veya metninde tarihi degerlendirme agisindan problemlere rastlansa
bile, yine de o hadisin sened veya metin agisindan tarihi baglama oturmadig:
ve tarihi agidan gerceklik degeri tasimadigi, hele hadisin metninde yer alan
hususlarin bitiintiyle Hz. Peygamber tarafindan dile getirilmedigi, aceleci bir
tavirla iddia edilemez. Hadis ilminin kendi sistemi i¢inde tarihi bir inceleme ve
bu incelemeye doniik bakis acisinin geregi olarak, hadis hakkinda sened ve
metin bakimindan liizumlu ve titiz arastirmalar yapildiktan sonra ancak bir
yorumda bulunulabilir. Son tahlilde, ulasilan bu yorumun da yapilan inceleme
ve arastirma cercevesinde ve arastiricinin 6znelligi baglaminda sekillendiginin
ve kesin bilgi ifade etmeyebileceginin bilincinde olunmalidir. Nasil ki, tarihin
nakledilmesi ve tarih yaziciligy, eldeki verilere ve nakledenlerin 6znelligine gore
bir yorum degeri tasiyorsa, o verilere dayali olarak yapilan her bir izah ve
acitklamanin da birer yorum oldugunun farkinda olunmalidir.®

Belirtildigi tizere, asgari miistereklerde birlesmekle birlikte, bir hadise ait
nisbeten birbirinden farkli metinlere bakildiginda, aralarinda anlam kaymalar1
ve vurgu degisimi gibi farkliliklara rastlanmasi mimkiindiir. Metinler arasin-
daki bu farkliliklar, onlarin farkh tarihi baglamlarda sdylendiginin ya da riva-
yet silirecinde raviler tarafindan metne yapilan miidahalelerin gostergesidir.
Genelde sahabi ravisi ayni olmakla birlikte, her bir metnin degisik senedle
rivayet edildigi dikkate alindiginda, metinlerin son seklinden gercekten hangi
ravinin sorumlu oldugunu belirlemek ¢ogu hadiste miimkiin olmayabilir.
Ancak biyografik eserlerden raviler hakkinda cerh ve ta‘dile iliskin bilgileri
toplayp, ilel kitaplarindan da yararlanmak suretiyle raviler, hadisin senedi ve
nisbeten metni hakkinda degerlendirmeler yapilabilir. Esasinda bu da, son

40" Ne denli dogrulanabilir, genis kabul gorebilir ya da sinanabilir olursa olsun tarihin, kagiml-

maz olarak bir kisisel yap1 ve ‘anlaticr’ sifatiyla tarihginin bakis agisinin disa vurumu oldugu
sOylenmigstir. Bu anlamda, tarih, bagka birilerinin gozlerine ve seslerine dayanur; tarihi, geg-
misteki olaylarla bizim onlar hakkindaki okumalarimiz arasinda yer alan bir yorumcu aracili-
giyla gormekteyiz (Tarihin yorumsal degeri hakkinda bk. Jenkins, Keith, Tarihi Yeniden Dii-
stinmek (trc. Bahadir Sina Sener), Ankara: Dost Kitabevi 1997, s. 24, 58-59. ). Tarihi bir du-
rumu aragtirtp hakkinda degerlendirme yaparken, ‘simdi’ye gore programlanmis olan kendi
akil yapimizi ve 6znelligimizi, gegmis olaylara ve ge¢mise dair metinlere tasidigimizin farkin-
da olmaliy1z.
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tahlilde hadisin ilgili metninden kimin sorumlu oldugu veya elde mevcut
metnin en yiiksek diizeyde Hz. Peygamber’in ifadelerini yansitip yansitmadig1
hususunda bizi kesin hitkme ulastirmaz. Dolayisiyla, hadislerin sened ve metni
hakkinda yapilacak olan tenkit ve degerlendirmelerde, dnyargili davranmak-
tansa, hadis miinekkitlerinin sened ve metinle ilgili olarak ileri siirdiikleri
degerlendirmeleri de hesaba katarak tutarli bir tavir sergilemenin gerekli
oldugunu vurgulamak biiyiik 6nem arz eder.

Hadislerin biitiind i¢in olmasa bile, miinekkit muhaddisler tarafindan her-
hangi bir kusuru veya illeti oldugu tespit edilen bazi hadislere ve onlarin illet
teskil eden boyutlarina ilel kitaplarinda deginilmektedir. Arasgtirmaya konu
olan hadisin sened ve metin acisindan kusur ve noksanlik ijhtiva edip etmedigi
bu kaynaklardan kontrol edilmelidir. Belki bu sayede elde edilen bilgi ve
bulgular, hadisin senedinde ve metninde ilk anda belirgin olarak fark edilme-
yen ve metnin tarihiyle ilgili bir yanlis1 veya hatay: dikkatlere sunabilir.

Metnin tarihinin bir diger boyutu, metnin edebi diizeniyle ilgilidir. Bir ha-
dise ait nisbeten farkli metinlere rastlamak miimkiin oldugu gibi, bir tek metin
icerisinde birbiriyle iliskisi agik olmayan sozciik ve ibarelere rastlamak da
miimkiindir.* Bir hadisin gesitli rivayetlerine ait metinlerde ziyade, ziyadenin
bir cesidi olan idréc, tashif ve tahrif tiriinden kelimelerin ve takdim-tehirin
mevcudiyeti, her bir metnin az da olsa birbirinden farkli edebi diizene sahip
oldugunu gosterir. Bu durum, hadise ait metinlerin hepsinde veya bazisinda
metnin diizeniyle ve anlamiyla ilgili problemlere yol agabilir. Hadisin muhte-
vasindaki bu tlirden parca veya pasajlar, rivayet siirecinde metne sonradan
sokusturulup eklenmis olabilir. Hi¢ siiphesiz metinde yer alan ziyade, tashif,
tahrif veya takdim-tehir tiriindeki tasarruflar, hadisin asli formuyla ayni tarihi
ortama sahip degildirler. Metnin orijinal hali ile sonradan yapilan degisiklik ve
ilaveler arasinda asgari diizeyde kronolojik bir zaman araligi vardir. Boyle
durumlarda, bir hadise ait biitiin tariklerin ayni tarihi ortamdan kaynaklandi-
gin1 diisiinmek dogru degildir. Elden geldigince, bunlar tespite ve ayiklamaya
calisilmali, metnin ilk ve asli diizenine en yakin olani belirlenmelidir. +

41 Meseld miidrec olarak tabir edilen hadislerin metinlerine sonradan eklenmis bulunan ifadeler

bunun en giizel 6rnegini tegkil eder. Bazan hadiste yer alan mudrec ifade metin igerisinde
Gylesine belirgin olur ki, bunu fark edip Restlullah’in ifadelerinden ayirmak kolaydir. Bazan
de, miidrec kismi1 Restilullah’in ifadelerinden ayirmak uzun ve titiz bir incelemeyi ve ¢aligma-
y1 gerektirebilir.

Tarih tenkidinde bu isleme kaynak analizi denmektedir. Nitekim tarih tenkidinde de kaynak
analizi son derece dénem arz etmekte, miellif tarafindan degil de, bagska zamanlarda diger
kimseler tarafindan metne yapilan ilavelere dikkat ¢ekilmektedir. Miiellife ait olmay1ip sonra-
dan yapilan bu ilaveleri ona atfetmemek i¢in, ayiklama isleminin dnemi son derece biyiiktiir.
bk. Langlois, Tarih Tenkidine Giris, s. 88.
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Hadisin metin tarihinin ti¢lincii bir boyutu, daha énce de zikredildigi gibi,
bir tek metnin merfh olarak Hz. Peygamber’e nisbet edilmekle birlikte, mevkaf
olarak sahabeye veya maktii olarak tabiine de atfedilmis olmasidir. Sened ile
yapilan bu atif sadece soziin sahibine isaret etmeye yonelik olmayip, ayni
zamanda sOziin ortaya ¢ikis zamanina dair bir iddiay1 da biinyesinde barin-
dirmaktadir. Herhangi bir hadisin Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiin olmak
tizere farkl kisilere atfi, mevkaf ve maktii nitelikli haberlerin hadis formunda
aktarildigi, otorite arayiginin bir geregi olarak Hz. Peygamber’in agzindan
rivayet edildigi ve kisisel yorumlarin hadis olarak ifade edildigi seklinde bir
diigiinceyi akla getirebilir.** Farkl tarzlarda rivayet edilen bu tiirden hadislerle
karsilagildiginda c¢ok cesitli ihtimaller hesaba katilmalidir. Mevkaf ve makta
olarak rivayet edilen bir s6z, muhaddislerin belli gerekgelere dayanarak hiik-
men merfi* diye nitelendirdikleri haberlerin kapsamina déhil ise, bu durum,
s6ziin Hz. Peygamber’e aidiyeti konusunda bir fikir verebilecegi gibi, metnin
tarihi konusunda da ipuglar1 sunar. Sayet, haber hitkmen merfi olarak nite-
lendirilmeyi gerektiriyorsa, hadis olmasi kuvvetle muhtemel oldugu i¢in Hz.
Peygamber doneminin izlerini tasiyacaktir. Kaldi ki, isnad sisteminin heniiz
tam olgunlagsmadig1 bir donemde ve daha sonraki zaman dilimlerinde, hadisle-
rin ve baska haberlerin, asil sahibine referansta bulunmaksizin anonim olarak
rivayet edildigi de hesaba katilmalidir.® S6zi sahibinden isiten biri, baska
birine aktarimda bulunurken soziin asil sahibine referansla nakil islemini
yaptig1 halde, bir diger kimse sozilin asil sahibine referansta bulunmaksizin
anonim olarak anlatimi gerceklestirmis olabilir. Bu durum, s6zii asil sahibine
atfeden kisinin, onun adina yalan yere s6z uydurdugu ve anonim olarak akta-
ran kisinin de s6ziin sahibi oldugu anlamina gelmez. Bu anlamda, bir hadisin
merfl, mevkiaf ve makt( olmak tizere cesitli tarzlarda rivayetine rastlanmis
olmasi, merfa olarak rivayet edilen s6ziin yalan yere sonradan Hz. Peygam-
ber’e atfedildigi anlamini tasimaz. S6z Hz. Peygamber’e ait oldugu halde,
anonim olarak anlattimda bulunma geleneginin mevkaf ve maktG haberleri
dogurmus olabilecegi de dikkate alinmalidir. Yani s6z aslen Hz. Peygamber’e
ait olmakla birlikte, anonim aktarim neticesinde bagkasina ait oldugu zannedi-

4 Nitekim gogu miistesrik merfii, mevkaf ve maktii olarak rivayet edilen bir hadisin ashnda Hz.

Peygamber’in sozii olmadigini, sonradan onun adi kullanilarak kisisel yorumlara dini deger
atfedildigini soylemislerdir. Fikhi goriislerin sonradan hadis seklinde formiile edildigine dair
ileri stirtilen iddia, bu goriisiin bir pargasidir. Mesela bk. Juynboll, Gautier Herald A., Hadis
Tarihinin Yeniden Insast (trc. Salih Ozer), Ankara: Ankara Okulu 2002, s. 36-37, 48,

Lafiz ve sekil itibariyle zahiren sahébi s6zii 6zelligini tasimakla birlikte, ancak vahye muhatap
olan Hz. Peygamber’den duyup 6grenmek suretiyle bilinebilecek alanlardaki sahabi sozleri
i¢in hitkmen merfa hadis tabiri kullanilmaktadir. Mevkaf haberler ve hitkmen merfa hadisler
ve bunlarin degeri hakkinda bk. Toksari, Ali, “Hadis flmi Agisindan Sahabi Kavli ve Degeri”,
EU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, Kayseri 1985, s. 339-357.

Konu hakkinda genis bilgi igin bk. Hasan Qasim Murad, “Sunnah and Hadith in ‘Umar IT’s
Epistle Against the Qadariyyah”, Islamic Studies, XXXV/3, 1996, s. 283-291.
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lerek mevkaf veya makti olarak nitelendirilmis de olabilir. Béyle oldugu
takdirde, metnin tarihi sonraki déonemlerin degil de, Hz. Peygamber dénemi-
nin izlerini tasiyor demektir. Eger s6z, merfi olarak da rivayeti bulunmakla
birlikte, ger¢ekten mevkuf veya makti ise, bu takdirde tarihi ortam ve zaman
bakimindan sonraki bir ddnemin iiriini oldugu halde, yorum neticesinde Hz.
Peygamber’e ve onun zamanina atfedilmis olmaktadir.

Bir hadisin bir taraftan merfi diger taraftan mevkaf veya makta olarak ri-
vayet edilmesi, merfa rivayetin mevkaf veya maktl rivayet tarafindan teyit
edilmesi ve dnceden varsayilmas: anlamini da tagir. Zira herhangi bir fikhi,
kelami vb. tartismada veya anlatida, s6z anonim olarak sahibine (Hz. Peygam-
ber’e) atfedilmeksizin aktarilmis ise, hadis delil mahiyetinde serdedilmis ve
kendisiyle ihticac edilmistir. Yani, agik¢a zikredilmese bile, Hz. Peygamber’in
s6zli mevkaf veya maktli haber vasitasiyla delil olarak iktibas edilmigtir. Hz.
Peygamber’in sozlerinin basta fikhi, kelami vb. olmak iizere ¢ok cesitli konu-
larda delil olarak kullanilmis olmasi, bazan agik¢a Hz. Peygamber’e atfetmek
suretiyle bazan da anonim olarak rivayet edilmek suretiyle hadisin defalarca
yorumlandigini gosterir. Boyle bir iktibas ihtimaline binden, sadece metnin
tarihini tespit etmek adina merfli, mevkaf ve maktd haberleri birbirinden
bagimsiz olarak degerlendirmektense, bunlar: birlikte yorumlamaya tesebbiis
etmemiz gerekir. Kaldi ki, farkli tarzlarda rivayet edilmis de olsa, hadisin
mevkaf veya makti tarikleriyle birlikte yorumlanmasi, anlayisimizin gelisimi-
ne katki saglayacag gibi, hadisin muhtevasina ve tarihine iligkin daha saglikli
yorumlarin da oniinii acacaktir. Bu vesile ile mevkaf ve makti haberlerin
sahibi olan sahébe ve tabiin neslinin, Hz. Peygamber dénemine olan asinalikla-
rinin ve hadislere getirdikleri yorumlarin asla géz ardi edilemeyecegine de
isaret edilmelidir.

Mevkaf ve maktii haberler, sahabe ve tabiine ait olmalar1 hasebiyle, merfa
hadislere nazaran daha sonraki bir donemin triintidiir denilebilir. Yani mev-
kaf ve makth haberler, merft hadise gore yeni olup ge¢ bir ddnemi yansitmak-
tadir. Ince ve titiz aragtirmalar neticesinde, merf(i, mevkuf ve maktl rivayetleri
bulunan bir haberin, orijin olarak Hz. Peygamber’e aidiyeti, yani merft oldugu
konusunda baskin kanaat hasil olursa, bu durumda, yeni olan rivayetin (mev-
kaf veya makt(i haberin) hem tarihi agidan hem de metin ve muhteva agisin-
dan eski rivayetin (merfii hadisin) 151¢1nda degerlendirilmesi gerekecektir.

Hadislerin tedvin edilip sistematik bir sekilde yaziya ge¢irilmis olmasi, hatta
hicri G¢iincti asirda ana hadis kaynaklarinin yogun olarak derlenmis olmasi,
rivayet stirecinin, hadis malzemesi tizerinde gerceklesen yorum faaliyetinin ve
tasarruflarin bittigi anlamina gelmez. Donemin yazi ve yazi malzemesi ile ilgili
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olduk¢a kit denilebilecek diizeydeki teknik imkanlari* ve beseri zaaflar bir
arada mitalaa edildiginde, yazi malzemesi lizerinde derlendikten sonra da
hadislerin formel yapis1 ve muhtevasi iizerinde yorum faaliyeti sona ermemis-
tir. Zira, muhaddisler tarafindan gelistirilmis olan muaraza sistemi cercevesin-
deki rivayetler, yazili malzemenin ugramis oldugu tasarruflara ve yorum
faaliyetine acikca isaret eder.*” Yazili da olsa, metnin tarihi seriiveni devamlilik
arz edebilir. Kald1 ki bu tasarruf ve yorumlar, bir hadisin veya rivayetin tarihi
seriiveninin belirlenmesinde ve muhtevanin anlasiimasinda her zaman negatif
bir duruma isaret etmez. Sifahi ve yazili olmak {izere ravilerin hadislerde
yapmis olduklari tasarruf ve yorumlar, yerine gore son derece aydinlatici da
olabilmektedir.

Sonug

Hadisler baslica iki sekilde okumaya konu olabilir. Birincisi, mevcut her-
hangi bir hadis, biitiin unsurlariyla birlikte bilgi kaynag1 olarak algilanabilir.
Bu durumda hadis bizim i¢in tarihi ve biligsel degerde olup, hayatimizi kendi-
sine gore sekillendirecegimiz bir norm teskil etmektedir. Ikincisi, hadisi ilk
planda biitiin pasajlar1 ve biitiin unsurlariyla birlikte bilgi kaynagi olarak
gormektense, oncelikle onun Hz. Peygamber donemi a¢isindan tarihi bir deger
ifade edip etmedigi sorgulanabilir. Bu sorgulama neticesinde, ele alinan hadisin
biitlin olarak veya kismen tarihi ve bilgisel bir deger ifade edip etmedigi konu-
sunda yorumda bulunabiliriz. Bu anlamda, hadis, bilgi yiikli bir deger ifade
etmeden Once, tarihi agidan tahlili ve degerlendirilmesi gerekli olan rivayet
malzemesi niteligindedir. Hadisin, tahlil ve degerlendirme asamasinda rivayet
malzemesi olarak algilanmasi, ondaki muhtemel ravi tasarruflarinin tespitini,
metinde bahsedilen hususlarin tam olarak veya kismen Hz. Peygamber donemi
agisindan tarihi degerde olup olmadigini sorgulamay: gerektirir. Bu tenkit ve
sorgulama isleminden sonradir ki, hadise metin ve muhteva ac¢isindan biitiin
olarak veya kismi diizeyde tarihi ve ilmi bir deger atfetme imkani ortaya ¢ikar.
Tenkit neticesinde, belki de bazi rivayetler Hz. Peygamber dénemine itibarla
bu degerden yoksun kalabilir. Hi¢bir inceleme ve tenkit yapmaksizin, rivayete
o haliyle bilgi kaynag1 olarak yaklasmak, bizi hadisin biinyesinde yer almasi
muhtemel olan ve Hz. Peygamber donemi ac¢isindan bir deger ifade etmeyen
hususlara da tarihi deger atfetme yanlisina siiriikler.

Baz1 hadisleri bilgi yiiklii bir veri olarak okumaya baslamadan 6nce, muh-
tevada dile getirilenlerin tarihi degerde olup olmamas: agisindan tetkiki yapil-

6 Kullanilan yazi malzemeleriyle ilgili rivayetler igin bk. Hatib, el-Cami li-ahlaki’r-ravi, 1, 676;

1L, 268.

Mubhaddislerin gelistirmis olduklari muéraza sistemi hakkinda genis bilgi ve bu sistem
dahilinde yazili rivayet malzemesine yoneltilen tenkitler hakkindaki rivayetleri bir arada
gormek icin bk. Doganay, Hadis Rivayetinde Ravi Tasarruflari, s. 173-195.
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malidir. Bu anlamda hadislerin tahlil ve degerlendirilmesi, onun hem metin
hem de muhteva bakimindan tarihi arka planina dikkat kesilmemizi gerektirir.
Bu tarihi arka plan sadece Hz. Peygamber donemi ile sinirli kalmayip, ayni
zamanda rivayet siirecini de kapsar. Hadisin Hz. Peygamber’den sadir olma-
sindan baglayip, sifahi ve yazili olarak rivayet siirecinden ge¢mesi ve bugiine
ulastigi sekliyle ana hadis kaynaklarinda sabitlenmesi metnin gerisindeki
sahneler olarak ifade edilebilir. Metnin gerisindeki sahneler hesaba katilmaksi-
zin, mevcut her rivayeti sadece muhteva tenkidine tabi tutmak ve bunun
sonucunda, kabul veya red agisindan tercihte bulunmak, kisiyi yaniltabilir.
Bunun i¢in, hadislerin tarihi arka planinda, sadece ‘metindeki tarih’ degil,
bunun yaninda ‘metnin tarihi’ de dikkate alinmalidir. Metindeki tari-
hin/muhtevanin iizerine bina edildigi temel, metnin tarihidir. Hadisin ihtiva
ettigi hususlarin hicbirisi, metnin tarihi stirecteki seriiveninden bagimsiz
degildir. Zira, tarihi slirecte metne yapilan her miidahale, yansimasini muhte-
vada bulacaktir. Bundan dolay: hadislerin tahlil ve degerlendirilmesinde ve
hatta anlasilmasinda, metindeki tarih ile metnin tarihini birlikte miitalaa
etmek, biri lehine digerini g6z ard1 etmemek gerekir.

Hadislerden her birinin maksatli bir muhtevaya sahip oldugu yani Hz. Pey-
gamber’in Ornek kisiligi baglaminda insanlari ve insanligi egitmeye doniik
normatif yoniiniin de bulundugu dikkate alinacak olursa, tarihi arka plan
yaninda tarihi 6n plan diye ifade edebilecegimiz gliniimiiz sartlarini da dikkate
almamiz gereklidir. Hadislerin Hz. Peygamber’in maksat ve muradina uygun
sekilde anlasilmasi metin ve muhteva olarak tarihi arka plana dikkat kesilme-
mizi icap ettirirken, glinlimiiz agisindan yorumlanmasi da tarihi 6n plan:
dikkate almayz liizumlu kilar. Bu anlamda, Hz. Peygamber tarafindan yaganmis
veya ifade buyurulmus birer olgu olarak hadisler ve bunlarin yorumu arasin-
daki iligkinin, basit ya da tek yonlii olmayip diyalektik bir iliski oldugunun
farkinda olmaliyiz. Bu sayede, hadislere sened ve metin agisindan yeni bir
anlayisla yaklagip, yeni anlama diizeyleri gelistirebiliriz.

“Hadislerde Metin ve Muhteva Tahlilinin Tarihi Boyutu”

Ozet: Hadisler, dini degerine ilaveten tarihi agidan da énem tagimaktadir. Zira, Hz. Peygam-
ber’e atfedilen her bir hadis, ayni1 zamanda Hz. Peygamber déneminin olgu ve olaylarini yan-
sittig1 iddiasini da sahiptir. Fakat, mana ile rivayet stirecinde réavi tasarruflarina maruz kaldig
i¢in hadisleri dini ve tarihi anlamda salt bilgi kaynag olarak gérmek, onlarin indirgemeci bir
kullanimini dogurur. indirgemeci bir kullanima diismemek icin, hadis metinlerindeki her bir
pasaj veya par¢anin Hz. Peygamber dénemi olgularina tekabiil edip etmediginin tarihi agidan
dikkatli bir sekilde sorgulanmasi gerekmektedir. Tarihi nitelikte olmasi hasebiyle, hadis me-
tinleri “metindeki tarih” ve “metnin tarihi” olmak tizere baslica iki perspektiften tarihi tenki-
de konu olabilir.

Atif: Silleyman DOGANAY, “Hadislerde Metin ve Muhteva Tahlilinin Tarihi Boyutu”, Hadis
Tetkikleri Dergisi (HTD), V/1, 2007, ss. 63-84.

Anahtar kelimeler: Hadis, Tarih, Rivayet, Metindeki Tarih, Metnin Tarihi.
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Ravi Modelleri
“Narrator Models in the
. Transmission Systematic
Halis AYDEMIR, Dr. Miih.* of Hadith”

Abstract: In social planning passing knowledge on to the next generation and whereat trying
to maintain knowledge through this way is as natural to the extent of how an individualistic
natural and instinctive activity sharing information with someone else is. Collective con-
sciousness of the individuals of the society is the factor that provides the sustainability of this
natural process. While in some societies such kind processes may evolve and mature depend-
ing on various conditions, in other sit may fail and remain fruitless. Efforts devoted to learn-
ing by heart and committing to memory and attempts to transmit the ahadith started even
when the Noble Prophet Mohammed was alive in the early Islamic Society. The ahadith en-
tered into a process of being systemized/evolution together with his death as of 1st century of
hegira. In this endeavor, as a result of a natural social activity developed by the reflex of pre-
serving memories of the Noble Prophet, it was tried to put forth as a theoretical approach
with regard to what kind of narrator models at the phases of formation and development of
rumor systems take place in the system. In the auspice of such theoretical approach, it was
thought that it will be possible to reach a sounder conclusion on the value of relations among
narrators which had reflected in the hadith literature of the next period and of information
and knowledge transferred and transmitted through these relations.

Citation: Halis AYDEMIR, “Hadis Rivayet Sisteminde Ravi Modelleri” (in Turkish), Hadis
Tetkikleri Dergisi (HTD), V/1, 2007, pp. 85-100.

Key words: Riwaya, isnad, hadith, narrator models, theoretical analysis.
Giris

Hadislerin sthhatlerini tespit gayesine yonelik olarak, bugiine kadar yapilan
pek cok caligmanin, genellikle teker teker hadisler {izerine odaklandig ve bu
aragtirmalarin gogunlukla, bir hadisin biitiin tariklerini ortaya koyan semalar
lizerinden ricél tenkidi yapmak suretiyle belli neticelere ulasmak seklinde
gerceklestigi bilinmektedir.

Arastirmalar neticesinde cizilen rivayet semalarinda goriilen en dikkat ¢eki-
ci husus, hadis rivayet sisteminde sorumluluk alan ravilerin niteliginin ve
eszamanli olarak adedinin kugaktan kusaga gecislerde degisiklik arz etmesidir.
Bu degisiklik, ravi adedi bakimindan azdan ¢oga dogru bir artis gosterirken,
ravi karakteri bakimindan ise, bir bakima amatorlitkten profesyonellige dogru
bir gelisim sergilemektedir. Ravilerle ilgili ortaya ¢ikan bu durum, bir biitiin

Hadis doktoru (UU), elektrik miihendisi (ITU); Hendese Ltd. Sti., Osmangazi/BURSA.
halisaydemir@hotmail.com
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olarak diistiniildiigiinde, hadis rivayet sisteminin zaman iginde evriminden
baska bir sey degildir.

Bu itibarla, ¢izilen rivayet semalarinda en Ustte yer alan kaynaktan (s6z ge-
limi Hz. Peygamber) en son raviye (musannif/rivayeti kitabina alan kisi) dogru
dallanip budaklanan rivayet zincirlerinin her bir kademesinde gériilen nékille-
rin ayni miyarlar ile degerlendirilmesinin, yanlis neticeleri beraberinde getire-
cegi, gozden kagirilmamas: gereken dnemli bir noktadir. Zira kaynaga yakin
raviler daha ziyade amat6r bir ruhla hareket etmisken kaynaktan uzak raviler,
sistem igerisinde, profesyonel anlamda bir rol iistlenmislerdir.

Bu agidan bakildiginda, ravilerin kategorik bir yaklasima tabi tutulmalar:
onlar1 dogru degerlendirmek bakimindan elzem gortinmektedir. Zira onlar,
kendileri farkinda olmasalar ve farkli zamanlarin/mubhitlerin insanlar1 olsalar
da, bastan tesis edilmemis, ancak zamanla nebevi hatiratt koruma refleksi
cercevesinde gelisim gostermis kollektif bir sistemin vazgecilemez birer pargasi
durumundaydilar.

Dolayisiyla bu ¢alismada hedeflenen, bir yandan hadis rivayet sisteminin bu
evriminden sarf-1 nazar eden pek ¢ok batili miistesrikin sistemin tekamiil ettigi
donemlerindeki ravi tiir ve adedini referans alarak, ilk kusak ravileri karalama
cihetine yonelmelerinin bilimsel anlamda sosyolojik bir vakianin atlanmasi
anlamina gelebilecegi gercegini vurgulamak; diger yandan da bu taarruza
savunmaci bir yaklagimla karsilik veren pek ¢ok muhaddisin, sistemin iptidai
oldugu evrelerde hadis uydurma girisimlerine kars: yeterli oranda korunakli
olmadig1 hususunu bir bakima yeterince ciddiye almayarak, ilk kusak ravilerin
faziletlerini tek tek saymak suretiyle onlar1 takdis ve tenzihe ydnelmelerinin
isabetsizligine vurgu yapmaktir.

Esasen bizi, boyle bir kategorik tahlile yonelten ikinci bir saik ise, “A
Theorotical Approach to the System of Transmission of Hadith/Hadis Rivayet
Sistemine Thtimal Hesaplar1 Merkezli Teorik Bir Yaklasim™ adli makalemizde
ortaya attigimiz sayisal teoride raviler i¢in 6ngérdigiimiiz glivenirlik katsayisi
(n) hesaplamasinin, farkli ravi modellerini 6l¢gmede olusturmasi muhtemel
sakincalar1 bertaraf ederek, nakilleri kendi aralarinda mukayese ederken bagil
degerlendirmelere imkan saglayacak arglimanlari olusturmaktir. Nakilleri
smiflandirarak ravi modellerini tespite giristigimiz bu ¢aligma esnasinda bizde,
A modelinde bir ravinin giivenirlik katsayisin1 B modelinde bir ravinin giive-
nirlik katsayisiyla kargilastirirken ayri modellerdeki ravileri ayni diizlemde
degerlendirme yanlishigina digmekten belli 6l¢iide kurtulabilme dusiincesi
egemen olmustur.

! bk. Halis Aydemir, “A Theorotical Approach to the System of Transmission of Hadith”,

Hadis Tetkikleri Dergisi, 111/1, Istanbul 2005, s. 39-72.
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Bir bilgi, eylem yahut davranisa tanik olmak ve sonra da onu bagka birisine
aktarmaya imkén bulup, bunu nakletmek kisiyi ravi yapmak i¢in gereken en
temel unsurlardir. Rivayet olgusuna bu agidan bakildiginda ravinin, bir yani
itibariyle alict diger bir yani itibariyle de verici konumu dikkati ¢eker. Bir
bagka deyigle bu, klasik hadis usuliindeki sema, tahammiil ve edéaya tekabiil
etmektedir. Rivayet, aktaricinin bu iki taraf arasinda olusturdugu baglantinin,
yahut bagka bir ifadeyle, bir taraftan aldigini diger tarafa intikal ettirmesinin
bir yontemidir.?

Rivayeti aldigi taraf

Rivayeti verdigi taraf

—Ravi|——

Bu c¢alismada raviler tasnif edilirken, iste bu iki temel yonden ele alinacak-
tir. Elbette bu siirecte iki soru; oncelikle ravinin bilgiye ulagsma bigiminin
keyfiyeti, ikinci olarak da elde ettigi bu bilgiyi nasil aktardigi meselesi 6nem
kazanmaktadir.

Rivayeti elde etme bakimindan ravi tiirleri

1) Tanik Ravi: Olayin gerceklestigi veya bilginin dile getirildigi kaynakla
birinci elden/dogrudan temas: bulunan kimseye denir. Hadis ilmi agisindan
bakildiginda, eylem ve soylemleri kusaktan kusaga aktarilan kaynak Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) kendisidir.* Ondan birinci elden bunlar1 gézlemleyen kimse-
ler ise onun arkadaslar1 yani sahabedir.

* Sézgelimi, Ibn Abbas’in abdest aldiktan sonra etrafindakilere dénerek: Al-
lah’in elgisini (s.a.v.) boyle abdest alirken gordiim, demesi tanik oldugu bir
olay1 ifade etmesidir.*

* Abdullah Ibn Mugaffel el-Miizeni'nin, “fetih giinii Restliillah’t (s.a.v.)
kendisine ait bir deve tizerinde Fetih stresini okurken gérdiim” demesi tanik
oldugu bir vakiay dile getirmesidir.

Sozlik anlamu itibariyle “,/ravd” kaynaktan alinan su ile bagkalarini sulamak olarak tarif
edilmistir. bk. ibn Manzﬁr: Lisanii'l-Arab, Beyrut: Daru Sadur ts., XIV, 345.

Burada kaynagin Hz. Peygamber’le sinirh tutulmasindan hareketle, ¢alismamizda sadece
merf( hadislerle ilgilendigimiz izlenimi edinilmemelidir. Ornegin Hz. Peygamber’den hare-
ketle verilmis olmasi, bir yandan rivayet sisteminin anlagilabilirligini saglamaya yo6nelik iken
diger yandan rivayet sistemindeki tayin edici asla isaret etmek olarak algilanmalidur.

4 Buhari, el-Camiu’s-sahih, Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1987, 1, 65 (140).

> Buhari, el-Camiu’s-sahih, V1, 2742 (7102).
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* Abdullah Ibn Omer’in, “Allah’in el¢isi (s.a.v.) altindan bir yiiziik edindi ve
onu siirekli takmaya bagladi ...” diyerek anlatmaya bagladigi bir anist da tanik
oldugu bir hususu nakletmesidir.®

Bunlar nakil/aktarim temelli rivayet 6rnekleridir. Ancak, bir ravinin genel
itibariyle tanik ravi sayilabilmesi i¢in rivayetlerinin ¢ogunda’ tanik konumun-
da olmasi beklenir. Tanik ravi olmak bir kisinin istek ve azminin bir sonucu
olmaktan ¢ok yasadigi zaman diliminin ve i¢inde bulundugu sartlarin kendisi-
ne sundugu bir imkandir. Ancak bu imkani kaynagin muasir1 bulunan herke-
sin degerlendirebildigi tabi ki sdylenemez.

2) Duyan Ravi: Gergeklesen bir olayin veya dile getirilen bir bilginin habe-
rini bir vesileyle duyan kimseye denir. Hadis ilmi bakimindan tabiinin ¢ogun-
lugu boyledir. Ciinkii onlarin bir kisminin babasi veya yakin akrabasi, kiminin
de efendisi sahabi oldugu i¢in, onlarin peygamberle ilgili anilarini dinlemisler-
dir. Baz1 tébiiler ise dini bir vecibede ihtiyag duydugu fetva dolayisiyla belli bir
hadisi belli bir sahabiden isitmis olabilir. Ilim toplama kast1 ve gayreti® diginda
kalan, hayatin icinden baglantilar ile habere kavusma bi¢imi bu ¢alismada
duyma olarak tanimlanmigtir.’

* Vakid Ibn Muhammed bir giin babasinin gdyle dedigini duymustur: Ibn
Omer dedi ki: Allah’in elgisi (s.a.v.) soyle buyurdular: Allah’tan bagka ilah

S Bubhari, el-Camiu’s-sahih, V1, 2450 (6275).

Bu yaklagimin goreceli oldugu agiktir; zira, bir ravinin tanik ravi olarak degerlendirilebilmesi
i¢in, rivayetlerindeki taniklik derecesi konusunda somut bir sinir ¢izmekten kaginilmigtir.
Boyle olunca da, tiim rivayetlerinde tanik konumunda olan bir ravinin, rivayetlerinin yiizde
doksaninda tanik konumunda olan bir raviden ‘daha tanik’ bir ravi sayilacag: ortadadir.
Makalede, kategorik bir agilim saglanmaya calisilmasi sebebiyle, bu tiir, birbirine nisbetle
farkhiliklar tagiyan, izafi degerlendirmelerin, ¢aligmanin tabiatindan kaynaklandigi kabul
edilmelidir. Burada, teorik diizeyde, bir sikint1 gibi gortinen ‘farkli yaklasimlara imkéan verme’
durumunun, pratikte her aragtirmacinin benzer kategorileri kullanmasina zemin hazirlayan
bir genislik sundugunu ve boylece stirekli arastirmaya tesvik eden bir avantaja doniistiigiini
soylemek miimkiinddr.

Bir raviyi herhangi bir nakilde/aktariminda, ilgili haberi temine yonelten dmilin ilim toplama
kast1 ve gayreti olup olmadigini tespit etmek icin oncelikle haberin kendisine bagvurulmali-
dir. Hadisin baglaminda ravinin, bu durumu vuzuha kavusturacak agik bir ifadesi var ise, bu
beyan esas kabul edilir. Rivayetin kendisinde herhangi bir karine mevcut degil ise, o takdirde
ravinin biyografisine miiracaat edilmeli, hocasinin akrani konumundaki diger hocalardan
hadis rivayet edip etmedigi hususu aragtirilmalidir. Zira, ilim toplama kast1 ve gayretinin ici-
ne giren bir ravi, yakin akrabasi durumundaki bir hocadan rivayet etmekle yetinmez, onun
ayarindaki bagka hocalarin rivayetlerini de elde etme ¢abasi i¢inde olur. Bir ravinin biyografi-
si okundugunda bu durum hemen kendisini belli eder. Bunun tipik bir misalini gérmek i¢in
asagida kaydedilen érneklerden Ibn Ciireyc’in biyografisine bakilabilir.

Buradaki duyma ile hadis tahammiil bigimlerinden biri olan ‘sema’ birbirinden ayrilmaldir.
Zira biz duyan ravi ile, onun goézleminin salt igitme yanimna vurgu yapmaktan ¢ok, kendisi
disinda gelisen uygun zaman ve zemin dolayisiyla habere muttali olmasini kastediyoruz.
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olmadigina ve benim O’nun el¢isi olduguma taniklik edinceye kadar insanlarla
savagsmak bana emredildi.”

Burada Vikid bu hadisi elde etmek iizere babasi Muhammed’i bulmus de-
gildir. Baba-ogul olmalar1 dolayisiyla misterek bir hayatlar1 vardir. Giniin
birinde, muhtemelen s6ziin oraya geldigi bir sirada, baba Muhammed bu
hatirasin1 oglu Vakid ile paylasmis gériinmektedir. Dolayisiyla bu rivayetinde
Vakid duyan ravi konumundadir.

* Said b. Yesar anlatiyor: Ibn Omer’le birlikte bir gece yolculugunda birlik-
teydim. Sabahin yaklastigini diisliniip binegimden inerek vitir namazini kil-
dim; sonra da binegime binip Ibn Omer’e yetistim. Beni goriince dedi ki: Allah
elcisi senin igin giizel bir 6rnek degil mi? Elbette ki 6yle, dedim. Bunun tizerine
soyle ekledi: Ben Allah’in elgisini (s.a.v.) devesinin Uzerinde vitir namazini
kilarken gérmiisiimdiir!

Rivayeti aktaran Said b. Yesar bir yoluculuk dolayisiyla Ibn Omer’le bir
aradadir. Bir miinasebetle Ibn Omer ona Allah elcisinden (s.a.v.) bir hatirasin
aktarmustir. Said’in bu hadisi temin etmek iizere planl bir girisimi s6z konusu
olmadigindan kendisi bu rivayetinde duyan ravi konumundadir; ¢linkii olay
tevafuk eseri meydana gelmismistir."*

* Ibn Omer’in azath kélesi Nafi‘ anlatiyor: Bir defasinda Ibn Omer ihram-
liyken dgiimesin diye sirtina baglikli bir elbise koymak istedim. Elimdekini
goriince bana dedi ki: Allah’in elgisi (s.a.v.) bunu ihramliya yasaklamigken sen
sirtima mi1 koymak istiyorsun?!'

Nafi', ibn Omer’in azath kolesi olmasi itibariyle onunla i¢ ige bir yasami
vardir. Zaman zaman sirasi geldik¢e Ibn Omer Hz. Peygamberden bahsetmek-
tedir. Néfi‘e diisen ise duyduklarini hafizasinda tutmaktir. Yoksa kendisi bu
haberleri elde etmek iizere ibn Omer’i bulmus degildir.

Bunlar aktarim bazinda 6rneklerdir. Tanik ravide oldugu gibi, bir ravinin
hakkinda genel bir hitkiim verebilmek i¢in onun tiim rivayetlerine bakmak
icap eder.

Bir réavi bir rivayetinde tanik iken bir bagka rivayetinde duyan konumunda

olabilir. Zira kaynakla muasir olmak onunla her zaman temas halinde olmay1
gerektirmez.

10 Buhari, el-Cadmiu’s-sahih, 1, 17 (25).

"' Buhéri, el-Camiu’s-sahih, 1, 339 (954).

12 EbG Déviid, es-Siinen, ngr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut: Dariv’l-fikr ts., II,
166 (1828).
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* Mikdam b. Ma‘dikerib sahabeden olup bir rivayetinde Allah’in el¢isinden
soyle dedigini aktarir: Hi¢ kimse elinin kazancindan daha hayirh bir yemek
yemenmistir."

Goriildigh tizere bu rivayetinde Mikdam tanik ravi konumundadir.

Mikdam b. Ma‘dikerib bagka bir rivayetinde ise soyle anlatir: Bir yaz vakti
Halid b. Velid ile birlikte gazaya ¢ikmigstik. Arkadaslarimin cani et ¢ekince, ona
ait bir kisrag1 bogazlamak tizere benden izin istediler. Ben de onlara: durun,
vartp Halid’e bir sorayim, dedim. Hélid bana soyle dedi: Allah’in elgisiyle
birlikte Hayber Gazvesine ¢iktigimizda insanlar yahudilerin hayvanlarindan
bogazlamak istemislerdi de Allah’in elgisi (s.a.v.) onlarin bu isi yapmalarini
yasaklad1."

Mikdam bu rivayetinde ise duyan ravi konumundadir. Kendisi de peygam-
berle cagdas olmasina ragmen yukaridaki olaya tanik olmamis, durumu Halid
b. Velid’den bir miinasebetle 6grenmistir. Su halde bir ravinin bir rivayetinde
tanik iken bir bagka rivayetinde duyan ravi konumunda olmasi olagan bir
seydir. Sahabe icerisinde Hz. Peygamber’i en ¢ok takip edenler, yakininda
bulunmaya Ozen gosterenler daha fazla olaya tanik olma firsatini bulmus
kimselerdir.

3) Toplayan Ravi: Gergeklesen bir olayin veya iiretilen bir bilginin izini ka-
sith olarak siiren, onun haberini elde etmek icin erisebildigi her kisiye basvu-
ran ve bunlar toplayan kimseye denir. Duyan ile toplayan arasindaki en temel
fark, birini hayatin icinden vesileler bilgiye gotiiriirken, digeri bilgiyi elde
etmek icin vesilelerini bizéatihi kendisi olusturur. Hadis ilmi agisindan bakildi-
ginda Hz. Peygamber’in (kaynagin) eylem ve soylemleriyle ilgili her tiirlii
haberi toplamay1 kendisine meslek edinmis kimseler bu grubu teskil ederler.
Bunlari her kugakta gormek miimkiindir.

* Velid b. Ubade b. Samit’in oglu anlatiyor: Babamla ben, heniiz onlar sag-
ken ilim toplayalim diye su ensar mahallesine gittik. Orda ilk bulustugumuz
kisi, Peygamber’in (s.a.v.) arkadaglarindan Ebiil-Yeser oldu; yaninda bir de
kolesi vardi. Ebii'l-Yeser'in tizerinde bir hirka ile bir Meéafir bezi vardi; kolesi-
nin tzerinde de bir hirka ve bir Meéfir bezi vardi. Babam ona dedi ki:

-Ben senin yiiziinde kizginlik belirtisi gérityorum?

-Evet, benim falanca hirsiz adamda alacagim vardi. Evine gittim, “o burada
mi1?” diye sordum; “hayir,” dediler. Kapiya onun bir oglu ¢ikti; ona: “Baban
nerde?” diye sordum. Bana: “Senin sesini duyunca iceri girdi,” diye cevap
verdi. Bunun {izerine ben: “Disar1 ¢ik, senin burada oldugunu biliyorum,” diye
seslendim. Bunun {izerine o da disar1 ¢ikti. Ona s6yle dedim: “Neden gizlen-

13 Buhari, el-Camiu’s-sahih, 11, 730 (1966).
" {bn Hanbel, el-Miisned, Kahire, ts. (Milessesetii Kurtuba), IV, 89 (16865).
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din?” O da: “Vallahi ben sana dogru soyliyorum, yalan sdylemiyorum; sana
bir s6z sdyleyip sonra yalanci ¢ikmaktan, sana vaad edip sonra soziimde du-
ramamaktan korktum. Cinki sen, Allah'in el¢isinin arkadagisin; vallahi ben
zor durumdayim,” dedi. Ben de ona: “Vallahi mi?” diye sordum. O da: “Valla-
hi,” diye yemin etti. Ben tekrar: “Vallahi mi?” diye sordum; o da: “Vallahi” diye
yemin etti.

Bunun tizerine Ebiil-Yeser, bor¢ kagidini istetti ve onu imha edip dedi ki:
“Eger Odeyecek imkanin olursa, ddersin; yok eger bulamazsan, sana helél
ediyorum. Su iki géziimiin gordiigiine ve kalbimin de iyice belledigine tanigim
ki, -bu esnada kalbinin iizerine isaret etti- Allah'in elgisini s6yle derken isittim:
Kim darda olan birine siire tanirsa ya da borcundan vazgegerse, Allah onu
kendi golgesinde golgelendirir.”*

Yukaridaki rivayette gerek Velid b. Ubade b. Samit gerekse oglu Ubade
toplayan ravi konumundadir. Zira onlar bu rivayeti tesadiifen bulunduklar:
bir muhitte duymamuis, tam tersi hadis dinlemek amaciyla ilgili ortama bilingli
olarak intikal etmislerdir.

Bir ravinin bir rivayetinde tanik iken bir baska rivayetinde duyan olabildigi
yukarida goriilmiistii. Benzer sekilde bir ravi bir rivayetinde tanik ya da duyan
iken bir bagka rivayetinde toplayan olabilir.

Diger yandan bir ravinin ayni rivayette hem tanik hem de toplayan ya da
duyan olmasi miimkiindiir. Ancak, yapilan tanimlarin mahiyeti geregi, bir
ravinin ayni rivayette hem duyan hem de toplayan olmasi tanim digidur.

* Eba Hiireyre, Allah’tan vahiy aldigini duydugu Allah’in elgisine Ye-
men’den ¢ikip gelmis, hayatta oldugu siirece yakininda bulunmus, méimkiin
oldugunca daha fazla olaya tanik olabilmek i¢in, Hz. Peygamber’den ayrilmak-
s1izin yasamayl bir hayat prensibi edinmigtir. Bu durumu kendisi soyle ifade
eder: “Insanlar Eba Hiireyre ok hadis rivayet etti, diyorlar. Sayet Kur’an’daki
su iki ayet olmasayd: hadis rivayet etmezdim: ‘Indirdigimiz agik delilleri ve
kitapta insanlara apacik gosterdigimiz hidayet yolunu gizleyenlere hem Allah
hem de biitiin lanet ediciler lanet eder!® Muhacir kardeslerimiz ¢arsi-pazarda
alisverisle megsgulken, ensar kardeglerimiz bag-bahge isleriyle ugrasirken, Eba
Hiireyre karin tokluguna Allah’in el¢isine eslik ediyor, onlarin tanik olmadig:
olaylara tanik oluyor, onlarin bilmediklerini 6greniyordu!”"’

Ebt Hiireyre'nin hadis toplamak admna girdigi bu uzun soluklu seriiven
gosteriyor ki o, tanik oldugu rivayetlerin tiim{inde ayn1 zamanda toplayan ravi
konumundadir. Ciinkii kaynaga yakin durmasi bilingli bir davranis olup, ilim
elde etme amacinin dogrudan bir sonucudur.

5 Miislim, es-Sahih, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi ts., IV, 2301 (3006).
16 el-Bakara 2/159.
17" Buhari, el-Camiu’s-sahih, 1, 55 (118).
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Rivayeti aktarma bakimindan révi tiirleri

1) Paylasan Ravi: Yukaridaki yollardan biriyle ulastig1 bir haberi, yeri ve
zamani geldiginde belli vesilelerle cevresindekilerle paylasan kimseye denir.
Boylelerinin, haberi aktardiklar: kisiler genellikle duyan ravilerdir.

* Yahya b. Husayn, ninesi Ummii’l-Husayn’dan sdyle duydugunu aktarir:
“Allah’in elgisiyle (s.a.v.) birlikte vedd haccinda bulundum. Allah’in elgisi
orada ok sozler soyledi. Sonra soyle dedi: Basiniza siyahi bir kole bile yonetici
tayin edilse, sizi Allah’in kitabiyla yonettigi siirece, onu dinleyin ve itaat
edin!™®

Burada Ummii’l-Husayn torunuyla bir anisini paylasmis bulunuyor. Bu ri-
vayetin gerceklesmesi icin gereken sartlar hayatin icindendir. Zira ikisi arasin-
da nine-torun bagi s6z konusudur. Dolayisiyla burada nine Ummii’'l-Husayn
paylasan, torun Yahya ise duyan ravi konumundadir.

* Hz. Peygamber’in (s.a.v.) irtihalinden sonraki bir donemde Ibn Omer, ge-
linlerinin namaza gidebilmeleri hususunda ogullarina séyle der: “Allah’in elgisi
(s.a.v.) buyurdu ki: Allah’in kullarmi O’nun mescidlerinden alikoymayn!”
Ogullarindan biri (Bilal b. Abdullah b. Omer) karsi gikar: “Vallahi ben miisaa-
de etmem”, der. Bunu duyan Ibn Omer ogluna agir bir soz sdyleyerek soyle
cevap verir: “Ben diyorum ki Allah’in elgisi soyle dedi, sen diyorsun ki vallahi
ben salmam!™*

Goruldigh iizere yukarida aile icerisinde gelismis bir diyalog s6z konusu-
dur. Ibn Omer, ogullariyla ve gelinleriyle Allah’in elgisinden duydugu bir sézii
paylasmis goriinmektedir. Bu olay1 bize aktaran orada bulunanlardan biri olan
Salim b. Abdullah b. Omer’dir. Dolayisiyla burada baba ibn Omer paylasan
ogul Séalim ise duyan ravi konumundadir.

Yukaridaki her iki durum da rivayet bazinda 6rneklerdir. Bir ravi hakkinda
genel olarak ‘paylasan’ hitkmiiniin verilebilmesi i¢in tiim rivayetlerinin ele
alinmas: gerekir.

2) Dagitan Ravi: Yukarida isaret edilen yollardan biriyle temin ettigi bir
haberi, kendisinden almak {izere toplayan ravilerin ragbetine mazhar olmus
kimseye denir. Paylasan ravilerin kendi ¢evrelerinden belli basli birka¢ 6gren-
cisi olurken dagitan ravilerin farkli muhitlerden ¢ok sayida talebeleri olur.®

'8 Miislim, es-Sahih, 111, 1468 (1838).

Y Miislim, es-Sahih, 1, 327 (442).

20 Bir ravinin ¢ok sayida duyan ravi konumunda 6grencisi olmasi onu dagitan ravi konumuna
yiikseltmez. Dagitan ravinin en az bir toplayan konumunda 6grencisi olmasi gerekir. Dolayi-
styla, paylasan bir ravinin dagitan bir ravi olabilmesi kendi ¢aligmasi ve gayretinden ziyade
toplayan ravilerin tevecciihiine mazhar olabilmesine baglidir.

Batida yapilan caligmalarda genel olarak kaynaga en yakin dagitan raviye miisterek ravi adi
verilmektedir. bk. Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford 1975, s. 171.
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* Ibn Ciireyc, Nafi‘in Abdullah b. Omer’den sdyle aktardigini rivayet eder:
Allah’in el¢isi (s.a.v.) buyurdu ki: “Medineliler Ziilhuleyfe’den, Samlilar
Cuhfe’den, Necd halki ise Karn’dan itibaren tehlilde bulunurlar.”*

Nafi‘den bu rivayeti aktaran Ibn Ciireyc altinci tabakadan Mekkeli bir hadis
ravisidir. Tabiinin kiigiikleriyle cagdastir. Rivayete gére, [bn Hanbel’e oglu, ilk
kitap tasnif edenin kim oldugunu sordugunda, Ibn Ciireyc ve Ibn Ebi
Ariibe’dir cevabini almistir. Ibn Ciireyc ilim elde etmek iizere ilk olarak
Até’'nin kapisini caldiginda orada bulunan Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr’in,
Kur’ant okudun mu, seklindeki sorusuyla karsilastigini, dolayisiyla geri doniip
Kur’an egitimi aldigini anlatir. Ibn Uyeyne kendisinden sdyle duydugunu
bildirir: “Benim kadar bu ilmi kimse toplamamustir; Atd’dan sonra dokuz yil
Amr b. Dinar'in meclislerine katildim. Velid b. Miislim der ki: Uciine de
sordum: {Imi kimin i¢in topladiniz? Evzai ve Said b. Abdiilaziz, kendimiz icin
seklinde cevap verdiler;” Ibn Ciireyc ise insanlar igin, dedi. Ibni'l-Medini,
Yahya b. Said’e sormus: “Nafi‘in rivayetleri konusunda en saglam kimdi?” O da
sOyle cevap vermis: “Eyytb, Ubeydullah, Malik ve ibn Ciireyc; ama bu hususta
[bn Ciireyc Malik’ten daha saglamdir. Malik b. Enes ibn Ciireyc’i, olur olmaz
herkesten hadis toplamakla, dolayisiyla yeterince secici olmamakla sug¢lamis-
tir.”

Mizzi Tehzibii’l-Kemadlinde Ibn Ciireyc’in 142 hocasini ve 79 dgrencisini
isim isim saymaktadir. Kendisiyle Nafi* arasinda 6grencilik disinda herhangi
bir baglant1 yoktur. Basta Buhédri ve Mislim olmak tizere rivayetleri hadis
kaynaklarinin pek ¢ogunda yer alir; 150 yilinda vefat etmigtir.”? Goéraldagi
tizere Ibn Ciireyc toplayan bir ravidir; yukaridaki rivayeti de Nafi‘den bu
surette elde etmistir. Dolayisiyla bu rivayette Nafi* dagitan Ibn Ciireyc ise
toplayan ravi konumundadir.

Rivayeti elde etme ve aktarma bakimindan ravi modelleri

1) Tanik-Paylasan Ravi: Kaynaktan gozlemledigi bir eylem yahut séylemi
cesitli vesilelerle cevresindeki insanlarla paylasan kimsedir. Dolayisiyla bu ravi
modelinin agirlikli 6grencisi duyan ravilerdir.

Rivayeti aldigi taraf | !Rivayeti verdigi taraf
' '
|

Kaynak Ravi Duyan Ravi ya da Raviler

21 Safii, el-Miisned, Beyrut: Dérii’l—Kiitiibi’l—Hmiyye ts., I, 114 (521); Ibn Hanbel, el-Miisned, 11,
47 (5070).

22 Mizzi, Tehzibw’l-Kemal, nsr. Bessar Avvad Ma‘raf, Beyrut 1400/1980, XVIII, 338 (3539); ibn
Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, , Beyrut: Darir'l-Fikr 1404/1984, V1, 357 (758).
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2) Tanik-Dagitan Ravi: Kaynaktan gozlemledigi bir eylem yahut séylemi
cevresindeki insanlardan ziyade toplayan ravi ya da ravilere aktarma firsati
bulmus kimsedir. Dolayisiyla bu ravi modelinin agirlikli 6grencisi toplayan
ravilerdir.

Rivayeti aldigi (araf: :Rivéyeli verdigi taraf
! '

Toplayan Révi ya da Réviler

Kaynak RAvi

3) Duyan-Paylasan Ravi: Bir vesileyle elde ettigi bir haberi yine bir vesiley-
le paylasan kimsedir. Bu tiir ravinin tanik-paylasan raviden farki rivayeti
kaynaktan degil de sonraki bir paylasan ya da dagitan raviden almis olmasidir.

Rivayeti aldigi taraf | |Rivayeti verdigi taraf
' 1

Paylasan Ravi

Duyan Révi ya da Raviler

— Ravi}

Dagitan Ravi

4) Duyan-Dagitan Ravi: Bir vesileyle elde ettigi bir haberi ¢cevresindeki in-
sanlardan ziyade toplayan ravilere aktarma firsati bulmus kimsedir. Bu tiir
ravinin tanik-dagitan raviden farki, rivayeti kaynaktan degil, sonradan payla-
san ya da dagitan bir raviden almig olmasidir.

Rivayeti aldigi taraf | |Rivayeti verdigi taraf
' 1

Paylasan Ravi

Toplayan Ravi ya da Raviler

—— Ravi}

Dagitan Ravi

5) Toplayan-Paylasan Révi: Toplamak gayesiyle haberlerin pesine diigen,
ancak daha sonra biriktirdigi bu bilgileri kendisi gibi toplayan ravilere aktar-
ma firsat1 bulamamis kimsedir. Boyleleri birikimlerini ¢ogunlukla yakin ¢evre-
leriyle paylasirlar. Boéyle bir ravinin duyan-paylasan raviden yegane farki
rivayeti arayarak temin etmis olmasidr.

Rivayeti aldig: taraf: :Rivéyeti verdigi taraf
' '

Paylasan Ravi

Duyan Révi ya da Raviler

Dagitan Ravi
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6) Toplayan-Dagitan Ravi: Toplamak gayesiyle haberlerin pesine diisen,
daha sonra da biriktirdigi bu bilgileri kendisi gibi toplayan réavilere aktarma
firsat1 bulan kimsedir. Béyle bir rédvinin duyan-dagitan raviden yegane farki
rivayeti arayarak temin etmis olmasidir.

Rivayeti aldigi taraf | ! Rivayeti verdigi taraf
' 1
' [
; ;
Ao i
Paylasan Ravi i i

RAvi Toplayan Révi ya da Réviler
Dagitan Réavi

Bir Ravinin Hangi Tiirden Oldugunun Tespiti

® tlrind tespit etmek {izere ele aldigimiz bir ravimiz olsun. ®’nin toplam
rivayet adedi dort olsun.
1. Rivayet

Réavimiz A metnini babasindan duymus ve sonra da onu ogluyla® paylas-
mis olsun.

Baba
duyma
®
paylagsma
Ogul

Révimizin 1 numarali rivayette bir duymasi bir de paylagsmasi mevcuttur.

2. Rivayet

Réavimiz B metnini babasindan bir vesileyle duymus ve sonra da onu hem
ogluna** hem de kendisinden hadis dinlemek {izere gelen bir talebeye aktarmis
olsun.

Baba

duyma

®

paylasma dagitma

Ogul Talebe

2 Burada ogulun, hadisi babasindan ilim toplama gayesinin disinda kalan bir vesileyle duydu-

gunu varsayryoruz.
Burada ogulun, hadisi babasindan ilim toplama gayesinin disinda kalan bir vesileyle duydu-
gunu varsayryoruz.

24
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Révimizin 2 numarali rivayette bir duymasi, bir paylasmas: ve bir de da-
gitmas1 mevcuttur.

3. Rivayet

Réavimiz C metnini hem bir vesileyle babasindan hem de hadislerini dinle-
mek {izere yanina vardigi bir hocasindan almais, sonra da onu hem torununa®
hem de kendisinden hadis dinlemek {izere gelen ii¢ talebeye aktarmis olsun.

Baba Hoca

dagitma

paylasma Talebe
Torun

Talebe
Talebe

Ravimizin 3 numarali rivayette bir duymasi, bir toplamasi, bir paylasmasi
ve ii¢ dagitmas: mevcuttur.

4. Rivayet

Révimiz D metnini, hadis almak {izere kendisine gittigi bir hocasindan al-
mis, sonra da onu kendisinden hadis dinlemek {izere gelen bes talebeye aktar-
mis bulunsun.

Hoca
toplama

®

dagitma
Talebe 07 \O
Talebe
Talebe Talebe

Talebe
Ravimizin 4 numarali rivayette bir toplamasi ve bes dagitmasi mevcuttur.

% Burada torunun, hadisi dedesinden ilim toplama gayesinin diginda kalan bir vesileyle

duydugunu varsayryoruz.
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Toplam Duyma: 3

Toplam Toplama: 2

Toplam Alis = Toplam duyma + Toplam Toplama =3+ 2 =5

Ravimiz 3/5 oraninda (%60) duyan, 2/5 oraninda (%40) toplayan bir
ravidir.

Toplam Paylasma: 3

Toplam Dagitma: 9

Toplam Veris = Toplam duyma + Toplam toplama = 3+ 9 = 12

Ravimiz 3/12 oraninda (%25) paylagan, 9/12 oraninda (%75) dagitan bir
ravidir.

Révimizin alig cephesinde duyma baskin (%60), veris cephesinde ise dagit-
ma baskin (%75) goériinmektedir. Buna goére ° duyan-dagitan bir ravidir
denilebilir.

Degerlendirme

Allah’in elgisi (s.a.v.) hayattayken kendisine iman edenler onu goézlemleme
ve davranislarini taklit etme bahtiyarligina ermisti. Hz. Peygamber’in vefatiyla
birlikte bu nesil hem kendi i¢inde birbirleriyle, hem de sonraki neslin ilk
fertleriyle hatiratini paylasmaya koyuldu. ilk zamanlar hemen hemen her evde
bir yahut iki sahabi bulunuyor, Hz. Peygamber’den hétira dinlemek her zaman
her yerde kolayca miimkiin olabiliyordu. Dolayisiyla toplum bu konudaki
ihtiyaglarini kolaylikla gideriyor; yeni gelen kusak, Hz. Peygamber’e arkadaslik
etmis bulunan anne ve babalarindan ya da amca ve dayilarindan yahut teyze ve
halalarindan onun sahsi ve uygulamalariyla ilgili hatiralar dinliyorlardi.

Kanaatim o ki, bu dénemde rivayet edicilerin ¢ogu tanik-paylasan
ravilerden olugsmaktadir. Zira cemiyet icinde hadis toplama refleksini harekete
gecirecek ve giiglii bir kolektif talebi tetikleyecek diizeyde bir ihtiya¢ mevcut
degildir, ¢iinkii her yer sahabi ile dolup tagmaktadir. Hal boyle olunca, bu
donemde hadis toplamak, sadece, bireysel planda hadise merak salmis, toplu-
mun yeterli tesviki olmamasina ragmen kendi imkanlariyla bu ise heves etmis
gonillilere kalmistir.?

Dolayisiyla ilk dénem rivayet ediciler arasinda tanik-paylasan raviler ta-
nik-dagitan révilere nazaran oldukca yogundur. Bu da rivayetlerin ¢ogunlukla
paylasan raviler tarafindan (tek ravili zincir) aktarilmasini beraberinde getir-
mistir. Bu déonemde bulunan tanik-dagitan raviler sayica pek bir yekiin tutmaz.
Bu az sayidaki tanik-dagitan ravinin 6nemli bir kismi da, uzun yasamasi

% fbn Abbas ve onun gibi az sayidaki gen¢ sahabi bunlara 6rnektir. Bunlar, etraflarindaki yash

sahébilerin Hz. Peygamber’le ilgili hatiratin1 toplamay1 kendileri igin kisisel bir tutku haline
dontstirmislerdir.
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dolayisiyla tabiin neslinin ragbetine mazhar olan sahabilerden meydana gel-
mektedir. Nitekim sahabilerin toplum niifusundaki oranlar1 iyice azalinca, bir
sahabiden hadis dinlemenin 6nemi fark edilmis ve bu durum cezbedici bir
ayricaliga doniismiistiir. Hayatta kalan yash sahabiler etrafinda olusan bu
cazibeye ragmen toplamda sahdbe nesli icerisinde dagitan réavilerin sayisi
paylasan ravilere oranla hayli sinirli kalmistir.”” Erken dénemde goriilen riva-
yet bicimleri soyledir:

Kaynak

Kaynak
Tanik-Paylagan Tanik-Dagitan
Sik goriilen rivayet bigimi Az goriilen rivayet bigimi

Sahabe neslinin yok olmasina yakin bir zamanda, Hz. Peygamber’le ilgili
bir hatiray1 birinci elden dinlemenin fark edilen bu 6nemi, sahabe neslinin
timiyle ortadan kaybolmasiyla daha da fazla anlagilmigtir. Bu durum, sahébe-
den hadis duymus ilk ve orta kusak tébiilerin etrafinda goreceli bir ¢ekim alani
olusturmustur. Dolayisiyla, sahabe neslinde yogun olarak goriilen paylasan
rivayet bi¢imi, yavas yavas dagitan rivayet sekline doniismeye basglamistir. Zira
toplum, hadise karst duydugu ihtiya¢ ve 6zlemi iyice hissettirmis, olusan bu
kolektif talep geng dimaglari hadis ilmine tesvik etmis, Islim cografyasinda
hizli gelisen bir hadis toplama faaliyeti ortaya ¢ikmistir.?® Bu dénem rivayet
bicimleri soyledir:

Tanik Ravi Tanik Réavi

Duyan-Dagitan Ravi Duyan-Paylasan Ravi
Artan rivayet bigimi Azalan rivayet bigimi

Su halde, yukaridan beri yapilagelen izah vechile, toplumun ihtiyaglar1 dog-
rultusunda gelisim gosteren bu sosyolojik siireci yadirgamak ve Hz. Peygam-

27
28

Enes b. Mélik ve onun gibi uzun yagamis sahabe neslinin son kalintilar1 bunlara 6rnektir.
Hadis tarihi icinde sistemli bir toplama faaliyetinin hicri birinci asrin sonlar1 ve ikinci asrin
baslarinda Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/719) emriyle resmi bir nitelik kazandig1 bilinmekte-
dir (bk. Muhammed Accic el-Hatib, es-Siinne kable’t-tedvin, Kahire, 1383/1963, s.332). An-
cak unutulmamalidir ki, halife tarafindan verilen bu emir, hadis toplama stirecini re’sen bas-
latan bir tetikleme olmaktan ziyade, baslamis ve git gide gelisen bir siirece resmi bir katki sag-
lamak kabilindendir.
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ber’in vefatiyla birlikte, hadis rivayet sisteminin en geligmis haliyle ni¢in dev-
rede olmadigini sorgulamak ilmi bir yaklasim kabul edilemez. Zira asil dylesi
bir durumun ilmi bakimdan hayretle karsilanmasi icap ederdi. Sayet Hz.
Peygamber kendisinin ahirete irtihali sonrasinda, s6z ve davraniglarinin hangi
disiplin iizere nakledilecegi hususunda bir sistematik ortaya koymus, vefat eder
etmez devreye girebilmesi icin de bu isle istigal edecek yeterli sayida geng
dimag: belli bir talim ve temrine tabi tutmus olsaydy, iste ancak o zaman su an
i¢in elimizde bulunan ilk dénem tek ravili rivayet zincirleri yerine, bagindan
itibaren ¢ok ravili zincirler olabilirdi. Ne Hz. Peygamber’in kendisi ne de
ondan sonraki ilk halifeler bu siirece resmi bir miidahalede bulunmus; aksine
hadis naklini tabii akisina terk etmeyi yeglemislerdir. Bu da, bugiin i¢in eli-
mizde bulunan rivayetlerin ilk donem aktarim halkalarindan bir yahut ikisinin
tekil kalmasi sonucunu zorunlu kilmistir.?’

Hadis rivayet sisteminin bu sekilde tabii seyrine birakilmis olmasi, 6ncelikle
Hz. Peygamber’in, sonra da sahabe neslinin hayatta oldugu dénemde hiléfet
makamina gelen ilk halifelerin bir tercihi oldugu agiktir. Bu tercihin sebepleri-
ni tartigmak bu ¢alismanin kapsami disindadir. Ne var ki s6z konusu tercihin
ortaya ¢ikardigi anilan sonucun, bagtan belli bir sistem dngdriilerek miidahale
edilmesi yahut daha o zamandan hadislerin kayit altina alinmasi alternatifine
nazaran, mevcut hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyeti noktasinda ihtimal olarak
belli bir zafiyet dogurdugu gercegini inkar etmek miimkiin degildir.*

Miitekaddimin ulemanin bu zafiyeti fark ettigi ve bunun ortaya ¢ikardig:
menfi sonuglar1 olabildigince asgariye indirmek amaciyla kili kirk yararcasina
bir gayretin igerisine girdigi bir vakiadir. Zira Hz. Peygamber’e ait bu malze-
meden tiimiiyle feragat etmenin, hem Kur’an’i dogru anlamak hem de dini
hakkiyla yasamak bakimindan biiyiik sikintilara sebebiyet vermek anlamina
gelecegini ongordiikleri icin, hareket noktas: olarak, eldeki verilerden, sahihini
sakiminden olabildigince ayirt ederek ihtiyatli bir bigimde yararlanmay1 esas
almiglardir.

?  Rivayet sisteminin yukarida dile getirdigimiz sosyal gelisim boyutunu gérmezden gelen

Schacht, ilk dénem rivayet zincirlerinin ¢ogunlukla tek ravili olusunu yadirgamis ve bu du-
rumdan sonraki réavileri sorumlu tutma kolayciligina sarilmustir. bk. Schacht, The Origins of
Muhammadan Jurisprudence, s. 171.

Bizim burada Schacht ve onun fikri ¢izgisindeki miistegriklerde yadirgadigimiz sey, onlarin
bu zafiyete dikkat ¢cekmeleri degil, her zafiyeti kétii sonuglar bulma hevesiyle, stirecin muh-
temel tabii akigin1 gérmezden gelerek, sadece olumsuz sonug ve genellemelerle tefsir etme
hususundaki art niyetli olduklari izlenimi veren tutumlaridir. Halbuki bilimsel olan yaklagim,
ilk donemde hadis rivayet sisteminde goriilen bu kusurun, sosyal bir vakia oldugu gercegiyle,
uydurma hadislerin ¢tkmasina imkén saglamis olabilecegi ihtimalini ayn1 anda esit bicimde
g6z 6niinde bulundurmay: gerekli kilar. Batili oryantalistlerin isnad tizerindeki ¢alismalarinin
kapsam ve baglamu i¢in bk. Fatma Kizil, Oryantalistlerin Hadislerin Mengeini Tespite Yonelik
Yontemleri (yiiksek lisans tezi, 2005), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,.
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Inancim odur ki bugiin bize diigen, ayn1 hareket noktasini, ayni rasyonellik-
te siirdiirmek ve ge¢mistekine nisbetle cok daha hassas usuller gelistirerek, bu
sayede, klasik donemde sakim sanilan kimi rivayetlerin aslinda sahih veya
sahih sanilan kimi rivayetlerin aslinda sakim oldugunu tespite yarayacak yeni
yontemleri, cagin getirdigi imkanlar1 da kullanarak gelistirmektir. Elinizdeki
bu ¢alisma bundan 6nce gergeklestirdigimiz “A Theorotical Approach to the
System of Transmission of Hadith/Hadis Rivayet Sistemine IThtimal Hesaplari
Merkezli Teorik Bir Yaklagim” adli makalede tarafimizdan ortaya konulan
teorinin bir miitemmimi ve ayn1 zamanda yeni yontemler gelistirme yoniinde-
ki gayretlerimizin farkli bir agilimidir.

“Hadis Rivayet Sisteminde Ravi Modelleri”

Ozet: Bilgiyi bir baskasiyla paylagsma nasil tabii ve i¢ giidiisel bir bireysel faaliyet ise, toplum-
sal planda bir birikimi sonraki nesle aktarma ve dolayisiyla bilgiyi bu yolla muhafaza etmeye
¢alisma da bir o kadar tabiidir. Bu dogal siirecin siirdiiriilmesini saglayan, toplum birey-
lerinin kolektif suurudur. Pek tabiidir ki, gesitli sartlara bagli olarak, kimi toplumlarda bu tiir
stiregler tekdmiil ederken kimilerinde ise akim kalabilir. Islam toplumunda, daha Hz. Pey-
gamber hayattayken baslayan belleme ve aktarma ¢abasi, onun vefatiyla birlikte, hicri I. asir
itibariyle, sistemlesme/tekamiil siirecine girmistir. Bu ¢aligmada, tabii bir toplumsal aktivite
neticesi, peygamberin hatiratini koruma refleksiyle harekete gecen rivayet sisteminin olusum
ve gelisim safhalarinda ne tiir ravi modellerinin sistemde yer aldig1 hususunda teorik bir yak-
lagim ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu sayede, sonraki dénem hadis literatiiriine yansimis
raviler aras iligkilerin ve bu iligkiler yoluyla nakledilmis bilgilerin degeri konusunda daha
saglikli bir neticeye varmanin miimkiin olacag distintlmustir.

Atif: Halis AYDEMIR, “Hadis Rivayet Sisteminde Ravi Modelleri” (in Turkish), Hadis Tet-
kikleri Dergisi (HTD), V/1, 2007, ss. 85-100.

Anahtar kelimeler: Rivayet, isnad, hadis, ravi modelleri, teorik analiz.
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al-Hadith” LSl ‘éﬂb Jeslon)

Abstract: In this article I tried to explain what al-Muwatta’ includes from the ahadis and
what excludes which is later called “The Terminology of Hadith” and why the scholar Malik
b. Anas uses the ‘mursel hadith’ in his al-Muwatta’ as I pointed out the number of hadiths al-
Muwatta’ includes, their levels and the argument about them and the attributions which the
scholar Malik relied in his riwayahs of these hadiths and what gave al-Muwatta’ a high
position between hadith books.

Citation: Smain Khalidi, “Muhtawa Muvatta’ al-Imam Malik’ wa Manhajuha fi al-Hadith”,
(in Arabic), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), V/1, 2007, pp. 101-116.

Key words: al-Muwatta’, Malik b. Anas, hadith.
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“Muvatta’in Muhtevasi ve imam Malik’in Muvatta’daki Hadis Metodu”

Ozet: Bu makalede Muvatta’da gecen hadislerle eserleri agiklamaya ve daha sonraki
donemlerde Mustalahii’l-hadis olarak isimlendirilen ilim dalinin konusuna giren bazi
noktalar1 izah etmeye caligtk. Imam Malik’in Muvatta’da miirsel hadisleri rivayet etme
gerekgesini aciklamaya ¢alistigimiz gibi eserde bulunan hadislerin sayisina isaret edip onlar1
béliimlere ayirdik ve hadislerin sayisiyla ilgili ihtilafa igaret ettik. Ayrica Imam Malik’in
Muvatta’da zikrettigi hadislerin isnatlarina ve Muvatta’ya hadis kaynaklar1 arasinda yiiksek
bir derece saglayan faktorlere deginmege calistik.

Atif: Smain Khalidi, “Muhtevd Muvatta’i Malik ve Menhecuht fi’l-hadis” (Arapga), Hadis
Tetkikleri Dergisi (HTD), V/1, 2007, ss. 101-116.

Anahtar Kelimeler: Muvatta’, Malik b. Enes, hadis, siinnet.
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Hicri I. Asirdaki Sahih Hadislerin
Kaynagi Olarak Abdiirrezzak
es-San‘ani’nin Musannefi

Harald MOTZKI
Cev. Bekir KUZUDISLI"

Hadislerin —6zellikle de merfii olanlarin- ne zaman ve nerede ortaya ¢ik-
tiklar1 problemi, neredeyse hadisin bizzat kendisi kadar eskidir. Misliiman
alimler sadece bununla yetinmeseler de genel olarak hadislerin rivayet yolu-
nu (isnad) ve isnadda zikredilen ravileri (ricdl) incelemeyi denemislerdir.
XIX. ytizyilin ikinci yarisindan bu yana Batili alimler hadis tenkidiyle ilgili
s6z konusu metodun giivenilmez olduguna isaret etmekte ve bir hadisin
sahihligine hitkmetmek istediklerinde metnin muhtevasina yogunlagmakta-
dirlar. Ignaz Goldziher’in, klasik hadis kitaplarinda yer alan ve Peygamber’e
ya da sahédbeye atfedilen hadislerin s6z konusu gahislardan aktarilan sahih
rivayetler olmadigi, aksine bunlarin [Hz.]” Muhammed’in vefatindan sonra-
ki ilk iki ytzyilin ilmi ve politik gelismelerini yansittig1 seklindeki tezi, !
ravilere degil esas olarak hadislerin (metninin) muhtevasinin analizine
dayanmaktayda.

Joseph Schacht da, hadisleri tarihlendirmeye ¢alistiginda, éncelikle onla-
rin muhtevalarini incelemis ve ilgili olduklar1 konunun gelisim semasi icinde
onlar1 siniflandirmistir 2. O, isnaddan elde edilen kriterleri sadece ikincil
olarak ve yalniz, metinlere miiracaat ettikten sonra ilk defa ulagilan kronolo-

Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. kuzudislibekir@yahoo.com

Terclimeye esas olan makale ilk defa “The Musannaf of ‘Abd al-Razzaq al-San‘ani as a source
of Authentic ahadith of the First Islamic Century” adiyla Journal of Near Eastern Studies’de
yayimlanmigtir (50, 1991, s. 1-21). Kdseli parantez igerisindeki sayg: ifadeleri tarafimizdan
eklenmistir (B.K.).

1 bk. I Goldziher, Muhammedanische Studien (Halle 1888-90), II/ 5 ve cesitli yerlerde.

bk. J. Schacht, “A Revaluation of Islamic Tradition”, Journal of the Royal Asiatic Society 49
(1949), s. 143-154, 6zellikle 157; a.mlf., The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford
1950), s. 1 ve tiir.yer.

ot
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jiye uygun olursa g6z 6niinde bulundurmustur. Aksi takdirde o, isnadlardaki
bilgileri sahte veya uydurma diye reddetmektedir. Goldziher gibi Schacht da,
bazi hadis gruplari ve rivayet cesitlerinin ortaya ¢iktig1 zamanla ilgili genel
ifadeler 6nermektedir. O, hadisin gelisimiyle ilgili s6z konusu genel sonugclar1
yol gosterici tahminler seklinde degil, tarihi gercekler olarak degerlendirmek-
te ve bu sonuglarini, teorisini dayandirdig: fikhi hadislerle sinirlamamaktadir
3

Goldziher ve Schacht'in hadis tarihlendirme problemini asma hususunda
isnada ve miislimanlarin isnad tenkidine verdigi diisiik degere, “hadis mer-
kezli tarihi metot/iiberlieferungsgeschichtlich” seklinde adlandirilabilecek bir
aragtirma tarziyla karsi cikilmistir. Julius Wellhausen’den bu yana Batili
[slam arastirmalarinda iyi taninan bu yaklasim, elde mevcut kitaplardan, ayri
calismalar olarak korunmamis daha 6nceki ¢aligmalari elde etmeye ¢caligmak-
ta ve belirli bir alanla ilgili hadis kiimelerinden ziyade muayyen ravilerin
malzemelerine yogunlagsmaktadir. Heribert Horst, Georg Stauth, Fuad Sezgin
ve digerlerinin kaynak analizi c¢alismalart %, Goldziher ve 6zellikle de
Schacht'in isnada haddinden fazla slipheci yaklastiklarini ve miinferit mula-
hazalardan hemen genellemelere gittiklerini ileri slirmektedir. Bununla
birlikte s6z konusu gelenek merkezli tarihi metot, Schachtin Leone
Caetani’nin ¢aligmasiyla ilgili, hakli olarak vurguladigi gibi °, isnadin tarihi
degerini oldugundan fazla 6nemseme riski tasgimaktadir.

Bu makalede ben kaynak analizi ve hadis merkezli tarihi yaklasimlarini
tekrar ele alacagim ve bir hadisin rivayet zincirinin giivenilir olup olmadig1-
nin veya ne derecede giivenilir oldugunun nasil belirlenebilecegini gosterme-
ye calisacagim. Tefsir sahasinda degerli birka¢ kaynak analizi calismasi
bulunmaktadir ®. Fakat ben asagida bu konunun, Schacht'in hadis teorilerinin
dayandig: fikhi hadisler sahasinda da basariyla ¢alisilabilecegini gosterece-
gim. Schacht'in da yaptig1 gibi 7 ben kullanilan metotlarin ve hadislerin bu
Ozel alaninda elde edilen sonuglarin, prensip olarak, diger sahalarda da soz
gelimi tarihi hadisler alaninda da uygulanabilecegini iddia ediyorum®.

Yukaridaki 2 numarali dipnota bakiniz.

H. Horst, “Zur Uberlieferung im Korankommentar at-Tabaris,” Zeitschrift der Deutschen
Morgenlandischen Gesellschaft 103 (1953), s. 290-307; G. Stauth, Die Uberlieferung des
Korankommentars Mugihid b. Gabrs (Gielen 1969); F. Sezgin, Buhari’nin Kaynaklar1 Hak-
kinda Arastirmalar (Istanbul 1956).

Schacht, “Revalution”, s. 148.

Yukarida 4 numaral dipnota bakiniz.

Schacht, “Revalution”, s. 148, 150 vd.

Bu makalede bulunan iddialar benim yakinda yayimlanacak olan su kitabimda oldukg¢a
gelistirilmis ve belgelenmistir. Die Anfinge der islamischen Jurisprudenz- Ihre Entwicklung in
Mekka bis zur Mitte des 2./8. Jahrhunderts, Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes,
50, 2 (Wiasbaden 1990).

® N o w

118



Hicri I. Asirdaki Sahih Hadislerin Kaynagi Olarak Abdiirrezzik es-San‘ani’nin Musannef’i

II

Elde mevcut bir ¢ok hadis kitabi arasinda Yemenli Abdiirrezzdk es-
San‘dni’nin (6. 211/826) Musannefi asagida agiklanacak sebeplerden dolay:
kaynak analizi yaklasimi icin gercekten de olduk¢a uygundur. Giiniimiize
ulagsmis nadir yazmalar1 temel alan on bir ciltlik bir nesir olan bu Kkitap,
cesitli rivayetlerden bir araya getirildigi i¢cin ® onun tamlig1 ve orijinal sekli
hususunda, kabul etmek gerekir ki, bazi sorulari giindeme getirmektedir.
Bununla birlikte eserin %901 tek bir raviye, Ishak b. Ibrahim ed-Deberi’ye (6.
285/898) ulasir. O, muhtemelen bunu, Abdiirrezzak’in 6grencisi olan baba-
sindan yazili sekilde elde etmistir. Fakat, ¢ocukken babasiyla birlikte
Abdiirrezzak’in derslerine devam eden Ishak, onun Musannefini nakletmek
icin icazet aldig1 veya aldigini iddia ettigi icin rivayette babasini zikretmemis-
tir. Abdiirrezzik vefat ettiginde Ishak alti veya yedi yaslarindaydi '.
Abdiirrezzak ile Ishak ed-Deberi arasindaki bu biiyiik yas farki, rivayetinin
gecerliligini, en azindan bir tarih¢i i¢in, engeller goriinmemektedir. Burada
[shak’in metinleri bir biitiin olarak, hatta kismen uydurdugu ve onlari
Abdiirrezzak’a atfettigine dair herhangi bir ipucu bulunmamaktadir.
Révilerin olduk¢a néadir notlar1 bir yana Abdirrezzdk, Musannefin gercek
milellifi olarak degerlendirilmelidir.

Bu ¢alismay: dstiinkorii bir okuyus bile onun kitaplarmin (css/kiitiib)
gogunun, esas itibariyle su ii¢ kisiden geldigi sdylenen malzemeyi igerdigini
gostermektedir: Ma‘mer, Ibn Ciireyc, Sevri. Biiyitk oranda Ma‘mer’in hadis-
lerinden olusan Megazi ve Cdami‘ kitaplariyla Ibn Ciireyc rivayetlerinin
nadiren bulundugu Kitdbii’l-Biiyii‘ ise bu degerlendirmenin disindadir. 3.810
hadislik temsil gilicii yiiksek Orneklem kullanilarak -biitiin kitabin ilgili
boliimlerinin %21’ini olusturmaktadir - Abdiirrezzak’in naklettigi metinle-
rinin var sayillan kaynaklar1 daha kesin bir sekilde belirlenebilir: Onlarin
%32'si Ma‘mer’den, %29’u Ibn Ciireyc’den ve %22’si de Sevri’den gelmekte-
dir. Bunlar1 Ibn Uyeyne’den gelen rivayetler (%4) takip etmektedir. Geriye
kalan metinlerin %13'i yaklasik olarak 90 farkli sahistan (bunlarin her biri-
nin orani %1 veya daha azdir) gelmektedir ki bunlar arasinda Eb&i Hanife
(%07) ve Malik (%06) gibi II. asrin meshur fikih alimleri de bulunmaktadir.

Sayet Abdiirrezzak’in, malzemelerinin kékeni hakkinda séyledigi 6zellik-
ler dogru ise o halde bu ¢alisma, bizzat kendileri birka¢ bin hadisten olusan
ti¢ ana kaynaktan derlenmistir. Farzedilen kaynaklarin muazzam hacmi,

®  Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Musannef (nsr. Habiburrahman el-A‘zami), Beyrut

1391/1972.

10 7ehebi, Mizanii’l-itidal fi nakdi’r-rical (nsr. M. B. en-Na‘sani), Kahire 1325/1907, 1, 58; ibn
Hacer el-Askalani, Lisanii’l-Mizdn, Haydarabad 1329-31, I, 349 vd.; Safedi, el-Vifi bi’l-vefeyat:
Das biographische Lexicon des Salahdddin b. Aybek, Wiesbaden 1972, VI, 394 vd.

"' “[diger kitaplarin] tipik 6zelliklerini tasimayan” bu iig kitap dahil edilmemistir.

119

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

bizim ya orijinal olarak bagimsiz kitaplarla -veya en azindan onlarin bazi
kisimlariyla- ya da yaslarini dikkate aldigimizda Abdiirrezzak’in hocalar:
olabilecek mezkir ii¢ seyhin 6gretilerinin igerigiyle yahut da her ikisiyle kars:
karsiya oldugumuzu goéstermektedir. Diger taraftan Abdiirrezzdk’in malze-
melerinin kokeni ile ilgili bilgileri uydurup s6z konusu sahislara hayali bir
sekilde atfetme ihtimalini apriori olarak diglayamayiz. Bu iki hipotezden
hangisinin daha muhtemel oldugu, s6z konusu sahislarla ilgili biyografik ve
bibliyografik rivayetlerin yardimiyla belki belirlenebilir. Ancak bu tiir riva-
yetlerin giivenirliligi bizim miellifimizin ifadelerinden daha kesin olmadig1
icin ¢oztimii bizzat Abdiirrezzak’in kendi ¢alismasinda bulmaliyiz. Bu konu-
da ipucu en biiyiik dort rivayet kiimesini veya kompleksini biraz daha derin-
lemesine analiz etmek suretiyle bulunabilir.

Burada Abdiirrezzak’in malzemelerini, yukarida zikredilen dért seyhine;
Ma‘mer, Ibn Ciireyc, Sevri ve Ibn Uyeyne'ye keyfi olarak atfettigini var
sayalim. Sayet bu dogruysa s6z konusu dort grup metnin rivayet yapilarinin,
rastgele bir araya getirildikleri i¢in —ki bu Schacht’in isnadlardaki bazi raviler
i¢in 6nerdigi bir islemdir - benzer olmasini bekleriz. Arka plan olmasi i¢in
ben asagida dort grup metin kiimesindeki hadislere atfedilen kokenler hak-
kindaki bilgileri 6zetleyecegim:

1. Ma‘mer [b. Rasid]'ten geldigi iddia edilen metin grubunda, malzemenin %28’inin

Zithr’den; %25'inin Katade [b. Didme]’den; %11'inin Eyyab [b. Ebd Temime]'den;

%6'dan biraz daha fazlasinin bilinmeyen sahislardan ve %5’inin Tavis’tan geldigi

soylenmektedir. Ma‘mer’in kendi ifadeleri sadece %1’e tekabiil etmektedir. Geri ka-

lan (%24) ise 77 isme dagilmaktadir .

2. Ibn Ciireyc’e atfedilen rivayet grubunda %39'un Ata [b. Ebti Rebah]’a; %8'inin

ismi verilmeyen sahislara; %7'sinin Amr b. Dindr’a; %6’sinin Ibn Sihab [ez-

Ziihri]’ye ve %5’inin ise Ibn Tavis’a gittigi farzedilmistir. Ibn Ciireyc’in bizzat ken-

di ifadeleri ise %1’e tekabiil etmektedir. Geriye kalan %37, 103 sahsa dagilmaktadir.

3. Sevri’den alindig belirtilen malzemelerde, toplam malzemenin %19’ unu temsil

eden fikhi goriisleri hdkimdir. Bunu Mansur [b. Mu'temir]’den (%7); Cabir [b.

Yezid]’den (%6); bilinmeyen sahislardan (%3) gelen metinler takip etmektedir. Ge-

riye kalan %65 ise 161 farkli seyh ya da bilgi kaynagindan gelmektedir.

4. Ibn Uyeyne’nin ismi altinda zikredilen metinler, yaklagtk %23 oraninda Amr b.

Dinér’dan gelen rivayetlerden olusmakta; %9'un Ibn Eba Necih’ten; %8'in Yahya b.

Said [el-Enséri]’den, %6'nin Ismail b. Ebti Halid’den geldigi belirtilmektedir; metin-

lerin %3-4’t bilinmeyen sahislardandir ve geriye kalanin (%50) 37 sahistan nakle-

dildigi sdylenmektedir. Bizzat Ibn Uyeyne’nin herhangi bir re’yi ise bulunmamak-
tadur.

Bu profiller, s6z konusu dort metin koleksiyonunun her birinin tamamen
kendine 6zgii karaktere sahip oldugunu gostermektedir. Bu, belirli bir usulde

12 bk. Schacht, Origins, s. 163 vd.
13 Bu hesaplamalar, bu makalenin 3. sayfasinda sdylenen érnege dayanmaktadir.
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malzemesini diizenleyen ve onlar1 yanlis bir sekilde etiketlendiren bir uy-
durmacinin boyle hayli farkli koleksiyonlar olusturmasi hi¢ de miimkin
gorinmemektedir. Ayrica biz bu profillerin genis aralikli oldugunu ve séz
konusu farkliliklarin; detaylara indik¢e ve séz gelimi seyhlerinin veya bilgi
kaynaklarinin cografi kokenleri, metinlerinin bigimsel 6zellikleri vd. hakkin-
da sordukea farkliliklarin daha fazla ortaya c¢ikacagini aklimizda tutmaliyiz.
Bu sebeple, Abdiirrezzak’in Musannefinin rivayet yapilarini arastirmak, dort
ana miellifin ismi altinda zikredilen malzemenin, Abdiirrezzédk'in kendisinin
uydurdugu sahte atiflarin bir sonucu degil, giivenilir kaynaklar olduklar:
sonucunu ortaya koymaktadir.

Abdiirrezzdk’in, rivayetlerinin sahih oldugunu gosteren bagka bicimsel
sunum Ozellikleri de bulunmaktadir. Bunlardan biri, onun bazen bir hadisin
kesin kaynagi hakkinda emin olmamasi ve bunu da acgik¢a kabul etmesidir.
Mesela bir keresinde hadis su sekilde kaydedilmistir: “Abdiirrezzék Sevri’den,
0 Mugire veya bagka birinden -burada Eb@ Bekir [yani Abdiirrezzak] siiphe
etmistir-, o da Ibrahim’den soyle nakletmistir...” . Gergek bir uydurmaci bu
tiir stipheleri, onun esas amacina yani bilinen muhaddislerden kesin ve
muttasil rivayetlerde bulunma amacina zarar verecegi i¢in kesinlikle ifade
etmezdi. Ustelik Abdiirrezzak, binlerce metni dogrudan ibn Ciireyc, Sevri ve
Ma‘mer’den aldig1 izlenimini vermektedir. Bu yanls olabilir, ancak bu du-
rumda biz nigin “Abdiirrezzak Sevri’den o da Ibn Ciireyc’den ...” ' veya -
daha nadir olarak- “Abdiirrezzak Ibn Ciireyc’den, o da Sevri’den...” ' ya da
“Abdiirrezzak Sevri’den o da Ma‘mer’den...” 7 seklinde isnadlarla karsilasti-
gumiz sorusunu sorabiliriz. Onun esas seyhlerinden dolayl: rivayetlerinin de
olmasi gercegi benim iddiami daha fazla desteklemektedir. Abdiirrezzdk’in
malzemesinin kaynag: keyfi degildir aksine hadisin geldigi kaynag ayrintili
bir sekilde gostermistir.

Abdiirrezzak’in ¢ogu kere ana bilgi kaynaklar1 vasitasiyla kendilerinden
naklettigi seyhlerden gelen miiphem rivayetlerin bulunmasindan dolay: da
uydurmacilik daha da ihtimal dis1 goriinmektedir. ki 6rnek su sekildedir:
“Abdiirrezzak, soyle diyen Medineli bir seyhten: Ben Ibn Sihab’in sundan
naklettigini duydum...” veya “Abdiirrezzak, bir adamdan (> /raciil) o da,
Hammad’dan o da...” '8. Bu tiir isnadlar gariptir ¢linkii Abdiirrezzdk genel
olarak Ibn $ihab’in hadislerini Ibn Ciireyc ya da Ma‘mer'den ve Hammad’in
hadislerini ise Sevri veya Ma‘mer’den nakletmektedir.

" Abdiirrezzak, Musannef, VI, nr. 11825,

15 age., nr. 11682; VII, nr. 12631, 13020, 13607.
16 a.ge., VI, nr. 10984.

7 a.ge. nr. 10798.

8 age, VII, nr. 12795, 13622.
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Biyografik literatiire geri donelim: yukarida da kaydedildigi tizere, biyog-
rafiye ait hadislerin sahihligi hadis ve ilk dénem fikih metinlerininki kadar
tartismali oldugu icin, bu malzemeler metodik sebeplerden dolay: ayr1 bir
muameleyi gerektirir. Biyografik literatiire gére Abdiirrezzak on sekiz yasin-
dayken, muhtemelen 144/761-62 yilinda Yemeni ziyaret eden Mekkeli alim
Ibn Ciireyc’in (6. 150/767) derslerine katilmistir . Ma‘mer b. Résid’in (9.
153/770) ise Abdiirrezzdk’in en dnemli seyhi oldugu nakledilmektedir. Ko-
ken olarak Basrali olan Ma‘mer, daha sonra Abdiirrezzak’in dogum yeri olan
San'a da yasamigtir. Abdiirrezzak, yedi-sekiz sene, muhtemelen 145/762-763
yilindan Ma‘mer’in vefat ettigi 153/770 senesine kadar onun derslerine
katildi #. Kifeli Siifyan es-Sevri (6. 161/778), 149/766 yilinda Yemen’deydi *';
Mekkeli alim Siifyan b. Uyeyne de (6. 198/814), 150/767 ve 152/769’da ora-
daydi . Abdiirrezzak’in bu vesileyle bu mielliflerden nakledilen malzemesi-
nin biyiik kismini almis olmasi pekala miimkiindiir. Abdiirrezzak’in seyhi
hakkinda biyografik eserlerde yer alan ifadeler bizzat Musanneften buldukla-
rimizla yani onun eserinin ana kaynaklari ile bityiik 6l¢tide uyumludur,

Buna ilaveten Abdiirrezzak’in bu en 6nemli dort seyhinin benzer sekilde-
ki kitaplarin ilk miellifleri arasinda sayildiginin da akilda tutulmas: 6nemli-
dir. Onlar musannef literatiiriiniin 6nciileri olarak kabul edilir. Muhtemelen
ilk musannef mielliflerinden biri olan Ibn Ciireyc’in Kitdbii’s-Siinen,
Sevri’nin Cdmiu’l-kebir ve Camiu’s-sagir ve ibn Uyeyne'nin Kitabii’l-Cevami*
fi’s-stinen ve’l-ebvab adiyla bir eser telif ettikleri haber verilmektedir . Bildi-
gim kadariyla biyografik veya bibliyografik literatiirde Ma‘mer’in korunabil-
mis kitaplarinin isimleri yer almamaktadir. Bunlarin tamaminin kayboldugu

19 {bn Ebd Hatim, Takdime li-ma‘rifeti’l-Kitabi’l-Cerh ve’t-ta'dil, Haydarabad 1371/1952, s. 52
vd.; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, Haydarabad 1325-27, VI, 311-312; Zehebi, Mi-
zdn, 11, 127.

2 fbn Ebti Hatim, Kitabiil-Cerh ve’t-ta'dil, Haydarabad, 1371-73/1952-53, 111, 38; Zehebi,
Tezkiretii’l-huffaz, Haydarabad 1375, 1, 364; a.mlf., Mizdn, 11, 126 (Burada Omer, Ma‘mer sek-
linde okunmalidir).

21 bk. ibn Sa‘d, Kitdbii’t-Tabakati’l-kebir (nsr. E. Sachau v.dgr.), Leiden 1905-17 (ibn
Uyeyne’nin biyografisi; bilgi kaynagi Ibn Uyeyne’dir); Zehebi, Tezkire, I, 346 (Hisdm b. Yii-
suf'un biyografisi; bilgi kaynag [brahim b. Msa’dir); Ibn Hacer, Tehzib, VI, 311, 313.

22 ibn Sa‘d, Tabakat, V, 365.

2 bk. ibni’'n-Nedim, Fihrist, Kahire 1348, s. 315-316. Ona gore ibn Uyeyne’nin bir kitab:
yoktu, fakat insanlar onun soylediklerini sadece dinliyorlardi. Ancak bu zorunlu olarak onun
hadisleri yazmadig1 anlamina gelmez, sadece derslerinde kitap kullanmadig ve/veya 6grenci-
lerin istinsah etmeleri i¢in bir kitap vermedigi anlamindadir. Bundan dolay1 onun, 6grencileri
tarafindan dersleri esnasinda kaydedilmis olmasi gereken kitaplar1 vardir: Tefsir (bk. Ibnii’n-
Nedim, Fihrist, s. 316) ve Kitdbii’l-Cevimi® fi’s-siinen ve’l-ebvab (bk. Ebt Talib el-Mekki,
Kuti'l-kuliib [Kahire 1961], I, 324 ve Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, s. 42). Ma‘mer’in Cami*
adli eseri icin bk. Sezgin “Hadis Miisennefatinin Mebdei ve Ma‘mer b. Résid’in Cami’i”, Trir-
kiyat, 12 (1955), s. 115-134.

122



Hicri I. Asirdaki Sahih Hadislerin Kaynagi Olarak Abdiirrezzik es-San‘ani’nin Musannef’i

anlasilmaktadir. Ancak onlarin, Abdiirrezzak’in Musannefini kendilerinden
hareketle tedvin ettigi kaynaklar olmalari gerektigi agiktir. Musannefin
sonuna eklenen Kitdbii’l-Cdmi‘in miellifinin, bizzat Abdiirrezzak degil de
stiphesiz bir sekilde onun hocast Ma‘mer olmas: benim delilimi daha fazla
desteklemektedir.

Bu kanit, Abdirrezzak’'in Musannefinin biiytik bir kisminin daha dnce
yapilmis cesitli hacimdeki ¢aligmalardan elde edilen metinlerin derlemesi
oldugu sonucuna gétiirmektedir ki soz konusu kitaplar, metinlerin isnadlari
yardimiyla, en azindan kismen, yeniden insa edilebilir. Abdirrezzak, ana
kaynaklarini 144/671 ile 153/770 yillar1 arasinda elde etmisti. Bu kaynaklar
hicri II. yizyilin ilk yarisinda telif edilmislerdi ve onlar bilinen en eski
nisbeten biiyitk hacimdeki hadis ve fikth mecmualar: arasinda bulunmakta-

dir.
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Simdi soru, Abdiirrezzak’in ana kaynaklarinda bulunan malzemelerin sih-
hatinin ispatlanabilirligidir. Her bir kaynak i¢in buna ayr1 ayr1 cevap veril-
melidir. Bununla birlikte deneme bir ¢éziim igin ben Mekkeli alim Ibn
Ciireyc’in yaklagik olarak Musannefin tgte birini kapsayan rivayetlerini
tercih ettim **. 5.000’den fazla hadis arasindan yaklagik %20'yi teskil eden
temsill bir segki tetkik edildi.® Asagidaki sonuglar bu drneklemeye dayan-
maktadir.

Ibn Ciireyc’in malzemelerinin kokeni hakkinda verdigi bilgilere gére mal-
zeme, oldukea dikkat cekici bir sekilde farklt muhaddislere dagilmaktadir.
Yaklagik olarak %39 ile en biiyiikk kismin Ata b. EbG Rebah’tan geldigi soy-
lenmektedir. Bir arada zikredilen asagidaki bes alim ise %25’i olugturmakta-
dir: Amr b. Dinar (%7), Ibn Sihab (%6), ibn Tavis (%5), Ebii’z-Ziibeyr (%4)
ve Abdiilkerim (%3). Bir sonraki bes kisi ise topluca sadece %8’i teskil et-
mektedir: Higdm b. Urve ve Yahya b. Said (her biri %2), Ibn Ebu Miileyke,
Misa b. Ukbe ve Amr b. Suayb (her biri %1 ile %1.5 arasinda). Her biri %0.5
ile %1 arasinda olan on kisilik diger bir grup ise %7’ye tekabiil etmektedir.
Geriye kalan %20’lik grup 86 kisiden gelmektedir. Bunlarin da her biri ¢ok az
metin nakletmistir. Ibn Ciireyc’in kendi fikhi gériisleri ise nadirdir (%1).

Ibn Ciireyc’in ¢alismasinda miielliflerin bu garip dagilimi -benim gérii-
sliime gore- onun sahsi re’yini ve kendi déneminde Mekke'deki kabul edilen
fikhi goriisleri ve uygulamalar1 6nceki nesle yansitan bir uydurmaci oldugu
iddiasinin -ki bu apriori olarak reddedilemez- aksini gdstermektedir. Uy-
durma isini neden kendisi i¢in bu kadar zorlastirsin? Bir uydurmacinin ¢ok

2% Yukarida 3. sayfaya bakiniz.
2> Abdiirrezzik, Musannef, VI-VII, nr. 10243-10453 (“Kitabii'n-Nikah”, “Kitabii’t-Talak”).
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meshur yash fakihlerden bir ya da en fazla birka¢ tanesini ve bunlar1 da
asagl yukari ayni siklikta zikretmesini beklemek daha mékul degil mi? O,
ni¢in bir ¢ok ilave ikincil bilgi kaynagini sunmak suretiyle biitiin uydurmala-
rinin farkedilmesi riskini goze almis olsun?

Burada, Ibn Ciireyc’in seyhlerinin farkli dagilimi i¢in bagka bir mantikli
yorum olabilir: Mekkeli fakih Ata b. Eba Rebah (6. 115/733) uzun bir mid-
det Ibn Ciireyc’in hocaligini yapmus olabilir. O, Ibn Ciireyc’in olduk¢a énem-
li hocalar: arasinda en yaslis1 oldugu igin —ki bu sonuca onlarin vefat tarihle-
rinden ulagilmaktadir- ben onun muhtemelen ibn Ciireyc'in ilk hocasi oldu-
guna inaniyorum. Atd’nin vefatindan sonra hatta o hayattayken Ibn Ciireyc,
Amr b. Dinar ve Ebii’z-Ziibeyr gibi biraz daha gen¢ olan diger Mekkeli
alimlerin derslerine katilmis olabilir. Ayn1 sekilde o ilmi, Ibn Sihab ve diger-
leri gibi sehrinde gegici olarak bulunan ya da hac i¢in Mekke’ye geldiklerinde
goriigebildigi alimlerden talep etmis olabilir. Ibn Ciireyc'in bu alimlere rihle
yapmis ya da ogrencilerinden onlarin derslerinin niishalarini elde etmis
olmasi da muhtemeldir. Benim goriisiime gore, Ibn Ciireyc’in daginik seyh
ve bilgi kaynaklarinin ¢oklugu onun Mekke'de yasamasiyla agiklanabilir.
Ciinkiit Mekke hac mekani olarak ona, Islam dinyasinin her bir tarafindan
gelen alimlerle bulugmasi i¢in bir ¢ok firsat vermistir ve bu resim, biyografik
literatiirde okuduklarimizla da uyusmaktadir.

Sayet Ibn Ciireyc, metinlerini az ya da ¢ok keyfi bir gekilde daha yash bazi
seyhlere atfeden bir uydurmaci olsayd: gesitli isimler altinda 6zetlenen mal-
zemelerinin, en azindan bi¢imsel agidan, temelde birbirinden farkli olmama-
sin1 beklerdik. Fakat, onun kendilerinden ¢ok sik bir sekilde iktibasta bulun-
dugu 21 tane seyh ve bilgi kaynaklarindan gelen rivayetleri incelenirse -bu
biitiin kaynaklarinin %79’ una tekabil ediyor- su sonug a¢iga ¢ikar; farklilik-
lar o kadar belirgindir ki biz onlarin ayr1 ve degisik kaynaklardan geldiklerini
kabul etmek zorunda kaliriz. Ibn Ciireyc tarafindan farkli sahislara atfedilen
bu rivayet gruplarindaki farkliliklar bir ¢ok asamada gozlemlenebilir:

1. Belirtilen kaynaklarda ya da baslica seyhlerinin metinlerinde re’yin hadislere

orani énemli oranda farklilik arz eder. Mesela Ata b. Ebii Rebdh’in malzemesinde

re’yin orant %80, Ibn Tavis'un babasi Taviistan naklettiklerinde %85, Ibn

Sihab’inkinde %42, Amr b. Dinar’da %42, Ibn Urve’nin Urve b. Ziibeyr’den aktar-

diklarinda %40, Yahya b. Said’in Ibn Miiseyyeb’den aldiklarinda %30 ve Abdiilke-

rim’de ise %31’dir. Amr b. Suayb, Siileyman b. Misa, Ibn Ebt Mileyke ve Misa b.

Ukbe gibi digerleri ise fikhi goriislerini nadiren belirtmisler ya da hi¢ ifade etme-

mislerdir.

2. Sayet biz Ibn Ciireyc’in bilgi kaynagi, bu sahsin esas seyhi ve ondan aktarilan ri-
vayetlerin sayisi arasindaki iligkiye bakarsak burada da belirgin bir farklilik vardur.
Bazi durumlarda, Ata b. EbGi Rebah ve Ibn Abbas, Amr b. Dindr ve Eb{’s-Sa‘sé,
Ebii’z-Ziibeyr ve Cabir b. Abdullah, Yahya b. Said ve ibn Miiseyyeb, Miisa b. Ukbe
ve Nifi* 6rneklerinde oldugu gibi iligkiler 6grenci hoca miinasebetidir. Fakat bura-
da, ayrica, Ibn Tavls ve Tavuas, Hisam b. Urve ve Urve b. Ziibeyr, Ca‘fer b. Mu-
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hammed ve Muhammed b. Ali érneklerinde oldugu gibi oglun babasindan rivayet
etmesi tiiriinden iligkiler de vardir. Nafi‘ ve Ibn Omer gibi mevlilarin efendilerin-
den rlvayetlerl de bulunmaktadir. Bu giftlerden bazilar1 neredeyse inhiséridir, yani
geng ravi malzemelerini sadece kendi seyhinden, babasindan alir ve bagka kimseden
rivayette bulunmaz. Nitekim Ibn Tavis ve Tavis, Ibn Urve ve Urve, Miisa b. Ukbe
ve Néfi, Ca‘fer b. Muhammed ve Muhammed b. Ali i¢in bu durum s6z konusudur.
Ata b. Eba Rebah, Amr b. Dinér, Ebii’z-Ziibeyr, Yahyé b. Said ve Eyytb b. Ebti Te-
mime 6rneklerinde oldugu gibi digerleri, inhisdren olmasa da hemen hemen biiyiik
oranda en 6nemli seyhlerine dayanirlar. Buna ildveten rivayetlerinde, 6grenci/hoca
veya ogul/baba tiiriinden iligkinin hakim olmadig1 fakat ~Ibn Sihab, Siileyman b.
Musa ve digerleri gibi- bir ¢cok muhtelif seyhlerle veya belirli bir bolgeye ya da bir
grup seyhe yogunlasan bir se¢imle kargilastigimiz kaynaklar bulunmaktadir. Bu son
siktaki olgu, Abdiilkerim, At el-Horasni, Amr b. Suayb ve Ibn Ebti Miileyke &t-
neklerinde gozlemlenebilir.

3. Ibn Ciireyc’in kaynaklari, Hz. Peygamber, sahibe ve tibiinden gelen hadislerin
birbirine oraninda olduk(;a farklidir. Sadece bir nakil, Amr b. Suayb’inki temelde
merfi hadisleri igerir. Diger nakil gruplarinda, Ata b. Ebli Rebah, Ebii’z-Ziibeyr,
Ibn Ebt Miileyke, Ibn Sihab, Hisam b. Urve ve Ata el-Horasani 6rneklerinde oldu-
gu gibi bu gesit rivayetlerin oran1 %20 ile %30 arasinda degisir. Amr b. Dinar, Ibn
Tavis, Yahya b. Said, Misa b. Ukbe, Abdiilkerim ve Néfi‘ gibi bazilarinin ya birkag
tane merf hadisleri bulunmakta ya da hi¢ bulunmamaktadir. Mevkaf hadislerin en
yiiksek orani Ata b. Ebi Rebah, Ebii’z-Ziibeyr, ibn EbG Miileyke, Miisa b. Ukbe,
NafiS, Yahya b. Said, Abdiilkerim ve Ata el-Horasini rivayetlerinde bulunabilir; bu
oranlar, Amr b. Dinar, Ibn Sihab ve Hisdm b. Urve’de %35 ile %45 arasindadir ve
Amr b. Suayb ile Ibn Taviis'un naklettiklerinde oldukga diisiik orandadir. Ibn Ta-
vlis'un rivayetleri ise genel olarak makt(i hadisleri igerir. Ibn Ciireyc’in diger otori-
teleri dikkate alinirsa, Amr b. Dinar, Hisdm b. Urve, Yahya b. Said ve Abdiilkerim
orneklerinde oldugu gibi tdbiinden gelen metinler sadece %30 - %40’a ulasir. Daha
az maktd hadis, Ibn Sihab, Ebii’z-Ziibeyr, Ata b. Ebi Rebah, Ibn Ebli Miileyke ve
Amr b. Suayb’dan nakledilenlerde bulunur. Miisa b. Ukbe, Nafi‘ ve Atd el-
Horasani'de ise makta hadisler hi¢ yer almamaktadir.

4. Isnad kullanimi ya da rivayetler icin bilgi kaynag: belirtme, Ibn Ciireyc’in bir ¢ok
seyhinde farklilik arzeder. Ata b. Ebli Rebah ve Ibn Tavi{istan gelen nakillerde isnad
nadiren bulunmakta; ibn EbG Miileyke, Amr b. Suayb, Abdiilkerim ve Ata el-
Horasani’den gelen rivayetlerde isnadlarin varligi ise %50'nin altina diismektedir.
Bununla birlikte, Ibn Sihab, Hisam b. Urve, Yahya b. Said ve Miisa b. Ukbe gibi
Medineliler’in yani sira, Mekkeli Amr b. Dindr ve Ebi’z-Ziibeyr’in rivayetlerinde
isnad sik gortlir. Amr b. Dinar ile Ebii’z-Ziibeyr’den biri genel olarak bir miktar
Medine etkisi sergilerken digerinin Medine kékenli oldugu bilinmektedir.

5. Rivayet lafizlar1 (terminolojisi) yani Ibn Ciireyc’in kaynaklarini nasil iktibas ettigi
kontrol edildiginde énemli farkliliklar gézlenecektir. Meseld “an” kelimesinin kul-
lanimi, Ibn Eba Miileyke drneklerinde hi¢ bulunmamakta, Yahya b. Said, M{isa b.
Ukbe ve Amr b. Suayb 6rneklerinde ise %60 ile %80 arasinda degismektedir. Bu
agirt uglarin arasinda, Ebii’z-Ziibeyr ve Amr b. Dinar’inki gibi nisbeten az sayida

“an” rivayetleri ve Higam b. Urve, Ibn Sihab, Ibn Tavis, Ata b. Eb Rebah ile Ab-
diilkerim gibi %30 ile %45 oraninda bir siklik gosteren digerlerinin rivayetleri bu-
lunmaktadir. “Semi‘td” lafzinin kullaniminda benzer dalgalanmalar vardir. Ibn
Ciireyc onu bazi seyhleriyle birlikte hi¢ kullanmaz, bazilariyla ise nadiren kullanir.
Bununla birlikte ibn Ebti Miileyke'nin hadislerinde oldugu gibi bazen ‘semi‘tii’ lafzt
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sika geger. Belirli rivayet terimlerine yénelik benzer tercihler Ibn Ciireyc’in bazt
kaynaklarinin rivayetlerinde de bulunmaktadir. Mesela Ebi’z-Ziibeyr’le neredeyse
tamamen semi‘til lafz1 kullanilmigtir. Son tahlilde, bu rivayetlerin homojen olma-
yan yapisi, s6z konusu malzemelerin sifahi mi yoksa yazili sekilde mi alindig1 soru-
suna, rivayet laf1.zlar1n1 temel alarak bir karar verilebilir seklindeki iddianin aksini
gostermektedir. Ibn Ciireyc’in rivayetlerinde bu tiir sonuglar, Miicahid 6rnegi gibi
birkag1 hari¢ genel olarak giivenli degildir.

Yukarida, bir ¢ok rivayet zinciri arasinda farkliliklarin bi¢imsel olarak ta-
nimlanabildigi ¢ok énemli bes asama bulunmaktadir. Onlar, her bir kaynagin
kendine has karakteri oldugunu gostermektedir. Bu durum, Ibn Ciireyc’in
biitiin karakteristik farkliliklar: drettigi, bizzat metinleri uydurdugu, onlar:
daha yash otoritelere yansittig1; rivayet zincirlerini ya da onlarin bir kismini
icat ettigi seklindeki varsayimlari agikca tekzib etmektedir. Bu ¢esit bir
farkliligin sistematik bir uydurmanin sonucu olmasi olduk¢a zordur; fakat
daha ziyade o, zaman icerisinde gelismis olmalidir. Bu sebeple -aksi ispat
edilinceye kadar- biz, Ibn Ciireyc’in kendileri igin bir kisiyi agik¢a kaynagi
olarak gosterdigi hadislerin gergekten de s6z konusu bilgi kaynagindan
geldigi; dolayisiyla da, benim goriisiime gore, giivenilir kabul edilmesi gerek-
tigi varsayimindan hareket etmeliyiz.

Bu tiir bir durumda, rivayetin sahihligini reddetmek i¢in miinekkitler ta-
rafindan benimsenen yaygin aciklamalar vardir. Meseld s6z konusu ravinin -
bizim 6rnegimizde Ibn Ciireyc- gercek veya kismen uydurmaci olmadig
fakat uydurmaciligin digerlerinin belki de c¢agdaslarinin isi oldugu ve soz
konusu ravinin de onlardan malzemeleri alip kendisine mal ettigi ileri siirii-
lebilir. Baska bir agiklama, daha sonraki bir miiellifin onlarin isimlerini keyfi
olarak kullandig1 seklinde olabilir. Schacht bu tiir iddialar 6ne siirmiistiir:
“Nafi‘in ismi altinda zikredilen bir ¢ok hadis hicri II. asrin ilk yarisindaki
bilinmeyen muhaddislere atfedilmelidir." ?. Fakat bir rivayetteki celiskileri
aciklamak icin metinde zikredilen tek bir ravi yerine bir ¢ok uydurmacinin is
baginda olmasi gerektigini teklif etmek, ilmi agidan saglam bir iddia olarak
kabul edilemez, ¢ilinkii bu, problemi kontrol edilebilecek gerceklik diizeyin-
den, spekiilasyon alanina kaydirir. Ben hicri II. yiizyilin ilk yarisinda hadis ve
isnadlar1 uyduranlarin olabilecegi ihtimaline karsi ¢cikmiyorum. Bir tarihgi-
nin en dnemli gorevlerinden biri, metinler ve rivayet zincirlerinin gercekten
uydurulmus olup olmadigini ve uydurulmuglarsa nerede, nasil ve nigin
uydurulduklarini ortaya ¢ikarmaktir. Bizzat Schacht, zaten miisliiman hadis
munekkitleri tarafindan da bilinen, daha sonraki eserlerdeki isnadlarin
oncekilerden daha iyi ve daha tam oldugu gercegine isaret etmektedir. Bu
durum, isnadlardaki uydurma ve diizeltmelerin ve bunlarin sorumlularinin
maskelerini diisiirme tesebbilisinde muhtemel baslama noktalarindan biridir.

6 Schacht, Origins, s. 179, ayrica tiir.yer.
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Ancak, hadis ve isnadlarin uydurulmus olmasi gergegi tek basina, bizi
onlarin tamaminin mevzi oldugu veya gercek ile sahte olanin belirli bir
kesinlikte ayirt edilmeyecegi sonucuna ulagtirmamalidir.

Erken d6énem hadis kitabindaki bir rivayet zincirini yani Abdiirrezzdk’in
Musannefinde yer alan Ibn Ciireyc’in malzemelerinin incelenmesi, giivenilir
olanlari, giivenilirligi kesin olmayan stipheli hadis ve metinlerden ayirmanin
gercekten mimkiin oldugunu gdstermektedir. Rivayetin bu erken dénemde-
ki haliyle (hicri II. asrin ilk yarisi), III. asrin ikinci yarisinda ve sonraki
donemlerde telif edilen daha ge¢ donem eserler arasinda yapilacak bir karsi-
lagtirma uydurmanin boyutlari, uydurmacilar ve amagclarinin anlagilmasini
kesinlikle saglayacaktir. Elbette bu ilerideki bir ¢calismanin konusudur.?”

IV

Ibn Ciireyc’in giivenilirligi ve onun kaynaklarinin sahihligi daha fazla
arastirilabilir. Bunu gosterebilmek icin ben onun en biiyiik kaynagini yani
Ata b. EbG Rebah’tan naklettigi rivayetlerini tercih ediyorum. Oncelikle bu
malzemenin, neredeyse ayni siklikta goriilen farkli iki tiir metni igermesi
dikkat cekicidir. Metinlerin yarisi cevap, diger yarisi ise sz seklinde sinif-
landirilabilir. Cevap ile ben Ibn Ciireyc’in veya ismi belirtilsin ya da belirtil-
mesin bagka birinin sorularina At&’nin karsiliklarini kastediyorum. Soz ise,
daha Oncesinde herhangi bir soru olmaksizin At&’nin ifadeleri seklinde
tanimlanabilir. Her iki tiir de bizzat Atd’nin goriglerini (g i/re’y) veya
digerlerinden naklettigi rivayetleri (¢.s\-i/ehadis, ;i/eser) kapsamaktadir.

Cevaplarin en biiyiik kismimi Atd’nin Ibn Ciireyc’in sorularina verdigi
karsiliklar olusturmaktadir. Bilinmeyen sahislarin sorular1 %10’u bulmaz ve
isimleri zikredilen diger sahislarin sorulari ise olduk¢a nadirdir. Cevaplar
biiyiik oranda Atd’nin kendi re’yine dayanmaktadir, buna karsilik bu kisimda
hadisler sadece %10’luk bir sikliga sahiptir. Sozler arasinda ise farkliik bu
kadar belirgin degildir; burada re’yin hadise orani %70’e %30’dur. Ata’daki
yar1 yariya olan séz konusu iki ana tiirin oranlarini, Ibn Ciireyc’in diger
onemli seyhlerinin malzemeleriyle kiyaslayinca dikkate deger bir sonug
¢ikmaktadir: Amr b. Dinar'in metinleri arasinda cevaplarin orani sadece %9
(bunlar miinhasiran Ibn Ciireyc’in sorularina verilen cevaplardir); ibn
Sihab’inkilerde %14’tiir (burada sadece %1.5 ibn Ciireyc’in sorularina cevap-

¥ G. H. A. Juynboll son zamanlarda hadisin sahihligi meselesini yeniden ele aldi. O, Ibn Hacer
basta olmak iizere biyografik malzemeler ile hicri III. asir ve sonrasindaki klasik mecmualarla
diger eserlerde kaydedilen merfti hadislere yogunlasmistir. bk. Muslim Tradition: Studies in
Chronology, Provenance and Authorship of Early Hadith (Cambridge 1983). Onun arastirmasi
ozellikle, bir kismi miisliiman é4limler tarafindan da bilinen isnad tahrifatinin genisligi ve
yontemleri hakkinda degerli sonuglar ortaya koydu. Ancak o, Abdiirrezzak ve Ibn Ebii Seybe
gibi erken donem Musannef eserlerine olduk¢a insafsiz bir sekilde muamele etmektedir. Bana
gore onlar, bu makalede de iddia edilecegi gibi bize ¢ok ilging yeni fikirler sunmaktadirlar.
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tir). Ibn Tavis’tan %5.5, Abdiilkerim’den %8 (hepsi Ibn Ciireyc’in sorularina
verilen cevaplardir) cevap nakledilmis ve Ebi’z-Ziibeyr’den ise bir cevap
dahi aktarilmistir.

Bu tiirlerin etiit edilmesi metnin sahihligi meselesine nasil bir katkida bu-
lunmaktadir? ki ana tiirtin Ibn Ciireyc’in kaynaklarinda bu kadar farkl
sekilde dagilmis olmasi, 6nceki alimlerin tabakasina sistematik yansitma
ihtimalini nakzeder goriinmektedir. Sayet boyle olsaydi, onlarin uydurulma
sekillerinde daha fazla benzerlik olmasini beklerdik. Ayni durum, ibn
Ciireyc’in Atd’dan naklettigi cevaplar arasindaki soru tiplerinin mubhtelif
tekerriirii i¢in de gegerlidir. Biz ¢esitli soru tarzlarini -direkt, dolayli, bilin-
meyen birinin ve Atd’nin disindaki ismi belirtilmis limlerden aktarilan- Ibn
Ciireyc’in, degisim her zaman iyidir (variatio delectat) prensibine gore uygu-
lamis oldugu salt iisliba ait araglar olarak agiklayabilir miyiz?

Soru ve cevap kalibi, soru ravi veya bizzat 6grenci tarafindan soruldugu
ve aninda kendi seyhi veya hocasi tarafindan cevaplandig icin giigli bir
sahihlik iddiasina isaret eder. Soru soran kisinin sorusuyla birlikte cevapta
(cevabin gercek miisebbibi olarak) bir sekilde pay1 vardir. Rivayetin dogru-
dan olusu daha kuvvetli ifade edilemez. “U;a «wae/Semi‘tithtt yekald”,
“_s,=l/ahberani” veya “J Ju/kale 1i” gibi direkt sifahi rivayete isaret eden
lafizlar da (ki bu onlarin yazili olmalar1 ihtimalini dislamaz) agik bir sekilde
daha az giivenilirlige isaret etmektedir. Tamamen baglantisiz olan © o™ ¢
Jué/an fillin kale’den bahsetmeye bile gerek yoktur. 2* Sayet birisi Ibn
Ciireyc’in Ata’ya yonelttigi bir ¢ok dogrudan soruya dayanarak, onun sahih-
ligin en yiiksek derecesinde oldugu izlenimini vermeyi amagladiginm ileri
siirerse 0 zaman agagidaki iki girisi nasil cevaplayacagiz: “Ibn Ciireyc diyor ki
“Ben Ata’dan isitemedigimden dolayz, ... birisini ona sormasi i¢in vazifelen-
dirdim” veya “Bir mesele hakkinda biriyle Até’ya bir soru gonderdim...” O
neden, bir ¢ok dogrudan soruya ilaveten, ravilerini aktif degil de edilgin bir
durumda gosterdigi icin genel olarak daha az sahih sayilan bilinmeyen
ravilerin sorduklar1 sorulari uydurmus olsun? Bundan baska Ibn Ciireyc,
Atd’dan aktardig1 cevaplara ek olarak nicin ligte ikisi basit bir sekilde  clas .=
Ju/an Ata kale” seklinde olan bir ¢cok s6z nakletsin? Bu tip rivayetlere
dayanarak yansitma ya da uydurma teorisini ileri siirenlerin séz konusu
sorular1 daha dikkatli incelemeleri gerekmektedir. Ben mezkar tiirlerin etiit
edilmesinin, onlarin pesinen uydurma oldugu varsayiminin tersini iddia
ettigini ileri siirliyorum.

2 Bu baglamda ben, s6z konusu kelimeleri yaygin manalariyla yorumluyorum ve mezkiir

lafizlarla ilgili daha sonraki “hadis ustli” tarafindan konulan kurallara dayanmiyorum, ¢iin-
kii bu kurallarin daha 6nceki donemlerde sistematik olarak takip edildikleri var sayilamaz.
2% Abdiirrezzak, Musannef, V1, nr. 10825; VII, nr.13893.
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Sekle ait bu iki harici (extrinsic) sithhat kriterine ilaveten —dagilim ve tiir-
[bn Ciireyc’in Atd’dan rivayetlerinin sahih oldugunu gosteren daha baska
gostergeler de bulunmaktadir. Bu kriterler, Ibn Ciireyc’in, Atd’nin malzeme-
lerini nasil sunduguna dair arastirmaya dayandigi i¢in onlari, sekle ait dahili
(intrinsic) sihhat kriterleri diye adlandiriyorum. Bununla ilgili 6éne ¢ikan
sorular, Ibn Ciireyc’in Ata'ninkinden farkli kendine 6zgii bir profilini tesbit
edip edemeyecegimiz ve hocasinin gorisleri hakkinda elestirel sézlerinin
veya geriye dogru yansitma ve uydurma varsayimiyla uyusmayan diger
sekille alakali ipuclarinin bulunup bulunmadigidir.

Sekle ait dahili sihhat kriterleri olarak ben alt1 ¢esit malzemeyi dnermek-
teyim: Ibn Ciireyc’in kendi fikhi goriigleri, Atd’nin metinleri {izerine yorum-
lar;, Ata’dan aldig1 dolayli rivayetleri, Ibn Ciireyc'in tarafindan giiphe ifadele-
ri, varyantlarin varlig1 ve Atd’nin kusurlarinin rivayet edilmesi:

1. Abdiirrezzék, ibn Ciireyc’den sadece onun daha énceki seyhlerden rivayet ettigi
fikhi goriisleri degil onun kendi re’yini de nakletmistir. $ayet Ibn Ciireyc’in, kendi
fikhi gorislerini gliglendirmek amaciyla daha eski seyhlere yansitan bir uydurmaci
oldugu ileri siiriiliirse, Ibn Ciireyc’'in daha dnceki alimlere atfetmedigi kendi fikhi
gorislerinin varligina dair inandirici bir agiklama bulunmak zorundadir.

2. Tbn Ciireyc’in, Atd’nin rivayetleri hakkinda yaptigi yorumlara bakarsak, geriye
yansitma varsayiminin savunulamaz oldugu daha da berraklasir. Bunlar, agiklama
veya tafsilatlar seklindeki ilaveler ve itirazlar olarak siniflandirilabilir. Ibn Ciireyc
acik bir sekilde, her iki gesit s6zii daha sonra metinlerin sonuna ilave etmistir. Ibn
Cireyc’in 6nce metni uydurdugunu, daha sonra yanlis sekilde Atd’ya atfettigini,
ayn1 anda veya daha sonra da onlar1 yorum veya elestirilerle siisledigini ileri sirmek
makul degildir. Fakat Ibn Ciireyc’in, hocasinin 6gretilerini geng bir 6grenci olarak
dinlediginde, onlar1 tamamlayacak ya da elestirecek yeterliliginin ve 6zgiiveninin -
ki bu ehliyeti daha sonra kesinlikle elde etmistir- olmadigini varsaymak ¢ok da uzak
gorinmemektedir.

3. Rivayet edilen malzemenin miktarina bakilirsa At4, agik bir sekilde Ibn Ciireyc’in
esas seyhidir. Atd’nin geyhligi tamamen ya da kismen uydurma olsaydi, Ibn
Ciireyc’in onun goriislerini dolayli olarak yani tigiincii bir sahis vasitastyla naklet-
mesini bekleyemezdik. Bununla birlikte bu cesit hadisler mevcuttur.*

4. Bazen Ibn Ciireyc, Atd’nin sdzlerinin tam ifadesi ya da manasi hakkinda siipheli
oldugunu belirtmektedir’™ Bu siiphe izhar1 onun dogrulugunun bir kaniti ve hoca-
sinin dgretilerini miimkiin oldugu kadar hatasiz bir sekilde nakletme niyeti olarak
gortlmelidir.

5. Kesin olarak ve kelimesi kelimesine nakletme tegebbiisii, Ibn Ciireyc’in Ati’dan
degisik zamanlarda duydugu veya hem ondan hem de bagka bir bilgi kaynagindan
duydugu bir hadisin varyantlarini zikrettigi yerlerde de gézlenmektedir. Bu farklilik
belki ok kiigiiktiir ancak gergek bir mana degisimine de tekabiil edebilir.*? ibn

¥ age., VI, nr. 11080, 11348, 11460; VII, nr. 12553, 12571, 13121, 14001.

3 gage., VII, nr. 13138, 12835.

2 age., VI, nr. 10532; VII, nr. 13650-13651, 13107, 13108, 13110, 13217, 13220; V1, nr. 10962
(10919, 10951), 10969.
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Ciireyc’in, bizzat Atd’dan gelen ayni konudaki muhtelif versiyonlar1 naklettigi or-
nekleri, onun metinleri yanls sekilde Atd’ya atfettigi varsayimiyla bagdastirmak
gercekten cok zordur. Sayet bdyle olsaydi, kendi uydurmalarindaki celiskiler Ibn
Ciireyc tarafindan farkedilirdi. Ayrica o, Ata’nin bir ¢ok fikhi gériisiine s6z konusu
gorligiin “bir sahabi” ya da bir halife tarafindan da benimsendigi seklinde notlar
eklemektedir. Normalde, Ibn Ciireyc bunlari, herhangi bir bilgi kaynagindan iktibas
etmeksizin kendi goriisii olarak sdylemektedir. Bir uydurmaci s6z konusu goriisler
i¢in Ata’nin otoritesini iddia etme diirtiisiine direnemezdi.

6. Ibn Ciireyc kendisi igin Atd’nin dgretilerinin énemine ragmen, kendi fikirlerini
ya da yaygin olarak bilinen hadisleri daha 6nceki biiyiik seyhlere yalan olarak atfe-
den bir uydurmacidan beklenebilecegi gibi Ata’y1 hatasiz bir fikih 4limi olarak gos-
termez. Daha giizel bir terimin olmamasi sebebiyle ben bunu “Ata’nin kusurlarina
yo6nelik imalar” diye adlandiriyorum. Bunlar arasinda, cehalet, siiphe, goriis degis-
tirme ve celiskiler bulunmaktadir.*

Yukarida soylenen sekle ait harici ve dahili (extrinsic and intrinsic) biitiin
kriterler, Atd’nin rivayetlerinin, 6grencisi Ibn Ciireyc tarafindan korundugu
ve Abdirrezzak’in Musannefinde bulundugu sekliyle sahih oldugunu iddia
eder. Bu malzeme gergekten, ¢ok biiyiik ihtimalle Ibn Ciireyc’in en 6nemli
hocasi olan Atd’ya ait gériinmektedir. Atd’nin Ibn Ciireyc’in en onemli
hocasi oldugu ayni zamanda biyografik literatiirde de kanitlanabilen bir
¢ikarimdir. ibn Ciireyc genel olarak, Atd’nin sdzleriyle diger seyhlerinkileri
ve kendi goriislerini birbirinden kesin olarak ayirmakta ve seyhinin 6gretile-
rinden ayrilma hususunda tereddiit etmemektedir. Bu rivayetlerde biz ger-
cekten de geri yansitma veya sahte atiflarla karsi karsiya degiliz. Benim
goriisiime gore bu ¢aligma hicri II. asrin ilk yarisinda Mekke’deki fikhi geli-
simin durumu hakkinda, tarihi olarak giivenilir bir kaynak seklinde telakki
edilebilir.

A%

115/733 yilinda vefat eden Ata, genel olarak, tabiin diye adlandirilan hicri
L. asrin son ceyregindeki nesle aittir. Dolayisiyla o, Ibn Ciireyc ile sahabe
arasinda birlestirici bir halkadir. Simdi soru, Atd’nin malzemelerinde hicri L.
asrin sahih hadislerinin bulunup bulunmadigi ve bizim bu ger¢egi nasil
belirleyebilecegimizdir.

Oncelikle biz Atd’dan gelen metinlerde hadislerin (hadisler ve eserler)
oraninin ¢ok yiiksek olmadigina isaret etmeliyiz. O, %80 oranindaki salt
re’ye karsi, sadece %20 oraninda hadis igermektedir. Cevap tiiriinde, bu
dengesizlik daha da biiyiimektedir: %92'ye kars1 %8. Bu durum, diger sahisla-
rin goris ve uygulamalarini nakleden hadislerin onun fikhi 6gretisinde ¢ok
kiigitk bir rol oynadiginin gostergesi olarak da kabul edilebilir. Bununla

33 a.g.e., VI, nr. 10780, 11522; VI, nr, 11603, 11610, 11618, 11620, 11627, 11648; VII, nr. 11954,
11966, 11680, 12658, 12974, 13391, 13655, 14001, 14030.
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birlikte, onun zamaninda ¢ok az sayida hadisin bulundugu veya onun bun-
dan bagka hadis bilmedigi seklindeki bir sonu¢ dogru degildir ve metinler
vasitastyla da kolayca ciiriitlilebilir. Her ne kadar onun ogretilerinde re’y
hakim olsa bile (ve tam da bundan dolay1) onun bazen agik¢a daha dnceki
otoritelere dayandigi goézden kagirilmamalidir. Zikredilme sikligina gore
onun otorite hiyerarsisi su sekildedir: (1) Sahabiler (%15), (2) Kur’an (%10),
(3) Peygamber (%5), (4) ismi verilmeyen kisilerden gelen hadisler (%3) ve (5)
Ata’nin ¢agdaslari (%1.5).** Asagida kendimi, Atd’nin zaman zaman iktibas
ettigi “fikhi kaynaklar1”nin ikisini yani sahabileri ve [Hz.] Peygamber’i biraz
daha detayli olarak arastirmaya hasredecegim.

SAHABILER

Her seyden Once sekle ait bir mesele akla gelmektedir: Ata'nin cevapla-
rinda sahdbeden yaptig1 iktibaslarda, genellikle isnad bulunmaz ve [bu ce-
vaplar -¢.n.-] son derece kisadir. Kismi olarak onlar ya sdylenen sahisla
kisisel irtibati ya da onun hakkinda daha detayli bir hadis bilgisini varsayan
salt gondermelerdir. Diger taraftan s6z tiirinde ise, daha uzun hadisler ve
hatta bazen isnadlar goriilmektedir.

Sahabe arasinda At4, en sik olarak Ibn Abbas’tan iktibasta bulunmaktadir.
Bazen o, agik bir sekilde bir s6zii ondan isittigini séylemekte bazen ise sdy-
lememektedir. Atd’nin Ibn Abbas’tan naklettigi rivayetlerinin giivenilirligine
iliskin asagidaki noktalara dikkat edilmelidir:

1. Atd’nin cevaplarinda Ibn Abbas’a atiflar oldukea nidirdir (%2'den biraz fazla) ve
bu tiirde onlar esasen, bizatihi bir deger olarak degil sirf Atd’nin goriisiinii destek-
lemeye hizmet eden ek bir kiymet tasimaktadir. Gériiniise gore, Ata, genel olarak,
Ibn Abbas’in veya diger bir sahabinin otoritesine bagvurmak suretiyle, kendi fikhi
goruslerini gliglendirmeye tesebbiis etmemistir.

2. Bir ¢ok olayda Ati'nin, Ibn Abbas’t dogrudan iktibas etmesine hatta bazen ‘se-
mi‘tl’ demesine ragmen dolayl rivayetler de bulunmaktadir.?

3. Baz1 metinlerde o, Ibn Abbas’a, bir seyi onaylamak i¢in degil fakat ziddin1 séyle-
mek i¢in referansta bulunur.*

Bunlarin higbiri, biiyiik bir seyhten duydugunu iddia eden ve kendi goriisiinii ona
atfeden bir uydurmaci tarafindan tercih edilecek mu‘tat metotlar degildir.

4. Atd’nin Ibn Abbas’tan rivayetlerinin ¢ogunun basit fikhi sdzler olmasina karsilik,
tamamen bagka lislap ve muhtevada ¢ok az sayida metin de vardir. Ben onlar1 kis-
salar (kisas) diye adlandirtyorum. Bunlarda Ata kendisini, Ibn Abbas'in dgrencisi
olarak takdim ediyor.”” Muhteva kriteri bu rivayetlerin sahih olduguna isaret edi-

yor.

Bu hesaplamanin temeli etiit edilen metinlerin miktarina dayanmaktadir.
35 bk. Abdiirrezzak, Musannef, V1, nr. 11076.

* g.ge., nr. 11747. Ibn Abbas’in goriisii igin bk. nr, 11767-11769.

7 age., VII, nr. 14021-14022.
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5. Biyografik literatiirde Ibn Abbas’in naklettigi iddia edilen ¢ok biiyiik sayidaki

merfl hadisler sebebiyle (ortalama rakam 1.660’dir),® Atd’nin genel olarak bu ha-

disleri iktibas etmemesi dikkat ¢ekicidir. Benim inceledigim 6rnek metinlerde bir

tanesi bile bulunmamustr.

Biitiin bunlar ve birkag ilave gozlem, Ibn Ciireyc tarafindan korunan ve
Abdiirrezzék’a gegen Ata’'nin Ibn Abbas’tan aldigi rivayetlerin genel olarak
givenilir oldugunu géstermektedir.

[bn Abbas’a ilaveten Ata, soz gelimi Ebli Hiireyre ve Cabir b. Abdullah
gibi* sadece ¢ok az sayida sahabiden, sema ile hadis aldigini vurgulamakta-
dir (Bunlar olduk¢a nadir ve muhteva agisindan eski 6rneklerdir). Digerle-
rinden ise, dogrudan rivayet miimkiin hatta muhtemel olmasina ragmen,
Ata, sema olmaksizin dolayli olarak yani bir bilgi kaynag: vasitasiyla nakilde
bulunmaktadir. Bu 6rneklerden yola ¢ikarak biz Ata’nin, kendilerinde agik¢a
isittigini iddia ettigi sahabilerden aldigi hadislerin —aksi ispat edilinceye
kadar- sahih kabul edilmesi gerektigi sonucuna ulasabiliriz.

Omer b. Hattdb’a yapilan atiflar Atd’nin sahéabilerden naklettigi ikinci en
biiyiik gruptur. Fakat grup olarak onlar Ibn Ciireyc’in, Atd’dan aldiklarinin
%3’{ine bile tekabiil etmez. Omer’in hadisleri siniflandirilacak olursa, mesela,
bunlarin biiyitk oranda onun halife olarak konumuyla baglantili oldugu
gorilir: fikhi kararlar (i.s:di/akziye),” emirler (yasaklar ya da emirler),"
halife makaminin otoritesinin aranabilecegi fikhi cevaplar (fetvalar),* kismen
fikhi ifade veya fetvalarin sonucu olabilecek sozler* ve nadiren de eylemler
(acta) yani daha ¢ok 6zel karakterli davraniglar.* Bu agidan, Omer’in hadis-
leri Ibn Abbas’inkilerden biiyiik 6lgiide farklidir ve bu onlara tarihi agidan
degerli goriiniimii vermektedir. Atd’nin onlar1 uydurmas: kesinlikle miimkiin
degildir, zira fikhi 6gretisinde bu hususlar ¢ok tali kalmaktadir ve s6z konusu
rivayetler Ata tarafindan her zaman baglayici kurallar kabul edilmemektedir-
ler. Bunlar onun zamaninda da zaten céri olan bilgilerdi, fakat Ata onlar
nereden elde etmisti?

Omer’den gelen rivayetlerin bir cogunda Ata herhangi bir kaynak sdyle-

mez. O, ¢ogu kere, “i; si/zeker” ([onlar soyle] soylediler) climlesiyle onlari
takdim etmektedir.* Bununla birlikte birka¢ 6rnekte o, hadisi “duydugu”

3 bk, ibn Hazm, Esmdii’s-sahdbeti’r-riivt ve ma li-kiilli vahidin mine’l-aded (nsr. Seyyid Kisrevi

Hasen), Beyrut 1992; a.mlf., Cevdmiu’s-sire (nsr. fhsan Abbas-Nasiriiddin el-Esed), Kahire,
ts.), s. 276.

39 bk. Abdiirrezzak, Musannef, VIL, nr. 12566, 13680.

40 a.g.e, nr. 12401, 12858, 12884, 13651, 14021.

Y age., nr. 13508, 13541.

42 a.g.e, nr. 13612.

43 a.g.e, VI, nr. 10726; VII, nr. 12877, 12885.

" age, VI, nr. 11140.

45 a.g.e, VII, nr. 12877.
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bilgi kaynaginin ismini ya da Omer zamaninda yasamis bir sahide ulasan
isnadi zikretmektedir. Atd’nin kendisi ise Omer’in vefatindan sonra dogmus-
tur. Metinlerde Atd’nin gercekten de hadisleri soyledigi bilgi kaynaklarin-
dan aldigina dair ipuglar1 bulunmaktadir. Bu onlarin mutlaka sahih olduklar1
yani Omer hakkinda dogrulari naklettikleri anlamina gelmez. Fakat biz en
azindan onlarin At&’nin bilgi kaynaginin hayatinda tedaviilde oldugundan
emin olabiliriz. Bundan dolayi;, Atd’nin Omer hakkindaki bazi hadisleri
kesinlikle hicri 80 ya da 70 yillarindan oncesine tarihlendirilebilir. Biz,
Atd’'nin Aige ve Ali’ye atiflarn ve onlardan gelen hadisleri inceledigimizde de
benzer sonuglara ulasiyoruz.

Ozellikle de cevaplarda, Ata sik sik, diger kaynaklardan yapilan nakillerde
daha detayli olarak bilinen hadislerin sadece bir kismini iktibas etmektedir.
Genel olarak bu drneklerde biz onun biitiin versiyonu bildigini glivenli bir
sekilde tahmin edebiliriz. Bununla birlikte burada, tam olan versiyonun
ikincil olduguna ve daha sonra Atd’nin kisa referanslarindan genisletildigine
dair bir ima yoktur. Bu hadisleri tarihlendirme konusunda yardimci olabilir.
Soyle ki; sayet Ibn Ciireyc’in Atd’dan aldigi malzemelerde sahdbenin hadisine
bir atif ya da onun kisa bir versiyonu varsa Ata’nin vefat tarihi (115/733)
mezkr hadisin varligi i¢in terminus ante quem™” olur.

Hadis aragtirmas: i¢in bu metodun faydali oldugunu gésterebilecek bir
ornek, Malik’in Muvatta'inin muhafaza edilen bir ¢ok niishasi arasinda en
6nemli ikisinde yer alan biyiiklerin emzirilmesiyle ilgili alisilmadik sekilde
uzun hadistir.” Hadis, bir ¢cok miistakil hadisten miitesekkildir: onlardan biri
ek bilgilerle birlikte [Hz.] Peygamber’den gelmektedir; bir digeri Aise hak-
kindadur, iiglinciisii ise [Hz.] Peygamber’in diger hanimlarin ilgilendirmek-
tedir. Yapay kompozisyonundan dolayr Mélik’in bilinen hadislerinin gerge-
vesine uyar gériinmemektedir. Bu sebeple onun nisbeten ge¢ bir doneme ait
ilave oldugu fikri akla gelmektedir. Fakat Malik’in isnad1 otorite olarak Urve
b. Ziibeyr’i (6. 92/711 ve 101/720 arasinda), ravi ve kendi bilgi kaynag: olarak
da Ibn Sihab’1 (6. 124/742) zikretmektedir. Bir sorunun fikhi gelisimiyle ilgili
Schacht'in goriisiine gore bu hikdyenin muhtelif kisimlarinin kokeni Ibn
Sihab veya onun donemindeki bagka birisine atfedilemez ve Urve’ye atif her
haliikdrda uydurma olarak telakki edilmelidir. Daha dogrusu Schacht, burada
amaglar1 yerlesmis doktrini degistirmek olan “muhaddis” ¢evreleri tarafindan
soylenmis karsi-hadisleri 6ngérmektedir.”® Diger taraftan biz Atd’nin aymi

6 gge., nr. 13541, 13612, 14022.

“Muhtemel en geg tarih”. Yani hadisin mensei bu tarihten dncesinde aranmalidir (gev.).

47 Malik b. Enes, Muvatta, Yahyé b. Yahya rivayeti (ngr. M. F. Abdiilbaki), Kahire 1370/1951,
30. bolim, nr. 12; a.e. Muhammed es-Seybani rivayeti. (nsr. Abdiilvahhib Abdillatif), Kahire
1387/1967, nr. 627.

48 pk. Schacht, Origins, s. 48, 246.
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konuyla ilgili cevaplarindan birine bagvurursak meselenin tarihine dair daha
bagka bir resim ortaya cikar. Buna gore Atd -ki o kesinlikle muhaddisler
arasinda sayilmaz- zaten biiyiiklerin emzirilmesinin fikhen gegerli oldugu
goriigiinii savunuyordu ve bu baglamda o Aise’nin uygulamasina atifta
bulunuyordu: “L~1 ety el b it cils/kanet Aise te’'muru bi-zalike benati
ahiha” ®. Stiphesiz bu, Muvatta’da nakledilen olduk¢a detayli Urve hadisiyle
iligkilidir. Orada soyle denilmektedir: “Aise bunu [metodu], yanina girmesini
istedigi yetiskinler i¢in kullaniyordu. O, kiz kardesi Ummii Giilsiim bint EbG
Bekir’e [...] ve erkek l(grde@inin kizina (sl olys o 25 of sl b cols/fe
kanet te’'muru uhtehd Umm Kulstim [...] ve benati ahiha)” yanina girme-
sini istedigi sahislar1 emzirmelerini “emrediyordu” .

Bu sebeple, Aise’yle ilgili bu hadis Ata tarafindan zaten bilinmekteydi. O
ve Ibn Sihab ayni kaynaktan istifade etmiglerdir. Zira, Atd’nin daha geng olan
[bn Sihab’in derslerine katilmis olmasi muhtemel degildir. ibn Sihab’a goére
ise Urve b. Ziibeyr olay1 anlatan kisidir. O, Atd’nin biraz biyiik akraniydi ve
diger hadislerinde de bilgi kaynagiydi. Bu sebeple, Urve'nin Atd’nin da
kaynag olmas: olduk¢a muhtemel gérinmektedir. Sayet boyleyse o zaman,
Muvatta’da bulundugu sekliyle Aise ile ilgili rivayet, Urve’den nakledilen
sahih bir hadis olarak telakki edilmeli ve II. asrin ortasi degil de hicri I. asrin
ikinci yarisina tarihlendirilmelidir.

[Hz.] PEYGAMBER

At@’nin cevaplarinda [Hz.] Peygamber’e olduk¢a nadir atiflar yapilmak-
tadir. Incelenen 200 cevap arasinda sadece {igii ona imada bulunur. Buna
ilaveten Peygamber hakkinda Ibn Ciireyc’in sorulariyla ortaya ¢ikan birkag
tane ifade vardir. Metinlerin higbirinde isnad yoktur; biz bazen “al Jyu,/ sk
) ol/belagani enne’n-Nebi/Restilallah....” ' girisini gériiyoruz. Ati’nin
sozleri arasinda [Hz.] Peygamber’den gelen rivayetlerin orani biraz daha
yiitksektir (%6). Cevaplarda sadece hadislere atif veya hadis pargalar: bulun-
masina karsilik sozlerdeki merf( hadislerin ¢ogu tam ve hayli detaylidir.
Dértte biri genelde tam olmasa da bir isnada sahiptir.

Ata, Peygamber’le ilgili, fikhi delillerinde bilfiil kullandiklarindan ¢ok da-
ha fazla hadis biliyordu. Bu durum, -bir konu hakkinda sadece Atd’nin

49 Abdiirrezzak Musannef, VII, nr. 13883.

*® Yukaridaki 47 numaraya bk. Bu hadis ve onun varyantlar1 hakkinda daha genis tartisma igin
benim yakinda yayimlanacak makaleme bk. “Der figh des az-Zuhri: Die Quellenproblematik”
(Der Islam, 68 [1991]). Metinlerde kullanilan Arapca kelime “arzea’nin hakikatte manasi
“emzirmek’tir, bu 6zel olayda muhtemelen anne siitiinii igecek veya yiyecek seyle karistirarak
gerceklestirilmektedir. Bu sekilde “kan akrabalig1” ile ayni fikhi statiide olan “siit akrabalig1”
olugsmaktadir: “siit akrabalari”nin birbirleriyle evlenmeleri veya cinsel iliskiye girmeleri yasak-
lanmugtir, dolayisiyla onlar herhangi bir sinirlama olmaksizin bir arada bulunabilirler.

>l Abdiirrezzak Musannef, V1, nr. 10969; VII, nr. 12632.
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goriisiinti aktaran bir cevaptan biraz sonra- Ibn Ciireyc’in Atd’ya acik bir
sekilde [Hz.] Peygamber’in ne yaptigini sordugu ve daha sonra, Ata'dan
onun merft hadisleri gayet iyi bildigini gosteren bir cevap aldig1 metinlerde
goriilmektedir 2. Atd ayn1 zamanda merfa hadis olarak bildigi fakat dogru-
dan [Hz.] Peygamber’e izafe etmedigi fikhi prensipler sdylemektedir. Bu fikhi
ifadelerden birisi “ ==l allls 21,20 W01 /el-Veled 1i'l-firds ve 1i’'l-ahir el-hacer”
(“Cocuk [evlilik] yatagina aittir ve gayri megrti iligkiye girenler ise hicbir sey
elde edemezler”) **. Ata bu kaideyi iki yerde, Peygamber’in fikhi hitkmii
oldugunu soylemeksizin kullanmaktadir **. Bununla birlikte bir cevabi ise
onun, bunu bildigini gostermektedir:

Ibn Ciireyc dedi ki; Ata’ya, “Bir kadin dogurduktan sonra adam onu [¢o-
cugun babasi oldugunu] reddettigi zaman [bu konudaki] gériisiin nedir?”
dedim. [Ata] dedi ki, “[bu olayda] kadina lidan uygulanmalidir (lged/
yiilainiiha) ve ¢ocuk da kadina aittir”. Ben peki, “Hz. Peygamber, © i U 1,
>l aldl; /el-Veled 1i’l-firas ve 1i’l-ahir el-hacer’ buyurmuyor mu?” dedim.
[Ata] ise, “evet, ancak bu Islam [in ilk yillarin]’da insanlar [baska] sahislarin
yataginda dogan ¢ocuklarin kendilerinin oldugunu iddia ediyorlar ve ‘onlar
bizim’ diyorlardi. [Bu sebeple] Nebi de, ‘=l aladd,y 21,20 Wi /el-Veled 1i’l-
firas ve 1i’l-ahir el-hacer’ dedi” *.

Sadece Ibn Ciireyc’in sorusuyla bile biz, bu hukuk kaidesinin Ata’nin uy-
durmasi olmadigini fakat onun hicri I. asrin sonunda zaten meshur oldugu-
nu ve [Hz.] Peygamber’e atfedildigini séyleyebiliriz. Bu durum, mevkaf
hadisleri tarihlendirmeyi tartisirken olusturdugumuz kurali merfa hadislerle
test etme imkani vermektedir: Atd’nin bazi hadislere atiflar1 ya da onun
bagka yolla bilinen bir hadisin bir kismini alintilamas: yardimiyla, merfa
hadislerin isnadlar1 kontrol edilebilir ve kékenlerinin tarihi daha kesin olarak
belirlenebilir. Asagida bu husus daha ayrintili gésterilecektir.

Peygamber’in “ -l allly 3140 Wl /el-Veled 1i'l-firds ve li’l-dhir el-
hacer” kaidesini sdylemesiyle ilgili erken dénem detayli rivayetler Malik’in
Muvattd'inda ve Abdiirrezzak’in Musannefinde bulunabilir. Bunlarin muh-
telif versiyonlar1 ayirt edilebilir:

1. Sa‘d b. Eb(i Vakkas ile Abd b. Zem‘a arasinda bir gocugun ger¢ek babasinin kim
oldugu (nesep) hususundaki tartismay: aktaran haberin bir ¢ok versiyonu bulun-

2 age., VI, nr. 10651.

> Arapga sozliikler ve hadis kitaplarinin serhleri dogru bir sekilde “ »~Jl/hacer”in bu anlamini
diger bir muhtemel anlam olan recm “taglama” manasina tercih etmektedirler. Bu fikir igin J.
Burton’a tegekkiir ederim. bk. Ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, Beyrut, ts.), V1, 166; Zebidi, Tdcii’l-
artis Kahire 1306/1888, III, 127; Kastallani, fr,sddii’s—sdri ila Serhi Sahih el-Buhdri, Bulak
1304/1886, 1V, 10.

> Abdiirrezzak, Musannef, VI, nr. 12381, 12862.

55 a.g.e, nr. 12369.
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maktadir. Rivayet edildigine gére onlar hakim olarak [Hz.] Peygamber’e bagvur-
muslar o da s6z konusu kaideyi soyleyerek karar vermistir *. Ben bunu kissa versi-
yonu olarak adlandirtyorum.

2. Sadece kaideyi iceren kisa bir hadis de vardir 7. Kissanin biitiin erken tarihli var-

yantlar1 “Ibn $ihdb ez-Ziihri, Urve b. Ziibeyr'den o da Aise’den” seklinde biten bir

isnada sahiptir. Kisa versiyonda bazen bu isnad bazen de “Ziihri, Ibn Miiseyyeb ve

Ebi Seleme’den onlar da EbtG Hiireyre’den” seklinde bir isnad bulunmaktadir. Biz

At&nin atiflarini gsimdilik hesaba katmazsak s6z konusu metinlerin tamaminda Ibn

Sihéb (6. 124/742) “musterek ravi’dir.

Schacht'in yaptig1 gibi, “miisterek rdvi’nin yardimiyla tarihlendirme isle-
mine gore Ibn $ihab’in zamani, soz konusu hadis kiimesinin olustugu en
erken nokta olmalidir *%. Fakat Schacht, asir1 derecede isnad uydurma faaliye-
ti olduguna inandig1 i¢in Zithri’nin, isnadlarinda “miisterek ravi” olarak
gorildigii [Hz.] Peygamber, sahdbe ya da tédbiinden gelen “bu hadislerin
biiyitk bir kismindan sorumlu tutulmasinin zor oldugunu” sdylemektedir *.
Bu sebeple o, bu tiir hadislerin kékeni olarak II. asrin ikinci ¢eyregi ya da
daha ge¢ bir zamani belirlemektedir. Schacht yukarida belirtilen kaidenin,
Safii’nin (6. 204/820) Kitdbii’l-Umm’inde Ebli Hanife’nin (6. 150/767) onu
[Hz.] Peygamber’in bir hitkmii olarak bildigi seklindeki naklini esas alarak II.
yiizyilin ikinci ¢eyregiyle tarihlendirilmesi gerektigini diisinmektedir ®. Buna
ilaveten Schacht, bir ¢ocugun babaligs hususunda “Emevi devrinin ortalarin-
da” meydana geldigi iddia edilen bir tartigmanin aktarildig: bir metni Eb&’l-
Ferec el-Isbahani’nin (6. 356/967) -daha 6nce de Wellhausen ve Goldziher
tarafindan da kullanilan- Kitdbii'l-Egani'sinden iktibas etmektedir. Bu olayda
[Hz.] Peygamber’in hitkmiiniin séylenmemesi ve de takip edilmemesi sebe-
biyle Schacht bundan, “bu hadisin Egani’de zikredilen tartigma doneminde
heniiz kendini kabul ettirmedigi” sonucunu ¢ikarmaktadir *. Bu sebeple ona
gore, hicri I. asrin s6z konusu kaide i¢in muhtemel ortaya ¢ikis tarihi olarak
belirlenemeyecegi agiktir. O halde [Hz.] Peygamber’e atif, tarihi olarak
savunulamaz ve agik bir uydurma olarak kabul edilmelidir.

Sayet biz ibn Ciireyc ve Atd’nin [Hz.] Peygamber’in ifadesine yaptiklari
atfa donersek, Schacht'in kronolojisinin dogru olmadig agiga ¢ikar. Ata'nin,

* age., nr. 13818 (Ma‘mer, Ziihri’den); 13819 ve 13824 (ibn Ciireyc, Ibn $ihab’dan); “Ebir’l-
Yeman hadisleri” nr. 1 (Suayb, Ziithri’den); M. M. A‘zami, Studies in Early Hadith Literature,
Indianapolis 1978, 2. ks. (Arap¢a metinler), s. 141 vd.; Malik, Muvattd (Yahya), 36. boliim, nr.
20 (Malik, Ibn Sihab’dan). Kissa versiyonun ¢ogunda kaidenin ikinci kism1 eksiktir. Ayrica
bk. A‘zami, Studies, s. 161. Metin Sahihdyn’da da bulunabilir.

57 bk. Abdiirrezzak, Musannef, VIL, nr. 13821.

8 bk. Schacht, Origins, s. 177 vd.

59 a.ge., s. 246.

60 a.ge.,s. 182.

' age., s. 181. Krs: Goldziher, Muhammedanische Studien, 1, 188 nr. 2 ve Azami, Studies, s.
266.
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s6z konusu kaideyi bir ¢ok kere iktibas etmesinden dolay: benim goériisiime
gore o en azindan hicri II. asrin ilk yarisinda yani Emeviler déneminin
ortasinda yaygin bir sekilde biliniyor olmalidir. Ata, acik bir sekilde kissa
versiyonundan haberdardir ®. Biz onun, daha geng olan Ibn Sihab’dan degil
de fakat bazen dogrudan Urve b. Ziibeyr'den rivayette bulundugunu zaten
gormiigtiik @, Isnadlarindan anlagildiina gore Urve, Ibn $ihab’in kissa riva-
yetlerinin bilgi kaynagidir. Dolayisiyla burada onun Ata’'nin da kaynag:
oldugu varsayimi igin bir delil bulunmaktadir. Sayet éyleyse, Urve ilk asrin
sonunda vefat ettigi icin s6z konusu kissa, hicri I. yiizyilin ikinci yarisinda
tedaviilde olmalidir. Ancak, iddia edildigine gore Hz. Aise (6. 57/676) ve Ebli
Hiireyre’den (6. 59/678) alinan isnadlarin 6ne siirdiigii gibi hadisin daha
o6nce de yaygin bir sekilde bilinmesi ihtimali reddedilemez. Bu kissanin
dogru bir 6ze sahip olmasi ve [Hz.] Muhammed’in [sav] gercekten boyle bir
hiikiim vermesi miimkiindiir *.

Schacht, bagka sebeplerden dolay: da [Hz.] Peygamber’in bu fikhi kaidey-
le ilgisinin mimkiin olmadigini diisinmektedir. Asagida da gosterecegim
gibi bana gore o bu konuda yanmilmistir. S6z konusu fikhi kaideyle ilgili
sistematik ve tarihi delillerle desteklenen kisa degerlendirmesinde o,
Goldziher’in, nakledilen peygamberi kaidenin benzer bir hitkme; pater est
quem iustae nuptiae demonstrat, sahip olan Roma hukukundan alinmis
olabilecegi seklineki faraziyesini benimsemektedir. [slam 6ncesi Araplar’da
nesep tartigmasi “profosyonel fizyonomistlere” (uwi/qafe) basvurularak
bagka bir sekille belirlenmekteydi. Buradan hareketle o, s6z konusu kaidenin
Arap kokenli olamayacagi ve bundan dolayr da [Hz.] Muhammed [sav]
zamaninda Arabistan’da céri olmadigl sonucuna ulagmaktadir. Ayrica o, bu
kaidenin “aslinda, Kur’an’a zit oldugunu” ve bu kaidenin ¢6zmesi gereken
problemlerin, iddetle ilgili Kur’an hiikiimlerinin varliginda ortaya ¢ikmasi-
nin zor oldugunu iddia etmektedir ®. Bu sebeple o, -gercekte dogrudan
soylemese de- s6z konusu kuralin [Hz.] Peygamber’e ait olmadig1 sonucuna
ulagmaktadir.

Ne var ki bu deliller ikna edici degildir. Simdi “_zi 20 W ,)/el-Veled 1i’l-
firag” fikhi kaidesinin Kur’an ile uyumlu olmadig1 onciiliiyle baslayalim:
Schacht, bir ¢ocugun nesebi ile ilgili tartigmalarin, kadinin mesrii esinden
ayrildiktan sonra bekleme siiresini tam olarak goézetmedigi durumlarda

62 pk. Abdiirrezzak, Musannef, VIL, nr. 12369.

63 a.g.e, nr. 13939.

* Juynboll, bu soziin Ibn Miiseyyeb’e atfedilmesinin tek basina bu séziin, ondan daha eski
olamayacagina dair bir delil olarak kabul edilmesi gerektigini iddia ediyor. bk. Muslim
Tradition, s. 15 vd. Fakat bu, sinirli bilgiyi esas aldig1 i¢in inandirict degildir. Onun sonucu
sadece faraziyeye dayanmaktadir.

% Schacht, Origins, s. 181 vd.
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ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir. Ancak bu, ihtimallerden sadece birisidir ve
Schacht'in da hakli olarak isaret ettigi gibi Islim’da meydana gelmemesi
gerekir. Nesep ile ilgili tartigmalar icin ¢ok daha 6nemli bagka bir baglam
vardir: Evli kadin veya cariyelerle gayri mesr( iligkiler. Kur’an bu meseleyle,
evlilik, bosanma ve istifrasla ilgili acik fikhi hiikiimler koymak ve gayri megrt
iligkileri diinya ve ahirette agir cezalarla yasaklamak suretiyle miicadele
etmistir. Bununla birlikte, “ a0 W )i/el-Veledii 1i’l-firds” fikhi kaidesinin
kullanimini anlatan erken metinler -yani kissa anlatimini ve Atd’nin cevabi
6 jlk dénem Islam toplumunda heniiz Kur’ani hitkiimlerin saglam bir
zemin elde edemedigi 6zel sosyal baglamlarin oldugunu gostermektedir. Bu
tiir problemli sahalardan biri de efendi ile onun cariyesi arasindaki iliskiydi
ki bu [Hz.] Muhammed’in [sav] hayat1 boyunca bile acik degildi®".

Fikhi kaidemizin ilk defa ortaya ¢iktig: tartismalarin arka plani metinler-
de soyledir: Birisinin karisiyla ya da cariyesiyle zina eden bir adamin bu gayri
mesrl iligskisinin sonucunda ¢ocuk elde etme ihtimali devre dig1 birakilmistir.
Bundan da 6te, bir ¢ok zina vakasinin bilinmesi 6nlenmistir. Clinkéi hem
bagka birinin karisi veya cariyesi tarafindan diinyaya getirilen bir ¢ocugu [n
kendisine ait oldugunu ¢.n.] iddia eden bir adam 6rneginde hem de ¢ocugun
kocast ya da efendisinden olmadigini tasdik eden bir kadinin olayinda davact
dolayli olarak gayri mesr iligkiyi itiraf etmis ve bundan dolay: cezalandirma
riskine girmis olur. Ata, bu hukuki kaideyi, [¢ocugun kendisinin oldugunu
iddia eden ¢.n.] sahislardan dolayi, bir kocanin ya da efendinin babaliginin
bu kisiler tarafindan reddedilmedigi fakat baska bir kisi tarafindan kars
cikildigr -ki boylece gayri mesri iliskinin var sayildigi- durumlarla smirla-
maktadir. O, bu kaidenin esas amacinin bu tiir nesep tartigmalarina son
vermek oldugunu soyleyerek kaideyi dogrulamaktadir. Ata ¢ocuklarla, rakip
muhtemel babalar1 kiyaslamak suretiyle nesebi belirleyen fizyonomistlere
(ssw))/el-qafe) glivenen Islam 6ncesi metodu reddetmektedir. O, bu metodun,
“ s Wi/el-Veledii 1i'l-firds” kurali tarafindan degistirildigini iddia eder
gorinmektedir.

Bundan dolay1 s6z konusu kaide, her ne kadar bir ¢ocugun gercek baba-
sindan emin olma yoniindeki Kur’ani egilimle pek fazla uyusmasa da, evlilik
ve aileyle ilgili Kur’ani hiitkiimler ve erken Islami donemin adetleriyle uyum-
ludur. Biitiin diinyada hig celiski icermeyen bir hukuk sistemi var midir? Biz
[Hz.] Peygamber’in bile bu fikhi kaideyi kullanmis olabilecegi sonucuna
ulasmaliy1z.

8 Abdiirrezzak, Musannef, VII, nr. 12369,12381, 12529, 12862.
% Benim su makaleme bk. “Wal-muhsanatii mina n-nisai illi m4 malakat aimanukum (Koran
4:24) und die koranische Sexualethik,” Der Islam, 63 (1986), s. 129-218, 6zellikle de 199 vd.
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Islam hukukunun en erken hicri II. asrin baglarinda Irak’ta ortaya ¢iktigi-
n1 ve bu fikhi kaidenin de hicri II. yilizyilin son yarisinda kullanilmaya bas-
landigin1 belirleyerek Schacht, 6zellikle Irak'ta olmak iizere Islam hukukunda
Romalilar’in etkisini aramakta ve ge¢ doénem antik retorigini [bu etkinin
aktarildigi-¢.n.] mecra olarak teklif etmektedir. Fakat yakin zamanda Patrica
Crone, 6zellikle de s6z konusu fikhi kaide g6z 6niine alindiginda bunun hayli
imkansiz oldugunu gostermistir ®. Sayet bu kaidenin ilk ytizyilda Hicaz’da
bilindigi ve bizzat [Hz.] Peygamber’in de onu kullandiginin reddedilemeye-
cegi seklindeki argiman dogru ise onun Roma (daha dogrusu Roma vildyet-
lerine ait) mengseli oldugu varsayimi daha da stipheli hale gelmektedir. Ancak
bu fikhi kaidenin Islim éncesi zamanlarda benimsendigini gosterebilirsek
Roma mensei miimkiin olabilir.

Bu tiir bir faraziye ilk bakista gériindiigii kadar abartili degildir. Nesep
tartigmalarinin fizyonomistler tarafindan karara baglandigi eski bir Arap
metodunun varligi, diger hukuklarin etkisinde olan bazi yerlerde, “ .
0 el-Veledii 1i’l-firas” kaidesinin benimsenmis olmasi ihtimalini disla-
mamaktadir. Bunun gergekten boyle oldugu, Islam o6ncesinde kadi olan
Eksem b. Sayfi’nin bu kurala gére hiikiim verdigini nakleden bir evéil rivaye-
tinde, ki bu genel olarak anakronik olarak degerlendirilir, agik¢a sdylenmek-
tedir ®. Eger bu o ddnemde Arabistan’da yeni bir fikir degilse -ki bu muhte-
meldir- onun arkasinda hangi hukuk vardi? Biz yahudi yani rabbinik hukuku
disiinmeliyiz ki gergekten de Babil Talmud’unda bir benzeri bulunmaktadir
70, Yahtdi fikhi kurali Roma hukukundan mi aktarildi yoksa orijin olarak
yahudimiydi? Islam oncesi Arabistan hakkinda bildiklerimizin mevcut sevi-
yesi dikkate alinirsa bir ¢ok soru cevapsiz kalir ve Islam'a ait s6z konusu fikhi
kaideyi hicri ilk asrin 6ncesine atfetmek i¢in de bir ¢ok spekiilasyon gerekli-
dir. Zira onun ne yahudi ne de Roma kokenli oldugu ispat edilebilir ™.

VI

Schacht, Islaim hukukunun kokeni hakkindaki muazzam kitabinda “ W Al
s ,au/el-Veledii Ii’l-firas” 6rnegine yogunlastig1 ve ona dayandigi igin ben de
onu segtim ve biraz detayli olarak inceledim. Atd’nin merfa hadise atiflar
vasitasiyla soz konusu fikhi kaidenin, [Hz.] Peygamber’e degilse de, en azin-
dan hicri I. asrin ikinci yarisina tarihlendirilebilecegi seklindeki iddiam

8 P, Crone, Provincial and Islamic Law, Cambridge 1987, s. 10 vd. Ayrica krs. A‘zami, Studies, s.
265.

Juynboll, Muslim Tradition, s. 16.

bk. Crone, Roman, s. 11.

Islam hukukunda muhtemel Roma etkileri genel sorusu icin bk. Crone, Roman, Previncial
and Islamic Law, 6zellikle de 1. bolim; Crone hakkinda benim degerlendirmem, Der Islam,
65 (1988), s. 342-345; W. B. Hallag, “The use and Abuse of Evidence: The Question of
Provincial and Roman Influences on Early Islamic Law”, JAOS, 110 (1990), s. 79-91.

69
70
71
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Schacht'in bazi temel fikirlerini sarsmaktadir. Bu fikirlerin arasinda, hadis
gelisim modeli: Tébiin, sahabe ve [Hz.] Peygamber yani fikhi meselelerle
ilgili [Hz.] Peygamber’den gelen hadisler, isnadda en yeni halkadir seklindeki
meshur teorisi de bulunmaktadir:
“[...] Genel olarak konusmak gerekirse sahdbe ve tabiinden gelen hadisler Peygam-
ber’den gelenlere gore daha erken tarihlidir 72 Genel olarak séylemek icap ederse
elde edilen esas sonuglardan birisi [...], ilk 6nce biiyiik oranda sahsi akil yiiriitmeye
dayanan kadim okullarin “yasayan stinneti” ortaya ¢ikti; ikinci asamada sahabilerin
korumasi altina girdi ve daha sonra da hicri ikinci yiizyilin ortalarina dogru mu-
haddisler tarafindan tedaviile sokulan [Hz.] Peygamber’e ait hadisler s6z konusu
“yasayan siinnet’in diizenini bozdu ve onu etkiledi. Sadece $afii, [Hz.] Peygam-
ber’den gelen hadislere en yiiksek otoriteyi verdi.... [Hz.] Peygamber’den gelen her
bir hadis, aksi ispat edilinceye kadar, sahih veya asil itibariyle giivenilir bir s6z ola-
rak kabul edilmemelidir. Biraz muglak olsa da, bu ifade onun ya da sahabilerin za-
mani i¢in gegerlidir. Bu haberler daha sonraki bir zamanda olusturulmus fikhi bir
doktrine ait uydurma ifadeler olarak anlagilmahdir °. Biz, Malik’in bildigi [Hz.]
Peygamber’den gelen fikhi hadislerin ¢ogunun, Malik’in bir 6nceki neslinde yani
hicri II. asrin ikinci ¢eyreginde ortaya ciktigini goriiyoruz ve [Hz.] Peygam-
ber’den sahih olarak telakki edilebilecek herhangi bir fikhi hadisle karsilasma-
maktayiz (bold metinler bana ait-H.M.) 7.

€ ool allls 31l Wl Jel-Veled 1i'l-firag ve 1i'l-ahir el-hacer” fikhi kaide-
siyle ilgili merfd hadisler, Schacht’in fikihla aldkali merfti hadislerin ortaya
¢ikis zamaniyla ilgili teorisine muhalefet eden bir grup metinden olusmustur.
Bu yegane 6rnek degildir .

Biz At&’nin nadir olarak [Hz.] Peygamber’i referans olarak zikrettigini ve
fikhi bir meselede [Hz.] Peygamber'den gelen hadisi bilmesine ragmen ona
bir atifta bulunmaksizin kendi gériisiint séyledigini goriiyoruz. Bu, Atd’nin
merfa hadisi uydurdugu varsayiminin ziddina bir delildir. Iktibas ya da ima
edilen hadisler onun hayat1 sirasinda zaten tedaviilde olmaliyd: yani onlar
hicri ilk asirda mevcuttu. Daha Once agiklanan sebeplerden dolayr 7 ve
isnadlarin genel olarak bulunmamasi sebebiyle Ibn Ciireyc’in onlar1 Atd’ya
yalan olarak atfettigi de soylenmemelidir. Onun [Hz.] Peygamber’den naklet-
tigi hadisler —Schacht'in genellemesinin aksine- sahabilerden gelen hadisler-
den daha yeni tarihli degildir. Onlar daha dikkatli bir sekilde rivayet edil-
memislerdir ve yine agik bir sekilde onlar sahabeden gelenlerden daha fazla
saglam delil giiciine sahip degillerdir. Say1 olarak, Atd’nin Ibn Abbas'a atiflari
[Hz.] Peygamber’e atiflarini1 gélgede birakir, ancak [Hz.] Peygamber’e; Omer,

72 Schacht, Origins, s. 3.

73 Schacht, a.g.e, s. 149.

7 Age.

7> Benim yakinda yayimlanacak Die Anfiinge kitabimla karsilastiriniz.
76111 ve IV. béliimlere bakiniz.
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Aise ya da Ali gibi diger sahabilerin tamamindan daha fazla atif yapilmakta-
dir.

Biitiin bunlar Atd’nin ilim ve 6gretilerinde merfa hadislerin -ki biz bunun
genel olarak hadisler icin de sdyleyebiliriz- ikinci derecedeki roliinii yansit-
maktadir ve bu durum, hicri I. asrin Isldim hukukuna has olabilir. Fakat biz,
hicri I. asirda sahabe ve [Hz.] Peygamber’den gelen hadislerin bulunduguna
ve bu asrin sonuyla II. ylizyilin baslarinda yasayan fukaha tarafindan onlarin
bazen kendi doktrinlerini desteklemek i¢in kaynak ve delil olarak kullanildi-
gina vurgu yapmaliyiz. Biz hicri I. yiizyilin son ¢eyreginin, II. asir siiresince
firtinali bir ilerleme kaydeden ve bir asir sonra Safii’nin 6gretileriyle zirveye
¢ikan su gelisimin baslangic1 oldugu sonucuna ulasiyoruz: Merfa hadislerin
[slam fikhina siiziilmesi ve dahil edilmesi.

Ata’nin fikhi 6gretilerinde merfti hadislerinin yerinin az oldugu sonucu
onlarin bizim i¢in degerli olmadigi anlamina gelmez, aksine onlar asir1
derecede degerlidir. Ata ile [Hz.] Muhammed [sav] arasinda sadece bir nesil
oldugundan bu metinler, hakkinda bilgi verdigi zaman ve sahislara c¢ok
yakindir -ve Schacht'in yaptig1 gibi- onlarin sahih olduklar1 apriori olarak
reddedilemez. Atda’'nin isnadli olarak [Hz.] Peygamber'den rivayette bulun-
mas1 bu ac¢idan 6zellikle 6nemlidir. Fakat onun isnadsiz rivayetleri de, sayet
varyantlar1 diger kaynaklardan bulunursa, hadis tarihlendirilmesinde basarili
bir sekilde kullanilabilir.

Abdiirrezzak’in Musannefini incelerken, Goldziher, Schacht ve -kendim
de dahil- onlar takip eden diger bir ¢ok kisi tarafindan desteklenen ve ge-
nelde hicri I. asir i¢in hadis literatiiriiniin tarihen gtvenilir bir kaynak oldu-
gunu reddeden teorinin erken dénem Islam tarihi ¢aligmalarini énemli ve
kullanilir bir kaynaktan mahrum biraktig1 sonucuna ulastim.

Bu malzemenin tamamen dogru olarak kabul edilemeyecegini séylemeye
gerek yoktur. Hatta bizzat mislimanlar bile bunu iddia etmemislerdir.
Onlarin rical tenkidi yoluyla malzemeleri inceleme metotlari, belki modern
tarihciler icin de faydali olabilecek hayli elverisli bir yoldur. Fakat tamamiyla
tatmin edici degildir ve yanlis yorumlardan da kaginamamaktadir. Ben,
Abdiirrezzak ve Ibn Ebd Seybe’nin Musannefleri ile erken donem rivayet
topluluklarinda bulunan hadisler gibi -Abdiirrezzak’in Musannefinde yer
alan ve hadislerin 6gretinin gergek amaci olmayip da sadece marjinal olarak
kullanildig1 Até rivayetleri gibi- yeni elde edilen kaynaklar yardimiyla hadis
metinlerinin tarihi degeri sorusunu yeniden sorabilecegimizi diisiiniiyorum.
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Oryantalizm Sempozyumu, Edward
W. Said ve Diistindurdiikleri

Fatma KIZIL "

Giris: Said ve Oryantalizm Uzerine Baz1 Miildhazalar

Post-kolonyal teorinin Kitab-1 Mukaddes’i héline gelen ve &zellikle son yil-
larda Ortadogu bagta olmak iizere Islam cografyasinda yasanan hadiselerle
yeniden ‘okunmasrnin gerekliligi ortaya ¢ikan Orientalism’in (1978) yazari,
Ingilizce ve kargilagtirmali edebiyat profesérii Edward W. Said (1935-2003),'
9-10 Aralik 2006 tarihlerinde diizenlenen “Oryantalizm” sempozyumu ile
anildi. Orientalism’in 2003 baskisina yazdigi énsozde “6zgilirlesme ve aydin-
lanma siirecinin hep siirdiigiine” hatta “bitimsiz” olduguna dair inancin1 dile
getiren® Said’in kitabi, bu bitimsiz siirecin tekrar tekrar okunan ve adeta tiiketi-
lemeyen bir metni héline gelmis gibi goriinmektedir. Zira Said’in kitabina isim
veren oryantalizm de varhigini gesitli bicim ve adlarla hald siirdiirmektedir.
Fakat isin garip tarafi, oryantalizm denilince herkesin zihninde neredeyse
ortak bir tasavvur olugsmasina ragmen -ki bunda Said’in katkis1 yadsinamaz-
oryantalizmin istikrarli, genel gecer bir taniminin yapilamamasidir. Said’in
isaret ettigi gibi Dogu ve Bati kavramlarinin ontolojik bir istikrarinin bulun-
mamast bu durumun muhtemel nedenlerinden birisini teskil edebilir. Oryan-
talizm tanimlarindaki dalgalanmalar oryantalizmin baslangi¢ noktasini tespitte
de kendisini géstermektedir. Said, kitabinda okuyucusuna “Dogu ile Bati
arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayirima dayanan bir diisiinme tislabu”,
“bir soylem”, “akademik bir sey”, “nesillerdir parasal yardimlarin yapildig

Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, fatmakizil@gmail.com

Kemal Ataman, 25 Eyliil 2003 tarihinde 6len Edward Said’in ardindan yazdig: vefayati su
ciimlelerle sonlandirmaktadir:

“Edward Said’in giiglii sesi ve etkin kaleminin artik bizimle olmayacag: hakikatini kabullen-
mek zor gériiniiyor. Ancak onun akademik diinya ve mazlum halklar icin yaptiklar: bizimle-
dir. “ Bkz. Kemal Ataman, “Edward Wadie Said (1935-2003)”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 1/2,
2003, s. 228.

2 Edward W. Said, Sarkiyatgilik- Bat’nin Sark Anlayislar (cev. Berna Ulner), Istanbul 2006, s. i.
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yaratilmis kuram ve uygulama biitinQ” olarak oryantalizmin i¢ ice ge¢mis
tanimlarini sunar.

I. Oryantalizm Sempozyumu Tebligleri Uzerine

“Onun fikirlerini sonraki nesillere aktarma sorumlulugu”nu’ yerine getir-
mek i¢in atilmig bir adim olarak da kabul edilebilecek “Oryantalizm” sempoz-
yumunda da Said tarafindan yapilan oryantalizm tanimlarinin yinelenmesi
adeta Edward Said’den 6nce ve sonra oryantalizm algisi seklinde bir tasnifin
yapilmasi gerektigini gosteriyordu. Sempozyum Prof. Dr. Serif Mardin’in 8
Aralik’ta, Feshane Uluslararasi Fuar Kongre ve Sergi Sarayr’ndaki agilis koktey-
linde “Ttiirkiye’de Oryantalizm Tartigmalar1 ve Algis1” ismini tastyan konusma-
styla bagladi. Mardin, her ne kadar kendisi ile bizzat goriismese de Said’in
tizerinde izler biraktigini dile getirdi.

Ertesi giin, ¢aligmalarini halen Columbia Universitesi'nde siirdiiren Prof.
Dr. Gayatri Chakravorty Spivak’in “Giiniimiizde ‘Oryantalizm’ Dogu-Bati
Tartismasi/‘Orientalism’ Today: The East-West Debate” konulu acilis konfe-
rans! ile oturumlara baslandi. Konusmasinin baginda Edward Said’le aralarin-
daki arkadashga deginen Prof. Spivak Orientalism’in aslinda Said’in kisisel
oykiisii oldugunu ifade etti. Oryantalizmi, 6tekinin siyasi bir giindeme gore
ingas1 seklinde tarif eden Spivak konusmasinda Saidci sekiilerizm baglaminda
“double-bind” kavrami {izerinde 1srarla durdu. Bu kavrami, diinyevi ile tran-
sandantal arasinda kalan sekiilerin igine girecegi agmazi ifade etmek Uzere
kullanan Spivak’in konugmasinda dikkat ¢eken énemli bir husus kamusal alan-
6zel alan ayrimini miimkiin gérmedigine dair ifadeleriydi.

Spivak’in konusmasinda sonra verilen aranin ardindan gergeklestirilen ve
“Edward Said Anisina: Sarkiyatciligin Sinirlarinda Dolagsmak” bagligini tagiyan
birinci oturumun ilk tebligi Turkiye'de o6zellikle Beyaz Mitolojiler kitabiyla
taninan post-kolonyalizm teorisyeni, Ingilizce ve kargilastirmali edebiyat
profesorii Robert Young’a aitti. “Edward Said ve Post-kolonyal Teorinin
Kararsizliklari/Edward Said and the Ambivalences of Postcolonial Theory”
baglikl: tebliginde Young, Said’in post-kolonyal teorinin kurucusu olarak kabul
edilmesine karsin esasen kendisini bu teoriden uzaklastirdigina isaret etti.
Ayrica ¢aligmalarinin tutarliliktan yoksun oldugunu ifade ederek Said’i elestir-
di. Oturumda ikinci sirada s6z alan Prof. Dr. Fuat Keyman “Edward Said ve
Bir Modernite Elestirisi Olarak Oryantalizm” adin: tagiyan tebliginde Edward
Said’in 6neminin mevcut konjonktiir itibariyle gittikce arttigina isaret etti.
Medeniyetler ¢atismasi anlayisinin Huntington’a atif dahi yapmay1 gerektir-
meyecek kadar igsellestirildigini dile getiren Keyman son donemlerde giivenli-
gin ihmal edildigi gerekeesiyle yapilan ¢ok kiltiirlillik elestirilerine dikkat

3 Ataman, a.yer.
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¢ekti. Bu baglamda muhafazakdr ve liberal modernligin ihmal ettigi ortak
noktanin, farkliliklarin tarih boyunca belirli bir iktidar tarafindan kurulmasi
realitesi oldugunu dile getiren teblig sahibine gore iktidar iliskileri géz ardi
edilmemelidir ve tam da bu noktada Said’in “paradigma-kurucu” olarak énemi
ortaya ¢ikmaktadir. Orientalism’in bize 11 Eyliil sonras: diinyay: anlamak i¢in
bir paradigma ¢ercevesi sundugunu dile getiren Keyman’a gore oryantalizmi
ve moderniteyi sorgulamaksizin medeniyetler catigmasi anlayisi ile miicadele
edilemeyecektir. Keyman'in ardindan soz alan Isve¢ Miislimanlar Birligi
Bagkan1 Dr. Parvez Manzoor, icinde bulundugumuz giinlerde hakim olan
durumun tam bir oryantalizm olduguna, Islam’in terérle 6zdeglestirilmeye
calisildigina isaret etti. Manzoor’'un ardindan “Oryantalizm Yeniden: Bugiiniin
Diinyasinda Edward Said’in Caligmasi/Orientalism Revisited: Edward Said’s
Work Today” ismini tastyan tebligi ile Dog. Dr. Mahmut Mutman s6z ald.
Mutman, Said’in Orientalism’inden ve ona yoneltilen elestirilerden 6grenilecek
¢ok seyin oldugunu dile getirerek oryantalizmin bugiinkii analizini yapmada
“Said’in hegemonik metnin karmagiklig: ile giristigi miicadelesi’nden ders
alinmas: gerektigini dile getirdi. Birinci oturum Yard. Dog. Dr. Ugur
Koémecoglunun “Edward Said’i Elestirmenin Dayanilmaz Hafifligi” adini
tasiyan tebligi ile sonra erdi. Said’e yoneltilen baglica olumsuz elestirileri
Ozetleyen Komegoglu bu elestirilerin esasen ideolojik oldugunu ifade etti. Ona
gore Said’e yoOneltilen kimi zaman acimasiz elestirilerin nedeni onun “bazi
taslar1 yerinden oynatmis olmasidir.”

Birinci oturumun ardindan verilen kisa bir aradan sonra “Sark Neredir;
Sarkiyat¢1 Kimdir?” bagligiyla ikinci oturum basladi. Oturumun “Dinsel Olanin
Geri Dontigii: Avrupa Oryantalizmini Yeniden Diistinmek” adini tagiyan ilk
tebligi Prof. Dr. Meyda Yegenoglu'na aitti. Yegenoglu, Avrupa Birligi'nin,
Avrupa’nin temel degerleri ve ortak mirasini vurgulayan sdylemine bakildi-
ginda aslinda bu séylemin dinden tamamen uzakta olmadiginin anlagilacagini
ifade etti. Bu baglamda “Oryantalist yapilanma bitmis midir yoksa yeni bir
kisve altinda geri mi dénmiistiir?” sorusunun énemine isaret etti. Ikinci olarak
s6z alan Leeds Universitesi Sosyoloji Bolimii'nden Dr. Bobby Sayyid “Oryan-
talizmden Post-Oryantalizme/From Orientalism to Post-Orientalism” baghgin
tagiyan tebligini sundu. Esasen Dogu'nun, Bati'nin kendi hikayesini yansittig
bir ayna oldugunu dile getiren Sayyid, oryantalizmin héla baskin bir séylem
oldugunu vurguladi. Oryantalizme ydneltilen elestirilerin bir kisminin onlarin
trettikleri bilgilerin tarafgir olmasi tizerinde yogunlastigina, diger bir kisminin
da onun hegemonik bir gii¢ olmasinin altini ¢izdigine isaret etti. Daha sonra
s6z alan Yard. Dog. Dr. Asli Cirakman, Said’in, oryantalizmi sdylem ve iktidar
iliskisi olarak tanimladigini bdylece o zamana kadar masum bir kavram olan
oryantalizmin simdiki hélini aldigini ifade etti. Said’in oryantalizmin stireklili-
gine dikkat cektigini dile getiren Cirakman’a gore o, Batr'da oryantalizm
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soyleminin disina ¢ikmis ¢ok az kisi oldugunu soylerken genelleme yapmakta-
dir. Eger oryantalizm Said’in yeni bicimde tanimladig1 gibi bir “s6ylem” olarak
kabul edilirse Bati’da Dogu ile ilgili sdylenen her sey kotii ve asagilayict degil-
dir. Said, Batr'nin Dogu’yu tanimlamasinin tek boyutlu oldugunu sdyler ve her
zaman Bat’'nin gilicli oldugunu varsayar. Halbuki hem Dogu hem de Bati
imgeleri tarih icerisinde farkliliklar arz etmistir. Mesela Avrupa tarih igerisinde
kendisini 6tekine gore “Hiristiyan Avrupa”, “Liberal Avrupa” ve “Uygar Avru-
pa” olarak tanimlamistir. Hiristiyan Avrupa fikrinin miadin1 doldurdugunu
soyleyen Cirakman’a gére bu anlayis XV. ve XVI. yiizyillarda 6n plandaydi.
XVIIL yiizyilda liberal Avrupa anlayis1 hakimdir ve Bat1 6zgtrliiklerin vatani
olarak kabul edilir. XIX. yiizyilda ise uygar Avrupa imgesi agirliktadir. Tebligi-
nin ardindan Cirakman’a Hiristiyanhigin hald Avrupa’nin kendisini tanimlar-
ken kullandig: bir 6zellik oldugu seklinde bir elestiri yoneltildi. Cirakman bu
goriiste olan kisilerin varligini kabul etmekle birlikte Hiristiyanligin bugiinkii
Avrupa’da basat unsur olmadigini dile getirdi. Oturumda son olarak Yard.
Dog. Dr. Ensar Nisanc ile birlikte hazirladiklar: teblig metnini sunan Emre
Barcadurmus soz aldi. “Klasik Oryantalizmden Neo-Oryantalizme; [slam,
Demokrasi ve Biiyiik Ortadogu Projesi Uzerine” ismini tasiyan tebligde diin-
yanin demokrasilerle, demokrasi olacaklar seklinde ikiye ayrildigi, Islam-
demokrasi ikilisinin aslinda Dogu-Bat1 ikilisine isaret ettigi dolayisiyla demok-
ratiklesme meselesinin aslinda Batililagma meselesi oldugu ifade edildi. Halbu-
ki teblig sahibine gore Islam-Dogu esitligi ahistorik bir perspektiftir ve ayn1
sekilde demokrasi-Bati esitligi de dogru degildir. Barcadurmus'un sundugu
teblig ile ilk giiniin oturumlar1 sona erdi.

Ikinci giiniin “Tarihsel Bir Tecriibe ve Sarkiyatcilik” baghgini tasiyan ilk
oturumunda, dncelikle Sidney Universitesi Sanat Tarihi ve Teorisi boliimiin-
den Henri Matisse uzmani Prof. Roger Benjamin slaytlar egliginde sunumunu
gerceklestirdi. Cezayirli ressam Muhammed Racim’in eserlerinden 6rnekler
gostererek onun minyatiirlerinde goriilen, Fransiz hakimiyetinden kurtulma
istegini yansitan ulusalci anlayisa isaret etti. Ikinci olarak ise “Oteki Karsilas-
malar: Gezi Edebiyati ve Sarkiyatcilik” ismini tastyan tebligi ile Dog. Dr. Ismail
Coskun soz aldi. Batr'nin “6teki” ile iligkilerinin ¢ok eski tarihlere kadar uzan-
digin1 ifade eden Coskun Yenicag ile bu iligkilerin farkli boyutlar kazandigini
soyledi. Bu noktada “yerlesik oteki/geleneksel Dogu” ve “yeni 6teki/Amerika
kitasinin yerlileri” ayirimini yapan Cokun’a gore gezi edebiyati Bat'nin dzel-
likle “yeni otekiler”le karsilasmasinda yasadigi deneyimleri anlatirken, Sarki-
yatgilik “yerlesik oteki’ne niifuz etmeye yoneliktir. Coskun’dan sonra Dr.
[brahim Kalin “Avrupali Seyyahlarin Oryantalist Séyleme Katkilari” konulu
tebligini sundu. Sayin Kalin, bir yandan ‘vazife-i temeddiin’den hareketle
sadece somiirgelestirmeyi degil asimile etmeyi de isteyen anlayisin mevcudiye-
tine Oteki taraftan Dogulular arasinda yegane medeniyeti Bati medeniyeti
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kabul eden kisilerin varligina dikkat cekti. Ayrica, Cezayir’i isgal eden Napol-
yon’un besmele ile baslayan, “Ben sizin dininizi yok etmek i¢in gelmedim”
ifadelerini iceren Arapca fermanindan ilging bolimler aktardi. Tebligde seya-
hatnamelere verilen drneklerden birisi ise “Istanbul tiim 6nyargilarimi dogru-
luyor” diyen Andre Gide’ninkiydi. Teblig sahibi Tiirk¢eye terciime edilen
kitaptan bu dogrultudaki ifadelerin ¢ikartildigina isaret etti. Oturumda dor-
diincti olarak King’s College London’dan Dr. Abdoolkarim Vakil s6z ald.
“Modern Portekiz’'in Dogusunda Batinin ve Islim’in Temsili Cografyala-
r1i/Dramatic Boundaries: Imaginative Goegraphies of West and Islam in the
Making of Contemporary Portugal” isimli tebliginde Portekiz’in hem Avrupa
icinde hem diginda yer aldigini, bir yandan oryantalize eden ve sémiiren 6te
yandan da oryantalize edilen ve somiiriilen oldugunu ifade etti. Oturumda son
olarak Oklahoma Universitesi'nden Mahmut Gékmen Ocak 1990-Kasim 2006
yillar1 arasinda National Geographic dergisinde Arap diinyasinin tasvir edilisi
ile ilgili bir tebligi sundu. Tebliginde post-yapisalci ve post-kolonyalist yon-
temleri kullandigini dile getiren Gokmen, derginin oryantalist bir cergeve
¢izdigini ifade etti. Arap diinyasinin karanlik ve gizemli bir yer olarak sunul-
dugu dergide kullanilan temalar1 ise eski-yeni ¢atismasi, eski medeniyetin
golgesinde yasamak, ilkellik, siddet, zorbalar-magdurlar seklinde 6zetleyen
teblig sahibine gore incelenilen tarihlerdeki sayilarinda dergide basortiisi,
siddet, corak arazi-¢ol gibi gorsel temalar da kullanilmustir.

Ikinci giiniin “Kargilagmalar: Sarkiyatcilik Ekseninde Medeniyetler Arasi
Mliski” konulu ikinci oturumu verilen 6gle arasindan sonra Prof. Dr. Hasan
Hanefi'nin “Oryantalizmden Oksidentalizme/From Orientalism to Occiden-
talism” adin tasiyan tebligi ile bagladi. Oryantalizmin modern dénemle ilgili
bir kavram olduguna dikkat ¢eken Hanefl’ye gore oryantalizmle baglantili olan
kolonyalizm ve misyonerlik ayni1 amaglar1 giitmektedir. Bugilin Bat’'nin tiniver-
sal kiiltiir miti tizerinde yasadigina dikkat ceken Hanefi; Grek, Roma, Yahudi-
Hiristiyan ve Hiristiyanlik 6ncesi Avrupalilarin bugiinkiit Avrupa’nin temelini
olusturdugunu ve Avrupa medeniyetinin evrensel olmadigini ifade etti. Hanefi
konusmasinda oryantalist arastirma metodlarini analiz etmenin gerekliligini
vurguladi. Siije-obje iliskisini tamamen degistirmek icin, oryantalizme kars
oksidentalizmi dnerdi ve oksidentalizmin sadece akademik bir girisim degil,
diinyada yeni bir gii¢ dengesi inga etmek anlamina gelecegini ifade etti.

Hasan Hanefi’den sonra sozii Prof. Dr. Muhammed Mustafa el-A‘zami ald1.
el-A‘zami, “Miislimanlar Neden Oryantalistlerin Islami Calismalar Uzerindeki
Otoritelerini Reddetmelidir/Why Muslims Must Reject the Authority of
Orientalist Scholarship on Islamic Studies” konulu konusmasinda oryantalist-
lerin Hz. Muhammed’i (s.a.v.) peygamber olarak gormemeleri nedeniyle Islami
aragtirmalar {izerindeki otoritelerinin reddedilmesi gerektigini ifade etti.
Oryantalistlerin eserlerini kargilastirmalar yaparak kelime kelime okudugunu
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ve iddialarina cevap mahiyetinde ortaya koydugu delillerle tutumlarini degis-
tirmelerini bekledigini ifade eden el-A“zami, bunun gerceklesmemesi netice-
sinde onlarin kasitli oldugu kanaatine ulastigini sdyledi. Serif Mardin’in Said’in
sevenlerini kendi kiiltiirlerini okumaya sevk ettigine dair sozlerine atifta bulu-
narak Miislimanlarin kaynaklarini kendi gozleri ile okumalar1 gerektigini dile
getirdi. el-A‘zami hazirladig tebli§ metninde ise Said’in 1800-1950 yillar
arasinda Batr’da Dogu ile ilgili yazilmis 60.000 eserden sadece kendi iddialarini
ispatlamak tizere az sayidaki Ornegi sectigi seklindeki elestiriye bir kisinin
sadece Oncii eserlere dayanip iddialarini bunlarin {izerine bina etmesinin
yeterli olacagini sdyleyerek karsi ¢ikmaktadir. Ayrica o, etnosantrik ve Islam
karsit1 soylemin ge¢miste kaldigina katilmamakta, durumun daha da koétiye
gittigine inanmaktadir. el-Azami bunu goéstermek i¢in oryantalizmin g
safthasini kisaca ozetlemektedir. VII-XVIII. yiizyillar arasmi kapsayan ilk
asamada Batr’daki Islim aragtirmalarinin amaci Hiristiyanlar1 yeni inangtan
korumakken, ikinci agamada bu savunmaci tutum terk edilerek saldirgan bir
tavir sergilenmistir. Bu donemde Abraham Geiger'in 6nciliigiinii yaptig
calismalarda diger dinlerin Kur’dn tizerindeki etkilerinin varligi kabul edilmis-
tir ve el-A‘zami’ye gore bu asama halen agilamamistir. Uglincii agamada ise
Yahudilerin modern diinyaya entegre olmalarinin ardindan Yahudi-Hiristiyan
medeniyeti sOylemi ortaya ¢ikmis bu baglamda Yahudiler hakkinda Yeni
Ahit’teki olumsuz tasvirler hafifletilmis ve artik Islami kaynaklardaki bu tiir
ifadeler hedef alinmustir. Ikinci asamaya yeni bir hareketlilik getiren John
Wansbrough’un bagini ¢ektigi revizyonistler Kur’an’t tek bir kisinin eseri
olarak kabul eden goriisii terk ederek, onu ylizyillar siiren kolektif bir cabanin
triind kabul etmektedirler. Kur’an'in otantikligini I. asirdan kalma eserlerdeki
ayetlere, Kur’dn ayetlerini iceren kitabeler gibi arkeolojik delillere ragmen
reddeden oryantalistlerin kendi kaynaklarina gelince tim olumsuz yénleri
gormezden gelerek cifte standart uyguladiklarini ifade eden el-A‘zaminin bu
baglamda verdigi orneklerden birisi de Juynboll'un isnad analizleridir. Miste-
rek ravinin isnaddaki konumunun tarihi olabilmesi icin ilk tabakalardaki
ravilerin hadisi en az iki 6grencisine aktarmasini gart kogan Juynboll bu stan-
dartlar1 karsilayan ve boylece hicri I. asra tarihlenebilen hadislerin varligini
goriince aradigy sartlar1 daha da artirarak miidevvinlere kadar her nesildeki
ravilerin ikiser 6grencisin olmasi gerektigini soylemistir. el-A‘zami bir hadisin
Juynboll'un bekledigi 6zellikte olabilmesi i¢in Buhéri’ye kadar sekiz nesilde
toplam 255 ravi tarafindan rivayet edilmesi gerektigine isaret etmektedir. O,
ayrica Juynboll'un fitir sadakasi hadisini tarihlendirirken Néft'nin isnad kiime-
sindeki miisterek ravi konumunu gizlemek {izerek isandlarin {igte birini gor-
mezden geldigine isaret etmektedir.* el-A“zami’ye gore hadislerin Hz. Peygam-

* Juynboll'un isnad kiimesine bazi isnadlar1 dahil etmeyerek Nafi’nin isnaddaki miisterek ravi

konumunu reddetmesine yonelik benzer elestiriler i¢in bkz. Harald Motzki, “G. H. A.
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ber’e aidiyeti bir yana hicri I. asra tarihlendirilebilmeleri i¢in dahi karsilanmasi
zor, yliksek standartlar belirleyen oryantalistlerin Eski ve Yeni Ahit’in tarihili-
gini bunlarin karanlk gecmislerine ragmen kabul etmelerini nitelemek icin
“cifte standart” ifadesi hafif kalmaktadir. Tim bu miildhazalar 15181nda Vedad
al-Kadr'nin Misliimanlarin Islam aragtirmalarinda Batililarin otoritesini kabul
etmeleri gerektigi seklindeki sozlerine karsi ¢ikan el-A‘zami hazirladig: teblig
metnini Miislimanlarin Ibn Sirin’in “Bu ilim sizin dininizdir. Dininizi kimden
aldiginiza dikkat edin.” sozini takip ederek secici davranmalar1 gerektigini
dile getirerek noktalamaktadir.

Prof. el-Azami’nin ardindan “Oryantalizm ve iran Caligmalarinda Metodo-
lojik  Yanlis Kavramsallastirmalar/Orientalism and the Methodological
Misconseptions in the Iranian Studies” isimli tebligiyle Tahran Universite-
sinden Prof. Taghi Azadarmaki soz aldi. Azadarmaki, Iran caligmalarinin
epistemolojik ve metodolojik agidan ciddi reformlara ihtiya¢ duydugunu zira
yillardir bu noktalarda problemlerin oldugunu ifade etti. Bazi kavramlarin
yeniden gdzden gecirilmesinin yani sira raporlama, bigimsel ve kiiltiirel icerik
analizi gibi arastirma metodlarinin bu konuda yardimecr olabilecegine isaret
etti. Oturumun “Oryantalizm ve Islam Arastirmalar1” ismini tagtyan son tebligi
Dog. Dr. Murteza Bedir tarafindan sunuldu. Bedir, Sarkiyat¢1 bakis agisinin din
arastirmalari ¢ergevesinde Tirk ve Miisliiman ilim adamlarina yansima bi¢im-
lerini ele almay1 amagladig: tebliginde Tirkiye’deki din aragtirmalarinin tarihi
seyrini kisaca Ozetledi. XIX. yiizyllda aydinlar tarafindan medrese yaninda
mektebin devreye sokuldugunu ve daha sonra medreselerde iiretilen bilgilerin
aydinlarin goziinde hizla deger kaybettigini, XX. yiizyila gelindiginde ise
medreseye alternatif olarak ilahiyat fakiltesinin kuruldugunu ifade etti. XIX.
yiizyilda Sarkiyatcilar da yogun bigimde IslAm iizerinde arastirmalar yapmaya
basladilar ve bu arastirmalarinda sosyal-beseri bilimler alaninda gelistirilen
yeni bakis acilar1 ve yontemlerden faydalandilar. Oncelikle filolojik tahlilleri
[slam kiiltiirtinii anlamak i¢in kullanan Sarkiyatcilar Islim’in ilk dénem tarihi
tizerinde calisirken Kitab-1 Mukaddes elestirileri sahasinda elde edilen veriler-
den yararlandilar. XX. yiizyilda ise Joseph Schacht, Weberyen yontemleri
[slam kiiltiiriine uyguladi. Teblig sahibi, yeni akademik bakis agisin1 kullanan
oryantalistlerin Islam hakkinda geleneksel Miisliiman bakis agilarinca dile
getirilmeyen sorulari sorduklarina dikkat ¢ekti. Bedir'e gore bu cevaplarin
modern karakteri, medresenin hélihazirdaki dinyanin giindemine uzak cevap-
larinin aksine onlar1 cazibe merkezi yapmustir. Yeni sartlara uygun egitim
kurumlari kurmak tizere reformlar yapilmis ve nihayet 1925’te ilahiyat fakiilte-
si kurulmustur. Amag ise, medreselerin bilgi anlayisinin {irettigi malzemenin,

Juynboll'un ‘Nafi the Mawla of Ibn ‘Umar, and His Position in Muslim Hadith Literature’
Adli Calismasina Tenkit Denemesi”, Bati’da Hadis Calismalarimin Tarihi Seyri (ed. Bilent
Ugar), Istanbul 2006.
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iniversitede yeniden iretilmesi, daha rasyonel bir bilim anlayisinin ikame
edilmesiydi. Geleneksel yontemler terk edildigi icin begeri-sosyal bilimlerin
metodlar: ilim adamlarinin yaralanabilecegi yegane metodlar olarak ortaya
¢iktr. Oryantalistler zaten bu metodlar1 kullanmislard: ve dil bilen ilim adamla-
r1 onlarin gelistirdigi kavramlar: kullanmaya baslamakta zorluk c¢ekmediler.
Teblig sahibi oryantalistlerin bakis acisinin Islam iilkelerinde yapilan ¢aligma-
larda halen etkisini hissettirdigini bir 6rnek iizerinden agikladi. Islim tarihinin
ilk ti¢ asrinin bir nevi “altin ¢ag” olarak nitelendirildigini ifade eden Bedir,
daha sonraki dénemin ¢okiislerin basladig1 devirler olarak nitelendirildigini
soyledi. Bedir’e gore, soz konusu donemde Arap hakimiyetinin zayiflayip Iran-
Tirk hakimiyetinin belirleyici olmasi sebebiyle Arap milliyet¢ilerinin 6zellikle
vurgulamak istedikleri bu anlayisin pekismesinde oryantalizmin, Tirk ve
Osmanli dénemini Islam arastirmalari agisindan bilingli bir sekilde gérmezden
gelmesinin katkisi olmugtur. Ictihad kavrami etrafinda olusturulan kendi
ifadesiyle “yapay” tartismaya dikkat ¢eken teblig sahibi ictihada dontis ¢agrisi-
nin oryantalistlerin aragtirmalari ile desteklendigini ve Islam diinyasinin ikinci
doneminin taklit ¢cagi olarak adlandirildigini ifade etti. Bu baglamda teblig
sahibinin isaret ettigi nemli bir nokta, duraklama ve gerileme ile iligkili olarak
ictihad, taklid gibi Islam terminolojisinden kavramlarin kullanilmasinin,
modern dénemde bu kavramlara yiiklenilen anlamlarin klasik dénemdekilerle
ayni oldugu yanilgisin1 dogurmasidir. Halbuki Bedir’e gore klasik terminoloji-
de ictihad kapisinin kapali oldugunu dile getiren kisi bununla sistemin siirekli-
ligini saglamay1 amaclamistir. XX. yiizyilin basindan itibaren ictihadin 6viil-
mesi [slam aragtirmalarina hakim olmus, bunun sonucunda Islam tarihinin
6nemli bir boliimii taklit asr1 olarak damgalanmis ve bu dénemde tretilen
bilgilere duyulan giiven ve saygi yitirilmistir. Bedir’in tebliginin ardindan soru-
cevap kisminda dinleyiciler arasinda bulunan Prof. Dr. Hayri Kirbasoglu
tarafindan el-A‘zami ve Bedir'in savunmaci bir tavir sergiledigi, el-A‘zami’nin
hakikatin sadece bir pargasini sundugu, halbuki oryantalistlerin kaynaklara
yaklasimlar1 acisindan birbirinden farklilik arz eden gruplara ayrilabilecegi
seklinde bir elestiri yoneltildi. Murtaza Bedir'in “altin ¢ag” anlayisinin Arap
milliyetcileri tarafindan desteklendigi iddiasinin yanhishgini dile getiren
Kirbasoglu altin ¢ag olan Abbasi doneminin aslinda acem ¢ag1 oldugunu ifade
etti. Kirbagoglu'nun itirazlarina el-A‘zami her arastirmanin, arastirmacinin
bakis acisini tagidigy seklinde kisa bir cevap vermeyi tercih etti. Bedir ise tebli-
ginin “savunmact” seklinde nitelenmesine deginerek, tebligde ifade edilen
fikirlere katilmadig: icin Kirbasoglu'nun tebligi savunmac: gordiigiinii kendi-
sinin de muhatabinin goriisiini ayni sekilde savunmacilikla niteleyebilecegini
ifade etti. Altin ¢ag konusuyla ilgili olarak da bunun biitiin alanlarda neredeyse
genel kabul gérmiis bir anlayis oldugunu sdyledi. Buna gore Islam’in ilk yillari
bugiinkii anlamda akilc1 kabul edilirken sonraki yiizyillar boyle degerlendiril-
memektedir.
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Verilen aranin ardindan gergeklestirilen son oturum “Hayali Dogu'nun Ba-
tili Gorliniimleri: Sarkiyat¢i Sanatlar” baghigini tasiyordu. Bu oturumda hare-
min Osmanli ve Britanya feminizminde nasil tasvir edildigini inceledigi tebligi
ile Dr. Reina Lewis ve Osmanli-Misir Prensesi Nazli Hanim’a yogunlasarak
hazirladig1 “Karsitliklar: Said, Sanat Tarihi ve XIX. yiizyllda Osmanh Kimligi-
nin Yeniden Icadi” ismini tasiyan tebligiyle Dr. Mary Roberts soz aldi. Oturu-
mun en dikkat ¢eken tebligi ise “kapris” yani gercek ve hayali unsurlarin
birlikte yer aldigi manzaralarla ilgili olarak Prof. Dr. Zeynep Inankur tarafin-
dan sunuldu. Inankur, XVIII. yiizyilda ¢ok sevilen bu resim tiiriiniin Istanbul’a
gelen oryantalist ressamlar tarafindan stirdiiriildéigiini dile getirdi. S6z konusu
sanatcilar hem kendilerinin hem miisterilerinin hayalindeki Dogu’yu yansitma
istegiyle bazen yapilarin boyutlar1 ve formlariyla oynamiglar, gerceklere hayali
yapilar ekleyerek aslina uygun bir Istanbul gériniimii verdikleri izlenimi
birakmuslardir.

Oturumlarin zaman agisindan sarkmasi nedeniyle ilan edilen degerlendir-
me oturumu yapilmadan sonlandirilan sempozyum kendi ifadesiyle en ilmi
arastirmalarda dahi iktidarin godlgelerinin goriinecegine kéni olan ve kesin
bilimsel arastirmaya dayali, ¢ikar gézetmeyen yapit fikrinin anlayamayacag bir
sey oldugunu itiraf eden Said’in bilgi-gii¢c-tahakkiim ekseninde yaptig1 oryan-
talizm okumasiyla, oryantalizmin algilanisini geri déniisii olmayacak sekilde
degistirdigini bir kez daha kanitlamis oldu. Bu baglamda Said kitabiyla gergek-
lestirmek istedigi amagclarindan birisini yani “kiiltiirel egemenligin isleyis
bi¢imine iligkin daha geliskin bir anlayis getirme”yi bagarmustir. Esasen o,
kiiltiirel egemenligin isleyis biciminin ortaya konulmasinin Dogu’yla ugrasma-
nin yeni bir sekline kap: agmasini ummaktaydi. Zira Dogu’yu ele alig sekli
bugiine degin hi¢ koklal bir degisim gecirmemisti. Said sadece oryantalistlerin
degil Batr'da, Dogu hakkinda diisiinen herkesin paylastigi bir “Sarkiyatci
tasavvur’dan, Sarkiyatciligin basmakalip diistinceler kitapligindan bahseder.
Boylelikle oryantalizmin siireklilik arz eden karakterini de betimlemis olur.
Oyle ki bu siirekliligi gostermek tizere Ortadogu uzmanlari igin oryantalist
sozcigint kullanmayi tercih etmektedir.

II. Said, Oryantalizm Sempozyumu ve Hadis Calismalar:

Oryantalizmin bélge ve dénem farklhiliklarina ragmen siireklilik arz ettigini
vurgulayan Said’in bu baglamda sagladigi en 6nemli agcilim bir oryantalist
gelenekten s6z etmenin imkénini ortaya koymasidir. Bir taraftan “metinlerin
kendi aralarinda kazandiklar1 génderim giicii”ne vurgusu ve oryantalizmin i¢
tutarliliga sahip oldugunu gostererek ote taraftan realiteye iliskin bilgi icerdigi
iddiasindaki metinlerin sadece bilgi iiretmekle yetinmeyip realitenin kendisini
de yaratabildigine ve bir gelenek/séylem iirettigine dikkat ¢ekerek tekil metin-
lerde bu sdylemin izlerini aramanin gerekliligini ortaya koymustur. Dolayisiyla
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bir oryantalistin ¢aligmasi okunurken akilda tutulmasi gereken en 6nemli
husus, diistincesine hakim bir onciiller kiimesinin varligidir. Fakat Said belirle-
yici gelenegi, tekil yazar ve metinler pahasina 6n plana ¢ikarmaz. Bilakis
gelenek ve yazarlar arasindaki diyalektige isaret ederek soyle der:
“Michel Foucault’dan farkli olarak tekil yazarlarin, Sarkiyat¢ilik gibi bir séylemsel
bicimlenmeyi yaratan, anonim bir ortaklasa metinler bitiiniine vurduklar: damga-
nin énemli olduguna inanityorum. Bu metinler sik sik birbirlerine génderme yaptig
i¢in bir bitiinlitk olusturuyor. Coziimledigim genis metin toplulugunun bir birlik
olusturmasi, kismen, bu metinlerin sik sik birbirlerine génderme yapmalarindan
kaynaklaniyor: Sarkiyatgilik, 6niinde sonunda, bir yapit ve yazar alintilama diz-
gesidir.”?
Yine bu baglamda su tespiti yapar:
“Foucault, genelde tekil metinlerin ya da yazarlarin pek 6nemi olmadigina inanir;
ampirik bakimdan bunun sarkiyatcilikta (belki de yalniz sarkiyatcilikta) dogru ol-
madigina inaniyorum. Bu nedenle ¢6ziimlemelerimde tekil metin ya da yazar ile
yazarin ¢aligmasiyla katkida bulundugu karmagsik ortaklasa bicimlenme arasindaki
diyalektigi agiga ¢ikarmay1 hedefleyen yakin metin okumalarini kullantyorum.”s

Peki Said’in genel olarak oryantalist gelenek hakkinda séyledikleri oryanta-
listlerin hadis arastirmalar: i¢in de gegerli midir? Yani hadis arastirmalar: s6z
konusu oldugunda bir yandan tekil ¢alismalar: etkileyen 6te taraftan bu tekil
caligmalardan etkilenen bir gelenek mevcut mudur? Esasen boyle bir gelenek
gercekten mevcuttur ve Aloys Sprenger’in (1813-1893) bu gelenegin baginda
durdugunu séylemek miimkiindir.” Ardindan The Life of Mahomet adl1 eseri
ile Ingiliz oryantalist William Muir (1819-1905), Muhammedanische Studien’i,
Introduction to Islamic Theology and Law’i ve “Kamphe um die Stellung des
Hadit im Islam”, “Neu Materialien zur Litteratur des Uberlieferungswesens bei
den Muhammedanern” gibi makaleleriyle ile seleflerinin en azindan hadis
literatiiriniin sahte materyallerini yani sira gok sayida sahih materyaller iger-
digine dair kanaatlerinden ayrilarak hadis literatiiriine siipheci yaklasan ve
higbir zaman tam bir belirlemede bulunmamakla beraber “cok az”® hadis
disinda sahih merf( hadislerin varligini kabul etmeyen Ignaz Goldizher (1850-

> Said, Sarkiyatcilik- Bati'nin Sark Anlayislart (cev. Berna Ulner), s. 32 (Vurgu bana aittir. F.

K.). Sempozyumda teblig sunanlardan Bilgi Universitesi Sosyoloji bélimi 6gretim gorevlisi
Ugur Kémegoglu, Said’e yoneltilen elestirilerin ¢ogunun aslinda agik veya kapali bir yazar ve
yapit alintilama serisi oldugunu ifade etmistir.

Said, Sarkiyatgilik- Bati’nin Sark Anlayislar: (cev. Berna Ulner), s. 33.

Kesinlikle akilda tutulmas: gereken husus burada, Batr'daki “hadis” aragtirmalar: geleneginin
s6z konusu edildigidir. Bu nedenle Sprenger bu gelenegin basinda duran isim olarak nitelen-
mistir, fakat elbette hadisle ilgili ¢alismalarinda oryantalistlerin, 6zelde Hz. Peygamber’le ge-
nelde Islam’la ilgili mevcut sdylemden etkilenmeleri dolayisiyla son kertede Bati’da hadis
aragtirmalar1 geleneginin Batr'da Islamla ilgili {iretilmis genel séylemin igine dahil edilmesi
miimkiindiir.

Ignaz Golziher, “Disputes over the Status of Hadith in Islam” (¢ev. Gwendolyn Goldbloom),
Hadith (ed. Harald Motzki), Great Britain 2004, s. 57.
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1921), Goldziher’in ¢agdasi olan ve hadisler {izerinde yapilan edebi tenkit
ilerledik¢e Hz. Peygamber’in hayati hakkinda giivenilir materyallerin sayisinin
azalacagi kanaatini tasiyan, hadislerin sadece hicri I. asr1 aydinlattigini, Hz.
Peygamber’in donemi ile ancak hayali baglarinin kuruldugunu iddia eden
Hollandali oryantalist C. Snouck Hurgronje (1857-1936) gelir.” Bunlar arasin-
da Ozellikle kendisinden sonraki c¢alismalar iizerinde belirleyici olan
Goldziher’e benzer bir etkiyi, aksi ispat edilene kadar her hukuki hadisi uy-
durma kabul eden ve hukuki hadisleri II. asra tarihleyen Joseph Schacht
(1902-1969) The Origins of Muhammadan Jurisprudence’tyla'® yapacaktir."
Elbette Goldziher ile Schacht arasinda Henri Lammens (1862-1937), David
Samuel Margoliouth (1858-1940), Josef Horovitz (1874-1931), Arent Jan
Wensinck (1882-1939), Alfred Guillaume (1888-1965), kendisinden 6nceki
cizgiden biiytik 6l¢lide ayrilan Johann Fueck (1894-1974) gibi 6nemli oryanta-
listler s6z konusu gelenegin olusumuna kendi katkilarini yapmiglardir. Ama
Schacht'm etkisi o kadar belirleyici olmustur ki kendisinden sonraki oryanta-
listler onun sonuglarini kabul ve reddedislerine gore siniflandirilmigtir.

Yukarida ismi gecen oryantalistlerin eserlerine goz gezdirildiginde dahi
birbirlerine yaptiklar1 yogun referanslar dikkat ¢eker. Goldziher’in Sprenger ve
Hurgronje’ye, Hurgronje’'nin Golziher’e, Schacht'in her ikisine atiflarda bu-
lundugu, Lammens’in ve Guillaume’un adeta Goldziher’in ctimlelerini tekrar
ettikleri goraliir. Margoliouth’un, ozellikle de Goldziher’in, Schacht {izerinde
fark edilmemesinin imkansiz bir etkisi vardir. Schacht’in isnada dayali hadis
tarihlendirme yontemlerinin merkezinde duran “miisterek révi” teorisinin,

®  C. Snouck Hurgronje, “Islam”, Selected Works of C. Snouck Hurgronje (ed. G.H. Bousquet, J.

Schacht), Leiden 1957, s. 7; a.mlf.,, Mohammedanism-Lectures on Its Origin, Religious and

Political Growth and Its Present State, New York 1937, s. 1-54.

Elbette Origins Schahct'in tek eseri degildir fakat onun en 6nemli eseridir. Bir ilim adaminin

gorislerini tek eserinden hareketle vermenin dogru degerlendirmelerin yapilmasini engelle-

yebilecegini séylemeye gerek dahi yoktur. Fakat Schacht s6z konusu oldugunda Origins’in
veya The Introduction to Islamic Law’un hatta “The Revaluation of Islamic Traditions” maka-
lesinin tek bagina onun goriislerini temsil ehliyetine sahip olduklarini soylemek mimkiindir.

Zira Harald Motzki'nin hakli olarak isaret ettigi tizere Schacht ileri siirdigii tezlerini daha

sonra gelistirmemis ve temel bir degisiklige gitmemistir. Bkz. Harald Motzki, The Origins of

Islamic Jurisprudence-Meccan Figh before the Classical Schools (¢ev. Marion H. Katz), Leiden

2002, s. 29. Onun goriislerini hayatinin sonuna kadar savundugunu gésteren énemli bir delil

de Noel Coulson’in A History of Islamic Law adli eseriyle ilgili yazdig1 degerlendirme yazisi-

dir. Schacht’in 1965’de yayimlanan bu yazisinda Coulson’u elestirirken kullandig: argimanlar

Origins'tekilerin tekraridir. Bkz. J. Schacht, “Modernism and Traditionalism in a History of

Islamic Law”, Middle Eastern Studies, 4, 1965, s. 388-400.

1 Qyle ki kullandig1 ihiml @slbuyla dikkat ¢eken Montgomery Watt (1909-2006) dahi bazi
noktalarda radikal bir tutum benimsedigini dile getirmekle birlikte Schacht’in hadis literatii-
riiniin otantikligi hakkindaki gériislerini dogru kabul etmektedir. W. Montgomery Watt, Hz.
Muhammed Mekke’de (gev. M. Rami Ayas, Azmi Yiksel), Ankara 1986, s. 4; a.mlf., The
Formative Period of Islam, Oxford 1998, s. 66.
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isnadlarin geriye dogru gelisim gosterdigi iddiasinin, e silentio argimaninin,
hatta kargi-hadis kavraminin niivelerini Goldziher’'de gérmek miimkiindiir. Bu
etkilesim ve atiflar ag1 elbette sonug olarak bir gelenek iiretmistir. Fakat s6z
konusu gelenegin daha sonraki bir oryantalistin ¢aligmalarini biitiin ayrintila-
rina kadar belirledigini iddia etmek de miimkiin degildir. Zira bu durumda,
hadis literatiirliniin sahith materyaller igerdigini kabul eden Fueck’ii,'* hadis
yazimimin sahabe donemde basladigini kabul eden Nabia Abbot’s," tarihi
rivayetler icinde “otantik bir 6z”tn varligin1 kabul eden James Robson’y,™
ozellikle Kur’dn’da deginilen hukuki meselelerle ilgili olarak Schacht’in verdigi
tarihten daha Once diizenlemelere gidildigini ve bu konulardaki hadislerin
muhtemel bir otantik 6ze sahip olabilecegini kabul eden Noel Coulson’s,"
simdiye kadar verilmis en erken miisterek ravi tarihlerini veren Greogor
Schoeler' ile Andreas Gorke’yi'” ve elbette misterek ravi teorisini Schacht¢i-
Juynbollcii ¢izgiden farkli bir sekilde yorumlayan, Schacht’a yaptig: elestirileri
ile 6n plana ¢ikan, nadir olmakla birlikte sahih merft hadislerin varligini kabul
eden Harald Motzki’yi" ve onlarin séz konusu gelenekten ayrilan taraflarini
agiklamak miimkiin olmayacaktir. Yine de su hususun alt1 6zellikle ¢izilmelidir
ki; kendilerinden dnceki oryantalistlere ve onlarin eserleri vasitasiyla tesekkiil
eden siipheci gelenege getirdikleri elestirilere ragmen s6z konusu oryantalistler
bu gelenegin birer iiyesidir. Bunu saglayan ise son kertede Isldim’in vahiy
kaynakli bir din ve Hz. Muhammed’in (sav) Allah tarafindan gérevlendirilmis
bir peygamber oldugunu kabul etmeme miisterek noktasini paylagmalaridir.
Bu durum kendisini en miisahhas olarak istikbale yonelik haberlerin degerlen-
dirmesinde gosterir. Zira bir Misliman i¢in Hz. Peygamber’in gelecekten
haber vermesi miimkiindiir. Dolayisiyla bir rivayetin gelecekten haber vermesi
onun reddi i¢in yeterli bir sebep degildir. Fakat bir oryantalist i¢in VII. ylzyil

12° Johann Fueck, “The Role of Traditionalism in Islam” Hadith (ed. Harald Motzki), Great
Britain 2004, s. 15, 16.

13 Nabia Abbot, Studies in Arabic Literary Papyri II, Chicago 1967, s. 2, 7.

" James Robson, “Isnad in Muslim Tradition”, Transactions of the Glasgow University Oriental
Society 15, 1953, s. 168 vd., 173; a. mlf,, “Ibn Ishak’in Isnad Kullanis1” (¢ev. Talat Kogyigit),
AUIFD, 10, 1962, s. 125.

15 Noel J. Coulson, A History of Islamic Law, Edinburgh 1978, s. 64-65.

Gregor Schoeler, “Oral Torah and Hadith: Transmission, Prohobition of Writing, Redaction”

(¢ev. Gwendolyn Goldbloom), Hadith (ed. Harald Motzki), Great Britain 2004, s. 92.

17" Andreas Gorke,”The Historical Tradition About al-Hudaybiya-A Study of Urwa b. Zubayr
Account”, The Biography of Muhammad-The Issue of Sources (ed. Harald Motzki), Leiden
2000, s. 240-275.

18 Harald Motzki, “G. H. A. Juynbollun ‘Nifi the Mawla of Ibn Umar, and His Position in
Muslim Hadith Literature’ Adli Calismasina Tenkit Denemesi”, s. 156; a. mlf., The Origins of
Islamic Jurisprudence-Meccan Figh before the Classical Schools (g¢ev. Marion H. Katz), s. xiv; a.
mlf., “Ibn $ihab ez-Ziihri’nin Fikhr: Bir Kaynak Tenkidi Incelemesi” (¢ev. Fatma Kizil), HTD,
111/2, 165.
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Oryantalizm Sempozyumu, Edward W. Said ve Diisiindiirdiikleri

Hicaz'inda yasamini siirdirmils tarihi bir sahsiyet olarak ‘Muhammed’in
gelecekte vuku bulacak bir olayr 6nceden bildirmesi miimkiin degildir. Bu
nedenle bu tiir haberler, isnadi hadis us@lii kriterlerine gére ne kadar sahih
olursa olsun apriori olarak reddedilir.
Sonug: Birka¢ Miilahaza

Hadis literatiiriinii ¢aligmalarina konu edinen oryantalistler elbette yukari-
dakilerle sinilirli degildir. Ayrica gelenegin siipheci ¢izgisini devam ettirenler
ve gelenegin icinde kalmakla beraber ona elestiri getirenler seklinde yapilan
cok genel tasnifin disinda donemsel olarak daha mithim olmasina ragmen
daha c¢ok ihmal edildigi sekliyle 1ngiliz, Fransiz, Alman, Hollanda, Rus oryan-
talizmi bagta olmak iizere ekoller bazinda bir tasnifin yapilmasi gereklidir. Zira
bu tiir bir tasnife gidilmedikce tekil ¢aligmalar {izerinden getirilen elestiriler
eksik kalmakla malul olacaktir. Ote taraftan tekil metinlerin énemini ve etkisi-
ni dikkate almadan sadece oryantalizme hakim ortak kabul ve elestirilere
yonelik tenkidlerin ise genellemeci olma kusurunu tastyacagi unutulmamalidir.
Bu nedenle oryantalizm elestirisi yapilirken de tekil metinler ile gelenek ara-
sindaki diyalektik g6z 6niinde tutulmalidir. Oryantalizmin her iki yoniine de
isaret eden ¢aligmalara ihtiya¢ oldugu muhakkaktir. Téim bunlarin bir ¢alis-
mada yapilmasini beklemek yerine tekil metinler ve metod 6nerilerini konu
edinen ¢aligmalarin yani sira, oryantalist gelenegin ¢6ziimlemesinin yapildig:
kronolojik ve belki de ansiklopedik eserlerin yazilmasi daha makul gozitkmek-
tedir. Boylece iki tiir eser grubu arasinda karsilikli referanslar miimkiin olabi-
lecek, oryantalizm elestirisi yapacak kisiler her seferinde en basindan baglamak
zorunda kalmayacak, belki de sonunda bir ‘oryantalizm tenkidi gelenegi’
dogacaktir. Fakat bu tiir bir tenkide oryantalizmle ilgili genellemelere kapilarak
degil bilakis metinler {izerinden yapilacak bir tahkikle yani tiimevarim yoluyla
ulasilabileceginin alti bir kez daha ¢izilmelidir. Bu satirlardan oryantalizm
savunusu yapildigi sonucu ¢ikarilmamalidir, ¢linkii burada sadece genellemeci
ve -Oncesinde tahkik olmaksizin- retci tavir sorgulanmaktadir. Said Orien-
talism’in 2003 basimu1 i¢in yazdig1 6nsozde soyle der:

“Sarkiyatciliktaki diigincem, miicadele alanlarini agmak i¢in hiimanist elestiriye

bagvurmak; bizi hir¢in, kolektif kimligi hedefleyen yaftalara, diismanca tartismalara

hapseden kisa vadeli, polemige dayali, diisiinceyi ketleyici 6tke patlamalar: yerine

uzun soluklu bir diisiinme ve ¢éziimleme siireci getirmek. Yapmaya calistigim sey

i¢in hiimanizm sozcligiinii kullandim... ‘Hiimanizm’ derken... aklimiz: tarihsel ve

rasyonel olarak kullanarak gercek bir diisiinsel kavrayisa ve sahici bir acilima ulag-
ma gayretini kastediyorum oncelikle.”*®

Simdi Misliiman aragtirmacilar bir yol ayrimindadirlar. Batililarin kolektif,
yaftalayic1 bir Dogu imaj1 olusturmas: gibi, 6zellikle son dénemde Ortadogu’da

¥ Said, Sarkiyatgilik-Bati’nin Sark Anlayislar: (cev. Berna Ulner), s. vii.
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yasananlardan hareketle ‘Gteki'ne sagir bir yaklasimla kolektif bir Bati1 ve
oryantalizm imaji m1 olusturacaklar, yoksa rasyonel bir tavir sergileyerek kendi
iglerinde Batr'yr iyi taniyan ve onlarin ¢aligmalarini aragtirmalarina konu
edinip gerekgeleri ile ¢iirliten ya da ciirlitmeye caligan miinekkitler mi yetisti-
recekler? Yani tiim olumsuz igerigiyle oryantalist kavraminin karsisina, dnyar-
gisiz bir akademik durusa delalet eden ‘oryantalizm miinekkitleri’ kavramini
yerlestirmeyi bagarabilecekler mi? Bu satirlarin yazarini korkutan sey Said’in
timidini kiran seyle ayni: “Islam ile Bat1 gibi indirgeyici kutuplagsmanin fethet-
tigi bolge genisliyor sanki”.? Bunu ‘onlar baslatt” gibi karsisindakini yabanci-
lagtiran, mimkin tiim karsiikli anlama kapilarini kapayan yaklagimlara
bogulmus bir akademya elbette korkutucu ve iimit kiricidir. Her etkinin bir
tepkiye neden olmas: tabiidir. Ama unutulmamas: gereken husus sudur ki,
akademik etik tipki insan haklarina sayg: gibi bagkalarinin bu etige sahip olup
olmamasma gore kimi zaman benimsenip kimi zaman koseye atilacak bir
deger degildir. Ayrica Batr'nin Dogu hakkinda ‘konusmasi’ni engellemek de
miimkiin géziikmemektedir. Oyleyse bu konugma tarzini 1slah etmenin yollar:
aranmalidir. Yoksa ne yazik ki Bat’'da Dogu hakkinda akademik gayelerle
yapilan arastirmalar; kadin, demokrasi, insan haklari, modernizm gibi kavram-
lar ekseninde doénen, yayilmaci siyasete veri akisi saglayarak hizmet eden
alan/boélge arastirmalarina yenik diisecek ve ikinci yol Dogu hakkinda konus-
manin tek sekli olarak kalacaktir.

20 A.yer.
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“Hadis ve Tarih: Metodolojik bir
Kargilastirma” Adli Makale Uzerine

Tuba Nur SARACOGLU"

I¢inde bulundugu diisiince geleneginin kurucu unsurlarinin baginda gel-
mesi bakimindan hadisler, belki de bir benzerinin meydana getirilemeyecegi,
6zgln bir sistem sayesinde giiniimiize kadar ulagmistir. Bu haliyle hadisler
[slami ilimlerin tamamu igin giivenilirligi Kur'an’dan hemen sonra gelen bir
bilgi kaynag: vazifesi gormektedir. Islam alimleri gibi oryantalistler de ¢alis-
malarinda hadis alanina ve 0Ozellikle ‘hadislerin ortaya ¢ikisi’ konusuna
agirlik vermis ve bu ilmi Batili tarih metodolojisi ile tetkik ederek, onun
otantikligini sorgulayan cesitli soylemler gelistirmislerdir. XIX. yiizyilda
gelistirilen bu modern bilimsel metodoloji ile hadisin tetkiki gayesiyle gelisti-
rilmis yontemin/hadis ustliiniin mukayesesinin ne kadar isabetli olacagini
tartigmaya agmadan Once tarih ve hadis ilimlerinin metot yoniinden birbirle-
rine yaklagtiklar1 ve birbirlerinden farklilik arz ettikleri hususlarina deginmek
yerinde olacaktir. Bu baglamda yer verilis oranlar1 degismekle birlikte, hadis
ilmi ile modern veya pozitivist tarih metodolojisi ¢ergevesinde Ayhan
Tekines'in “Hadis ve Tarih: Metodolojik bir Karsilagtirma™ adli makalesi
6nemli hususlara isaret etmektedir.

Gegmise ait verilerin/olgularin incelenmesi yoniiyle tarih ve hadis yon-
temleri arasinda temel bir benzerlik bulundugunu séylemek miimkiindir.
Siyer ve megazi yaziciiginin hadis ilminin gelisim seyriyle es zamanli yiiri-
tlilmesi, ilk siyer yazarlarinin ayni zamanda birer muhaddis olmalari, bu iki
alan arasindaki iligkiyi kanitlar niteliktedir. Bu sebepledir ki rical ve tabakdt
kitaplar1 olarak bilinen literatiir, tarih ve hadis ilimlerinin ortak caligma
zeminini teskil eder. S6zii edilen literatiir ortakliginin yani sira metodolojik
benzerlik de meydana gelmis; nispeten daha sonra sekillenmis bulunan Islim

uuU Sosyal Bilimler Enstitiisi, Islam Tarihi, tubanur_saracoglu@hotmail.com
Ayhan Tekines, “Hadis ve Tarih: Metodolojik bir Karsilastirma”, Hadis Tetkikleri Dergisi,
11/2, 2004, ss. 7-38.
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tarihi metodolojisi hadis ustliinden neset etmistir. Tarih¢i i¢cin de hadis
vazgecilmez bir bilgi kaynag1 vasfina sahip olmakla birlikte, onun hadislere
yaklasgimi bakimindan muhaddisten bazi yonleriyle ayrilmaktadir. Hadis¢i
elindeki metnin gercekten Peygamber’e (s.a.v.) ait olup olmadigiyla ilgilenir
ve bu tespiti yaptiktan sonra metin iizerine herhangi bir katkida bulunmaz,
tarih¢i ise bu tespitle yetinmeyip, buradan yola ¢ikarak ve bu verileri de
kullanarak bir hadisenin nasil vuku buldugunu gercege en yakin héliyle
ortaya koymaya calisir. Dolayisiyla, bu noktada tarihgi ile hadisciden bekle-
nen de farklidir. Hadis¢i sahih olan ve kendisine ahkdm taalluk eden bilgiyi
saglam bir sekilde muhafaza etmek (tahammiil) ve sonraki nesillere intikal
ettirmekle (edd) yikiimld iken, tarih¢inin rivayetten hareketle ortaya koydu-
gu kurgunun bu derecede bir sthhat degerine sahip olmasi beklenmemekte-
dir. Nitekim, Nafma'nin tarihle ilgili olarak yaptig1r "gdibi sahidden kiyas,
olmayani mevcuddan iktibastir” seklindeki tarif tarih¢inin rivayetten yola
¢ikarak bicimlendirdigi tasviri ortaya koymasi bakimindan dnemlidir. Dola-
yisiyla hadis¢inin tahammiil ve edd sorumluluguna benzer bir sekilde, tarih-
¢inin de elindeki malzemeden/rivayetten hareketle gercege en yakin kurguyu
tespit ¢abasi icinde olmas: tarihgiliginin vazgegilmez bir unsurudur. Hatta,
Sayin Tekineg’in de temas ettigi iizere, tarih metodolojisi ile hadis ilmi yon-
temlerinin kesigme noktasini temsil ettigi ve tarihin 6ncelikli olarak hadis
rivayetlerini kullandig1 siyer ve megazi alani, belki de insanlik tarihinde bu
kurgunun gergege en yakin oldugu yegane alandur.

Oryantalistlerin, hadis ¢alismalarinda takip ettikleri tarih metodolojisinin
tesekkil siireci incelendiginde, hadis ustiliinde en bastan beri var olan tenkit-
¢i yaklagimin Batr’da ancak Ronesans’tan sonra gelisim gosterdigi goriilir.
Bu ddéneme kadar edebi bir tiir niteliginde olan tarih ilminin, Rénesans’tan
sonra kitabin 6neminin artmasi, Kitab-1 Mukaddes’in kaynaklarinin tespiti ve
kutsal metinlerin yorumlanmasinda kullanilan metotlarin gelismesinden
etkilendigi soylenmektedir.

Batr’da ortaya ¢ikan bilimsel gelismelerin ardindan tabiat bilimlerinin de-
netim ve tahakkiimii pozitif bilimsel paradigmalara; insanin ve insan bilimle-
rinin denetimi de sosyal bilimlere birakilmistir. Leopold von Ranke’nin
‘gercekte ne oldu?” sorusu XIX. yiizyilda tarih disiplininin temel ilgi alanini
olusturmus, kesin gerceklik arayisina girisen tarihgi, bir laboratuar olarak
kullanacag arsivlere yonelmistir.®> Pozitif bilimsel yontemin kesin dogrulara

Na‘ima, Tarih-i Namad, istanbul: Zuhuri Danigman Yayinlar1 1967, I, 30.

Immanuel Wallerstain (ed.), “Onsekizinci Yiizyildan 1945’ Kadar Sosyal Bilimlerin Tarihsel
Kurulusu”, Sosyal Bilimleri A¢in Sosyal Bilimlerin Yeniden Yapilanmas: Uzerine Rapor (gev.
Sirin Tekeli), 4. baski, Istanbul: Metis Yaynlar1 2003, s. 22-23.
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ulagma iddiasin1 destekleyen ve tarih ile doga bilimlerini ayni epistemolojik
diizlemde degerlendiren determinist goriislerin yani sira, boyle bir kesinligi
verecek yasalara ulagilamayacag diisiincesi de akademik ¢evrelerde yayginlik
kazanmigtir. Bununla birlikte hakim paradigmanin pozitivist ve hatta giderek
sekiiler bir yapida oldugu da gozden kagirilmamasi gereken 6nemli bir
husustur. Her ne kadar tarihgi ile hadisginin metodolojileri zaman zaman
birbirine yaklagsa da, Batilinin pozitivist, hadis¢inin dini kaygilarla metne
bakisi sebebiyle kesin olarak birbirinden ayr1 diismektedir. Sosyal bilimsel
yontemin sekiiler ve determinist yapisi onu kesin bigimde din bilimlerinden
ayirmustir. Bu nedenle herhangi bir sosyal bilim metodolojisinin kullanimiyla
dini alanin incelenmeye tabi tutulmasi heniiz ¢alismanin baginda aragtirma-
c1y1 ciddi bir sorunla yiizlestirecektir. Maxime Rodinson’un Hz. Muhammed
isimli kitabinda Medinelilerin Islam’t kabuliiyle ilgili olarak yaptigi yorum,
oryantalist durugun IslAm’in temel prensibi olan tevhid ilkesini ne olgiide
tahrif ettigini ve hafife aldigini1 gostermesi bakimindan zikre deger bir 6rnek-
tir:

"Bitiin diinyada stirekli bir baris taraflisiydilar. Bariga karsi 6dedikleri bedel 6nem-

sizdi. Allah’in tek kutsal ve tapilacak varlik olduguna inanmak yeterliydi; Allah’in,

Tanrilarin en giigliisii oldugunu zaten kabul etmislerdi, biliyorlardi. Aralarindaki

fark pek 6nemsizdi. Muhammed’in dudaklarindan dékiilen sozlerin onu Allah tara-

findan goénderildigine iman etmek, ikinci sinif Tanrilar1 da artik birer Tanr1 gibi
degil, birer kii¢iik ‘cin’ sayivermek sorunu hallediyordu.”

Hadisgi ile tarih¢i arasinda medeniyet idraki farkliligindan kaynaklanan
bu temel ayrim disinda burada tizerinde durulmas: gereken bagka birtakim
farkliliklar da mevcuttur. Hadis¢inin siki denetimden ge¢mis ve denetlenebi-
lirligi her an miimkiin bir bilgiye sahip olmasina ragmen® modern metodo-
lojiyi esas alan tarihginin {izerinde calisacag: ilk elden malzeme ayni dlgiide
denetlenebilir degildir. Hadis¢i ayniyla aktarmakla yiikiimli oldugu rivayet-
leri belirli tasnif mantaliteleri ¢ercevesinde bir arada kaydetmekle sinirli
kalmakta, bu malzeme iizerinde yorum yaparak ileri bir kurguya gitmemek-
tedir. Buna karsilik tarihgi, kurgusu i¢in bir malzeme olarak gordigii bilgi-
yi/haberi/rivayeti kendi tasavvuruna uygun bigimde olusturdugu yeni metin
icerisinde kullanmakta ve bu bilgi parcalarindan bir kompozisyon olustur-
maktadir. Ote yandan isnad sistemi sayesinde hadisci bilgisini ana kaynaga
kadar saglam bir yolla ulastirma imkanina sahipken, gerek isnad sistemine
gerekse bu sisteme alternatif olabilecek bir ydnteme sahip bulunmayan

Maxime Rodinson, Hz. Muhammed: Yeni Bir Diinyanin, Dinin ve Silahli Bir Peygamber’in
Dogusu (cev. Atilla Tokath), Istanbul: Gégebe Yayinlart ts., s. 150-151.

bkz. Salih Karacabey, Hadis Tenkidi- Hadislerin Hz. Peygamber’e Aidiyetini Belirleme
Yollari, Bursa: Sir yaymncilik s. 57-92.
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modern tarih metodolojisinde boyle bir imkédnin mevcudiyetinden s6z etmek
guictiir. Tarih¢i isnada bakmamakla veri alanini genisletmis olmakta ve gayr-i
sahih rivayetleri de kendi yorum cergevesi igerisinde sekillendirdigi metni
alarak gercege en yakin olay aktarimi i¢cin zamanin dogru ve yanlis tim bilgi
birikimini bir ipucu olarak kullanmaktadir. Ravilerin tenkidi de benzer
sekilde tarihc¢i ve hadis¢iyi ayiran bir bagka yontem olarak dikkat edilecek bir
unsurdur. Ravi tenkidi yalnizca hadis ve siyer ilimlerine mahsustur. Daha
sonraki dénemlerde haberin ravisine ait bilgilere ulasilma zorluklar:1 sebebiy-
le tarih¢i bu tiir bir tenkit imkanina sahip degildir. Bu durum kaginilmaz
olarak tarih¢iyi yorum yapmaya zorlamaktadir. Dolayisiyla bu noktada
birikimi, toplumsal bilingalti, egilimleri, ideolojisi gibi pek ¢ok 6zelligi ile
metni anlamanin temel figlirii olarak ‘tarih¢i’nin metnin yaziminda ne kadar
etkili oldugu ciddi bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu baglamda Sayin Tekines’in makalesi, modern tarih metodolojisinin
oryantalistlerce hadis konusunun ele alinmasindaki etkisine isaret etmesi
bakimindan dikkate degerdir. Ancak makalenin biitiinliigii icerisinde oryan-
talistlerin hadiscilerden farkli olan durusu ve medeniyet idraklerinden kay-
naklanan yaklasim bicimleri iizerinde yeterince durulmamistir. Dolayisiyla
yazarin, iki yontemin farkini ortaya koymak kadar bu farklarin arkasinda
yatan saikleri ve zihniyet yapilarini da hesaba katan bir derinlikte meseleyi
ele almasi hadis alaninda akademik ¢aligmalarin seyrindeki oryantalist etki-
nin gériilmesine biiylik katki saglayacaktir.

Tekines’in, hadisgiler ve Batili tarihgilerin kaynak kullaniminin karsilasti-
rilmasi ile sinirlandirdigr makalesinde, bu iki alanin Dogu ve Bat1 diisiince
diinyasinin temelini olusturduguna isaret etmesi 6nemlidir. Ancak bu farkli-
l1igin yalnizca diinyay: algilayis bigimiyle degil ayn1 zamanda mevcut malze-
menin niteligi ile de alakasinin bulundugunu sdylemek gerekmektedir. Bu
materyal farkliliginin metodolojik farklilig1 dogurdugu gézden kagirilmamasi
gereken bir husustur. Hadis¢i herhangi bir tarihi kahraman veya dénem ile
ilgili degil, Islam diinyast i¢in baglica referans noktast olacak bir malzeme
tzerinde ¢aligmaktadir. Rivayetlerin aktarim metodu da hadis¢iden 6nce
yasayanlar tarafindan ayni dini duyarlilikla yapilmis, bdylece hadis¢inin
hizmetine giivenilir ve zengin bir materyal sunulmustur. Oysa ayni nitelikte-
ki bir birikim Batili tarihg¢i icin s6z konusu degildir. Hatta Kitdb-1 Mukaddes
rivayetlerinde dahi bu nitelikte bir materyalin varligindan bahsetmek zordur.

Tarih yaziciliginda siyasi diisiinceler basta olmak {izere bir¢cok etkinin
varligindan s6z edilebilir. Resmi tarih yaziciligi bunun en iyi 6rnegidir. Bu
durumun tarih¢iyi aragtirdigi konu ile ilgili kendisine ulasan haberlerde
metin tenkidi yapmaya sevk etmesi kaginilmazdir. Senedin giigli olmadig:
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bir alanda metne yonelmek, akademik ahlaka ters olmayan bir tavir muhafa-
za edildigi miiddetge gerekli ve hatta zorunludur. Zaman zaman Isldm tarihi
alaninda da goriilen apokrif/uydurma metinler, bu tir bir yontemle tetkik
edilmelidir. Irfan Aycan ve Mahfuz Séylemez’in “ideolojik tarih okumalar1”
olarak adlandirdiklar1 bu durumun, iki olumsuz noktadan hareketle viicut
buldugu séylenmektedir; bunlarin ilki ¢esitli nedenlerle olandan farkli bir
sekilde insa edilen tarihsel kurguya gore veri toplama egilimi, ikincisi ise
eldeki veri karsisinda tutarli ve elestirel olamama durumudur.® Kanaatimizce
Hadis ve Tarih metodolojisi bu noktada birbirleri ile kiyaslanarak i¢lerinden
birinin dogruluguna hitkmedilecek alanlar olmaktan ¢ok birbirlerini biitiin-
leyen alanlar olmalidir. Siyer yaziciliginin gercege en yakin kurgu olmas: da
bu etkilesimin mitkemmel sonucunu dogurmustur. Ne oryantalist kurgunun
ne de herhangi bagka bir tarihsel tasavvurun ulasabilecegi bu noktaya gelin-
mesi, [slam diistiniirlerinin dini olguyu inceleme noktasindaki ahlaki tutum-
larindan kaynaklanmaktadir.

¢ irfan Aycan-Mahfuz Soylemez, Ideolojik Tarih Okumalari, Ankara: Ankara Okulu yayinlart

2002, s. 17.
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M. Tayyib Oki¢ ve Tirkiye'de
Biraktig1 Izler Uzerine Ali
Osman Kockuzu Ile

Ibrahim HATIBOGLU, Dog. Dr.

Ibrahim Hatiboglu: Sevgili Hocam; Muhammed Tayyib Oki¢ Bey ile karsi-
lasmaniz ve ilmi anlamda iletisiminiz hakkinda neler soyleyebilirsiniz, neler
ogrendiniz kendisinden? Sizin gibi kendisinden istifade ettigini diisiindiigiiniiz
kimler var?

Ali Osman Kogkuzu: Merhum Profesér Muhammed Tayyib Beyi ilk kez
[stanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'ne yaptig1 bir ziyareti sebebiyle goriip tani-
mustik. Bizler o vakit ad1 gecen enstitiide 6grenci idik. Bu olay oldugunda yil
1960 idi. Ama biz daha Konya’da Imam Hatip Okulunda égrenci iken onun
yazilarin1 ve Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tedkikler (Istanbul 1957) adh
eserini tantyorduk. Ciinkii Ankara Universitesi {lihiyat Fakiiltesi'nin ilk me-
zunlarindan birka¢i bizim 6gretmenimiz olmuglardi. Enstiti’yii ziyaretinde o
zaman hadis 6gretmeni olan Prof. Dr. Abdilkadir Karahan, rahmetli hocay:
derse getirmisti. Hoca bir ders boyunca bize Batr’da yapilan hadis ¢aligmala-
rindan soz ettiler. Daha sonra 1966 senesinde Konya Yiiksek Islam Enstitii-
sti'nde bir hadis asistanligi kadrosu agildi. Biz de sinava girdik, nasip imis,
hocam bizi tercih ettiler. Orada idareleri altinda ¢aliyma imkéni oldu. 1970
askerlik dontisii yine ayni enstitiiye girdim vefatina kadar, mektuplariyla ve
bazen de goriisme yoluyla kendilerinden faydalandik. Hocadan 6nce insanlik,
kisilik ahlak ve iilkesinden gurbette olan bir alimin bitiin ahvalini 6grendik.
Benim disimda pek ¢ok kisi bundan yararlands, hatta daha yakin ve daha uzun
zaman tantyanlar oldu. Bu kisileri burada saymak miimkiin degildir.

Hatiboglu: Hangi sartlar altinda Tayyib Bey Konya’ya geldi ve ders verdi,

resmi dersleri disinda burada ne gibi faaliyetlere katilirds, kiitiiphane ¢alismalars,
ozel dersler vb. etkinlikleri var miydi?
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Kogkuzu: Bizler Hocamizin yaglilik donemine, gurbette kaldig1 endiseli ve
tizgiin yillarina rastladik. Konya’ya on bes giinde bir gelir, iki giin derslerini
verir, sonra Ankara’ya donerlerdi. Soylediginiz hususlar kendilerine 6grenciler
veya bizler tarafindan sorulursa, imkanlar1 nispetinde yardimlar1 olurdu. el-
Mu'‘cemii’l-mufehres (Concordance) adli kitabi Konya'daki Islam Enstitiisii
yardim dernegine aldirabilmek icin ne kadar emek sarf ettigini hatirlariz.
Gulden karsilig1 alinan bu pahali kitap zor sartlarda Konya’ya geldi, 16 bin
gulden gibi bir para tuttu tamami, ama daha sona kitap baskalarinca basildi ve
giliing fiyatlara diistii, herkes alabildi. Dernekgiler de hakli idiler, ¢ilinkii
bilmedikleri bir miilk satin alir gibi para 6dediler, nasil kitap imis bu diye
onlar da sagirdilar. Clinki cilt kapaklar: bile dort yiiz guldenden fazla tutuyor-
du.

Hatiboglu: Oki¢’in Tiirkiye'deki kayitlarinda da gérebildigim kadariyla Dr.
unvani kullanilmiyor. Bununla baglantili olarak sormak istiyorum: Sorbonne’da
yaptigr séylenen doktora tezi nedir? Hasan Kdfi de Bosnie, sa vie et ses oeuvres,
avec la traduction de son ouvrage “Nizamu’l-Ulemd” adiyla 1931 yilinda ta-
mamladii soylenen eser onun doktora tezi mi?

Kogkuzu: Benim bu soru ile ilgili bildiklerim sunlardir; hoca tezini
Sorbonne’daki ilgili biiroya teslim etmis, araya ikinci cihan harbi girmis ve adi
gecen bina bombardimanda harap olmus. Yaptiklar1 ¢alismanin kendisinde bir
yedek niishanin da bulunmadigini séylerdi. Adim zikrettiginiz eser iizerinde
calisma yaptig1 doktora tezleridir. Ayrica, hoca rahmetli Sorbon’da ve
Zeytune’de tahsil yaptigi icin Batr'y1 iyi tanirdy ilim adamlariyla dostluklar:
vardL

Hatiboglu: Onun biyografilerinde Belgrad Universitesi'nde bagsariyla verdigi
bir Agregation imtihamindan séz ediliyor? Yine Sarkiyat, Yugoslav Tarihi, Sirp-
Hirvat dili ve edebiyati iizerine Agrege Profesorii oldugu soyleniyor, bu konuyla
ilgili bir bilginiz veya kendisinden bir duyumunuz oldu mu?

Kogkuzu: Ben bunlari bilmemekteyim. Benim bildigim, Tayyib Bey'e An-
kara Universitesi Senatosu “tevcih” adi verilen ustile uyarak bir Profesér
unvani vermistir. Bunlar1 Prof. Dr. Mehmed S. Hatiboglu, Prof. Dr. Talat
Kogyigit, Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu gibi, hocanin ilk talebeleri veya Dr
Muhammed Arugi gibi o yoredeki ilmi gelenekleri bilenlerden veya Balkan
kokenli ilim mensuplarindan égrenmemiz gerekir. Hoca tipki rahmetli Pof.
Dr. Muhammed Hamidullah Bey ve Carl Brockelmann gibi ‘cok dil bi-
len/polyglot’ bir zat idi. Ayrica Slav kokenli milletleri ve kendi yurdunu iyi
bilirdi. Balkan ve Slav kokenli lehgelerde yazilar1 vardir. O dilleri veya agizlart
¢ok giizel tanirlardi. Asil daha 6nemlisi, Osmanlinin Balkanlar’'ni en iyi bilen
ti¢ bes kisiden biriydiler.
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Hatiboglu: Tiirk Ansiklopedisi’nde yazmis oldugu “Hadis” maddesinde siin-
netin gercek diistur olmasi konusunda bir tereddiidiin bulunmadigr ancak, bir
miiddet sonra hadislerin kasten degistirildigi, hangi tiir diisiince veya hareket
uygun goriiliiyorsa onun Peygamber’in fiili veya kavli gibi gosterildigi; Incil’den,
Yahudi fikriyatindan, Yunan filozoflarindan alinmus bilgiler Hz. Peygamber’in
s6z ve davramislar: gibi sunuldugunu dile getirmektedir. Hz. Peygamber’in
ictihadindan sonra ortaya ¢ikan fikhi ve i‘tikadi farkhiliklarin kabul gorebilmesi
icin hadis suretinde sunulmasi gerektigi, dolayisiyla, bunlari savunan veya
bunlara karsi ¢ikan rivayetlere yer verildigi ifade edilmektedir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in stinneti hakkindaki hadislerin bir kisminin giivenilemeyecek
haberler oldugunu ifade etmektedir.

Ayrica, bu kaos ve kargasa ortaminda hadisgilerin gelistirmeye calistigy siste-
min de fazla ise yaramadigi, gelen rivayetlerin ifade edildigi gibi, ricdline dayal
bilgilere itimat edilmesinden ziyade muhtevasina dayanilarak hiikiim verilmis,
savunulan goriisii destekleyip desteklemedigine bakilmistir. Ayrica, gelistirilen
ustile dair prensipler hadisler arasindaki celiskileri aza indirgemeye yaradigindan
zamanla en uzlasmaz rivayetler bile tefsir ve te’villerle uyumlu hale getirilmistir.
Yani Oki¢ Bey’in ifadesiyle, “bir hadisin reddedilmesi, ancak, pek mecbur kali-
minca basvurulacak bir son tedbir olarak sayilmistir”. Bu degerlendirmelerinden
hareketle Oki¢ beyin hadis ilminin erken donemine dair goriisleri hakkinda neler
soyleyebilirsiniz?

Kogkuzu: Bu kadar tafsilath bir “erken donem degerlendirilmesi” kendile-
rinden dinlemedim ve okumadim. Benim bildigim, hocanin hadisle ve tefsirle
megguliyetinin asil sebebi, Ankara Ilahiyat'ta “Dogmatik Bilimler” kiirsii
bagkanligina getirilis sebebidir. Soylediginiz konularda belki de Batr’dan oku-
duklarini, bir miilahaza olarak yazmis olabilir. Hoca hadise ve siinnete hiir-
metsiz konugmazlardi. Ama bazi endiseleri, bir bagkasinin agzindan naklettigi
olurdu, kendileri de sanki “ne yapmamiz lazim?” gibilerden bir tavir alirlardu.
Benim kanaatim, yaslilik doneminde, 6zellikle hadise ve slinnete yonelik st
diizey bir ¢aligma icin imkan ve malzemeleri hazir degildi. Ciinki pek c¢ok isi
vardi, memleketinden de istenen yazilar bulunuyordu, bunlar, onun “hadis
yogun” kalmasini 6nleyen hususlardi. O Turkiye’de bir hadis meraki uyandi-
ran neslin devami idi. Naim Bey’den siz ayni seyleri sorup 6grenebilir misiniz?.
Belki de o onlari ilk kez sizden duymus olacaktir. Ama su noktaya rahat temas
edebiliriz; baskalarinda goriilen ve biraz da nezahetsiz olan hadis ve siinnet
tavrini ben kat’iyyen kendilerinde gormedim, miisahede etmedim. S6ziini
ettiginiz maddeyi de okudugumu simdi hatirlayamadim.

Hatiboglu: Tayyib Bey’in bircok iilkeyi ihata eden genis bir bilgi ve dil biriki-
mi vardi. Bu iilkelerin ilmi seviyeleri hakkinda sizlerle paylastiklar: seyler var
muyds, o iilkelerle ilgili ilmi, siydsi meselelere dair yazdiklar: ve oralarda yayim-

165

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

ladigi olur muydu? Ayrildiktan sonra kendi iilkesiyle ilgili gelismeleri ne kadar
yakindan takip ederdi?

Kogkuzu: Bu da bizim tam olarak bildigimiz bir husus degildir. Bizimle bu
tiir konular1 konusmazdi. Ama kendisi bir ilim adamindan bir mektup almis
veya bize sGylenmesi gereken bir sevingli habere muttali olmuslarsa onu anla-
tirlardi. Dr. Ismail Bali¢ isimli bir alimle mektuplagsmalarini hatirlarim. Ciinkii
birka¢ kez postaya zarf ve benzeri malzeme vermislerdi. Kitaplar1 arasinda
birkag koli, Bosnak¢a veya diger lehcelerde yazilmis fisleri ve yazilari Prof. Dr.
Mehmet S. Hatiboglu Bey’e verildi. Yugoslavya’y1 son derece yakindan izlerdi
ve vatanina asir1 diigkiinliigii vardr. Irke, milliyetei, kaba saba bir taraftarliktan
cok, gurbetin de ziyadelestirdigi bir sila hasretini 6miir boyu cekti. Kendi
vataninda yayinlanan makaleleri vardi, ama biz bunlari gérmedik.

Hatiboglu: Resmi anlamda hadis ilminin kurumsallasmasini saglayan bir kisi
olarak muhterem Oki¢c hocamizi nasil tanimlamak gerekir? Bir baska ifadeyle,
Tayyib Bey'in kurucu olmas: Tiirk akademisyenliginde, Ilahiyat alaninda veya
hadis ilimlerinde ne tiir ulusal ve uluslararas: vizyonun sekillenmesine vesile
olmustur?

Kogkuzu: Bu sorudaki unsurlar bilmek igin, yurt disindaki ilmi faaliyetler-
den haberdar olmak gerekmektedir. Benim bdyle bir imkanim bulunmamak-
tadir. “Ttrk Akademisyenligi” deyimi ile ne kastetmektesiniz?. Akademisyen
veya akademik deyimleri, Fransa ve Rusya i¢in gecerlidir. Ciinkii her ikisinde
de “Ilimler Akademisi” bulunmakta ve oraya ¢ok nadir kisiler secilmektedir.
[lim mensuplarinin hoca ile ilgili olarak béyle bir degerlendirme yaptiklarini,
ayr1 ayr1 veya topluca fikir ileri slirerek meseleyi goristiiklerini veya bu konu-
da yazilar yazdiklarini ben bilmemekteyim.

Hatiboglu: Tayyib Bey’in, eserlerine baktigimizda ¢ok genis bir perspektif,
iistten bir bakisin tesiriyle ortaya konulmus fikirler biitiinii goriiyoruz, bunun
sebebi onun farkly ilim ortamlarinda yetismesinden midir, kendisinde olagan
iistii bir kabiliyet mi vardi?

Kogkuzu: Soylenenlerin ikisi de dogrudur. Buna sunu da ekleyebiliriz; hoca
giinlinde iyi insanlar elinde ciddi bir 6grenim donemi gecirmistir.

Hatiboglu: Bosna’'da onun hayatiyla ilgili yazilip ¢izilenlere baktigimizda,
kendi iilkesinden ziyade bizde ilmi diisiincesinin sekillenmesine etki etmistir
diyebilir miyiz? Yoksa bizim bildiklerimiz daha ¢ok, sinirl sayidaki gordiikleri-
mizden mi ibaret? Yani, Tayyib Bey’in kendi memleketinde biraktig1 iz hakkinda
neler séyleyebiliriz?
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Kogkuzu: Ben Saraybosna’daki veya Balkanlardaki hocanin eserlerine, yazi-
larina atif yapan kitap veya makalelerden haberdar degilim. Sinirli sayidaki
gordiiklerimiz s6zii dogru gibi goriinmektedir.

Hatiboglu: Tayyib Bey’in gercek anlamda yetistirdigini séylememizin miim-
kiin olacagi hocalarimiz arasinda kimleri sayabiliriz. [lmi tercihleri, ihtiyath
yaklasimi, heyecani, 6z giiveni vb. agilardan bir degerlendirme yapilacak olursa,
onun muhtelif 6zelliklerini temsil eden hangi hocalarimiz olabilir?

Kogkuzu: Bu soru ¢ok zor cevaplanabilir. Clinkii, onun asistani olan veya
kendilerinin yetismesinde rol aldig1 ilim mensuplarini, onlarin ilim ahlaklarini,
hocaya benzeyen yanlarini iyi bilmemiz gerekir. Benim bdyle bir bilgim ve
onlari ¢ok yakindan taniyan 6zel bir durumum yoktur.

Hatiboglu: Tayyib Bey merhiimun Ankara’dan Konya’ya ve Erzurum’a gidis
sebepleri neler olabilir, gercekten ilmi ihtiyaglar ve talepler mi onun ilmi mesdisi-
nin son yillarini oralarda gegirmesini dogurdu, yoksa baska sebepler mi vardi?

Kogkuzu: Ankara ve Konya Tiirkiye’de ge¢imine medar olacak bir maddi
kazang¢ icin bagladi diyebiliriz. Bu zorunlu idi. Bunun yaninda hizmet de
kendiliginden geldi. Sonra Ankara ardindan da Konya kendisine sahip ¢ika-
mad1. Hukuk ¢ok zaman aldi. Konya'da kendi talebeleri isine son verdiler.
Korkak davranilmayabilirdi. Hoca yashlik déneminde maddi sikintilar cekti.
Erzurum tamamen maddi zaruretler geregi oldu. O, bir ¢ok alim gibi sikinti
icinde yasadi, yardim etmesi gereken imkan sahipleri, “elinin agikligindan ve
savruklugundan, para tutmadigindan” soz ederek, bor¢ vermege bile yanasma-
dilar. Verenler de bin bir minnetle verdiler. Allah’a ¢ok siikiir, herkes verdigi
borg¢lari son kurusuna kadar ald1.

Hatiboglu: Tayyib Bey’in saghginda kendisine Tiirkiye'de kimlerin sahip ¢ik-
tig1, vefati ve sonrasinda nelerin yasandigi, kiitiiphanesinin ve tamamlanmamas
calismalarinin dkibetinin ne oldugu hakkinda neler séyleyebilirsiniz?

Kogkuzu: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ndeki asistanlar1 bagta ol-
mak {izere Ankara’da dostlar1 vardi. Caligma hayati normal iken kendileri de
nispeten gen¢ iken kendi islerini -herhalde- kendileri gériirdii. Is hayat
bozulunca -benim bildigim- Konya’daki bir dernekten borg aldi, o bor¢larin
bir boliimii Dog. Dr. Ahmet Giirtas rahmetlinin gayretleriyle, kalanlar1 da
kitaplarinin satihigindan sonra odendi. Erzurum’da, Istanbul’da sevenleri,
arkadaslar1 ve dostlar1 pek ¢oktu. “Falan kisi ona sahip ¢ikt1” sozii bana gore
uygun degil. Ama 6zellikle baz isleri ve ilmi metriikat: i¢in, Prof. Dr. Mehmet
S. Hatiboglu’nun yakindan meseleyi bildigini zannederim.

167

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Hatiboglu: Vefatindan sonra vefakdr dostlarindan birisi kendisinin naasini
Saray Bosna’ya gotiirmiistii. Bu sirada orada neler yasandigi, kabrinin nerede
oldugu, 1990’ yillardaki savas sonrasinda kabrinin dkibetinin ne oldugu hak-
kinda bilginiz var mi? Vefatindan sonra Bosna’da kabrini ziyaret imkdni buldu-
nuz mu?

Kogkuzu: Hali tiiccart bir gencin- ki Ankara [lahiyat mezunu imis- hoca-
miz1 Saraybosna’ya gétiirdiigiinii biliyoruz. Kabrinin ziyaret edildigini duy-
dum. Ama ben -maalesef- gidemedim.

Hatiboglu: Hocanin ders notlart Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde
hadis¢i bir kardesimiz olan Hayati Yilmaz tarafindan yayimlanmisti, vefatindan
sonra yapilan bu tiir nesirleri nasil degerlendiriyorsunuz, hald iizerinde bazi
calismalar yapilarak yayimlanmas: gerektigini diisiindiigiiniiz benzeri notlar: var
mi hatirladiginiz? Aymi sekilde, bildigi mubhtelif dillerde yazdigi ancak yayim-
lanmadigimi bildiginiz diger calismalars var mi?

Kogkuzu: Hocanin makaleleri, kitaplar1 ve degisik dillerdeki eserleri ve ya-
zilari, ehil ellerce bir araya getirilip “Muhammed Tayyib Oki¢ Kiilliyat1” yap:-
labilir.

Hatiboglu: Tayyib Oki¢ Bey’in Ankara ve Istanbul’daki ilim cevrelerine katki-
lar: hakkinda bilgi verebilir misiniz, ayrica Anadolu’daki 1lahiyat fakiilteleri ve
enstitiilerinde de dersler okutmustu. Bu anlamdaki egitim dgretim ve zihniyet
degisimine ve gelisimine katkilarini degerlendirebilir misiniz?

Kogkuzu: Sorunuzun birinci boliimiinii pek bilmemekteyim. Diger bolii-
miinde ise bildigim, hocamizin yer yer Tefsir ve Hadis derslerine girip faydali
oldugudur. Bizim kabul ettigimiz sudur; hocamizin verdigi dersler yaninda,
gorev yaptigi kurumda bir golgesinin bulunmasi, 6grenci lizerinde ¢ok biiylik
etki yapryordu. Onlarin sahipsiz olmadigi, daraldiklarinda ilim, ahlék, kisilik ve
tecriibesinden yararlanacaklar1 bir biiytiklerinin bulundugu fikri, inanci ve
gonil yatkinligs cok 6nemli olan nokta idi. Kurumlarda béylesi biiyiik gélgeler,
oranin havasini, manevi iklimini ¢ok giizel hale getiriverirlerdi.

Hatiboglu: Basta sizin ilizerinizde olmak iizere, Tayyib Bey’in Tiirkiye'deki
erken donem ildhiyat nesli hocalarimiz tizerinde ne tiir etkileri oldu?

Kogkuzu: Bunlarin tamamini bilemem. Ama bilebildiklerimi sdyleyeyim.
Bir kere giivenilir, ahlakl, kisilik sahibi bir zatla birlikte ¢alismak bir bahtiyar-
lik. Fert, elinde olmadan onun hatasindan da giizel islerinden de etkilenir,
farkinda olmadan kisiligine bir seyler katar. Bunun terazisi dirhemi yok ki
olctilstin. Bu istifadeler, ferdin hayati boyunca tizerinde bagkalarinca izlenebi-
lir. Onun kisiliginin bazilar1 tizerinde menfi etkilerinin de olabildigini gordiik.

168



Miilakat/Interview/ ) o>

Bir ilim mensubu, Ankara [lahiyat’tan. O tarihlerde Konya’ya gelir ders verirdi.
Bana; “bu adamda ne var, neden ona aldka gosterirsiniz? Biz de ondan farkli
degiliz!” yollu konustu. Giiya saka yapti. Ertesi giin Enstitii binasinin ¢ikisinda
bizler hoca ile otele giderken o zatla karsilastik. Fotr sapkasini gogsiiniin
lizerine koyarak hocanin kunduralarmi yalarcasina huzurlarinda egildi, elini
hiirmetle 6ptii ve “bir hafta sonra fakiilte kurulunda bir meselesinin gorisiile-
cegini arz etti ve yardim istirham etti”. Iste bu zata da hocanin etkisi muhak-
kak oluyordu ki bdyle bir davranis i¢ine girdi. Bize hocay1 sevmez gibi goriinen
bu kisi, onu goriince ne hallere girdi biz gérdiik. O giinlerden giintimiize kadar
ne vakit ismi s6z konusu olsa, mutlaka herkes hayirla yad etmektedir. Rahmetli
Tanci’nin yakininda olup, Oki¢ Bey’e pek sicak bakmayan -veya gilinahlarini
almayayim, bana tavirlari ve konusma islGplar1 dyle gelen- birka¢ kisinin
birka¢ konugmasini hatirlarim, bu zatlar bile ondan istifade etmisler ve etmek-
tedirler.

Hatiboglu: Hadis baglaminda diisiinecek olursak, Tayyib Bey’in katkilarini
ve iliskilerini de dikkate aldigimizda, Sarkiyatcilik calismalarimin iginde yer
almamizi tegvik ediyor musunuz? Ozellikle Hadis Tetkikleri Dergisi'nde her
sayida yayimlamakta oldugumuz oryantalistlere ait makalelerin oryantalizmin
taninmasi ve anlasilmasina katkisi olacagini diisiiniiyor musunuz?

Kogkuzu: II. Din Surasi’'nda iki teblig sundum. Ben “Garbiyatcilik” bile is-
temekteyim. Mesela ¢ok iyi yetismis, Museviligi ve Ilahiyatini iyi bilen alimi-
mizin, Tel-Aviv tiniversitelerinde Tevrat ve ilimlerini okutmasi, Avrupa’nin ve
ozellikle Vatikan’in kurumlarinda iyi yetismis Hiristiyan [lahiyat alimi yetis-
tirmemizi, dolayisiyla bizim kalemizin éntinde oynanan oyunun, kars: kalelere
nakli, miidafaa yerine canli taarruz oyunu oynamamiz bekler ve isterim. Eger
biz klasigimizi iyi bilirsek, soziinii ettiginiz yayinlarin bize hi¢ zarari olmaz.
Ama klasigimizi bilmez de “isi onlardan ibaret zan edersek” bu zararli olur.
Yoksa neden korkacagiz ki?

Hatiboglu: Hig siiphesiz, Avrupa’da gecirdigi yillar ve ilmi meraki dolayisiyla
Tayyib bey Sarkiyatcilik diisiincesini en iyi bilen ve bu bilgisini Tiirkiye’ye akta-
ran kisilerin basinda geliyordu. Ulemdnin az oldugu bir dénemde bu diisiincele-
rini geng ilim adamlarina aktarmasi nasil izleniyordu, hayranlikla mu, ilgiyle mi,
tepkiyle mi?

Kogkuzu: Cok fakir bir dindar basin vardi. Onlarin yazip ¢izdiklerine de
hoca tziliirdii. Clinkii hoca kendisinin Fakiilte’de tek kisi gibi gosterilmesini
hedefleyen negriyati begenmezdi. O tarihten 1961 senesine kadar fakiiltelerinin
dgrenci sayist ¢ok azdi. Ilk yillar, her sinifta bes alti 6grenci vardi. Bu Fakiilte
albiimiinden goriilebilir. 1961 senesinde artik Imam Hatip mezunlar da, lise
imtihani vererek fakiilteye girmege ve siniflar elli altmis kisiyi bulmaga bagladi.
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[slam1i nesriyat azdi. Bir tane dergi ¢ikardi. Bugiin geriden bakildiginda diisii-
nildigi gibi bir “ilgiyle izleme” bence yoktu. Belki, muhalif ¢evrelerin taras-
sutlar1 ve 6nleme gayretleri vardi.

Hatiboglu: Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegis siirecinin ardindan Osmanli ba-
kayast ulemanin neredeyse tamaminin goctiigii bir zamanda Tiirkiye’ye gelmesi
ve Bati diisiincesi ve Islam gelenegini temsil etmesi yoniiyle, Tayyib Bey’in Ildhi-
yat neslinin ¢ift yonlii yetismesindeki onciiliigii konusunda neler soyleyebilirsiniz?

Kogkuzu: Muhammed Tayyib Bey, Istanbul’da bir armatoriin is yerinde
calisirken, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesinden, muhtemeldir ki Balkan
kokenli bazi hocalar onu tanimis ve kendisinden Osmanli arsivlerinde alanla-
riyla ilgili aragtirmalarda yardim almiglar. Sonra nasil olmugsa onu Ankara’ya
tavsiye etmisler. Fakat Ankara o giinlerde hoca gibi bir insana fakiiltelerinde
gorev verecek yapida degil. Ona verecekleri dersin adi bile “Dogmatik Bilim-
ler”. Yani Hadis, Tefsir ve 6zellikle de Fikih soziiniin edilemedigi bir yer. Yirmi
bes yila yakin iizerinde hep tarassut. “Degil biyik birakmak, yiiziimde kiigik
bir kilin bulunmasina bile tahammdilleri yok” seklinde anlattig1 bir baskiy1 ve
elini yuzline gotiirtip, “kiigticiik kil” tarif edisini ve o anda rahmetlinin yiizi-
niin aldigr sekli hala hatirlarim. Iste boyle bir vasatta hoca, kimseye kotiilitk
etmeden ve gorevini kesintiye ugratmadan itina ve dikkat ile calisarak vazife
yapti. O giinlerde Osmanli ilim ananesi lafi edilemezdi. Simdi de pek edilemez.
Edene de pek iyi bakilmaz. Tuhaf bir durum hakim. Dolayisiyla hoca, mevcut
fakiilte sartlarinda, kendisine gére en uygun olani yapti. Onun {zerlerinde
titredigi dort bes ‘evladr’ vardi. Onlarin fakiiltede biyiiyiip rol almalari ve
rahatca kiirsiileri onlara devri hedefi idi. Bunlardan birisi, isini birakarak Din
Isleri Yiiksek Kurulu'na gitti. hocanin o giinlerini hatirlayanlar bilirler ki bu
zat ona ne kadar kotilik yapmis ve onu iizmiis, ruhen ¢okertmistir. Sonunda
donddi, dolastt ayni yere geldi ama, artik rahmetli coktan vefat etmislerdi. Hoca
o glinkli 6grencilerinin ¢ift yonli veya daha fazla 6zellikleri olan kisiler olarak
yetismesini hedeflemekteydi. Ona gore ilim kadar; ahlak ve sahsiyet ibrazi da
mithimdi.

Hatiboglu: Tayyib Bey ve sonrast hakkinda Tiirkiye akademik camiasinin
durumu hakkinda neler soyleyebilirsiniz, Onun biraktigi mirast hakkiyla deger-
lendirebildik mi, onun temsil ettigi ilmi kisiligi cok yonlii olarak temsil edebilme
nokta-i nazarindan bizi nasil degerlendiriyorsunuz?

Kogkuzu: Bu noktada konusmamag: daha hayirli bulmaktayim.

Hatiboglu: Tayyib Bey’in biraktigi ilmi miras: tek tarafli temsil etmenin ge-
tirdigi birtakim riskler var m1, sadece Bat1 diisiincesiyle ilgilenmek, sadece litera-
tiir bilgisi agirlikly bir akademisyenlik veya sadece dillere agirlik verip ilmi biitiin-
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liigii ihmal eden bir anlayisi temsil etmek gibi, bu konularda neler soyleyebilirsi-
niz?

Kogkuzu: Bu sorudan Tayyib Bey ile ilgili Gistii 6rtiilii bir tespit sezmekte-
yim. Benim kanaatimce hoca, sadece arz ettiginiz alanlarda varlik gosteren
birisi degildi. Eger ayni zat mesela Kahire’ye veya Fas veya Tunus’a gitse idi,
oralarda da basarili olabilirdi. Clinkii, hocanin hizmet ettigi donemde Tiirki-
ye’de, Ankara Ilahiyat’ta bir Buhari’nin el-Cami‘u’s-sahil’ini okutmast, bir rical
kitab1 yazmasi veya bir fikhu’l-hadis dersi denemesi gibi; ihtisasa yonelik
yitksek dersleri okutmak miimkiin degildi. Hala aradan altmis yil gectigi halde,
karsinizdaki Ogrencinizin ‘Arapga yapist’ halledilemedi. Cocuklar gittikce
perisanlasti. Yiiksek lisansta gilic bela bir yap1 kazandirdiginiz 6grenci artik
yok. Tamamu liseden gelmis 6grenci, Ankara’da ancak “literatiir ve Batr’daki
hadis ¢aligmalar1” tiirti bilgilerle yetinmek durumunda idi. Bu sozlerle “Klasik
hadis ilimlerimizi; hoca Dogu hadis¢iligini iyi tanimazdi” gibi bir anlam ihsas
ettirilmisse, ben o kanaatte degilim. Zeytine’den ve kendi iilkesinden ona
verilen dini ilimler ve o6zellikle Arap dili ve edebiyati alt yapist iyi idi. En
azindan ben dyle gordim.

Hatiboglu: Ozellikle son elli yilin akademik camiasini iyi taniyan ve analiz
eden hocalarmmiz Tiirkiye’de ilmi gelenegi etkilemek bakimindan Okig, Tanci,
Hamidullah iigliisiiniin ¢ok onemli roller iistlendigini soyliiyorlar, siz bu konuda
neler soyleyebilirsiniz. Bizde eksik olan neydi, bu ii¢ biiyiik alim ve miitefekkir
bize ne gibi giizellikler liitfetti?

Kogkuzu: Bizde eksik olan veya azalan, Osmanl ilim geleneginin son yiiz-
yilindaki imkanlar oldu. Dilimiz bagsta olmak tizere biiylik tahribét ile karsilas-
tik. Dini ilimlerin, hatta dinin iilkede artik yok edildigi fikri ortalig: kapladi. Bu
zatlar da, ananeleri kesintiye ugramamis bolgelerin &limleri olarak tilkemizde o
tarihlerde biiyiik etkiler yaptilar. Biz bagari sarhosu olmaz isek, onlarin agtikla-
r1 ¢1g1r1 devam ettirip, daha mitkemmel hale getirebiliriz zannindayim.

Hatiboglu: Tiirkiye'de dzellikle ilmi cevreler bu soziinii ettigim ulemd dahil
ilmi gelenegi giiclii bir sekilde temsil eden kisilerin kiymetini takdir edebildi mi?

Kogkuzu: Tirkiye’de resmi dgretim yaninda idare baska 6gretim tiirlerini
de ayakta tuttu. Dinl 6gretimi birkag tiir olarak idame ettirdi. Dolayisiyla, bu
zatlar1 takdir etmeyenlerin de goriilmesi sasilacak bir sey degildir. Islam ilimler
tarihi, dini hayat tarihi hep boyle olmustur. Begenen, begenmeyen. Ama su var
ki, bu zatlarin etkileri inkdar edilemeyecek sekilde goriilen dogrulardir bize
gore.
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Hatiboglu: Son olarak ilave etmek istediginiz baska hususlar var mi, bizlere,
Tiirkiye’nin geng nesil hadiscilerine neler tavsiye edersiniz?

Kogkuzu: Sizler i¢in Allah Teéla hazretlerinden basarilar dilerim. Sahsiyet
sahibi, isinin ehli, ahlakli ve immete ve diinya insanligina faydali birer kul
olarak hayatiniz1 siirdiirmenizi niyaz ederim.
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Uluslararast Muhammed Hamidullah
Sempozyumu,
[stanbul, 16-17 Aralik 2006

Muhammed Hamidullah’in vefatinin dordiincii yil déntimiinde 16-17 Ara-
lik 2006 tarihlerinde Istanbul’da ‘Uluslararasi Muhammed Hamidullah Sem-
pozyumu’ diizenlendi. Tirkiye, Fransa, Suriye, Amerika gibi ¢esitli iilkelerden
yirmi bes konusmaci tarafindan toplam alti oturumda Hamidullah, hayati,
cesitli yonleri ve bazi eserleri hakkinda bilgi verildi.

[k oturum, oturum baskanligini yapan Prof. Dr. Yusuf Ziya Kavak¢rnin
Hamidullah’in (uzun siire Paris’te yasadiktan sonra) Amerika’da yasadig1 ve
vefat ettigi yer hakkinda resimler esliginde vermis oldugu kisa bir sunumla
bagladi. Amerika’da ilk olarak Pennsylvania’ya gelen Hamidullah daha sonra
ailesinin de go¢ etmesi nedeniyle Florida eyaletinin Jacksonville sehrine yerles-
ti ve 17 Aralik 2002’de burada vefat etti. Mezar1 da ayni yerde Hardage
Giddens Chapel Hills Funeral Home adli Miisliiman kabristanindadur.

Kavak¢r'dan sonra oturumun ilk konugmacist Afrika- Fildisinden Amara
Bamba ‘Hamidullah Hoca’nin Miicadele Yontemi’ adli tebligini sundu. ‘Collec-
tive Hamidullah’ teskilatinin kurucusu ve yoneticilerinden olan Bamba,
Hamidullah’mn micadele yontemi hakkinda konustu. Hamidullah’in bu
aktivist yoniinden ¢ok etkilendigini belirten Bamba, onun mektuplariyla adeta
uzaktan egitimle Islam’1 6grettigi, kararlarini uygulamadaki ¢abuklugu, Islam’a
karst yapilan saldirilara gosterdigi tepki ve Islam’a girislerdeki roliinden bah-
setti. Kisaca hayatini Islam’1 yayma ve 8gretmeye adayan Hamidullaht tanit-
mak icin kendilerinin de Fransa’da ellerinden geleni yaptiklarini soyledi.
Konugmasinin sonunda Muhammed Hamidullah ‘yazan bir kalem ve kagit’
seklinde nitelendirdi.

[kinci konugsmaci Prof. Dr. M. Said Hatiboglu, ‘Hamidullah Hocamizin
Imam Seybani’nin Siyer-i Kebir’ine Olan Katkilart' adli tebligini sundu.
Hamidullah’mn 1960’l1 yillarda UNESCO biinyesinde islam kiiltiir tarihinin en
kiymetli eserlerinin Batr’ya tanitilmasi calismasinda Siyer-i Kebir'i Fransizcaya
terciime ettigini fakat tizerinden uzun yillar gectigi halde yayinlanmadigini
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belirten Hatiboglu, 3000 varaktan olusan terciimeyi Hamidullah’tan alarak
Ankara’ya getirdigini soyledi. Ancak ilk cildi 1989, son cildi ise 1991°de ta-
mamlanan bu eserin Fransizca olmasi nedeniyle Tiirkiye'de ¢ok satilamadigini
bunun izerine Fransa’ya gonderildigini belirtti. Ayrica bu Onemli eserin
1825’te Osmanli zamaninda daha Arapgasi basilmadan Mehmed Munib
Ayintabi tarafindan Tirkge olarak basildigini zikretti. 2001’de Konya’da 5 cilt
olarak yaymnlanan niishay: ise, Tirkiye’de bulundugu halde Hamidullah’in
Fransizca terclimesinden vyararlanilmadigi igin elestirdi. Son olarak
Hamidullah’in terciime hizmetlerinde ilim diinyasina olan katkilarina dair
eserden birka¢ 6rnek verdikten sonra onun buradaki serh ve notlarinin ilmi
degeri olmasindan dolay1 kitabin, Fransiz bir Misliiman tarafindan yeniden
gozden gecirilerek yayinlanmasi gerektigini ifade etti.

Ucglincii olarak M. Rifat Kademoglu ‘Hamidullah Hocanin Kur'dn’a Hizmet
Cehdi’ adli tebligini sundu. Le Saint Coran (Aziz Kur’an) isimli meali
Hamidullah’in en 6nemli eseri olarak nitelendiren Kademoglu bu kitabin,
onun bitin ilmi miktesebatini, metne olan semantik bakisi ve niifuzunu
gosterdigini ifade etti. Hamidullah’in vahyin oldugu gibi anlagilmasi igin
caligtigini, eserini de bu yonde kaleme aldigini, onun biitiin derdinin Kur’an’in
ilk muhataplarinin anladigina yakin sekilde anlagilmasini saglamak oldugunu
belirtti. Ayrica eserinde gerektiginde siyere dair kusatict agiklamalar verdigini,
[slam, Yahudilik ve Hiristiyanlik arasindaki ilgiyi ortaya gikarmaya o6zel ihti-
mam gosterdigini, bunun yaninda Brahman, Zerdiist ve Budistlerin kutsal
metinlerine dair bilgiler de verdigini kaydetti. Muhammed Hamidullah’in tek
basina bir ilmi kurum gibi faaliyet gdsterdigini ve bu eserin meal ve tefsir
alaninda ¢alisanlar icin gelenegi agsan ufuk agic1 bir ¢alisma oldugunu ifade
eden Kademoglu son olarak ise yanildigi bazi hususlar olsa da aymi alandaki
diger ¢aligmalarla karsilastirildiginda eserin basarisinin ortaya ¢ikacagini
zikretti.

Kademoglu’'dan sonra Suriyeli kelam profesoérii Abdullatif es-Sabbag,
Hamidullah’in c¢alismalarini elestirel olarak degerlendirdi. Inangh, dogru,
ciddi, sabirli, sakin, uyumlu sahsiyetiyle Hamidullah’in sidk ve samimiyetin
tam bir sembolii oldugunu belirtti. Ona gére sakin goriiniislii bir yapist olan
Hamidullah cehd sahibi, gayretli bir insandi. Konular1 secerken ve ele alirken
kendine has bir yontemi vardi. Fransizcasi edebi bakimdan miikemmel olmasa
da acik, net ve anlagilirdi. Yazilarini da bdyle bir islapla yazardi. Ozellikle
Siyer, Kur’an, Hukuk ve Uluslararasi Islam Hukuku alaninda ¢ok bilgiliydi.
Ansiklopedik bir dlimdi. Calismis oldugu klasik eserleri mutlaka otantik kay-
naklara dayandirirdi. el-Mu‘temed, et-Temhid, Kitabu’n-Nebdt ve Serhu Siyer-i
kebir gibi zor eserleri nesretti. Biiylik gayretler neticesi ortaya cikan el-
Vesdiku’s-siyasiyye’si kisa zamanda klasik bir referans kitabi oldu. Metne
sadakati ve netligi sayesinde Kur’dn Meali de ayni sekilde referans eseri haline
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geldi. Bu derece teveccith gosterilmesi sebebiyledir ki es-Sabbaga gore
Hamidullah’in eserleri tekrar ele alinmalidir.

Oturumun son konusmacist Nazif Sahinoglu Muhammed Hamidullah’in
Kur’an dili ve Arap¢a hakkindaki gorislerini analiz eden bir konugma yaptu.
Hamidullah’in Islam’a, Miisliimanlara ve ozellikle de Kur’an’a yaptigi hizmet-
ler takdire sayan bulmakla birlikte Aziz Kur’dn’in girisinde dil bilimi ile ilgili
bilgilere yer vermemesini elestirdi. Hamidullah’in belirttiginin aksine gramerin
ortaya ¢ikisinin ¢ok ge¢ olmadigini, bu nedenle Kur’an dilini anlamak i¢in
ligatlerin kullanilmasi gerektigini zikretti. Ornegin; Kur’an’da miiennes keli-
melere miizekker, miizekker kelimelere de miiennes zamir kullanildigi (Nahl
Stiresi 66. ayetteki ‘but@inihi’ kelimesinin zamirinin ‘en’am’ kelimesine gitmesi
gibi); Gstlinli ya da orteli okunmasi gereken kelimeler arasindaki farkin ¢ok
acik olmadigr (‘fe mé kéne cevadbe kavmihi’ ibaresindeki ‘cevab’ kelimesinin
Gstiinli okunmas: gibi) seklindeki iddialarmin dogru olmadigini soyledi.
Cunkii Kur’an metni sadece basit ciimlelerden olusmamakta, her dilde gortl-
digt tizere birlesik ctimleler de icermekte, bunlarin icerisinde hazfedilmis
kelime olabilmektedir.

Ikinci oturum Prof. Dr. Salih Tug bagkanhiginda gerceklestirildi. Ilk tebligci
‘Muhammed Hamidullah: Islam’a Biitiinciil Yaklasimin Miikemmel Ornegi
baglikl tebligini sunan SU Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi Prof. Dr. Serafettin
Golctik idi. Ancak sunumu esnasinda agirlikli alarak Hamidullah ile ilgili
anilar1 tizerinde durmasi sebebiyle tebligini sunamadi. Kisaca 6zetlemek gere-
kirse; onun Islam’la 6zdeslesmis bir hayat siiren, miitefekkir, titiz ve disiplinli
bir ilim adami oldugu, immeti tek bagina temsil eden bir durus sergiledigi ve
yontem olarak 50-60l1 yillarda yetigenler {izerinde derin izler biraktigindan
bahsetti.

Oturumun ikinci konugmacist anne ve babast Hamidullah’in 6grencilerin-
den olan Merve Kavaker idi. O da Hamidullah’la ilgili bazi anilar1 anlattiktan
sonra 6lmeden 6nceki son birkag yilindan bahsetti. En son 2000 yilinda goriis-
tigliinde gecirdigi fel¢ nedeniyle Hamidullah’in artik ilmi ¢aligmalarini yiiri-
temedigi, ne konusabildigi ne de yazabildigini belirtti. Son olarak peygamber
ahlakiyla ahléklanmig bu ilim adaminin garip yasayip garip 6ldiiginii ve her
zaman Haydarabad’1 6zledigini zikretti.

Kavak¢rdan sonra Fransa’da Milli Goriis Kurumlar: genel sekreteri olan
Dr. Ahmet Bakcan ‘Muhammed Hamidullah: Sahdbe Hayatinin Giiniimiize Bir
Yansimast’ adli tebligini sundu. Bakcan, XX. yiizyiin her tirlii sosyo-
ekonomik imkénlarina ragmen Hamidullah’in Asr-1 saadet’i 6rnek alarak bir
sahabe hayati yasamaya caligtigini, Paris’teki miitevazi yasantisinin da bunu
gosterdigini belirtti. Onun biitiin hayati, konusmalar1 ve calismalarinin Hz.
Peygamber ve asr-1 saadet iizerine yogunlastigi, maneviyat dolu ve ilmiyle amil
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bir insan oldugunu ifade eden Bakcan son olarak Hamidullah’in diyalog
faaliyetlerindeki 6nemini vurgulayarak konusmasini tamamladi.

Bu oturumun son tebligcisi ise ‘Muhammed Hamidullah’a Gére Islam Hu-
kukunda Devlet Yapist’ adli sunumuyla Uskiidar Anadolu Imam Hatip Lisesi
ogretmenlerinden M. Besir Eryarsoy oldu. Hamidullah’a gére devletin Islim’in
bir geregi olmasi, hicretten 6nce Mekke doneminde Miisliimanlarin devlet
iginde bir devlet olusturmasi, Medine Vesikasr'nin diinyanin ilk yazili anayasa-
s1 olmasi gibi konular hakkinda kitaplarindan nakillerde bulundu. Son olarak
ise, eserlerinde hilafet konusu ile bugiin bunun nasil uygulanabilecegi tizerinde
¢ok¢a durdugunu ve giiniimiiz Misliimanlarinin problemlerine cesitli ¢6ztim-
ler bulmaya ¢alistigini belirtti.

Oturum sonunda bagkan Salih Tug, 6nceki oturumda yapilan cesitli elesti-
rilerden dolay1 rahatsiz oldugunu ima eden bir ikazda bulunarak, bu sempoz-
yumun bir anma toplantist oldugunu dolayisiyla tartigmali bazi konularin daha
tarkli bir ortamda ele alinmas: gerektigini zikretti.

Abdullatif es-Sabbag baskanligindaki ti¢linci oturumun ilk konusmacist
Prof. Dr. Ahmet Agirak¢a oldu. ‘Medine Vesikasi’nin Yorumu’ adli tebliginde
vesikayla ilgili Hamidullah’m ¢esitli degerlendirmelerini aktardi. Medine
Vestkasrnin diinyadaki ilk yazili anayasa oldugunu belirten Hamidullah’a gore
toplam 52 maddeden olugan bu anayasa iki farkli toplantida kaleme alinmigstr.
flki hicri birinci yilda, ikincisi ise Bedir Gazvesi ve Ka‘b b. Esref’in 6ldiiriilme-
sinden sonradir. Yani ikincisinde Hz. Peygamber Medine’de otorite oldugunu
kanitlamigtir. Metinde 6-7 kez ‘kitab, sahife” gibi kelimelerin kullanilmas: onun
yazili oldugunu gostermektedir. Son olarak Agirak¢a vesikanin bazi dnemli
maddeleri iizerinde durdu.

Ikinci konusmaci Prof. Dr. Halil Cicek ‘Muhammed Hamidullah’m Kur'dn
[limlerinde ve Tefsirde Orijinal Tespitleri’ adl tebligini sundu. Cigek, caligmala-
rinda hep orijinalite pesinde kosan Hamidullah’in Islim Diinyasi’nin gegirmis
oldugu krizler nedeniyle Kur’an ile ilgili yeni bir tasavvur olusturmak istedigini
belirterek onun Kur'an terciimesinden hareketle bazi degerlendirmelerde
bulundu. Hamidullah eserinde Batili okuyucu kitlesini esas aldig1 i¢in diger
dinlerdeki vahiy tasavvurunu ele aldiktan sonra Islim’da vahiy tasavvurunu
anlatmis, Kur’an, Tevrat, Incil arasindaki iliskiden bahsetmistir. Ona gore
Kur’an’da herkes (en alttan en st seviyeye kadar) kendisini ilgilendiren bir sey
bulmaktadir. Kuran’in mesaji zaman ve mekan istli yani evrenseldir. Raks
(noktalama) daha Hz. Peygamber déneminde yapilmistir. Hamidullah Kur’an
ile ilgili lahnu’l-A’rab diye 117 tespitte bulunmus ancak bu tespitlerin bazilar1
hatalidir. Son olarak Cigek, Batr’da yetismis olmasina ragmen modernizme hi¢
bulagmamasi, ayetler arasinda siki bir baglanti kurmasi ve Ziilkifl, Firdevs gibi
bazi kelimelere anlamlar yiiklemesi ile Hamidullah’in tefsir agisindan dikkat
ceken ti¢ 6zelliginin bulundugunu ifade etti.
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Oturumun igiincii konusmacisi Heidelberg Universitesi'nden Pakistanli
Prof. Dr. Inayatullah Baloch idi. ‘Muhammed Hamidullah, Halifelik Nosyonu ve
Miisliiman Ummete Karst Modern Meydan Okumalar’ adli tebliginde dort
halifenin se¢imi, Muaviye'nin halifeligi, Emeviler, Abbasiler ve Osmanlilarda
halifelik konusunda Hamidullah’in eserlerinden cesitli ¢ikarimlart ve ‘Hilafet
Kureys’e aittir.” hadisi ile ilgili yorumlarini sundu.

Son konusmaci Malika Dif isminde sonradan Miisliman olan Fransiz bir
bayandi. Islam’m uyanisinin 6nciisii olarak nitelendirdigi Hamidullah’la
tanigmasi, onun fiziki ozellikleri ve sahsiyeti hakkinda bazi bilgiler verdi.
Fransa’da ¢ok etkili olan Kur’dn Terciimesi ve Islam’a Giris adli eserlerinden
bahsetti. Konusmasinin sonunda Hamidullah’in Sahih-i Buhdrinin Fransizca
terciimesindeki hatalarin diizeltilmesine dair kaleme aldig1 basilmamus kiigiik
bir kitabinin bulundugunu ve bunun tanitilmas: gerektigini beyan etti.!

Ertesi giin birinci oturum, Yusuf Ziya Kavak¢i baskanliginda yapildi. Ilk
konusmaci ‘Hamidullah Hoca’nin Eserlerinin Tiirkiye’ye Intikali ve Tesirleri
adli tebligiyle Ismail Kara oldu. Kara, yazma kitaplar bakimindan ¢ok zengin
olmasi ve burada Serafettin Yaltkaya, Ismail Saib Sencer vb. biiyiik alimlerle
bulugmasi gibi nedenlerle Hamidullah’in Tirkiye'yi sevdigini; ilk Tirkge
makalesinin 1953’te, kitabinin ise 1958’de yayimnlandigini sdyledi. 60’11 yillarda
ise Cemaat-i Islaimi ve Misliiman Kardegler'e mensup miielliflerin eserlerinin
de terciime edildigini ancak Hamidullah’in eserlerinin, daha ¢ok siyasi nitelikte
ve sOylem merkezli olan bu kitaplardan farkli oldugunu zikretti. Son olarak
kendisine hayranlik duyan bir okuyucu Kkitlesine sahip olmasmna ragmen
hakkinda pek olumlu yazilar yazilmadigini, karsit yazilarin daha ¢ok oldugunu
ve bu elestirilerin degerlendirilmesi gerektigini ifade ederek tebligini tamamla-
du

Ikinci konusmaci ‘Hamidullah Nedir, Ne Degildir? adli tebligiyle Prof. Dr.
Salih Tug idi. Hamidullah hakkindaki bazi seylerin yanlis bilindigine dair
cesitli 6rnekler verdi: Hamidullah’in séylenenlerin aksine ¢ok zayif olmadigy,
goriiniiste ince ama atletik bir yapida oldugu, et yedigi, ¢ift doktora yaptigi,
Pakistanli degil Haydarabadl: yani Hint kokenli oldugu dostlarina bagh oldu-
gu, dokuz dil bildigi vb. gesitli bilgiler bu kabil hususlardandir. Son olarak
Sayin Tug, Hamidullah’in Amerika’daki arsivinin degerlendirilmesi gerektigine
de isaret etti.

Uciincii konusmaci Rashid Benaissa, seyh, zahid, miictehid ve miicahid ola-
rak nitelendirdigi Hamidullah’in biytik bir arastirmaci oldugu ve ¢ok dil
bildigi icin bir Islimolog oldugunu belirtti. Onun egsiz nitelikte miikemmel bir
insan oldugu, ¢ok sey yazdigi, hi¢ modern kelime kullanmadigi, adeta zamanin

! Hamidullah’in sozii edilen eseri Sahihu’l-Buhdrinin Fransizca cevirisinin yayimlanmasinin

ardindan, yaklasik bes yiiz sayfalik hacme ulasan ¢aliyma basilmstir.
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disinda, zamandan bagimsiz oldugunu soyledi. Son olarak onun olumlu an-
lamda miicadeleci ve aktivist oldugu, dinler arasi diyalogu tesvik ettigi ve
aragtirmaci yoniiyle Mevdudi, Ikbal gibi daha ideolojik yazan kimselerden
ayrildigini, bu nedenle de daha uzun siire etkili olacagini ifade etti.

Oturumun son konusmacis1 Mustafa el-A‘zami idi. Hamidullah’la ilgili bazi
anilar1 ve yazigmalarindan bahsetti. Hamidullah’mn Pakistan’daki anayasa
caligmalarina katilmasi, Fransa’ya gidisi ve orada bazi kimselerin hidayetine
vesile olmast gibi ¢esitli hatiralarini anlatti.

Dérdiincii konusmaci Prof. Dr. Hayreddin Karaman sempozyuma katila-
madi81 i¢in ‘Bir Fikih¢i Olarak Hamidullah Hoca® adli tebligini onun yerine Dr.
E. Said Kaya okudu. Tirkiye’de fikh1 Hamidullah’tan dnce ve sonra olarak
degerlendiren Karaman’a gére Hamidullah’in Tirkiye’de ders vermeye, maka-
le yazmaya basladig1 zaman fikha ilgi ortaya ¢ikmistir. Onun bu alandaki bazi
tespit ve yaklagimlari, ictihadda bulunmasi Tiirkiye’de Islaimi Ilimler alaninda
rehber olmustur. Hamidullah, ustl kitaplarindaki hazir bilgilerden degil,
Kur’an ve erken Isldim Tarihi'nden hareketle bilgiler ortaya koymustur. Son
olarak Sayin Karaman tebliginde Hamidullah’in hangi ddnemde ni¢in yazdig1-
nin, kullanmis oldugu terim ve metotlarin, yaptigi vurgularin incelenmesi
gerektigini vurgulamaktadir.

Ikinci oturum, Serafettin Golciik baskanlhiginda yapildi. Ik konusmaci
‘Muhammed Hamidullah’in Manevi Hayat ve Irfan Goriisii’ adli tebligiyle Ali
Bulag idi. Bulag, Hamidullah’in aragtirmaci bir ruh, tarihgi-fakih formasyonu
ve rasyonel bir diislinceye sahip oldugu, tasavvufu akli bir temele oturtmakta
glclik cektigi ancak buna ragmen varligini ve gerekliligini inkar etmedigini
belirtti. Ayrica Uzak Dogu'nun Islimlasmasini delil gostererek tasavvufun
etkisini de hayret ve hayranlikla karsiladigini soyledi. Tasavvuf icin ‘thsan’
semsiye kavram olmak {izere ‘kurb, tarikat ve stilk’” kavramlarini kullandigin:
zikretti. Ona gore tasavvufun 6ziiniin mucize, keramet, cilekeslik, meditasyon
vs. olmayan (yani onu mistisizmden 6zenle ayirmaktadir), tasavvufun ise asla
felsefe ve panteizm degildir ve biitiin yollarin, tarikatlarin Hz. Peygambere
¢ikmaktadir.

Ikinci konusmact ‘Hamidullah Hoca’nin Islam Hukuku Ile Iigili Makaleleri’
adl tebligiyle Prof. Dr. Vecdi Akyiiz idi. Akyiiz, toplam 700 civarinda makalesi
bulunan Hamidullah’in Islim Hukuku ile ilgili makalelerinin énemli bir
boliminiin Tirkiye’de dort kitap hélinde derlendigini zikretti. Bu makalelerin
konulariin ise Islam’in hukuk ilmine katkilari, Islam hukuku ustli, felsefesi,
o6zgiinligi, [slam hukuk disiincesinin gelisimi, anayasa gelisimi, Mekke Devle-
ti'nin anayasal gelisimi, EbG Hanife ve $afii’nin katkilari, Roma hukukunun
[slam hukukuna etkisi olmadiginin ispati ve Islam hukukuna dair yayinlanan
kitaplar, elestiriler oldugunu belirtti. Sonug olarak hemen biitiin makalelerinin
[slam’in hukuk ilmine katkilarinin birer agilim1 oldugunu ifade etti.
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Ugiincii konusmaci Fransa’dan Fildisi kokenli Dr. Ibrahim Haidara idi.
Hamidullah ile onun Fransa’da kurmus oldugu dernek sayesinde tanistig1 ve
daha sonra faaliyetlere yardim igin buraya devam ettigini belirten Haidara
dernegin, kendisi gibi kolonilestirilmis tilkelerden Fransa'ya gelen Miisliman
ogrenciler icin gercek bir okul oldugunu ve burada aragtirma yapmalari icin
her tirlti imkanin saglandigini zikretti. Muhammed Hamidullah’in kaotik bir
diinyada Islam’1 yeniden sunmay1 ve Miislimanlarin yeniden kendine gelip
arastirma yapmasini istedigini vurguladi.

Oturumun son konusmacist ‘Bir Siyer Arkeologu Olarak Muhammed
Hamidullak’ adli tebligiyle Mustafa Islamoglu oldu. M. Foucault'un ‘Bilginin
Arkeolojisi’ kitabindan hareketle Hamidullah’in da siyer aragtirmalarinin bu
sekilde oldugu, bilgiyi nesnelestirmeyip 6zne olarak kabul ettigi ve bir arkeolo-
gun bulduklarini numaralandirmas: gibi onun da kitaplarinda paragraflar
numaralandirdigini belirtti. Mi‘rdc ve miicize konulari nedeniyle tekfire varan
suclamalara maruz kalmasina ragmen siyer geleneginde ¢igir denilebilecek bir
yontemle Hz. Peygamberi 6rnek alacagimiz sekilde anlattigini ve bunlardan
dolay1 ibn Hibban ile aralarinda benzerlik gordiigiinii ifade etti.

Uclincii ve son oturum Inayatullah Baloch bagkanliginda gerceklesti. 11k
konusmaci ‘Dr. Hamidullah, Katkilarina Genel Bir Bakis ve Hamidullah ile
Hocalar1 Picktall, Esed ve Digerlerinin Islam Diisiincesi’ndeki Farkliliklarinin
Mukayesesi’ adli tebligiyle Hamidullah’in yaklagik son yirmi yilinda bakimiyla
ilgilenmis olan yegeni Sadida Ahmad idi. Oncelikle Hamidullah’in bakimini
tistlenmesinin sebebini daha sonra da Hamidullah’in Islimi gelenege sahip bir
nesilden geldigini ve Haydarabad’daki ¢aligmalarini anlatti. Fransa ve Alman-
ya’daki meshur oryantalist hocalar1 Louis Massignon, Paul Kahle’den bahsetti.
Her ne kadar derslerini almasa da onun, Muhammed Picktall ve Esed’in
dogrudan 6grencisi olarak nitelendirilebilecegini, eserlerini ve Kur’an mealini
yayinlarken kendisine yardimci olduklarini ancak bazi konularda aralarinda
fikir ayriliklarinin bulundugunu zikretti. Ornegin; ‘Allah’ lafzinin nasil tercii-
me edilecegi konusunda Picktall ile farkl: goriiste olduklarini belirtti.

Oturumun son konugmacisi ise Prof. Dr. Thsan Siireyya Sirma oldu. ‘Mek-
tuplarindaki Muhammed Hamidullah Hoca’ adli sunumunda Hamidullah’in
kendisine gonderdigi mektuplardan derlemis oldugu ‘Muhammed Hamidullah
Hocam’dan Mektuplar’ kitabindan onun kisiligi, ilmi titizligi, hassasiyetleri,
arastirmaci yont gibi ¢esitli hususlara dair iktibaslarda bulundu.

Son olarak Salih Tug, sempozyum degerlendirmesinde bulundu. Kisaca ko-
nusmacilar ve sempozyuma katiimdan duydugu memnuniyeti dile getiren
Sayin Tug Hamidullah’in Amerika’daki arsivinin degerlendirilmesi gerektigine
tekrar vurgu yapt.
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Islami ilimlere dair genis bir yelpazede ¢ok sayida eser veren ve ¢aligmalari
ile hala giindemde olan Muhammed Hamidullah hakkinda uluslar arasi nite-
likte ve genis katilmli bir sempozyum diizenlenmesi, onun gerek Tiirkiye
gerekse yurt disinda ne kadar 6nemli ve etkili bir ilim adami oldugunu ortaya
koymaktadir. Tebliglerde, genel olarak Hamidullah’in hayat1 ve kisiligi hak-
kinda fikir sahibi olunacak kadar bilgi verilmistir. Bu bilgilerin 6zellikle onunla
goriisme firsati bulmus ya da O6grencisi olmus kisiler tarafindan verilmesi
dinleyiciler igin gayet verimli olmustur. Ancak iki giin siiren bir sempozyumda
bu kadar ¢ok teblige yer verilmesi ve hayatina, degisik ilim dallarina ve hatira-
tina dair tebliglerin oturumlarda diizenli sekilde pldnlanmamasi dolayisiyla
sunum ve zamanlama konusunda yer yer sikintilar ortaya ¢ikti. Ayrica umuma
acitk bir anma toplantis1 olmasi sebebiyle, teblig yelpazesinin sinirli kaldigi,
omriinii ilme adamis bir Isldm arastirmacisi olarak Muhammed Hamidullah’in
ilmi kisiligi ve muhtelif ilim dallarina yaklasitminin analitik olarak tartisildig:
ayr1 bir toplantinin daha diizenlenmesinin zaruretine isaret edilmelidir.

Hale CERCIBASI
AU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Hadis, ANKARA
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“Kitab-1 Mukaddes, Kur’an-1 Kerim ve
Oryantalizm Konferans1”,

Prof. Dr. Muhammed Mustafa el-A‘zami,
MU Ilahiyat Fakiiltesi Nuri Sevil Konferans
Salonu; 14 Aralik 2006.

M.U. llahiyat Fakiiltesi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi’nin diizenledigi
Uluslararast Oryantalizm Sempozyumu vesilesiyle dort yil sonra tekrar tilke-
mizi tesrif eden Prof. M. Mustafa el-Azamfi’yi Ingilizce ve Tiirk¢e olarak
yayimlanan son ¢alismasi Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi Eski ve
Yeni Ahid ile Karsilastirmali Bir Arastirma (gev. Omer Tiirker, Fatih Serenli,
Istanbul: Iz Yayincilik 2006) adli kitab vesilesiyle Kitdb-1 Mukaddes, Kur'dn-1
Kerim ve Oryantalizm konulu bir konferans vermek {izere 14 Aralik 2006’da
fakiilte konferans salonunda agirladi. Konferans, MU Ilahiyat Fakiiltesi Hadis
Bilim Dali 6gretim {yelerinden Prof. Dr. Ahmet Yiicel'in yaptig1 bir acilis
konusmasiyla basladi. Yiicel, konusmasinda kisaca el-A‘zami’nin hayat1 ve
calismalarindan bahsetmek suretiyle kendisini dinleyicilere kisaca tanitt1.

Besmele ve hamdelenin ardindin konusmasina baslayan el-A‘zami Kur’an-1
Kerim ile Kitab-1 Mukaddes arasinda bir kiyasin s6z konusu olmadigini vurgu-
layarak konuya giris yapti. Bunun sebebi olarak Kur’dn-1 Kerim’in biitiin
kelimeleriyle, harfleriyle, detaylariyla mahftz/hicbir degisime ugramamis bir
kitap olmasini, Kitab-1 Mukaddes’in ise hayli tahrife ugramasini ve ge¢ donem-
lerde kitaplastirilmasini gosterdi. Buna ragmen mevcut kiyaslamalarin, kendi
kitaplarinin hak oldugunu iddia eden ve bdyle inanan Ehl-i Kitab’a asil
Kur’an-1 Kerim’in hak ve iizerinde ihtilaf edilmeyen tek kitap ve Allah’in nihai
ve gercek mesaji oldugunu ispat maksatli yapildigini ifade etti. S6zii edilen
kitabinda, biiylik cogunlugu hicri I. ve II. asirdan kalma yirmi farkli Kur’an
niishasini, bilgisayar teknolojisinin sundugu imkanlardan da yararlanarak,
tetkik etmek suretiyle yaptig1 arastirmaya deginerek Kur’an-1 Kerim’de asirlar-
dir hi¢bir degisiklik/tahrif olmadigini desteklemek {izere el-A‘zami bu konuda-
ki tespitlerini dinleyicilerle paylast1.

181

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Kur’an-1 Kerim’in ne kadar korunmus ve tahrife ugramamus bir kitap; diger
Kutsal kitaplarin ise ne denli tahrif edildiklerini gésteren somut delillerin
bulunduguna dikkat ¢eken el-A‘zami, Kur’an’in ve hadislerin yazilmas: konu-
suna atifta bulundu. Kuran’in tamamiyla Hz. Peygamber’in kontroliinde
biiyiik bir hassasiyet ve titizlikle yazildigini dolayisiyla herhangi bir degisikligin
miimkiin olmadigini belirtti. Kur’an’in gerek yaziyla, gerek ezberden gerekse
Cebrail’in her yil inen vahyi arza ile peygamberimize sunmasi yoluyla korun-
muslugunun daha sonraki mushaflagma siirecinde ve sonrasinda da ayni
hassasiyetle siirdiiriildiigine isaret eden el-Azami Kur’an ve diger kutsal
metinler arasindaki farkliligin buradan kaynaklandigina isaret etti. Daha sonra
bilingli bir sekilde yanlis okudugu bir ayeti 6grencisinden yazmasini istemek
suretiyle yaptig1 bir deneyden bahsetti ve bunun neticesinde 6grencisinin
yalniz duyduguna giivenmeyip ezberindeki bilgilere de dayanarak ayeti dogru
yazdigini ve bunun Kur’an-1 Kerim’in yazilisinda hicbir ihtilaf olmadiginin
somut bir érnegi olabilecegini soyledi.

Tevrat ve Incil'in yazilmasindan da bahseden el-A‘zami Hoca bunlarin
kimler tarafindan yazildiginin belirsiz olduguna ve simdiye kadar yanlis kisile-
re nispet edildiklerine ve pek ¢ok farkli versiyonlar1 bulunmasmna ragmen
hepsinin birbirinden farkli olduguna ve aralarinda hicbir ittifakin s6z konusu
olmadigina isaret ederek biitiin bunlarin tahrifin acik bir delili oldugunu
vurguladi. Batili kaynaklarda bu belirsizlikleri giderecek hi¢bir bilginin mevcut
olmadigini aksine Batr’da Ahd-i Cedid’in tahrifiyle ilgili pek ¢ok eser kaleme
alindigini ve Kitab-1 Mukaddes’in tahrife ugradigini kendilerinin de kabul
ettigini belirtti. Daha sonra Papa'nin Hiristiyanlardaki Hz. Isi’nin Yahudiler
tarafindan ¢armiha gerildigi inancini temize ¢ikarma tesebbiisline atif yapan
el-A‘zami Hoca Incil’in Yunancadan Ingilizceye yapilan terciimelerinde Yahu-
dilere iliskin ifadelerin ya tamamen atilmak ya da kismen yumusatilmak
suretiyle kasith olalar tahrif yapildiginin altini ¢izdi. Keza Tevrat’a da degine-
rek onun yazilmasi, kaybolmas: ve tekrar yazilmas ile ilgili tarihi arka plan:
kisaca anlatarak Tevrat'in otantik ve orijinal oldugu iddialarinin mesnetsiz ve
yanlis oldugunu ac¢ikladi.

Konugmas: sirasinda siksik ‘icazet’ geleneginin 6nemini vurgulayan el-
A‘zami, Islim geleneginde Kur’an’i-Kerim’in bir hoca énderliginde ve kontro-
linde okunagelmesi ile de baglanti kurarak Misliimanlarin sahip olduklar1 bu
hassasiyet ve titizligin tahrifin meydana gelmesini engelleyen en 6nemli unsur
oldugunu vurguladi. Tipki Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaflarin yanin-
da onlarin dogru okunmasini 6gretecek kériler gondermesine de uygun bi¢im-
de, okuma, yazma ve hafizlik geleneginin birlikte ve mutlaka hoca kontroliinde
gerceklesmesinin bu siirecin saglikli islemesinde ¢ok 6nemli bir roliiniin
bulunduguna isaret etti.
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MU Ilahiyat Fakiiltesi'nden pek ¢ok &gretim iiyesi ve 6grencinin katildig
konferansta katilimcilarin cesitliligini de dikkate alan el-A‘zami konuyu ¢ok
fazla ayrintiya girmeden, ¢arpici 6rnek ve agiklamalarla, ana hatlariyla 6zetledi.
Allah’in litfu ve inayetiyle Kur'an-1 Kerim’in mahfuz ve sahih bir sekilde
tahrife ugramaksizin elimize ulastigini ve boyle kalacagini ve bunun aksini
iddia edenlerin ya da onu degistirmeye ¢alisanlarin ¢abalarinin sonug¢ verme-
yecegini tekrar tekrar vurguladi. el-A‘zami, konusmasinin bitiminde kendisine
yoneltilen sorularin bir kismini cevaplandirarak daha ¢ok Kur’dn-1 Kerim ve
Kitab-1 Mukaddes tarihinden bahsetti. Bu sekilde Kur’an’in tahrife ugramadi-
gin1 ispata yonelik degerlendirmeleriyle konferansini tamamladi.

Dilek CALISKAN
MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, ISTANBUL
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“Gunimiizde Hz. Muhammed’i (s.a.v.)
Nasil Anlamaliy1z? Konferans1”;

Prof. Dr. Muhammed Mustafa el-A‘zami,
Altunizade Kiltur ve Sanat Merkezi;

12 Aralik 2006

Uskiidar Belediyesi Altunizade Kiiltiir ve Sanat Merkezi'nde diizenlenen
“Giiniimiizde Hz. Muhammed (s.a.v.)’i Nasil Anlamaliy1z?” baghkli konferansa,
el-A’zami Hocanin hayati ve eserleriyle ilgili kisa bir bilginin verilmesiyle
baslandi. Restlullah sevgisiyle dolu oldugunu belirttigi Imam Safi’nin er-
Risdle’sindeki duasiyla sozlerine baglayan el-A‘zami, giiniimiizde Peygamber
Efendimizin siresinin nasil okunup anlasilmasi gerektigi konusunu ancak
kendi hayatindan, tecriibelerinden istifade ederek gesitli temsili kissalarla
anlatabilecegini belirterek konusmasina giris yapti.

1975 yilinda Chicago’da Imam Buhéri'nin dogum yil déniimii miinasebe-
tiyle diizenlenen bir kongredeki tecriibesini anlatarak, her ortamin kendine
gore cesitli kurallarinin olmasi gibi ilim meclislerinin de kendine has adabinin
bulundugunu belirten el-A‘zami, Hz. Peygamber’in (s.a.v.), adinin zikredildigi
ortamda kendisine salavat getirmeyeni ‘cimri’ olarak nitelendirdigi hadisi
hatirlatarak dinleyicilerden konferans siiresince ve hayatlar1 boyunca Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) adini her duyduklarinda ona salavat getirmeleri husu-
sunda ricada bulundu. Giinimiizde bazi kimselerin Peygamber Efendimizin
(s.a.v.) adin1 herhangi bir sayg: ifadesi kullanmadan eserlerinde zikrettiklerini
ifade ettikten sonra bu durumu bir ‘hastalik’ olarak nitelendirdi ve Miisliman
diigiintirlerin bu konuda daha hassas davranmalar1 gerektigine dikkat cekti.
Ayrica konferans siiresince anlatacaklarinin temel vurgusunun da bu husus
olacagina isaret etti.

Muhammed Mustafa el-A‘zami, Diyobend’de 6grenciyken biiyiik bir alim
olan hocasi es-Seyh Hiiseyin Ahmed el-Medeni’nin yere attig1 hurma cekirde-
gini yerden alip agzina koyacak kadar onu ¢ok sevdigini iddia eden; fakat
hocanin tavsiyelerini, yasaklarini1 dikkate almayan bir arkadagiyla aralarinda
gecen olay1 anlattiktan sonra “asil seven sevdigi kisiyi memnun eden, onun emir
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ve yasaklarini dikkate alan, tavsiyelerine uyan kisidir” seklindeki gercegini
dinleyicilerle paylasti. Ayrica anlattig1 bu olayr Danimarka’da Hz. Peygamberi
(s.a.v.) tasvir eden karikatiirii protesto etmek icin Islim diinyasindaki tepkiler-
le iliskilendirerek Hz. Peygamber (s.a.v.)in karikatiiriinii ¢izen kisiyle ona
iman ettigini soyledigi halde onun emir ve yasaklarini dikkate almayan kisi
arasinda herhangi bir fark olmadigi gergegini vurguladi. Daha sonra Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) adinin zikredildigi ve okundugu her yerde Miisliimanla-
rin ona salavat getirmelerinin gerekliligi ile herkesin kendini hesaba ¢ekerek
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ne kadar itaat ettigini sorgulamasi ve bunun sonu-
cunda ona baglhiligini daha da artirmasinin gerektigi hususlarinin altini ¢izdi.

Bu kiymetli agiklamalardan sonra Prof. Dr. el-A‘zami siretin konumuna,
6nemine ve onun nasi okunup anlagilmasi gerektigine degindi. Bu gercevede
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) biitiin insanlar icin egsiz ve milkemmel bir model
oldugunu vurgulayarak Sevgili Efendimiz’in (s.a.v.) siyeri i¢in ‘biiyiik bir siiper
market tesbihinde bulundu. Cinki Restlullah (s.a.v.), essiz bir baba, es, dost,
hékim, komutan ve devlet bagkanidir. Onun hayatina uygun sekilde ve Allah’in
rizasint kazanma tmidiyle gerceklestirilen her fiil de kisiye ibadet etmis gibi
sevap kazandirir. el-A‘zami, “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kkatipleri ve arsivi”
isimli aragtirmasindan s6z ederek hayatin detaylariyla ilgili herhangi bir konu-
yu merak eden birisinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 6rnek hayatinda ilgili husu-
su mutlaka bulabilecegini ve buldugu seyin de kendisi i¢in hem faydali hem de
yeterli olacagini ifade etti.

el-A‘zami, Batr'da yapilan bir kisim aragtirmalarla Kur’an-1 Kerim’in ve ha-
dislerin yok edilmeye c¢alisildigina dikkat cekerek; bazi Batililarin Kur’an-i
Kerim’in sonradan yazildigi, biitiin hadislerin uydurma olduklar1 ve Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) hayall bir kisilik olup tarihte bdyle birisinin yasamadig:
seklinde cesitli iddialar ortaya attiklarini kaydetti. Ozellikle bazi miistesriklerin
hicret, devlet yonetimi, cihad ve fetih faaliyetlerinin oldugu Medine donemini
tamamen goz ard1 ederek Batililarin hosuna gidecek sekilde siyeri yeniden insa
etmeye calistiklarina ve bu durumun son derece tehlikeli olduguna dikkat
ceken el-A‘zami, bu hususta Miusliimanlar1 daha dikkatli olmaya c¢agirdu.
Oncelikle bati dillerinde yazilan bu tiir eserlerin daha sonra Islam diinyasinda
tercime edildigini ve baz1 Miislimanlarin da esas amaglarindan habersiz bir
sekilde bu ¢aligmalara 6nem atfettiklerine deginen el-A‘zami, baz1 Yahudi ve
Hiristiyan arastirmacilarin, eserlerini Isldm’1 tahrif etme amaciyla yazdiklarini
belirtti. Ayrica bazi oryantalistlerin Islam ile ilgili yaptiklari calismalarda
Mislimanlarin kendi kaynaklarinda yer alan gesitli bilgileri de ya kismen ya
da tamamen tahrif ederek ele aldiklarindan s6z edip, Batililardan gelen ¢alis-
malar hususunda dikkatli olunmasi gerektigine vurguda bulundu.

el-A‘zami, konugmasinin sonunda, katilimecilara iki tavsiyede bulunarak
konusmasini bitirdi. Ik tavsiyesi kendi kitabimizi, dinimizi, kaltiirimuzi,
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tarihimizi hem eski hem yeni giivenilir, dinine bagl sahsiyetlerin eserlerinden;
kendi goziimiizle, kalbimizle, aklimizla okumamiz; ikinci tavsiyesi de Imam
Nevevinin yazmis oldugu ve bugiin hem Tiirk¢e’ye hem de bagka dillere
tercime edilen Riydzii’s-Sdlihin (Riydzii’s-Salihin: Peygamberimizden Hayat
Olciileri, I-V1II, ceviri ve serh: M. Yasar Kandemir, I. Liitfi Cakan, Rasit Kiiciik,
Istanbul: Erkam Yayinlari 1997) adli eserden birka¢ hadisin &zellikle aile
fertlerinin tamaminin bulundugu bir tatil giinii beraberce okunmasi ve s6z
konusu eserde yer alan dualarin ¢ocuklara ezberletilerek onlarin da kendi
cocuklarina ezberletmelerinin vasiyet edilmesi seklindeydi. Samimi bir sohbet
havasinda gerceklesen ve yaklagik bir buguk saat siiren konferans katilimcilar-
dan gelen baz1 sorular ve bunlarin cevaplandirilmasiyla sona erdi.

Rahile YILMAZ
MU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Hadis, [STANBUL
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“Islam Alimi Kimdir, Nasil Yetisir?
Konferans1”;

Prof. Dr. Muhammed Mustafa el-A‘zami,
UU llahiyat Fakiiltesi Konferans Salonu
Fethiye, Niliifer, BURSA

15 Aralik 2006

Istanbul’da istirak ettigi Uluslararasi Oryantalizm Sempozyumu ve bir dizi
konferansin ardindan Tirkiye’de kaldig: siire icerisinde, 15 Aralik 2006 tari-
hinde ilmi amagh giiniibirlik bir Bursa ziyareti gerceklestiren el-A‘zami burada
da 6nemli etkinliklere imza att1. Bu etkinliklerden birisi de “Islam Alimi Kim-
dir, Nasil Yetigir?” basligi ile Mehmet Akif Ersoy Konferans Salonu’'nda yaptig
konugmaydi. Konferans Dog. Dr. Ibrahim Hatiboglu’nun selamldma konusma-
s1 ve Muhammed Mustafa el-A‘zami’nin 6z ge¢misi, ilmi ¢aligmalar1 ve bunla-
rin bugiiniin Misliimanlar: acisindan ifade ettigi 6nem hakkinda bilgi verme-
siyle bagladi. Arapca yapilan konusmayr Dog. Dr. Mehmet Yalar aninda ter-
cume etti.

Prof. Dr. el-A‘zami giiniimiizde bir alimin ne denli bir alim olursa olsun
tim konularda sz sahibi olmasimin mimkiin olmadigini, kendisinin hadis
istilahlar ve siinnet alaninda elli yildan fazla zaman harcayarak aragtirmalar
yaptigini buna ragmen hadis ilminin ancak bir cliz’tinde ihtisas sahibi olabildi-
gini, diger ilim dallarinda ise ancak sathi bir bilgiye ulasabildigini belirtip farkli
uzmanlik alanlarindaki arastirmacilarin bir araya gelmesiyle ilim adami kim-
dir, nasil yetisir, gibi sorularin cevabinin bulunabilecegini ifade ederek sunu-
muna bagladi.

el-Azami’nin 6nemle {izerinde durdugu husus, hayatimizin kiiltiirel mira-
simiz olan hadisler tizerine bina edilmesinin gerekliligi ve bunun i¢in uzman
bir ekipten olusan kadroyla ¢alisilmasinin zaruret arzettigiydi. Fransiz ekono-
mist bir arkadaginin Hz. Peygamberin (s.a.v.) “yaninizda olmayani satmayiniz”
hadisini isitince, “Eger bu hadis otuz sene evvel Fransa’da tatbik edilmis olsay-
d1 bugiin bu problemlerle kargilasmazdik” dedigini naklederek hadislerin hayat
diistiiru edinilmesi durumunda birgok sorunun ortadan kalkacagini ifade etti.
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Yine Amerikan televizyonlarinda ‘ailenize vakit ayirin’ sloganiyla bir ¢ok
reklam yayimlandigini, meselenin ¢6ziimiiniin de Allah Restliiniin (s.a.v.) “...
ailenin de senin {izerinde hakk: vardir.” hadisinde mevcut oldugunu soyledi.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) suyun israfini yasaklayan hadisini kendisinin yii-
zeysel bir sekilde okudugunu fakat ayni hadisi bir ¢evre mithendisinin daha iyi
kavrayabilecegini ifade etti. Ayni hadisi iki ayr1 alanda iki ayr1 miitehassis
okudugu zaman her birinin kendi alanina gore farkli sonuglar ¢ikaracagini,
hadisin kendisinde farkli cagrisimlar meydana getirecegini belirten el-A‘zami,
Stinnet-i Nebeviyye’nin, tabiri caizse bir siiper market oldugunu, usilci,
iktisatg1, sosyolog, mithendis, ekonomist... gibi pek ¢ok uzmanin, kendi alan-
larindaki problemlere hadis kitaplarindan hareketle kalic1 ¢6ziimler iiretebile-
ceklerini sdyledi. Ilk olarak, gelistirilen bir metotla genel olarak bu hadisler
okunmali daha sonra ilgili olduklar: alana gore tasnif edilmeli diyen el-A‘zami,
daha sonra tasnif edilen bu hadislerin egitim miifredatina konulmas: ve mo-
dern egitimi alirken bu hadislerden de 6grencinin sorumlu tutulmasini 6nerdi.

Konusmasinda son olarak el-A‘zami Tirkiye’nin gerek Dogu’dan gerekse
Batr’dan beslenen; modern ilimleri ve Silinnet-i Nebeviyye'yi harmanlama
imkanina sahip, diger tlke Misliimanlarina karst sorumlulugu bulunan bir
tilke oldugunu vurguladi. el-A‘zam?’ye gore, bu sorumluluk yerine getirilirken,
oncelikli olarak ‘aksi ispatlanmadig: siirece hadislerin sihhatine inanan’ ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinin bize ¢ok degerli bir hazine olarak miras
kaldiginin bilincinde, hi¢bir hadisi goz ardi etmeden, bir alanda degilse diger
alanda muhakkak o hadiste ise yarayan bilgiler bulundugunun farkinda olan
ihtisas sahibi aragtirmacilardan bir kadro olusturulmas: gerektigini dnemle
vurguladi. Boylece modern ilimlerin sundugu imkanlar ile Siinnet-i
Nebeviyye'nin uyumlu birlikteliginden yiizyllimizin problemlerine ¢éziimler
sunulacak, bu sekilde Gimmetin fesada ugradigi giintimiizde Peygamberin
(s.a.v.) stinneti de ihya edilmis olacaktir.

UU Tlahiyat Fakiiltesi'nden ¢ok sayida 6gretim iiyesi ve égrencinin igtirak
ettigi konferans fakiilte dekani Prof. Dr. Hiiseyin Algiil Beyin tesekkiir konus-
mast ile sohbet tadinda, m@’min sicakliginda, kisa fakat fikri dinamizme sebep
olmasi kadar kiilttirleraras: kucaklasmaya da vesile olacak tarzda sona erdi.

Sare Nur EREL
MU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Hadis, ISTANBUL
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John Esposito, Milyarlarca Miisliimanin
Sesine Kulak Vermek,
11 Kasim 2006, Uskiidar, ISTANBUL

Amerikali meshur Islam arastirmacisi Prof. Dr. John Esposito! 11 Kasim
2006 tarihinde TDV Islam Arastirmalari Merkezi’'nde “Milyarlarca Miislii-
man’in Sesine Kulak Vermek” baslikli bir konferans verdi. Konusmasinda
Gallup Uluslararast Kamuoyu Arastirmalar: Enstitlisi’niin? yaptig1 ayni baghkli
arastirma projesinin sonuglarini yorumlayan Esposito, 11 Eylil 2001 6ncesinde
XXI. yiizyihn Islam yiizyili olacag diisiiniilmekte iken, ma‘hiid tarihin bir¢ok
anlayis1 degistirdigini vurguladi. VII. yiizyllda [slam’in ortaya cikisindan
itibaren Bat’'nin, Islim’a yonelik tehdit algisinin degismedigine deginen
Esposito, 11 Eyliil sonrasinda Bati’nin Islim diinyasini tehdit olarak gérmesi-
nin yani sira, [slim diinyasinin da Bat’'nin savasinin sadece teroristlere yonelik
olmadig1 goriisiinii benimsedigini ifade etti. Dolayisiyla Esposito’ya gore
Huntington’un altim1 ¢izdigi medeniyetler c¢atismasi bu tarihle baglatilmis
goziikmektedir.

Esposito, Israil-Filistin, Irak olaylari ile Ortadogu haritasinin yeniden cizil-
meye caligildigi son donemde, Amerikan ve Ingiliz politikalarinin akan kani
durdurmada yetersiz kalmasinin durumu diizeltmekten ziyade kotiilestirdigi
kanaatinde oldugunu ifade etti. Siddet ve terdr olaylarinin tek tarafli olmadigi-
n1, 11 Eyliil sonrasinda Isldim diinyasinda Amerikan kargitligi artarken, Ameri-
ka ve Avrupa’da ‘Islamofobia/Islam korkusu'nun arttigini ifade etti. Esasen
1993’te Miisliiman-Hiristiyan Karsilikli Anlayis Merkezi'ni kurdugunda ama-
cnim Isldim’in Bat’'da bir tehdit seklinde algilanmamasini temin oldugunu
fakat on ii¢ yil sonra bugiin Bat’'da Islam’in tehdit biciminde algilandigini
belirtti. “Bu durumda ne yapilmali?” sorusuna, yapilan genellemelerin kontrol

Cagdas Islam diinyasi iizerine yaptigi pek ¢ok caligmayla iilkemizde de taninan Esposito,
Miisliiman diinyaya karst ihml yaklagimlariyla dikkat cekmektedir. Georgetown Universite-
sinde 6gretim gorevlisi olarak calismakta ve ayni tiniversitede bulunan Center for Muslim-
Christian Understanding adli merkezin de bagkanligini ytiriitmektedir.

2 Prof. Dr. George Horace Gallup (1901-1984) tarafindan 1947°de Princeton’da kuruldu.
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edilmesi gerektigi ve bunun ise ancak nitelikli bir anket ¢alismasiyla miimkiin
olabilecegi seklinde cevap verdi. Bu baglamda Gallup Diinya Anketine® isarette
bulunduktan sonra bu anketin Islam diinyas: iizerine “Beni duyuyor musun?
Bir Milyar Miisliman’in Sesine Kulak Vermek” baglikli bolimiinden pasajlar
sunarak konusmasina devam etti.

Aragtirmanin genel sonucu olarak; ¢atigmanin Islim ile Bat1 arasinda degil,
Misslimanlarla Amerikan dis siyaseti arasinda oldugunu ifade etmesinin
akabinde konusmaci, aragtirmanin Islam diinyasina dair béliimiiniin detayla-
rina indi. Sorularin genel basliklariny; “Amerikalilar ve Miisliimanlar birbirleri
hakkinda ne sdylemektedirler?”, “Birbirlerinde bulunan hangi 6zelliklerine
hayranlik duymaktadirlar?”, “Her iki guruptaki insan1 kars: tarafin hangi yoni
endiseye sevk etmektedir?”, “Her grup karsi tarafin neyi yapmasini beklemekte
ve Umit etmektedir?” seklinde siraladiktan sonra “Bati ne yapabilir?” sorusuna
Miislimanlarin, Islim’a karg1 daha fazla saygi gosterilmesini istedigi seklinde
cevap verdigini dile getirdi. Bu baglamda Batr'nin, Misliimanlarin, karikatiir
olayina reaksiyonunu asir1 bulmasina deginerek, aslinda bunun Batililar tara-
findan IslAim’a kars1 siirekli islene gelen bir hata oldugu yorumunda bulundu.

Aragtirmaya goére, Miislimanlar “Amerikalilarin hangi davranislarindan
endise duyuyorsunuz?” sorusuna “Amerikalilarin Miislimanlar1 sevmemeleri
ve Islaim’1 asagilamalar1” seklinde verdikleri hakli cevaba karsi Amerikalilarin,
“Mislimanlarin hangi yonlerinden hoslaniyorsunuz?” sorusuna, “Hi¢bir
seylerinden” diye cevap vermelerinin tepkiselligini ifade etti. Buna karsilik
Mislimanlarin  “Amerikalilarin  hangi yoniine hayranlik duyuyorsunuz?”
sorusuna, ancak ¢ok az bir kesimi “Hicbir seylerine” cevabini vermistir. Asiri-
lik ve radikalizmlerinden hoglanmamalar1 konusunda ise her iki kesimin de
hemfikir olduklar1 gergegi arastirmada ortaya ¢ikmistir. Amerikalilarin Miis-
limanlar1 algilayislarindaki en 6nemli problemi kadin ve cinsler arasindaki
esitlik meselesi olarak tespit eden Esposito bunun Misliiman kadinlarin %50’si
i¢in sorun teskil etmedigini de vurguladi.

Amerikalilarin, Miislimanlarin demokrasi ve ozgiirlik sebebiyle kendile-
rinden hoslanmadiklarini digiinmelerini elestiren Esposito, ayni degerlerin
Miislimanlar i¢cin de 6énem arz ettiginin altin1 ¢izdi. Nitekim Amerikalilarin
%48’i kendilerinin siyasi sistem, esitlik ve 6zgiirliiklerini begenirken Miislii-
manlar da bu konuda onlara katilmaktadir. Buna karsin demokrasi hususunda
samimi olmadig1 ve Amerikanin cifte standart uyguladiginin diisintildigiine
isaret eden Esposito, bunun I. Bush yonetimi dénemindeki bir Disisleri Bakan-
lig1 birokratinin bir konusmasinda ifade ettigi ‘demokratik istisnacilik’ kavra-
mint giindeme getirdigini belirtti. Yani Amerika demokrasiyi destekleyecek

> Anket sonuglar1 igin bkz. John L. Esposito, Dalia Mogahed, “What Makes A Muslim Radical”,
Foreign Policy, November 2006, http://www.foreignpolicy.com/story/cms.php?story_id=3637)
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ancak Ortadogu ve Miislimanlari bundan istisna edecektir. Iste bu yaklagim,
Miislimanlarin Amerika’y: ikiyiizlii seklinde nitelendirmelerine sebep olmak-
tadir. Fakat Avrupa hakkinda ayni diisiinceler s6z konusu degildir. Ote yandan
teknoloji hususunda da ayni ikiytizliliige muhatap olunduguna isaret eden
Esposito, gerek Misliimanlar gerekse Batilar i¢in ortak deger olan demokrasi
ve teknolojinin Bati tarafindan Miislimanlarla paylasilmak istenmedigini ifade
etti.

Miislimanlarin Bat1 karsiti tavrinin daha ziyade Bush’a yonelik oldugunu
belirten Esposito, Blair'in Bush’u izledigini, ancak diger Batili bagkanlarin ciddi
bir elestiriye tabi tutulmadigini ifade ederek, arastirmanin sonu¢ béliimiine
gecti.

Anketteki “Ne yapilmali?” sorununa Amerikalilar, Misliimanlarla iliskinin
artirllmas1 seklinde cevap verirken, Mislimanlar karsilikli saygiya dikkati
cekmistir. Amerikalilarin egitim, iletisim ve halkla iliskileri kullanilarak Islam
diinyasinda Amerikan algisinin diizeltilmesi gerektigini vurgularken Amerikan
dis politikasinin degismesinin gerektiginden hi¢ bahsetmemeleri gerceginin
altini gizen Esposito, Miislimanlarin Bat'nin Islam’a daha saygili, Islam
tilkelerine miidahil degil fakat destekgi, adil bir tavir sergilemesinin gerektigi
kanaatinde oldugunu belirtti. Amerikalilarin kaygilar1 hususunda da gayet
olumlu bir yaklasim sergileyen Miisliimanlar, agirihiga onlarla aym tepkiyi
gostermektedir. Bu da Miisliimanlarin 6zelestiriye daha acik oldugunu goster-
mektedir.

Mislimanlarin ve Amerikalilarin goriisbirligi sergiledigi hususlary; bazi
konularda yanlis yapildigini kabul etme, diyalogu artirma ve birbirini anlama-
ya ¢alisma, asiriligin bir problem oldugu seklinde siralayan Esposito, Misli-
manlarin dzellikle agirilik noktasinda sorumluluk almasina karsin Amerikalila-
rin dis politika meselesini tartigmaya yanagmadiklarini, kendilerini iyi tanit-
manin meseleyi ¢6zecegini diistindiiklerini ifade etti. Oysa Amerika’da Miis-
limanlarin sivil hak ve 6zgiirlikler noktasinda da Amerikanin varligini kabul
etmedigi baz1 problemleri bulunmaktadir. Ote yandan Misliimanlar ve Ame-
rika arasindaki diyalogda, bazi meydan okumalar bulunmakta ve kiireselles-
meyle baslayan bir birbirinden bagimsiz olamama, Batr’da biyiik bir azinlhik
héline gelen Musliimanlar gibi meseleler yer almaktadir.

“Ne yapilmali?” sorusunun ikinci cevabini “Bir Yahudi-Hiristiyan-
Miisliman medeniyeti vurgulanmali ve desteklenmelidir ki bu yapilmaktadir.”
seklinde veren Esposito, bunun igin her dinin miintesibinin kendi i¢indeki
agirilara karst miicadele etmesinin ve ortak degerlerin vurgulanmasinin gerek-
liligine isaret etti. Bundan sonra da yapilacak en iyi seyin misterek cikarlarin
tespiti oldugunu dile getirdi. Bu diyalog esnasindaki en buyiik problemi,
genellemelere gidilerek ¢esitliligin gézard1 edilmesi olarak tespit eden Esposito
ikinci olarak Misliiman elit igerisinde ve yonetimde mes’uliyeti kabul eden,
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elestiriye acik bir kesiminin gerekliligini vurguladi. Esposito, tehlike tespit
edilirken bunun radikal kékten dinci kesimden kaynaklandiginin vurgulanma-
sinin 6nemine dikkat c¢ekerken, bu grubun disindakileri anlarla ayni kefeye
koyarak genellemelere gitmenin sakincasini belirtti. Ona gore radikal kokten
dincilerin yani sira diger bir tehlike unsuru da sekiiler radikallerdir. Bunlar da
digerleri gibi dar, dislayic1 ve uzagi géremeyen bir bakis acisina sahiptirler: Her
iki gurup da kars: tarafin kendisini, diinya goriisiinii ve hayat tarzini tehdit
ettigini savunmaktadir. Bu durumda ortaya dinle pek de alakasi olamayan bir
catisma ¢cikmaktadir.

Diger taraftan Amerikan dis politikasinda yeni muhafazakarlarin ve bunla-
rin Amerika digindaki algilanis seklinin olusturdugu tehditten sz eden
Esposito, Hirvatlarin Miisliman olmadiklar: hilde Amerikan dis politikasin-
dan nefret ettikleri 6rnegini verdi ve Amerika’dan beklenenin askeri gii¢
kullanarak ve bagka tilkelere miidahale ederek degil; 6rnek olarak ve diplomasi
yoluyla liderligini gerceklestirmesi oldugunu ifade ederek konusmasini bitirdi.

Saliha KIZILKAYA
MU llahiyat Fakiiltesi, STANBUL

194



Kitap Tanitimi1/Book Reviews/_:s 44

Hadis Rivayetinde Aile Isnadlari,
Bekir Kuzudisli,
(Doktora Tezi), Istanbul 2005, 456 sayfa.

Hadisle ilgili Batr’'da yapilmis ¢aligmalar1 bir gelenek ¢ercevesinde deger-
lendirmeye imkan taniyan en dnemli hususlardan birisi, hadis ustliiniin tarihi
hadisleri tespit konusunda yetersiz oldugu seklindeki iddia gibi bazi temel
gorislerin her oryantalist tarafindan kabul edilmesidir. Hadis ustliiniin yeter-
sizliginin iddia edilmesi fakat ayni zamanda Islaim tarihinin ilk yiizyillar:
hakkinda veri elde etme arzusundan vazgecilmemesi, rivayetlerden s6z konusu
verileri elde etmek icin alternatif metot ve kavram onerilerinde bulunulmasini
da beraberinde getirmistir. Efendiden kolesine nakledilenler dahil olmak tizere
aile tiyeleri arasinda nakledilen hadislerin isnadlar: i¢in kullanilan ‘aile isnadr’
kavrami da bu baglamin trintdir.

Aile isnadlar1 kavramini ilk kez kullanan Batili aragtirmaci, 1950’de yayim-
lanan The Origins of Muhammadan Jurisprudence adli eseriyle selefleri, 6zellik-
le Ignaz Goldziher, tarafindan ortaya atilan iddialar1 gelistirmesinin yani sira,
bir¢ok yeni iddia ve kavram da {ireten, oryantalist gelenegin kose taslarindan
Joseph Schacht’tir. O, aile isnadinin hadisin sahihlik gostergesi olmadigini
bilakis hadise saglamlik izlenimi vermek icin kullanilan bir ara¢ oldugunu
iddia etmektedir. Hadis Rivayetinde Aile Isnadlar: adli tezin temel hareket
noktasini da Schacht'in s6z konusu yanilsamas: teskil etmektedir. Zira tez
sahibi Bekir Kuzudisli'nin de acik¢a ifade ettigi tizere “Bir hadisin aile isnadlar1
tarafindan nakledilmesiyle onun sahih kabul edilmesi arasinda birebir iligki
kurulmasi hadis ve rical kaynaklarinda zikredilen bircok uygulamayla celis-
mektedir.” (s. II). Fakat tezin asil amacinin sadece Schacht'in ve onu takip
eden G. H. A. Juynboll gibi oryantalistlerin aile isnadlari ile ilgili iddialarini
ciriitmek oldugunu séylemek miimkiin degildir. Zira miellif, “Oryantalistik -
terim menge gostermek iizere kullanilmaktadir- problemler nasil ¢alisiimali-
dir?” seklindeki cetin soruna, son tahlilde bu amacin kastedilmemis olmasi
ihtimali bir tarafa, bir cevap da sunmaktadir. Séyle ki, hem ilk kez oryantalist-
ler tarafindan ortaya atilan ve hadisin uydurulmusluguna delaleti ile olumsuz
bir manay1 iceren bir kavram caligilirken piir polemik yapma tehlikesinden
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uzak durulmus, hem de kavram kullanildigi olumsuz baglamdan g¢ikarilip,
hadis literatiiriinde -ayni1 isimle olmasa da- varlig1 kabul edilen bir olgu seklin-
de incelenmis, salt oryantalistik bir kavram olmas:1 nedeniyle goz ardi edilme-
mistir.

Bir giris, i¢ boliim ve sonu¢ kismindan olugan tezin dikkat ¢ekici tarafla-
rindan biri de giris boliimiinde kavramlar baglhig: altinda aile isnadlaryla ilgili
yapilan orijinal siiflandirmadir. Yazar, aile isnadlarini kismi, tekli ve ¢oklu
aile isnadlar1 geklinde tasnif etmistir. Bu tasnifin devaminda ise oryantalistlerin
aile isnadlar ile ¢ok yakindan alakali hatta yazarin tespitiyle “miistegriklerin
s6z konusu isnadlar ile ilgilenmelerine zemin hazirlayan” (s. 2) bir diger iddia-
lar1 yani ‘isnadlarin geriye dogru gelisimi teorisi'nin genel ¢ercevesi ¢izilmistir.
“Hadis Rivayet Tarihinde Aile Isnadlarinin Olusumu” basligini tasiyan birinci
bolimde o6ncelikle sahabe ve tabitin devrinde ailenin yapisi hakkinda kisa
bilgiler verilmis daha sonra aile isnadlar1 ile yazili vesikalar arasindaki iligkiye
gecilmistir. Nitekim 6ns6zde de belirtildigi iizere yazara gore Hz. Peygamber
tarafindan bazi sahéabilere verilen belgeler ile yine sahébiler tarafindan yazilan
sahifelerin aile icerisinde muhafazasi ve nakli ile aile isnadlari tabii bir sekilde
olusmugtur. Benzer sekilde 6nemli bir aile ile ilgili hadiselerin aile igerisindeki
nakli; aile tiyelerinin birbirine yakinligi, 6zellikle hanimlar s6z konusu oldu-
gunda aile i¢i rivayetler de ayni dogrultuda degerlendirilerek birinci bolim
kapsaminda ele alinmustir.

“Sthhat Agisindan Aile Isnadlar” baghgini tagtyan ikinci boliimde éncelikle
hadis ustliinde “fiillaniin an ebihi an ceddihi” seklindeki isnadlarla ilgili tartis-
malara, torunlarin baba ve dedelerinden rivayetlerinde tek kalmalar1 meselesi-
ne ve Joseph Schacht, James Robson, Nabia Abbot, G.H.A. Juynboll, Harald
Motzki gibi oryantalistlerin aile isnadlar ile ilgili degerlendirmelerine yer
verilmistir. Daha sonra Juynboll tarafindan dile getirilen “Bir révi ‘bana ba-
bam, o da dedemden rivayet etti’ deyince ona kim itiraz edecek?” iddiasinin
aksini gosterecek sekilde cerh ve ta'dil agisindan aile isnadlar1 ele alinarak
meshur sahabi ailelerine mensup olmalarina ragmen cerh edilen ravilere hatta
kendi ailesine mensup ravileri cerh eden meshur muhaddislere 6rnekler veril-
mistir. Ardindan kadinlarin mescide gitmelerine izin veren hadisin isnad:
tetkik edilmis burada ozellikle isnadlarin geriye dogru gelisimi iddiasina
Schacht ve Juynboll tarafindan ihmal edilen bir noktadan hareketle yani metin
farkliliklar1 temel alinarak karsi cikilmistir. Her bir isnad grubunun kendine
has metne sahip olmasina isaret edilerek birbirinden bagimsiz ravilerin esasen
vuku bulmamuis bir olay1 uydurmalarinin imkéansizligina dikkat ¢ekilmektedir.
Her ne kadar ilgili yerde isaret edilmemis olsa da Harald Motzki’'nin, Michael
Cook’un isnadlarin yayilmasindan hareketle miisterek ravinin hadis tarihlendi-
rilmelerinde kullanilamayacag1 iddiasi baglaminda “sahtekalikta bu tir bir

196



Kitap Tanitimi/Book Reviews/ S A&

tesadlifiin kabul edilmesi zordur.” seklinde o6zetledigi argiimantasyonu ile
yazarin istidlali paralellik arz etmektedir.

Ikinci boliim, aile isnadlarinin sthhati meselesi baglaminda ¢ok orijinal bir
yaklasimla yani mevza hadislerde aile isnadlarinin kullanim oranlarini tespitle
sona ermektedir. Yazar temelde Ibn Hibban'in Kitabii'l-Mecrihin’i ve Ibn
Ad’nin el-Kamil fi dw’afai’r-rical'i, Zehebi'inin Mizdnii’l-i‘tidal’i, ibn Hacer’in
Lisanii’l-Mizan’1 ve Tehzibii’t-Tehzib’inden hareketle ilk @i¢ asirda yalan séyle-
digi belirlenen 165 ravinin 486 uydurma isnadini tespit etmistir. Burada “ya-
lanci réavilerin rivayetlerini kabul ettirmek icin hangi tiir isnadlar1 kullandikla-
r” sorusuna cevap aranmis, elbette konu geregi yalanci révilerin aile
isnadlarindan ne oranda yararlandigi hesaplanmistir. Bu inceleme sonucu
ulagildigy iizere yalanci ravilerin kullandiklari aile isnadlarinin genelde temel
hadis kitaplarinda zikredilen megshur aile isnadlarindan olmasi, Juynboll
tarafindan ¢ok kullanildig icin sihhatlerini kaybetme egiliminde olduklar
iddia edilen s6z konusu isnad tiiriniin ‘¢cok kullanilmalar’na bir agiklama
saglamaktadir. Ustelik istatistiki olarak yalanci ravilerin daha ziyade aile harici
isnadlar tercih ettikleri de gosterilmistir (s. 223). Raviler arasi iliskilerin kont-
rol edilmesinin gii¢liigli nedeniyle aile isnadlarinin uydurulan hadislere eklen-
digi seklindeki iddia, aslinda aile iliskilerinin bir hadisin kabuliinde yeterli bir
kriter kabul edildigi varsayimina dayanmaktadir. Halbuki yalanci ravilerin
mubhaddislerce sahih sayilan aile isnadlarina tevessiil etmeleri, onlar i¢in dahi
aile iligkilerinin tek basina yeterli goriilmedigini ispatlamakta, dolayisiyla
oryantalist varsayimin vakiaya mutabik olmadigini géstermektedir.

Dérdiincii béliimde daha once teorik cercevesi cizilen aile isnadlar1 Omer
b. Hattab aile isnad: iizerinden 6rneklendirilmis, bu aile isnad: sahabe, tabitin,
etbau’t-tabiin donemleri bagliklar: altinda incelenmis, s6z konusu aileye men-
sup raviler hakkinda bilgi verilmistir. Omer ailesine mensup metriik ve zayif
raviler ise, tabilin ve etbdu’t-tabiin donemi olmak tzere iki alt bashk altinda
tanitilmigtir. Hz. Omer ailesine mensup ravilerin de cerh edilmis olmalarindan
hareketle yazarin ulastig1 “ilk donemlerden itibaren aile isnadlarinin varligiyla
onlarin kabulii arasinda herhangi bir iliski olmadig1” seklindeki sonug ise,
G¢lincl boliimden elde edilen neticeyi destelemektedir (s. 366). Ayrica yazar
burada Imadm Malik tarafindan aile isnadlar1 uyduruldugunu iddia eden
Juynboll’e cevap mahiyetinde Omer ailesine mensup bazi ravilerin rivayetleri-
nin reddedilmesine, zellikle bu ravilerden birisinin bizzat Imam Malik tara-
findan cerh edilmesine isaret etmektedir.

Sonug¢ kisminda, aile isnadlar ile ilgili siiphelerinin kabul edilemez oldugu-
na isaret edilen oryantalistlerin isnadlar1 ¢esitlerine gore siniflandirmalarinin
hadis tarihi incelemelerine farkli bir boyut kazandirdigi kabul edilerek, se-
hir/bolge isnadlari, kolektif isnadlar gibi diger isnad tiirlerinin de yeni arastir-
ma konular1 olarak incelenebilecegine isaret edilmistir. Yazar son olarak Ehl-i
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beyt aile isnadlarinin ayrica incelenmesinin zariretini de dile getirmektedir.
Tezin ekler kisminda ise, kadinlarin mescidlere gitmelerine izin veren hadisin
isnadlari, yalanci ravilerin kullandiklar: aile isnadlar1 ayrintili olarak verilmis
“Ek-1II"te ise Hz. Omer ailesine mensup ravilerin aile icindeki hocalar1 ve
ogrencileri de donemlere gore siralanmigtir.

Tez; orijinal siniflandirmasi, konunun boyutlarinin yenilik¢i bir bakis agi-
siyla ele alinmasi ve genis bibliyografyas: ile 6n plana ¢ikmaktadir. Konusu
baglaminda alana yaptigi katkisinin yani sira baglangicta da isaret edildigi
tizere “Oryantalistler tarafindan ortaya atilan mesele ve kavramlar nasil ¢ali-
silmalidir?” sorununun muhatabi olan ve s6z konusu sahada ilerlemek isteyen
arastirmacilara metodolojik acilim kazandirarak problemin ¢dziimsiiz olmadi-
g1 konusunda umut vermektedir.

Fatma KIZIL
UU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, Niliifer, BURSA
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Islam Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni,
Dog. Dr. Ibrahim Hatiboglu,
[stanbul: Hadisevi 2004, 283 sayfa

Bat1 ile irtibatin XIX. yy.dan itibaren yogunlasmasina bagl olarak Islam
diinyasinda yasanan degisim siirecinde dini, i¢timai, ilmi gelismeleri ve muhte-
lif alimlerin ¢agdaslasma hakkindaki degerlendirmelerini ele alan Isldm Diinya-
simin Gagdaslasma Seriiveni adli eser, yazarin Islam’da Yenilikgilik Diisiincesi
Agisindan Modernistlerin Siinnet Anlayisi (Istanbul 1996) adli doktora tezinin
giris ve birinci boliimlerine yapilan bazi ilavelerle birlikte, kitaplastirilmig
halidir.

Bir giris ve dort bolimden olusan eserin “Cagdaglasma Uzerine Genel bir
Cerceve” bagligini tagiyan girisinde yazar, konunun muhtevasi ve ele alinisinda
takip edilen metot, kullanilan kaynaklar ve modernlesmeyle dogrudan ya da
dolayli bicimde ilgili terimler hakkinda aydinlatici bilgiler vermektedir. Burada
oncelikle, son iki yiizyildir Batr'nin askeri ve siyasi ilerleyisi karsisinda Mislii-
manlarin tutumlari genel hatlariyla ortaya konulmaktadir. Calismada, Osmanl
Devleti, Hint alt kitas1 ve Misir’daki onemli ilim merkezleri esas kabul edilerek,
bu bolgelerde, cagdaslasma siirecinde etkin rol oynamis alimlerin, aklin ve Bat
diisiincesinin tesiriyle sekillenmis ¢6ztim Onerileri incelenmistir. S6z konusu
disiintirlerin ¢ogu, hadis sahasinda miistakil bir eser yazmis degildir. Miite-
fekkirlerin cogunun, hadis ve siinnetle ilgili goriislerinden 6nce ¢agdaslasmaya
yonelik degerlendirmelerinin ele alinarak, her birinin fikirlerindeki kapsaml
ve metodik yaklagimlarinin biitiin eserlerinde goriildiigiine isaret edilmesi bu
sebepledir (s. 24). Bu yoniiyle eserin, daha ziyade, klasik Islami ilimler hakkin-
da belli bir bilgi birikimine sahip okuyucuya hitap ettigini sdylemek miimkiin-
diir.

Aragtirma sirasinda, Isldm diinyasinda ve Batr’'da modernlesme ve hadis
tartigmalarina dair birinci el kaynaklar ile fikirleri tetkik edilen diistiniirler
hakkindaki ¢alismalar ve ayn1 donemde yasamis diger arastirmacilarin eserle-
rine miiracaat edilmistir. Yine, akademik dergilerde 6zellikle miistesriklerce
yayimlanan konuyla ilgili makalelere basvurulmus; bu sirada cagdaslasma
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stirecinde yasanan dil ve Gislaptaki dikkat ceken degisime vurgu yapilmstir (s.
28).

Girigte, Batici, modernist, yeniden ihyéc1 ve muhafazakar seklinde 6zetle-
nen farkli duruglar arasinda daha ¢ok modernist, zaman zaman da yeniden
ihyaci olarak nitelendirilen kisilerin cagdaslagma hakkindaki kanaatleri tize-
rinde durulacag ifade edilmistir. Yine ¢alismada, modernlesmeye dair terimle-
rin, Islam diinyasina intikali ve muhtevalarinin uygulamaya konulmasiyla ilgili
tarihi stireg icerisinde yasanan fikir ve iisliip degisikliklerine dikkat ¢ekilmistir.
Ayrica, tecdid, teceddiid, islah gibi geleneksel kavramlar ile bunlarla aldkali
Bat1 kaynakli postmodernizm, fundamentalizm, muhafazakérlik gibi terimlerin
modernizm ile alakasi ele alinarak, Islam diinyasinda gagdaglasma siirecinde
yasanan kavram kargasasi iizerine tespitlerde bulunulmustur.

Eserin “Cagdasciligin Ortaya Cikigina Etki Eden Faktorler” baglikli birinci
bolimiinde yazar, Ronesans’in ardindan Bati toplumlarinda gozlem ve tecrii-
beye dayali metodun benimsenmesiyle yasanan zihni degisim ve donisim
sonucu dine olan giiven azalip, ferdiyet¢i ve insan merkezli diisiincenin 6n
plana ¢iktigina dikkat ¢ekmistir. Bu siireg, dindeki manevi unsurlarin géz ardi
edilerek dini metinlerin ilahi degil, yazili bir metin seklinde gériilmeye bas-
lanmasina miiteakip ve ‘tarihi tenkit’ siizgecinden gegirilmesi ve tenkitci gozle
incelenmesini gerekli kilmigtir (s. 51-60). Bilimsel konularda Avrupa’nin
tistiinliigiinti kabul eden Islim diinyasi ise, Bati’dan teknoloji ithalat: ile birlik-
te, onda var olan bu anlayislar1 da, kiiltiirel bir degisim olarak almis ve kendi
dini metinlerinde uygulama imkani bulmustur. Yazara gére Avrupa'nin Islam
tilkelerini kesfetmesiyle baslayan somiirge amaciyla uzun siire buralarda kalan
Batililar, Isldm diinyasinin zihni degisimi i¢in gayret gostermisler, somiirgecili-
ge kars1 din ile mukavemet eden Miisliimanlara kendi gorislerini dayatmaya
caligmuglardir.

Hiristiyanhk ve Yahudilikteki reform siireci ile Islam arasindaki
modernizm hareketleri arasinda benzerlik ve farkliliga da isaret eden yazar,
konunun kiiltiirel baglantilar kurarak anlagilmasini saglamaktadir. Islim’in
muhtemel saldirilarina karst Hiristiyanligi korumak ve bu kiltiri 6grenmek
icin arastirma yapmaya baglayan Batililar, oncelikle Islami metinleri tahkik
etme ve tarihi tenkit metodu ile degerlendirme arkasindan da Islam iilkelerin-
deki siyasi, iktisadi ve ictimal olaylar1 degerlendirmeye koyuldular (s. 65).
Bununla birlikte Islim’1 tarihin bir déneminde ortaya ¢ikmus kiiltiirel bir olay
olarak kabul eden sarkiyat¢ilarin, Misliimanlara kapsaml: bir reform yapmala-
r1 ¢agrist [slam aleminde yanki bulmamustir (s. 70).

Misirli Muhammed Abduh’u déniim noktast kabul etmek suretiyle (s. 20).
[slam diinyasinin modernlesme tecriibelerini tesekkiil dénemi ve sistemlesme
dénemi olarak iki baglik altinda toplayan yazar, I1. béliim olan “Islam Cagdas-
ciliginin Tesekkiill Donemi’ni ti¢ 6nemli merkez ekseninde incelemistir.
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Ingiliz hakimiyeti altindaki Hindistan’da, baski ve hukuki dayatmalar karsi-
sinda modernist egilimlere ve Ingiliz niifuzuna cephe alan yeniden ihyac
muhafazakar bir hareket baglamigsa da, zamanla Ingilizlerin hukuki anlayis ve
kurumlarinin ¢ogalmasi ve bir siire sonra Ingilizcenin anahtar dil kabul edil-
mesi Hint alt kitas1 Miisliimanlar1 arasinda modernist diisiincelerin yayilmasi-
na ve onlarin hukuki alanda diger Misliimanlardan oldukea farkli diisiinmele-
ri ile sonuglanmigtir. Yazara gore, Ingilizlerin oncelikle ceza hukuku alaninda
teklif ettikleri yenilikler ile daha sonraki modernist Miislimanlarin diistinceleri
arasinda biiylik benzerliklerin bulunmasi oldukea dikkate deger bir husustur
(s. 88).

Hindistan’da modernizm hareketinin ilk ve 6nde gelen temsilcisi Ahmed
Han’in fikir ¢izgisindeki koklii degisiklikte, Ingilizlere sidik kalmanin geregini
savundugu bagimsizlik savasi doniim noktast olmustur. Onun hedefleri ara-
sinda Hiristiyan misyonerlerin Islam’a saldirilarinin énlenmesi, Mu‘tezile’nin
akilciligr ile Islam’in yeniden ihyési ve bunlarin 1siginda sarkiyatcilarin eserle-
rinin gozden gegirilerek cevaplandirilmas: yer almaktaydi. Ancak Seyyid
Ahmed Han’in Ingiliz idaresi ile barisik yagsamak igin ¢ok ¢aba sarf etmesi kisa
stirede din, egitim ve sosyal alanlarda modernist bir harekete doniistii. Yazarin
ifade ettigine gore, onun gayesi, bozguna ugramis [slam toplumunu canlan-
dirmak ve bizzat Islam’mn Ingiliz menfaatlerini tehdit etmedigi hususunda
onlara giivence vermekti.

Eserde fikirlerine yer verilen bir diger digiiniir de Efgani’dir. Somirgeci
anlayislara kargt Islam birligini savunan Efgani bir yana birakilirsa, genellikle
Miisliman modernistler Batr’'daki gelismeleri dikkatle ve hayranhkla takip
etmigler, benzerlerinin IslAm iilkelerince de yapilmasi gerektigini savunmus-
lardir. Hiristiyanliktaki ve ardindan Yahudilikteki modernlesme ve reform
hareketleri, Islim diinyasindaki benzeri hareketlerin énciisit durumundadar.
Batrnin eskiye ve geleneksele olan tavrini kendilerine 6rnek almaya caligan
tesekkill donemi Hint modernistleri, toplumdan gelen tepkileri azaltmak
gayesiyle akademik dil olarak Ingilizceyi kullanmislar ve geleneksel Islam ile
ilgili ortaya attiklar1 goriisleri ile sarkiyatcilarin dahi dikkatini ¢ekmislerdir (s.
95).

Ote yandan Osmanli modernlesmesinde Garpgilar olarak isimlendirilen
modernistlerin dini konulara agirlik vermemeleri veya ilgilenmemeleri, Hint
alt kitas1 ve Misir’da ise Bati yanlisi diisiinceler ile Islim’in ig ige ele alinmas,
incelenen gahislarin savunduklar: fikirler arasinda oldukga farkli gorislerin
ileri stiriilmesine neden olmustur. Yazara gére, Osmanlidaki zihniyet degisi-
minin, diger bolgelerdeki gibi tabii bir gelisim ve olusumun neticesinde ger-
ceklesmeyisi ve Bati istilaciliginin dogrudan olmayisinin etkisiyle tartisilan
problemler ve ¢dziimler zaman zaman farklilik arz etmistir. Tesekkiil donemi
modernistleri, yeni bir yorumla Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in uygulamalarina
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dénmeye ve Islam’in ilk temel prensiplerini yagatmaya ¢agirmig, ancak onlarin
ortaya attig1 goriiglerle bu prensiplerin bazen catismasi sebebiyle, getirdikleri
teklifler ¢6ziim icermekten uzak kalmistir (s. 140).

Onceki donemlere gore farklilik arz etmesi nedeniyle ayr1 bir béliimde in-
celenen ve “Islim Cagdasciliginin Sistemlesme Dénemi” adini tagtyan IIL
bolimde ele alinan donemde daha koklil ve sistematik bir yapi gelistirilmis ve
savunulan fikirlerdeki agiriliklar terk edilmistir. Ik dénem devletin ve Baticila-
rin birlikte yiirtttigii modernlesme ¢abalari yaninda, Hint alt kitas1 ve Misir
gibi tilkelerde catismanin dogurdugu problemlere iiretilen ¢6ziimler Osmanlt
Tirkiye’sine de tasinmaya ¢aligilmistir. Diger Islam tilkeleri ile Osmanli Tiirki-
ye'si arasinda koprii vazifesi gormesi agisindan Mehmed Akif Tiirkiye mo-
dernlesmesi a¢isindan 6nemli bir sahsiyettir. Caligmalarin geng nesillerin
egitimi ve ahléken yiiceltilmesine teksif edilmesinin geregini savunan Mehmed
Akif, Kur'an 1g1ginda immetin ufkunu agacak yeni ¢alismalar yapilarak zama-
nin ihtiyaglarina cevap vermek gerektigini ifade etmistir.

Akli ve fikri esaretten kurtarmak i¢in yazan Musa Carullah’a gore ise,
Kur’an’in ana ilkeleri hi¢cbir sekilde degistirilemeyecek olan taabbiidi hiikiimler
ve i¢inde yasanilan asrin medeniyet diizeyine, zaman ve mekana, ahvalin
iktizasina gore vaz’ edilen hiitkiimler olmak iizere ikiye ayrilir. Dinin 1slah
edilmesi ifadesine kars1 ¢ikan Carullah’a gore ictimai, dini ve siyasi hastaliklar
[slamiyet'te degil, miintesiplerinin 6ziindedir. Islim’1 degil, Miisliimanlarin
kafalarini 1slah etmek lazimdir. Yazarin da ifade ettigi gibi, geleneksel egitimin
timmetin cehalet ve esaret icinde bulunmasinin temel sebebi oldugunu soyle-
yen Carullah gelenegin taklidi kadar, Batr’'y1 taklidin yanlighgini da savunmus-
tur (s. 159).

Kitaba sonradan ilave edilen Bulgaristan’da dini 1slahat digiincesiyle ilgili
bolimde ise, onceleri Osmanli topraklaria déahil olan Bulgaristan’in I. Diinya
Savagt sonrast da, Osmanli ve Misir modernlesme ekollerinin etkisi altinda
kaldigina vurgu yapilmistir. Bulgaristan’daki modernlesme hareketi belli bagl
dergiler etrafinda temerkiiz etmis idi. Dinin 1slah edilmesi gerektigini savunan
grup yaninda, Batililasmanin terakkide temel rolii Ustlenmesi gerektigini
savunan gruplarin faaliyetlerinin daha ¢ok egitimin 1slahi izerine yogunlasma-
s1 nedeniyle, onerilerin ¢ogu Miislimanlarin o glinkii acil ihtiyaglarini gider-
meye yonelik olmugtur. En temel problemleri, islam’in yerini bid‘at ve hurafe-
lerin aldig1 ve zamanla bunlarin gergek Islim gibi algilanmaya baslandig
gerekgesiyle gelenek ve bunun en énemli pargast olan ulemayi ve Islami ilimle-
ri elestirmek olmustur (s. 179).

Ayni donemlerde Sudan’da, Misir iizerinden iilkeye yeni anlayislarin gir-
mesiyle, bolgedeki eski kurumlarin modern ¢agin degisen sartlarina uyarlan-
mast giindeme gelmekle birlikte, bu reformist talepler liderler etrafinda topla-
nan bolgesel dini aktivist hareketler seklinde tezahiir etmistir. Suriyeli Resid
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Rizé'nin, 1slahat¢1 diigiincenin yayilmasinda 6nemli bir etkisi olmus; o, hocala-
rinin fazla elestirilmeyen yonlerini almig, asir1 tenkit edilen fikirlerini ise
benimsememisg bir 4lim olarak tamamuiyla Islami egitim anlayis1 icinde yetisip
yine o diislince igerisinde kalmigtir. Rizd Avrupa’daki egitim kurumlarinin
[slam iilkelerinde benzerlerinin acilmasina karsi ¢ikmis, bu okullarin Batililar-
ca kiltirel etkiyi arttirmak amaciyla kullanilan, ‘gonillii asker yetistirme
kurumlar’’ oldugunu sdylemistir. Riza’nin diisiincesinin en 6nemli yonii,
modern ¢agda Islam’in karsilastigi problemlerin ¢éziimiinde Kur’an ve sahih
siinneti hiiccet kabul etmesi ve ilk nesil Islim’in1 ideal olarak gérmesidir (s.
188).

Fikirleriyle bolgede cagdas Islam modernizminin sekillenmesine 6nemli
katkilar saglayan Ahmed Emin ise Islam toplumunun islahinin ancak din ve
ilim ile mimkiin olacagini ifade etmistir. Yazarin ifade ettigine gore, caligmala-
rinda tarihi tenkit metodolojisini uygulamasi ve ulastigi sonuglarin yanlglig
sebebiyle Emin zaman zaman muhafazakarlarca elestirilmistir (s. 190).

Kitapta fikirlerine yer verilen bir diger miitefekkir de, peygamberligini ildn
etmesi iddiasiyla idam edilen Sudan modernist hareketinin 6nde gelen ismi
Mahmid Muhammed T&ha’dir. Taha, Islam’in iki mesaji oldugunu iddia
ederek, birinci mesaji Hz. Peygamber’in yasarken ortaya koydugunu, ikinci
risaleti ortaya koyacak kisinin ve iimmetinin de mutlaka gelecegini ileri siir-
migtiir. Isldm’in ikinci mesaji adini verdigi bu goriis Islim’in hicbir dénemde
milkemmeli temsil etmedigini ve heniiz altin ¢aginin gelmedigini iddia etmistir
(s. 196).

Miitefekkir, sair ve filozof Muhammed Ikbal, Hint Miisliimanlarinin saglik-
l1 ve aktif hale gelebilmeleri i¢in egitim &gretimin geleneksel anlayistan kur-
tulmasi geregine vurgu yapmustir. Ona gdre Avrupa kiltirintn entelektiiel
gelisimi, Islam kiiltiiriindeki baz1 6nemli kisimlarin sistemlesmesi oldugundan,
biiytik bir hizla Batr'ya gitmekte korkulacak bir taraf yoktur. Kendi ifadesiyle,
geleneksel Islam’in ‘“fosillestirilmesi’ kargisinda tiim modernistler gibi ictihada
bliytik 6nem atfederek, hukuku terakkinin temel ilkesi kabul etmistir. Bu
yizden o sadece ulemaya ait bir hak degil, biitiin seckin Misliimanlarin hak-
kidir. Siirekli degisen diinyada Miisliimanlarin ebedi prensipleri olmali ve bu
Kur’an 1s1ginda tespit edilmelidir (s. 202).

Perviz ve arkadaslar1 ¢cagdas Pakistanlilarin kargilasabilecekleri problemlere
kapsamli ¢6ziimler bulmay: amaglarken Kur’an disinda hi¢bir hukuki kayna-
gin gegerliliginin olmadigini savunmustur. Buna bagl olarak da egemenlik
kavrami tizerinde durmus, bu hakkin Allah’a ait oldugu ve peygamberler dahil
kimseye verilemeyecegini ifade etmistir. Dinin her unsurunu anlamaya ¢aligan
Perviz, her seyi aklilestirmeye calismis, fikirlerindeki asirilik nedeniyle de
Pakistan’da bini agkin alim tarafindan kafir ilan edilmistir.
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Calisma boyunca yazarin fikirlerine yer verdigi en o6nemli miitefekkir
Fazlurrahman’dir. Son dénemin dikkat ¢eken ismi Fazlurrahman, yazara gore
cagdas Islim modernizmini sistemlestirmeye calisan en iiretken ve tutarh
kisidir. Fazlurrahman, Islim’in gelenek icerisinde aldig1 sekli elestirmis, degi-
simin zaruriligini temel alarak Kur’an’in goriisinii tarihin enkazi arasindan
¢ikartip yeniden diriltmenin hem Miisliiman hem de diger insanlarin menfaati
i¢in sart oldugunu ifade etmistir. Onun yazilarinda 6ne ¢ikan en 6nemli unsur,
giinlin problemlerini ¢6zmek iizere Kur’dn’in ¢agdas yorumuna olan ihtiyaca
yaptigi vurgudur. Her ne kadar ¢oziim Kur’an’dan cikarilacak genel Islami
ilkelerden hareketle 6nerilecekse de, Kur’an pek fazla genel ilke vermemekte
¢ogunlukla spesifik tarihi meselelere ¢oztiimler getirmektedir. Burada yapilmasi
gereken imali da olsa ayetlerde gecen ¢oziimlerin arka pldnindaki sebepleri
bulup, bu sebeplerden genel ilkeler ¢ikarmaktir. Hayatin1 adadigi en 6nemli
gaye Musliiman cagdaslar1 arasinda, akilciliga yeniden déniis ve aklin kiymeti-
ni yeniden canlandirmak olmakla birlikte geleneksel anlayisin izlerinin kalma-
dig1 bir yerde, Islam’in yeniden ihyasinin daha kolay olacagini da sdylemistir
(s. 219).

“Islam Cagdasciliginin Temel Ozellikleri ve Tenkidi” baghgini tasiyan ve
kitapta sonug olarak yer alan dérdiincti béliimde yazar, kavramsal muhtevasi-
na ve temel Ozelliklerine giriste kisaca deginilen modernizmin temel nitelikle-
rine birkag baglikta isaret etmistir. Buna gore, modernizm hareketleri Islam
diinyasinda genellikle bir gelenege dayanmaktan ziyade ferdi ve sinirli kalmus,
savunuculari hislerin ve hurafelerin esiri olarak degil, aklin hakimiyeti altinda
hedeflere ulagsmanin geregine vurgu yapmislardir. Cagdas¢i distiniirlerin akla
yaptiklar1 bu vurgu ve gelenege kars: tavirlar1 hususunda Mu‘tezile ile benzer-
likleri sebebiyle bazi arastirmacilar tarafindan Yeni Mu‘tezili hareket seklinde
takdim edildigi de olmugtur. Modern 6ncesi déonemde hayattaki bosluklar dini
emirlerin biitiini ile doldurulurken bu ihtiyag, yapilan elestirilerin de tesiriyle,
¢agdaslasma doneminde dinin ahlaki y6nii 6ne ¢ikarilarak giderilmeye caligil-
mustir. Modernizmin din ile zaman zaman c¢atistigini diigiinen bazi diigtintrler,
Hiristiyanlik ve Yahudilikte ayni probleme karsi, 6nerilen bu tiir ¢éztimleri
care kabul edip, dinin ahléki yontine daha ¢ok vurgu yapmuiglardir.

Cagdasc1 digiintirlerin taklide karsi ¢ikmalarinin en 6nemli boyutu hadisle-
rin kabuliine yansimaktadir. Muhtemelen kendilerine daha rahat bir hareket
alani saglamak tzere, onlar hadisleri de gelenek icinde degerlendirme temayti-
liinde olmus, boylece hadisi de sorgulama alanlarina déhil etmislerdir. Hadisle-
ri gelenek cercevesinde ele almalari sebebiyle, genelde siinneti dinin temel
kaynagi konumunda gormemislerdir. Gelenek ve taklide kars1 ¢ikan yenilikgi-
ler genelde egitim tizerinde 1srarla durmus, klésik egitim-6gretim miiessesele-
rinin 1slahi, pratik faydasi olmayan ve devri ge¢mis dersleri kaldirmak onlarin
yerine giiniin ihtiyaglarina cevap verecek dersler koymaktan soz ederek bu
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amagla bliyiik gayret sarf etmislerdir. Bu ¢ercevede Misliimanlar pasiflestiren
ve batil inan¢ ve hurafe kaynag: gordiikleri tasavvuf ve tarikatlarin ortadan
kaldirilmasindan s6z etmislerdir.

Islim ¢agdasciliginin iimmet igin ¢dziim iiretip iiretememesinin nedenleri-
ne de deginen yazar, hareketin toplumun temelinde degil, daha ¢ok egitim
gormils ve geleneksel anlamda din adami olmayan kimseler arasinda yaygin
olduguna dikkat ¢cekmektedir. Fikirlerinin halk arasinda da yayginlasmasi igin
kendilerini 1slah ya da tecdid hareketi gibi takdim ettikleri de olmustur. Yazara
gore, modernist digiinceye yapilan bir diger elestiri de modernizmin 6ztindeki
degisme/gelisme esasina aykiriligi dolayisiyla dinin tedricen hayatin iginden
stiriilecegi seklindedir.

Bilimdeki cazibe sebebiyle ilk donem modernistleri, Bat1 diisiincesi ve egi-
tim sisteminin Islaim iilkelerinde yayginlagmasi ve programlara alinmastyla
ilerlemenin saglanabilecegine inanmus, bu sebeple Bat1 merkezli bir ilim anlay1-
s1 gelistirmenin yollarini aramislardir. Ama daha sonralari bilginin Islamilesti-
rilmesi ile ilgili fikir ileri stiriilmiistiir. Bazen dini esaslardan taviz verecek
kadar yenilik¢i olmuslar, bazen de Bati medeniyetinin getirdigi degerlere
mutlak deger atfetmislerdir. Bat1 iistiinligiine kars: gosterilen dogal bir reaksi-
yon olmasi nedeniyle &zellikle tesekkiil doneminde ifrat ve tefrit s6z konusu-
dur. Yazarin ifade ettigine gore yenilik¢i diisiiniirler, zaman zaman Islam’in
Bati diisiince ve degerlerini en Ust diizeyde ortaya koydugunu iddia edecek
kadar ileri gitmislerdir.

Yazara gore iki yiiz yildir stiren bu ¢abalarin miispet bir kazanimi heniiz
ortaya ¢itkmis degildir. Bunun sebebi, Bati'daki teknolojik gelismenin sagladig:
konforun, gercek Batiy1 gormeye engel olmast (s. 241) ve yeni deger ve kurum-
lara temel teskil etmek iizere geleneksel Islam diisiincesinin igerisinden ve ona
uygun yeni bir anlayis gelistirilememesidir. Bat1 diiglincesine agir1 itimat
edilmesi ve geleneksel kiiltiire genelde elestirel bakilmasi, gelenegin icerisinde-
ki miispet yonlerin goriilmesini engellemistir. Yazara gore, [slim’in reddedi-
lemez ve degistirilemez yonii ile modern sartlara cevap verebilmek igin degi-
sime olan ihtiya¢ arasindaki dengeyi saglamaya calisgan modernistler ¢ogu kere
modernizm hakkinda belli bir kanaat etrafinda fikir birligi etmemeleri sebebiy-
le stirekli birbirlerini elestirmislerdir. Modernizmle birlikte, hadislerin toplu-
mun ihtiyaglar1 dogrultusunda iretildigi ve tarihi sartlarin triini oldugunu
iddias1 Isldim diinyasina girmis, hadisler tarihsellik baglaminda degerlendiril-
meye baglanmustir. Bu anlamda hadis kaynaklarina, dini hikim ¢ikarmak
yerine, sadece savunduklari genel cergeveyi olusturmaya yardimci olmak iizere
yer vermislerdir.

Sonug olarak, yazarin, belirli fikir hareketliliklerinin merkezi kabul edilen,
Hint alt katasi, Misir ve Tiirkiye’den ilk akla gelen yenilik¢i uleménin fikirle-
rinden hareketle modernizm konusunu ele aldig1 eser, Islam modernizmi
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konusunda genel bir fikir vermesi yaninda Cagdaslasma ve Hadis Tartismalar
(Istanbul 2004) adiyla yayimlanan miiellifin ikinci eserinin daha rahat anlagil-
masini da saglayacaktir.

Zeynep ORHAN
UU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, Niliifer/BURSA
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Rivayet Teknigi A¢isindan

Hadislerin Artmasi ve Sayist,

Yrd. Dog. Dr. Mustafa Karatas,
[stanbul: IHAM-Isaret Yayinlar1 2006,
375 sayfa.

Hadislerin sayist ve zamanla cogalmasi akademik cevrelerde cesitli tartis-
malara konu tegkil etmisse de bu hususta glinlimiize degin kayda deger bir
calisma yapilmamistir. Sayin Karatas onemine binaen tizerinde durulmasini
zaruri gordiigii meseleyi Rivayet Teknigi A¢isindan Hadislerin Artmasi ve Sayisi
adli bu eserinde kapsamli bir bi¢cimde ele almaktadir.

Esasen doktora tezi olarak kaleme alinan eser giris, iki boliim, sonug ve ek-
lerden miitesekkildir. Yazar, giris bolimiinde hadislerin sayisinda Hz. Pey-
gamber zamanindan itibaren gériilmeye baslayan artisa dair rakamsal bilgiler
verdikten sonra, birinci bolimde hadislerin artigiyla ilgili farkli iddialar ve
hadislerde goriilen artisin sebeplerine deginmistir. Ikinci bélimde zaman
dilimlerine gore belli bagh réavilerin rivayet sayilarinin ve hadis kitaplarinin
igerikleri ve hadislerin sihhatlerinin tespiti konusu iizerinde durulurken, sonug
bolimiinde ise aragtirmanin genel degerlendirilmesi yapilarak konuyla ilgili
yapilacak caligmalara yol gosteren cesitli degerlendirmelere yer verilmistir.
Calismanin sonunda arastirmada gegen bazi hadislerin tariklerinin verildigi ve
rivayet ettikleri hadis sayisina gore ravilerin isimlerinin zikredildigi genis bir
ekler bolimii de mevcuttur.

Giris boliimiinde agirlikli olarak hadis karsit1 oldugu s6ylenen kisilerin id-
dialarmna yer verilmis, ancak muhaddislerin konuyla ilgili gériislerine, eserin
tamaminda ele alinacaklan i¢in burada deginilmemistir. Mevzu rivayetlerin
ortaya ¢ikigi, ravi hatalari, sahabenin durumu basta olmak {izere, sonraki
nesillerin s6zleriyle hadislerin karistirilmasi rivayet sayisindaki artigin sebeple-
ridir. Eserde miistesrik ve cagdas Islam diisiiniirlerinin goriisleri cercevesinde
ele alinan bu iddialar arasinda belki de en dikkat ¢ekeni muhaddislerin 6viin-
me amaciyla hadisleri biriktirdigi goriistdiir.
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Yazar, birinci béliimde hadislerin sayisini belirlemede ilk etken olan hadis
terimi {izerinde durmus, haber, siinnet, eser kavramlarini tanimlari, kapsamla-
r1, kullanildiklar1 yerler, aralarindaki farklar ve benzerlikler yoniinden ele alip
orneklerle agiklayarak konu cergevesinde muhaddis ve fakihler arasindaki
goriis farkliliklarini ortaya koymaya ¢alismistir. Neyin hadis kapsamina girme-
si gerektigi hususunda Islami disiplinler arasinda gesitli ihtildflar ortaya ¢ik-
mistir. Muhaddislere gore farkli sekilde isimlendirilse de Hz. Peygamber,
sahabe ve tabilinun sozleri hadis sayilmaktadir. Ayrica hadis sayiminda metin,
sened ve sithhat acisindan yapilan degerlendirmeler sonucunda muhaddisler,
senedleri farkli her rivayeti ayri bir hadis olarak degerlendirirken fakihler,
senedleri farkli olsa da ayni1 konudaki rivayetleri tek hadis kabul etmislerdir.

Yazara gore sahabe ve tabitinun s6z ve fetvalarinin tipki hadisler gibi miis-
takil eserlerde derlenmesi ve bunlarin hadis kapsaminda degerlendirilmesi
sonucunda hadis sayis1 artmigtir. Yazar, konuyla baglantili olarak hadis kitap-
larinda gegen mevkaf ve makt haberlere deginmekte, cami ve siinenlerde
hatta sadece merfilar: icerdigi ifade edilen eserlerde dahi bu tarz haberlere
rastlandigini 6rnekleriyle agiklamaktadir. Bu hususta en fazla hadis ihtiva eden
miisned olmasi sebebiyle 6nem arz eden Baki b. Mahled’in el-Miisned’ine sik¢a
atifta bulunulmaktadir. Yazar hadis sayisindaki artisin sebepleri arasinda, ayni
konudaki hadislerin nasil degerlendirildigine, bir hadisin farkli lafizlarla riva-
yet edilen diger biitiin tariklerinin ayri bir hadis sayilip sayilmayacagina, ayrica
mubhtasar rivayetlerle takti‘ yapilmis hadislerin durumuna deginmistir. Bunun
yani sira, rivayet tefsiri diye adlandirilan, ayetlerin manalarini agiklayic1 pey-
gamber ve sahébe sozlerinden miitesekkil eserlerin, hadis sayisini arttirmadaki
roliine de vurgu yapilmistir.

Bu degerlendirmelerin ardindan farkl rivayetleri sened ve metin acisindan
ayr1 basliklar altinda inceleyen yazar degisik senedlerle gelen hadislerin hadis
ustlciileri agisindan 6nem arz ettigini dile getirmektedir. Bilhassa hicri II. ve
III. ytizyilda hadislerin farkli tariklerine fazlaca 6nem verilmis ve bu konuya
dair baz1 ¢alismalar yapilmistir. Ali isnad arayisi, hadisleri desteklemek ama-
ciyla miitabaat ve séhidlerini bulma gabasi, meshur muhaddislerin hadislerini
bir araya toplama istegi, rihle denilen ilim yolculuklarini beraberinde getirmis
ve neticede bir hadisin pek ¢ok varyantina ulagilmis, bu da hadislerin sayisinin
kabarik goriinmesine neden olmustur.

Tariklerinin fazlaligindan dolay:1 konu agisindan 6nem arz eden miitevatir
hadisler ile sahébe tabakasinda tek réavi tarafindan rivayet edilirken daha sonra
bir ¢ok ravi tarafindan rivayet edilip pek ¢ok tariki olusan hadisler konusunu
yazar Orneklerle aciklamaya calismaktadir. Hz. Peygamber zamanindan uzak-
lagtik¢a ravi tabakalarinin artmasi ve rihleler ile imla meclislerinin ¢ogalmasi
hadis rivayetlerinin artmasinin bir bagka sebebi olarak zikredilmektedir.
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Tébilin doneminde baslayan bu artis sonraki donemlerde devam etmis, III.
yiizyilda ise zirveye ulasmigtir.

Ayni konudaki hadisler arasinda metin farkliliklarinin gorilebilecegi husu-
suna daha evvel deginen yazar eserin devaminda konuyu daha ayrintii bir
sekilde ele almaktadir. Hadislerdeki bu farklilik bir kelime, bir harf degisikligi
olabilecegi gibi bazen ména degisikligine de sebep olabilmektedir. Bagka bir
sebep olarak Hz. Peygamber’in zamana, mekana, sahislara gére ayni konuda
farkli sozler sarf etmesi, yine bir olayin birden fazla kisi tarafindan farkli
sekillerde goriilmesinin neticesinde degisik rivayetlerin ortaya g¢ikisinin
raviden kaynaklanan bir hata olmadig: vurgulanmakta, bazi hadislerin farkli
tariklerinin verilmesiyle konuya aciklik getirilmeye caligilmaktadir. Bununla
birlikte, ravilerin zaman zaman yaptiklar: hatalarin s6z konusu artisa etkilerine
deginilerek, her bir hadisin Hz. Peygamber’den isitildigi gibi aynen rivayet
edildigini sdylemenin miimkiin olmadig: da dile getirilmektedir. Ayrica mana

.....

rivayetler ve tahrif, tashif, kalb, idrdc, lahn gibi yapilan hatalara deginilmistir.

Ména rivayeti henliz Hz. Peygamber zamaninda baslamig, sahébiler anlami
degistirmemek suretiyle mana rivayetinde bulunduklarini ifade etmislerdir.
Yazar, kitaplarin telifinden sonra ména ile rivayetin sona erdigi goriisiine
ragmen ihtisar sebebiyle buna devam edildigini ve muhaddislerin belli sartlar
cercevesinde ihtisara cevaz verseler de lafizlarin degistirilmeden hadisin gesitli
konulara gore boliiniip rivayet edilmesini (takti‘) cevaza daha layik gordiikle-
rini dile getirmektedir. Takti* suretiyle rivayetlerin miikerrerligi s6z konusu
olmakta ve hadislerin sayisinin artmasinda bir baska etken olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Yazar Sahih-i Buhdri’de pek ¢ok takti‘ 6rneginin mevcudiyetine
dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte takti‘in aksine, birden fazla rivayetin
birlestirilip (cem°) kaynaklara tek hadis olarak gectigi de goriilmektedir. Sadece
hadislerin degil hadis kitaplarinin da cem® edilmesi suretiyle eserlerin meydana
getirilmesi ve segme hadislerden olusan eserlerle (tecrid) beraber pek c¢ok
rivayetin tekrarlanmasi hadislerin sayisindaki artisin sebepleri arasinda zikre-
dilmektedir.

Ravilerden kaynaklananlarin yani sira hadis kitaplarinin yazimi esnasinda
da bazi hatalarin ortaya ¢iktigini ifade eden yazar, eserleri istinsah eden kimse-
lerin hatalar1 sebebiyle de lafzen rivayetlerin azaldigini ve hadis metinlerinde
dil hatalarinin yayginlastigini dile getirmis, daha evvel sadece isimlerine atifta
bulundugu révilerden kaynaklanan hatalarla ilgili terimleri agiklayip 6rneklen-
direrek bunlarin hadis sayisindaki artiga etkisini ortaya koymaya ¢aligmigtir.

Eserin devaminda miikerrer rivayetlerin hadis sayisindaki etkisine deginil-
mekte, yliz binlerce hadisten bahsedilirken bu kapsama hadislerin degisik
rivayetlerinin de dahil oldugunun dikkatlerden kagmamas: gerektigi ifade
edilmektedir. Yazar, insanlar1 ibadete tesvik amaciyla yazilan vaaz, zithd ve
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rikak kitaplariin miikerrer hadislerin artmasina sebep oldugunu dile getirir-
ken sik¢a vurgu yaptigi miikerrerlik konusunu sened ve metin agisindan ayri
ayr1 ele almigtir. Hadis kitaplarinda sened tekrar fazla goriilmezken metni ayni
olan hadislere sik¢a rastlanmaktadir. Yazar bu noktada, metin tekrarlarinin
gereksizligi fikrine katilmayisi dolayisiyla, tekrarlarin zaruret ve faydalarina
deginmistir. Ayrica giiniimiizde mevcut eserlerdeki hadis sayisinin sanildigi
gibi milyonlar1 bulmayip mikerrerler ¢ikarildiginda ger¢ek durumun ortaya
cikacagini Kiitiib-i tis‘a’da yer alan rivayetleri miikerrerleri bakimindan kargi-
lagtirmak suretiyle aciklamaya ¢aligmakta, ayni zamanda hadis eserleri tizerine
yapilan fihristlerin de bunu dogruladigini dile getirmektedir.

Eserin ikinci boliimiinde sahéabe sayis1 hakkinda bilgi verilerek tespit edilen
sahabe sayisinin tim ashabin onda biri oldugu ifade edilmis bu durumun
cesitli yanilgilara yol a¢tigina isaret edilmistir. Ebu Ziir'a ve Hamidullah’in
sahabe sayis1 hakkindaki gorislerini tutarli bulmayan yazara gore, bize ulagan
hadis sayis1 sahabe sayisinin ¢ok daha altindadir ve her sahabeyi hadis ravisi
sayma fikri dogru degildir (s. 146). Baki b. Mahled’in el-Miisned’inde hadis
rivayet eden ravi sayist sadece 1002°dir. Ayrica hadis rivayet edenler arasinda
muksirindan sayilanlar da digerlerine nazaran azinlhktadir. Muksirin ve
mukillindan olan sahabiler biyiik bir kismi giiniimiize ulagmayan Baki b.
Mahled’in el-Miisned’i esas almnarak tespit edilmis, yazar da muksirtinun
rivayet ettigi hadislerin sayisini tespit ederken Ibn Hazm’in naklettikleri ile
Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inden istifade etmistir.

Yazar verilen rakamlara bakarak sahdbenin sanildigi kadar hadis rivayet
etmedigine dikkat ¢cekmekte, hadislerin ¢ogunun miikerrer oldugunu; ravilerin
rivayet ettigi hadisler hakkinda bilgi verirken “miikerrerler dahil” ifadesini
vurgulamanin ilmi yénden daha uygun olacaginmi dile getirmektedir. Yazara
gore sahabenin bildigi ve rivayet ettigi hadis sayisi ile kendilerinden rivayet
edilenlerin sayis1 birbirinden farkli degerlendirilmelidir.

Hadis sayisini tespite yardimei olmast bakimindan IV. yiizyila kadar gelmis,
vefat tarihleri farkli ve ¢ok rivayeti olanlarin se¢imine dikkat edilerek belli bagl
ravilerin rivayet ettigi hadis sayis1 aragtirilmigtir. Bunun yani sira yazar, hadis
alimlerine verilen unvanlarla ve tam olarak rivayet ettikleri hadis sayisina
ulasmak mimkiin olmasa da haklarinda bilgi vermesi bakimindan énem arz
ettigine isaretle talib, miibtedi, rdvi, miisnid, muhaddis gibi unvanlarla ne
kastedildigine deginmekte, Ozellikle hifz terimiyle kastedilen manalarin ne
oldugu ve kimlere hadis hafiz1 denebilecegi konusu tizerinde durmaktadir.

Yapilan tespitlere gore, hicri 1. ylizyilda hadis sayisi tekrarsiz ortalama
1000°den az iken, miikerrerleriyle birlikte say1 5000’1 bulmustur. Bu nedenle
yazar sahdbe devrinde hadis sayisinin on binlere ulastigi iddialarina katilma-
maktadir. II. ylizyilin son donemlerine gelindiginde dnceki doneme nazaran
hadis sayisinda imla meclislerinin de etkisiyle gozle goriiliir bir artistan s6z
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etmek miimkiindiir. Hadis ilminin altin ¢ag1 olarak kabul edilen III. yiizyilda
da hadislerdeki bu arti devam etmigtir. Ancak bu asrin son ¢eyreginde hadis
sayilarinin artist durmus, daha 6nceki devirlerdeki toplanmis bilgilerin tekrar:
mabhiyetinde gelismeler yasanmigtir.

Bu bilgilerin ardindan hadislerin sayisinin belirlenmesi konusunda, 6nemli
kabul edilen Kiitiib-i tis‘a ve derleme niteligindeki eserlerin icerdikleri hadisler
tekrarly, tekrarsiz, kudsi, mitevatir, mevk(f, makti‘ olmalar1 bakimindan ele
alinmus, yer yer eserler arasinda karsilastirmalar yapilarak anlagilirlhigini kolay-
lagtirmak amaciyla tablolar ve grafikler halinde sunulmustur. Yazar toplam
hadis sayisiyla ilgili genel degerlendirmeye ge¢cmeden once hadisleri sthhat
bakimindan ele almig 6zellikle zayif ve mevzu hadisler tizerinde durarak bunla-
rin hadis sayisinda goriilen artistaki etkilerini verdigi rakamsal degerlerle ifade
etmigtir. Yazar tim arastirmalarinin neticesinde miikerrerler héric, sahibe ve
tabitinun sdzleriyle beraber hadis sayisinin 30.000'1 ge¢meyecegi, ancak farkli
sebepler neticesinde bu sayinin 1.500.000’i buldugu kanaatine varmustir.

Netice olarak, ayr1 bagliklar altinda ele alinan bazi konularda yapilan tek-
rarlar ve farkli konularin ayni hadislerle 6rneklendirilmesi, bilhassa ikinci
boliimde (arastirmanin geregi olarak) rakamsal ifadelerin ¢oke¢a kullanilmasi
metnin akicilligina mani olsa da eserin tamamina bakildiginda, hadislerin artis
sebepleri ve sayis1 gibi onemli bir meseleyi aydinlatma yolunda kapsaml ve
titiz bir ¢aligmanin neticesi oldugu goériilmektedir. Yazarin da dile getirdigi
lizere, elde edilen sonuglar kesinlik ifade etmemekte, hadislerin sayis1 konu-
sunda yaklasik degerler vermektedir. Dolayisiyla, bugiin yapilmas: gereken,
hadislerin kesin sayisindan ziyade giiniimiize ulaganlarin tespiti noktasinda,
bireysel ¢aligmalar yerine, disiplinli bir ekiple glintimiizdeki malzeme ve teknik
imkanlardan da istifade edilerek, konunun farkli acilardan ele alinip yeni ve
daha net sonuglara ulasilmaya ¢alisilmasidir.

Ayse Vildan YILMAZ
UU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis, Niliifer, BURSA
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Stinnete Uymanin Engelleri,

Yard. Dog. Dr. Aynur URALER,
[zmir: Yeni Akademi Yayinlar1 2007,
208 sayfa

Kur’an ve onun hayata tatbik edilmis hali olan siinnetin sekillendirdigi
kimlikten tedricen uzaklagan giiniimiiz Misliman toplumunun bu temel
sorununa yonelik yapilmis pek ¢ok caligma bulunmaktadir. Ilmi kaygilar1 éne
cikararak hazirlanmis 6nemli tespitler iceren Siinnete Uymanin Engelleri (Izmir
2007) adli eser de, konuya tahsis edilmis mithim bir ¢alisma hiiviyetindedir.
Yaratilisindan giintimiize, buhranli dénemlerinden ancak peygamberler araci-
lig1 ile gonderilmis ilahi burhanlara sarilarak kurtulabilen insanligin bugiin de
yeniden ilahi iradeye ahdini tazelemesi gerekmektedir. Dolayisiyla, giintimiizde
de, bu yegane cikis yolunun islevini gorebilmesi icin Oncelikle insanla-
ri/toplumu bu yola ulagmaktan alikoyan engellerin akademik bir sekilde
tespitinin yapilmas: gerekmektedir. Zira sorunun kaynagina yonelik yapilacak
dogru tespitler, saglikli ¢6zim yollarini da beraberinde getirecektir.

Stinnete uymanin zaruretini Sahdbe Uygulamas: Olarak Siinnete Baghlik
(Istanbul: Isik Yayinlar1 2001) adli eserinde sahibe &rneginden hareketle
ortaya koyan Uraler, s6z konusu ¢alismasinin bir miitemmimi olarak hazirla-
dig1 Stinnete Uymanin Engellerini Subat 2007°de okurlarina sundu. Eserin ana
basliklarini Buhéri’nin el-Cdmi’u’s-sahil’inin ‘Kitaba ve Sunnete Baglilik/el-
I’tisim bi’l-Kitab ve’s-Stinne’ boliimiindeki ilgili konulardan hareketle olustu-
ran yazar, konuyu dorder alt boliimden olusan ‘ferdi engeller’ ve ‘sosyal engel-
ler’ iist bagliklariyla islemektedir.

Eserin girisinde, 6nce sosyal hayatta degisimin ka¢inilmazligina isaret edil-
mis, ne var ki, dinin temel deger olma vasfi dolayisiyla, degisimden korunmasi
gerektigine vurgu yapilmistir. Ayrica yazar, bu kisimda ele alacagi engellerin
temellerine de genis bir sekilde deginerek, bu temellerin kisiler, ilim adamlar1
ve toplumdaki anlayislarla ilgili yonlerine dikkat ¢ekmistir.

Bat’daki yenilikgi diisiincenin etkisi ile Islim diinyasini her alanda doniis-
tirmenin zaruriligi ve ilerleme fikrinin tartisma kabul etmeyen bir mevkiye
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¢ikarildigina deginen yazar, dini konularin da bu alana dahil edilmek istenmesi
ile bundan en ¢ok zarar gorenin siinnet oldugu tespitinde bulunmus, Islam’in
istikrar ve degisimi bir arada bulunduran bir inang sistemi oldugunun dikkat-
lerden kagirildigina, degisme ve ilerleme ifade eden her seyin gercekten dogru
veya iyi olup olmadiginin yeterince tartisglmadigina isaret etmigstir. Oysa
[slam’in her degismeyi gelisme kabul etmedigini, éncelikle yapilmasi gereken
oncelikli isin ‘degisim’ ile ‘kurallardan sapma’ arasindaki farkin iyi tefrik
edilmesi gerektigini vurgulamigtir (s. 14). Islami kimlige mensubiyet, belirli
esaslar1 vazgecilmez bigimde savunmayi ve uygulamay: zorunlu kilar ki, bu
esaslarin baginda dinin temel kaynaklarindan biri olan Hz. Peygamber’in
[slam’1 yasayis seklinin icsellestirilmesi gelmektedir. Zira onun o6rnekligiyle
sekillenmis din yorumu ile bir kiiltiir meydana gelmis ve bu kiltiir Miisliman
toplumlara miisterek bir kimlik kazandirmistir. Cehalet asrini saddet asrina
ceviren, insanliga sunulmus bu son ilahi recetenin giiniimiizde de ayni islevi
gorebilmesi ona uymaya, sahip ¢itkmaya ve onun aslini muhafaza etmeye
baglidir. Insanligin gidisatina yapilan ilahi miidahaleler sadece bu diinyada
degil, dar-1 bekada da huzur ve mutluluk getirecek olmasi sebebiyle konu daha
da 6nem kazanmaktadir.

Stinnete uymanin ferdi engellerinin ele alindig1 birinci béliimde ilk olarak
nefs/hevd ele alinmigstir. Calismada, Kur’an’daki kullanilisindan 6rnekler verile-
rek tanimlanmaya calisilan nefs/hevanin Islam diisiince ekolleri tarafindan
nasil algilandig da ayrintili bir sekilde islenmistir. insanin inang ve davranigla-
rin1 peygamberlerce teblig edilen ilahi buyruklara dayandirmaksizin sadece
kendi his ve heveslerine gore diizenlemeye kalkismas: dini tahrife gotiirecegi
i¢in dini meselelerde nefs/hevanin 6ne gecirilmesi yasaklanmustir. Nitekim Hz.
Peygamber’in (s.a.v.); “Hevds: (duygulari) benim getirdigime uymadik¢a hicbiri-
niz (olgun) mii’min olamaz” hadisi de hevanin dini meselelerde ciddi bir engel
oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica yazar, Islam diisiince geleneginde istid-
lalde keyfi davranan, seri delilleri kaynak gostermede keyfi davranip; istegini
alip, begenmediklerini almayanlara da heva ehli anlaminda ehlii’l-ehvd ve’l-
bida“ denildigine isaret etmis ve en genis anlamiyla hevéy: Kitdb ve Siinnet
verilerine yabanci her duygu ve anlayis olarak tanimlamustir (s. 39).

Calismada, nasslarla belirlenmis sinirlarin agilmasi anlamindaki ‘asirilik’ da
ferdi engellerden birisi olarak islenmistir. Zira gerek Kur’an gerekse Efendimiz
agirilik hususunda 1srarla durmus, haddi asanlar sik sik yerilmigtir. Asirilik
stinnetin orijinalligini bozacagi, onu asli halinin digina ¢ikaracag: igin yasak-
lanmistir. Hz Peygamber asiriliklara karst hep kendi davranislarini yani itidalli
olmanin drnekleri ile dolu olan siinnetini 6rnek gostermistir.

Kurdn'in 6vdiigii beseri eylemlerin baginda gelen insanin diiginme mele-
kesi, kisinin aklini nasslarin oniine gegirmesiyle siinneti yasamaya méni olan
bir bagka engele doniismiis ve ‘soyut/miicerrred akil’ konusuna da ferdi engel-
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lerden biri olarak ¢alismada yer verilmistir. Aklin, nakil karsisindaki konumu
ve aklin ortaya koydugu bilginin degeri immeti zayiflatip pargalayan diisiince
problemlerinin basinda gelir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahdbe doneminde nass
ve akil birbiriyle ¢atisan, farkli iki kavram degildi. Batr’dan yapilan terciimele-
rin etkisiyle rasyonalizm akimi Islam diigiiniirleri arasinda kendine yer bulma-
sinin ardindan zamanla dinin etki alanlarindaki her seyin rasyonel olgiilerle
degerlendirilmesinin zaruretine inanilmaya baglanmistir. Bu gelisme neticesin-
de akilcilik bityiik bir tepki ile karsilanmig, aklin simirsiz hakemligine kars:
¢ikilmis; buna karsi, aklin idrak konusundaki sinirliligy, dis tesirlere agiklig: ve
gelecegi kesfetmekten yoksunlugu dile getirilerek akil iistii ve agkin olan vah-
yin destegine duyulan ihtiyaca vurgu yapilmistir. Ote yandan, dini konularda
aklin gorevi ve nasil kullanilmasi gerektigi ayrintili bir sekilde islenmis, akli,
nassin Oniine gecirmenin zararlarina 6rnekleriyle deginilmis, naklin agiklan-
mast ve anlagilmast i¢in aklin tefekkiiriine ihtiya¢ duyulduguna da isaret
edilmigtir.

Eserde, siinnete uymanin ferdi engellerinin sonuncusu olarak ise ‘bétil
re’y/zorlama kiyas’ konusu tizerinde durulmustur. Kisaca, re’y-eser gatismasina
da deginilen bu kisimda bir asla dayanmayan, miicerred re’yin bazi seylerin
helal veya haram kilinmasiyla neticelenecegi gerekeesiyle yasaklandig: dile
getirilmistir. Bunun yasaklanmasi ise Islam dininin &zelliklerinden biri olan
‘bir sey yasaklandigi zaman onun havalisinde olan seylerin de (ona gétiiriicii
seylerin de) yasaklanmasr’ prensibi ile iliskilendirilmis, miicerred re’yin, yol
acacagy zararlar1 6nlemek amaciyla yasaklandigi dile getirilmistir. Bundan
sadece, dini bir asla dayanarak degerlendirme yapmak miistesna tutulmus ve
re’yini kullanip ictihad etme yetkisinin kimlere ait olacagi da agiklanmustir.

Eserin ikinci kismini olusturan sosyal engellerde ilk olarak ‘6rf ve ddetler’
konusunu igleyen yazar, her toplumda mevcut sosyal kurallar ve degerler
olmalar: itibariyle 6rf ve éadetleri, ‘insanlarin genel olarak iyi bulup tekrar
edegeldikleri ve benimseyerek ortaklasa uyduklar: is ve sozler’ seklinde tanim-
lamustir (s. 108). Orf, adet, gelenek, goérenek, halk inanglari gibi cesitli isimlerle
ifade edilen bu inan¢ ve uygulamalarin, temelinde belli inan¢ kirintilarinin
varligindan hareketle, dinle karisarak siinnet gibi toplum hayatini yénlendir-
melerinden dolay1 siinnete uymaya engel tegkil ettiklerine deginilmistir. Is-
lam’in toplumlardaki mevcut &detler karsisinda onlar1 timiyle reddedip
kokten degistirme seklinde degil, 1slah1 esas alan bir tavrinin varligina deginen
yazar Islami literatiirde konunun ma‘ruf ve miinker kavramlariyla karsilandi-
g1na isaret etmistir.

Kimlik ve aidiyet kazandirmasi itibariyle dini mensubiyetin 6neminin vur-
gulandig1 ‘yabancilara/gayr-i miislimlere benzeme’ arzusu da sosyal engellerin
ikincisi olarak caligmada tzerinde durulan hususlardandir. Misliiman toplum-
larin kimliginin tesekkiiliinde dini unsurlarin ve 6zellikle Hz. Peygamber’in
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[slam’1 yasayis tarzinin tayin ediciligi, dnemine binaen bir kez daha vurgulan-
mis; yabancilara benzemekle mevcut kimlige uyan ya da uymayan yeni deger-
ler edinilecegi i¢in bundan en ¢ok yine siinnetin zarar gorecegi dile getirilmis-
tir. Bu baglamda, Hz. Peygamber’in biiyiik bir 6zenle, i¢inde yasadigi topluma
yasantisi ve sOylemleri ile vahyin temel ilkeleri dogrultusunda bir kimlik
kazandirmaya c¢aligmasina atifta bulunulmus, siinnete uyma konusundaki
nasslar bagkalarina benzemeyi ve onlar1 taklit etmeyi onleyici tedbirler olarak
degerlendirilmistir.

Stinneti yasamaya engel teskil eden sosyal engellerden bir digeri de ‘firkalara
ayrilmak’ olarak tespit edilmistir. Hevanin ve re’yle hareket etme arzusunun
bir neticesi olan ‘firkalara ayrilmak’ beraberinde parcalanmayi ve giigsiizles-
meyi getirecegi icin siinnette mevcut immet ve cemaat telakkisine terstir. Zira,
stki bir immet ve cemaat suuru tesis eden [slim’in bu esprisinin yok olmasi ile
huzur ve siikinetin yerini giivensizlik ve saldirmin almasi kagimilmazdir.
Firkalagmak taasubu beraberinde getirecek ve her firka kendi hakikatlerini
bilingsizce savunacak dolayisiyla firka sayisinca din yorumu ortaya ¢ikacaktir.
Kitab ve Siinnet etrafinda kenetlenip, batila kars1 ortak miicadeleyi esas alan
Islam dini, Misliimanlarin her tiirlii tefrikadan uzak durmak suretiyle stinnet
esasli birlikteligi stirekli korumalarini emretmistir.

Calismada, daha Once genis bicimde agikliga kavusturulan ferdi ve sosyal
engellerin tamamini kapsamasi yoniiyle ‘bid‘at’ konusu en sona birakilmis ve
sosyal engellerin dordiinciisii olarak islenmistir. Bid‘at konusundaki en temel
tartigma bid‘atin tanimi ve nelerin bid‘at olup olmadig1 hususudur. “Dinde ash
bulunmadigy halde ihdés edilen, uydurulan sey” (s. 147) olarak tanimlanan
bid‘ate, ‘dini meselelerde olmas1 gerektigi’ kaydi getirilmistir. Inancta, amelde
ve dini negve tastyan giinliik islerde nelerin bid‘at olup olmadigina érnekleriyle
deginilmis, alimlerin bu konudaki goriiglerine de isaret edilmistir. Selefin bazi
bid‘atleri miistahsen bulmalari ise bid‘ati liigat manasinda kullandiklar: seklin-
de agiklanmig ve miistahsen diye nitelenen bid‘atlerin stinnetteki asillarinin
tespiti yapilmaya caligilmigtir. Dini meselelerde degisiklik, ilave ve noksanlas-
tirma yapmast yoniiyle bid‘atin bir nevi tesri’ manasi tasidigi, bunun ise
risaletin kemalinde noksanlik manésina gelecegi vurgulanmistir. Bu yoniiyle
stinnetin zidd1 olarak nitelenen bid‘atin kékeninde ise -eserin birinci kisminda
genis bir sekilde ele alinan- heva, re’y ve asirilik olduguna isaret edilmistir.
Firkalara ayrilmaya ve kimlik kaybina yol agacagina da temas edilerek bid‘atin
ortaya c¢ikarabilecegi zararlar belirtilmistir. Caliyjmada ayrica, bid‘at¢inin
ozelliklerine ve bid‘at konusunda yapilan taksimlerin degerine deginilmis,
mesru olmayan fiillerin mesru kabul edilmesi ile bid‘atin yukimlilikleri
arttirmasi yoniine isaret edilmis ve ilahi dinlerin tatbik edilemez ve yasanila-
maz hale gelmesindeki en 6nemli nedenin bid‘at oldugu tespiti ile arastirma
sona ermigtir.
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Stinnete uygun dindar bir hayat yasamak isteyen insanlarin, 6nlerinde ce-
sitli sekillerde beliren engelleri gostermeyi amaglayan Saymn Uraler, siinnetin
ne oldugu veya Ozellikleri konusundaki tartigmalara fazla girmeksizin konuyu
ele almus, tespit ettigi engellerin kavramsal cercevesini 6zellikle Kur’an’dan ve
hadislerden belirlemeyi 6ncelemistir. Kur’an’dan ve hadislerden yapilan istifa-
delerin ¢oklugu ile dikkat ¢eken c¢alismada ayrica Satibinin Kitdbii’l-
i’tisim'indan ve Ismail Litfi Cakan’mn Buhéri’nin el-Cdmi‘u’s-sahih’inin
“Kitabi'l-i’tisam™1 tizerine yapmis oldugu Buhdri’nin ‘Kitap ve Siinnete Baglhlik’
Béliimii Cergevesinde Miisliiman Kimligi (Istanbul 2003) adli ¢aligmasindan
o6nemli Ol¢iide istifade edilmistir. Siinnet gergevesinin ihmal ve terk edilmesi
sonucunda toplumumuzda ortaya ¢ikan tabloyu hadisci goziiyle okuyan Siin-
nete Uymanin Engelleri sinnete dair yapilan akademik aragtirmalar arasindaki
mistesna yerini almistir.

Arafat AYDIN
MU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Hadis, [STANBUL

217



Vefeyat/Obituary/s|.a

Franz Rosenthal
(31 Agustos 1914-8 Nisan 2003)

Arap edebiyati, Sami dilleri ve IslAim tarihi ala-
nindaki ¢alismalariyla taninan Yale Universite-
sinden emekli profesér Franz Rosenthal, 8 Nisan
2003’te Connecticut eyaletinin Branford kasabasin-
da uzun siiren hastaliginin ardindan 88 yasinda
6ldi.. Rosenthal’in cenaze tdreni 10 Nisan 2003
Persembe giinii New Haven’daki Shure Cenaze
Evi'nde gerceklestirildi. Alaninda gerek Avrupa’da
gerekse Islam diinyasinda dikkatleri iizerine ceken
Rosenthal’in anisina Yale Universitesi’nde resmi bir
anma toplantis tertip edildi.

Franz Rosenthal, 31 Agustos 1914’te Berlin’de Yahudi bir ailenin ¢ocugu
olarak diinyaya geldi. 1932’de Berlin Universitesi'nde egitim-6gretim hayatina
baslad1 ve burada klasik diller, Dogu medeniyetleri ve dilleri tizerine caligt1.
Carl Becker, Richard Walzer ve Paul Kraus onu yetistiren hocalarindan sadece
birkagidir. VIII-X. yizyillar arasinda Antik Yunan medeniyetine ait eserlerin
Arapcaya terciime edilmesi sonucu olusan bilgi birikimi, Avrupali oryantalist-
lerin esas ilgi alanini olusturmustur. Bu yiizden heniiz iiniversiteye baslamadan
once bu alanda galisacak olan kisiler Dogu dillerini 6grenmek icin temel bir
egitim stirecinden ge¢mektedirler. S6z konusu gelenege uyarak Rosenthal de
ayni egitim siirecinden ge¢mistir. Esasen Rosenthalin diller konusundaki
basarist diger alanlardaki bagarisini gélgede birakacak diizeydeydi.

Arami dillerine yénelik ilgisi nedeniyle akademik aragtirmalarina ilk énce
bu dillerle ilgili calismalariyla baslayan Rosenthal, 1935’te Palmyra Kitabeleri
lizerine hazirladig1 Die Sprache der palmyrenischen Inschriften und ihre Stellung
innerhalb des Aramaischen baslikl teziyle doktorasini tamamladi. Ertesi yil ise
bu caligmasini yayimlayarak genel okuyucu Kkitlesinin tenkit ve begenisine
sundu. Italya’da bir yil 6gretmenlik yaptiktan sonra Berlin’de bulunan
Lehranstalt fur die Wissenchaft des Judentums adli bir haham okulunda
asistan olarak géreve basladi. Kariyerine Arami dilleriyle ilgili hazirladig iki
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monografiyle baslayan Rosenthal’in, esasen sozii edilen Die Sprache der
palmyrenischen Inschriften (Leipzig 1935) adli doktora tezi de bu sahada idi.
Ikinci monografisini ise 1938 yilinda Die aramaistische Forschung seit Th.
Néldeke's Verdffentlichungen (Leiden: Brill 1964) adiyla yayimlayarak Arami
aragtirmalar1 tarihiyle ilgili ¢aligmasini tamamladi. Rosenthal, bu eseriyle
Lidzbarski Medal of the International Congress of Orientalists 6diiliinii almaya
hak kazanan ilk kisi oldu. Ne var ki, Nazilerin tahakkiimiinde bulunan
Lidzbarski kurumu tarafindan Yahudi olmasi gerekgesiyle hak ettigi para
odiili kendisine verilmedi.

1938 yili aralik ay1 baslarinda Nazilerin Yahudilere kars: yiirtttigia tinli
Kristallnacht olaymnin ardindan Almanya’dan ayrilan Rosenthal, énce Isveg’e
daha sonra Ingiltere’ye ve son olarak da 1940’ta Amerika’ya gitti. Almanya’da
yasayan Yahudilere yonelik gerceklestirilen bu katliamda pek ¢ok Yahudi
hayatin1 kaybederken saldirtya maruz kalan sehirlerdeki pek ¢ok ev, isyeri ve
sinagog da tahrip edildi. Nazilerin Yahudilere yonelik yaptig1 bu saldirilarin
sehirlerde biraktigi tahribata atfen bu olaya Kristallnacht/Night of Broken
Glass denilmistir.

Cincinnati’deki Hebrew Union College’da géreve baslamasinin ardindan
1943’te  Amerikan vatandashigina gecen Rosenthal, kisa bir siire sonra
Washington Strateji servisinde gorevli bir kisi olarak askerlik yapti. 1948’de
Pennsylvania Universitesi'ne ogretim iyesi sifatiyla davet edilen Rosenthal,
1950’de profesorlitk unvanini hak etti. 1956’da Yale Universitesi'ne ‘Louis M.
Rabinovitz Sami dilleri profesoérii’ olarak atanmasinin ardindan 1967°de
‘Sterling’ profesorii olan Rosenthal, 1985 yilinda emekli oluncaya kadar bu
gorevini surdirdii. Sterling profesérliigii nisanesi adini, 1864 yilinda Yale
Universitesi'ne yaklagik on milyon dolar bagislayarak iiniversiteye ciddi bir
katki saglayan John William Sterling’den almigtir. Yale Universitesi biinyesin-
de alaninda en basarili olan kisilerin 6dillendirildigi bu kirsi, tniversitede
akademik anlamdaki en yiiksek seviyedir. Rosenthal, kurulusundan bu yana
¢ok az kisinin yer alabildigi bu kiirsiide yaklasik otuz alt1 yil ders vermistir.

Rosenthal, Deutsche Morgenldndische Gesellschaft, American
Philosophical Society, American Academy of Arts and Sciences, Medieval
Academy of America, American Academy of Jewish Research, Accademia
Nazionale dei Lincei (Rome), Connecticut Academy of Arts and Sciences,
British Academy ve American Oriental Society gibi pek ¢ok bilimsel kurulusa
tyelik yapti. American Oriental Society’de 1964-1965 yillarinda baskanlik
gorevini yiritti. Ayrica, Hebrew Union College, Hebrew University of
Jerusalem, Tel Aviv University, the University of Tiibingen ve Comubia
University gibi pek ¢ok tniversite tarafindan fahri doktora unvanina layik
gorulda.
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Farkli alanlarda pek gok basarili ¢aligma yiiriitmesine ragmen Arami dille-
rine olan ilgisini yitirmeyen Rosenthal, bu alandaki makale ve terciimelerinin
yani sira birkag baskis1 yapilan A Grammar of Biblical Aramaic ve An Aramaic
Handbook (Wiesbaden, 1961) isimli eserleri telif etti. Ancak yine de
Rosenthal’in heniiz Almanya’da iken asil ilgilendigi alan Islam, Islam tarihi ve
tarihciligi ile Dogu medeniyetleri oldu. 1943 yilinda Serahsi iizerine bir mo-
nografi yayimladi. 1940’1 yillardan itibaren ¢esitli vesilelerle telif ettigi Grek
felsefesi ve Arap diinyasina olan etkilerine iliskin caligmalar1 1990 yilinda
Greek philosophy in the Arab world : a collection of essays (Aldershot-Brookfield
1990) adli kitabinda bir araya getirildi. Classical Heritage in Islam (Berkeley-
Los Angeles 1975) adl kitabinda Rosenthal, Yunan medeniyetine ait eserlerin
Arapgaya terciime edilmesiyle bunun Isldim medeniyeti ve Arap entelektiiel
yasamu iizerindeki etkisini inceledi. Rosenthal’a gore Antik Yunan medeniyeti-
nin mirast olmaksizin Islam medeniyetinin var olabilecegini diigiinmek miim-
kiin degildir. Ancak Misliimanlar Antik Yunan medeniyetinin eserlerini
Arapgaya terciime ederek elde ettikleri bilgi birikimiyle Oyle bir seviyeye
ulastilar ki ortagag Avrupasi Misliimanlarin bu birikiminden faydalanmak
durumunda kaldi. Rosenthal, Miisliimanlarin tarihi ve tarih anlayislarina
iligkin ilk eserini ise 1952’de yayimladig1 History of Muslim Historiography
adiyla olusturdu. Bunu takiben Ibn Haldun'un Mukaddime’sini i cilt halinde
agiklamali olarak Ingilizceye terciime etti. Rosenthal’in Arap tarihine olan ilgisi
hayatinin sonuna kadar devam etmistir. Bu baglamda zikredilmesi gereken
calismalarindan birisi de Taberi’nin otuz dokuz cilt halinde yayimlanan et-
Tarik’inin ilk cildinin Ingilizce cevirisidir. Hollandali sarkiyatgt G.H.A.
Juynboll, Rosenthal’in Taberi’nin hayati ve eserleri ile ilgili yazdig giris yazisi-
nin, Taberi hakkinda daha 6nce yazilmig tiim yazilara nisbetle tstiinligini
dile getirmektedir. Rosenthal ayrica, 1954-2003 yillar1 arasinda yayinlanan
Encyclopaedia of Islam igin diizenli olarak Arap tarihi ile ilgili makaleler telif
edip yayimlamustir.

Rosenthal’in Arap dili, literatiirii, Islam tarihi ve Miisliimanlarin bilim tari-
hi ile ilgili calismalar1 Batr’'da bu alanda yapilan ¢aligmalara bir 6ncti vazifesi
gormektedir. The Technique and Approach of Muslim Scholarship (Roma 1937)
ve Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge in Medieval Islam
(Leiden: Brill 1975) adli eserleri Islim’da bilim tarihiyle ilgili yaptigi ¢alismala-
rinin bir drtniidir. The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society (Leiden:
Brill 1971), Gambling in Islam (Leiden: Brill 1975), Complaint and Hope in
Medieval Islam (Leiden: Brill 1983), Humor in Early Islam (1956; Erken Is-
lam’da Mizah, cev. Ahmet Arslan, Istanbul 1997), The Muslim Concept of
Freedom (1960, Islam’da Ozgiirliik Kavrami, Vecdi Akyiiz, Istanbul 2000) gibi
[slam kiiltiir tarihine dair telif ettigi kitaplariyla yine bu alana iliskin yayimla-

» <«

dig1 “Individual Piety and Society in Islam”, “The Stranger in Medieval Islam”
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ve “Suicide in Medieval Islam” makaleleri farkli konulara temas etmektedir.
Rosenthal, bu eserlerinde daha 6nce deginilmemis konularda incelemeler
yaparak Islam kiiltiiriinii tanimaya ¢aligmistir.

Bazi yazarlar Rosenthal’in derleme seklinde olusturdugu eserlerini konuyla
ilgili daginik bilgi vermesi nedeniyle elestirirler. Ancak yine de konuya iliskin
biitiin verilerin ve zengin bir kaynak bilgisinin bir arada verilmesi Rosenthal’in
eserlerine karsi hakli bir ilgi duyulmasini saglamistir. Bu ilginin bir sonucu
olarak da eserleri Tiirkce, Arapca ve Ruscaya terciime edilmistir. Rosenthal,
Humor in Early Islam adli eserinde II/VIIL yiizyilda yasadig1 sanilan Es‘eb’den
ve ona ait hikayelerden yola ¢ikarak o donemin Medine’sinin ve daha genel
olarak Arap diinyasinin sosyal-kiltiirel bir tasvirini yapmaya c¢alismistir.
Tiirkceye de terciime edilmis bulunan yukarida sozii edilen The Muslim
Concept of Freedom adli eserinde ise Rosenthal, Islam hukukunun kesin sinir-
larla belirleyip olusturmaya ¢alistig1 toplum profiliyle bireyin kisisel arzulari-
nin gatismasina yer vermistir. Ozellikle Islam tarihi ve hukukuna dair yakla-
simlar1 son derece sert, klasik oryantalist gelenegin sinirlar1 igerisine girecek
katilikta bir mahiyet arz eder. S6z gelimi, onun Hz. Peygamber’e dair yakla-
simlar1 anlamaya degil, tayin etmeye yonelik; disardan ve elestireldir.

Rosenthal Amerika’ya geldiginde Islam ile ilgili filolojik caligmalar oldukca
sinirliydi. Ozellikle dille ilgili ytirtittigii aragtirmalar kendisinden sonra gelen-
lere ornek teskil etti. Ayrica Islam kiiltiir tarihinde arastirilmamig konular
hakkinda telif ettigi eserler biiyiik ilgi topladi. Rosenthal, her ne kadar -klasik
bir oryantalist olmasi nedeniyle- ¢aligmalarinda belirli bir ideolojiyi yansitsa
da, bilimin dogasina kars: gelistirdigi diisiince tarz: takdire sayandir. O, bilimin
dogas1 geregi herhangi bir boliinme ve siniflasma kabul edemeyecegini, dolayi-
styla da bilim adamlarinin beraber galigarak bilim tarihinin gelismesini sagla-
yabileceklerini savunur. Bu baglamda Rosenthal, bilginin nakli konusuna 6zel
bir 6nem atfeder ve nakledilmeyen bilgiden daha verimsiz/kisir herhangi bir
seyin olmadigini ifade eder. Bilim diinyasinda bu o&zellikleriyle taninan
Rosenthal’i arkadaslar1 alcakgoniilli ve kendisini bilime adamus biri olarak
nitelemektedirler.'

Emine YELBEY
MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, ISTANBUL

! “Franz Rosenthal”, Oriens, 36, (2001), Leiden: Brill 2001, xwmi-xxxiv; G.H.A. Juynboll, “Erken
Dénem Islam Tarihgiligine Iligkin Bazi Degerlendirmeler” (gev. Salih Ozer), Isnad Analiz
Yontemleri (ed. Salih Ozer), Ankara 2005, s. 51; Dimitri Gutas, “Franz Rosenthal”, Procee-
dings of the American Philosophical Society, vol. 149, no 3, September 2005, ss. 441-446.
www.yale.edu/opa/v31.n26/story12.html, http://en.wikipedia.org/wiki/Franz_Rosenthal,
www.middleeastmedievalists.org/Rosenthal.html, www.aps-pub.com/proceedings/
1493/490315.pdf, www.umich.edu/~aos/frosenthal.html, www.answers.com/topic/franz-
rosenthal.

222



Hadis Diinyasindan Haberler/News on Hadith/c,uxl Jle oo 5L

Hz. Muhammed (sav) Web Portali
Acildi

Meridyen Destek Dernegi tarafindan uzun siiredir hazirliklar1 stirdiiriilen
onyargisiz Islam sloganiyla dikkatleri ¢eken ve Tiirkge, Ingilizce, Rusga yayin
yapan www.sonpeygamber.info.web/www.lastprophet.info  portali Kutlu
Dogum haftas: etkinlikleri ¢er¢evesinde 20 Nisan 2007 aksam1 Cemal Resit Rey
Kongre ve Gosteri Merkezi'nde gorkemli bir acilisla kamuoyuna tanitildi
Acilis programina, Bagbakan Recep Tayyib Erdogan, Devlet Bakani Mehmet
Aydin, Kadin ve Aileden Sorumlu Devlet Bakani Nimet Cubukgu, Diyanet
[sleri Bagkani Ali Bardakoglu, Istanbul Valisi Muammer Giiler, Istanbul Bii-
yiiksehir Belediye Bagkani Kadir Topbasin yani sira sitede emegi gegen pek
¢ok akademisyen ve davetli katildi. Konusmalarinin ardindan Bagbakan Recep
Tayyib Erdogan, Diyanet Isleri Baskani Ali Bardakoglu ve Meridyen Destek
Dernegi baskani Fatma Bayram temsili butona basarak web portalini agtilar.
Galada Mizrabin Nefesi isimli grup da bir konser verdi.

Portal a¢ilisinda s6z alan Meridyen Destek Dernegi Bagkani Fatma Bayram,
Meridyen Destek Dernegi'nin sosyal bilimlerin; gecmisi, bugiinii ve yarini
dogru anlama ve bicimlendirmedeki 6nemine inanan goéniilli kisilerden miite-
sekkil bir caliyma grubu oldugunu belirtti ve “Uyelerimizin ¢ogunlugunu
bayanlar olusturmaktadir. Yola ¢ikarken amacimiz sahip oldugumuz her tirli
art1 degeri, sadece egomuzun hazlarini tatmin etmeye sarf etmek yerine iilke-
mizin ve biitiin insanligin hizmetine sunabilmek i¢in projeler gelistirmek.”
diyerek amaglarini 6zetledi. Ayrica Fatma Bayram, konusmasinda gecen yil
Danimarka’da gerceklesen mes'um karikatiir hadisesinin neticesinde Hz.
Peygamber’i diinyaya anlatma ihtiyaci ve zartretini hissetmelerinin bu sitenin
hazirlanmasinda tetikleyici bir rol oynadigini vurguladi.

Bir sivil toplum kurulusu olan Meridyen Destek Dernegi tarafindan olustu-
rulan projenin amaci, ¢agdas dilnyanin etkin iletisim araci olan interneti
kullanarak, Hz. Muhammed’i bilimsel veriler 15181nda tiim diinyaya anlatmak,
tanitmak ve Bati'da Hz. Muhammed ve Islam diniyle ilgili olusan yanls bilgile-
ri ortadan kaldirarak Bati kamuoyunu dogru bilgilendirmektir. Son peygam-
ber’in hayatini her yoniiyle 6nyargisiz ve bilimsel bir iislipla anlatmay1 hedef
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alan sitedeki tiim bilgiler kapsaml olarak yapilan akademik bir taramanin
sonunda meydana getirilmistir. Yapim asamasi alt1 ay siiren sitede ana hatla-
riyla, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kim oldugu, peygamberligi, sosyal hayati,
stinnet ve hadisleri, sahdbe gibi konularin yani sira gocuklar i¢in de ayrica bir
boliim yer almaktadir. Tiirkge, Ingilizce ve Rusca olmak iizere ti¢ dilde hizmet
veren site online hadis derslerinin yapilabildigi ve Hz. Peygamber’le ilgili her
tiirlii gorsel ve isitsel malzemenin yer aldig: aktif ve kolay erisilebilir bir prog-
ramlama alt yapisina sahiptir. Hadis Tetkikleri Dergisinin de katkilarinin
stirecegi Meridyen Destek Dernegi ve web portali yetkililerine yayin hayatinda
basarilar diliyoruz. Sevgili Peygamberimizin rihéniyetlerinin destegi temenni-
siyle...
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Muhammed Mustafa el-A‘zami ile
Bursa’da Yirmi DoOrt Saat

el-A‘zami Temmuz 2003’te Istanbul’da ti¢ haftalik bir hadis rivayet meclisi
akdetmis; bu meclisin ardindan ailecek Bursa’ya da iki giinliik bir ziyaret
gerceklestirmisti. Tesis edilen bu yakinliktan da istifadeyle, Uluslararas: Oryan-
talizm Sempozyumu’na bir tebligle istirak eden el-A‘zami Hadis Tetkikleri
Dergisi editoriiniin davetiyle Bursa’yr ikinci kez tesrif etti. Son derece yogun
gecen bir giinliik program, ilk Bursa ziyaretinden daha kisa siirmesine ragmen
son derece verimli ilmi etkinliklerle gegti.

‘Hadis rivayet meclisleri’ gelenegini ge¢misteki ciddiyetinden higbir taviz
vermeksizin siirdiiren el-A‘zami 14 Aralik Persembe aksami 19.00’da Ibrahim
Hatiboglu'nun ézel kiitiiphanesinde akdedilen birinci hadis meclisinde Istan-
bul ve Bursa’dan meclise istirak eden otuzu askin kisiye Imam Malik’in el-
Muvattainin Yahya b. Yahya el-Leysi rivayetinden ve SiiyGtinin Tedribii’r-
ravi’sinden bolimler okuyup mecliste bulunanlara rivayet icazeti verdi. Bes
saati asan ilk meclisin ardindan 15 Aralik 2006 Cuma giinii saat 10.30°da ise
fakiilte hadis hocalar1 ve talebelerden miitesekkil yaklasik yiiz elli kisinin
katildigr ders meclisinde Buhéri’nin el-Cdmi‘u’s-sahih’inin basindan bazi
kisimlar1 okuyarak mecliste bulunanlara rivayet icazeti verdi. el-A‘zami’nin
Bursa’da istirak ettigi bir diger etkinlik ise 6zellikle 6gretim tiyelerinin ve ilgili
talebelerin ilgisi dolayisiyla yogun bir izdihamin yasandigi Mehmed Akif Ersoy
Konferans Salonu’'nda yaptigi konusma idi. Hayli verimli ve ilgi uyandiran
konferanstan ¢ikistan sonra fakiilte yonetimi ve Ilim Yayma Cemiyeti Bursa
Subesi yetkilileriyle birlikte yapilan yemekli sohbetin ardindan el-A‘zami’nin
Bursa programi nihayete erdi.

[stirak ettigi biitiin faaliyetlerinde ilmi hassasiyetinden asla taviz vermeyen
el-A‘zami, Kiitiib-i sitte bile olsa glivenilir yolla alinmamig niishalardan, ehli
olmayan hocalardan ve icazeti bulunmayan eserlerden rivayetin hadis 6greti-
mine biiylik zarar1 dokunacagini vurguladi. Rivayet icazeti verdigi derslerinde
mutlaka icdzetin anlam ve 6nemi lizerinde de duran el-A“zami mutlak icazet
vermek yerine ciddi miieyyidelere baglanmis sartli icazet vermenin sistemin
saglikl islemesi agisindan biiyiik 6nem tasidigini vurgulad.
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Meclisine istirak eden biitiin katiimcilarin sema ve huzur kayitlarinin tu-
tulmasiyla baslayan derslerde, rivayet icazeti verilen eserin icazetli, ehil bir
hocadan tamaminin okunmasi, geleneksel rivayet usullerinde aranan sartlara
riayet edilmesi, basta Kadi lyaz'in el-Ilma‘ fi ma‘rifeti ustli’r-rivaye ve takyidi’s-
semd‘ ve Styutinin Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi'sinde belirtilen
sartlar olmak {izere hadis ustli literatiiriindeki sartlarin bilinip tatbik edilmesi,
hadis 6greniminin ancak Allah rizasina erisme digiincesiyle yapilmasi ve
icazeti alinan eserlerin hakk: ile 6grenildikten sonra bagkalarina da rivayet
edilmesi gibi sartlar ileri sirilmistiir. Ileri siirillen bu sartlar, rivayet gibi
manevi sorumluluk da gerektiren agir yiikii tasimaya kararl kisilerin ciddi bir
hazirlik siirecinden ge¢melerini ve ciddi gayret gostermelerini ve katilimcilarin
hadis ilmine ibadet istiyakiyla ilgi duymalarini saglamaya yoneliktir.
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Stinnet ve Siyer-i Nebi Hizmet Merkezi
(LBl Bl &5l 8 el s Bl e S 50),
el—Cémi’atﬁ’l—islémiyye, Medine,
SUUDI ARABISTAN

1406/1986 yilinda Medine Islam Universitesi’nin bir kolu olarak insa edilen
Stinnet ve Nebevi Siyer Merkezi'nin (www.iu.edu.sa) kurulus hedefi; stinnet ve
siret alaninda basilmis ve yazma eserlerin toplanmasi, muhafazasi, okuyucuya
sunulmasi, bir nebevi hadis ansiklopedisinin olusturulmasi, tahkik ve tercime
islerinin yiiriitiilmesi, siinnete yonelik siiphelere, batil iddialara cevap verilme-
si, ilgili merkez ve kisilerle igbirliginin temini, stinnet ve ilimleri ile alakali
bilgisayar programlarimin hazirlanmas: seklinde 6zetlenebilir. Merkez; idari
bolim, bilgisayar ve teknik igleri bolimi, maliye ve gorevliler bolimi, ilmi
arastirmalar boliimii olmak {izere dort ana boliime ayrilmaktadir.

[lmi aragtirmalar béliimiiniin gorevi, uluslararasi diizeyde siinnet ve siyer
alaninda nesredilen eserleri takip etmektir. Bu béliimiiniin Arap dilindeki ilmi
aragtirmalar ve yabanci dillerinde ilmi arastirmalar seklinde iki kolu mevcuttur
ve bolim sekiz kisimdan miitesekkildir.

[k kisim, yazmalara dayanilarak nebevi siinnet ve ravilerle ile ilgili eserlerin
tahkikiyle ilgilenilen tahkik béliimidir. Ayrica bir de, kapsamli bir rical
literatiirintin hazirlanmasi i¢in gerekli ¢alismalarin yapildig: ravi ansiklopedisi
bolimi bulunmaktadir. Bu béliimde 6ncelikle réavilerle ilgili bir¢ok eser bilgi-
sayar ortamina ylklenerek réaviler tasnif edilmis ve cesitli tarama teknikleriyle,
aranan ravinin bulunmasini kolaylagtirmak hedeflenmistir. Uglincii kisim olan
hadis metinleri ansiklopedisi béliimiin, basilmis ve yazma olan biitiin eserler-
deki hadisleri ihtiva edecek bir ansiklopedinin hazirlanmasi i¢in ¢alismaktadir.

Ansiklopedinin tasnif plany; (a) Sahih hadisler ansiklopedisi; (b) Zayif ha-
disler ansiklopedisi; (c¢) Uydurma hadisler ansiklopedisi; (d) Miisnedlerin
alfabetik siralamasiyla elde edilecek mu‘cem tiirii bir ansiklopedi; (e) Tuhfetu’l-
esraf ve Ithafu’l-mehere kitaplarinn metodlari {izere, sahabe ve onlardan rivayet
eden ravilerin isimleri tertip edilerek olusturulacak etraf tirii bir hadis ansik-
lopedisi; (f) Kitap ve bablar cercevesinde konu tertibine gore hadis metinleri
ansiklopedisi (14 ana boliim, 160 kitaba ayrilip, cilt sayist 390" a ulagsmaktadir);
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(g) Alfabetik tertibe gore, hadislerin ilk climlelerini iceren hadis metinleri
ansiklopedisi; (h) Nebevi hadislerin tiim lafizlarini iceren mu’cem tiirii bir
fihrist; (i) Garibu’l-hadisi iceren bir mu’cem.

Bir diger kisim olan nebevi siyer ansiklopedisi boliimiiniin gergeklestirmeyi
hedefledigi projesi ise, siyer alaninda pratik bir ansiklopedi hazirlamaktir. Siyer
bilgilerini ihtiva eden tiim eserlerden ilgili malzeme toplanarak, bilgisayar
programi cercevesinde siyer maddelerinin tertip edilip, kaynaklarina 6zel
rumuzlar verilmesi suretiyle hazirlanmasi tasarlanmistir.

Besinci kisim yani ilmi aragtirmalar ve oryantalizm boéliimiinin kurulus
nedeni, ¢esitli dillerde siinnet ve siyerle ilgili yazilmis eserleri toplayip, bunlar1
inceledikten sonra, ilmi bir ruh ile ve tarihi gergeklere dayanarak, cevap mahi-
yetinde ¢aligmalar hazirlamaktir. Buna en giizel 6rnek, Dr. Muhammad Mohar
Ali’'nin 1417/1997 yilinda hazirladig1 ve Kral Faysal 6diliine layik goriilen Sirat
al-Nabi and the Orientalists adl1 iki ciltlik eserdir. Bilgi donanimi béliimi, ise
400 ciltten olusan 164 eseri bilgisayarda depolamis bulunan bilgi depolama
birimi, arastirmacilarin hizmetine sunulacak dini ilimlerle ilgili programlarin
hazirlandiklar1 bilgisayar birimi, sistemlerinin ve cihazlarinin bakim islerini
yapan birim olmak {izere ii¢ birime ayrilmaktadir. Yaymn ve dagitim boliimii,
merkezde basilan ilmi eserleri, tilke i¢i ve disindaki egitim merkezlerine dagt-
ma igini yiiriiten boliimdiir. Gegen yillarda 52 devletteki 335 Islami kurulusa
yarim milyon cilt kitap dagitilmistir. [lmi aragtirmalar béliimiiniin sekizinci ve
son kismu ise kiitiphaneler boliimiidiir. Bu béliimde siinnet ve siyerle ilgili ve
bu alana bagli olarak 49883 eser, 266 yiiksek lisans tezi ve 100 adet doktora tezi
barindiran bir ana kiitiiphaneyle, merkezde ¢aligan arastirmacilarin sahalarina
yonelik 6zel kiitiiphaneleri bulunmaktadir. Ayrica 497 eseri icine alan 310 cilt
yazmayla, fotokopi olarak 1272, mikrofilm halinde ise 3421 yazmaya sahip bir
kiitiiphanesi de bulunmaktadir. Yazma eserler boliimiinde, bir yandan hasar
goérmils yazmalar onarilirken, diger yandan fihristleme islemleri de tamam-
lanmustir.

Merkezde su ana kadar el-Heysemi’nin, Bugyetii’l-bahis ‘an Zeviidi Miisne-
dii’l-Haris (thk. Dr. Hiiseyn Ahmed Salih el-Bakiri), I-II, Medine 1413/1992)
adli eseri nesredilmis; Ibnu’l-Carud en-Nisabtri’nin el-Miintekd adli eserinin
daha kullanish hale getirilmesi gayesiyle genis bir fihrist hazirlanmig; Ibn
Hacer’in 25514 hadis ihtiva eden ansiklopedik hadis kiilliyati ithafu’l-mehere
bi’l-fevaidi’l-miibtekira min etrafi’l-’asara (I-XVIII, Medine 1425/2004) ve
Lisdnw’l-Mizdn (I-VIL, tahkikli nesir, Medine 1426/2005) adli eserlerinin nesri
gerceklestirilmistir. Kiitiibii’t-tis‘a’nin tahkikli nesri ise hélen devam etmekte-

dir.
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Yayin ilkeleri

x Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) hadis ilmiyle ilgili yayinlar yapmay1 hedefleyen alti aylik, ha-
kemli, uluslararasi, akademik bir arastirma ve ihtisas dergisidir. x Oncelikle Tiirkge olmakla birlikte
Ingilizce, Arapga ve diger uluslararast bilim dillerinde de yayin yapar. x HTD akademik arastirmalara
konu teskil eden klasik veya ¢agdas donem hadis meseleleri, hadis tarihi, uslii ve literatiiriine dair
dzgilin degerlendirmeler, cagdaslasma dénemi Islam toplumunda ortaya ¢ikan hadisle ilgili tartigmalar
ve bilimsel faaliyetler, bu tartijmalardan hareketle ortaya ¢ikmis geleneksel ve cagdas yaklasimlar,
¢agdas metodolojilerin hadis arasgtirmalarina katki ve etkileri, Batililarin hadis arastirmalar1 gibi
konulara dair ¢aligmalar yayinlamay: hedefler. x HTD daha 6nce yaymlanmamis makalelerin yaninda,
nitelikli makale cevirileri, kitap tahlillerini konu alan arastirma notlari, milakétlar, kitap-makale tahlil
ve tenkitleri, yazma eser, sempozyum-konferans vb. akademik faaliyetler hakkindaki degerlendirmeleri,
hadisle ilgili ¢aligmalar1 bulunan kimselere dair vefeyat yazilari, hadisle ilgili akademik faaliyetler ile
yaymnlanan akademik nitelikli eserlerin ve savunulan doktora tez duyurularinin yayinlandig: her tirla
ilmi yaklagima agik bir mesleki platformdur.

Yazarlara Not

x Hadis Tetkikleri Dergisine gonderilen makaleler ve yazilar gerek konusu gerekse takdim edilisi
bakimindan 8zgiin, hadis ilimlerine ve Islaim diisiincesine katk: saglayici nitelikte olmalidir. x Hacim
itibariyle, makaleler 7500, arastirma notlar1 4000, yazma tanitimi ve sempozyum degerlendirmeleri
2500, kitap tanitimi, vefeyat ve hadis diinyasindan haberler 1500 kelimeyi gegmemelidir. x Makalelerin
yaymnlandigi dil yaninda, makale baghg: ile birlikte Ingilizce olarak da 100 kelimeyi gegmeyecek
hacimde 6zeti ve muhtevayi yansitacak 4-6 arasinda anahtar kelime gonderilmelidir. x Yazilar 4 niisha
halinde ¢ikis1 ve disketi ile birlikte veya e-maille derginin yazisma adresine/editére gonderilmelidir.
Ceviriler orijinal metni ile birlikte iki niisha halinde génderilmelidir. x Makaleler dort ayr1 hakeme,
diger yazilar iki ayri hakeme gonderilir, makaleler i¢in iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde
yazinin yayinlanmasina yaym kurulu karar verir. X Yayin kurulu, hakem raporlarini yazarlara bildirip
dil, dslup ve muhteva agisindan diizeltme isteyebilir. ® Yaymlanmak tiizere yonetim ve dagitim
biirosuna gonderilecek yazilarin sekil sartlar1 ve formati konusunda 6ncelikle mevcut sayilara veya
www.hadisevi.com web sayfasindaki 6rneklere miiracaat edilmelidir. x Makalesi yayinlanan yazarlara
20 adet ayr1 basim gonderilir ve telif ticreti 6denir. Yayimlanmayan yazilar iade edilmez.

About the Journal of Hadith Studies

x Journal of Hadith Studies (HTD) is an academic and peer-reviewed international journal pub-
lished twice a year. x Although it is published in Turkish language, manuscripts written in English,
Arabic and other international languages are welcome. x The Journal is concerned with the discussion
and analysis of hadith studies. The main areas of interests are as follows: hadiths studies concerning
both early and modern periods; essays on the history, methodology and literature of hadith; modern
debates about the authenticity of hadith literature, and traditional and modern approaches to the
related issues; the contribution and effects of modern methodologies to hadith studies. x HTD, in
addition to previously unpublished articles, also publishes translations, review articles, interviews, book
reviews, manuscript assessments, symposium and conference reviews, obituaries and reports about
dissertations, recently published books, and other academic activities related to hadith.
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Notes to the Contributers

x The articles to be published in Journal of Hadith Studies must provide scholarly contribution to
hadith studies in both approach and content. x The word limit is 7500 for articles, 4000 for review
articles, 2500 for manuscript reviews and symposium assesments, 1500 for book reviews, obituaries and
news about hadith studies. x Each article submission should contain an abstract of not more than 100
words in its original language. If the article is not in English, an English version of the abstract must
also be supplied. Each article submission should also contain a list of 4 to 6 key words for indexing
purposes. @ Four paper copies of manuscripts of full articles, two copies of translations with the
original copy should be sent to the correspondence address. All submissions must include either a
diskette version or e-mail attachment. x Full articles are sent to four referees while others are sent to
two referees. If the two of the four referees accept the article, the editorial board has the right to decide
whether to publish it or not. x Editorial board has the right to ask the authors to revise their articles
both in terms of content and language. x See the following internet address for the details about
examples: www.hadisevi.com. x Article authors are sent 20 copies of their published manuscripts.
Unpublished articles are not returned to the author.
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