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EDITORDEN

Kiymetli Okurlar,

Agr1 Islami Ilimler Dergimizin {i¢iincii sayisiyla karsinizda bulunmanin mutlulugu igerisindeyiz. Her sayida
biraz daha tecriibe sahibi olarak ilim ve akademi alaninda emin adimlarla ilerliyoruz. Bu sayimizda yine
cok degerli makaleleri siz bilim insanlarinin istifadesine sunacagiz. Bu arada Dergimizin ilk iki sayisinda
editor olarak degerli hizmetler ifa eden Dr. Ogr. Uyesi Sezai BEKDEMIR, gérev yeri degisikligi sebebiyle
fakiiltemizden ayrilmistir. Dergimize verdigi emek ve gayretlerinden dolay1 kendisine tesekkdir eder, yeni
gorev yerinde basarilar dileriz. Kaliteden 6diin verilmeden, akademik yayin kaidelerine titizlikle riayet
edecegimiz dergimiz bundan sonra da yayin hayatini basariyla stirdiirecektir.

Dergimizin ii¢iincii sayisina makaleleriyle katki saglayan kiymetli bilim adamlarina, makaleleri 6zveriyle
degerlendiren saygideger hakemlerimize, dergimizin yayimlanmasi ic¢in emek harcayan editor
yardimcilarina, yayin kurulunun degerli akademisyenlerine igten tesekkiirlerimizi sunariz. Kiymetli
akademisyenlerimizden Dergimizin gelecek sayilarinda degerlendirilmek iizere yeni ¢aligmalarini bekler,
tiim okuyucularimizi saygiyla selamlariz.

Dog. Dr. Abdulcebbar KAVAK
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Ozet: Muhyettin Ibn Arabi, islam Diisiince tarihinde 6zel goriisleriyle taninan ve
Vahdetl’l-Viicut anlayisini sistemlestiren biiylik bir disiiniir, arif, abid, zahiddir.
Kendine 6zgii bir yetisme tarz1 ve dzel bir iislup ve ifadesi olan ibn Arabi’nin bazi
goriisleri ve ifadeleri vesile kilinarak sert tenkitlere maruz kalmistir. Gerek yasadigi
cagda, gerekse oliimiinden sonra goriisleri ve sahsiyetine karsi bircok gozden
disiirticii faaliyetler yapildigi gibi, biiyiik bir alim, Allah’in veli bir kulu, nadir bir
diisiiniir ve essiz bir mutasavvif-arif olduguna dair lehinde bircok miidafaalar da
yapilmistir. Ornegin Muhammed b. Omer b. Ali el-Kamili ed-Dimeski tarafindan
“Risaletiin fi Zemmi Ibni’l-Arabi”, Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Kastalani
tarafindan “Kitabii’-rtib-at”, Ahmed b. Ibrahim el-Vasiti el-Hanbeli tarafindan “el-
Beyani’I-Miifid fi’l-Farki Beyne’l-ilhadi ve’t-Tevhid”, ibn Teymiyye tarafindan
“Hakikatu Mezhebi’l-ittihadiyyin”, Mes’ud b. Omer et-Taftazani tarafindan “Reddu
Ebatili’n-Nusis”, Muhammed b. Muhammed el-Buhari tarafindan “Fadihatii’l-
Miilhidin ve Nasihatii’l-Muvahhidin”, Ibrahim b. Omer el-Bikai tarafindan
“Tenbihi’l-Gabiyy Ala Takfiri Ibn el-Arabi” adli eserler yazilarak muhtelif
acilardan tenkit, hatta tekfir edici tavirlar sergilenmistir. Buna kars1 Sirdcu’d-Din
Omer b. Ismail el-Hindi tarafindan “Levaihii’l-Envar fi’r-Red Ala Men enkere
Ala’l-Arifan”, Muhammed b. Ya’kilb es-Sirazi el-Firlizabadi tarafindan “Risaletun
fi'r-Red Al&’l-Mu’teridin Ala Muhyiddin”, Muhammed b. Hamza Aksemstiddin
tarafindan “Riséletiin Ald Ba’di akvali Ibn Arabi”, Celalu’d-Din es-SuyQti
tarafindan “Tenbihu’l-Gabiyy Bi Tebrieti [bni’l-Arabi”, Abdiilvehhab es-Sa’rani
tarafindan “el-Kibriti’l-Ahmer fi Beyani Ulmi’s-Seyh el-Ekber”, Seyh Omer el-
Attar tarafindan “el-Fethii’l-Miibin fi Reddi I’tirddi’l-Mu’teridin Ala Muhyiddin”
adli eserler yazilmistir. Eser isimlerinden ve eserleri yazan mielliflerden de
anlagildigi gibi ulema tarafindan lehinde ve aleyhinde c¢ok ¢esitli ve kayda deger
calismalar yapilmustir. Bu tebligimizde Ibn Arabi hakkindaki bu tiir calismalar genel
bir bakis acgisiyla degerlendirilmeye ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: 7bn Arabi, tasavvuf, vahdet-i viicad, insan-i kamil, reddiye.

Abstract: Muhyettin Ibn ArabT is a a great thinker, wise, worshipper, ascetic person,
known with his distintice opinions in the history of Islamic Consideration, and
systematized the understanding of Unity of Existence. Ibn Arabi,who has a specific
growth style and and a specific style and expression, was subjected to merciless
criticisms due to his some views and statements,As well as many discreting activities
were done against his views and personality, in both his period, and after his death;
many defencing disclosures were also made in his favour,such as being a great
scientist, god’s holy person, a rare thinker,and unique mystic- intellectual.For
example, the works, such as “Risaletiin fi Zemmi Ibni’l-Arabi” by Muhammad b.
Omar b. Ali el-Kamili ed-Dimeski ; “Kitabii’l-irtib-at”by Muhammad b. Ahmed b.
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Al el-Kastalani; “el-Beyanii’l-Miifidfi’l-Farki Beyne’l-ilhadi ve’t-Tevhid” by
Ahmed b. Ibrahim el-Vasiti el-Hanbel; “HakikatuMezhebi’l-ittihadiyyin”,by
IbnTeymiyye, “Reddu Ebatili'n-Nusds” by Mes’ud b. Omer et-Taftazan;
“Fadihatu’l-Mulhidin and Nasihat’l-Muvahhidin”by Muhammad b. Muhammad
el-Buhari ; “Tenbihi’l-Gabiyy Ala Takfiri Ibn el-Arabi” by Ibrahim b. Omer el-
Bikal, were written , and they were criticized from several aspects, and attitutes
declaring him as an unbeliever were exhibited. On the other hand, the works such
as “Levaihi’lI-Envarfi’r-RedAla Men enkere Ala’l-Arifan” by Siracu’d-Din Omer
b. Ismail el-Hindi ; “ Risaletunfi’r-Red Ala’I-Mu’teridin Ala Muhyiddin “by
Muhammad b. Ya’kib es-Sirazi el-Firlizabadi; « Risaletiin Al Ba’di akvali Tbn
Arabi”, by Muhammed b. Hamza Aksemsiiddin ; “Tenbihu’l-GabiyyBiTebrieti
ibni’1-Arabi”by”, Celalu’d-Din es-Suy(ti; “el-Kibriti’l-Ahmer fi BeyaniUliimi’s-
Seyh el-Ekber” by Abdiilvehhab es-Sa’rani; “el-Fethii’l-Miibin fi Reddi I’tiradi’l-
Mu’teridinAlaMuhyiddin” by Seyh Omar el-Attar were written. As it is understood
from the names of the works and from the authors, various and noteworthy studies
were performed by ulama, in favor of and against Ibn Arabi. In the paper, such
studies on Ibn Arabi will be attempted to be discussed from a general point of view.

Keywords: Ibn ArabT, mysticism, unity of existence, perfect human being, rebuttal.

*Bu makale Malatya’da icra edilen Ibn Arabi Sempozyumu’nda sunulmus tebligin makaleye cevrilmis
halidir.

Giris:

Gilinlimiizde ilmi sahsiyetleri ve ¢aligmalar1 agisindan sevgi ve saygiya mazhar olmus
bircok alim ve arif vardir ki, i¢cinde yasadigi toplumda biiyiik hakaret ve eziyetlere maruz
birakilmis, uzun stireler boyunca gergek kimlikleri ve hak ettikleri deger taninmamais, tarihin
uzun ve derin siire¢ ve seriivenlerinden gecerek ¢ok biiyiik sikintilar sonucunda iade-i itibar
gormiiglerdir. Diislince tarihimizde “mihne” dedigimizde her ne kadar “Ahmed b. Hanbel”
hemen akla geliyorsa da, ondan 6nce ve sonra nice nice Ahmedler, nice nice mihnetler
gecirmislerdir. Ciiveyni’nin Haremeyn Diyari’na siirgiinii, Maverdi’nin biitlin makamlarinin
elinden almisi, Ibn Riisd’iin Yahudilikle itham edilip eserlerinin yakilmasi ve Yahudi
mezarhiginda defnedilmesi, Seyyid Kutub’un sosyalistlikle itham ve idam edilisi, Said
Nursi’nin Kiirtgiiliik, irtica vs. ithamlar yiliziinden diyardan diyara siirglin edilisi, M. Akif
Ersoy’un, Mustafa Sabri Efendi’nin ve dana nice alim, aydin ve ilim-fikir adaminin tiirlii tiirli
mihne ve mihnetlere maruz birakilmalar1 bugiinkii degerlerimizin kolay bir sekilde tes’sis

edilmedigini gostermektedir.

Bu ¢alismamizda ele aldigimiz Muhyiddin Ibnii’l-Arabi de diisiince ve yasam bigimi
nedeniyle hem yasadigi donemlerde, hem de vefat ettikten sonra birgok tenkit ve tahlile maruz
kaldig1 gibi, iftira, itham, hakaret ve itibar suikasdina da maruz kalmistir. Kimisine gore
evliyanin hatemi ve biiyiik bir Allah dostu yani “seyh-i ekber” olan Ibnii’l-Arabf, kimisine gére

de Islam’1 yozlastiran biiyiik bir sapik, hatta “seyh-i ekfer’ ve “kafir-i ekber”dir.



Ibnii’l-Arabi iizerinde yogunlasan M. Kemal Pilavoglu sdyle der: “Isldm dlemi, yediyiiz
seneden beri Muhyiddin’in lehinde ve aleyhinde yapilan dedikodularla dolup tasmistir. Onun
biiyiikliigiine hayran olanlar, onu sevip sayanlar oldugu kadar, onu hakir gériip kifredenler de
eksik olmamistir. Ileri goviislii, ince fikirli kimseler, Muhyiddin’in bir okyanus kadar engin,
dalgali sozlerindeki derinlik karsisinda hayran kalarak ona, biiyiik onder manasina gelen
“Seyhii’l-ekber” demisler, fakat dar diisiinceli, taassuptan korlesmis kimseler de onun
sozlerinin oOziine niifuz edemeyerek Muhyiddin’in bu giizel adini, en biiyiik kdfir manasina
gelen, “Seyhii’l-ekfer” olarak tahrif etmislerdir. Mudiddin-i Arabi hakkindaki bu iki zit fikir
aswrlarca Islam diinyasinda ¢carpismis ve o, miisbet manada oldugu kladar, menfi manada da

biiyiik bir séhret sahibi olmustur. Tarih bu gibi zit sohretleri nadir kaydeder.

Katib Celebl de onun hakkinda soyle demektedir: “Eserlerinin ¢cogundan cemal semti,
celal semtinden yeg ve iistiin oldugundan, sonradan gelenlerin dedikodusuna yol a¢ti ve halk
onun hakkinda ihtilafa diistiiler.”® Seyhin eserleri 500°den fazla oldugu gibi her bir eseri
iizerinde de cok sayida serhler, hasiyeler, ta’likler yazilmistir. Ornegin hakkindaki tartismalarin
hedefine en ¢ok yerlestirilen “Fustsu’l-Hikem” adli eseri tizerinde tesbit edilen serh sayis1 100
sayisin1 gegmistir. Ayni sekilde sadece Fiistis hakkinda yazilmis tenkid ve miidafaa eserleri bile
100 sayisin1 ge¢mis durumdadir. Bununla birlikte Hicri yedinci asirdan bugiine kadar Islam
merkezlerinin her tarafinda, uzak bolgeler ve biitiin sehirlerde Miisliiman alimler icerisinde en
ehliyetli olanlarindan sayilan miifessirler, miiverrihler, fakihler, miitekellimler ve mutasavviflar
tarafindan hakkinda verilmis dini fetvalar, yapilmis ilmi miitalaa ve goriisler, say1 ve istatistik

sinirlarini asmaktadir.®

Seyh’in Fiists sarihlerinden birisi olan Seyyid Haydar Amali’nin “el-Mukaddemat™ adli
eserinin Mukaddimesini yazan Osman Yahya’nin verdigi bilgilere gére Hicrl onuncii ylizyil
ulemasindan Misirli muhaddis ve tarih¢i Seyh Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, ibnii’l-
Arabi ile ilgili yazdig: biiytik kitabinda farkli mezheplere mensup kelam, hadis, tarih ve fikih
alimlerinin sadece iki bucuk asir igerisinde Fiistis ve Ibnii’l-Arabi hakkinda 130 adet kitap,
fetva, talik, serh ve hasiye yazdiklarini, bunlarin tiimiiniin de bir kiitliphane olusturacak

miktarda oldugunu ifade etmistir.* Bu sayinin kabarmasinin en énemli sebeplerinden birisi de

! M. Kemal Pilavoglu, Biiyiik Veli Muhyiddini Arabi, Kevser Yayevi, Istanbul, 1973, s. 3.

2 Katib Celebi, Mizani’I-Hak fi [htiyari’l-Ahak, Haz. Orhan Saik Gokyay, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1972,
s. 59.

3 Seyyid Haydar Amuli, el-Mukaddemat Min Kitabi Nassi’n-Niisiis fi Serhi Fiistisi'I-Hikem Li Muhyiddin Ibnii’I-
Arabf, Miessesetu’t-Tarthii’l-Arabf, Beyrit, 2005, s. 6. (Osman Yahya’nin yazdigi Mukaddime boliimii).

4 Osman Yahya, Mukaddime, s. 7.



Ibnii’l-Arabi’nin kendine &zgii bir ifade biciminin olmast, Islam irfan1 ve tasavvufu igerisinden
yeni kelime ve kavramlart kullanmasi, kullandig1 kelime ve kavramlara yeni anlamlar ve
hiikiimler ytiklemesidir. Durum boyle olunca, onun maksadini anlamayanlar ve ifade ve
tslubunun zahiri yoniinii siibjektif olarak degerlendirenler aleyhindeki karalama
kampanyalarina katilmakta, bu c¢ercevede bir¢ok tenkit, hakaret, itham ve iftira yazilar
yazmaktadirlar. Onun ifadelerinin 6zgilinligiinii kabul edip, halkin ve ulemanin miisterek dil ve
iislubu agisindan te’vil ve tefsir etmeye gayret gosterenler de lehinde olmak Uzere bircok Kitap
yazmak zorunda kalmislardir. Béylece Ibnii’l-Arabi konusunda bilyiik bir tenkit ve miidafaa

literatiirii dogup gelismistir.

1. ibnii’l-Arabi Hakkinda ileri Siiriilen Iddialar

Ibnii’l-Arabi hakkinda yazilan eserlerde onunla ilgili birgok iddia ileri siiriilmiistiir.
Literatiirimiizde onun hakkinda yazilmis olan miidafaa ve tenkit-tekfir eserlerinin sadece
isimleri {izerinde hizl1 bir bakis, bircok gercegi ortaya ¢ikarmaya yeterlidir. Ornegin aleyhinde
yazilmis bazi kitap isimlerinden anlasildigina gore ona kafir, zindik, miilhid gibi isimler
verilmis, inancinin irtidat seviyesinde oldugu belirtilmis, tevhid inancina ve islam dinine aykirt
bir ¢cok iddiada bulundugu ifade edilmistir. Hatta Sehavi’nin bildirdigine gore alimler, Hz.
Omer’in garip bilgiler ihtiva eden bazi kitaplari, Hz. Osman’in da sahabe elindeki muhtemel
yazim hatalarini muhtevi Mushaflar1 yakmis olmasindan hareketle, Bulkini, ibn Hacer, Ibn
Cevzi ve Siibki gibi bir ¢ok alimin Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin yakilip imha edilmesi
gerektigine dair fetva verdiklerini, Sultan ez-Zahir Berkyaruk’un da zamaninin alimlerinin
tavsiyesi iizerine Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini bulundurmay1 ve okumay1 yasaklayan bir ferman
cikardigini ifade etmektedir.® Onu miidafaa edenlerin bu tir iddialara yonelik cevaplarini ihtiva
eden kitaplarin isimlerinden de sunlar anlasilmaktadir: Ibnii’l-Arabi tasavvuf ve irfan
tarihimizin en biiyiik sahsiyetlerinden olup, hakikat ve seriatin en iist makamina ulagsmis, zahir
ulemasinin anlayamayacagi gergekleri dile getirmis bir irfan abidesi olup goriis ve inanglari
I[slam’a ve tevhid akidesine muhalefet bir tarafa, tevhidin 6zii ve seriatin ashidir. Bu iki
yaklasimin diginda onun Islam akaidine veya seriatin ilkelerine uyan goriisleri ile uymayanlari
tarafsiz ve insafli bir sekilde ele alan, her ikisine ayn1 anda ve esit diizeyde isaret eden
caligmalarin da sayisinin fazla oldugu goériilmektedir. Buna mukabil arabulucu bir yaklagim
tarzi olarak “ileri siirdiigli baz1 iddialar zahiri anlamlar itibariyla seriate ve islam akidesine

aykirt olmakla birlikte onlarin avam tabakasina okutulmamasi, eserlerinin glindeme

5 Ahmed b. Ahmed Belhamr, a.g.e., s. 88.



getirilmemesi, Ibnii’l-Arabi’nin de tekfir edilmemesi gerektigi”ne dair bazi alimlerinden gelen
bir uyar1 ve ikaz bulunmaktadir.®

Sehavi de buna benzer bir yaklasim tarzi gelistirerek Ibnii’l-Arabi hakkinda kitap yazan
miiellifleri birkag¢ kisma ayirmistir:

a. Ibnii’l-Arabi’nin goriislerine katilan ve ona inananlar,

b. Ibnii’I-Arabi’nin s6z ve ifadelerini te’vil edenler,

c. Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini okumaktan men’eden ve uyaranlar,

d. Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid anlayisinin ne anlama geldigini bilmeyenler,

e. Ibnii’l-Arabi’nin s6z ve goriislerini bilmedikleri igin tevakkuf edip goriis beyan

etmeyenler,

f. Ibnii’l-Arabi’nin gériislerine itiraz edenler,

g. Ibnii’l-Arabi’nin goriisleri hakkinda hiisn-(i zan besleyenler.’

Ibnii’1-Arabi lehinde ve aleyhinde yazilmis kitaplarin sayisi fazla oldugundan biz burada
aleyhindekilerin birgogunu ozetleyen es-Sehavi’nin “el-Kavli’l-Munbi™” adli eserini, onu
miidafaa eden eserler igerisinde de “Sa’rani’nin ““el-Kibritu’l-Ahmer”” adl1 eserini esas alacagiz.
Boylece konumuzu bir makale ¢alismasi oraninda sinirlama imkani bulacagiz. Asagida Ibnii’l-
Arabi hakkinda ileri siiriilen iddialardan bir kismini ve Ibnii’l-Arabi lehindeki baz1 savunmalari
iki ayr1 baglik altinda nakledecegiz.

2. ibnii’l-Arabi ve goriisleri aleyhinde ileri siiriilen iddialar:

Ibnii’l-Arabi’yi tenkit edenler arasinda kelamcilar, tarihgiler, miifessirler ve diger ilim
dallarinin otoritesi konumunda olan alimler bulundugu gibi, tasavvufcular da bulunmaktadir.
Bunlar igerisinde en meshur olan: siiphesiz ki Ibn Teymiyye’dir. Ibn Teymiyye nin Ibnii’l-
Arabi aleyhindeki tenkitleri zamanla asiriya dogru gidip, tekfire ve diismanlik seviyesine
varmaktadir. Bu tavrin olusmasinin gelismesinde Ibnii’l-Arabi’nin kitaplarinda sarf ettigi bazi
sozlerin etkisinin bulundugu goériilmektedir. Nitekim kendi ifadesine gore, bir zamanlar Ibnii’l-
Arabi icin hlsn-ii zan besledigi, ancak Fusls’u okuduktan sonra onun aleyhinde konusmaya
basladig1 anlasilmaktadir.®

Gerek Ibn Teymiyye ve tabileri, gerekse de miistakil calismalariyla Ibnii’l-Arabi

hakkinda olumsuz diisiinenlerin onun hakkinda dile getirdigi iddialar ve tenkit noktalar1 hemen

® Bu tiir yaklagimlar hakkinda bkz. Suyiti, Tenbihii’l-Gabiy...; Molla Ali el-Karf, ....

" Ahmed b. Ahmed Belhamr, a.g.e., s. 88-89.

8 Omer Yilmaz, “Ibnii’l-Arabi Hakkinda Yapilan Elestirilere Ibrahim Kirani’nin Yaklasimi”, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi (ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), y1l: 9 [2008], say1: 21, s. 368.
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hemen aynidir. Asagida bu konudaki iddialar1 maddeler halinde siralayacak, bunlardan birkag
tanesini 6rnekleme babindan izah etmeye calisacagiz.

Sehavi’nin kendisinden onceki alimlerin eserlerinden topladigi bilgilere goére, onun
yasadig1 zamana kadarki alimler tarafindan dile getirilen iddialar sunlardir:

a. Yazdiklarin ilahi kaynaga dayandigini ifade etmesi,

b. Vahdet-i viicut inancinin tevhid akidesine aykiri olusu,

c. Alemin kadim olduguna inandigina dair iddialar,

d. Velayetin niiblivvetten {istiinliigli ve velayetin hatemiyeti iddiasi,

f. Dinlerin tashih edilerek birlestirilmesi iddiast,

g. Seriatin ve Kur’an’1in neshi iddiast,

h. Firavun’un Miisliiman olarak 61diigti goriisiine iliskin tenkitler,

1. Hz. Nuh’un kavminin, Hz. Hud’un kavminin ve diger bazi1 peygamberlerin
kavimlerinin sirk ve kiifiirlerini tashih etmesi, onlarin zahiri sirkinin aslinda tevhid anlamina
geldigini ifade etmesi,

i. Cehennemin ebedi olmayacagmna ve cehennem azabina dair goriislerine yonelik
itirazlar,

j. Peygamberlerin hata yaptigina ve velilerin hata yapmadigina dair ifadeleri, bazi
peygamberleri tenkit etmesi, ornegin Hz. Ibrahim’in imanini kiigiimsemesi veya onun gordiigii
rilyayi tabir etmesi gerekirken tasdik etmesinin dogru olmadigini, dogru olanin o riiyayr misal
alemine uygun olarak yorumlamasi oldugunu sdylemesi, Hz. Musa’ya hata nisbet etmesi, Hz.
Ilyas’1 ta’n etmesi.®

Omer Yilmaz, yazdig1 bir makalesinde Ibn Teymiye nin ibnii’l-Arabi hakkinda dile
getirdigi itiraz, tenkit ve tekfir konularmi teker teker ele almakta ve her birisine Ibnii’l-
Arabi’nin eserlerinden nakillerle cevap vermektedir. Onun tesbit ettigine gore Ibn
Teymiyye’nin tenkitleri su noktalardadir:

a. Ibnii’l- Arabi, Nuh ve Hud (a.s)’m kavimleri ile Firavun ve diger kafirleri vmekte,

buna mukabil Nuh, ibrahim, Musa, Harun ve diger resullere ise isyan etmektedir.

b. Ibnii’l-Arabi, Ciineyd-i Bagdadi (6.279/909) ve Tiisteri (6.283/896) gibi sevilen

sufileri zem, buna karsin Hallac (6.309/922) gibilerini ise methetmektedir.

C. Ibnii’l-Arabi Peygamberlerin makamini velilerin makamindan asag1 gérmektedir.

d. Ibnii’l-Arabi ittihadi (Hak ile halkin birlestigini savunmakta)’dir. Bu ise bir sirktir.

SMuhammed b. Abdirrahman es- Sehavi, el-Kavlu’l-Minbi An Tercemeti Bin Arabf, tahk. Halid b. El-Arabi
Miidrik, Camiatu Ummi’l-Kura Killiyetu’d-Da’va ve Us(li’d-Din (Master Tezi), Mekke, 1322, s. 96-150.
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Ibnii’1-Arabf, Hatemiil evliya‘nin, Hatemii’l- enbiya‘dan ilim bakimindan iistiin
oldugunu iddia etmektedir.

Ibnii’l-Arabi, Hatemi’l- Velayeti’l-Muhammedi olarak kendisini gérmekte ve
kendinden sonra Allah’1n yeni bir veli yaratmayacagini iddia etmektedir. Bu iddias1

Kitap ve stinnete aykir1 olup asli yoktur.?

Burak Fatih Acikgdz ise yazdig1 makalesinde Ibnii’l-Arabi aleyhindeki tarihi ve ¢agdas

malumati bir araya getirme ve onlar1 sufl terminolojisini gz oniinde bulundurmadan zahiri

anlam iizere kabul ederek degerlendirme ¢abasimi siirdiirdiigii “Bir Kisi Iki Sahsiyet: Ibnii’l-

Arabi” adli makalesinde Ibnii’l-Arabi aleyhinde kullanilan ve tekfir edilmesine vesile kilinan

hususlar1 sdyle siralamaktadir:

a.

o o

o Q@ - o

Ibnii’l-Arabi’nin, kendisini, yani vahdet-i viicid akidesini, peygamberden, yani
onun ser-i serifinden daha gelismis olarak gostermesi,

Ibnii’l-Arabi’nin; Firavun’u, yani din diismanlarin1 methetmesi; onun, tertemiz
olarak 6ldiigiinii iddia etmesi,

Ibnii’l-Arabi’nin, Firavun’un ‘Ben sizin en iistiin Rabbinizim sdziinii onaylamasi,
Ibnii’l-Arabi’nin, cehennemi “tatli” gdstermesi,

Ibnii’1-Arabi’nin, vahdet-i viictid akidesini panteizme tasiyan sozleri,
Ibnii’l-Arabi’nin, ibrahim Peygamber’i tenkit ettigi sozii,

Ibnii’l-Arabi’nin, Nuh Peygamber’i tenkit ettigi sdzii,

Ibnii’l-Arabi’nin, dinler iistii kimligini gosteren sozleri.

Acikgdz, Miisliiman alimlerin bu elestirilerinin yanisira bir de oryantalistlerin ve batili diger

ilim adamlarinin Ibnii’l-Arabi’nin baz1 goriislerini firsat bilerek kendi lehlerinde ve Islam’mn

aleyhinde kullandiklarin1 da sdylemektedir. Bu itibarla Ibnii’l-Arabi’nin goriis ve felsefesini

elestirme noktalarina bir yenisini daha eklemektedir. Ona gdre Bati’daki ibnii’l-Arabi

sevgisinin sebepleri sunlardir:

a.

Ibnii’l-Arabi’nin gériisleri yeni bir din kurma ¢alismalarina firsat vermekte ve bu agidan

Islam dini aleyhindeki ¢alismalarin isine gelmektedir.

Ibnii’l-Arabi’nin dile getirdigi baz1 goriisleri {izerinden putperestligi mesrilastirma

gayretleri surdirilmektedir.

Ibnii’l-Arabi’nin kader ve kaza konusunda dile getirdikleri baz1 gériis ve diisiinceler,

Allah’1 bile devre dis1 birakan Oryantalist yaklasimlara temel yapilmaktadir.

10 By iddialar ve cevaplar1 hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Omer Y1lmaz, Ibnii’l-Arabi Hakkinda Yapilan Elestirilere
Ibrahim Kiirani’nin Yaklasimi, 363-388.



d. Ibnii’l-Arabi iizerinden, bozulmus dahi olsa biitiin itikatlarin (inanglarin) hak oldugu
iddias1 yaginlastirilmaya calisilmakta, boylece kiiresel gii¢lerin dinlerarasi diyalog ve
dinleri birlestirme planlar1 devreye konulmaktadir.!

Iste bu nakillerden de anlasildig1 gibi, Ibnii’l-Arabi hakkindaki tenkit ve tekfir noktalari
genellikle ayn1 basliklar zimninda dile getirilmektedir. Seyh Mekki bunlar1 “vahdet-i viicid”
ile ilgili olanlar ve Ibnii’l-Arabi’nin diger konulardaki gériisleri ile ilgili olanlar seklinde iki
kisma ayirmakta ve genel itibariyla 24 (yirmi dort) ayr baslik altinda zikretmektedir. Ona gore
bu tiir itirazlar, meseleye yabanci olan ulema-i zahir ve mesayih-i kisrin adem-i fehmlerinden
kaynaklanmaktadir.!? Bunlar1 birlestirdigimizde aslinda su maddelerden ibaret oldugu

gorulmektedir:

a. Teolojik elestiriler: VVahdet-i viicud anlayisina bagli yeni bir teoloji olusturma ¢abasina
yonelik tenkitler,

b. Tematik tenkitler: Konular1 kendine ait bir yaklasim tarzi ile igslemesi ve yeni konulari
giindeme getirmesi, 6rnegin Firavun’un imaninin sihhati ve cehennem azabinin lezzeti
gibi goriislerine yonelik tenkitler.

c. Metodolojik tenkitler: Vahdet-i viiciid nazariyesini biitiin goriislerinin merkezine alarak
adeta dini meseleleri yeniden tasarlamak iizere gelistirdigi kendine 6zgii metodolojisi
ve sistematigine iligkin tenkitler.

d. Terminolojik tenkitler: Baska bir tabirle ve yeni anlamlar yiikleyerek kullandigu tislup
ve dile dair elestiriler, yani Ibnii’l-Arabi’nin nev-i sahsina miinhasir yaklasim bigimine
ve kullandig1 terminoliye dair tenkitler. Kavramlara kendi usuliine goére anlam
yiiklemesi, 6rnegin Irade, miirid, murad, salik, miisafir, sefer, tarik, vakt, edeb, makam,
hal, tahakkiim, inziac, seriat, sath, adl ve yaratilmis hakk, efrad, kutb ve gavs, evtad,
biidela, niiceba, niikeba, gibi bir¢ok kavrami kendi sistem ve anlayisina gore kullanmasi,
yeni yeni kelimeleri kavramlastirmasina yonelik tenkitler.

Burada Abdurrezzak Tek’in su degerlendirmesini nakletmek isabetli olacaktir: “Yeni bir
ilmi metot ve iislup gelistiven bircok filozof, diisiiniir, alim ve sifi gibi Ibnii’l-Arabi’nin de
taraftar ve aleyhtarlart olmus, tenkide ugradig1 gibi miidafaa da edilmistiv. Seyh-i Ekber’e
yoneltilen elestirilere genel olarak baktigimizda bunlarin, hemcinsleri yani sdfiler ile zahir

ulema adi verilen fakih, muhaddis ve kelam alimleri tarafindan yoneltildigini gérmekteyiz.

11 Burak Fatih A¢ikgdz, “Bir Kisi Iki Sahsiyet: Ibnii’l-Arabi”, Sileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii DergisiY1l: 2013/1, Say1:17, s. 143-169.
12 Mekki, Ibn Arabi,Miidafast, s. 39-40, 143-154,



Stifilerin elestirileri onun goriislerinin tiimiine degil belli bir kismina yoneliktir. Mesela
Kiibreviyye seyhlerinden Alaiiddevle es-Simnani, Allahin zatindan “viicid-1 mutlak” olarak
bahsedilip bahsedilemeyecegi, Abdiilkerim el-Cili ilmin maliuma tabi olup olmamasi
meselesinde, Imam Rabbdni de viictidun mu yoksa suhiidun mu daha iistiin oldugu hususunda
elestiriler yoneltmislerdir. Bu tenkitlerde asil mesele her iki tarafin da kabul ettigi bir hakikatin
isimlendirilmesi noktasindadir ki, giiniimiiz arastirmacilarina gére bu problemin temelinde
gergege farkl pencereden bakma diger bir ifadeyle yanls okuma (misreading) yatmaktadir.
Tkinci sumifi teskil eden kelam ve fikih dlimlerinin tenkitlerine gelince, bunlar tenkitten daha ¢ok
yargilama goriiniimiindedir. Hatta Ibn Teymiyye, Ibrahim el-Bikai, Ali el-Kari gibi bazi alimler
hakarete varan ifadeler kullanarak tekfir yoluna dahi gitmiglerdir. Buradaki problemin de
kaynagini bu dlimlerin mantiklariyla Ibnii’l-Arabi 'nin metodolojisinin farkli olmasi teskil
etmektedir.””*3

Bu tenkitlere bakildiginda, tenkit edenlerin de tipki ibnii’l-Arabf gibi mazur gérilmesi
gerektigi anlagilmaktadir. Zira Ibnii’l-Arabi’nin ifadelerinin zahiri anlami, daha dogrusu
kullandig1 terminolojinin ulema nezdindeki miisterek kullanim acisindan degerlendirilmesi
durumunda birgok sikint1 giindeme gelmektedir. Zira ulema uzun bir ihtilaf ddoneminden sonra
ancak Gazzali ve benzeri alimlerin ¢abalariyla miisterek bir metodoloji ve terminolojiye heniiz
gelmisken, IslAm diinyasmin magribinden ziihfir edip masrikina kadar diyar diyar gezip, etkili
iislibu ve karizmatik kisiligiyle yeni bir diisiince sistemi ve yeni bir metodoloji gelistirip evvela
kavram kargasasina, sonra da tenkit ve tekfir hareketlerine sebep olacak goriisler ileri siirmek,
te’vil gerektirmeyen metotlar ve terimler varken, miitesabihat tiirlinden te’viller yaparak ihtilaf
cikarict goriisler ileri siirmek, hem timmetin, hem de ulemanin tahammiil sinirlarin1 agsacak
dereceye gelmisti. Tam da boyle bir dénemde Ibnii’l-Arabi’nin piyasaya ¢ikip yeni seyleri
giindeme getirmesi, sakin suyun yiizeyinde yeni halelerin genislemesine sebep veya vesile
olmustur. Bu da tabii olarak aleyhinde olacak bir ziimreyi doguracakti.

3. ibn Arabi Aleyhindeki Iddialardan Birka¢ Tanesinin izahi:

Ibnii’l-Arabi’ye nisbet edilen ve yazdigi kitaplara dayandirilan yukaridaki iddialarin
hepsini teker teker buraya alip islemek uzun zaman alip bir makale metninini asacagindan
dolay1, genis bir incelemeden sarfi nazar etmekle birlikte, biz burada 6rnek olmak Uizere birkag
iddiay1 kisa da olsa inceleme geregi duymaktay1z.

3.1. Yazdiklarimin flahi Kaynakh olmas: iddiasi

13 Abdurrezzak Tek, “Ibnii’l-Arabi’yi Miiddfaa Amaciyla Kaleme Alinan Fetvalar”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayis1-2), yil: 10 [2009], say1: 23, s. 281-282.
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Islam alimleri objektif bilgi kaynaklarm tesbit ederken Omer Nesefi’nin de Akaid
Metninde belirttigi gibi, “saglam duyu organlari, akil ve muhbir-i sadikin haberi” seklinde {i¢
kaynak iizerinde istikrar kilmislardir.’* Buna binaen tefsir usulii, hadis usulii ve fikih usulii
ilimlerinde Kur’an, mitevatir ve sahih slinnet, icma-1 ulema veya icma-i timmet ile kiyas
delilleri esas alinmistir. Bu esaslar {izerinde bazi farkli ictihat ve miilahazalar yapilmissa da,
belli bir donemden sonra ulema nezdinde miisterek bir metodoloji ve terminoloji gelismis, ilmi
merkezlerde asirlar boyunca bu miisterek mesaiye itina ve itibar gdsterilmistir. Ancak ibnii’l-
Arabi ve diger baz1 disiiniirler, sufi alimler, felsefeciler kendilerini s6z konusu ittifaka bagl
kalmak zorunda hissetmemeisler, adeta hark-1 icma ve tebdil-i kiyafet yapmislardir. Bunun
neticesinde yeni bilgi kaynaklar1 ve yeni metodolojiler ¢ercevesinde hareket etmislerdir.

Ibnii’l-Arabi geneli itibariyla bilgiye ulasmanin ii¢ seklinden bahseder:

1. Akil yoluyla elde edilen, hata ve sliphe ihtimali her zaman i¢in bulunabilen akli bilgi.

2. Sadece rihani, manevi tecriibeler, ilahi tecelliler ve miisahedeler vasitasiyla elde
edilen kesfi bilgi, marifet.

3. Allah’in (c) bizzat resullerinin diliyle bildirdigi seriat bilgisi. Buna gore bilgiye
ulagmada {i¢ temel sekil gecerlidir: Akil, vahiy ve kesf ya da ilahi bilgiye ait kapinin agilmasi.
Bunlar ayn1 zamanda “gergek bilgi” vasitasiyla ebedi mutluluga gétiiren yollarin {i¢ asli sekline
de isaret eder. 1°

Mustafa Cakmaklioglu bu hususu soyle degerlendirmektedir: “Ilk iki bilgi seklinin
soylemi icerisinde kelam, fikih, hadis, tefsir ya da mantik vs. gibi geleneksel ilimlerde ortaya
konulan ilke ve kurallar takip edilerek dogru veya yanlis her sistemin kendi soylemi icerisinde
degerlendirilir. Bu perspektiften bakildiginda Ibnii’I-Arabi nin zengin kiillivat, Islami [limlere
ddir diger literatiirden temelde bir farklilik sergilemez. Zira ona gore vahiy kaynakll bilgi
agisindan dogrunun ne anlama geldigi, vahyin kendi séylemi icerisinde degerlendirilmelidir.
Akl ya da duyumlarin bilgisi de ayni sekilde kendi icerisinde bir anlam ifade eder. Kesfe dayali
bilginin séylemi icine ise Ibnii’l-Arabi, orada varolan her gériisiin gecerliligini kabul
etmektedir. Ciinkii ona gére kamil ve muhakkik bir sifi, her halin ve vaktin gereklerini yerine
getiren ve onlari bir birine karistirmayandir. Bu sebeple basta Ibnii’I-Arabi olmak tizere stfiler,
temelde rihani tecriibelere dayanan bir bilgi anlayisi gelistirirken, fukahdnin ser 't hukuka ddir
bilgi anlayisini, Kelamcilarin ya da Messat filozoflarin akli, bilgi edinmenin temel araci olarak

kullanmalarini ve bu yolla bilgiyi arayiglarini goz ardi etmezler. Bilgiye ulasmanin bu yollarini

14 Bkz. Sa’duddin Mes’tid b. Omer et-Teftazani, Serhu I-Akaidi’n-Nesefiyye, tahk. Mer’T Hasan er-Resid, Daru
Nuri’s-Sebah, Beyr(t, 2012, s. 122-169.
15 Tbnii’1-Arabi, Resdilu Ibn Arabi, thk. Muhammed Izzet, Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kahire, ts. s.101
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da kendi alanm ve soylemi icerisinde degerlendirirler. Fakat ayni zamanda, sadece bu alanla
strlt kalindiginda biitiin bu bilgi vasitalarini gercek ve nihdi bilgiye, marifetullaha ulasmada
engel goriirler.””1®

Iste buradan hareketle Ibnii’l-Arabi ve diger sufi bilginler, ulema ve iimmet nezdinde
miisterek metodoloji ve terminoloji sayesinde elde edilen ilim miktesebatin1 yeterli
gormemekte, bu Olculerin Ustlinde kendilerini daha ¢ok ikna eden, stbjektif de olsa, siikiin ve
itmi’nan hissettikleri yeni bilgi kaynaklar1 arayisina girmislerdir. Bu arayis neticesinde bilgiyi
direkt olarak Allah (c.c.) ve Hz. Peygamber’den tahsil etme yolunun carelerini bulmaya gayret
gostermisler, neticede kesf, ilham, vecd gibi kaynaklar yoluyla daha kesin ulastiklarini ifade
etmislerdir. ibnii’l-Arabi’ye baktigimizda onda da bu baglamda birgok ifade ve ibareye
rastlamaktayiz. Ornegin Sam’da yazdign FiisGsu’l-Hikem’i bu sekilde yazdigmi ifade
etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin bu konudaki sozleri sdyledir:

“Hicretin 627. Yilimin Muharrem aymin son giinleriydi. Sam daydim. Allah’in Rasilii
Hz. Muhammed Efendimizi gercek bir riiyada, eline bir kitabi tutarken gordiim. Bana, “Bu”
dedi, “Hikmetlerin Ozii kitabidir. Al bnu ve insanlara duyur. Herkes yararlansin.” Allah ve
el¢isinin buyruguna uymak, emir sahiplerinin emirine itaat etmek gerekir diye diistindiim. Ulu
Peygamber’in bana isaret ettigi gibi, ne eksik ne fazla olmaksizin, Fiisusu’l-Hikem adli bu
kitabin insanlara agiklanmast konusundaki umudumu gergeklestrdim. Bunda tamamen Allah in
rizasini gozettim. Amacim da ¢abam da temiz idi. Y’

Ibnii’l-Arabi’nin kendi eliyle yazdig bir eseri, arada herhangi bir sened yokken direkt
olarak Hz. Muhammed’e nisbet etmesi, elbette ki tefsir, hadis, kelam, fikih ve diger temel islami
ilimlerin usulleri ac¢isindan sikintili bir durumdur. Diger bir taraftan Hz. Peygamber’in hayatta
iken insanlara teblig etmesi gereken bazi seylerin sonradan baska bir sahis tarafindan teblig ve
tebyin edildigini iddia etmek ilmin sinirlarini astig1 gibi, dinin kemale erdigini beyan ayetlere
ve Hz. Muhammed’in “teblig ettim mi?” sorusuna sahabenin “Evet teblig ettin!” diye cevap
vermesinden sonra onun “Sahid ol Ya Rab!”” demesine ragmen, asirlar sonra bir takim kitaplar
izhar ederek onu Rasdlullah (s.a.s.)’e nisbet etmek, hem aklin, hem de naklin sinirlarin
zorlamaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin bu iddiasin1 “Bu eserin Hz. Peygamber tarafindan riiyada

kendisine verildigini belirten Ibnii’l-Arabi’nin, bu sekilde eserine kutsiyet atfederek hem daha

16 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Ibnii’l-Arabi’nin Marifet Teorisi A¢isindan Aklin Degeri”’, Manas Journal of Social
Studies ( MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi ), 2016 Cilt: 5 Sayr: 3 s. 140-142.
7 Muhyiddin Tbn Arabi, Fiisisu’l-Hikem, terc. Abdiilhalim Sener, Sufi Kitap Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 9.
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rahat yayilmasini hem de muhtemel tenkit oklarindan kurtulmay1 hedefledigi ifade edilir.” 8

seklindeki bir mazeretle agiklamanin da higbir ikna edici tarafinin olmadigi kanaatindeyiz.
Buna karsin Ibnii’l-Arabi’nin bu iddiasiin bir riiyadan ibaret oldugunu, s6z konusu riiyanin da
bizim tarafimizdan test edilme imkaninin olmamasi sebebiyle sadece sahibini veya sahibine
inananlar1 baglayan siibjektif miitalaalardan ibaret oldugunu ifade etmekle isin iginden
styrilabilecegimizi diislinmekteyiz.

Ibnii’l-Arabi’nin bu tiir iddialardan birkac¢ tanesini daha nakletmekle yetinecegiz.
Ibnii’l-Arabi sahip oldugu bilgilerin ve bilgilerini dayandirdigi kaynagin filozoflarinkinden
farkli ve istiin oldugunu imaen soyle demektedir: “Bir giin Kurtuba’da sehrin kadis1 EbG’l-
Velid Ibn Riisd’iin huzuruna girdim. Halvetimde, Allah’in bana acmis oldugu seyleri duyup
ogrendigi icin benimle karsilasmak istemisti. Duyduklarindan dolayr saskinligini izhar
ediyordu. Babamin arkadaglarindan birisi oldugu icin babam Ibn Riisd’iin arzusu Uzerine
benimle bir araya gelsin diye bir vesileyle beni ona gonderdi. O esnada biyiklar: heniiz
terlememiy bir delikanliydim. Huzuruna girdigimde sevgi ve saygiyla kalkip beni kucaklad: ve
soyle dedi: - Evet! Ben de cevap verdim: - Evet!’ Onu anladigimu diistinerek mutlulugu daha
da artti. Sonra, sevincinin sebebinin farkina vardim ve ona ‘haywr’ dedim. Bunun iizerine
tiziildii, yiiziiniin rengi degisti. Diistindiigii seyde stipheye diistii. Bana soyle dedi: - ‘Senin kesf
ve feyz-i ilahi’de bulundugun sey mantik/nazarin bize verdigi sey midir?’ Ona hem ‘evet’ hem
‘hayir’ diye cevap verdim. Bu ‘evet ve haywr’ arasinda ruhlar yerlerinden, boyunlar
cesetlerinden firlar, deyince benzi sarardi, titreme geldi, birden (sanki elli yas) yaslandi. Ne
demek istedigimi anlamisti. Iste bu, kutup imamin, baska bir ifadeyle miidaviu’I-kuldm’in
zikretmis oldugu meselenin aymisidir. Ibn Riisd sahip oldugu bilgiyi sunup (bizim séyledigimize)
uygun veya farklt olup olmadigini 6grenmek icin daha sonra da babamin tavassutuyla bizimle
bir araya gelmek istedi. Ciinkii kendisi fikir ve teorik diisiince mensubuydu. Ardindan halvete
cahil girip ders gormeden ya da arastirma, okuma ve kitaplart inceleme olmaksizin bu sekilde
disarrya ¢ikan birisini gordiigii bir devirde yasadigi icin Allah’a siikretti. (Benim tecriibem
hakkinda) soyle demistir: ‘Bu bizim kabul ettigimiz fakat mensubunu gormedigimiz bir haldir.
Kapilarin kilitlerini agan o hal mensuplarindan birisinin bulundugu bir zamanda bulundugum

icin Allah’a hamd ederim. Bana onu gosterme ayricaligint bahseden Allah’a hamdolsun.”*°

18 Kavak, a.g.m., s. 56; Ibnii’l-Arabi, Fustsu’l-hikem, s. 47; Abbas Azzavi, “Muhyiddin [bnii’l-Arabi ve guldtu’t-
tasavvuf”, el-Kitabu’t-tizk&ri Muhyiddini’bni’l-Arabi, Kahire: Daru’l-Katibi’lArabi li’t-Tibaati ve’n-Nesr, 1969,
s. 135.

19 Kadir Ozkose, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Ibn Riisd ile Goriismesi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), yil: 10 [2009], say1: 23, s. 223-224. (Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fitihat-:
Mekkiyye, tahk.: Osman Yahya, Kahire 1985, c. I, s. 372- 373; c. V, s. 105.’den naklen)
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Ibnii’l-Arabi baska bir miinasebetle sunlar1 ifade etmektedir: “/bn Riisd ile ikinci kere
karsilagmak istedim. Bunun iizerine, Ibn Riisd misdal dleminde bir surete yerlestirildi ve orada
aramizda ince bir perde vardi. Bu perdeden ben ona bakiyor, o ise beni gérmiiyor ve nerede
bulundugumu bilmiyordu. Kendisiyle ilgilenmek onu benden alikoymustu. Bunun iizerine soyle
diisiindiim: ‘Ibn Riisd iin sahip oldugumuz héle ulasmasi irade edilmemis!’ Onunla 595 yilinda
Merdkes 'te Hakk’a riicii ettigi yila kadar bir daha bir araya gelmedim.””2°

Ibnii’l-Arabi’nin bu tir soylemlerini ornek alan muhibleri de benzer ifadeler
sarfetmektedirler. Ornegin Mahmut Esat Kilic sdyle der: “Mekke’de Kabe nin karsisinda
murakabede Hacerl’l-Esved’e yonelik iken almis oldugu *“Kalk ve Anadolu’ya git!” emr-i
gelisi kendi iradesi ile olmamustir. ”?* Bu “ilahi nisbet” Allah’in bir insanin hayati iizerindeki
takdir ve tahlik sifatlarinin tecellisi olmak baglaminda bir “kader meselesi” olarak mi, yoksa
Allah’in bilim ve din meselelerine direkt miidahalesi seklinde “6zel bir bilgi aktarma yolu™
olarak m1 diisiiniilmektedir, bunun daha net ifadelerle agiklanmas1 gerekmektedir. Aksi takdirde
“vahiy” veya “vahiy benzeri” bir bilgi ¢esidi ile kars1 karsiya kaldigimiz distiniilecektir.

Ibnii’l-Arabi’nin bu 6zel bilgi kaynagi, sadece irfani meselelerde s6z konusu edilmemis,
hadislerin sthhat durumlarinin ortaya konulmasi, Hz. Peygamber’e isnad ve izafesinin test
edilmesi acisindan da devreye girmistir. Nitekim bir hadis hocasi olan Seyyit Avci bu konuda
yazdig1 makalesinde soyle demektedir: “Ibnii’l-Arabi’de hadislerin kesif yoluyla tashihi fikri
cok erken donemde baslamis, kendisi daha Magrib’de bulundugu 598/1201 yilinda kendisinin
kurbet makamina ulastigini, hadisleri kesif yoluyla alabilecek bir kisinin mutlaka kurbet
mertebesine yiikselmesi gerektigini sdylemistir. Ibnii’l-Arabi, heniiz hi¢bir hadis kitabini
tanimadan, kesif ve ilham yoluyla Hz. Peygamber’le irtibat kurmus, daha sonra 6grendigi
hadislerin kesfen miisahede ettikleriyle ¢elismedigini ifade etmistir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, kesif
yoluyla Hz. Peygamber’in stretinden ilim aldigimi agiklarken kendisinin daha 6nce ne
alimlerden, ne de kitaplardan 6grendigi ser’i hiikiimlerin bir cogunu bu suretin bir benzerinden
aldigini, ser’i hiikiimlerle ilgili olarak bu suretin kendisine sdylediklerini memleket alimleri
icinde hadis ilmi ile fikhi mezheplerin ihtilafini bilen birisine anlattiginda, kendisinin bildirdigi
her konuda bir harfi bile eksiksiz Hz. Peygamber’den sahih bir hadis rivayet edildigini
sOyledigini, hatta o alimin bu duruma sasirdigini, mesela namazda her egilme ve dogrulmada

iki elin kaldirilmasiyla ilgili olarak gordiigii hadisin de bunlardan biri oldugunu, halbuki

20 Tbnii’l-Arabi, Fitiihat-: Mekkiyye, c. 1, s. 373.
21 Mahmud Erol Kilig, “Ibn-I Arabi’yle "Zaman'mm Ruhu’nu Okumalk”, Tasavwuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Say1s1-2), [2009], say1: 23, ss. 54.
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yasadigr beldede fakihlerden hi¢ birisinin bu goriiste olmadigi gibi bunu yapanin da
bulunmadigini, bdyle bir uygulamay1 daha dnce de hi¢ gormedigini, bu durumu muhaddislerden
olan Muhammed b. Ali el-Hac’a arzettiginde kendisine bu konuda Hz. Peygamber’den
Miislim’in Sahih’inde zikrettigi bir hadis rivayet ettigini, Miislim’in bu rivayetine hadisleri
miitalaa ettiginde vakif oldugunu belirtmistir. Ibnii’l-Arabi, Fiitihat’1 yazarken takip ettigi yolu
izah ederken yine kesfe dayandigini, kendisinin bagka eser ve miielliflerin yolundan
gitmedigini, ¢linkii her miiellifin kendi iradesinin etkisi altinda kaldigini, zira miiellifin eserinde
kendi tercihinin siirlari iginde ve 6zellikle yaymak istedigi bilgisinin tesirinde diledigini ifade
ettigini, eser sahibinin bilgisinin sonug¢larin1 yazarken ele aldigi konularin hakikatini ortaya
koymak zorunda oldugunu, halbuki kendisinin bdyle olmadigini, kendisine verilen bilgilerin
ancak ilahi makamin kapisinda bekleyen, kendisine kapidan agilacaklar1 gdzetleyen, muhtag ve
her tiirlii bilgiden yoksun kisinin kalbinde olusan bilgiler oldugunu ifade etmistir. Kesif yolunun
kurucusu olarak kabul edilen Ibnii’l-Arabi, bu iddialarim eserlerinde agiklamus, kesifle ilgili
goriislerini fevkalade bir cesaretle savunmustur. Fiistis’taki bilgilere gére, Ibnii’l-Arabi'nin
halife tinvanini verdigi bu kamil insanlardan bazen bir meselede o konudaki hadise ters diisen
bir s6z duyulabilir. Halk bu s6ziin igtihattan kaynaklandigini, aksi takdirde hadise aykir1 bir
beyanda bulunulamayacagini sanir. Halbuki durum bdyle degildir. Belki bu halife nazarinda o
hadis kesfen sabit olmamistir. Eger sabit olsayd: o hadisle hiikmeder, aksi istikametteki
ictihattan vazgecerdi. Bu fikirleriyle Ibnii’l-Arabi, kaynaklarda mevcut her hadisin sahih
olmadigini, ulemanin sahih zannettigi bazi hadislerin, kesif sahipleri tarafindan tashih
edilmedigini belirtmektedir. Nitekimel-FutGhatu'l-Mekkiyye adli hacimli eserinin degisik
bablarinda buna isaret etmistir. Ibnii’l-Arabi'ye gore senedi yoniinden sahih olan nice hadisler
vardir ki, miikasif onu Restl-i Ekrem (s.a.)'e sorar. Resl-i Ekrem onu kabul etmez, ““Ben boyle
bir sey demedim, bununla hiikmetmedim” buyurur. Boylece o miikasif, bu hadisin zayif
oldugunu bilir ve onunla ameli terkeder. Her ne kadar tarikinin sithhati sebebiyle hadisgiler o
hadisle amel etse de gergekte Oyle degildir. Nitekim Sahih-i Miislim'in bag tarafinda bdyle bir
rivayet vardir. Miikasif, ehl-i nakle gore sahih olan bu hadisin senedini kimin uydurdugunu
bilir. Ya sahsin ismi kendisine agiklanir, ya da o sahsin streti kendisine gosterilir. Yine
senedinin zayif olmasi sebebiyle kendisiyle amelin terkedildigi nice zayif hadisler vardir ki,
gercekte sahihtir. Sened ic¢indeki yalanci ravi bir hadis uydurmadig: ve dogru soyledigi halde
muhaddis ona glivenmediginden onu reddeder. Bu ravi tek kaldigi ve medar-1 hadis oldugu
zaman da bdyledir. Ibnii’1-Arabi, Fiitihat'in bir baska yerinde ise bu zatlarin kesiflerinde Restil-
i Ekrem (s.a.)'i gordiklerini, Resdl-i Ekrem'in kendilerine nakil yoniinden zayif olan hadisleri

tashih ettigini haber vermis, kendisinin ulastigi manevi makami bir tahdis-i nimet kabilinden
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zikrederek, kendisinin Resul-i Ekrem (s.a.)'e bltiin hadisleri rzettigini, onun kendisine nakil
yoniinden sahih olan pek ¢ok hadis i¢in o hadisleri sdylemedigini, yine rivayet agisindan zayif
nice hadisler igin ise onlar1 ifade ettifini belirtmistir. Ibnii’l-Arabi 'nin bu sozleri kuru bir
iddiadan ibaret kalmamaktadir. Gergekten o, kesif yoluyla tashihine inandigi bazi hadisleri
eserlerinde zikretmeyi ihmal etmemistir. Gerek Fiitihat'ta gerekse diger eserlerde tespit
edebildigimiz 6rnekler vardir.”?

Ibnii’l-Arabi Fiitihati yazma sebeplerini aciklarken soyle demektedir: “flghi ilim,
eksikliklerden miinezzeh ve yiice olan Allah’in ta’limini ilham ve ilka yoluyla, ayni sekilde
kisinin kalbine Ruhu’l-Emini indirerek gerceklestirdigi ilimdir. Istre bu kitap da bu tarzdandir.
Allah’a yemin olsun ki biz bu kitapta bir harfi bile imla-i ilahi, ilk&-i Rabbant, nefes-i rGhani
kevni zihnimize gelmeden yazmadik. Iste yaptigimiz bundan ibarettir. Bununla birlikte biz,
yeni bir seriat getiren bir resullerden ve insanlari yeni seylerle miikellef kilan nebilerden
degiliz. Zira tesrii risdlet ve teklifi niibiivvet Rasilullah (s.a.s.) ile birlikte sona ermistir. O
halde ondan sonra ne seriat getirci bir resul, ne de teklif getirci bir nebi gelmeyecektir. Buna
gore bizim bu ilmimiz, sadece Allah in peygamberlerinin dili iizerine tesri kildigi bir bilgi tiirti,
hikmetten ve levh-i viiciidda yaratmis oldugu dlemin harflerinden ve hakkin kelimelerinden
ibarettir. Binaenaleyh ilahi tenzil sona ermemistir. Belki o, diinyada ve ahirette bir siireklilik
arzetmektedir. Bizim bunu soylememiz, bazi vehme diisen miitevehhim insanlarin ben ve benim
emsalimin niibiivvet iddiasinda bulundugunu diisiinmelerini engellemektir. Haywr Vallahi!
Nibivvetten geriye sadece 6zel olarak Hz. Muhammed (s.a.s.)’in izi Uzerinde takip edilen bir
miras ve siiliik kalmistir. Gergi onun niibiivveti umum halkin hepsini de ilgilendirmektedir.
Ancak bizim gibilerinde de ondan geriye kalan miibessirat, mekarim-i ahlak, hifz-1 Kur’an gibi
Niibiivvet ciiz leri miras kalmistir.”?3

Iste niibiivvet iddiasmin reddi ve sadece peygamberlikten kalan ilim ve hikmet
irsiyyetinin itirafi seklindeki bu ikaz ve uyariya ragmen, Ibnii’l-Arabi’nin bu tiir iddialar1 veya
ifadeleri, ulema nezdinde hem tenkit, hem de takdir ¢abalarin1 harekete ge¢irmis, bu nedenle
lehinde ve aleyhinde bir¢ok goriisler belirmistir.

3.2. Vahdet-i viicut inancimin tevhid akidesine aykiri olusuna dair tenkit:

Ibnii’l-Arabi’nin en cok elestirilen goriisii, vahdet-i viicid goriisiidiir. Bu goriisiin

Islam’da olmadig1 ve diger din ve felsefelerden dinin igine sizdirilip bdylece tevhid akidesinin

22 Seyit Avel, “Keyif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi IV (2004), Say:
4, s. 168-169; Ibn Arabi, Futdhat, I, 127, 150, 187, 224, 483, 591, 758, 774, 11, 32, 61, 322, 376, 111, 13, 131, 343,
526, 549, 1V, 3,28’den naklen) Bu tiir hadislere gosterdigi 6rnekler (16 adet hadis) i¢in bkz. Avel, a.g.m., s. 170-
174.

23 Tbn Arabi, Fiitlhat-1 Mekkiyye, 3/595.
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bozulmaya calisildig1 iddia edilmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin muhalifleri onun hayatin1 adadig
vahdet-i viicut goriisiinii sdyle anlamaktadirlar: “Vahdet-i viicud akidesi su demektir: Allah
(c.c.) ile dlem birdir. Her ikisi de ayni seydir. Buna gore vahdet-i viicut inanci Allah ile alemi
bir tutan bir felsefi goriistiir. Bu inanca gore tek bir varlik vardir, o da Allah’dir. Onun
disindaki her sey onun araz ve belirtileridir. %

Ibn Teymiyye’ye gore ise “vahdet-i viicud, aynlarin varhigi bizzat Hak Tedld nin
varliginin aymisidir. Buna gére kainatta mevcut olan giines, ay, felekler, hayvanlar, insan, hatta
seytan ve cinler, tahkir edilen varliklar ve necis seylerin tiimii Allah’in zatindan baska bir sey
degildir.”® Vahdet-i viicutgulara gdre kainatin ve varhgin herhangi bir gergekligi
bulunmamakta ve Allah’tan baska her sey hayalden ibarettir. Ibnii’l-Arabi “Kainat bir
hayalden ibarettir.”” derken, Dav(d-i Kayseri “Varlik, vehimlerden ibarettir.” demistir. Ayn
akideyi savunan Ibn Seb’in de soyle demistir: “Allah (c.c.) tek vardwr (sadece Allah vardir.) O
hem yardim eden hem de yardim edilendir. O, zdhir olan her seyin aymdir. O, her mananin
anlamidir. (Zahirde goriindiigii gibi) Batin diye isimlendirilmesi de hakdir. Zira o zahir olan
her seyin bizzat kendisidir.”*® Tbnii’l-Arabi ve tabilerinin bu ifadelerini Alah ile kainat: bir
tutma anlaminda izah edenlere gore vahdet-i viicid anlayis1 kiifiir ve sirk anlamina
gelmektedir.?’

Sehavi Ibnii’l-Arabi aleyhindeki fetva ve miitalaalari serd ederken, onun vahdet-i viicid
gorlislinii su ibaresine dayandirmaktadir:

s dS e ol oo JS (8 Gl 5 e Ll )"

“Stiphesiz ki arif, Hakk 1 her seyde gorendir. Hatta onu her seyin ayni olarak gorendir.”
Sehavi’ye ve onun goriiglerini naklettigi alimlere gore bu ifade, Yah(di ve Hiristiyanlarin
distiigii sirkten daha biiyiik bir kiifiirdiir. Zira bu ifade, her seyin ilah oldugu, aym sekilde
Allah’in esek, domuz ve kopek gibi varliklarin bile ayninda mevcut oldugu, hatta putlara
ibadetin gercekte Allah’a ibadet etmek oldugu anlamia gelmektedir.?® Sehavi selef ve haleften
bir ¢ok alimden nakiller yaparak Islam tarihinde muteber olarak goriilen ve itikad, ibadet ve

muamelatta igtihadiyla amel edilen tiim alimlerin huldll ve ittihad manasina gelecek tiim batil

itikatlarla birlikte vahdet-i viiciid inancini da red ettiklerini belirtmektedir.?°

24 Ahmed b. Ahmed Belhamr, a.g.e., s. 90.

%5 {bn Teymiyye, Fetava, 2/160.

% Ahmed b. Ahmed Belhamr, a.g.e., s. 91; Kayseri, Serhu Fiisiisi’I-Hikem, 2/4; Ibn Seb’in, Resail, 91-92.
27 Ahmed b. Ahmed Belhanr, a.g.e., s. 92-93.

28 Sehavi, el-Kavli’l-Miinbf, (Belhamr Tahkiki), s. 137.

2 Sehavi, el-Kavli’l-Miinbi, (Belhamr Tahkiki), s. 137-200.
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Bikai de Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid anlayisini sdyle 6zetlemektedir: “Bu alemin
disinda hicbir sey yoktur. Ilah ise, ciiziyyatinin zimmnda varligi bulunan bir killi seydir. Bu
diistince de iyice kavrayanlarin goérecegi gibi, aslinda ilah diye bir sey yoktur anlamina
gelmektedir.”°

Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid anlayisin bu sekilde tarif edip karsi ¢ikanlar, onun
ifadelerinden tam anlamiyla “panteizm” diisiincesini ¢ikarmaktadirlar. Bu nedenle de onun bu
felsefesinin aslinda kadim din ve felsefelere, 6rnegin Eski Yunan Felsefesine dayandigini ve
cagdas felsefede Spinoza’nin goriislerine benzedigini belirtmektedirler.3! Bdylece biz, vahdet-
i viiciid karsit1 Alimlerin Ibnii’l-Arabi, ibn Seb’in ve ibn Fariz’i tekfir ettiklerini gormekteyiz.32
Ancak burada suna dikkat gekmek gerekmektedir: *““Vahdet-i viicid™ ile “viicldiyye’ anlayisini
birbirine karistirmamak i¢in, kiyas yaparken niians farklarin1 gozden kagirmamak
gerekmektedir. * Nitekim Ferid Kam de bu konuda sdyle bir uyar1 yapmstir: ““Panteizm ve
vahdet-i viiciid arasindan sekil bakimindan benzerlige bakip aralarindaki manevi fark

dikkatimizden kagirmamaliyiz. Bu fark iman ile ilhad arasindaki farkin aymisidir. 3

4. ibnii’l-Arabi’nin lehinde yapilan miidafaa gayretleri

Buraya kadarki malumattan anlasildig1 gibi, Ibnii’l-Arabi’nin serd ettigi goriisler, bir
cok alim nezdinde ihtilaf ve itiraza sebep oldugu gibi, biiyiik bir alim ziimresi tarafindan da
kabul ve iltifat gérmistiir. Onunla ilgili yapilan tenkit ve tekfir iddialari, ileri siirdiigi
goriislerin itikadi agidan bir sorun olusturup olusturmadigi esasina dayanmaktadir. Bununla
birlikte onu miidafaa etmek amaciyla kaleme alinan eserlere ve resmi veya gayr-1 resmi
makamlar tarafindan onu tebrie etme amacini tagiyan fetvalara baktigimizda su temel sorulara
cevap aranmaya ¢alisildigini gormekteyiz: “Ibnii’l-Arabi’nin itikAd sahih midir, velayeti kabul
edilebilir mi? Onun Fusiisu l-hikem, el- Fiitiuhdtii’I-Mekkiyye ve et-Tedbiratii’l-ildhiyye gibi
eserlerini okumak, okutmak ve onlarda yer alan Firavun’un imani1 gibi hususlara inanmak ve
bunlarla amel etmek dinen dogru mudur? Seyhin eserlerinin yakilmasini emreden ve en biiytlik

kafir oldugunu (seyhu’l-ekfer) sdyleyenin ser‘q agidan durumu nedir? Bir vaizin kiirsiide ibnii’l-

%0 Bikai, Tenbihi’l-Gabiy, s. 19.

31 Ahmed b. Ahmed Belhamr, a.g.e., s. 92-94.

%2 E|-Bika’T, Tenbthi’I-Gabiy, s. 213-217; Sehavi, el-Kavli’I-Miinbf, (Belhamr Tahkiki), s. 110-115.

3 Vahdet-i viicid ve panteizm gibi diisiince sistemlerinin farkli taraflar1 konusunda genis bilgi i¢in bkz.
Hulsamettin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicud Mukayesesi, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara 1990; Hiir Mahmut
Yiicer, “Kitap Tanitim Ve Degerlendirmeleri”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabf Ozel
Sayisi-2), yil: 10 [2009], say1: 23, s. 701-706.

3 Bkz. Ferid Kam, Vahdet-i Vicdd, s. 80-98; Siileyman Uludag, “Ferid Kam ve Vahdet-i Viiciid Adli Eseri”,
Tasavvuf {lmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), yil: 10 [2009], Say1: 23, s. 27-28;
Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tariikatler, ifav Yay., Istanbul, 1994, s. 209-301.
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Arabi’ye sdvmesinin, dalalete ve kiifre diistiigiinii iddia etmesinin ve ona tabi olanlarin da bu
sebeple kiifre diisecegini sdylemesinin hiikmii nedir?”%

Bu konuda yapilan arastirmalar onun hakkinda 6zel fetvalar ¢ikarildigini ifade
etmektedir. Ornegin Osman Yahya, konuyla ilgili yapti1 genis kapsaml1 ¢alismasinda Ibnii’l-
Arabi hakkinda isdar edilen fetavlar1 kronolojik siraya dizerek uzun bir liste ve sablon halinde
eserine almustir. Buna gore Ibnii’l-Arabi hakkinda Hicri 629 yilindan 1135 yilina kadar 181
fetva verilmistir.3® Aym konuyu bir makale halinde inceleyen Abdurrezzak Tek, “Ibnii’l-
Arabi’yi Miiddfaa Amaciyla Kaleme Alinan Fetvdlar”, baslig altinda 12 adet meshur alimin
onun hakkindaki fetvalarini detaylariyla ele almistir. Asagida bunlardan birkag tanesini 6rnek
olarak ve fetvalarim dzetleyerek sunacagiz:*’

4.1. Ebii’l-Kasim Abdullah b. Hasan el-Beyzavi: “ibnii’l-Arabi’nin eserlerine
gelince; bunlar coskun denizler gibidirler ki, i¢lerindeki cevherlerden dolay1 ne evveli ne de
sonu bilinir. Hi¢ kimseye onun eserlerine benzer kitaplar yazmak nasip olmamistir. Bununla
birlikte Cenab-1 Hak onun kitaplariin degerini bilmeyi sadece ehline tahsis etmistir. Ibnii’l-
Arabi’nin kitaplariin bir 6zelligi de sudur ki, onlar1 okuyan ve miitalaaya devam eden kimse
¢oziilmesi zor olan hususlar1 ve problemleri kolaylikla ¢ozebilir.”3

4.2. Mecdiiddin el-Firazabadi (6.817/1415): “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi bilgisi ve
yasayisi acisindan seriat ehlinin imami, amel ve ilmi agisindan tarikat ehlinin miirebbisi, zevk
ve anlayis itibariyle onlarin seyhlerinin seyhidir. Ona nispet edilen kitaplarin okunmasi,
okutulmasi ve ihtiva ettikleri bilgilerin kullanilmasina gelince, eger ehli tarafindan okunur ve
okutulursa caizdir; itikadi saglam olan eserlerine bakabilir. Bu vasiflar tasiyan bir kimsenin
seyhin eserlerine bakmasi (din1 hususlardaki) miiskiillerini ¢6zmesine yardimei olacaktir. Zaten
aksi diisiiniilemez. Zira Ibnii’l-Arabi Kur’an-1 Kerim’i yetmis kiisiir ciltte tefsir etmis, “Ona
tarafimizdan bir ilim ogretmistik” ayetine kadar gelmis ve bu ayette iken Cenab-1 Hak seyhin
ruhunu almistir. Biitiin bunlar ibnii’l- Arabi hakkinda en biiyiik, en tam ve en giiclii delillerdir.
Oyle ki bu hususu ancak inat¢1 ve miinkir olan inkér edebilir.”3®

4.3. ibn Hacer el-Askalini (6.852/1449): “Ibnii’l-Arabi sahili olmayan engin bir deniz
gibidir. Oylesine biiyiik bir okyanustur ki dalgalarmin sesi duyulmaz. Ibnii’l-Arabi’yi

% Tek, a.g.m., s. 282.

3% Bkz. Osman Yahya, Mukaddime, s. 48-65.

37 Genis bilgi iin bkz. Tek, a.g.m., s. 281-301.

3 Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa boliimiindeki 685 numarali yazmada fetvanm, Tefsir ve Tavali‘ sahibi
Kad1 Beyzavi tarafindan kaleme alindig1 belirtilmektedir. Bk. Siileymaniye Ktp., Nafiz Pasa, no: 685, vr. 2b-3a.
Fetva ile ilgili ayrica bakiniz; Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, no: 271, vr. 33b-34a; Laleli, no: 3720/9; Hac1
Mahmud Efendi, no: 2522.

% Huldsi Kilig, “Firlizabadi”, DIA, c. XIII, s. 142-145; Tek, a.g.m., 284,
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vasfedebilecek ne bir sifat ne bir hal ne de bir makam vardir. Kim ben seyhi anlattim derse
bilsin ki onun hakkinda higbir bilgisi yoktur.”*

4.4. Celaleddin es-Suyiti (6.911/1505): “Gecmiste ve giiniimiizde Ibnii’l-Arabi
hakkinda ihtilaf eden insanlar temelde su ii¢ guruba ayrilmislardir. Bunlardan ilk grup; onun
veli olduguna inananlardir ki, dogrusu da budur. Malikilerin imami1 Taceddin b. Ataullah ve
Afifiiddin el-Yafi‘? bu gruptandir. Ibnii’l-Arabi’nin veldyetine inananlar onu gokga dvmiis ve
onun marifet sahibi oldugunu sdylemislerdir. Ikinci grup, Ibnii’l-Arabi’nin dalalete diistiigiinii
zannedenlerdir, fakihler bdyledir. Uciincii grup ise Ibnii’l-Arabi (seyh) hakkinda susmayi tercih
edenlerdir. Hafiz ez-Zehebi Mizan adli eserinde bdyle yapmistir. Ote yandan baslangigta stifiler
ve Ibnii’l-Arabi hakkinda iyi diisiinmeyip sonrasinda bu fikrinden vazgegenler de olmustur ki,
Izzeddin Abdiisseldm bunlardandir. Abdiisseldm onceleri Ibnii’l-Arabi’nin degerini diisiiren
sozler sarfederken sonrasinda onun kutup oldugunu sdylemistir... Diger taraftan Seyhiilislam
Serefuddin’e Ibnii’l-Arabi hakkinda soruldugunda siikiit etmis ve bunun daha dogru oldugunu
sOylemistir. Zira ona gore Seyh hakkinda iyi veya kotii bir sey sdylemeyip susmayi tercih etmek
takva sahibi kisilere uygun olan bir tavirdir.”*

4.5. Eb( Yahya Zekeriyya el-Ensarf (6.926/1520): “Ibnii’l-Arabi ve ona bagli olanlar
misliiman ve iyi kimselerdir. Sozleri diger stfilerin kullandiklar1 sdzlere benzer. Bu s6z ve
istilahlarla kastettikleri sey dogrudur. Zira Ibnii’l-Arabi’nin veli oldugu hususunda Seyh
TAceddin b. Ataullah ve Seyh Abdullah el-Yafi‘? gibi birgok alim ve arif hem fikirdir. Ibnii’l
Arabi’nin eserlerinde zikrettigi “Tevhid denizine dalan kimsenin zat1 Hakk’1n zatinda, sifatlari
da O’nun sifatlarinda kaybolur. Boylece kisi masivadan biitlinliyle uzaklasir.” seklindeki
sOzlerin huldl ve ittihad olarak degerlendirilmesi ibare ve ifadenin yetersizliginden dolayidir.
Yoksa zannedildigi gibi degildir. Allah’a yemin olsun ki, seyh bildigini yazmis, sahid oldugunu
da bilmistir. Yani o esyanin hakikatine sahid olmustur. Fakat aklin bunu idrak etmesi miimkiin
degildir. Sonug olarak denilebilir ki seyh s6z konusu oldugunda sozlerinin ve sézleriyle murad
ettiklerinin dogru oldugunu kabul etmek daha dogrudur.”*?

5. ibnii’l-Arabi’yi miidafaa eden alimlere genel bir bakis:

Bu zatlarm disinda Ibn Hacer el-Heytemi, Abdiilvehhab Sa’rani, Alauddin Muhammed
b. Ali el-Haskafi, Izz b. Abdsselam, Sihabuddin es-Siihreverdi gibi daha nice alimler de Ibnii’l-

Arabi’nin veldyet derecesi yiiksek bir Allah dostu oldugunu ve ifadelerinin baglamindan

40 Siileymaniye Ktp., Nafiz Pasa, no: 685, vr. 5a.’den naklen Tek, a.g.m., . 285.

41 Stileymaniye Ktp., Laleli, no: 1512, vr. 53a.’den naklen Tek, a.g.m., s. 286.

42 Eb(l Yahya Zekeriya el-Ensari, Esna’l-metdlib serhu ravzi’t+alib, tahk.: M. Muhammed Tamir,
Daru’l-kitabi’I-ilmiyye, Beyrut 1422/2001, c. VIII, s. 295. Tek, a.g.m., s. 286-287.
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koparilmadan, kendi i¢ tutarliligi agisindan degerlendirldigi takdirde seriate aykiri bir sey
tasimadigini sdylemislerdir. Bununla birlikte Serefuddin el-Miinavi, Hafiz ez-Zehebi gibi bazi
alimler de hakkinda siikiit etmenin ve hiikmiinii Allah’a havale etmenin daha iyi oldugunu
belirtmislerdir. Ibn Haldin da onun eserleri iizerinde tipk1 Herevi, ibn Seb’in, Ibn Afif ve Ibn
Fariz benzeri bir¢ok tasavvuf aliminin eserlerinde oldugu gibi tashif ve tahriflerin yapildigina
isaret etmektedir.*® Binaenaleyh halk nezdinde evliya olarak bilinen ve eserleri kiymetli
pahalarla satilan alimlerin kitaplarinin istinsahinda acelecilikten kaynaklanan tahriflerin yani
sira dini yozlagtirmak ve Miisliimanlar ifsad etmek amaciyla zindik, miilhid, miifsid ve din
diismanlarinin hile ve desiselerini de goz ard1 etmemek gerekmektedir.

Biitiin bunlardan anlasildig: gibi, Ibnii’1-Arabi’yi miidafaa eden alimler, bir alimin veya
arifin ilim irfan derecesini degerlendirmekten aciz sahislar degildirler. Bunlarin her birisi, Islam
diinyasinin ender alimlerindendir. Ayrica hepsinin de hem tasavvuf, hem de diger ilimlerin
tiimiinde eserleri ve derin miiktesebat: vardir. Bu zatlar Ibnii’l-Arabi’yi haricten degerlendiren
ve onun talebeleri veya miiritleri arasinda yer almayanlardir.

Ancak bazi alimler de vardir ki, onlar Ibnii’l-Arabi’den direkt olarak etkilenmis ve
hayatlarin1 onun eserlerinin yazim ve tashihine, goriislerinin tekmil ve tensirine adanmistir. Bu
cercevede baktigimizda sunu goriiriiz: ibnii’l-Arabi’nin goriisleri, basta talebeleri Ibn Sevdekin
(0.646/1248), Sadreddin el-Konevi (6.673/1274) ve Afifuddin et-Tilimsani (6.690/1291) gibi
mubhakkikler vasitastyla talim edilmis ve daha sonra Fahruddin el-Iraki (6.688/1289), Saiduddin
el-Fergani (6.699/1300), Miueyyediddin el-Cendi (6.700/1300), Abdirrezzak el-Kéasani
(06.731/1330), Davud el-Kayseri (6.751/1350) gibi alimlerle diizene sokulmustur. Seyh’in
eserlerinin anlagilmasi babinda pek c¢ok eserler, serhler, lugatler kaleme alinmig, O’nun
gelistirdigi vahdet-i viicud ekolii tasavvufa ve tasavvuf literatiiriine yeni 1stilah ve tabirler
kazandirmustir, 44

Bazi1 alimler de Anadolu cografyasinda Ibnii’l-Arabi’nin goriis ve eserlerinin yayilmasi
icin 6zel caba sarf etmistir. Konevi'den itibaren giiniimiize kadar yedi asir boyunca Ibnii’l-Arabi
ekoliinii ilkemizde devam ettiren bu sahsiyetlerden 6nde gelen bazilari sunlardir: David-i
Kayseri, Molla Fenari, Muhammed Kutbuddin Izniki, Yazicizide Muhammed Efendi, Cemal
Halveti, Idris Bitlisi, Sofyal1 Vali Efendi, Uftade Muhammed Muhyiddin, Aziz Mahmud
Hiidayi, Nureddin Musliheddin Mustafa Efendi, Ismail Ankaravi, Abdullah Bosnevi, Sari

43 Bkz. Bahauddin Muhammed b. Abdilganiy el-Beytar ed-Dimeski, Fethu’r-Rahmani’r-Rahim bi Makaleti’l-Cili
Abdiilkerim ve’l-Hatm Ibn Arabi Muhyiddin, Tahk. Asim ibrahim el-Keyyali, Nasirtin, Beyrit, 2013, s. 24-27.

4 Thsan Kara, “Ibnii""I-Arabi‘nin Tasavvuf Istilahlarima Etkisi ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi nin Istildhdt-|
Insan-1 Kamil’i Ornegi”, Tasavuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii“l-Arabi Ozel Sayisi-2), yil: 10
[2009], say1: 23, s. 585.
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Abdullah Efendi, Karabas Veli, Atpazari Osman Fazl ilahi, Niyazi-i Misti, Ismail Hakk1
Bursevi, Nasuhi Mehmet Efendi, Abdullah Saldhi-i Ussaki, Haririzdde Seyyid Muhammed
Kemaleddin, Muhammed Nuru'l-Arab, Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Salahaddin Yigitoglu,
Ahmet Avni Konuk ve Nuri Gengosman.*

William Chittick bu konuda soyle der: “Sadreddin Konevi hocast kadar velit degildir,
fakat alt kitap ve bir¢ok risdle yazmistir. Ayni zamanda bu ekolde en ¢ok etkiye sahip olan dort
miiellifin hocast olmugstur: Bunlar Afiifiddin Tilimsdni, Miieyyidiiddin Cendi, Sadeddin
Fergani, Fahreddin Iraki’'dir. Konevi, vefat ettiginde Seyh-i Ekber’in dgretilerinin temel
nakledicisi olarak taninmigst: bile. Onun Ibnii’I-Arabi 'nin égretilerine en 6nemli katkisi, sonraki
nesillerin okuyabilecegi bir tarzda diizenlenmis bir sistem gelistirmesidir. Onun kitaplari,
nispeten daha kisa olmakla birlikte hocasinin eserlerine gore daha sistematik ve sonraki
tartismalarin temeli olacak anahtar hususlara odaklanmis durumdadir. Konevi'nin etkili
olmasimin nedenlerinden biri, Ibnii’l-Arabi’nin bakis acisina ilk elden giris saglamak icin
incelenen bir ana metin olan Fuslsu’l- Hikem’in onemidir. Eserin en etkili ilk iki serhi,
Konevi’nin kitabin béliim basliklarinin anlamlarint agikladigi Fekkii’I-Hutim’u (el-Fikak) ve
ogrencisi Cendi’'nin serhidir. Zikredilen ikinci sahis (Cendi) Abdiirrezzak Kasani 'nin hocasti,
Kasani ise Davud-1 Kayseri’nin hocasidir. %

Ibnii’l-Arabi’nin eser ve goriislerinin yayilmasinda ve miidafilerinin sayisinin fazla
olmasinda kendisinin daha hayatta iken aldig1 tedbirler ve yaptig1 savunmalarin da etkisi
bliyiiktiir. Daha vefat etmeden evvel sdyledigi sézlerin hangi noktalara ¢eklecegini diisiinerek
savunma moduna girmeden bir¢ok elestiri ve itiraza hazir cevaplar vermistir. Bu nedenle
Sam’da bulundugu 6mriiniin son demlerinde eski eserlerinden bir kismini yeniden gozden
gecirmis, bir kismini ikinci bir baski gibi el yazisiyla yeniden istinsdah etmistir. Bu konuda
Abdiilcebbar Kavak soyle demektedir:

“Ibnii’l-Arabi’nin Sam’da ge¢irdigi son yillar;, hem yazili eserleri hem de canli eserleri
sayilabilecek olan talebeleri agisindan hayli verimli bir donem olmustur. Zira talebeleri bir
taraftan onun diisiince diinyasin1 anlamaya gayret ederken, diger taraftan seyhlerine yoneltilen
elestirilere kendi zaviyelerinden cevap vermek icin hazirlik yapma firsatin1 bulmuslardir. XIII.
asirda Ibnii’l-Arabi’yi miidafaa eden sahsiyetler i¢inde Ibn Sevdekin olarak taninan Ebd Tahir

en-Nar1 el-Hanefi (6.646/1248), Sa’diddin Muhammed b. el-Mieyyid b. Abdullah el-Cuveyni

% hsan Kara, “Ibnii"I-Arabi nin Tasavvuf Istilahlarina Etkisi ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi"nin Istilahdt-|
Insdn-1 Kamil’i Ornegi”, s. 585.

46 William Chittick, “Merkezi Nokta: Ibn Arabi Ekoliinde Sadreddin Konevi'nin Rolii”, Cev: Betil Giicli,
Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), [2009], say1: 23, ss. 669-684.
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es-Saft (6. 650/1252), Sam’in Safii baskadilarindan Yahya b. Muhammed Ebu’l-Fadl
Muhyiddin, Sadreddin el-Konevi (0. 672/1274), Afifuddin Sileyman et-Tilimsani (0.
690/1291) ve oglu Muhammed b. Afifiiddin et-Tilimsani ile Emir Bedriiddin Hasan b. Ali b.
Yasuf b. Had, Eb(’l-Kasim Abdullah b. Hasan el-Beyzavi’nin isimleri sayilmaktadir: 723/1323
yilinda Sam’in Safii kadiligina atanan Ali b. Ismail b. Ydsuf el-Konevi, ibnii’l-Arabi’nin
vahdet-i viicid diisincesine muhalif olmakla beraber sahsina son derece bagli ve saygili bir sifi

4" Yine bu dénemde yasayan Seyh Nasr el-Miinbici Ibnii’l-Arabi’nin

olarak taninmuistir.
diisiincelerini ve akidesini miidafaa etmesiyle bilinen bir stfidir. Saziliyye tarikat1 seyhlerinden
Kuzey Afrikali Ali b. Meymn el-Idrisi (6. 917/1511), bir ddnem Sam’a yerlesmis ve Saziliyye
tarikatinin nesriyle mesgul olmustur. Bu zat Sam’da iken yazdig1 Tenzihu’s-siddik an vasfi z-
zindik adl1 eseriyle Ibnii’l-Arabi’yi savunan sifiler arasia katilmigtir.””*8

Kavak sozlerine soyle devam etmektedir: “Yavuz Sultan Selim de Seyh Mekki olarak
taninan Muhammed b. Miizafferiiddin (8. 926/1519)’den Ibnii’lArabi aleyhtarlarini tenkit ve
itirazlarina cevap olmak iizere bir eser telif etmesini istemistir. Seyh Mekki’nin Farsca olarak
kaleme aldig1 el-Canibi’l-garbi fi halli miiskilat-1 Seyh Muhyiddin Ibnii’lArabi®® adli eseri ile
Seyhiilislam Ibn Kemal (8. 940/1534)’in Ibnii’l-Arabi’yi tebriye eden fetvasi, Osmanl
imparatorlugunda Ibnii’l-Arabi ve diisiincelerine uygulanan resmi ¢ekince ve ambargonun
kaldirildig1 anlamini tagimaktadir. Bu tarihten sonra Anadolu basta olmak iizere bir¢ok bolgede
Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerini yansitan Tiirkce, Arapca, Farsca ve Kiirtce manzum ve mensur
eserlerin gogalmasi tesadiifi degildir. Islam diinyasinin hemen her bélgesindeki alim ve stfiler
arasinda aleyhinde olusan kamuoyuna ragmen, Ibnii’l-Arabi nin diisiincelerinin pekgok tarikat
mensubu tarafindan benimsendigi ve savunuldugu goriiliir. Sam’da da durum farkli olmamis ve
faaliyetleriyle toplumsal kabul goérmiis tarikatlardan Kadiriyye, Siihreverdiyye, Saziliyye,
Mevleviyye, Halvetiyye ve Naksbendiyye mensuplarindan ibnii’l-Arabi’nin lehinde eser telif
edenler veya onun eserlerini serh ederek destek verenler ¢ikmistir. Bunlardan biri olan Saml
Abdiilgani Nablusi (6. 1143/1731), yazdig1 Reddi’I-metin aléa muntakidi’l-arif Muhyiddin, er-
Raddu ali men tekelleme fi Ibnii’l-Arabi, Risaletiin fi’z-zebbi ani’s-Seyh Muhyiddin, Izéhii’l-
maksad fi ma’n& vahdeti’l-viichd, Takribi’l-kelam ala’l-ifthdm fi ma’na vahdeti’l-viicid, es-
Sirrl’l-muhtabi fi Darihi’bni’l-Arabi, Kasidetiin fi medhi’s-Seyhi’l-EKber, adli eserleriyle

Ibnii’l-Arabi ve tasavvuf anlayisim miidafaa etmistir. Yine onun gayretleriyle, XVIL asrin

47 Abdulcebbar Kavak, “Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'nin Sam Tasavvuf Diisiincesine Tesir Kanallar1 Ve Meshur
Takipcileri” Universal Journal of Theology Volume I, Issue I, s. 58.

4 Abdulcebbar Kavak, a.g.m., s. 51-73.

49 Bkz. Seyh Mekki, Ibn Arabi Miidafaanamesi, Harf Yay., Terc. Ahmet Neyli, Haz. Halil Baltac, Istanbul, 2011.
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ikinci yarisindan itibaren Ibnii’l-Arabi ve eserlerine olan ilgi artmus, Fus(su’l-Hikem ve el-
Fltuhatt’l-Mekkiyye adli eserleri basta olmak tizere telifatiyla ilgili ¢alismalar yogunlagmustir.
Bu arada Seyyid Muhammed Serif el-Gazzi (6. 1203/1788) gibi Ibnii’l-Arabi’nin mezar tasina
yazili olan beyte tahmis yazmak suretiyle, Ekberiyye Mektebine olan bagliligim ve Ibnii’l-
Arabi’ye olan sevgisini izhar etmeyi tercih edenleri gérmek de miimkiin olmustur.”*°

Ibnii’l-Arabiyi miidafaa eden 6nemli sahsiyetlerinden birisi de Imam Sa’rani’dir. Bu
baglamda yazmis oldugu el-Kibritii’I-Ahmer adli eserinde, seyhi tenkit edenlerin zahiri
ilimlerin alimleri oldugunu, bunlarin da sifilerin irfani iksirinden miistefid olmadiklarini
belirttikten sonra, el-Fut(hat-1 Mekkiyye’nin tasavvuf ve irfan konusunda en cami, en glizel ve
seriatin maksat ve esaslarini en cami sekilde ele alan eser oldugunu belirtmektedir. Sa’raniye
gore Ibnii’l-Arabi, yazdig1 bu kitabinin ve savundugu goriislerinin hi¢ birisinde Kur’an ve
Stinnet’e aykir1 bir sey olmadigini, meclislerde konustugu ve kitaplarinda yazdigi her seyin
Kur’an’in hazinelerinden fiskirdigini, bunlarin diisiince ve fikir mahsulii degil, ilham ve kesif
eseri oldugunu, bagka bir ifadeyle imla-i ilahi, ilka-i Rabbani, nefes-i rGhani, feyz-i ilahi
oldugunu ve hepsinin enbiyanin mirasg¢isi ve tabii sifatiyla ifade edildigini ifade etmistir. Bu
nedenle Ibnii’l-Arabi’nin sdylediklerinde Islam itikadina, Kur’an ve Siinnet’e aykir1 bir sey
olmadigini belirtmektedir.>* imam Sa’rani’nin ibn Arabi’nin eser ve goriisleri hakkinda bir de
uyaris1 bulunmaktadir. Buna gore zamaninda Ibnii’l1-Arabi’ye nisbet edilen ve tekfir edilmesine
vesile kilinan bazi goriislerin, onun eserlerinin istinsahi esnasinda tahrif ve ekleme oldugunu
tesbit ettigini sdylemektedir. Ornegin “Seyh Muhyiddin’in “‘cehennem ehlinin oraya girerken
lezzet ¢ekeceklerini” ifade eden kisiler vallahi yalan konusmus ve ona iftira atmislardir. Zira
ben onun Futlhat-1 Mekkiye adli kitabinin tamamini okudum ve o kitabin bastan sona kdfirlerin
azap cekecekleri goriisiiyle dopdolu oldugunu gérdiim.” demektedir. Sa’rani’ye gore de Ibnii’l-
Arabi gibi velilerin kesif neticesinde tahsil ettikleri bilgilerin zahir ulemasi tarafindan normal
usuller gercevesinde degerlendirilmemesi gerekmektedir. >

Ulkemizde Ibnii’l-Arabi’nin goriislerini ve sahsiyyetini miidafaa etmek amaciyla birgok
makale de yazilmistir. Bunlardan ulasabildiklerimizin isimlerini dipnotlarda gosterdigimiz gibi,
metin igerisine aldigimiz nakillerden de vermis bulunmaktayiz. Iste bunlardan birisi de Isa
Celik’in bu konuda yazdig1 ve ibnii’l-Arabi ile imam Rabbani’nin gériislerini mukayese ettigi

makaledir. Bu makalede isa Celik su hususlara dikkat cekmektedir:

% Kavak, a.g.m., s. 59. Sam ve cevresinde olusan tasavvuf hareketleri ve tarikatlari iizerinde Ibnii’l-Arabi’nin
etkileri, onun lehinde ve aleyhinde yapilan ¢alismalar, tenkit ve miidafaalar hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Kavak,
a.g.m., s. 51-73.

51 Sa’rani, el-Kibritii’I-Ahmer, s. 9-11.

52 Sa’rani, el-Kibritii'I-Ahmer, s. 221.
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“Ilk devir Nakgileri Ibnii’l-Arabi (638/1240) nin eserlerine ve goriislerine biiyiik bir
saygi ile bagl bulunduklar: halde, Imam Rabbdni (1034/1624) onun vahdet-i viicid gériisiine
karsilik vahdet-i suhiid goriisiinii daha yiik-sek tevhid mertebesi olarak benimsemistir. Imam
Rabbdni’nin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid diisiincesine karsi ¢tkmasinin hakli bir takim
sebepleri vardir. Bunlarin basinda devrin sultani Ekber Sah (1014/1605)1n Hindi,
Hiristiyanlik, Yahudilik, Islamiyet ve Zerdiistliigii birlestiren yeni bir din icadina kalkismasi ve
bu yeni din anlayisinda Panteist diisiincenin ¢ok belirgin bir sekilde dne ¢ikmasidir. Boyle bir
ortamda tevhid dinini savunan Imam Rabbadni vahdet-i viiciid diisiincesinin izahimin zorlugu ve
panteizm ile benzesmesi sebebiyle vahdet-i viictd yerine, vahdet-i suhiidu gelistirdi. Imam
Rabbéni vahdet-i vuchdu, ilme’l-yakin mertebesinde, vahdet-i suhidu ise ayne’l-yakin
makaminda saymaktadir. Boylece de vahdet-i viiciida kail olanlarin derecelerinin daha asagida
bulundugunu belirtmektedir. Imam Rabbani yasamis oldugu tasavvufi tecriibeyi ii¢ safhaya
aywrir: Birinci safhada kdinati Allah’la bir olarak gérmiis, ikinci safhada kdinati Allah’in
golgesi olarak ve bir anlamda ondan ayri olarak gormiis ve ticiincii safhada ise Allah Tedla 'yt
kdinattan tamamen farkl ve mutlak anlamda ayri olarak gormiistiir.>® Ancak onun hicbir
zaman belirli bir teknik terimle karsilama ihtiyact hissetmedigi bu muvahhidlik eylemi daha
sonraki yillarda bazi miiellifler tarafindan teknik bir terim halinde kavramsallastirilmis ve
adina da vahdet-i viiciid denilmistir. Sanilanin aksine bu tabir bir terim olarak Ibnii’I-Arabi’nin
eserlerinin hicbir yerinde ge¢mez. Ciinkii o bu manayr bir degil bir¢ok ibare, istiare ve
kelimeyle anlatir. Tesbitimize gore Ibnii’I-Arabi vahdet-i viicid tabirini sadece, Cuma gecesi
virdinde, “Bana senin viicidunun vahdetini suhid ettir.” seklinde kullanmistir. °* Fakat
goriildiigii gibi vahdet-i viiciid ifadesi burada bir terim olarak kullanilmamigtir. Imam Rabbdni
Ibnii’I-Arabi’nin vahdet-i viiciid kanaati ile alakali olarak soyle der: Eviliyanin biiyiiklerinden
olan Ibnii’l-Arabi, kesiflerindeki hatalardan dolay: biisbiitiin reddedilemez. Onun vahdet-i
viicud bilgisi, goriiniiste, ehl-i siinnet itikadina uymuyor ise de, tevil edilmesi kolaydir. Aradaki
farkin, yalniz sézde ve kelimelerde oldugunu Hazret-i Seyhimizin Rubdiyyat serhinde sek ve
siipheye yer kalmayacak sekilde gosterdim.”>®
Bunlardan da anlasildigi  gibi Ibnii’l-Arabi’yi kelamcilardan tasavvufgulara,

miifessirlerden muhaddislere, fikihg¢ilardan tarihgilere kadar hemen hemen her bilim dalinin

5 isa Celik, “Imam Rabbdni Perspektifinden Ibniil-Arabi’ve Tenkidi Bir Yaklagim”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ibnii“l-Arabi Ozel Sayisi-2), yil: 10 [2009], say1: 23, s. 153-154. Krs. Mektlbat, 1, 333; 1, 290.
Mektup, (I, 780vd)

5 Tbnii’l-Arabf, Evradi’l-Usbdiyye, Istanbul ts, s.43; Kilig, ,ibnii’l-Arabi, Muhyiddin®, DI4, XX, 5.506; Isa Celik,
a.g.m., s. 161.

55 Mekt(ibat, I, 265; 1, 266. Mektup, (I, 632).; Isa celik, a.g.m., s. 164.
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otoriterleri tarafindan medhiyeler dizilmis, goriisleri miidafaa edilmis, veldyet makaminin en
iist derecelerinde bulundugu ilan edilmis, aleyhinde ilri siiriilen iddialarin her birisine
detaylariyla cevaplar verilmis, onu tenkit ve tekfir edenlere yonelik olarak reddiyeler yazilmas,
hatta imam Rabbani gibi bazi zatlar tarafindan bazi goriisleri tashih ve ta’dil edilerek
hakkindaki sliphe ve itirazlarin giderilmesine iliskin biiyiik bir ¢aba ve emek sarfedilmistir.
Imam Sa’rani gibi alim ve veli zatlar tarafindan gériislerinin dogru anlasilmasi i¢in normal
terminolojiye aktarilmasi saglanarak, aslinda kendine mahsus metodolojiyle dile getirdigi
ifadeler adeta ulemanin miisterek dil ve iislibuna terciime edilmistir.

Buraya kadar belirtilen malumata izafen son olarak imam Sa’rani’nin su sézlerini hem
Ibnii’l-Arabi, hem de onun gibi Miisliimanlarin nezdinde biiyiik itibar sahibi alimler hakkinda
dikkatle ve ciddiyetle g6z 6niinde bulundurmak gerekmektedir: “Insanlarin onun kelimindan
anlamadiklar: seylerin tiimii, muhakkak ki onun derecesinin yiiceliginden kaynaklanmaktadir.
Onun sozlerinden seriate ve cumhur-i ulemann iizerinde bulundugu anlayisa aykirt olan her
sey de aleyhinde yapilan desiselerden ve kitaplari iizerindeki tahrifatlardan ibarettir. Nitekim
Mekke-i Miiserrefe 'ye yerlesmis olan tistadim Seyh Ebu Tahir el-Magribi’nin bana heber verip
daha sonra da “FirQhat-1 Mekkiye” niishast ile Konya ilinde kendi eliyle yazmis oldugu asil
niisha arasindaki farkliliklarint gésterdigi gibi Fiitiihat 't ihtisar ederken benim daha onceki
niishada karsilasip hazf ettigim asil niishada olmadigini gérdiim. Nitekim zindiklar daha énce
Imam Ahmed b. Hanbel, Seyhulislam Mecduddin el-Firiuzabddi nin eserleri, Imam Gazzali 'nin

Thyaw’I-Ulim isimli kitabi, Imam Zehebi’nin kitaplarinda bu tiir desiseler ve tahrifatlar

AAAAA
AAAAA

AAAAA

kitabt yakmasini talep etti ve “Ben Ebu Hanife nin imamligina en ¢ok inananlardanim. Zira
onun menkibeleri hakkinda tam bir cilt kitap yazdim.” Diyerek o kitabin kendisine iftiraen
nishet edildigini soyledi. Ayni sekilde Imam Zehebi'nin Mizan kitabinda da Ebu Hanife
aleyhinde bir takim sozler eklemiglerdi. Hatta benim de ““el-Bahru’l-Mevrid” adli kitabimda
sapik tikadi goriislerden bir stirii eklemelerde bulunulup tam otuz yil boyunca tahrif edilmis
olan kitabimin Misir ve Mekke’de yayilmasin saglamislardi. Bunun tizerine bir ¢ok alim
aleyhimde konusup yazmislardi. Ben de bir kitap yazarak mukaddimesinde séz konusu
iddialarin sahsima ait olmadigini belirttim ve bu kitabi her tarafa gondererek tahrif edilmis

niishadaki sapik iddia ve itikatlardan beri oldugumu ifade ettim ’>® Burada eski alimlerimiz ve

5% Abdiilvehhab es-Sa’rani, el-Yevakit ve’l-Cevahir Fi Beyani Akaidi Ehl-i’l-Kebair, Daru Thyai’t-Tiiras el-Arabf,
1997, s. 18.
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eserleri hakkinda hiikiim vermeden evvel ¢ok dikkatli olmamiz gerektigi, acele ettigimiz
takdirde kul haklarina tecaviiz giinahina bile diisme tehlikesi bulundugu anlasildigi gibi, el
yazmasi olan eserlerin tesbit, tahkik, tedkik ve nesrinde bizi beleyen bir ¢ok gérevin oldugunu
gbrmekteyiz.

Sonug:

Ibnii’l-Arabi fikir ve diisiincelerini “vahdet-i vucid” ve “insan-: kdamil” kavramlari
etrafinda kurgulamis,®’ bunu yaparken de normal bilgi kanaklar1 yerine gonliindeki engin ve
coskun maneviyat duygularinin kendisine bahsettigi “kest” ve “ilham” yolunu esas almistir.
Onun eser ve goriisleri iizerinde derinlemesine ve kusatici bir sekilde arastirma yapan bzi
arastiricilar, biitlin sisteminin “insan-1 kamil, hatm-1 velayet, ayan-1 sabite, meratib-i seb’a ve
tenezziilat-1 sitte kavramlar1 etrafinda tesekkiil ettigini belirtmektedirler.®® Boyle olunca
kendisine kadar Miisliimanlar arasindan tevariis yoluyla gelen anlayislar1 yeniden gozden
gecirerek kendine 6zgili bir sistem olusturma basarisi gdstermis, kendisinden sonraki asirlar
boyunca surekli etkisini arttiran izler birakarak dar-1 bekaya irtihal etmistir.

Islam diisiince tarihinde biiyiik izler birakan alimler igerisinde etkisi giderek artan
Ibnii’l-Arabi hakkinda eskiden beri birgok degerlendirme yapilmus, leh ve alkeyhinde bir cok
eser yazilmistir. Kanaatimizce, Ibnii’l-Arabi hakkinda yapilan tenkit ve tekfirler, onun
ifadelerinin kendisinin olusturdugu sistem icerisinde degil de kelam ve akaid ilminin gelistirdigi
kelime, kavram, esas ve metodoloji ¢ercevesinde degerlendirilmesinden kaynaklanmaktadir.
Halbuki Ibnii’l-Arabi’nin {islubu da kendisi gibi aykir1 bir mahiyet arz etmektedir. Bu nedenle
ifade ve ibarelerini nasil anladigimizdan hareketle degil, kendi sisteminin biitiinligii ve i¢
tutarlilig1 agisindan bundan neyi kasd ettigi seklindeki bir bakis agisiyla degerlendirilirse, bu
durumda hakkindaki tenkit ve tekfirlerin hafiflenecegine inamiyoruz. Ornegin “vahdet”,
“vlc0d”, “nlublvvet”, “velayet”, “ilim”, “vecd”, “azab”, “lezzet”, gibi kavramlara, hatta
“Musa”, “Firavun” gibi isimlere yiikledigi anlamlar1 tesbit etmeden ve bundan kasdetttigi
anlamlar g6z ardi edilerek hakkinda hiikiim vermek, yaniltic1 olacaktir.

Ibnii’l-Arabi’nin uslubu konusunda su miitalaay1 biz de hakli gérmekteyiz: “Ibnii’l-
Arabi’nin diisiince sisteminde karsit ikili kavramlarin kullanilmasina ek olarak zaman zaman
i¢ ice girmis, zaman zaman da tist tiste ve yan yana gelmis kavramlar orgiisii icerikli anlasilir

bir yapi soz konusudur. ”® O’nun gelistirdigi goriisler etrafinda tesekkiil eden ““vahdet-i viicud

57 Toshihiko Izutsu, ibnii’l-Arabi’nin Fiisds’undaki Anahtar-Kavramlar, terc. Ahmed Yiiksel Ozemre, Kanis Yay.,
Istanbul, 2005, s. 18.

58 Bahauddin ed-Dimeski, Fethu’r-Rahman, s., 24.

5 Metin Yasa, “Ibn Arabi‘nin , Arada Olmayi Anlatimi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi
(ibnii“1-Arabi Ozel Say1s1-2), yil: 10 [2009], say1: 23, s. 92.
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ekol(”” tasavvufa ve tasavvuf literatirline yeni 1stilah ve tabirler kazandirmistir. Bu baglamda
vahdet-i viicid merkezli yeni sozliik ve 1stilah kitaplar1 bile yazilmistir.®® Niyazi Misri’nin:
“Stifilerin agizlarinda bazi sozler vardir ki halkin biiyiik bir kismi, hatta bazi dlimler bile o
sozleri igittikleri zaman mutasavviflar: batil mezhebinden zannederler. Zira ehlullahin sozleri
mutlaktir, her ne yana ceksen ¢ekilir. Ehli olmayan bilmez, onlara si-i zan eder. Iste o si-i
zanni def etmek icin bu risaleyi yazdim. %! Sozii, tasavvuf ve irfan gelenegimizin Uriinii olan
eserlerin ve goriislerin tipki1 edebiyat ve felsefe kitaplar1 gibi kendine 6zgii sistem ve i¢ kurgu
acisindan degerlendirilmesi zaruretini ortaya koymaktadir. Nitekim Ibnii’l-Arabi de yanlis
anlasilmasini 6nlemek icin eserlerini okuyanlara soyle bir uyar1 yapmaktadir: “Sen, ehlullahtan
olan gergek siifilerin dillerinde dolasan lafizlarin serh edilmesini istedin. Yine sen, her meslek,
zanaat erbabr arasinda oldugu gibi, sifilerin de kendi aralarinda anlastiklart ancak
baskalarimin agdh olamadiklar: ve bizim veya yolumuzdakilerin eserlerini okuyan zahir
alimlerin takilip kaldigi bircok istildhin tarafimizdan agiklanmasini istiyorsun. Ben de senin bu
istegine cevap veriyorum, ancak tiim istildhlart ele almam miimkiin degil. Bunlardan sddece en
onemli olanlarin: se¢mek kaydiyla yapabildim.

Tasavvvucgularin da temsil ve tesbih ifadelerini esas alan edebiyatgilar, askin girdabinda
mecnun olan sair ve ozanlar, denize diisiince yilana sarilan insanlar gibi harf ve kelimelere farkli
anlamlar yiikledigi bir gergektir. Buna gore onlarin kullandig1 kelime ve kavramlari, ifade ve
ibareleri, bunlara yikledikleri anlam ve hukimleri kendi zaviyelerinden bakarak
degerlendirmek gerekmektedir. Bu tiir bakis acis1 felsefi sistemler ve siyasi diisiinceler
acisindan da bir nebze gereklidir. Ornegin bir sagc1 liderin sosyal adalet, esitlik, 6zgiirliik, hak-
hukuk kavramlarma yiikledigi anlam ile bir solcunun yiikledigi anlam ayni degildir. O halde
tahlil ve analiz ettifimiz metni veya o metnin saihibini kendi kural ve kavramlar1 agisindan
degerlendirmek gerekmektedir. Burada bahsi gecen zat, Ibnii’l-Arabi ise, bu konuda onun
kendisine 6zgii bir sembolizm dilinin oldugunu hatirdan ¢ikarmamak gerekmektedir.%® Bu
acidan baktigimizda onun FiisGisii’l-Hikem’de kullandig1 Adem, Nuh, Sit, [dris, Musa, Isa gibi
peygamber isimlerinin bile bizim zihin diinyamizda ve inang¢ sistemimizde bulunan

peygamberlerin sahsiyetinin disinda anlamlarda kullanildig1 séylenebilir.

80 fhsan Kara, a.g.m., a.y.

61 Niyazi-i Misri, Risale-i Es’ile ve Ecvibe-i Mutasavvifine, Atf Efendi Ktb. No: 1400, vr. 9a. Krs. Thsan Kara,
a.g.e., 586.

62 [bnii’l-Arabl, Mu’cemu Istlahdti’s-SUfiyye, tahk.: B.Abdiilvehhab el-Cabi, Beyrut 1411/1990, ss. 52-53. Bkz.
fhsan Kara, a.g.m., s. 590.

63 Bu konuda saglhikli bir fikir edinmek igin bkz. Pierre Lory /M. M. Cakmaklioglu, “Ibn Arabi’nin Eserlerinde
Dil Ve Harfler Sembolizmi”, Bilimname X, 2006/1, s. 173-182.
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Kanaatimizce Ibnii’l-Arabi, eserlerini yazarken avam tabakasmi ve normal ulema
kesimini muhatab kabul etmemis, ancak onlarin miisterek itikad ve inanglarmi da inkar
etmemistir. Tam tersine onlar1 kendi hallerinde birakarak, ayni zamanda onlarin kullandig
kavram ve kelimeleri kurdugu sistem igrisinde yeni anlamlar yiikleyerek tist diizeyde bir dil ve
tislup gelistirmis, fikir ve diisiincelerini halkin diline gor degil, halkin kullandig1 kelime ve
kavramlar1 kendi tislubuna gore kullanmistir. Bu da bir anlasilmazliga veya yanlis anlagiimaya
neden olmustur. Burada Ibnii’l-Arabi’nin neden bunu yazdigini sorgulamanim bir anlami da
yoktur. Zira olan olmustur, onun eserleri aykir1 bir dil ve tislup ile zamanimiza kadar gelmistir.
Yapacagimiz tek sey kalmistir: Ya bazi alimleri gibi sebep oldugu yanlis anlagilmalar yiiziinden
o eserlerin tedaviilden kaldirilmasini saglamak ve uzman olmayanlar tarafindan okunmamasini
tavsiye etmek —ki buna da artik imkéan kalmamustir- ya da onun ifadelerini kendi sistemi icinde
ne anlama geldigini ortaya koymak. Onun eserlerinin bir¢ok dile ¢evrildigi, baski {izerine baski
yapildigi, diinyanin her tarafina yayildigi, bircok arastirmaci ve akademisyen tarafindan
hakkinda makale, tez, kitap yazildig1 giiniimiizde, Ibnii’l-Arabi’yi ve eserlerini tedavilden
kaldirmanin, yasaklamanin, okutmamanin bir anlam ve faydasi da bulunmamaktadir. Bu
nedenle ikinci sikta belirtigimiz gibi onun eserlerini ve diisiincelerini kendisine ait kurgu ve
Orgli (metodoloji ve terminoloji) icerisinden tesbit ederek ne anlama geldigini acikliga
kavusturmaktan bagka bir seyi yapacak sansimiz kalmamastir.

Burada Ibnii’l-Arabi’yi Allah ve din adima tekfir edenlere de sdylemek istedigimiz bir
lafimiz vardir: Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesinde Allah’1 inkar etmek yok ama kainat: inkar etme
anlamina gelecek unsurlar vardir. Allah’t inkar etmek kiifiir olsa da, kainat1 inkar etmek kuftr
degildir. Tipk1 diinya ve gilines vardir veya yoktur demek gibi. Yahut diinya yuvarlaktir veya
yuvarlak degildir demek gibi. Burada tehlikeli olan husus, Allah’1 inkar etmek veya Allah ile
kainat1 birlestirmek, kadinata da ilahl bir yon atfetmektir. Nitekim bir dag, tas, insan veya
hayvana uluhiyyet nisbet edildiginde putperstlik olmaktadir. Ama Allah’in var ettigi varligin
hakiki mabhiyeti inkar edildiginde sirf bu anlamiyla kiifriin tahakkuk ettigini s6ylemek
tartismalidir. Burada bizim netlestirmemiz gereken husus sudur: Acaba ibnii’l-Arabi tanri
hesabina kainat1 ve varlig1 inkar mi1 ediyor veyahut yok mu sayiyor, yoksa kdinata ve varliga
uluhiyyet mi nisbet ediyor? Baska bir ifade ile Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesine gecen “vahdet,
ittihat, vahdetu’l-vic(d” kavramlari tanri ile varlig birlestirmek, tanri ile varligi bir tutmak,
tanrt ile varlig1 eslestirmek ve esit gdormek, varligi tanri, tanriyr da varlik olarak gérmek

29 <c

anlaminda mi1 kullaniliyor, yoksa “hakiki varlik olarak Tanr1 vardir.” “varligin kendine ait

99 ¢C

hakiki bir varlig1 yoktur” “varligin varligi Tanrinin varligina bagh izafi ve mecazi bir varliktir.”

“fenaya mahk(m bir varligin bu fani varlig1 ezeli ve ebedi bir varliga sahip bekaulah karsisinda

28



yok ve hi¢ hitkkmiindedir” gibi anlamlarda mi1 kullanilmistir?” seklindeki sorularin cevaplarini
biraz daha netlestirmek gerekmektedir. Iste bu agidan bakildiginda Ibnii’l-Arabi’nin itikadi
hiikmii hakkinda acele etmemek gerektigi anlagilmaktadir.

Diger taraftan Ibnii’l-Arabi’yi miidafaa edenlere sorulacak sorular da vardir: Ornegin
“Hakiki varlik olan Tanr1’nin varligint vurgulamak, buna karsin diger varliklarin varliklariin
nisbi, izafl, mecazi veya hiikmi oldugunu ifade etmek i¢in kiifiir, zindiklik, ilhad anlamlarini
ima eden kelime ve ciimleler kullanmak gerekli midir? Avam kesiminin anlamadig1 ve sadece
havas ehlinin anlayip kullandig1 bir dil kullanarak kitaplar yazmak, konusmalar yapmak,
boylece hi¢ yoktan sek ve siiphe ¢ekici, tefrika ve tartigma ¢ikarici ortamlara sebep olmak ne
kadar dogrudur? En 6nemlisi: Allah’in insanlar1 irsad ederken ve Peygamberlerin islam dinini
ve tevhid akidesini insanlara teblig ve tebyin ederken kitabinda kullanmadig1 kavramlar1 ve
kasdetmedigi anlamlar1 giindeme getirmenin ne haceti vardir? Bunu sadece bir iislib
meselesine irca etmek, bundan sonra da seriatin zahirine uygun ifadelerin kasd edildigini
ispatlamak igin “zahiri naslart batini te villerle yorumlama” tavrina mukabil olarak “batini
yorumlart zahiri naslara irca etmek” gerekli midir?” Evet, Ibnii’l-Arabi savunucularinin,
Ozellikle “itikad konusunda gereksiz te’vile kars1 gelen miidafilerinin”, ya da Batinilerin ve
Thvan-1 Safa tiirii gruplarin kelime ve kavramlarin zahiri anlami varken batini ve isari yorumlara
tevessiil etmelerine hos bakmayanlarm, mesele Ibnii’l-Arabi olunca, pozitif ayrmcilik
yapmalarinin da dikkatten kagmadigi belirtilmelidir.

Sonu¢ ne olursa olsun, dyle goriiniiyor ki Ibnii’l-Arabi daha c¢ok kendisinden
bahsettirecek ve zaman gectikce daha ¢ok konusulacaktir. Hakkinda nihai bir kararin
verilmesinin de zor oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Zira onun iddialar1 tasvir ve temsil
kalibina dokiildiigiinde “ne bir deve, ne de bir kustur. Hem deve, hem kus da degildir. Kus
diyecekken deve, deve diyecekken kus olmaktadir. Onun i¢in hem yiirimektedir, hem de
ucmaktadir!” Boyle bir ortamda bize diisen, ne tenkit, ne de tekfirdir. Onun eserlerini
okudugumuzda seriatimiza uygun gordiiklerimizden istifade eder, aykir1 gordiiglimiiz
ifadelerini de herhangi bir te’vile tabi tutmadan yerinde birakiriz. Zira onun bazi eser ve

gortisleri “yitik hikmet” degerinde iken, bazilar1 da “lukata” hikmundedir.
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Ozet: Bu galismada Antepli Ahmet Efendi’nin basta kendi oglu Rasih Efendi

Gelis Tarihi: . e 1 _ . .
olmak tizere biitiin ilim yolcularina yazdig: vasiyetnamesi ele alinmis ve
degerlendirilmistir. 1671-1672 yilinda Osmanli donemindeki Usak’in en biiyiik

12 Aralik 2018 egitim kurumu Ayintabi Medresesiin kurucusu ve bas miiderrisi olan
Aymtabizade Hac1 Ahmet Efendi, bu vasiyetnamede ilim erbabinin riayet

Kabul Tarihi: etmesi gereken edeplerden meydana gelen bir takim tavsiyelerde bulunmustur.
Asli Arapga el yazma bir niishadan ibaret olan vasiyetname 6nce metin yoniiyle

24 Aralik 2018 tahkik edilmis sonra da terciime edilerek okuyucuya sunulmustur. Bilhassa dini
ilimlerle ugrasan herkesin kendisinden istifade edebilecegi mezkir
vasiyetnameye dair bu ¢alismamiz, yazarin tanitilmasi, vasiyetnamenin metni,

© 2018 AGIiD terciime ve degerlendirilmesi olmak lizere dort ana boliimden meydana gelmistir.

Tiim Haklar Saklidir,  Anahtar Kelimeler: Ahmet Efendi, Cocuk, Mektup, Terclime

Abstract: In this study, the testament of Antepli Ahmet Efendi’s testament
written for all his students, especially his son Rasih Efendi, was handled and
evaluated. In 1671-1672, Aymntabizade Haci Ahmet Efendi, the founder and
chief mudarris of Aymtabi Madrasa, the largest educational institution of Usak
in the Ottoman period, made some recommendations in his testament, which
consisted of the civility decency that the scholars must follow.

The handwritten copy of the haing been analized regarding the text and tanslated
into Turkish, was presented to the readers. The present study on the testament,
from which everyone dealing with in religious sciences can benefit consist of four
main chapters: introduction from himself, consists of four main sections:
introduction of author, text of the testament, translation, translation and
evaluation of the text.

Keywords: Ahmet Efendi, Children, Letter, Translation

GIRIS
A. ANTEPLI AHMET EFENDI
1671-1672 yilinda Osmanli donemindeki Usak’in en biiyiik egitim kurumu Ayintabi

Medresesinin kurucusu ve bag miiderrisi olan Ayintabizade Hact Ahmet Efendi, Gaziantep'in
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taninmis ailelerindendir. Zincirli Mahallesi’nde yasayan ve “Kiilek¢i Emir Oglu” diye bilinen
“Emirzade” ailesine mensuptur. Usak'a 1835'te gelmis ve 87 yasinda iken vefat etmistir.
Salnamelere gore Sabah Mahallesi’nde bulunan medrese Necati isimli bir kisi tarafindan
yaptirllmistir. Halk arasinda ‘“Ayintabizade /Anteplioglu Medresesi” olarak bilinse de
kaynaklarda “Necatiye Medresesi” olarak ge¢mektedir. Giliniimiizde bu yapidan higbir eser
kalmamistir. Medresenin bas miiderrisi sirasiyla, Ahmet Efendi Oglu Rasih Efendi ve oglu

Salih Efendilerdir.

Aymtabizade Hac1 Ahmet Efendi Gaziantep’te ilk egitimini aldiktan sonra 6grenimine
doneminde Anadolu’nun en muteber medreselerinden Isparta’nin Yalvag kazasindaki Ahmed
Riigdii Efendi Medresesinde devam eder. Hocasi, III. Selim devrinde yasamis Naksibendi
tarikatt seyhlerinden, Sarkikraaga¢ (Yalvag) Miiftiisii Karaagagli Ahmed Riisdii Efendi
(6.1251/1835)"dir.

II. Abdiilhamid'in otuz ii¢ y1l kaldig1 padisahlik doneminde medreselerden olusan klasik
egitim sistemini degistirmek istemesi ve riistiye ve idadi denilen modern okullara agirlik
vermesiyle Usak Ayntabi Medresesi giderlerini karsilamada zorluk g¢ekip Ogrenci sayisini
azaltmaya gider. Daha sonra Ayimtabi Medresesi; Ittihad ve Terakki ydnetiminin 1914’te ki
medreseleri 1slah projesi kapsaminda “Darii'l Hilafe Medresesi - Ilahiyat Fakiiltesi’ne
doniistiirilmiisti. Daru’l-Hilafeti’l-‘Aliyye mezunlarimin  kara ve deniz askeri kita
imamliklarina, vilayet, sancak ve kasaba vaizliklerine tayin edilebilmeleri kararlastirilmisti.
Anadolu’nun Avrupa devletleri tarafindan paylasildigr ve isgal edildigi donemde Usak
Ayintabizade Medresesi Bas Miiderrisi Basmuallimi Muhammed Salih (Ugar) Efendi, Istanbul
Seyhulislam makamina tayin edilmisti. Usak Medresesi’nin Yunan isgaliyle beraber yikildigi

bildirilmektedir.

B. VASIYETNAME

a. Vasiyetnamenin Metni
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b. Vasiyetnamenin Terclimesi

Allah Teala’nin ismini zikrederek, kendisine hamd ederek, Habibi Muhammed Mustafa (sav)’e
salavat ederek basliyorum. Bu yazi Allah Teala’ya muhtag Antepli Ahmed’in basta Oglu Rasih

Efendi olmak tizere hakiki ve manevi bltin evlatlarina yazdigi bir vasiyetnamedir.

Ogulcugum! Ilim tahsilinde 6ncelikle niyetini diizeltmeli sonra da o ilmi Allah Teala’nin
rizasini talep etmekle mesgul olmalisin. Ciinkii ameller niyete gore deger kazanir. Sen Allah
katinda kabul gérecek ameller islemeye bak. Zira bildikleriyle amel eden kimselere Allah Teala

bilmediklerini de ogretir.

Abdesti tam manasiyla alarak bes vakit namazi biitiin adab1 ve erkdniyla cemaatle kilmaya

devam etmelisin.
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Abdest aldiktan sonra kilinan iki rekat siikiir namazi kilmalisin. Israk, duha, evvabin ve tehecciit

gibi nafile namazlar1 ihmal etmemelisin.

Pazartesi ve Persembe orucu gibi haftanin baz1 giinlerini nafile orug ile gecirmelisin. Sayet
mimkun olursa gunlerini Hz. Davut (as) gibi (bir giin oruclu bir giin orugsuz) gegirmeli ve gln

asir1 orug tutmalisin.

Bilhassa tevazu, yumusaklik ve comertlik gibi ahlak-1 hamide ile ahlaklanmalisin. Bunlarin

z1dd1 olan 6zellikle de kibir, katilik ve cimrilikten sakinmalisin.
Butun hallerinde Allah’tan kork. Clnkil Allah kendisinden korkan (muttaki) kullarini sever.
Devamli abdestli ol. Kim ki abdestli 6liirse sehit olarak oliir.

Egitim-6gretim miitalaa ve diger biitiin hallerinde kibleye yonel. Higbir kitaba ve kagit

pargasina abdestsiz dokunma.

Hocanin en bilgilisini, ilmiyle en iyi amel edenini, Allah’tan en ¢ok korkanini, en yaglisini ve

derslere karsi en devamli olanini seg.

Tembellerle, Allah’a itaat etmeyenlerle ve arzularina uyan kimselerle arkadas olma.

Sana faydali bir harf 6greten kimselerin emrine amade (ayaklarina toprak) ol.

Insanlar arasina sadece egitim-6gretim vesilesiyle yahut dinin menfaatine olan isler i¢in karis.
Asla zulme meyletme. Aksi takdirde ahirette sana ates dokunur.

Gliniinii glin edenlere bakma. Aksi halde seni de yoldan ¢ikarabilirler.

Giiciin nispetince haramlardan ve siipheli seylerden uzak dur. Ciinkii kiymetli bitkilerin giizel

yerlerde yetistigi gibi, degerli isler de degerli adamlarin elinden ¢ikar.

Daima hareket halinde ve caligkan ol. Aglamakl, kirik kalpli olmaya gayret et. Vakitlerini
faydasiz seylerde harcama. Vakitler parayla satin alinmaz. Ama paralar vakitlerle satin

alinabilir.

Aslinla 6viinme. Zira idrar aslinda serefli bir su olmasina ragmen bak sana ne hale gelmis

asaletini kaybetmistir.
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Daima olgun davranislari elde et. Zira sen babanin ilmine ve olgunluguna varis olacak degilsin.
Ciinkii kiyamet giiniinde insana mallar ve evlatlar degil, ancak (gilinahlara meyletmeyen)

saglam bir kalp fayda verecektir.

Yalniz kalmayi tercih et. Yalnizlig1 segenlerin arkadasi Allah olur. Allah’1 ¢ok zikret. Cunki

bir kimse kimi zikrederse onun meclisinde oturan arkadagsi sayilir.

Kendisi olgun ve insanlar1 da olgunlastirmaya ¢alisan kamil, miikemmil hocalara hizmet et.
Allah’1 tamy1p, maliyla ve caniyla kendisini O’na adayan hakiki miirsitlere hizmet et, onlarin
gonliinde yer eder, yiiksek himmetlerine kavusursun. Kendilerinden tam manasiyla istifade
edersin. Sakin boyle hakiki miirsitleri inkar etme. Onlar1 inkar eden kurtulusu ebediyen

bulamaz.

Anne ve babanin (mesru) isteklerine itaat et, onlara asla “6f” bile deme. Zira cennet annelerin
ayaklariin altindadir. (Anne, baba ve diger akrabalar1 ziyaret ederek) Sila-i rahim yap. Sila-i

rahim emrini terk edenin Allah’in rahmetinden nasibi kesilir.

Allah Teald’ya istigfarda bulun; senden O’nun rizasina aykir1 olarak sadir olan her sey i¢in
sabah-aksam daima tevbe et. Clinkii glinah isleyip de tevbe eden kimse giinah islemeyen (ve

giinah islemedim diye 6viinen) kimseden daha iyidir.

Bundan dolayi tevbe eden velinin, hi¢ giinahi olmayan veliden daha iyi oldugu sdylenmistir.
Keza insanin hakirlige, kirik kalplilige sebep olan giinahkarligin; gururlanmasina sebep olan

itaatkarliktan daha hayirli oldugu sdylenmistir.

Biitiin islerinde Allah Teild’nin rizasma niyet et. Ogrenirken, Ogretirken, ayaktayken,
otururken, kitap mutalaa ederken, yerken, i¢erken hasili biitiin islerinin baginda Allah Teala nin
rizasina niyet ederek basla ki, yaptiklarinla kalbin birbirine uysun. Siradan isler giizel niyetler

sayesinde ibadet olur. Tabi ki ¢irkin niyetlerle yapilan (6nemli) islerin cinayet oldugu gibi.

Gereksiz yere bir kimsenin kalbini kirmaktan tamamiyla sakin. Zira kalp kirmak Ka’be’yi

yikmaktan daha kotiidiir.

Sohretten kagin, siradan bir insan gibi ol. Her ne kadar insanlar ¢ok istese de sohret afettir. Her

ne kadar Insanlar buna sicak bakmasalar da siradan birisi olmak daima rahatliktir.
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Faydali ilimlerle ugras, liizumsuz bilgiler insana fayda saglamaz. Tartisma ve miinakasadan
kagin. Bunun giinah1 faydasindan biiyiiktiir. Unutmaya sebep olan seyleri terk et. Ilim Allah’mn

raz1 olmasidir. Onun tehlikesi ise unutulmasidir. Bu da Allah’a asi olmay1 gerektirir.
Veki’a hafizamin zayifligindan sikayet ettim.
O da bana giinahlar1 terk etmemi tavsiye etti.

Ciinkii ilim Allah’n verdigi bir fazilettir.

Allah bu tstiinliigii glinahkara vermez.

Duyduklarim yazarak kayit altia al. “Iki dudak arasini asan her sir sayi olur; kigida yazilmayan
her bilgi de zayi olur” denilmistir. Yazdiklarin1 da muhafaza et. Ciinkii satirlarda olan degil,

kalplerde olandir. Hiilasa, “Ta’limd’l-Muteallim” isimli kitaptakilerle amel et.

Yiice insanlarin mukaddes ruhlarindan medet iste. Bazen o miibarek insanlarin kabirlerini
ziyaret et ve bazi kabirlerde Allah Teédla’ya dua et. Bunda pek cok faydalar vardir. basta ders
ve miitalaa esnasinda olmak iizere hicbir zaman zamanlarda kabirlere sirtini donme.
Kabristandan gecerken birinde bir Fatiha ii¢ ihlas okursan, digerinde bir Fatiha onbir ihlas oku,

sevabini da kabristanda yatanlara bagisla.

Hakkina riayet ederek Kur’an-1 Kerim’den her giin bir ciiz oku. Bunun yaninda Delaili’l-
Hayrét, Evrad-1 Bahaiyye, el-HizbU’l-A’zam gibi cehennem atesinden kurtulmaya vesile olacak
mubhtelif istigfarlar1 ve virtleri de oku. Bunun disinda (okumaya devam ettigin) baz1 virtlerin
bulunsun. Ciinkii diinyada virdi olmayanin ahirette si§inacag bir yeri yok demektir. Daha fazla

virdin de olmasin. Yukarida saydiklarim insanin hidayeti i¢in yeterlidir.

Insanlarin hatta talebelerin ekseriyetinin diistiigii keyif veren aliskanliklardan sakin. Pek ¢ok
vasiflart diger iceceklerde de bulunan kahve aliskanligindan da kacgin. Ciinkii her giizellik onda

yoktur.

Yetecek kadar helal rizikla yetinmeye ¢alis. Ciinkii bu kendisine sabredilen fakirlikten ve
siikredilen zenginlikten hayirlidir. Bu durum, su meshur haberle de sabittir: “Allah’im (Hz.)

Muhammed’in Ehl-i Beyt’ine ve Miisliimanlara yeterli miktarda rizik ver.”

Hirs ve tamahtan sakin. Hirs insani sefaatten mahrum eder. Tamah ta insanin rezil olmasina

sebep olur. Tamah eden insanlar i¢inde zelil, kanaat eden de aziz olur. Hirs ta insan1 rezil eder.
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Sabah namazindan sonra Yasin, 6gleden sonra Fetih, ikindiden sonra Nebe’ aksamdan sonra

Vikia, yatsidan sonra da Miilk Strelerini oku.

Oviing vesilesi olacak elbiselere meyletme, sahip olduklarini giy. Ciinkii dis gdriiniisiinii

stuislemek kadinlarin adetidir.

Az ye, az i¢, miimkiin mertebe az konus. Cok yemek, zekaya zarar verir. Cok konusanin hatast

cok olur. Cok uyuyandan da kimseye fayda gelmez.

Peygamberimiz (sav), gaflet uykusu, sekavet uykusu, rahmet uykusu, ukubet uykusu, rahatlik
uykusu, lanet uykusu ve hasret uykusu olmak iizere yedi g¢esit uykunun oldugunu haber
vermistir. Gaflet uykusu, insani zikirden alikoyar. Sakavet uykusu, sabah vaktindeki uykudur.
Rahmet uykusu, ikindiden sonraki uykudur. Ukubet uykusu, seher vaktindeki uykudur.

Rahatlik uykusu, 6gleden 6nceki uykudur. Hasret uykusu Cuma gecesi uyunan uykudur.

[lim tahsili igin (bilhassa) giinahlarin ¢ok islendigi, siinnetlerin terk edilip bidatlerin islendigi;

tyileri ve salihleri az; yaramazlari ¢ok, olan memleketlere gitme.

Iddiacilig1 birak. Ciinkii kim ben alimim derse o cahildir. Hocalarma karsilik verme. Ciinkii

onlarin hatalart senin yanliglarindan iyidir.

Gafil ve tembellerle arkadas olma. Ciinkii kotiiliikler insana ¢abuk sirayet eder.
Yalan1 birak. Zira yalan biitlin dinlerde haramdir.

Kendini temize ¢ikarmaya ¢aligma. Allah Teala kendisinden korkanlari ¢ok iyi bilir.
Kitap-ilim miitalaasi esnasinda miimkiin mertebe namazda oturdugun gibi otur.

Ya hayir konus yada sus.

Giyim-kusamda salih kimselere benzemeye ¢alig. Ciinkii kim bir topluluga benzerse, o da
onlardan birisidir. Salih kimseleri sev. Zira kisi (diinyada oldugu gibi) ahirette de sevdikleriyle

beraberdir.
Insanlar elinden ve dilinden zarar gérmesin ki gergek Miisliiman olasin.
Rizik hususunda da Allah’in taksimatina razi ol. Zira riziklar ezelde taksim edilmistir.

Ayni giinahi islemek istemiyorsan hicbir kimseyi onceden isledigi giinahla kotiileme.
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Din kardesinin kuyusunu kazma. Aksi takdirde kazdigin kuyuya sen diigersin. Hi¢ bir kimsenin
yaninda haddinden fazla oturup da ona eziyet verme. Ciinkii (dost ziyaretini) kisa tutmak
karsidaki insana rahatlik verir. Kotii arkadastan siddetle sakin. Onun verecegi zararin iblis’in

verecegi zarardan daha tehlikeli oldugu bildirilmistir.
Kisiyi sorma; arkadasina bakiver - Ciinkii insan arkadagina uyar.
Arkadas1 kotiiyse ondan siiratle kag — Hayirliysa yaklas ki hidayet bul.

[lim tahsilinin zorluklarina katlan. Sabur, biitiin zorluklarin anahtaridir. {lim tahsili esnasinda

toprag1 dosek, tas1 yastik yapmak gerekir. Elde edilecek fayda katlandigin yorgunluk kadardir.

Talebelerin ilim tahsili sirasinda yorgunluk, mesakkat ve fakirlik bakimindan ileride olanlari,

daha sonraki hayatlarinda ilim, hizmet ve feyiz bakimindan en yiliksek mertebede olanlaridir.

Gizli sirk olan riyadan sakin. Kendisinde ihlas olmayan amel makbul olmadigi gibi, amellerde
ihlas olmadan kurtulus da yoktur. Ihsan da bdyledir. “Allah’1n seni gordiigiinii diisiinerek ibadet

etmendir. CUnki her ne kadar sen O’nu géremiyorsan da o seni her an gérmektedir.

Meclislerde, yolda, namaz esnasinda senden daha ¢ok bilen, daha giizel okuyan ve senden daha
yash kimselerin Oniine ge¢cme. Onlardan once konusma. Bu hareketin insanlari, edepsiz

oldugun diisiincesine sevk eder.
Dersten ve miitalaadan 6nce sdyle dua et:

“Allah’im! Bizi vesvese ve kuruntulardan kurtararak, anlayis nurunu ver. Allah’im! Bize
lutuf kapilarimi a¢. Ey merhametlilerin en merhametlisi, bizi rahmet hazinelerine kolayca
ulastir. Ey miiskiilleri ¢ozen, gizlileri, saklilar1 bilen Allah’im! Cesitli manevi hakikatleri
gérmeme mani olan engelleri kaldirtver. Hata ve sapikliktan beni koru. Her iste muvaffak kilan

sensin. Gizlileri bilen sensin. Sen her seye kadirsin. Ey Merhametlilerin en merhametlisi!”

Ogulcugum! Nasihatim ve vasiyetim olsun ki, bunlarla amel et. Bunlar1 kendine rehber olarak
kabul et. Insanlara da bu nasihatleri yap ki Allah Teala ve insanlar yaninda kamil ve makbul bir
alim olasin. Bu tavsiyelerime uymaktan kagmirsan aldanirsin. Ciinkii iki giinii esit olan

aldanmustr.

Allah Teala’ya emanet ol. Muvaffakiyet O’ndandir. Her iste O’na tevekkiil ediyor ve O’ndan
yardim diliyoruz. Yiice ve biiyiik olan Allah Teala’dan baska ¢are ve gii¢ yoktur. Rastllillah

(sav), onun giizide ashabi, Ehl-i Beyt’i ve biitiin miiminler iizerine olsun. Seref sahibi olan Allah
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Teala’y1 (misriklerin ve kafirlerin) kendisine yakistirdiklar1 noksan sifatlardan tenzih ederiz.
Butun peygamberlere de salat-t selam olsun. Bizi bu vasiyetnameyi yazmaya muvaffak kilan
Allah Teald’ya tekrar hamdolsun. Biitiin kusurlardan Rabbimizden magfiret dileriz. Tarih:

(Hicri) 1206 / Miladi 1791-1792.
C. SONUC VE DEGERLENDIRME

Eski alimlerimiz okuma-yazmanin yaninda cemiyetin irsadina adamis kimseler olarak da dikkat
cekmektedir. Devlet tarafindan kendilerine verilen resmi goreve ilaveten pek ¢ok sahada bir
takim fahri hizmetlerde bulunmuslardir. Daha agik ifade etmek gerekirse fertlerin ve toplumun
ahlaki konularda aydinlatilmasi gibi bir vazife onlarin daima fahri bir gorevleri olmustur.
Onlarin bu nevi gayretlerinin sonucu oldugunu séylememiz miimkiin olsa da bunda devletin
kendilerine tanidig1 haklarin ve yaptig1 desteklerin rolii de inkar edilemez. Biz bu ifadelerimizle
giniimiiz yazarlarinin, egitim-6gretimle ugrasanlarin sadece yazip ¢izmekle gorevli
olduklarini, bunun disinda bir sorumluluklarin bulunmadigini yahut olmamas1 gerektigini
iddia etmiyoruz. Aksine Antepli Ahmet Efendi gibi kimselerin yaptiklar1 fahri hizmetlerin
gunidmuiz ilim erbabinin da gorevleri olduguna; mevcut kanunlar ve nizamlar dahilinde bu

gorevlerin bugiin de ifa edilmesi gerektigine isaret etmek istiyoruz.

Osmanli alimleriyle giiniimiiz egitim-0gretim gorevlilerinin rol ve statiilerinin devletin bu
hususta kendilerine verdigi yetkilerin tipa tip ayni oldugunu da iddia edemeyiz. Elbetteki
devletlerin yapilarindan kaynaklanan bu farklilik, bu nevi bu gorevleri yliklenen kimselerin
gorev sorumluluk sahalarina ve bunlarin tatbikatina da yansiyacaktir. Gliniimiiz egitim 6gretim
sisteminde ise daha ziyade teorik bilgiler agir basmaktadir. Ne var ki dini irsat gérevlerinde
vazifeli kimselerin bu gorevleri devletlerin degismesiyle biten bir gorev degildir. Bu nevi
goniillii hizmetler sayesinde egitim ve 6gretimin, ilim-amel ihlas seklinde formile edilen
geleneksel formunun Tiirk maarif sisteminde asirlarca korumus oldugunu goriiyoruz.
Dolayistyla giiniimiiz din gorevlilerinin memuriyet disinda fahri olarak bir takim vazife ve
gorevleri ylritmesi, sadece memuriyet ile iktifa etmemesi gerektigini diisiiniiyoruz. Bundan
dolayr da ozellikle dini sahada egitim - 0gretimle gorevli kimselere gorevleri dahilinde ve
haricinde daha ¢ok gayret etmelerinin gerektigini ihsas ettirmesi bakimindan bizce bu
vasiyetname okuyucuya hem bir mukayese hem de yeni bir gériis agis1 ve imkani1 saglamasi

bakimindan 6nemlidir.

Makalemize konu ettigimiz Antepli Ahmet Efendi’nin vasiyetnamesi bu nevi gorevlerin nasil

icra edilmesi gerektigini gosteren 6nemli bir vesika niteligindedir. Onun bu vazifeyi layikiyla
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yapmaya calisan alimlerimizden birisi oldugu anlasilmaktadir. O da diger pek ¢ok alim gibi
diliyle ve kalemiyle irsat vazifesini en giizel bir sekilde iistlenmis ve yiirlitmeye ¢aligsmistir. Bu
yoniiyle bu vasiyetnamenin egitim-0gretim, dini irsat sahasinda giinlimiiz i¢in ayr1 bir 6neme

sahip oldugunu diisiiniiyoruz.
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Ozet: Bir milletin toplumsal hayatinin ortak bir bilinci olan kiiltiir; bir toplumun
inang, fikir, sanat, gorgi, gelenek ve maddi-méanevi degerlerinin biitiiniinden
olugsmaktadir. Bu bakimdan kiiltiirel sartlarla mevcudiyetini bulan sehir, devam
etmesini ve gelismesini de kiiltiire borgludur. Sehir, sirf mekansal bazda
tanimlanacak bir gergeklik degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel bir yapidir.
Zira fiziki bir olusumu sehir haline getiren sey bizatihi manevi kiiltiir ¢evresidir.
Ciinkii kiltiiriin ortaya konan ve apagik gdzlemlenebilen insani degerleri, vahiy
kaynakli ilahi dinlerle, medeniyet iliskisi ayr1 bir oneme sahiptir. Dolayisiyla
Kur'an-1 Kerim'de "medini" kelimesi schir ve kasaba anlaminda kullanilmis,
¢olde yasayanlara da "Arab - A'rab" denilmistir. Bir yerde oturmak, ikdmet etmek
manasina gelen ve "miidiin" kokiinden tiireyen "medine", ikdmet anlamina
geldiginden Hz. Peygamber'in yerlestigi Yesrib sehrine, 6nce "Medine-i Resdl",
sonra "Medine" denilmesi sehir kavramina ayri bir anlam kazandirmigtir. Zira
tarihi, kiltlrel, siyasal, idari, iktisadi, mali olarak biitiin olgular1 bir arada tutan
sehirler, temsil ettikleri medeniyetlerin 6zii gibidirler. Maalesef artik giiniimiizde
insan1 61¢ii alan sehir tasavvuru yok olmustur. Insana dair hasletler 6l¢ii olmaktan
¢ikinca, sehir mekaniklige ve tek diizelige mahkiim edilmistir. Bu ¢alismamizda
sehrin de insan gibi bir iskeleti, bedeni, ruhu ve uzuvlart oldugu iizerinde
durulacak ayni zamanda din, medeniyet ve kiiltiir iligkisi baglaminda sehir temast
islenecektir.

Anahtar Kelimeler: Din, Medeniyet, Kiiltiir, Sehir

Abstract: Culture is a common consciousness of the social life of a nation; a
society consists of all of belief, idea, art, etiquette, tradition and material-spiritual
values. In this respect, the city, which finds its existence in cultural conditions,
owes its culture to its continuation and development. The city is not just a reality
to be defined on a spatial basis, it is also a social and cultural structure. Because
it is the spiritual cultural environment that makes a physical formation a city.
Because the human values, which are manifested in the cult and which can be
observed clearly, have a separate precaution in relation to divine religions
originating from revelation and civilization. Therefore, in theQur'an, theword
"medin” is used in the sense of cityandtown, andthosewholive in
thesameplacearecalled "Arab-A'rdb". Since "medina", whichmeanstolive in
oneplace, comesfromthemeaning of residenceandderivesfromtheroot of
"midin”, meanstheplace of residence, The name of thecity of Yesrib,
wheretheProphetwassettled, firstcalled "Medina-i Messiah" andthen "Medina"
gave a differentmeaningtotheconcept of the city. Because cities that hold all the
historical, cultural, political, administrative, economic and financial facts
together are the essence of the civilizations they represent. Unfortunately,
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nowadays the city, which has taken the measure of man, has disappeared. As the
human beings became out of scale, the city was sentenced to mechanization and
uniformity. In this paper we will focus on the skeleton, body, soul and limbs of
the city as well as the city, and at the same time, the city will be processed in the
context of religion, civilization and culture.

Keywords: Religion, Civilization, Culture, City

1.GIRIS

Din insanlik tarihi boyunca daima toplumlar1 en ¢ok etkileyen kurumlardan biri olmus ve
tarih boyunca da din-medeniyet iliskisi devam edegelmis ve her bir medeniyet de kurmus
oldugu sehirlerde kendisini izhar etmistir. Sehir tarihi, kiltrel, sosyal, siyasal, idari, iktisadi,
mali olarak biitiin olgular1 bir arada tutan merkezi yerlesim alanidir. Medeniyet ise medeni olma
ve yasama durumudur. Sehirler medeniyetlerin aynalaridir. Hemen hemen bditiin dinlerde din-
medeniyet iliskileri ¢esitli siireclerde az ¢ok degisik goriintiilere sahne olmustur. Bununla
beraber kultlirle medeniyetin karsilikli etkilesimi devam etmis, kiiltiir gelistikge medeniyette

ilerlemistir.

Dolayisiyla insanoglunun manevi bir tatmin araci, kisiliginin gelistirilmesinde ve ahlaki
degerlendirmelerinde bir dayanak, bir 6l¢ii vazifesi goren dini de kultlrin igcinde yer alan bir
sosyal kurum olarak gorebiliriz. Zira sehir bir mekanda yogunlasmis yap1 ve insandan daha ote
bir seydir. Yani insanlarin birlikteliginden olusan hissedilen ve kentlerin goriinmeyen
Ozelliklerinden olan kiiltiir ve deger yargilar1 sehri olusturan bir baska boyuttur (Kaya,

2007:161).

Sehir meselesi ¢ok farkli bakis agilariyla ele alinabilir. Ancak biz bu ¢alismada 6zellikle
manevi degerler baglaminda kiiltiiriin sehirlesmeye etkisi bakimindan sehir kimligi ile din
arasindaki iliskiyi incelemek istiyoruz. Kiiltiir ve sehir birbirini tamamlayan kavramlar oldugu
icin, bir sehir i¢in kiiltiir ve medeniyetin biitlin boyutlariyla ele alinmasi ayr1 bir 6nem

kazanmaktadir.
2. Kultdr ve Medeniyet

Bir toplumun; inang, fikir, sanat, gelenek ve gorenek degerlerinin biitiiniinden olusan
kaltird, maddi ve manevi olmak iizere ikiye ayirabiliriz. Maddi kiiltiir; medeniyet anlamina
gelen bir toplumun kullandigi kap-kacak, giyim esyalari, her tiirlii alet, teknik araclar,
makineler ve fabrikalardir. Manevi Kultir ise; bir toplumun en basta dili, edebiyati, sanati,

bilimi, felsefesi, inanglar1 ve halk kiiltiirti, 6rf ve adetleri, ahlak kurallari, normlari, diigiin
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sekilleri, yemek yeme sekilleri gibi seyler anlamina gelen hars' dir. Bu iki kiiltiir arasinda da
onemli iliskiler mevcuttur.

Esasen kiiltir ve medeniyet kavramlar1 Osmanli Devleti'nin batililasma doénemiyle
birlikte dilimize girmistir. Bu donemde, Avrupa'da daha sonra kuzey Amerika'da gerek
medeniyet, gerekse kiiltiirle ilgili ¢esitli tarifler yapilmis, 19.asirdan itibaren Bati'daki
medeniyet (civilization, uygarlik) ve kiiltir Islam &aleminde (hars, ekin) olarak, tanimi
yapilmistir. Kiiltiire karsilik da Osmanlilarda hars veya maarif, Araplarda "sekafe", Iran'da
"ferheng” veya "mearif" tabirleri kullanilmistir. Halen kullanilmakta olan medeniyet/uygarlik
ve kiiltlir terimlerinin igerigi ve kapsami ¢esitli donemlerde farklilik gostermistir (Uludag,
2003:22-30).Dolayisiyla “Kultir” ve “medeniyet”, Tiirkge'de bati dillerindeki “culture” ve
“civilization” terimlerini karsilamak i¢in kullanilir. Bat1 dillerinde s6ylenisi ve yazilis1 farkli
olsa da, “civilization” yasamakla iliskili iken, “culture” bireyin cevresi ile olan irtibatin1 ifade
eder. Bu sebeple civilization’u “medeniyet”, cultur’i de ilk 6nce “hars” ,daha sonra ekin”
kelimesi kullanilmigsa da, kiiltiir gliniimiizde en yaygin kullanilan sozciik olarak gegmektedir
(Gorgun,2010:4).

Medeniyet, Arapca m-d-n kokiinden tiiremistir. Kok itibariyle "yonetmek™ (es-siyase) ve
"malik olmak" anlamlar1 da bulunan deyn (din) masdariyla alakali oldugu da 6ne stirtilmiistiir
(1bn Manzar, 1994:X111,166-171).Bununla birlikte medeniyet anlaminda el-hadare kavrami da
kullanilmaktadir. Et-temeddin kelimesi Turkcedeki medeniyet kelimesinin karsiligidir.
Medeni (medeniyye) ve medini ise "sehre miintesip olan, sehirli" manasina gelmektedir (Ibn
Manzar,1994:X111,402-403).

Osmanli zamaninda umran, ma’mir ve i’'mar gibi degisik sOzciklerle agiklanan
medeniyet, 1838 yilinda ilk kez Ingilizcedeki civilisation kelimesine karsilik kullanilmis
(Elias,2000:114), zamanla da kalic1 deyim haline gelmistir. Medeniyet kavrami, Farabi ve ibn
Haldun’un gibi islam filozoflar ve alimler tarafindan da kullanilmistir. ibn Haldun umran
kavramini ele aldigi Mukaddime adli eserinde bir medeniyet teorisi kurar. Ona gore
medeniyetleri kuran, insa eden insandir. Insanlarin bir arada yasamalari zorunludur. Onlar bu
hususu medine/site (sehir) terimiyle ifade ederler. Umran'in manas1 da bu demektedir (Ibn
Haldun,2015:213). Ibni Haldun’a gére, insanlarin beraberlikleri ve diinyanm baymdirhg,
{imran manasina gelir (Albayrak, 2010: 9).Bu bakimdan Ibn Haldun, biri hadari umran digeri
bedevi umran olmak iizere, umrani ikiye ayirir. Ayni yerlesik toplumlar gibi, konar-gocer
toplumlarin da kendilerine miinhasir bir medeni yasamlar1 ve kiiltiirleri bulundugu tespitini

yapar (Ibn Haldun, 2015:114).
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Ote yandan Ulkemizde kiiltiir ve medeniyet kavramlarmi ilk defa sosyolojik olarak ela
alan ve tartisan disiiniir Ziya Gokalp'tir. Kiiltiirle medeniyetin ayri ayr1 kavramlar oldugunu
kabul eder ve kultiire hars der (Gokalp,1976: 25). Ona gore hars, milli oldugu halde medeniyet
beynelmileldir. O, kalturd (hars), bir milletin dinf, ahlaki, hukuki, entelektlel, bedii (estetik),
lisani, iktisadi, fenni (teknik) yasamlarmin tamami olarak goriir (Kazic1,1999:17). Zira
medeniyet, insanligin ugrasmak ortaya koydugu yontemlerden miitesekkildir. Kiltur ise, bir
toplumu kendi gegmisinden gelen ilim, sanat, ahlak ve dine ait deger hiikiimlerinin tamamidir
(Topcu,1970:15). Medeniyet, milletleraras1 ortak degerler seviyesine yiikselen anlayis,
davranis ve yasama vasitalar1 biitlinlidir. Bu ortak degerlerin kaynag kiiltiirlerdir
(Kafesoglu,1984:16). Dolayisiyla medeniyet kelimesi, ilmi ve teknik inkisaf, sehirlesme, sosyal
dizenleme yoniinden daha ileri kademede bulunan toplumlar i¢in kullanilir. Cagimizda ise
artik, sanayilesme, modernlesme gibi ifadelerin kullanildig1 gériilmektedir (Merig,1986:44).

Erol Glngor (1986:15), kiltlr’u inanis, bilgi, his ve heyecanlarin birlesimi, medeniyetin
semeresi olan muesseseleri ise, bu deger ve inanigin eserleri olarak gorir (Glingor,1989:93).
Yilmaz Ozakpinar (1999:42), kiltiirii eser ve Giriin, medeniyeti ise, onlarin arkasindaki inang ve
ahlak nizami olarak tanimlar.

Dolayistyla kultir ve medeniyet kavraminin 6zelliklerini soyle 6zetleyebiliriz:

Kiiltiir, dogada durup dururken bulunmaz; beser mahsuludur. Kok itibariyle zihni ve
manevidir. Bireyin diisiince, sezis ve degerlendirme tutumunu aksettirir. Halkin bulunmadigi
yerde kultlr de yoktur. Aym1 zamanda her toplumun bir kiiltiirii vardir, kiltiirsiiz insan
toplulugu diisiiniilemez. Bu bakimdan kiiltiiri olusturan birimler arasinda devamli etkilesim
mevcuttur ve kendi i¢inde bir birliktelik ve uyum gosterir. Bireyin ihtiyaglarina gore bigimlenir.
Medeniyet ise, kiltiiriin yukselmesiyle meydana gelen ve evrensel vasif tasiyan bir gercektir
(Gokalp,1972:15). Diger bir ifadeyle toplumun ugrasarak ortaya koydugu fenni eserlerin
tamamindan miitesekkildir (Topcu,1961:196). Malik bin Nebi ise (1979:56), insan, toprak ve
zaman arasinda onarici bir birliktelik kurma yetenegi ve bu yetenegi islevsel hale getiren temel
unsurun ise din oldugunu vurgular.

Gortldagt gibi medeniyet, anlam itibariyle biitiin beseriyete hitap eden tarihi
gercekliliktir. insanin sadece fiziksel ihtiyaglarina tepki veren bir sistem olmakla kalmaz. Ayni
zamanda manevi-ahlaki, metafizik ve kulturel arzularin1 da yerine getirmeyi amagclar
(Karakog,1998:7).

Dolayisiyla Hz. Adem’e vahyin gelisiyle baslayan Islamiyet, Islam kiiltir ve
medeniyetinin kaynagi olmus ve vahyin kaynagina donmeleri igin beseriyete peygamberler

gonderilmesiyle de medeniyet devamlilik kazanmustir. Ozii tevhid olan islam medeniyeti, son
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peygamber Hz. Muhammed’le beraber olgunlasmis ve miikemmeliyete kavusarak, Islam dinini
kabul eden toplumun birlikte olusturdugu medeniyetin de ortak adi olmustur. Bu medeniyetin
gelisiminde bilhassa Turklerin, Araplarin, Iranlilarm, Hintlilerin ve Afrikalilarin katkis1 biyiik
O6neme haizdir. (el-Faruki, 1999:13;Bammat,1975:93-94).Dolayisiyla bu basarinin altinda,
Islam’mn insanhigin degisik birikimlerinden yararlanma anlayisi, evrensel bakis agis1 ve ilme
verdigi 6nem yatmaktadir. Zira islam kiiltiir ve medeniyetinin ana kaynaklar1 olan kur’an ve
stinnetin énemi Nahl suresi (16/89); “ (Ey Muhammed!) Her immetin kendi icinden Gzerlerine
bir sahit gonderecegimiz, seni de onlarin iizerine bir sahit olarak getirecegimiz giinii diistin.
Sana bu kitabi; her sey icin bir agiklama, dogru yolu gosteren bir rehber, bir rahmet ve
muslimanlar i¢in bir mujde olarak indirdik.”” ayeti ile dile getirilmistir.

Kur’an ve siinnetin ilkeleri, kiiltlir ve medeniyetin kaynagi olan bilginin énemini ve
islevini yeniden sekillendirdi. Bu sebeple ilim, bireyi yaraticiya gotiiren yararli bir arag
durumuna geldi. Ilmi faaliyetler gerek ser’i ilimler, gerekse fenni ilimler alaninda medeniyet
mirasina yeni boyutlar kazandirdi. Bu faaliyetler toplumun mutluluguna, kiiltiire ve
medeniyetin ilerlemesine yardime1 oldu (en-Nedvi,2015:80-81).Ornegin bir kisi Istanbul’dan
kalkip Mekke’ye, Kahire’ye, Sam’a, Bakii’ye, Tahran’a, gitse bu beldelerin higbirisinde
kendini ecnebi gormez. Ciinkl buralardaki insanlarin giyinis ve ge¢im sekilleri, adetleri ve sehir
duizeni az ¢ok benzerlik gosterir. Camileri, ibadetleri, dualari ise hemen hemen benzerdir. Bu
benzeyis sadece goriiniisle de kalmaz; insanlarin ruh hallerine, goriis tarzlarina ve zihniyetlerine
kadar varir (Agaoglu,1972:4-5).Diger medeniyet gruplarinda da ayni durumlari gérmek
miimkiindiir. Iste, bir medeniyet ziimresine iliskili olan milletler arasindaki, ister maddi ister
manevi olsun genel ve ortak taraflar, o medeniyetin 6zelligini gosterir. Gortiliiyor ki, ¢esitli
toplumlari kiiltiir yontinden ayirt eden nesne, onlarin kullandiklar1 alet ve vasitalardan ziyade,
bu alet ve vasitalarin arkasindaki zihniyet veya manevi kiiltiiriin tamamidir (Kazic1,2003:55-
65).

Bir toplumun maddi kaltirind inceleyerek onun manevi kultiriine dair bir diisiinceye
varabiliriz. Zira herhangi bir medeniyet (zaman icinde) yerylziinden kaybolsa bile, kurdugu
binalar, yaptig1 esyalar vasitasiyla onun bir zamanlar nasil bir inanis, diisiiniis ve aksiyon
sistemine haiz oldugunu kavrayabiliriz (Ulken,1953:13).

Bu demektir ki; bir milletin toplumsal hayatinin ortak bir bilinci olan kiltir; bir toplumun
inang, fikir, sanat, gorgu, gelenek, maddi-manevi degerlerinin biitiiniinden olusmaktadir. Bu
bakimdan kiiltiirel sartlarla mevcudiyetini bulan sehir, devam etmesini ve gelismesini de

kilture bor¢ludur.
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3. Sehir ve Medeniyet

Arapca “Sehere” kokiinden gelen sehir, tarihi, kiiltiirel, sosyal, siyasal, idari, iktisadi,
mali olarak biitiin olgular1 bir arada tutan merkez yerlesim yeridir. insan var olusundan itibaren
topluluk halinde yagamis, maddi ve manevi ihtiya¢larini karsiladigi yerlesimleri koy, kasaba,
sehir gibi isimlerle nitelemistir. Sehirler kdy ve kirdaki sakin hayata karsilik, alt yapilari, st
yapilari, yonetim organizasyonlar1 ve mesleklerin cesitliligi yoniiyle i¢ ice ge¢mis unsurlarin
bir araya gelmesinden olusmustur (Baltac1,2010:259). Diger bir ifadeyle sehir (kent), herhangi
bir mekén Ulzerinde insa edilmis ve bilinen bir niifus yogunluguna ulasmis; ekonomik,
teknolojik, sosyal ve kiiltiirel olarak kurumsallagsmis, kirsal alanlardan ayirt edilebilen temel
hizmetlerin ve sehir suurunun olustugu bir yerlesim alanidir (Gul, 2012:155).

Medeniyet ve sehir biri digerini tamamlayan faktorlerdir (Tasc1, 2014:32). Medeniyet,
kelime olarak dinden gelmektedir. Din, Medine, medeniyet hep ayni kdkten gelen kelimelerdir.
Medine ise, site, sehir anlamindadir. Gogebelik ise, insanin sehir hayatindan 6nce yasadigi ve
gecirdigi bir evredir. (Ibn Haldun, 2015:308).

Insan gibi, sehirlerin de kimligi vardir. Sehrin kimligi, o kentte yasamlarin
strddrenlerin diinya goriisleri, inaniglari, gelenek ve gorenekleriyle dogru orantilidir. Bir sehri
Iyl tanimak igin, 0 kentin sahip oldugu medeniyet birikimini gézetlemek gerekir. Zira sehrin
mekanlar1 bu degerler cergevesinde olusur. Ornegin, antik dénem sehirlerinden Roma ve Atina,
Hiristiyanlara ait schirlerden Paris ve Viyana, Muslimanlara 6zgu kadim sehirlerden Mekke,
Medine ve Istanbul bulunduklar1 inams felsefesi icinde medeniyetini temsil eden merkezler
durumundadirlar. Bu baglamda her sehrin kendine ait bir gegmisten gelen ve nesilden nesle
aktarilan kiiltiirel bir miras1 bulunmaktadir. Bundan dolay1 yeryiiziindeki sehirler tasidiklar
miraslardan dolayi birbirlerinden ¢ok degisik bir goriiniis olustururlar.

Her sehrin kendine has bir kiiltiirii mevcuttur. Zira sehir bir mekanda yogunlagmis konut
ve insandan daha Ote bir durumdur. Agikgasi bireylerin birlikteliginden olusan ve kentlerin
goriinmeyen Ozelliklerinden olan kiiltiir ve deger yargilar1 0 sehri meydana getiren bir bagka
faktordur (Kocak, 2011, 261). Bu bakimdan sehir, yani “hadari umran” insanlarin sadece

ALY

yasamlarimi siirdiirdiikleri bir “mekan” olmayip, bunu belirli bir intizam igerisinde diger
insanlara/yeni nesillere dgreterek onlarin da mevcudu gelistirerek siirdiirmelerini sagladiklart
bir olus yeridir (Go6rglin,2010:4).

Dolayisiyla din, kiiltiir unsurlari i¢erisinde kayda deger bir yere haizdir. Bilhassa ge¢mis
dénemlerde bu kiiltiir unsuru 6n planda bulunmus ve diger kiiltiir 6gelerini geride birakmustir.

Dinin bir millet igerisindeki kiiltiire etkisi ve kiiltiiriin diger unsurlarinin olusmasi ve
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degismesindeki rolii devam etmektedir. Zira kiiltiir, kaynagini toplumdan alarak ve yine
kiiltirel hizmetler ve etkinlikler araciligiyla kendi kilttrindn 6zelliklerini yeni nesillere aktarir.

Sehir, sirf mekansal bazda tanimlanacak bir gerceklik degil, ayn1 zamanda toplumsal ve
kiilttirel bir yapidir. Zira fiziki bir olusumu sehir haline getiren sey bizatihi manevi kiiltiir
cevresidir. Ciinki kiiltiiriin ortaya konan ve apagik gézlemlenebilen insani degerleri, vahiy
kaynakli ilahi dinlerle, medeniyet iligkisi ayr1 bir 6neme sahiptir. Zira Kur'an-1 Kerim'de
"medini™ kelimesi schir ve kasaba anlaminda kullanilmis, ¢6lde yasayanlara da "Arab - A'rab"
denilmigstir. Bir yerde oturmak, ikdmet etmek manasina gelen ve "miidiin" kokiinden tlireyen
"medine", ikdmet anlamina geldiginden Hz. Peygamber'in yerlestigi Yesrib sehrine, 6nce
"Medine-i Restl", sonra "Medine" denilmesi sehir kavramina ayri bir anlam kazandirmistir.
Dolayisiyla Arapga’da sehir karsiligindaki en kapsamli isimler medine, belde ve musrdir.
Kur'an-1 Kerim'de sehir i¢in on yedi yerde medine (¢ogulu medain), on dokuz yerde beled, belde
(¢ogulu bilad), yirmi bir yerde dér (¢ogul u diyar), bes yerde misr (¢ogul u emsar), elli alt1 yerde
karye (¢ogulu kurd) gecmektedir.! Mekke ise, muhtemelen diinyadaki yerlesim yerlerinin
merkezi ve Miisliimanlarin kiblesi oldugundan "Ummii'l-kurd” olarak isimlendirilmistir.

Diger taraftan Islam dini medeni hayat1 tesvik etmekte ve Kur'an-1 Kerim, sehirlerin
estetik zevklere uygun sekilde planlanmasi ve saheser goriintiiye haiz olmasini, diger taraftan
glvenilir yerler olmast gerektigine delalet eden ayetlerin yaninda Miisliimanlarin sehirli bir
toplum meydana getirmeleri konusunda yol gosteren, gegmis topluluklarla ilgili bilgiler de yer
verir (el-Bakara 2/126; Ibrahim 14/35;el-Isra 17/16-17; es-Sebe' 34/15). Ote yandan kur’an’da
yerlesik bir hayat siiren Araplar’ la bedevi Araplar birbirinden ayrilmis ve bedeviler "a'rab"
diye adlandirilmistir (et-Tevbe 9/90, 97-99, 100,120; el-Ahzab 33/20; el-Feth48/11,16;el-
Hucurat 49/14). Bununla beraber, Hz. Peygamber de sehirlerin mamur hale getirilmesini
dilemis, gucliklere ragmen sehir hayatinin beser i¢in daha hayirli oldugunu séyleyerek temelli
yasami ve sehirlesmeyi tesvik etmistir (Miisned, 11, 338, 349; San’ant, 111,152; Stydti, 1,4)

4. Sehrin Unsurlar

Sehir ruhu, kalbi olan, yasayan bir varliktir. Sehir; insan unsurunu, tabiati, havayi, suyu,
sanat1, miizigi, mimariyi birlestirip yeni bir agsama ve giizellikte ortaya ¢ikaran sanat eseri ve
tarihi bir birlesimdir. Bir kisim diigiintirler yeryiiziindeki pek ¢ok sehrin tohumunu mabed
olusturdugu gerceginden hareketle, sehrin kalbinin dini mekan/mabed oldugu
diistincesindedirler (Sarigam & Ersahin:2007:215).Miislimanlar kendi hayat algilayislar

'Muhammed FuadAbdu’l-Baki. Mu’cemu’|-MufehresliElfazi’l-Kur’ani’l-Kerim,Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire
1364. ("bld", "dvr", "kry", "mdn", mddeleri).
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istikametinde yeni sehirler kurmuslar veya daha evvel kurulmus olan bir kisim sehirleri yeni
bastan planlamislardir. Islami dénemde sehircilik alanindaki ilk diizenlemeler, Hz. Peygamber
tarafindan hicretten sonra kendisine nispetle Medinetii’n-Nebi adin1 alan Yesrib’de Mescid-i
Nebevi'yi insa ettirerek ileride kurulacak Miisliiman sehirleri i¢in cami merkezli sehir modelini
kurmasiyla baslamistir (DIA, C 21, s. 479).

Bu siirecte islam sehir modeli ortaya ¢ikmis, Islamiyet’i bir biitiin olarak yasayabilmek,
0grenebilmek ve dgretebilmek i¢in belirli iskan yerlerine ihtiya¢ duyulmasi etkili olmustur. Hz.
Peygamber’in, sehirde siyasi ve idari durumu yeniden diizenleyip miistakil bir devlet kurmanin
yani sira bir carsi pazar yeri belirlemek suretiyle de ekonomik hayata c¢eki duzen vererek,
Mescid-i Nebevi dahilinde beytiilmal seklinde kullanilacak bir oda tahsis etmis, ilaveten Baki'
mevkiini mezarlik olarak kararlastirmistir. Ote yandan, Hz. Omer zamaninda idari isler icin
mescidin yakininda dariliméare denilen bir binanin insa edilmesiyle sehir plani cami etrafinda
sekillenmistir. Daha sonraki donemlerde sehrin fiziki yapisina ilave edilen her tiirll dini, sosyal
ve kiiltiirel bina caminin merkeziligine gore inga edilmistir (DIA, XXXVIII:444).

Sehirler, inanglarin rahatlikla yasandigi, insanlara haysiyetlerini zedeleyecek her turli
zorbaligin menedildigi 6zgirlik alanlaridir. Islam sehri mana ve maddenin birlikteligini
yansitir. Islam sehirleri bulunduklar1 bolgelerin tarihi, cografi ve kiiltiirel miraslarii devam
ettirmekle birlikte Islam'in getirdigi diisiince sistemi ve hayat anlayis1 sehirlerin fiziksel yapisini
onemli 6l¢ide etkilemistir.

Bu itibarla Miisliimanlarin manevi degerler ve kiiltiirel sehircilik tecriibesiyle meydana
gelen bir sehrin fiziki yapisini genel olarak olusturan unsurlar sdyle 6zetleyebiliriz:

Kilturel (dint) merkez: islam sehrinde hakim unsur mabet/camidir. Fetih yoluyla elde
edilen veya yeni kurulan sechirler iginde durum aynidir. Sehirlerin cami etrafindaki konumu,
sehrin askeri, ticari veya cografi niteligine bagli olarak farkliliklar géstermistir. Kébe bunun en
belirgin 6rnegidir. Hz. Peygamber’in Mescid-i Nebi’yi insa etmesiyle birlikte mabet sonraki
donemlerde de sehrin merkezi yapisi olmustur (Sarigam & Ersahin:2007:215).

Ananevi Is1am sehirlerinde cAmi, modern devirlerdeki gibi yalniz dini ¢alisma alan1 degil,
ayni zamanda sarayi, medreseyi, ¢arsiylr ve mahalleleri bir birine ulastiran bir faktordiir.
Boylelikle cami, kiilturel, sosyal, siyasal ve belirli nispette ekonomik faaliyetleri kapsayarak,
giindelik hayatin merkezine oturarak, sehrin birligini saglamada yardimci olarak, Islami tevhit
kavrayisini glincel yagsamin bir unsuru olmasina galisir (Nasr,1992:68-93). Zira camiler, mimari
olarak sehre Islami goriiniim kazandirarak, sehrin kimligini ortaya koyar. Istanbul’da
Stileymaniye, Edirne’de Selimiye ve Bursa’da Ulu Cami bu sehirlerin kimligiyle

Ozdeslesmistir.
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Ormnegin, sehirlerin merkezini teskil eden Ulucami cevresindeki dariilimare, cami,
medrese, hastahane, imaret, carsi, han, hamam, cesme ve tiirbe gibi eserler, Islam sehrinin ana
unsurlarini olusturdugunu ve etrafinda toplanan ve kiilliye ad1 verilen sosyal vasifli yapilarin
abidemsi 6zellikler tasidig1 ve Islam sehirlerinin degismez kimligini yansittigini sdyleyebiliriz
(Aktiire, 1987:25). Zira Islam’m ilk {i¢ asr1 siiresince cAminin Miisliiman sehirlerinde, sosyal,
kalturel, siyasi, askeri ve hatta iktisadi agidan iglevselligini siirdiirmiistiir. Bununla beraber
fetihleri organize etmek maksadiyla insa edilmis olan Kufe, Basra ve Fustat gibi ordugah
sehirlerdeki Cuma mescitleri, dini ve sosyal hayatin merkezi oldugu kadar siyasi, askeri ve
Ozellikle de ilmi faaliyetlerin merkezi konumunda olan bu yerler, medrese, kitiiphane gibi salt
kiltirel miiesseselerin heniiz kurulmadigi ilk donemlerde ilmi ve kilttrel etkinligin tamami bir
universite diizeyine sahne olan bu camilerde yiiriitiilmistiir (Celebi,1983:95-107).

Islam tarihinde sehir planlamasinin ulastign nokta acgisindan Bagdat'm insas1 zirve
sayilmaktadir. Zira i¢ ige iki dairevi surun g¢evreledigi sehrin tam ortasinda cami ve hilafet
sarayinin bulunmasi, cami ve sarayin etrafinda birakilan bosluktan sonra muhafiz birliklerinin
kislalar1, beytllmal binasi, silah depolari, devlet daireleri ve ardindan mahallelerin gelmesi
daha sonra kurulan yerlere 6rnek olmustur (Can,1995:46).

Bu bakimdan Islam inang sisteminin ilk mekéansal yansimalari dini kurumlar iizerinde
oldugu; Ulucami, mahalle mescidleri ve musalld/namazgéah schir formuna eklenerek, cami
etrafinda biitiinlesen bir hayat sehrin birligini sagliyor ve Islami tevhid anlayisinin giindelik
hayatta yasanir hale gelmesine yardim ediyordu (Nasr,1992: 68-69). Diger taraftan Islam
sehirlerinde cami cemaat i¢in sadece bir ibadet mekani olmayip hamam, ¢esme, carsi gibi
unsurlart da sekillendiren maddi, manevi, idari, sosyal ve kiiltiirel yonleriyle bir nitelige
onciiliik etmistir (Grabar,1998:138).

Cami sehrin maddi ve manevi gelisimini etkilemis ve herkesin kolay ulagabilmesi ve
herkese esit mesafede olmasi i¢cin merkezde insa edilmis ve bir daire gibi mabedin etrafinda
gelismistir. Zira Mekke’nin ortasinda bulunan Kabe’nin olmasi ve bu uygulamanin
Misliimanlarin yeni kurduklar: sehirlerde ¢ogu zaman &rnek teskil etmesi, Islam’in tevhid ve
cemaate verdigi dnemin de bir geregi ve gostergesidir.

Yonetim merkezi/ Daru’l-imare: Daru’l-imare, yonetim merkezi olarak islam sehrinin
merkezindeki ikinci temel unsurdur. ilk basta Daru’l-Imare ile ile i¢ ige olan Mescid-i Nebevi’yi
Hz. Peygamber hem mabed hem de ydnetim merkezi olarak kullanmistir. Hz. Omer déneminde
ise vilayetlerdeki yonetim merkezleri, hemen mescidin yaninda yapilan ayri1 bir binaya

tasinarak kismen mabetten uzaklasmistir. (Sarigam & Ersahin:2007:219). Diger taraftan, Islam
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sehrinde yonetim merkezindeki saraylar, idari yapilar mimari ve estetik yonden camilere gore
daha mitevazi bir unsura sahiptir.

Ekonomik Merkez/Carsi/Pazar: Islam sehirlerinde carsi, Hz. Peygamber’in
uygulamasi ornek alinarak merkezdeki caminin hemen yani1 basinda kurulmus, pazar ile mabed
birlikteliginin temel esprisi ekonomik bir faaliyet olan ticaret ile ibadetin, yani diinya ile ahret
kazancinin beraber gotiiriilmesi isteginden dogmustur. Haftalik Pazar yerlerinin ve ticari
mallarin korunmasi i¢in etrafinin duvarla ¢evrilmesi, zamanla bir ticari degisim merkezinin
sehir haline gelmesini de saglamstir.

Ote yandan islam toplumunun ekonomik ve kiiltiirel gelismesine esdeger olarak pazarlar
da ihtisaslagmuis, stk/esvak (¢arsi, pazar, alim satim yeri) denilen ve ayni zamanda sehir halkinin
refah durumunu, zevklerini, ekonomik ve estetik ilgi alanlarin1 da gosteren garsilar/pazarlar
kurulmustur. Ayni zamanda carsilar, Islam sehrinin biiyiimesine katki saglayarak sehir halkinin
refahini, ihtiyaglarin1 karsilayacak bicimde; kagitcilar-kitapgilar, ipekgiler, dokumacilar,
sarraflar, demirciler, sebze-meyveciler, sirkeciler, evcil hayvan saticilari ve tatlicilar adiyla ¢ok
sayida carst kurulmustur (Saricam & Ersahin:2007:219). Bu durum ayni zamanda zenginligin
ve ilerlemisligin gostergesi olmustur.

Mabhalleler: Islam sehirlerinin kiigiik yerlesim birimleri olan mahalleler, merkezden
cevreye dogru gorinim bakimindan birbirinden baglantisiz tiniteler halinde konumlandirilan
ve ekseriyetle ayn1 isimle zikredilerek, sehrin ¢ekirdegi ve ana unsurunu olusturmaktadirlar. Bu
bakimdan Islam sehrinin kiiciik bir modeli durumundadirlar. Diger bir ifadeyle mahalle, ayn1
mescitte ibadet edenlerin ikamet ettigi yerlesim birimidir. Islam sehirlerinde cami cemaat i¢in
sadece bir ibadet mekani olmayip hamam, ¢esme, cars1 gibi unsurlart da sekillendiren maddi,
manevi, idari, ictimal ve Kkilttrel yonleriyle kentsel agirlikli bir nitelige sahiptirler
(Grabar,1998:138;Alver,2009:144-148).

Islam sehirlerinin énemli dzelliklerinden biri de ticaret ve ikamet alanlarinin birbirinden
ayrilmis olmasidir. islam'm getirdigi mahremiyet anlayisinin bir neticesi olarak genellikle tek
katli olan avlulu ev tipinin yayginlastigi bilinmektedir. Diger taraftan Islamiyet'in temizlige
verdigi dnem dolayisiyla Islam sehirlerinde ve bilhassa Tirkler ‘de sehirlerin vazgegilmez bir
unsuru olan hamam, genellikle sehir merkezlerinde ve ¢ok defa Ulucami’nin yaninda yer
almigtir (Makdisi,1906:64).

Ote yandan Islami donemde hasta hanelerin sehrin fiziksel planinda yerini almas: daha
ziyade Hartniirresid'in Bagdat'ta insa ettirdigi ilk bimaristanla (hastahane) baslamis ve ardindan

diger sehirlerde de yaygilagsmistir (er-Risale, 1939:173-190).
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Biiyiik Selguklular zamaninda Islam sehrinin fiziksel yapisina bir egitim kurumu olan
medresenin girmesi, ilk orneklerine Karahanlilar'da rastlanan mezarlar tizerinde insa edilen
tiirbelerin de giderek yayginlagmasi, ayrica bazi tiirbelerin yanina kurulan mescidin bitisiginde
tekke, zaviye, ribat, dergah. hankah gibi yapilar 6zellikle Anadolu'da sehir siluetinin ve yerlesik
hayatin vazgegilmez unsurlar1 haline gelmistir (Ibn Battiita, 1985:1,312-326).

Bununla beraber Mekke, Medine ve Kudiis basta olmak iizere kimi sehirlerin Islam
kiiltiirti igerisinde imtiyazli bir duruma haiz olmasi, Kur’an ve hadislerde anilmasi, ashap ve
tabi'in s6zlerinde anilmasi bir kisim peygamberlerin veya ashab-1 kiramin buralarda yasamasi,
diger taraftan kimi 6nemli sahsiyetlerin bu mekanlarda yetismis olmas1 bu sehirlerin faziletine
dair eserler yazilmasina, dolayisiyla sehir tarihgiliginin olugsmasina vesile olmustur.

Sonug

Din insanlik tarihi boyunca daima toplumlari en ¢ok etkileyen kurumlardan biri olmus ve
tarih boyunca da din-medeniyet iliskisi devam edegelmis ve her bir medeniyet de kurmus
oldugu sehirlerde kendisini izhar etmistir. Dolayisiyla 6zii tevhid olan Islam medeniyeti, son
peygamber Hz. Muhammed’le beraber olgunlasmis ve miikkemmeliyete kavusarak, Islam dinini
kabul eden toplumun birlikte olusturdugu medeniyetin de ortak adi olmustur. Zira Hz.
Peygamber'in yerlestigi Yesrib sehrine, once "Medine-i Restil", sonra "Medine" denilmesi sehir
kavramina ayr1 bir anlam kazandirmistir. Bu bakimdan kiiltiirel sartlarla mevcudiyetini bulan
sehir, devam etmesini ve gelismesini de kiiltiire borg¢ludur. Sehir, sirf mekansal bazda
tanimlanacak bir gergeklik degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel bir yapidir. Zira fiziki bir
olusumu sehir haline getiren sey bizatihi manevi kiiltiir ¢cevresidir.

Diger bir ifadeyle sehirler yasadigimiz diinyada insanligin uzun bir zaman diliminde elde
ettigi birikimlerin semeresi olan kiiltiir ve medeniyetlerin gelistigi mekanlardir. Sehirler insa
edildigi andan itibaren sosyal ve fiziki bakimdan farklilik gosterebilmis ve bunun neticesinde
degisik kimlik olusturmuslardir. Dolayisiyla bu olusumu saglayan faktorlerin basinda hig
stiphesiz din gelmektedir. Dini kimliklerin olusmasi da kutsal mekan, tapinak ya da mabet
kiiltiiniin gelisimiyle iliskilidir.

Dolayisiyla Islam dininin medeni hayat1 tesvik etmesi ve Kur'an-1 Kerim'in, sehirlerin
estetik zevklere uygun sekilde planlanmasini ve saheser goriintiiye haiz olmasini, diger taraftan
glvenilir yerler olmas: gerektigine delalet eden ayetlerin yaninda Miisliimanlarin sehirli bir
toplum meydana getirmeleri konusunda yol gosteren, gecmis topluluklarla ilgili bilgilere de yer
vermesi sehrin olusumuna ayr1 bir 6nem katmustir.

Dinin hem inang boyutu, hem sahsin 6zel hayatina iliskin ve hem de toplumsal bir boyutu

vardir. Dolayisiyla din, birey ve toplumda kolektif bir suur birligi ve davranis kaliplart meydana
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getirir. Iste bu acidan din ve dinin sekillendirdigi kiiltiir o kadar ic ice girmistir ki, birini
digerine feda etmek miimkiin degildir.

Miisliimanlarin manevi degerler ve kiiltiirel sehircilik tecriibesiyle meydana gelen bir
sehrin fiziki yapisini genel olarak olusturan hakim unsur mabet/olan cami, modern devirlerdeki
gibi yalniz dini ¢aligma alan1 degil, ayn1 zamanda saray1, medreseyi, ¢arsiy1 ve mahalleleri bir
birine ulastiran bir faktordiir. Boylelikle cami, kiltrel, sosyal, siyasal ve belirli nispette
ekonomik faaliyetleri kapsayarak, giindelik hayatin merkezine oturarak, sehrin birligini
saglamada yardimci olarak, Islami tevhit kavrayisini giincel yasamin bir unsuru olmasina
calismistir. Diger taraftan sehir, insanin inandig1 degerler noktainazarindan yasadigr mekani
olmus, hatta yapilan evin bahge duvarimin yiiksekliginden, pencerelerinin sekline degin her
ayrintitya kadar yansimistir. Islam sehirleri, gelisen kurumlar1 ile insanlari yoguran ve
sekillendiren bir kiilliye gibidir. Bir taraftan cami cemaat igin sadece bir ibadet mekani1 olmayip
hamam, ¢esme, ¢arst gibi unsurlar1 da sekillendiren maddi, manevi, idari, sosyal ve kulturel
yonleriyle bir nitelige onciiliik ediyor, diger taraftan, meslek derneklerinin esnaf'in ahlakini
ticarT hayatta hakim kilma cabalari, dayanismaci toplum yapisi sehirde yasayan toplum
uzerinde bir kimlik olusturmustur.

Gunimizde Islam sehirlerini etkileyen olumsuz davranis, sehrin manevi kimliginden
gittikce uzaklasarak diinyevi ihtiyaglar dogrultusunda bigimlenmesine donlismektedir. Zira
cami, sehrin merkezi olmaktan ¢ikmis, onun yerini modern sehrin ileri sembolleri olan devasa
gokdelenler, eglence ve alisveris merkezleri almis, Islam Medeniyetinin kalic1 eserlerini
olusturan Islam sehri turistik bir nesneye déniismiistiir. Maalesef artik giiniimiizde insan1 dl¢ii
alan sehir tasavvuru yok olmus ve insana dair hasletler 61¢ii olmaktan ¢ikinca, sehir mekaniklige
ve tek diizelige mahkim edilmistir. Temennimiz odur ki sehirler en kisa zamanda bu

olumsuzluktan kurtarilir ve gegmiste oldugu gibi o vasfina kavusturulur.
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Ozet: Islam’1n ikinci temelini olusturan hadislerin, Miisliiman toplumlarda yaygin
olan atasézlerine lafzen veya manen etkisi agiktir. O climleden olarak, Kiitiib-i Tis’a
disindaki kaynaklarda yer alan hadisler ve hadis diye bilinen meshur sozlerin de ayn1
sekilde tesiri soz konusu olabilir. Ozellikle hadis diye bilinen meshur sozlerle
atasozlerinin birbirine etkisi s6z konusudur. Bundan dolay1 Azerbaycan toplumunda
kullanilan bazi atasozleri hadislerle benzerlik teskil etmektedir. Ayrica atasdzlerinin
hadis diye bilinen meshur sozlere etkisi de miimkiindiir. Sahih hadislerin
Azerbaycan atasozlerine kaynak olusturabilecegine karsilik bunun aksinin
imkansizlig1 ile birlikte atasozlerinin hadis diye bilinen meshur sézlerle karsilikli
etkilesim icinde olabilmeleri miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Isiam, Hadis, Azerbaycan, Atasézleri, Etkilesim.

Abstract: Hadiths, the second source of Islam, are influenced by words or manners
in the proverbs widely used in Muslim societies. In addition, Hadiths in sources
other than Kutub-i Tisa and the famous words known as Hadith can be the same
thing. In particular, the famous sayings known as Hadith are the influence of
proverbs. Therefore, some proverbs used in Azerbaijani society are similar to
Hadiths. The influence of the proverbs to the famous words known as Hadith, is also
possible. It is possible that authentic hadith can be a source of Azerbaijani proverbs,
but with the impossibility of opposing it, it is possible for proverbs to interact with
famous words known as Hadiths.

Keywords: Islam, Hadith, Azerbaijan, Proverbs, Interaction.

Giris

Glney Kafkasya’da “Odlar Yurdu” olarak bilinen Azerbaycan, ilk olarak Hz. Omer

doneminde (13/634-23/644) Islam’la tanismis, bolge halki ile Miisliimanlar arasinda ilk

temaslar bu dénemde meydana gelmistir.? islim’la miiserref olduktan sonra giiniimiize kadar

gecen tarihi silireg icerisinde bolge halki 6zellikle son asirlarda ugradig birgok istilalara ve

isgallere ragmen genellikle Miisliiman kimligini koruyabilmistir. Bunun neticesinde yerel 6rf-

L Ali ipek, flk islami Dénemde Azerbaycan (632-750), (Yayinlanmamis Doktora Tezi), istanbul, 1999, s. 25.
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adetlerden, geleneklerden, goriis ve diisiincelerden olugan bolge kiiltiirii ylizyillarca siiren bir
zaman diliminde Islam’la yogun bir etkilesim igine girmis ve bu degerlerle yogrulmustur. Bu
etki Azerbaycan sozlii ve yazili kiltliriiniin her alaninda; destanlarinda, masallarinda,
hikdyelerinde, manilerinde ve siirlerinde goriildigii gibi Azerbaycan atasdzlerinde de
goriilmektedir. Zira atasozleri, ait oldugu kiiltiiriin bireyleri arasinda ortaklaga kullanilan ve
cogunlukla ne zaman ortaya ¢iktig1 belli olmamakla birlikte uzun siire zarfinda sekillenen
onemli bir 6gesidir. Atasdzleri, bir milletin atalarindan kalmis olan yol, yontem veren, ogiit
veren sOzlerdir, toplumsal yasanti igindeki bireyin uymasi beklenilen genel bir kural niteliginde
olup herhangi bir fikri veya hikmu tasdik etmek yahut elestirmek igin, “muhakeme
edilmeksizin” mesruiyeti sosyal ve kiiltiirel degerlerce onaylanmis en uygun aragtir.? Bir baska
deyisle atasozleri uzun deneyimlerin sonucu olusan, mutlaka bir ger¢egi yansitan, daha ¢ok
mecazi bir anlam tastyan ve kaliplasmis bir yarg: halini almis sozlerdir.® Dolayisiyla bu sdzler
hayatin ¢esitli yonlerine yonelik ibretamiz kisa ve hikmetli kelamlar, topluma ait tecriibelerin

sonuglar1 yahut halk bilgeliginin genellestirilmis bedii ifadesidir.*

Miisliiman kimligi dolayistyla bolge halkinin atasdzleri islami degerlerle, o ciimleden
ayet ve hadislerle yogrularak nesilden nesile aktarilmistir. Bu baglamda baz1 atasézlerinin ayet-
1 kerimelerden etkilenerek olusturuldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim “De ki: “Hig
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”® ayetinden kaynaklandigi muhtemel olan “Bilenle

bilmeyen bir degildir” seklindeki atasozii 6rnek olarak verilebilir.

Ozellikle helal-haram, din ve ibadetlerle ilgili terimlerin yer aldig1 atasdzlerinin Islami
degerlerin etkisiyle olustugu dikkatleri ¢ekmektedir. “Abdestsiz namaz olmaz” veya “Dini
olmayanin iman1 da yoktur” seklindeki atasézlerinde bunu agik¢a gormek mimkUndur.
Bununla birlikte bircok hadisin atastzlerine lafzen veya manen tesir ettikleri gérilmektedir.
S6z konusu rivayetlerden énemli bir kism1 genellikle sahih hadislerin yer aldigi Kiitiib-i tis’a
eserleri i¢inde bulunmaktadir. Bir kisim atasozlerinin ise Kitlb-i tis’a icinde yer almayan
kaynaklarda gecen hadislerden veya “Konusmak giimiisse susmak altindir”, “Harekette bereket
vardir” ve “Vatani sevmek imandandir” gibi halk arasinda hadis diye bilinen meshur s6zlerden

kaynaklandigini séylemek miimkiindiir.

2 Ozkul Cobanoglu, Tiirk Diinyasi Ortak Atasézleri SézIidii, Ankara, Atatirk Kiiltir Merkezi Baskanhgi Yayinlari,
2004,s.1, 7.

3 Nurettin Albayrak, Tiirkiye Tiirkcesinde Atasézleri, istanbul, Kapi Yayinlari, 2009, s. 2.

4 Ebulkasim Hiiseyinzade, Atalar S6zii, Baki, Yazici, 1981, s. 5.

5> ez-Ziimer 39/9.
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Bu calismada 6zellikle Kiitiib-i tis’a digindaki kaynaklarda ve hadis diye bilinen meshur
sOzlerin toplandig1 eserlerde yer alan hadis ve rivayetlerin atasozleri ile iliskisi karsisindaki
durumu tespit edilecektir. Bunun sonucunda Hz. Omer doneminden itibaren Misliiman
kimligiyle donatilmis bolge halkinin kiiltliriiniin tarihi siirecte nasil sekillendigi, gilinlimiize
kadar hangi asamalardan gecerek etkisini ne dl¢lide korudugu belirli oranda ortaya ¢ikacaktir.
Alaninda ilklerden olmasi hasebiyle bu konu daha fazla ¢alisilmaya ve arastirilmaya ihtiyag
duymaktadir. Zira bu c¢alisma esasen Azerbaycan atasozleri ile ilgili yayinlanmis en dnemli
kitaplarda gecen veriler dikkate alinarak hazirlanmistir. Dolayisiyla atasozlerinden degil de
ilgili hadis kaynaklarindaki verilerden yola ¢ikilarak olusturulacak arastirmalarda muhakkak

daha kapsamli bir sonug elde edilecektir.

A. Kuitub-i Tis’a Disindaki Kaynaklarda Yer Alan Hadislerin Tesir Ettigi

(Diisiiniilen) Atasozleri

Kitub-i tis’a disindaki kaynaklarda yer alan birgok hadisin Azerbaycan atasOzlerine

lafzen veya manen tesir ettigi goriilmektedir.

“Actn imani olmaz, tokun emant”® seklindeki atasozii ile “I 5% (& & sl 3&/Fakirlik
neredeyse kiifiir olacakti...”” hadisi arasinda anlam itibariyle benzerlik vardir. Fakirligin bazen

imani sikintiya sokmasi durumu olusabilir. Bu gibi nedenlerden dolay1r Hz. Peygamber’in; “ eeﬂ\

8

Sl (e L 32 VAllah’im! Fakirlikten sana sigimirim...”® seklinde dua ettigi kaynaklarda

zikredilmektedir.

“Sabir cennetin anahtaridir”® seklindeki atasozii “3a J8 #Uis SiZall/Sabir her hayrin

5510

anahtaridir”*” seklindeki rivayetle anlam bakimindan benzerlik gostermektedir. Genel olarak

£l 5 Sw

sabir kavrami bircok yerde ge¢mektedir. Nitekim ayette “Cn nlall b &8 5/Allah sabredenleri

& Mehman Musaoglu-Muhittin Gimus, Tiirkce Aciklamali Azerbaycan Atasézleri, Ankara, Engin, 1995, s. 13.

7 el-Beyhaki, Ahmed b. el-Huseyn b. Ali b. Musa el-Husrevcirdi el-Horasani, Suabu’l-imdn, (nsr. Abdiilali
Abdulhamid Hamid), Bombay, Mektebeti’r-Riisd, 1423/2003, IX, 12 (no: 6188); el-Kudai, Ebu Abdullah
Muhammed b. Selame b. Ca’fer b. Ali b. Hakmun el-Misri, Miisnedii’s-sihdb, 2. baski, (nsr. Hamdi b. Abdilmecid
es-Seleft), Beyrut, Muesseseti’r-risdle, 1407/1986, |, 342 (no: 586).

8 Benzer dualar icin bkz: Mislim, Eb{(’lI-Hiseyn b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, 1-V, Kahire, Daru ihyai
kiittibi’l-Arabi, 1955, Zikir, 14; et-Tirmizi, Muhammed b. sa b. Sevre, Siinenu’t-Tirmizi, (nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki), 1-V, yy. 1396/1976, Daavat, 13; en-Nesai, Ebd Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, es-Siinenu’l-
kiibrd, (nsr. Abdurgaffar Stleyman el-Bundari-Seyyid Kusrevi Hasan), |-VI, Beyrut, Dard’l-katubi’l-ilmiyye,
1411/1991, istiaze, 6, 13, 14, 15, 16; Sehv, 90; ibn Mace, Muhammed Yezid el-Kazvini, Siinenu ibn Méce, (nsr.
Muhammed Fuad Abdulbaki), I-11, yy., Dari ihyai tirasi’l-Arabi, t.s, Dua, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, (nsr. Hamza
Ahmed ez-Zeyn), I-XX, Kahire, Dari’l-hadis, 1416/1995, VI, 57, 207.

® Mehman Musaoglu, a.g.e., s. 293.

10 Beyhaki, a.g.e., XlI, 352.
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sever...”!! buyurulmaktadir. Sabrm gerekliligi ve onemi ile ilgili birgok hadis de

bulunmaktadir.?

“Ilmiyle amel etmeyen 4lim elinde 151k tutan kore benzer”!® seklindeki atasdzii,  ale 13}
A0 (5 Ay il £ il FlLladlS GIS Jaag 2l Allal/flmiyle amel etmeyen alim, insanlara 151k veren,
kendini ise yakan lamba gibidir™ ve “ ol £ b #1520 Jiak Ao 2y 5 Gl il i (i
4. 3 Ads/insanlara ilim ogretip de kendisini unutan kimsenin misali, insanlar1 1siklandiran
fakat kendisini yakan kandil gibidir*® rivayetleri ile anlam olarak iist iiste diismektedir.

“Ne ekersin onu da bigersin™® seklindeki atasdzii “ 15% § 55 (a3 4 5 Madi 154 8 55 (a
L% AaiyHayir cken sevgi biger, ser eken ise pismanlik”’ rivayeti ile benzerlik teskil

etmektedir.

“Kanaat hazinedir”® seklindeki atasdzii “. ¥ 383 %5 ¥ Il e Gill/Kanaat tikenmeyen
mal ve yok olmayan bir hazinedir’!® seklindeki rivayete benzemektedir. Baz1 kaynaklarda ise

rivayetin sadece “3% ¥ I 42\&1” kism1 yer almaktadir.?

11 Al-i imran 3/146.

12 Bkz: el-Buhari, Muhammed b. ismail, el-Cdmiu’s-sahih, (nsr. Muhibbuddin Habib), I-XIlI, Kahire, Darii’r-reyyan
li't-tlras, 1986, Merda, 7; Cenaiz, 32; Muslim, Cenaiz, 15; EbG David, Sileyman b. el-Es’as, es-Siinen, (nsr.
Muhammed Avvame), |-V, Beyrut, Miessesetl’r-reyyan, 1419/1998, Fiten, 2; Cendiz, 23; Tirmizi, Kiydmet, 30;
Cenaiz, 13; en-Nesai, Ebl Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, es-Stinenu’l-kiibrd, (nsr. Abdurgaffar Stleyman
el-Bundari-Seyyid Kusrevi Hasan), I-VI, Beyrut, Dari’I-kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1991, Cenaiz, 22; ibn Mace, Cenaiz,
55; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., lll, 144.

13 Mehman Musaoglu, a.g.e., s. 232.

14 el-Miinavi, Zeyniddin Muhammed Abdurrauf b. Tacilarifin b. Ali b. Zeyniilabidin el-Haddadi, Feyziil-kadir
serhii’l-cémii’s-sagir, Kahire, el-Mektebet(’t-ticariyyeti’l-kiibra, 1356/1937, I, 405 (no: 1611); es-Suyuti,
Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, el-Fethii’l-kebir fi dammi’z-ziyddeti ile’l-Cdmii’s-sagir, (nsr. Yusuf en-
Nebhant), Beyrut, Dari’|-fikr, 1423/2003, 1, 126 (no: 1280).

15 et-Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyylb b. Mutir el-Lahm{ es-Samf, el-Mu’cemii’l-kebir, 2. baski,
(nsr. Hamd1 b. Abdiilmecid es-Selefi), Kahire, Mektebetii ibn Teymiye, ts., Il, 165 (no: 1681); Miinavi, a.g.e., V,
508 (no: 8134); Suyuti, a.g.e., lll, 122 (no: 11019).

16 Mehman Musaoglu, a.g.e., s. 277.

17 Kudai, a.g.e., |, 232 (no: 364).

18 Mehman Musaoglu, a.g.e., s. 248; Selman Basaran, Hadislerin Tiirk Atasézlerine Tesiri, Bursa, Uludag
Universitesi Basimevi, 1994, s. 85.

19 es-Sehavi, Semsiiddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed, el-Makésidu’l-hasene fi beyéni
kesirin mine’l-ehddisi’l-melistehira ale’l-elsine, (nsr. Muhammed Osman el-Hust), Beyrut, Darii’l-kiitibi’l-Arabi,
1405/1985), I, 492 (no: 779); el-Acluni, ismail b. Muhammed, Kesfii’l-hafa ve muzili’l-ilbds amme’stehera mine’l-
ehddis ald elsineti’n-nds, Beyrut, Dari ihyai tirasi’l-Arabf, 1351/1932, 1, 102 (no: 1900).

20 Kudat, a.g.e., I, 72 (no: 63).

66



“Ev alma komsu al”?! seklinde gegen Azerbaycan atasdzii 1) o155 (8 Hall ) LBy

9922

satin almadan 6nce komsuya bakin”? veya “ /4 Ji Jall/Komsu evden dncedir...”? seklindeki

rivayetlerle anlam itibariyle ortiismektedir.

B. Hadis Diye Meshur Olan Sézlerle Etkilesim Icerisinde Oldugu Diisiiniilen

Atasozleri

“Akilli diismandan korkma deli dosttan kork”?* seklindeki atasdzii * 4iaia ¥ 3 Jilall §5i0e

25 sozii ile benzerlik teskil

o522l Akillinin diismanhigr akilsizin dostlugu(ndan yegdir)’
etmektedir. Bu s6z hadis olmayip, halk arasinda hadis diye bilinen meshur bir sézdiir. Ayrica,
benzeri bir s6ziin Hz. Omer’in kelami olarak bilindigi kaydedilmektedir.®

“Allah tembeli sevmez”? seklindeki atasézii “Jdadl JA 50 5% & (l/Allah tembel kisiyi
sevmez”? rivayeti ile iist iiste diismektedir. Ne var ki bu rivayet sahih hadislerden olmayip
temel kaynaklarda yer almamaktadir.?®

30 seklindeki atasdzii halk arasinda meshur hadis diye

“S6z glimiis olsa susmak altindir
bilinen “cal (u Eulals ilmd be & (& )/Konusmak giimiisse susmak altindir™3! sozi ile
benzerlik olusturmaktadir. Bu séziin Lokman aleyhisselam’a ait oldugu belirtilmektedir.
Meshur hadis alimi Abdullah b. Miibarek’e atfedilen benzer bir sdzde ise “Eger Allah’a itaat
konusunda konusmak giimiisse, Allah’a kars1 masiyette susmak ise altindir” buyrulmaktadir.®2
Aym sekilde bu soz “& &ala (a/Susan kimse kurtulur”® hadisi ile mana olarak st (iste

diismektedir.

21 Mehman Musaoglu, a.g.e., s. 185; Feridun Fazil Tuilbentgi, Tiirk Atasézleri ve Deyimleri, istanbul, inkilap ve Aka,
1977, s. 229; Celal Beydilli (Memmedov), Atalar Sézii, Bakii, Onder Nesriyat, 2004, s. 113.

22 Kudat, a.g.e., 1, 412 (no: 709).

3 Minavi, a.g.e., lll, 353; Sehavi, a.g.e., |, 277 (no: 359).

24 Mehman Musaoglu, a.g.e., s. 32.

% Acluni, a.g.e., 1, 56 (no: 1715).

%6 Acluni, a.g.e., Il, 56.

27 Mehman Musaoglu, a.g.e., s. 41.

28 Sehavi, a.g.e., |, 209 (no: 246); Acluni, a.g.e., |, 250 (no: 763); Ali el-Kari, Nurettin Ali b. Muhammed b. Sultan,
el-Esrdri’l-merfia fi’l-ahbdri’l-mevdia, (nsr. Muhammed es-Sebb3g), Beyrut, Dari’l-eméane, 1391/1971, 1, 128
(no: 90).

2 Acluni, a.g.e., |, 250 (no: 763).

30 Mehman Musaoglu, a.g.e., s. 301; Ozkul Cobanoglu, a.g.e., s. 428; Ebiilkasim Hiseyinzade, a.g.e., s. 23, 30;
Selman Basaran, a.g.e., s. 69.

31 Sehavi, a.g.e., |, 218 (no: 263); Acluni, a.g.e., |, 260 (no: 800).

32 Acluni, a.g.e., |, 260.

3 Tirmizl, Kiydmet, 50; ed-Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fadl b. Behrdm b.
Abdiissamed, Siinenii’d-Darimi, (nsr. Huseyn Selim Esed ed-Darani), Riyad, Dari’l-mugni li'n-nesri ve’t-tavzf’,
1412/2000), Rikak, 5.
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“Bereket harekettir’®* seklindeki atasozii halk arasinda hadis diye meshur olmus “ 2
E& il & adi/Harekette bereket vardir”®® seklindeki sdzden kaynaklanmig olabilir. Bu s6ziin
hadis ve rivayetlerde gecgen, lafiz ve anlam bakimindan bir karsiligin1 bulamadik. Fakat selef

alimlerinden birisine ait oldugu kaydedilmektedir.®

“Vatan sevgisi iman eseridir’®” seklindeki atasozii muhtemelen halk arasinda hadis diye
bilinen “clay) &e ohisll &4/Vatani sevmek imandandir™®® seklindeki meshur sdzden
kaynaklanmaktadir. Bu soziin uydurma oldugunun belirtilmesine karsilik, manasinin sahih

(yani dine uygun) oldugu ifade edilmistir.%

“Oglan dayiya, kiz halaya ceker”®® seklindeki atasoziiniin Al Al A 33jj\/Oglan

9541

dayilarina benzer”™ seklindeki halk arasinda hadis diye bilinen meshur s6zden etkilenerek

olusturuldugu diisiiniilebilir.
Sonug

Dinin kiiltiirler iizerindeki etkisi tartisilmazdir. Her bir dinin mensuplar1 iizerinde
etkisinin oldugu gibi Islim’in da Miisliiman toplumlarin kiiltiirlerine tesir ettigi bir gergektir.
Azerbaycan toplumu genellikle Miisliman kimligi tasimasi ve bolgenin erken donemlerden
itibaren Islam’la tamigmasi hasebiyle kiiltiiriin her asamasi ve her kismi bundan olduk¢a
etkilenmistir. Uzun asirlar boyunca devam eden bu etkilenme 6zellikle atasdzlerinde fazlasiyla

belirgin olmaktadir.

Azerbaycan toplumunda kullanilan bazi atasOzlerinin Kur’an-1 Kerim ayetlerinden
etkilenerek olusturulmus olabilecegini sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda 6zellikle hadislerin
atasOzleri tizerindeki etkisi de dikkat ¢cekmektedir. Baz1 atasozleri Kiitiib-i tis’a gibi genellikle
sahih hadis kaynaklarinda yer alan hadislerle benzerlik teskil ettigi halde, bazilar1 ise ana hadis
kaynaklarinda ge¢meyen hadisler ve halk arasinda meshur sozler kategorisindekilerle
ortiisebilmektedir. Ozellikle halk arasinda meshur sozlerle etkilesim icerisinde olmasi

muhtemel atasozlerine “Allah tembeli sevmez”, “S6z giimiis olsa susmak altindir”, “Bereket

34 Mehman Musaoglu, a.g.e., s. 98; Ozkul Cobanoglu, a.g.e., s. 392; Selman Basaran, a.g.e., s. 112.
%5 Sehavi, a.g.e., |, 273 (no: 354); Acluni, a.g.e., Il, 89 (no: 1844).

36 Acluni, a.g.e., I, 89.

37 Mehman Musaoglu, a.g.e., s. 322; Selman Basaran, a.g.e., s. 114.

38 Sehavi, a.g.e., |, 297 (no: 386); Acluni, a.g.e., |, 345 (no: 1102).

3 Acluni, a.g.e., |, 345.

40 Mehman Musaoglu, a.g.e., s. 281; Selman Basaran, a.g.e., s. 119.

4 Sehawvi, a.g.e., 1, 707 (no: 1270); Acluni, a.g.e., 11, 339.
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harekettir” ve *“Vatan sevgisi iman eseridir” gibi atasozlerini Ornek olarak soylemek

mUmkuanddr.

Sahih hadislerin Azerbaycan atasozlerine direk veya dolayl olarak, lafzen veya manen
tesir ettigi aciktir. Aym sekilde zayif hadislerin veya ana hadis kaynaklarinda yer almayan
hadislerin atasozlerimize etkisi miimkiindiir. Ayrica, halk dilinde hadis diye meshur bazi
sOzlerin de atasOzlerine etkisi olabilir. Bunun tersi, yani Azerbaycan atastzlerinin sahih
hadislere etkisinden bahsetmemiz imkansizdir. Fakat bu atasozlerinin hadis diye bilinen (fakat
gercekte hadis olmayan) baz1 meshur sozlere kaynak olusturabilecegi tartisilabilir konudur. Bu
nedenle, Azerbaycan atasozleri ile halk arasinda hadis diye bilinen sozlerin etkilesimi

konusunun, genis ve kapsamli bir ¢aligmayla ele alinmasini1 temenni etmekteyiz.
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Atf Gosterme: Haliloglu, Hasan, (2018), Fikhi [htilaflarin Tefsirlere Etkisi (Nesefi ve [ci’nin Tefsirleri
Ozelinde), Agr1 Islami Ilimler Dergisi (AGIID), 2018 (3),71-85.

Ozet: Mezheplerin fikhi ihtilaflarinin tefsirlere ve bunlardaki yorumlara

Gelis Tarihi: acikca yansidigt bilinen bir husustur. Hanefi fakihlerinden ve
miifessirlerinden EbU’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) tefsiri
11 Aralik 2018 Medariki't-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil adl eseridir. Safii mezhebinden olup
onemli miitekellimlerden sayilan Adudiiddin el-ici’nin (6. 756/1355) yazdig
Kabul Tarihi: tefsiri ise Tahkiku’t-Tefsir fi Teksiri’t-Tenvir adli eseridir. Biz yukarida
zikrettigimiz gergegi, iki miifessirimizin tefsirlerini, 6zellikle “evlilikle ilgili
24 Aralik 2018 ayetlerin” yorumlar1 hususlarinda kiyaslayarak, asagida orneklendirmeye

calisacagiz. Ayrica “bosama ve lizerine terettiip eden hiikiimleri de ihtiva eden

ayetlerin” yorumlar1 ele almip incelendiginde, yine bir tez konusu

olusturabilecek hacimde, fikhi ve mezhepsel farkliliklar1 ortaya ¢ikaracak bir

© 2018 AGIID calisma elde edilebilir. Tefsirlerde ayr1 bir kategoriyi olusturan ve Kur’an’in

. tamamini degil de sadece fikhi ayetlerin yorumlarini ele alan Tefsiru Ayati’l-

Tim Haklart Sakhidir. Apiam ya da Ahkami’l-Kur'an tirii eserlerde bu husus daha bariz olarak
islenmistir.

Anahtar Kelimeler: Aile hukuku, nisanlilik, eviilik, bosanmus kadinlar,

Abstract: The commentary of Abu'l-Berekat al-Nasafi (d. 710/1310), one of
the Hanafi scholars and commentators, is the work of Medariki't-Tenzi and
Hakaiku't-Te'vil. There are important qualities coming from Shafi'i sect. The
tafsir written by al-gi (d. 756/1355) is Tahkiku't-Tefsir f Teksiri't-Tenvir. It
is known that sects make the figh controversies tafsir and done from them. We
shall try to exemplify this with the appreciation of the commentaries of the
two minions, the "verses concerning the marriage”. In addition, we have
observed the proposals of "the divinities that contain divorce and the laws that
infringe upon it", we can create a thesis and a study that will reveal the same
and sectarian differences. This issue has been treated more wisely in works
like Tafsiru Ayati'l-Ahkam or Ahkamii'l-Qur'an, which have a different place
in the Qur'anic commentaries and the Qur‘an.

Keywords: Family law, engagement, marrige, divorced women

* Bu makalemiz; Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1, Tefsir
Bilim Dali’'nda Temmuz 2017 tarihinde sunmus oldugumuz “Ebii’l-Berekéat en-Nesefi ile Adududdin el-Ici’nin
Aile Hukiikuna Iliskin Ayetlere Yaklasimlarimin Mukdyesesi” adli doktora tezimizin genel bir degerlendirmesidir.
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Giris

Miifessirlerimiz Nesefl ile Tci’nin dogum tarihleri arasinda 60 yillik bir zaman farki
vardir. Nesefi once, Ici sonra yasamistir. Nesefi 620/1223 yilinda Maveraiinnehir bolgesinde
bugiinkii Ozbekistan topraklar1 i¢inde kalan Buhara-Semerkant arasinda Nesef’de (Nahseb-
Qars1) dogmustur. 710/1310 yilinda Bagdat’tan ilmi seyahatinden dénerken Huzistan’mn izec
kasabasinda vefat etmistir. Ici ise 680/1281 yilinda Fars Eyaleti’nin Sirdz sehrine bagh Ic (Eg)
kasabasinda dogmustur. Miibariziiddin Muhammed tarafindan hapsedildigi Muzafferiler
Hanedanligi’na bagli Direymiyan Kalesi’nde 756/1355 yilinda vefat etmistir.

Miifessirlerimizin yasadigi donem ve ortam arasinda da ciddi farkliliklar vardir. Clinkii
Nesefi’nin hayat ¢ilelerle ve sikintilarla dolu gegmistir. ici’nin hayati cogunlukla istikrarli ve
sikintilardan uzak sekilde gegmistir. Nesefi’nin yasadigi yillar Bagdat-Abbasi Hilafeti’ne bagh
Selguklu Devleti’nin Mogollar tarafindan istila ve talan edildigi, Maveraiinnehir bolgesinin ve
Ozellikle Buhara’nin defalarca yakip yikildig1 ve bu nedenle Nesefi’nin burasini terkederek
Kirman’a kactigi yillardir. Mogollar bdlgeyi isgal edince Iran Mogollar1 adiyla Ilhanl
Devleti’ni kuracaklardir. Ici’nin hayat sahnesine ¢iktign yillarda Mogol furyasinin ve
istilalarinin hiz1 goktan gegmis, Selguklular yikilarak yerine Ilhanli Devleti kurulmustu. Bu yeni
devletin sehirlerinden Sirdz’da (Kadi Beydavi’nin Ici’den iki dsnem 6nce kadilik yaptig1 sehir)
ve Sultaniye’de Ici ilim tahsil etmis, Safii mezhebi adina miiderrislik ve kadilik yapmustir.
[lhanli Sultanlari’yla da cok iyi iliskileri hattad arkadasliklar1 olmustur. Nesefi’nin Buhara,
Kirman ve Bagdat’taki ilmi seyahatleri ve tahsili ¢ok sikintili gecmistir.

Nesefi fikihta Hanefi, kelamda Maturidi’dir. Hocalar1 da Hanefi’dirler. Bunun aksine
fci fikihta Safii, kelamda Esari’dir. Hocalari da Safii’dirler. Yazdiklar1 eserleri de bu
anlayislarina gore kaleme almiglardir. Her ikisinin de eserlerinde ve Ozellikle tefsirlerinde
kelami konular tartisirken sapik firkalara ve Mitezile’ye karst reddiyeler yaptiklari
g6zlemlenmektedir.

Iki miifessirimizin eserleri arasinda bir kiyaslama yaparsak; Nesefi’nin usdl-ii fikih,
farQ-u fikih, kelam, hadis, tasavvuf ve tefsir alanlarinda eserleri (25 tane) vardir. Nesefi’nin
biitiin eserlerini yazdiktan sonra 6mriiniin sonlarma dogru en son Medariki’t-Tenzil adli
tefsirini yazdigini goriirtiz. Nesefi’nin fikih yonii agir basar ve bunun agik delili bu alanda
yazdig1 degerli eserleridir. Fikih alaninda el-Kafi, el-Vafi ve bunlarin muhtasari olan Kenzii’d-
dekéaik’1 meshurdur. Bu eser, Hanefi fikhinin temel metinlerinden olup medreselerde uzun yillar
okutulmus ve ezberlenmistir. Nesefi daha sonra yazdig tefsirinde fikih konularina fazla
girmeyerek fikhi meseleleri ilgili eserlerine havale etmistir. Bunlarin en basinda Kenzii’d-

dekaik’1 gelmektedir.
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Ici ise kelamei diye bilinir ve bunun agik delili meshur el-Mevdkif1dir. Usil-ii fikih,
miinazara, cedel, kelam, akaid, dil ve belagat, ahlak, siyaset ve tefsir alanlarinda ¢ok sayidaki
(15’den fazla) eseri arasindan ilk yazdigi Tahkiku’t-tefsir’idir ve bunu vefatindan 30 kiisiir y1l
once yazmistir. i1k yazdig1 eseri oldugu igin Ici’nin tefsirinde 6zellikle fiirt-u fikih ve kelama
ait cok genis bilgiler vardir. FiirG-u fikha dair bir eseri yoktur.

Tci’nin tefsirinin Nesefi’nin tefsirinden iki kat daha hacimli oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Her ikisinin de bas kaynaklar1 Zemahseri’nin Kessaf’1dir. Fikihta Hanefi olan
Zemahseri’nin tefsirinde ayetleri yorumlarken nakli ve akli deliller her iki mezhebe yetecek
kadar bol zikredilmistir. Miifessirlerimiz Neseff ve Tci’nin bu delilllerden daha cok kendi
mezheplerini ve goriislerini destekleyenleri tercih edip aldiklarini sdylemek miimkiindiir.
Ayrica Zeccac, Kadi Beydavi, Fahreddin Razi gibi tefsirler de her iki miifessirimizin
kaynaklar1 arasinda yer alirlar. Tefsirinde liigavi tahlillere de ¢ok yer veren Zemahseri’den
Nesefl bu hususlarda ¢ok nakiller yaptigindan Nesefi’nin tefsiri cogu kez bir liigavi tefsir gibi
algilanmigtir. Nesefi’nin tefsirinde fikhi izahlara ¢ok yer vermeyip bu konulan fiir-u fikih
eserlerine havale etmistir.

Kirdat vecihlerine her iki miifessirimizin de yer verdigi, ancak Ici’nin kiraat
imamlarinin isimlerini zikretmeksizin, onlar hakkinda “kurie-yukraii” gibi ifadeler kullandigi

gorilmektedir.

Nesefi ile Tci’nin Evlilikle ilgili Ayetleri Yorumlarken

Sergiledikleri Fikhi ihtilaflar ve Neticeleri

Fikih, aile hukuku ve evlilikle ilgili ayetleri yorumlarken miifessirimiz Nesefi’nin
kendi Hanefi fikhinin usuliine ve fiiruuna bagh kaldigini, Ici’nin ise Safii mezhebinin usuliine
ve fliruuna bagh kaldigin1 gérmekteyiz. Usulde bunun acik 6rnegini; nesih meselesinin dort
¢esidi olan; 1- Kur’an’in Kur’an’la neshi, 2- Sinnet’in Siinnet’le neshi, 3- Kur’an’in Siinnet’le
neshi, 4- Stinnet’in Kur’an’la neshi érneklerinde gérmekteyiz.! Bu dort tanesinden dordiinii
de Nesefi kabul ettigi> halde Tci ilk ikisini kabul eder, son ikisini kabul etmez.® ilk tecih

Hanefiler’in goriisti, ikincisi Safiiler’in goriistidiir. Bu tiir neshin varlig1 ya da yoklugu ile ilgili

! Haliloglu, Hasan, Ebii’l-Berekat en-Nesefi ile Adudiuddin el-ici’nin Aile Hukikuna Iliskin Ayetlere
Yaklasimlarimin Mukdyesesi, Dr. Tezi, MUSBE, TIBABD, TBD, istanbul, Temmuz 2017, s. 63.

2 Nesefi, Ebi’l-Berekat, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, I, 150; agm, Kesfii'I-Esrar (Serhu’I-Menar), I,
149, 150-154.

3 Tci, Adudiiddin, Serhu Muhtasari’l-Miinteha, s. 267-286; Kadi Beydavi, Envaru’t-Tenzil, I, 103-104; agm,
Minhaci’l-Vusil fi ITmi’I-Usll, s. ...
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tartismay1 her iki miifessirimize ve mezheplerine gore, furl-u fikihta, vasiyet ayetinin® miras
ayetleri® ile mi yoksa vasiyet-miras hadisi® ile mi nesh edildigi hususunda agik¢a gérmekteyiz.’

FUrd-u fikih ve evlilikle ilgili ayetlerin yorumlarini nasil farkli sekilde ve yine kendi
mezheplerine gore degerlendirdiklerinin 6rnekleri sayilamayacak kadar ¢oktur. Gordiigiimiiz
bariz farklar su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

Nesefi, besmeleyi Kur’an ayetlerinin basinda miistakil bir Ayet saymazken,® Tt bunun
aksini soyler.® Bosanmis kadinlarin beklemeleri gereken iddete deginen ayetteki “kurd’” lafzini
Nesefi hayiz,'° Tci de tuhur®! olarak anlamaktadir. Annelerle evlenmenin haramligmi hiikme
baglayan Nisa; 4/23 ayette gecen “tahrim” lafzinin Nesefi ve Ici (ehl-i siinnet ulemas) hakiki
manada kullamldigini, Mitezile ise mecizi manada kullamldigin1 belirtmektedirler.'? Bakara;
2/158 ayeti yorumlarken Nesefi “hacda sa’y yapmay”1 haccin riikknii degil vacibi olarak
goriirken,® Ici sa’yin riikiin oldugunu séylemektedir.**

Bakara; 2/196 ayeti yorumlarken hacda mahsur/muhsar kalmayi ifade eden “ihsar”
kelimesini Ici sadece diismanin engellemesi olarak goriirken,*® Nesefi buna hastalik gibi
engelleri de ilave eder.'® Yine aym ayetin tefsirinde, Ici muhsar kimsenin kurbaninin ister
harem ister hill bolgesi olsun hacmnin mahsur kaldigi yerde kesilecegini,'’ Nesefi ise bu
kurbanin sadece harem bolgesinde kesilebilecegini belirtmektedir.® Yine haccin yapilis
sekillerinden bahseden Bakara; 2/203 Ayetin tefsirinde, Ici Mina’dan ayrilmanin seytan
tasladiktan sonra,® Nesefi ise sabah fecir dogduktan sonra yapilacagini,?® seytan taslamanimn

ticlincii giin zeval vaktinden once de yapilabilecegini belirtmektedirler.

4 Bakara; 2/180.

> Nisa; 4/11-14. )

6 (il el Aa g ¥ YT (Ala (3a (53 38 aei alil &) “Allah c.c. (miras Ayetlerindeki taksimat ile), herkese (maldan,
mirdstan) hakkini vermigstir. Dolayisiyla bundan sonra, varise vasiyet (varise birakmak igcin maldan vasiyet etmek)
hakki yoktur.” Tirmizi, Vesdya, 5; Ahmed b. Hanbel, Misned, 1V, 186, 189; V, 267; Zemahseri, Kessdf, |, 171.

7 Nesefi, Medariki’t-Tenzil, 1, 150; agm, Kesfii I-Esrar, 11, 151; Tci, Tahkiku’t-Tefsir fi Teksiri’t-Tenvir, Kopruli
Fazil Ahmet Pasa, no. 50, vr. 65b-66a; agm, Serhu Muhtasari’l-Miunteha, s. 267-286.

8 Nesefi, Medariki’t-Tenzil, 1, 29-30.

97ci, Tahkiku’t-Tefsir, Kopriilii FAzil Ahmet Pasa, no. 50, vr. 2a.

10 Nesefi, Ebt’l-Berekat, Medariki’t-Tenzil, 1, 179-180.

117¢1, age, vr. 89a.

12 Zemahseri, Kessaf, 1, 378-379; Kad1 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, I, 207-208; Nesefi, age, |, 320-321; agm, Kesfii 'I-
Esrar, |, 276-277; ici, age, , vr. 137a.

13 Neseff,, Medariki’'t-Tenzil, 1, 140.

147ci, age, , vr. 60a.

157ci, Adudiiddin, age, vr. 70a.

16 Neseff, Ebl’I-Berekat, age, 1, 160.

71ct, age, vr. 70a.

18 Neseft, age, I, 160.

197¢1, age, vr. 72a.

20 Neseff, age, I, 165.
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Bakara; 2/222 ayetin yorumunda kadinmn hayiz/adet kanmi Ici kameri 9 yasim
doldurduktan sonra en az tam 1 giin ve 1 gece boyunca gelen kan,?* Nesefi ise en az 3 giin
devam eden kan diye a¢iklamaktadir.??

Evlilige ehil sayilmalari i¢in eslerde aranan akil, balig ve hiir olmak seklindeki ii¢ sarta
ilaveten “velisinin araciligini ve iznini almak” diye kadinda bir dordiincii sartin arandigini {i¢
mezhep de dile getirmektedir. Bu, Ici’nin de goriisiidiir. Hanefiler ve Nesefi ise ergen bir
kadinin kendi iradesi ile evlenebilecegini, sadece kiigiik kizin evlilikte velisinin iznine muhtag
oldugunu belirtmektedirler. Adaylarin ergen sayilmasindaki en alt yas siir1 kizlarda 9,
erkeklerde 12°dir. Ust sinir ise; Eb(i Yiisuf ve Muhammed’e gore her iki cins igin de 15, Eba
Hanife’ye gore kizlarda 17, erkeklerde 18 yastir.?®

Ik iki bosamadan sonra mehir hususunda nasil hareket edilecegini belirten Bakara;
2/229 ayetin basinda iki defa gecen hitabin ilkinin kocalara ikincisinin ise hakimlere yonelik
oldugunu Nesefi belirtirken,?* Ici her ikisinin de sadece hakimlere yonelik oldugunu
soylemektedir.?® Bu farkliliktan zaten “kadin evlenirken velisinden izin almali midir?”
tartismast ¢ikmaktadir. Bakara; 2/237 ayette zikredilen “nikah bagini elinde bulunduran
kimse” Ebli Hanife, Nesefi ve Safii’nin yeni mezhebine gore kocadir.?® Imam Malik’e,
Safii’nin eski mezhebine ve Ici’ye gore velidir.?” Yine aym ayetteki “affetmeniz takvaya daha
yakindir” ciimlesinin muhatab1 Nesefi’ye gore tarafeyn yani kari-kocadir.?® Tct bu konuda fikir
beyan etmemektedir.?°

Nisa; 4/2 ayette gecen “yetim”i her iki miifessirimiz de babas1 ve velisi olmayan ¢ocuk
diye anlarmaktadirlar, blilig cagma erdikten sonra onun artik yetimlikten ¢ikacagini ve

ergen/yetiskin muadmelesi gorecegini soylemektedirler.®® Nisd; 4/5 ayetteki “sefihlere

mallarimzi vermeyiniz” ciimlesinin muhatabi Nesefi’'ye gore veliler,®! Tci’ye gore sefih

217ci, age, vr. 77a-b.

22 Neseft, age, |1, 165; agm, Kenzi’d-Dekaik, s. 149.

23 Hanefi kaynaklari: Merginani, el-Hidaye, 111, 314, 315, 319, 325, 333; Nesefi, Kenzii’d-Dekaik, s. 573; Kudarf,
el-Kitab, s. 64; ibn Abidin, Hdsiyetii Reddi’l-muhtar, VI, 142, 151, 153, 154, 173; Halebi, ibrahim, Miiltekd’l-
ebhur, 11, 182-185 (Kitabi’l-Hicr); Safii kaynaklari: imam Safii, el-Umm, 111, 321, 325, 327; Sirazi, Eba Ishak,
Tenbih, s. 294-297; Gazzali, Veciz, s. 171; Rafii, Ebir’l-Kasim, el-Aziz, V, 66-83; Maliki kaynaklari: Tbn Araby,
Ebd Bekir, Ahkami’l-Kur’an, 11, 319, 320, 321 vd (Nisa; 4/9. ayetin tefsiri); ibn Riisd (el-Hafid), Bidayetii’l-
miictehid, 11, 279 vd; Déndiren, Hamdi, Delilleriyle Aile Ilmihali, s. 155-156.

24 Neseff, Medariki’t-Tenzil, 1, 181.

257ci, age, vr. 79a.

%6 Neseff, age, |, 188.

277ci, age, vr. 83a.

28 Neseff, age, |, 188.

297ci, age, vr. 83a.

30 Neseff, age, 1, 305; Ici, age, vr. 131b.

31 Neseft, age, |, 308; agm, Kesfii I-Esrar, 11, 454-586.
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kimsenin evlatlaridir.3? Bir sonraki ayette yer alan “yetimlerde riisd alameti goriip sezinlerseniz
mallarint onlara teslim edin” ibaresinden Eb(i Hanife ve Nesefi “yetim ve sefih kimse 25 yasina
girmisse kismi riisdiine ermis sayilir ve artik miikellef tutulur”,®® Imam Safii ve Ici “yasina
bakmaksizin yetimde riisdii agik ve tam olarak gozetlenmedik¢e miikellef tutulmaz” manasi
cikarmaktadirlar.® Nisa; 4/25 ayetindeki “onlar: velilerinin izniyle eviendirin” ciimlesini Eb{
Hanife ve Nesefi yetiskin kadmlar evlenirken velilerinin izni olmadan evlenebilirler diye
anlarken,® imam Safii ve Ici bunun aksini soylemektedirler.

Evlilikte denklige deginen Bakara; 2/232 ayetteki “kari-koca aralarinda ma riif iizere
anlastiklar: takdirde...” cumlesini her iki mifessirimiz de mehr-i misil diye anmaktadirlar.3’

Kur’an’da gegen “nikah” lafizlarinn tamamm Safifler ve Ici “evlilik akdi” olarak
anlarken,® Hanefiler ve Nesefi, Nisa; 4/22 ayetteki nikah lafzin1 bundan istisna tutmaktadirlar
ve nikahm burada “cinsel iliski” manasinda kullanildigini belirtmektedirler.®® Ayrica Safiiler
nikdh lafzinin hakiki manasinin “evlilik akdi”, mecazi manasinin “cinsel iligski” oldugunu
belirtirlerken*® Hanefiler bunun aksini iddia etmektedirler.*

Nisa; 4/21 ayetteki “siz onlarla i¢cli disl olmustunuz” ibaresi ile Ahzab; 33/49 ayetteki
“sonra onlara dokunmadan bosarsaniz” ibaresini esas alan Hanefiler ve Nesefi, halvet-i
sahtha’y1 da cinsel iliski saymakta, bu durumda ¢ocugun nesebinin babaya sabit olacagini ve
eslerin ayrilmalart durumunda kadiin mehiri hak etmis olacagini hiikkme baglamaktadirlar.

Safiiler ve Ici bu goriisii kabul etmemektedir.

Evlenilmesi Haram Olan Kadinlar
Bu kadinlardan miisrik olanlariyla evlenmenin haramliini ifadde eden Bakara; 2/221
ayetin miisrik, kafir, ateist, gayr-i miislim kadinlarla evlenmeyi yasakladigi kabul edilmektedir.

Ancak Maide; 5/5 ayetin ehl-i kitap kadinlar1 bunlardan istisna tuttugu ve onlarla evlenmeyi

327ci, age, vr. 131b-132a.

33 Nesef, age, I, 308-309.

37ci, age, vr. 131b-132a.

35 Nesef, age, |, 324.

% 7ci, age, vr. 131b-138a.

37 NesefT, age, 1, 183; Ici, age, vr. 81a.

38 Tci, age, vr. 77a-b, 137a; agm, Serhu ’I-Muhtasar, s. 46-47.

% Zemahseri, Kegsdf, |, 211; Nesefi, age, |, 320321; agm, Kesfii 'I-Esrar, 1, 233.

0 imam Safii, Umm, V, 35-36; agm, Ahkamii’l-Kur’an, s. 112-122; Sirazi Eba Ishak, Tenbih, s. 408-410; Kiya el-
Herrasi, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 383-384; Gazzali, Veciz, s. 284; Rafii, Aziz, VIII, 28, 35, 36; Ici, Adudiddin, age,,
vr. 77a-b, 137a; agm, Serhu’l-Muhtasar, s. 46-47; Eb( Zehra Muhammed, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, s. 65; Haliloglu
Hasan, age, s. 164.

4 Zemahserd, age, I, 211; Merginani, age, I, 209; Nesefi Ebii’l-Berekat, Medariki’t-Tenzil, I, 320321; agm,
Kesfii’l-Esrar, 1, 233; agm, Kenzii’d-Dekaik, s. 252; Meydant, Lubab, 111, 6; Kuddri, el-Kitab, s. 108; Halebi
Ibrahim, Multeka’l-Ebhur, 1, 240; Ebsi Zehra Muhammed, age, s. 65; Haliloglu Hasan, age, s. 164.
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helal saydigi belirtilmektedir. Hiikiim bdyle olmakla birlikte Hanefiler sonraki ayetin 6ncekini
neshettigini soylemekte*? fakat Nesefi bu konuda bir sey sdylememektedir.*® Safiiler ve Ici ise
nesih yerine tahsis vardir demektedirler.*® Ug¢ kez bosanmis kadinlarm ilk kocalarina
donebilmesi i¢in yeni kocayla cinsel iliski yagamasi sartinin Hanefiler ve Nesefi useyle/balcik
hadisine*® dayandigimni,*® imam Safii ve ici ise bunun bu hadisle degil de bizzat Bakara; 2/230
ayetin ibaresinden (gaye ve tahsis ifade eden jattd lafzindan) kaynaklandigimi®’
belirtmektedirler. Ciinkii Safiiler hadisi ayet karsisinda (onu nesheden ve hiikmiinii kisitlayan
bir) hiiccet saymamaktadirlar. Cok hanimla evlenme durumunda adaleti saglayamama endisesi
duyuldugunda tek esle evlenmeyi tavsiye eden Nisa; 4/3 ayette gecen (d,,né-dlsi «Jor-Je)
fiilini Hanefiler ve Nesefi “adaletten sapmak, zulmetmek” manasinda anlarken,*® imam Safii
ve Ici “cok cocuk sahibi olmak ve dolayisiyla gecim sikintisi ¢ekmek” manasinda
anlamaktadirlar.*® Babalarin hanmimlariyla evlenmeyi haram sayan Nisa; 4/22 ayetteki nikah
lafzin1 Nesefi cinsel iliski manasinda anlarken, ici evlilik akdi manasinda anlamaktadir. Ayrica
yine bu ayetten hareketle Hanefiler ve Nesefi zina fiilini hirmet-i misahere sebebi saymakta,
yani zina eden kisiye zina ettigi kimseyle sanki onunla evlenmis gibi diger akrabalarini haram
kildigin1 kabul etmektedirler. > Safiiler ve Ici zinAnin béyle bir haramliga sebep olamayacagin,
zinanin ne helali haram ve ne de harami helal kilamayacagini sdylemektedirler.®! Bunlar,
miifessirlerimizin kendi mezheplerinin de goriisleridir.

Ozogullarin karisiyla evlenme haramligini belirten Nisa; 4/23 ayette gecen “halile-
halail” lafz1 iizerinde de iki miifessirimiz ve mezhepleri ihtilaf etmektedirler. ici 6zogulun
cariyesini de karis1 gibi halile saymakta ve her ikisinin babaya haram oldugunu kabul

etmektedir.? Nesefi ise bu ikisini birbirinden ayirarak cariyenin halile sayilamayacagii ve

42 7emahseri, age, I, 202; Kadi1 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, I, 119; Tci, Serhu’I-Muhtasar, s. 226-227.

43 Nesefi, age, 1, 17 vd, 159, 161, 168, 177 vd; Il, 86 vd, 146 vd.

44 7¢l, Tahkiku’t-Tefsir, Kopriilii FAzil Ahmet Pasa, no. 50, vr. 77a-b.

45 Ebti David, Talak, 49; Nesai, Talak, 9; ibn Mace, Nikah, 32; imam Malik, Muvatta, 17, 18; Ahmed b. Hanbel,

Misned, I, 214, 11, 25, 62, 85, VI, 42, 96, 193.

4 Neseff, age, |, 182; agm, Kesfii I-Esrar, |, 33-34; Molla Civan, Serhu Niri’l-envar ale’l-Menar, (Nesefi’nin

Kesfii’I-Esrar’1 ile birlikte basilsmus), I, 33-36.

471¢l, Serhu’l-Muhtasar, s. 208-210, 225, 256; agm, Tahkiku’t-Tefsir, Kopriilii Fazil Ahmet Pasa, no. 50, vr. 79b-

80a; Molla Civan, age,, |, 33-36.

48 Neseff, age, I, 306-307.

497¢, age, vr. 131b.

% Merginani, age, I, 209; Nesefi, Kenzii’d-Dekaik, s. 252; Meydani, age, 11, 6; Kud(ri, age, s. 108; Halebf, age, I,
240; Eb( Zehra, Muhammed, age, s. 65.

1 Imam Safii, Umm, V, 35-36; Ahkamii’l-Kur’an, s. 112-122; Sirazi Eba Ishak, Tenbih, s. 408-410; Kiya el-
Herrasi, Ahkdmi’l-Kur’an, 11, 383-384; Gazzali, Veciz, s. 284; Réfil, Aziz, VIII, 28, 35, 36.

527ci, age, vr. 138a.
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onunla evlenmenin ogulun babasina haram olmadigini belirtmektedir.>® Siitoglun karis1 her
ikisine gore de halile’dir, yani babaya haramdir.>

Nisa; 4/24 ayetin basini esas alan Hanefiler ve Nesefi esir alinan evli kadinin/cariyenin
onu esir alan kimseye helal olmast igin istibray: sart kosmaktadirlar.%® Safiiler ve Ici ise bu sarti
aramamaktadirlar.®® NQr; 24/6-10 ayetlerde bahsedilen miila’aneyi Hanefiler sahitlik olarak
kabul edip bir bain talak saymakta,®’ Safiiler ise bunu yemin kabul edip bu yolla bosanan esleri

8  Nesefi ve Ici de mezhepleri ile aym

artik birbirlerine ebedi haram saymaktadirlar.®
goriistedirler.*

Evlilik akdini Safiiler ve Ici salt hukiki bir muamele olarak kabul ederlerken,®°
Hanefiler ve Nesefi bunun ayrica ibadet vechesinin de isaret etmektedirler.®! Nisanlilik ve
evlilik teklifinden bahseden Bakara; 2/234-235 ayetlerin manasindan hareketle Safiiler de dahil
cogunluk miictehitler vefat iddeti bekleyen kadina kiyasla bain talakla bosanmis kadina da
ta’rizan (gitlatarak, ima ederek) evlilik teklifi yapilabilecegi goriisiindedirler.®? Bunun aksine
Hanefiler hiikkmii sadece vefat iddeti bekleyen kadina tahsis ederler, bain talakdan iddet
bekleyen kadina evlilik teklifi yapilamayacagina kaildirler.5® Nesefi ve Tci de kendi
mezhepleriyle ayn1 goriistedirler.®

Kur’an-1 Kerim evlilik akdi i¢in sadece “inkah” ve “tezvic” lafizlarini kullandigi i¢in
Safiiler evlilik akdinin riikiinlerinden olan siga (icab ve kabil) i¢in sadece bu lafizlar gegerli
sayarken,® Hanefiler niyetin evlenmek olmas sartiyla hibe gibi benzer ve mecazi lafizlar1 da

evlilik akdinde gegerli saymaktadirlar.®® Safiiler ise hibe’yi Ahzab; 33/50 ayetindeki “hibe”

lafzindan dolay1 sadece Hz. Peygamber’in evliligine tahsis etmektedirler.®’

53 Nesef, age, |, 321-322.

5 Nesefl, age, 1, 321-322; 1cf, age, vr. 138a.

%5 Zemahseri, age, 111, 381; Kad1 Beydavi, age, I, 209; Neseff, age, |, 322.

5 Zemahserd, age, 111, 381; Kadi Beydavi, age, I, 209; ici, age, vr. 138a-b.

5 Imam Nevevi, Tehzibii’I-Esma ve’l-Liigéat, s. 762-764 (le’ane) md; Neseff, age, |11, 198-199; agm, Kenzii’d-
Dekaik, s. 301-302.

58 fmam Nevevi, age, s. 762-764 (le’ane) md; Tci, Tahkiku’t-Tefsir, Kopriilii Damat ibrahim Pasa, no. 134, vr. 56a.

5 fmam Nevevi, age, s. 762-764 (le’ane) md; Nesefi, age, 111, 198-199; agm, Kenzii’d-Dekaik, s. 301-302; Tci,
Tahkiku’t-Tefsir, Damat ibrahim Pasa, no. 134, vr. 56a; Haliloglu Hasan, age, s. 192-204.

60 ci, age, vr. 60b-61a.

61 NesefT, age, 111, 221; agm, Kenzii’d-Dekaik, s. 251.

62 7cf, Tahkiku’t-Tefsir, Kopriilii FAzil Ahmet Pasa, no. 50, vr. 82a-b.

83 Merginani, age, I, 288-289; Meydani, age, 111, 52-59; Nesefi, age, I, 186-187.

8 Merginani, age, I, 288-289; Meydant, age, 111, 52-59; Nesefi, age, |, 186-187; Tci, Tahkiku’t-Tefsir, Koprli

Fazil Ahmet Pasa, no. 50, vr. 82a-b.

65 Safif, age, V, 32-33; agm, Ahkami’l-Kur’an, s. 121-122; Gazzali, age, s. 277; Rafif, age, VI, 492-493;

% Neseff, age, 111, 447-449; agm, Kenzi’d-Dekaik, s. 251.

67 ci, Tahkiku’t-Tefsir, Damat Ibrahim Pasa, no. 134, vr. 141b, 142a.
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Hanefilere gore evlilik akdinin tek riiknii sigadir.®® Diger ii¢ mezhebe gére evlilik
akdinin riikiinleri siga, tarafeyn, veliler ve sahitler olmak iizere dort tanedir.®® Nesefi ile Tci’nin
mezheplerinin goriislerine katildiklarini burada da hatirlatalim.”® Hem iki miifessirimiz ve hem
de mezheplerine gore evlilik akdinin gecerli olmasi i¢in icab ve kabtil’den en az birinin gegmis
zaman kipinde olmasi gerekir. Hz. Suayb’in Hz. Musd’ya kiziyla evlenmesi teklifinden
bahseden Kasas; 28/27 ayette gecen nikah lafzinin gegmis zaman ifade etmedigi i¢in evlilik
akdi degil de ancak evlilik teklifi ifade ettigini belirtmektedirler.’*

Kisinin hanimiyla hayizli halde iken cinsel iliski kurmasi1 Bakara; 2/222 ayetin
hiikmiiyle haramdir. Ancak kadinin bedeninin bu durumda kocasina haram olan kismi Ebl
Hanife, Eb(i Yasuf ve Nesefi’ye gore izar alt: fahis avreti yani diz kapag ile gébegi arasidir.”
Imam Muhammed, Safii ve Ici’ye gore kadmin sadece cinsel organidir.”® Kadinin hayiz kanmnin
en fazla siiresi Hanefiler’e gore 10 giin,’* Safiiler’e gore 15 gindiir.” Mezk(r ayette
“temizleninceye (tahdret/tuhur) kadar hayizli haldeki kadinlara yaklagmayin” hitkkmii yer alir.
Avyetteki taharet’i Safiiler ve Ici bu konuda vérid olan sadece tek kirdati (yethurne) esas
aldiklar1 igin, “kadmin hayiz kanimin kesilmesi” olarak anlarlar. ® Hanefiler ise taharet kelimesi
hakkindaki her iki kiraat1 (yethurne ve yetetahherne) da esas alarak bu kelimeye hem “kadinin
hayiz kaninin kesilmesi” ve hem de “kan kesildikten sonra gusledip yikanmasi” manasi
vermekte, her iki kirdatla da amel etmektedirler.”” Bu ihtilafin neticesi surada ortaya cikar:
Hanefilere gore tahfifli okuyusta, karis1 hayiz halinin en fazla siiresi sayilan 10 giinden sonra
hayiz kanindan temizlenmisse yikanip gusletmemis olsa da kocas1 onunla cinsel iligki kurabilir.
Seddeli okuyusta, karisi hayiz halinin en az siiresi olan 3 giinden sonra hayiz kani kesilmisse
gusledip yikanmadik¢a ve bunun {izerinden tam bir namaz vakti gegmedikc¢e kocasi onunla
cinsel iliski kuramaz.”® Safiiler ve ici ise her haliikarda kadmin hayiz kaninin kesilmesini yeretli

gormemekte, ayrica gusledip yikanmasi sartin1 da aramaktadirlar. "

6 Merginani, age, I, 206; Kuddri, age, s. 107; Meydani, age, I1I, 3; Halebf, age, I, 238.

%9 Gazzali, age, s. 277-278; Réfif, age, VII, 492; Dondiiren Hamdi, age, s. 156.

70 Nesef, age, |, 181-183, 323-324; agm, Kenzii’d-Dekaik, s. 251; Tci, Tahkiku’t-Tefsir, Kopriilii Fazil Ahmet Pasa,
no. 50, vr. 77a-b, 80a-b, 138b; agm, age, Damat Ibrahim Pasa, no. 134, vr. 60b, 61a; Haliloglu Hasan, age, s.
253-256.

" Neseff, age, 111, 337; ici, Tahkiku’t-Tefsir, Damat ibrahim Pasa, no. 134, vr. 101b.

2 Neseff, age, I, 176.

73 Neseff, age, 1, 176; Tci, Tahkiku’t-Tefsir, Kopriilii FAzil Ahmet Pasa, no. 50, vr. 78a.

"4 Nesefi, Kenzi’d-Dekaik, s. 149.

57ci, age, vr. 77b, 78a.

67ci, age, vr. 77b, 78a.

7 Nesef, age, I, 176.

8 Neseff, Eb(’l-Berekat, Medariki’t-Tenzil, 1, 176; agm, Kenzii’d-Dekaik, s. 149-150.

79 7ci, Tahkiku’t-Tefsir, Kopriilii FAzil Ahmet Pasa, no. 50, vr. 77b, 78a.
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Kari-koca arasindaki ge¢imsizlige ve iyi gecinme ylikiimliiliiklerine isaret eden ayetler
Bakara; 2/259, Nisd; 4/34, 35, 128, 130 ayetleridir. Nisa; 4/35 ayetinde belirtildigi gibi, eslerin
anlasamamalar1 durumunda biri kadinin biri de erkegin akrabalarindan olmak iizere iki erkek
hakem tayin edilmektedir. Imam Safii ve Ici’ye gore bu hakemlerin kari-kocanmn
anlagamamalar1 durumunda onlar1 izinlerini de alarak muhala’a yoluyla bosama haklar
vardir.® Hanefiler’e ve Nesefi’ye gore hakemlerin boyle bir yetkisi yoktur, sadece esleri
baristirma hususunda gayret gosterebilirler.8 Hem Nesefi hem de Ici, imam Malik’in bu
konuda Séfiiler ile ayn1 goriiste oldugunu nakletmektedirler.®2

Esler arasindaki sulhden bahseden Nisa; 4/128 ayette gecen “sulh daha hayiwrhd”
daki sulhii Safiiler ve Ici sadece ayetin konusuyla smirli tutup mehrin tamamini iptal ve inkér
hususunda sulh olamayacagina isaret etmektedirler.® Hanefiler ise sulh’ii umum manasiyla ele
almakta, mehrin tamamim1 iptal hususunda da eslerin sulh yapabilecegini hiikme
baglamaktadirlar.®* Nesefi’nin bu konudaki fikrini tespit edemedik..°

Bakara; 2/226-227 ayetlerde bahsedilen 7la’dan sonra dort ay gegince koca karisina
hala dénmemisse, Hanefiler ve Nesefi bunun direkt bir bain talak sayildig1 goriisiindedirler.®
Safiiler ve Ici bu siire dolduktan sonra bosamanin heniiz ger¢eklesmedigini, ancak hakimin
kocaya karisina donmesini isteyip onu bu konuda uyaracag: ve eger buna ragmen dénmezse
onlari mahkeme karariyla bosayacagim (tefrik) belirtmektedirler.®” Malikiler ile Hanbeliler de

bu hususta Safiiler’in goriisiine sahiptirler.®

Kocanin Mali Yiikiimliiliikleri

Kocanin mali yiikiimliiliikleri arasinda yer alan mehir konusu, miktar1 ve gesitleri de
onemlidir. Her iki miifessirimize ve mezheplerine gore mehir, nikah akdinin bir riikknii olmayip
onsuz kiyilan nikah gecerlidir, ancak akitle birlikte kadinin miisemma (miktar1 belirlenmis) ya
da misil (rai¢ bedel) olarak kazandig1 bir haktir.®® iki miifessirimiz de mezheplerinin gériislerine

kaildirler.*® imam Malik ise mehri evlilikte asli riikiin saymakta, onsuz nikah akdinin gegersiz

8 7cf, age, vr. 140a.

81 Nesefi, Medarikii’'t-Tenzil, I, 330.

82 Neseff, age, 1, 330; Ici, age, vr. 140a.

8 7ci, age, vr. 155a.

8 1ci, Tahkiku’t-Tefsir, Kopriilii FAzil Ahmet Pasa, no. 50, vr. 155a; Haliloglu Hasan, age, s. 291-292.

8 Neseff, age, I, 370.

8 Neseff, age, |1, 228; agm, Kenzii’d-Dekaik, s. 291.

871ci, age, vr. 79a.

8 Dondiiren Hamdi, Delilleriyle Aile Ilmihali, s. 436-437; Haliloglu Hasan, age, s. 294.

8 Sirazi, Eba Ishak, et-Tenbih, s. 432 vd; Gazzali, Veciz, s. 296 vd; el-Merginani, Hidaye, I, 221 vd; Meydant,
Lubab, 111, 14 vd; Halebi, Milteka, 1, 247 vd; Dondlren, Hamdi, age, s. 222-223.

% Neseff, Kenzii’d-Dekaik, s. 258; Tci, age, vr. 81a.
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oldugunu beyan etmektedir.%! Nesefi, Hanefiler’e gére mehrin en azmnin 10 dirhem oldugunu
aciklamaktadir.%? Bakara; 2/229°da gecen “...kadimin fidye vermesinde ikisi icinde giinah
yoktur” ibaresinden hareketle, muhéla’a yoluyla ayrilmak Safii ve Ici’ye gore bain talakla
sonuglanan bir firkattir.®® Diger mezheplere gore fesihle sonuglanan bir firkattir.%

Bakara; 2/236’da gecen “onlar: yararlandirin, miit’a verin” ibaresinden Safii ve ici
burada kadina miit’a 6denmesinin zorunlu olmadigini,®® Ebi Hanife ve Nesefi bunun kadinin
hakk1 olan bir farz/vacip oldugunu beyan etmektedirler.®® Ayrica miit’a’y1 Nesefi “dir* (zirh,
yelek, Ustlik tart bir elbise), milhafe (kadinin dis elbisesi, pardesii, ¢arsaf, vs) ve himar
(basortii, pece)” diye,® Ici ise “mahkemede hakimin kari-koca igin uygun gordiigii sey” diye
tarif etmektedir. % ici ayrica imam Safii’nin miit‘a ile “ en sevimli ve uygun sey kadina hizmetci
vermek, orta halli kocanin 30 dirhem vermesi, fakir kocanin da bir pege/elbise vermesi’ni

kastettigini agiklamaktadir.®®

Cocugun Bakim

Kiiciik cocugun beslenmesi ve bakimiyla alakali olarak siit emme hususunda
Kur’an’da 5 stirede 11 ayet vardir. Bu ayetlerin tefsirinde iki miifessirimiz de siit hisimliginin
ve evlenme haramliginin kurulabilmesi i¢in emmenin ¢ocugun ilk iki yasinda olmasi gerektigini
beyan etmektedirler. Nisa; 4/23 ayetin tefsirinde Ici, Safiiler’e gore haramligin olusmast igin en
az bes doyurucu ve fasilali emisin sart oldugunu belirtmektedir. EbG Hanife ve Nesefi’ye gore
ise bu emisin az ya da ¢ok olmasina hi¢ bakilmaz, her haliikdrda haramlik dogurur.'® Nesefi
bunu Kenzii’d-dekaik’inde agiklamaktadir. 1%

Iki mezhep ve miifessirlerimiz arasinda bu hususta bir baska ihtilaf konusu da 6zanne
ya da siitannenin ¢ocugu emzirmek lizere kirdlanmasi meselesidir. Bakara; 2/233 ayetin baginda

“ozanneler cocuklarmm iki tam yil emzirirler” ifadesi gecmektedir. Buradaki “emzirirler”

% fbn Riisd, Bidayeti’l-Miictehid, II, 18 vd; Ibn Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, 1, 316-317 (Nisa; 4/4. ayetin tefsiri);
Dondiren Hamdi, age, s. 223.

92 Neseff, Kenzli’d-Dekaik, s. 258.

% Tirmizi, Talak, 10-11; Eba David, Talak, 16; Imam Malik, el-Muvatta, Talak, 32-33; Ibn Mace, Talak, 23;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 2-3; Nesefi, Ebii’l-Berekat, Medarikii’t-Tenzil, I, 181; Tci, Adudiiddin,
Tahkiku’t-Tefsir, Kopriilii Fazil Ahmet Pasa, no. 50, vr. 80a.

% Neseff,, Medariki’t-Tenzil, I, 181-183; Tcf, age, vr. 80a.

%Tci, age, vr. 82a.

% Neseff, age, I, 187-188.

9 Neseff, age, I, 187-188.

%Tci, age, vr. 82a.

9 7ci, age, vr. 82a.

100 Ebg Davad, Nikah, 9, 10; imam Malik, Muvatta’, Rada’, 12, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI/ 201, 255, 269,
271;1ci, age, vr. 137b, 138a; Nesefl, age, I, 320-321; Bkz: Eb{ Zehra, age, s. 79-81; Aydin, M. Akif, Ttirk Hukuk
Tarihi, s. 272 (dipnot); Haliloglu Hasan, age, s. 341-344.

101 Nesefi, Kenzii’d-Dekaik, s. 267-268.
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fitllinin ihbari olsa da insdi/emir manasi tasidigi, ancak bununla viicip degil de nedb
kastedildigi, fakat cocugun emecegi baska bir siitanne bulunamamasi durumunda bunun vacip
hale geldigi hususu her iki miifessirimiz tarafindan miisellemdir.'%? Ayetin devaminda gegen
“elmevldi leh / cocugun babasi” ibaresinden hareketle Safii ve Ici 6zannenin bosanmis olsun
ya da olmasin siitanne olarak kiralanmasinin cdiz oldugu ve masraflari babanin karsilamak
zorunda oldugu gériisiindedirler.1% Eb Hanife ve Nesefi bunu kabul etmemektedirler. Kadin
bosanmis olsa dahi (ric’1 talakla) iddet bekledigi siirece hala kocasina nikahla bagli oldugu i¢in
siitanne olarak kirdlanamayacagi, babanin boyle bir masrafa girmek zorunda olmadigi, bilakis
annenin ¢ocugunu emzirmek zorunda oldugu, ancak kadin bain talakla bos olduktan sonra
kiralanmasinin miimkiin oldugu gériisiindedirler. %

Baba 6lmiisse geride biraktigi karisinin nafaka/bakim masraflari ile gocugun siit emme
masraflarinin Varis’e ait oldugu Bakara; 2/233’de “Varise de bunun bir benzeri yikumlilik
vardir” ibaresiyle agiklanmaktadir. Buradaki varis, Eba Hanife ve Nesefi’ye gore babanin zi
rahim-i mahrem (kan bag: olan en yakin) akrabalaridir,*® Safii ve ici’ye gore anne-babayla
aralarinda dogum iliskisi akrabaligi olan kisi yani ¢ocugun bizzat kendisidir ve masraflar
babadan bu ¢ocuga kalan miras malindan &denir. 1%

Talak; 65/6 ayetin basindaki “O kadinlar: giiciiniiz nispetinde oturdugunuz yerde
oturtun” ibaresinden hareketle, Hanefiler ve Nesefl bosanmis her kadina nafaka ve mesken
imkan1 saglanmasi gerektigi,'%" Safiiler ve Ici bain/mebtite talakla bosanmis kadinin nafaka
degil de sadece mesken hakkiin oldugu goriisiindedirler.’® Yine aym ayetteki “Bosanmus
kadinlar eger hamile iseler, dogumlarini yapincaya kadar onlara nafaka verin” ibaresinden
hareketle, hdmileyken kocasi1 6len ve ayise/yaise (hayizdan kesilmis) kadinin nafaka hakki Eba

Hanife ve Nesefi’ye gore bakidir, % Safii ve Ici’ye gore diismiistiir.**

Sonug
Her iki miifessirimizin de fikhi ahkdmi agiklarken kendi mezheplerinin hem usil ve
hem de fiird acisindan mezheplerinin goriislerine bagl kaldiklar1 goriilmektedir. Nesefi

tefsirinden once furd-u fikha dair Kenz(’d-Dekaik’in1 yazmis oldugu i¢in, fikhi goriislerini

102 Neseff, Medarikii’t-Tenzil, I, 183-184; Ici, age, vr. 81b.

1037cq, age, vr. 81b.

104 Neseff, age, 1, 183-184.

105 Neseff, age, I, 185.

106 T¢f, age, vr. 81b.

107 Nesefi, age, 1V, 390.

108 7, Tahkiku’t-Tefsir, Kopriilii FAzil Ahmet Pasa, no: 50, vr. 304a.
109 Nesefi, Ebi’I-Berekat, Medariki’t-Tenzil, 1V, 390.

1107¢, age, vr. 304a.
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tefsirinde agiklamak yerine yer yer bu eserine atifta bulundugunu gérmekteyiz. ici ise fiirG-u
fika dair eseri olmadigindan dolayr fikhi goriislerini tefsirinde ve daha detayli sekilde

acikladigini1 gérmekteyiz.
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Atif Gosterme: YILDIZ, Mahmut; (2018), Mu’tezile’de Eylem Teorisi, Kadi Abdulcebbar Ornegi, 457
Islami Ilimler Dergisi (AGIID), 2018 (3), 86-98.

* Dog¢ Dr. Yunus CENGIZ, Mu’tezile’de Eylem Teorisi Kadi Abdiilcebbar (")rnegi, Diisiin Yayincilik,
Istanbul, 2012, (488 sayfa).

Klasik kelamin teolojik konulara agirlik verip insan ile ilgili meselelerin yeterince ele
alinmadig1 ve bu durumun teorik bir sinirlilikla birlikte pratik bir ¢ikmazi beraberinde getirdigi
ortadadir. Aslina bakilirsa sadece kelamin degil, felsefenin de, insanin insan olarak neligi
problemine egilmesi klasik donemde yetersiz kalmistir. Antik ¢agda tabiat merkezli, orta cagda
ise Tanr1 merkezli diisliince insan1 ya tabiat i¢inde, tabiata uyumlu ya da Tanr1 karsisinda, ona
itaat etmek zorunda olan bir varlik olarak gérmiistiir. Insan daima daha biiyiik gercekliklerin
anlagilmasindan sonra, sistemdeki yerini alabilmistir. Modern donemde hiimanizm ile bakislar
insana c¢evrilmistir. Hiimanizm insanin bireyselligini, kendiligini, 6zgirliiglinii 6n plana
cikarmistir. Bugiinlerde hiimanizmin bir din, insan 6zgiirliigliniin bir inan¢ oldugu, insanin
aslinda karmagik bir algoritma oldugu ileri siiriilmektedir. Bu anlayisa gore ne insanin bir
benliginden nede ona izafe edilecek bir 6zgiirliikten s6z etmemiz miimkiin degildir. Bu goriisii
kabul edip etmemek bir yana, bugiin insandan, fizikten, biyolojiden kopuk, salt metafizik
tartismalardan, s6z gelimi zat sifat iliskisinden, basini kaldiramayan bir kelamin giiniimiiz
insanina soyleyecek bir sdziiniin olup olmadig: siiphelidir. Bununla beraber her ne kadar klasik
kelamin merkezinde Allah ile ilgili meseleler oldugunu kabul etsek te, Kadi Abdiilcebbar
orneginde oldugu gibi, pratik disiplinlerde insanla ilgili arastirmalarin goz ard1 edilemeyecegini

gormekteyiz. “Mu’tezile’de Eylem Teorisi Kadi Abdilcebbar Ornegi” adli eserinde Yunus
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Cengiz insan merkezli bir kelamin kurulmasi i¢in, verimli bir ¢aligma alani olarak “eylem
teorisini” (felsefesi) onermektedir. Yazar Kadi Abdiilcebbar’in insan ve eylem diisiincesini,
“eylem teorisi agisindan® degerlendirmek sureti ile “eylem felsefesi” alaninda “kelam”
yapmaktir. Yazar, Aristoteles ve Farabi’den Hobbes, Locke, Hume, Reid Wittgenstein’a ¢ok
sayida filozofa miiracaat ederek konuyu karsilastirmali olarak ele almaktadir. Kadi
Abdiilcebbar’t sadece Mu’tezile diisliniirlerle degil, diger mezhepten diisiiniirler ile
karsilastirarak ele almistir. Eylem baglamindan kopmamak sureti ile metafizik, epistemoloji,
Ahlak, psikoloji, teoloji sahalarinda eylemin izini siirmektedir. Eser boyunca yazarin ortaya
koymaya calistig1 sey, Kadi Abdiilcebbar’in insani aktif bir eyleyen olarak gordiigli ve insan

eylemlerinin 6zgiir irade ile gerceklestigini savundugudur.

Eser giris boliimii hari¢ dort boliimden olugmaktadir. Yazar girig boliimiinde ¢aligmanin
problematik yanlarini belirginlestirmek i¢in “Eylem Teorisini”” tanitmaktadir. “Eylem Teorisi”
eylemin dogasi, irdde o0zgiirliigii, ahlaki sorumluluk ve ahlaki iyi ile ilgili tartismalar ifade
etmektedir. Eylem teorisinin en temel konusu irdde ozgiirliigiidiir. Irdde konusu genelde
nedensellik konusu ile birlikte ele alinmaktadir. Eylemin ortaya ¢ikisini agiklarken dogal istek
(istah), arzu, bilgi, akil ve gii¢ gibi etkenlerin irdde tizerindeki etkisi tartigilmaktadir. Ayni
sekilde eylemi iyi ve kotii yapan seyin degerlendirilmesi de eylemin dogasinin ele alindig:
yerlerde incelenmektedir. Eylem teorisinin temel problemlerini aktaran yazar eylemi ortaya
c¢ikaran unsuru tespit etmek ile ilgili yaklagimlari indirgemeci ve tiimcii yaklasimlar olarak ikiye
ayirmaktadir: Indirgemecilik daha karmasik fenomenleri daha basit fenomenler aracilig: ile
aciklayan felsefi diisiinsel yaklagimdir. Biitiinciil yaklasim (Holism) ise biitliniin toplaminin her
zaman Ogelerin yalin toplamindan fazla oldugunu, karmasik bir fenomenin, salt onu meydana
getiren Ogelerin analizi yolu ile anlagilmayacagini savunan yaklasimdir. Yine eylemin ya da
eyleyenin (agent) merkeze alinmasi agisindan eylem teorileri ikiye ayrilmaktadir: Her bir
yonelimsel eylemin baska bir olayin sonucunda gergeklestigini sdyleyenler olay- nedencidir.
Yonelimsel, niyet ve kasit iceren eylemler, bir olaya baglanamaz, eyleyen ¢evre sartlarinin ve
gelisen olaylarin belirleyiciliginde degil, 6zgiir irddesi ile kendisi gergeklestirmistir, diyenler
ise eyleyen- nedencidir. Eyleyen-nedencilikte eyleyen sahip oldugu gii¢ ile sakinabilmesi
mimkiin iken degisiklik tiretmektedir. Yazar eylemin insandan nasil sadir oldugunu agiklayan
goriisleri {i¢ grupta toplamaktadir: Deterministler, soft- deterministler (compatibilistler,
bagdasircilar), ve libeteryanlar. Determinizme gore her olay onceki olayin zorunlu bir
sonucudur. Liberteryanizme gore ise dogada goriilmesi gereken nedensellik insanin irade,

diisiinme ve eylemlerinin ortaya ¢ikmasinda s6z konusu olamaz. Bagdastiricilara gore ise hem
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dis diinyada hem de insanin i¢ diinyasinda nedensellik vardir. irdde dogal/maddi bir nedenle

olusur ancak, bu durum irade 6zgiirliigiine engel degildir.

Birinci bolim “Eylemin Neligi” bashgm tasimaktadir. Eylem teorileri eylemin
aciklanabilir 6gelerine inerek eylemi aciklamaya ¢alismaktadirlar. Eylem teorisyenleri insanin
yapip etmelerini, eylemin ortaya ¢ikis sekli ve eylemi ortaya ¢ikaran etkenlere gore farkl
kavramlar1 kullanirlar. Ornegin; edim (act, fiil), yapmak (doing) etkilenmek (happen, infi’al),
davranis ve eylem(action, amel kasitli fiil). Yazara gore bu kavramlari kusatan {ist ¢cat1 kavram
degisme (devinim, hareket, change) kavramidir. Her de§isme ayni zamanda bir degistirme
oldugu i¢in bu kavram iki acisindan eylem teorisine konu olmaktadir. Birincisi insanin
bedeninde veya zihninde olusan hareket olmasi bakimindan; ikincisi ise insanin dis diinyada
meydana getirdigi hareketlilik agisindan konu olmaktadir. Tiirk¢ede etmek, kilmak, yapmak ve
islemek ile es anlamli olarak terkip seklinde kullanilan Eylem (action) kavrami, eylem felsefesi
baglaminda, amagh davranig anlaminda kullanilmaktadir. Compatiplistler eylem ile birlikte
dogal istek ve bilgisel edimlerin bulunmas1 gerektigini diistiniirken 6zgiirliik¢iiler eylem ortaya
ciktiginda niyet, kasit, ve yonelim ifade eden zihinsel edimlerden s6z eder.  Bedensel
hareketlerin tiimiiniin eylem sayilmayacagi ¢cogu eylem teorisyeninin benimsedigi bir goriistiir.
Eylemin bedensel bir harekete dayanip dayanmadigi héla en ¢ok tartisilan konulardan biridir.
Eylemlerin iiretilmesinde dogal istek ve arzu gibi faktorlerin belirleyici kabul etmek eylemin
bedenselligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Yazara gore eylem ile ilgi belirleyici kavram iradedir.
Irade eylemi degisme ve edimden ayirmaktadir. Duygu ve diisiince varlig1 olan insanin eylem
acisindan en 6nemli 6zelligi irade sahibi olmasidir. Bu 6zelligi sebebiyle eylem, ahlaki agidan
sorumluluga konu olan, iyi veya kot olarak degerlenebilmekte; boylece edim ve davranis gibi
diger etkinliklerden ayrilmaktadir. Cogu eylem teorisyeninin kabul ettigine gore eylem kavrami
iki icerige sahiptir: Bedensel bir hareket olmasi ve diisiince kaynakli, amagli bir hareket olmasi.
Eylemin bedensel yoniine agirlik verenler insan1 diger organizmalara indirgemekte ve eylemin

insana 0zgii olusu kuskulu hale getirmektedir.”

Eylemle ilgili genel agiklamalardan sonra yazar, Kadi’nin eylem anlayisina gegmektedir.
“Kadi’ye gore her tiirlii olus (kevn) fiil kapsamindadir. Ciinki, fiil yokluktan varlik sahasina
cikmayi ifade etmektedir. Ona gore fiil 6znesi agisindan genel bir kavramdir. Bir hareketin fiil
sayllmasinin tek kosulu edimde bulunanin kudret sahibi olmasidir. Bu anlamda fiil
eylem(action) kavramindan daha kapsamhidir. Fiil eylem felsefesindeki act (edim) in
karsihigidir. “Insanin ahlaka konu olan eylemlerini ifade etmek igin, fiil kavrami maksid

kelimesi ile sinirlandirilmigtir. Amagli eylem olarak terciime edilebilecek “el-fi’lu’l- makstd”
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(intentional action), ne yaptigi bilen eyleyenin yaptig1 edimlerdir. irdde séz konusu oldugu
icin bu tiir eylemler ahlaki anlamda iyi veya kotii olarak degerlendirilmesi gereken eylemlerdir.
Bir irade ile ortaya ¢iktig1 i¢in, Kadi, irdde ve kaginma gibi zihinsel edimlerin de bu eylem
grubu icinde degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir. Oyleyse iyi ve kotiiye konu olan
amagh edimin ii¢ temel 6zelligi vardir: Kudret/gii¢ ile ortaya ¢ikmis olmasi, bilgiye binaen
gerceklesmesi ve ortaya cikisinda irddenin belirleyici olmasi. “ Amagli eylem kavraminin
iceriginin basat unsuru irddedir. irddenin ortaya ¢ikisinda bilgi belirleyici bir etkendir ancak
eylem ortaya ¢iktiktan sonra bilginin eyleme eslik etmesi zorunlu degildir. Ancak bilginin
zorunlu olarak eslik ettigi bazi fiiller fardir ki Kadi bunlara bilingli eylem anlamima gelen
“muhkem fiil” demektedir. Bu fiil birka¢ edimin siralanmasi ile olusur. Ornegin yazmak,
konusmak gibi bilingli eylemler. Eylem ile iliskili bir diger etken, istek ve arzudur. Isteklerimiz
hayat sahibi olama niteligimizin sonucu olarak olusan etkenlerdir. Istek ve arzularimiz bilgi ile
birlesince irAdenin ortaya ¢ikmasinda énemli bir role sahip olmaktadir. Istek ve arzularimizin
eylem siirecine eslik etme zorunluluklar1 yoktur. Irddemiz her zaman istek ve arzularimiz
dogrultusunda hareket etmez. Eylem siirecinin basinda olusan istekler eylem esnasinda ortadan
kalka da bilir. Eylem ile ilgili tiim unsurlarin eslik ettigi eyleme, Kadi miikemmel eylem
(mutkan fiil) demektedir. Bu unsurlar dirimsellik, gi¢ ve bilgi sahibi olmak olarak

Ozetlenmektedir. Boylece Kadi eylemi agiklamada indirgemeci tutumdan uzak durmustur.

Yazar, Kadi acisindan eylemin metafizik temellerini aciklamaya girismektedir. Bu
baglamda olus (kevn) cevher, araz, yokluk, cisim gibi temel metafiziksel kavramlari
aciklamaktadir. “Mu’tezile’nin yokluk (ma’dimiyet) teorisi geregi cevherlerin var olmadan
once cevher olmalari s6z konusudur. Var edici, onlar1 var kilmak ile yer edinmelerini
saglamakta arazla nitelendirmis olmaktadir. Cevherler boyle bir asli nitelige sahip olarak kabul
edildigi i¢in, cevherlerin bir illetten, bir failden dolay1 cevher olmadiklar1 kabul edilmektedir.
Buna gore Mu’tezile var olmadan 6nce de cevherlerden sz edilebileceginden, bir anlamda yok
olaninin mevcudiyetinden s6z etmektedir.” Yazara gore “bu teori 6zellikle Allah’in sifatlar1 ve
fiilleri konusuyla insanin eylemlerinin 6zgiirligiiniin agiklamasinda ellerini gii¢lendirecektir.”
Ayni sekilde yazara gore, Mu’tezile Yunan felsefesinden 6diing alip kullandig1 atom teorisi ve
bosluk (hald) fikrini verimli bir sekilde degerlendirerek Tevelliid (engenderment) ve irade
Ozgiirliigiinii agiklamak i¢in bu kavrami bir imkan olarak gérmiistiir.” Yazar Kadi’nin eylem
teorisini sOyle Ozetlemektedir: “Eylemin bir nedenle ortaya ¢iktigini savunmak, bu acgidan
eylemler dahil olmak fizere, dogadaki tiim hareketleri nedensellige tabi tutmak, 6te yandan

eylemlerdeki nedenselligin dogadaki nedensellikten farkli oldugunu belirterek eylem
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Ozglirliglinii savunmak.” Bize gore eyleyenin neligi eylemin neligini dncelemektedir, dolayist

ile birinci boliim ikinci boliim ile yer degistirilebilir.

Ikinci béliim’de “Kadi Abdiilcebbar’a Gére Eyleyenin Neligi Problemi” islenmektedir.
“Eylem felsefecilerinin eyleyeni ¢oziimlemelerinin sebebi eylemi bir olay olmaktan farkli kilan
ayni zamanda eylemin ortaya c¢ikis sebebini izah eden yeter neden (cause) ve aciklayici
nedenleri (reason) ortaya ¢ikarmaktir. Bunun i¢in de gii¢, arzu, istek (istdh), inang, diisliniip
taginma tutum, duygu, zihinsel edim, irade, karar, niyet, kavramlarini kullanmiglardir.” Yazar,
bu kavramlar su sekilde kategorize ederek eylemi ortaya ¢ikaran unsurlari tespit etmektedir:
insanin gili¢ sahibi olmasi, insanin akil ve bilgi sahibi olmasi, insanin dirimsel bir varlik olmasi

ve insanin irade sahibi olmasi.

Yazara gore eylemlerin ortaya ¢ikmasi igin eyleyenin gii¢ sahibi olmasi en temel
gereksinimdir. Clinkii eylemden s6z edildiginde bir hareketten, dogada meydana getirilen bir
degisiklikten s6z edilmektedir. Bu degisiklik ancak bir gii¢ ile ortaya ¢ikabilmektedir. Kadi
eylemi meydana getiren giig ile dogadaki fiziksel giicii ayirmaktadir. “Kadi, iki tiir giicti kabul
etmektedir. Birincisi beden ile ilgili olan giictiir. Elimizi kaldirma, gbzlimiiz ile gorme giicii
gibi. Bu giice kudret demektedir. Kadi kudreti sdyle tamimlamaktadir: “Insanmn fiil ve
eylemlerini saglayan, bedende bulunan bir ‘mana’dir.” “Bu manadan dolayr insan iki zit
secenekten birini tercih ediyor. Ornegin, hareket etmek ile durmak arasinda, durmay1 veya
hareket etmeyi, oturmak ile kalkmak arasinda oturmay1 veya kalkmayi tercih edebiliyor.” “Kadi
bedende bulunan giicli eylemin ortaya ¢ikisi icin yeterli gérmemektedir. Bu giiciin yani sira
eyleyenin eylemsel bagka bir niteligini daha 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu nitelige de “kadir
olmak” demektedir.” “Kadi eyleyenin farkli imkéanlarda bulunabilmesini kadir/glc yetiren
olarak ifade etmektedir. Kadi, giicii ¢oklu esit imkan olarak gérmektedir. Bu imkan hem bir
edimi ve benzerlerini yapma hem de ayn tiirden karsit bir edimde bulunma ve bulunmama
imkanidir. Bunun anlami sudur: insan eylem ile ilgili kararin1 vermeden 6nce, Yaratici, eyleyen
icin eylemden once farkli hatta karsit ihtimallere agik giic yaratmaktadir.” “Kadi’ye gore bir
varlig1 gii¢ yetiren kabul etmek, nitelenecek varligin hareketlerinin olumsal (miimkiin) olmasi
sartina baghdir. Demek ki bir varlik i¢in giicten soz edilebilmesi, ortaya c¢ikan hareketin
zorunluluk arz etmemesine baglidir. Yazara gore “ Kadi salt metafizik kaygilar ile giiclin goklu
esit imkan olmasini savunmamaktadir. Bu teoriyi savunmasinin altinda yatan sebep, ahlaki bir
eylem teorisini olusturmak ve bu gaye ile ozgirliikk¢li bir eylem teorisinin metafiziksel
temellerini olugturmaktir. ““ Kadi’ye gore gii¢ insanin belirli bir organiyla degil, insanin tiimeli

ile bedensel biitiinliigii ile ilgili bir yetkinliktir.” “Ne organlarin ne giiciin ne de gii¢siizliigiin
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eylem i¢in sebep olamayacagini belirttikten sonra, Kad1 eylemlerimizin sebebini, “‘kadir olmak™
olarak ifade etmektedir. Yazara gore “Aristo’dan farkli olarak giicli degil, gii¢ yetiren olmay1
on plana c¢ikarmasindan ve giice ¢oklu imkan olarak bakmasi ve bu giiciin eylemi ortaya
¢ikarmasi i¢in bilingli etkenleri sart kosmasindan hareketle, denilebilir ki Kadi, insanlarin
eylemleri dahil evrendeki her olusun degerlendirilmesinde mekanik bir isleyisi kabul etmekten
ziyade, evrende bilingli bir tasarimi ve isleyisi kabul etmektedir. “Kadi eylemin ortaya ¢ikmasi
i¢in giice sadece imkan olusturma gorevini vermekte, bu giiclin eyleme doniismesi i¢in giiciin
yani sira da’l dedigi yonlendirici nedenler ile irddenin devreye girmesini savunmaktadir.
Yonlendirici nedenlerin eylem agisindan gorevi eyleyenin karsilastigi gereksinimleri yarar ve
zarar acgisindan de@erlendirmektir. Iridenin gorevi ise giiciin sagladigi farkli imkanlari,

ihtimalleri teke indirmektir.”

Yazar ikinci olarak eylem agisindan akil ve bilginin iistlendigi gorevi ele almaktadir.
Bunun i¢in akil ve bilginin mahiyeti konusunu ele almaktadir. “Kadi Abdiilcebbar’a gore akil,
“yiiktimliide olustugu takdirde akil yiiriitmeyi (nazar), ¢ikarsamayi (istidlal) ve yiikiimliiliikkleri
yerine getirmeyi miimkiin kilan belli bilgilerin toplamindan ibarettir.” Akil olarak belirttigi bu
bilgilerin Kadi agisindan, biri eylemsel digeri diisiinsel iki gérevi vardir. Aklin eylemsel gorevi
caninin ¢ektigine siiriikleyenler iginden kisiyi kotii isteklerden korumaktir. Diistinsel gérevi ise
anlamak ve cikarsamay1 saglayarak bilgilerin tespitini yapmaktir.” Akil bilgi olduguna ve
Allah’m bir fiili olduguna goére bu edimin metafiziksel ifade ile bir mahalde gergeklesmesi
gerekmektedir. Bu mahal Kadi’ye gore kalptir.” Buradan Kadi’'nin akla diisiinsel gorevinin
yaninda pratik bir iglev verdigi goriilmektedir. Bu da irddenin agiklanmasini kolaylastiracaktir.
Yine aklin mahalli olan Kalbin edilgin bir durumda olmasi eylemi bedensel harekete

indirgemenin Oniinii kapatmaistir.

Yazar bu b6limde son olarak bilginin eylem siirecindeki roliinii islemektedir. Kadi’ye gore
eyleyeni eylem yapmaya cagiran, insanin bilme halidir. Eyleyen bir yarara gereksinim
duydugunda, bilen-6zne bu gereksinimi karsilamanin kendisi i¢in iyi olup olmayacagini
degerlendirir ve eyleyeni eylemi istemeye veya eylemden kaginmaya cagirir. Kadi eyleyeni
eyleme cagiran bilginin bu misyonuna “da’i” ¢ogulu i¢in “dava’i”, eylemden sakindiran
misyonuna ise ¢cogul sekliyle “savarif” demektedir. Yazar “da’1?” kavrami i¢in, Tiirk¢e karsilik
olarak, akil ve bilgi kavramlarimi igeren “yonlendirici neden” kavramini Onermektedir.
“Yonlendirici neden olarak bilgilerin iki temel gorevi, ayn1 zamanda konusu vardir: Birincisi

olusan isteklerin eyleyen i¢in sahici gereksinimler olup olmadigini ve yararlt olup olmadigini

tespit etmek ve degerlendirmek. Ikincisi gereksinim sahici ise eyleyeni eylem yapmaya
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cagirmak, degilse kacinmaya ¢agirmak.” Kisacasi bilginin eylem i¢in misyonu yonlendirici

neden olmasidir.

Ugiincii olarak insanin hayat sahibi olma niteligi ele alinmaktadir. Bu bdliimde insanin
dirimselliginin eylem iizerindeki etkisi incelemektedir. insan eylemleri ile diger organizmalarin
davraniglar1 arasinda bir fark var midir? Yazara gore insanin eylemlerini anlamak i¢in 6nce
insan1 anlamak gerekmektedir. insan séz konusu oldugu zaman klasik diisiincede ruh ve beden
akla gelmektedir. Kadi insanin tanimlanmasinda bedenden ayrik, ruh gibi etkin bir unsuru
kabul etmemektedir. “Kadi, insanin niteliklerinden ve agik¢a bilinen etkinliklerinden hareketle
insanin ne oldugunu belirlemektedir. Yani eylemlerimizden hareket etmektedir. Ona gore
eylemlerimizden hareketle gii¢, bilgi, irdde niteliklerine sahip oldugumuz sonucuna variriz;
¢linkii eylem, farkli yonlere agik bir eylemsel imkani gerektirir. Bundan hareketle, bu niteliklere
sahip olan bir varligin dirimselligi (hayat) varilabilecek en temel sonuctur.” Kadi’nin
diisiincesinde hayy (diri) kavrami ile hayat (canlilik) kavrami farklidir. “Tek tek organlar i¢in
canlilik kavramimi kullanilirken, bu niteligi tasiyan organlarin tiimeli icin de diri (hayy)
kavramin1 kullanmaktadir” “Ancak diri olmanin bilgi, kudret, irdde ve algi niteliklerinin
iligkisini saglayan cat1 bir kavram oldugunu da diigiindiiglimiizde, bu kavramin bedeni asan bir
kavram oldugunu sdylemis oluruz. Yazara gore bu kavrama yiiklenen bu anlamindan Otiirii
insan bu kavram ile tanmimlanmakta, felsefecilerin veya diger disiiniirlerin nefs ve ruh
kavramina karsilik olarak kullanilmaktadir.” Yazara gore Kadi, insanin 6zgiir irddesinden taviz
vermek istememis olacak ki; bedeni dnemsemekle birlikte, insan1 bedenle degil, bedendeki
niteliklerin tiimeli ile tanimlamaktadir. Ruh ya da nefs 6zgiir irdde i¢in siklikla bagvurulan bir
imkan olmasina ragmen Kadi’nin bunun yerine insanin tiimeli dedigi en az ruh kadar belirsiz

olan bir kavram kullandigin1 gérmekteyiz.

Yazar, Kadi a¢isindan eylemin dirimsel temellerini ortaya koymaktadir. Eylem teorisinde
insanin ne kadar dirimsel dogasina bagli oldugu tartismasi insan eylemlerini hayvanlarin
davraniglart gibi agiklayan indirgemeciler ile insan eylemlerinin farkli bir sekilde ortaya
ciktigin1 savunan Ozgiirlilkciiler arasinda gegmektedir. Yazar insani dirimsel dogasindan
kaynaklanan niteliklerden gereksinim, yarar, haz seving, dogal istek ve algiy1 ele almaktadir.
Kadi bu unsurlarin hi¢birinin tek basma eylemin sebebi olamayacagini kabul etmektedir.
Yazar’a gore “Kadi’nin istek konusuna ilgi duymasi ve onu gereksinimlerin en temel faktori
yapmis olmas1 onun realist bir eylem teorisi kuracaginin isaretini vermektedir. Ote taraftan,
hazzin yani sira seving kavramini bir terim olarak islemesi seving kavramini hem dogal bir

icerikle iceriklendirmesi, haz ile iliskilendirmesi hem de bilgisel edimler ile i¢eriklendirmesi,
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onun insani biisbiitiin dogasina bagimli kilmayacagini géstermektedir. Yine haz igin sadece
istekleri yeterli gormedigini ifade etmesi, akilsal bilginin temeli olan algiy1 sart kogsmasi onun

akli eksene alan 6zgiirliik¢ii bir eylem teorisi kuracaginin 6n haberini vermektedir.

Uciincii Bolim “irade ve Eylem ozgiirliigii” basligin tasimaktadir. Yazara gore irdde
Ozgiirliigii konusunda birisi irddenin nedenli oldugunu savunan digeri iradenin 6zglir oldugunu
savunan iki goriis vardir. Birinci goriise gére motivelerimiz, bedensel istek ve arzularimiz irade
ediminin ortaya ¢ikmasimi saglamaktadir. Irddenin 6zgiir oldugunu savunanlar Onceki
davraniglarimizin irdde ve eylemi agiklayamayacagini sOylemektedirler. Eylem felsefesi
acisindan asil problem dis ¢evrede kabul goriilen nedenselligin insanin diistinmesi ve irade
etmesi i¢in de gegerli kilinmasidir. “Nedensellik ve irdde 6zgiirliigi tartismalarinda ii¢ temel
akimdan s6z edilebilir: Determinizm, liberteryanizm (6zgiirliik¢iiliik) ve compatibilizm
(bagdasircilik). Yazar bu akimlarin konuya yaklasim seklini belirledikten sonra Kadi’nin
eylem ile ilgili diisiincesini gliniimiiz diliyle ifade etmeye girismektedir. Kadi’ye gore irade
zorunlu bilgi ile bilinen bir kavram degildir. Bu kavrami tanimlamak i¢in baska bilgiler
edinmemiz gerekmektedir. Kadi’nin izledigi yontem, eylemin sonucundan hareket ederek
irddeyi anlamaktir. “Kadi’ye gore herhangi bir ¢ikarsamaya gerek kalmadan, kendimize
baktigimizda, bir sey isteyebilme ve bir seyden kaginabilme niteligine sahip oldugumuzu
goriiriiz. Kadi, insanin bu niteligine “miirid” diyor* Kadi’ye gore bizdeki “isteme hali”, dileyen
(miirid) vasfimiz yadsinabilecek bir bilgi degildir, i¢gimizde hissettigimiz bir bilgidir, zaten, en
acik bilgiler bizim igimizde hissettigimiz bilgilerdir.” Buna gore Kadi, Irddeyi “insana
isteyenlik vasfin1 gerektirendir” seklinde tanimlar. Bdylece irdde zorunlu bilgi ile bilinen bir
kavramla, yani insanin isteyen vasfi ile tanimlanmistir. Kadi’ye gore isteyenlik hali istemenin
yani irddenin eseridir. Kadi ‘nin sonugtan hareketle nedeni bulma yontemi, yani teleolojik
okuma burada da kendisini gostermektedir. “Kadi’ messailer gibi irddeyi bir yeti olarak gérmez.
Ona gore diger tiim edimler gibi irdde, eyleyeni olan, amaci olan, sebebi olan, belli
gereksinimleri karsilamak icin ortaya ¢ikan bir edimdir. Hatta iyi ve kotii olarak
degerlenebilmesinden hareketle ahlaki 6dev konusu olan bir eylemdir. Kadi, irddenin degisik
hallerinden séz etmektedir. “Irade siirecinde eyleyenin eyleme olan ydnelimi her zaman ayni
degildir. Ciinkii irdde bir siirectir. Kadi, bilen-6znenin degerlendirmesinden ve eyleyeni eyleme
cagirmasindan, eylemin baglamasina kadarki isteme siirecini irdde olarak tanimlar. “Kadi irade
ile ilgili olarak, Irdde, ‘azm (karar), ihtiyar (secme,) ve kasd (niyet, yonelim,) kavramlarini

kullanir. Bunlarin hepsi i¢in de yine irade kavramini kullanir. O zaman bunlarin her birinin
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irade siireci i¢in birer ugrak, hal veya asama oldugu soylenebilir. Kadi eylem tizerindeki etkisi

ve eyleyenin zihinsel durumuna gore farkli irade agsamalari tespit etmistir.

Irade ile ilgili agiklamalardan sonra KAd1 agisindan irade {izerinde etki eden unsurlar ele
almmaktadir. 11k olarak dogal istek ve arzularin irdde iizerindeki etkisi islenmektedir. Yazara
gore istekleri irade {lizerinde belirleyici kabul etmek, insanin i¢ diinyasinda deneysel
nedenselciligi savunmak, zorunlu bir neden sonug iligkisini kabul etmek demektir. “Kadi
Aristocu diistiniirler gibi irdde ve dogal istegi (sehveti, istihdy1) ayirir, dogal istek duymamizin
irade ettigimiz anlamima gelmedigini belirtir. Buna gore Irdde etmek elimizdedir, ancak arzu ve
istekler (sehvet) elimizde degildir. “Isteklerin hedefi haz elde etmektir. Haz elde etmek, yarari
elde etmek ve zarar1 6telemek ile miimkiindiir. Diger canlilarda eylemin isleyisi sadece bu
sekildedir. Ancak insan igin durum bdyle degildir, hazdan ziyade ama¢ mutlu olmaktir. Istek
ve arzulara gore hareket etmek her zaman insan1 mutlu kilmaz. Istekler hazzin pesindedir. Oysa
act veren bir eylemin insan1 mutlu kilmas1 miimkiindiir. Dogamiz ile ilgili bu gerekgeler istekler
ile iradenin birbirinden ayrilmasini gerektirmektedir” Kadi’ye gore, istekler tek basina eyleyeni
eyleme ve irddeye cagiran dailer (yonlendirici nedenler) degildir” Bilen-6znenin gelen dogal
istekleri degerlendirmesi ile irddenin zorunlu olarak ortaya c¢ikmasi, irddenin istekler
dogrultusunda gerceklesecegi anlamina gelmez. Pekala eyleyen isteklerden farkli bir yonde de
karar alabilir. Yazara gore Kadi bu tavriyla Aristocu gelenekten ayrilmaktadir. Clinkii ona gore
Aristo ve Farabi’ye gore istek ve haz beraber yonlendirici nedendir. isteklerin mutlaka irade
tizerinde bir goriinimii vardir.” Ancak Aristoteles ve Farabi’nin diisiincesinde de dogal
isteklerin diistiniilmiis tercihler i¢in belirleyici olmadigini diistiniiyoruz. Sonug olarak, “Kadi’ye
gore isteklerimiz tek basina, ne irdde olarak kabul edilebilir, ne de isteklerimizin iradeyi

belirledigi kabul edilebilir. Boylece, Kadi her tiir indirgemeciligi reddetmis olmaktadir.”

“Ikinci olarak bilginin irAde iizerindeki etkisi incelenmektedir. “KAdi’nin diisiincesinde
yonlendirici neden (déi) olarak bilginin en temel gorevi, gereksinimlerle ilgili farkindalik
olusturmak ve bu gereksinimlerin, eyleyen i¢in iyi mi yoksa kotli mii olacagini bilgi, kani ve
san1 diizeyinde tespit ederek eyleyeni eylem yapmaya veya eylemden kaginmaya ¢agirmaktir.”
“Kadi’ye gore irddenin ortaya ¢ikmasinda bilgi zorlayict bir unsur olarak goriilmemektedir.
Kisacasi bilgi ve irddenin farkli tabiatta oldugu belirtilmektedir. Bununla beraber, yonlendirici
nedenler olmadik¢a irddenin olugsmayacagini belirtmesi ile bilgiye 6nemli bir yer ayirmis

olmaktadir.”
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Ucgiincii olarak giiciin irAde iizerindeki etkisi ele alinmaktadir. “Kadi eylemin olugmasin
saglayan giice giindelik dilde kullandigimiz anlamda degil, olmazsa olmaz anlaminda “sebep”
gbrevini vermesine ragmen bu sebebin eylem halini almasi i¢in baska unsurlar1 sart kosar.
“Kadi agisindan giiciin bir goérevi de irddenin sinirlarini belirlemektir, ¢iinkii bir eylemin irddeye
konu olmasi i¢in olusmasinin miimkiin ve eyleyenin giicii dahilinde olmas1 gerekir.” Yazara
gore Aristoteles’in aksine Kadi’de “irade dogal istek kaynakli olarak degil, akil kaynakli olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Irdde olgusal nedenden (fiili illet) dolay1 degil ereksel nedenden (gai illet)
dolay1 ortaya cikmaktadir. Bu amacgsal neden tek tek insanin farkli niteliklerine degil,
eyleyeninin timeline doniik bir nedendir. Bu durumda davraniglarin olusumunda akla verilen
onemli rol ortaya ¢ikmakta; aklin, eyleyenin tiim etkinlilerinde etkin bir konumda yer aldig:
anlasilmaktadir. Ciinkii eyleyeni eylem yapmaya cagiran ve se¢imin yapilmasini saglayan
yonlendirici neden, aklin sonug-eyleme iliskin kanisidir. Istenilen eyleme doniik yonlendirici
nedenler giiglendik¢e irdde zorunlu ortaya ¢ikmaktadir, tipki aslanla karsilasan birinin kagmak

zorunda olmas1 gibi.

“Insamin &zgiir bir sekilde irddesini belirledigi KAdi tarafindan kabul edildigi ortaya
konduktan sonra Iride iizerinde etki eden bu unsurlarin eylem iizerindeki etkisi saptanmaktadir.
“Irade 6zgiirliigii ile kastedilen dis ¢evre ve dogal isteklerin belirleyici etkisinden uzak olarak
irddenin meydana gelmesidir. Eylem 6zgiirliigiinden kastedilen ise eylemin sadir olmasinda
irade, diistinme ve bilme gibi zihinsel edimlerin belirleyici etkisinin kabul edilmesidir” Kadi
basindan beri bilginin degil, bilen-6zne olmanin, giiciin degil, gli¢ yetiren olmanin eylem
Uzerinde etkili olmasindan s6z etmektedir. Boylece bir olgu veya edimin degil eyleyenin eylem
tizerindeki etkisinden s6z etmis olmaktadir. Bu ac¢iklama Kadi’den ¢ok daha sonra ileri siiriilen
Reid’in aktif eyleyenini hatirlatmaktadir. Bir diger husus ise Kadi, eylemin ortaya ¢ikisini izah
ederken iradenin tek basina etkisinden degil, bilgi ve gii¢ gibi yetkinliklerin toplaminin eylem
tizerindeki etkisinden s6z etmektedir. BOyle bir diislincenin eylem teorisindeki karsiligi
indirgemeciligin karsit kutbunda yer alan tiimcii olmaktir.” Kisacas1 “Kadi’ye gore bir eylemin
ortaya ¢ikmasi i¢in asagidaki sartlarin yerinde olmasi gerekir: (i) “Yonelme/kasd halindeki
iradenin olmasi (i1) Y6nlendirici neden (bilgi, kan1 ve san1)in olmasi (iii) Eyleyenin yeterli giice
sahip olmasi (iv) Herhangi bir engelin olmamasi.” Yazara gore insan eylemleri bu
Ozelliklerinden dolayr iyi ve kotli olarak degerlendirilmesi gereken, yapilmasindan veya

yapilmamasindan sorumlu olunan eylemlerdir. “

Ardindan bu bdliimde Kadi agisindan irdde ve eylem 6zgiirliigiiniin metafizik temelleri ele

alinmaktadir. Bir eylem teorisi ortaya koyan her diisiiniiriin nedensellikle yilizlesmesi
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kacinilmazdir. “Mu’tezile diigiiniirleri eylemlerin insana aitligini tespit etmek i¢in tevelliid
teorisini temel almiglardir. Tevelliid teorisi eylemlerin ortaya cikisi ile ilgili bir teori olarak
farkli eylem cesitlerindeki neden-sonug iliskisini izah etmektedir.” Mu’tezile, edimleri ortaya
cikist agisindan ikiye ayirir: Kalpte (zihinde) olusan edimler ve organlarda olusan edimler. Her
iki grupta insana nispet edilmesi gereken edimler oldugu gibi, Allah’a nispet edilmesi gereken
edimler de vardir.” Yazar tevelliid teorisini eylemlerin ortaya cikisini agiklayan dogal
zorunluluk teorisi ve adet teorisi ile karsilastirmali olarak ele almaktadir. “Tevlid olarak da
ifade edilen tevelliid kavrami s6zliikte dogurma, dogurulma, ...den meydana gelme anlamlarina
gelir. Terim anlamui ise bir edimin aracili olarak eyleyenden sadir olmasini ifade etmektedir.*
“Mu’tezile dogrudan ve aracili olarak yapilmasi agisindan eylemleri ikiye ayirmistir: a)
Miibasir fiiller (Dogrudan edimler): Baslangici giic mahalline dayanan, baska bir edimin
aracil1g1 olmaksizin olusan edimlerdir. Irdde, kaginma (kerahet), kani, san1 ve diisiince miibasir
eyleme Ornek verilebilir. b) Miitevellid fiiller (aracili edimler,) : Bagka bir edimin araciligiyla
gerceklesen edimlerdir. Bir sebep araciligi ile gergeklestigi icin fiillerin bu ¢esidine miisebbeb
fiil de denir.” “Kadi’ye gore miitevellid filler de miibasir filler gibi eyleyenin niyet ve
yonlendirici nedenleri ile ortaya g¢ikmaktadir. Bundan dolayr da Ovgii ve yergiye konu
olmaktadir. Miibasir ve miitevellid arasinda nitelik ve degerlendirme agisindan bir farklilik
yoktur; sadece meydana gelme acisindan bir farklilik vardir. Bunun anlami sudur, hangi tiir
olursa olsun sayet kisinin yonelimi/irddesi ve yonlendirici nedenleri dahilinde gergeklesmisse
eylem onun edimidir, aksi takdirde onun edimi degildir. Ornegin, irAde miibasir olmakla

beraber insanin edimidir, yine yazi yazmak miitevellid bir fiil olmakla beraber yine insanin

fiilidir.”

Her ne kadar eylem teorisi teolojik agiklamalarla ilgilenmese de, sz konusu Kadi olunca
eylemin teolojik temellendirmesine de yer verilmistir. Kadi’ye gore algi ve dis diinyay1
algilamanin bizde olusturdugu haz, aci, dogal istek gibi dirimselligimizden kaynaklanan
unsurlar Allah’in yaratmasidir. Bu unsurlar tek basina irddemiz iizerinde belirleyici olarak
goriilmedigi icin Ozgiirliige engel sayilmazlar. Ayni sekilde Kadi’ye gore akil da Allah’in
yaratmasidir, ancak akilda insan1 bir eylemi se¢meye zorlayan bir gii¢ degildir. Aksine akil bilgi
ve gii¢ insana cesitli secenekleri sunarak 6zgiirliigiin imkanin1 vermektedir. Eylemin ortaya
cikmasina imkan veren bu unsurlar Allah tarafindan baslatiliyorsa da eylemi ortaya ¢ikarma

asamasinda bu unsurlar tamamen insan tarafindan yonlendirilmektedir.

Dordunct  bolimde “Kadi Abdiilcebbar’a gore eylemlerin degerlenmesi” ele

alinmaktadir. Yazar buraya kadar olan boliimlerde Kadi agisindan eylem ve eylemin ortaya
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cikisint saptadi. Bu boliimde ise “eylemin iyi veya kotii olarak degerlendirilmesini saglayan
unsuru aramaktadir. “Kadi, bir eylemin iyi veya kotii olarak degerlendirme konusu olabilmesini
su sarta baglar: “Yerginin varligindan veya yoklugundan s6z edildigine gore iyi ve kotiiniin
‘var olmasiin’ yaninda bazi vasiflarinin olmasi gerekir.” Bu ciimlede art1 vasifla kastedilen,
eylemin eyleyenine yergi gerektirip gerektirmemesidir. O halde nétr olarak ifade edilen tGglincu
siifin 6zelligi de belirmektedir. Notr edim, ne olumlu ne de olumsuz olarak yergiye konu olan
edimlerdir. Yergi kavrami iyi ve kotiiniin tanimlanmasinda oldugu gibi nétr edimlerin
tanimlanmasinda da belirleyici oldugu goriilmektedir.” Kadi oncelikle eyleyenin yergi konusu
olabilmesi i¢in gerekli sartlar1 saymistir. Bu sartlart biling sahibi olmak, serbest olmak ve bir
engelin bulunmamasi olarak siralamistir. Kadi ‘ye gore normal sartlarda bu niteliklerle beraber
bir eylem yapildigi zaman bir gerekg¢eden dolayr kotii oluyorsa eyleyenin durumuna
bakilmaksizin ayn1 gerekge varsa eylem yine kotii sayilmis olur. Yazara gore bu tanim eylemi
eyleyenden bagimsiz olarak degerlendirme esasi tizerine kuruludur. Agiktir ki Kadi eylemlerin
degerlenmesi ile ilgili iki deger nesnesi ve iki deger yargisi kabul etmektedir: Birincisi:
eyleyenin yergi ve 6vgu hak etmesi, ikincisi eylemin iyi veya kotii olarak degerlenmesi. Yazar
bu iki yargiy1 onerme seklinde soyle ifade etmektedir, “A yergiyi/6vgiiyii hak ediyor.” eyleyen
ile ilgilidir “X eylemi kotdar/iyidir” 6nermesi eylem ile ilgilidir.” K&di’ye gore bir eylemin
kotu olabilmesi igin su sartlar1 tasimasi gerekir: a)Zarar verici veya yarardan alikoyucu olmasi
gerekir b)Tikel olarak goriilen bir eylemin zorunlu olarak bilinen bir aslinin olmasi gerekir:
¢)Eylemi kotii yapan ma’kdl (sebebi izah edilebilir) bir gerek¢enin olmasi gerekir. Eyleyenin
ve eylemin durumuna gore deger nitelemesinin degistigini savundugu i¢in kotii edimlerin farkl
durumlari vardir: Muharram ,Batil, Fasid, Serr, Hata, Ma’siyet (glinah) ,Menhiyyun anh. Notr
ve kotii eylemlerden sonra 1yi eylem ve kisimlar1 ele alinmaktadir. “Kadi ne tiir edimlerin iyi
olarak nitelenecegini soyle ifade eder: “Eyleyenin yerilmesini gerektiren bir sebebi tagimadigi
icin gergeklestigi ‘sekliyle eyleyenine yergiyi gerektirmeyen, eyleyenin de farkinda oldugu
edimler “hasen/iyi” olarak nitelenir. Fazladan havay1 teneffiis etmek gibi, birine iyilik yapmak
gibi.” Kadi kotii edimler gibi iyi edimleri de kisimlara ayirmaktadir. Bu kismlar: Miibah,

tafaddul, nedb ve vaciptir.

Iyi ve kotii eylemler agiklandiktan sonra iyi ve kétiiniin metafizik temelleri ele
alinmaktadir. Yazar bu boliimde Kadi acisindan bir eylemi kotii veya iyi yapan nedir? sorusuna
cevap aramaktadir. “Kadi’nin klasik iki goriisii elestirildigi goriilmektedir. Eylem ve olgularin
ne kendinden dolay1 kotii oldugunu, ne de bir illetten/nedenden dolayr yani irdde, emir ve

yasaklama gibi disaridan yapilan nitelemelerden dolay1 kétii olmasi kabul edilmektedir. Kadi
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ticiincii bir yol dnermektedir: “K&tii, i¢inde bulundugu “hal ve hiikiim” den dolay1 bu niteligi
tasir ve iyi olandan ayrilmis olur. Ayn1 gerekge ile nedb de vacipten ayrilmis olur.” Yazar iyi
ve kotii konusu ile ilgili Kadi’nin agiklamalarini esas alarak, sart, hal ve ma’nanin konuyla ilgili

neye denk geldigini saptamaktatir:

Son olarak iyi ve kotiiniin epistemolojik temelleri ele alinmaktadir. Yazar bu baslik altinda
“Bir eylemin neye gore iyi neye gore kotii goriilmesi gerekir?” sorusunun cevabini aramaktadir.
Ahlak felsefesi agisindan temel problem, “bilgiye konu olan degerin bilgisel gercekligi/hakikati
zihnimizden bagimsiz midir?” sorusunda ifadesini bulmaktadir. Bu konuda nesnelci ve 6znelci
yaklasimlar vardir. “Kadi ye gore iyi veya kotii degerlendirmesi temelde bir akil yiirtitmedir.
Iyi ve kétii ile ilgili bilgilerimizin bir kismi, zorunlu bilgi ile bilinirken bir kism1 da iktisabi
(kazanimsal) bilgi ile yani nazari bilgi ile bilinir. Kadi’ye gore akil bir seyi iyi yapmadig1 gibi
nakilde bir seyi iyl yapmaz. Yazar buradan yola ¢ikarak Kadi’nin nesnelci oldugunu sonucuna
varmaktadir. Nakil degersel niteliginin bilinmesi konusunda akla yardimc1 olur. Allah’in emir
ve yasaklar1 akla aykir1 olmaz, akildaki bilgilerin eyleyen tarafindan ortaya ¢ikarilmasini saglar.
Kisacas1 Kadi akil olarak kabul ettigi zorunlu bilgileri iyi ve kdtiiniin tespit edilmesinde esas

olarak kabul etmektedir.

Sonug olarak eser iki bosluga katki saglamaktadir. Birincisi Tiirkge literatiirdeki eylem felsefesi
ile ilgili bosluktur. H. Mustafa A¢ikdz’iin T.Reid’in eylem felsefesini sundugu “Sagduyu
Eylem Felsefesi” adli eser disinda bu alanda pek az ¢alisma mevcuttur. ikinci bosluk ise Kadi
Abdiilcebbar ile ilgili ¢aligmalarin az olmas1 hususundadir. Kisacasi eser eylem ile ilgili modern
tartigmalarin, klasik donemde farkli dil ve kavramlarla islendigini ortaya koymaktadir. Bunu
yaparken bilingli olarak modern donemde gelisen eylem teorisini hareket noktasi olarak
segmektedir. Boylece buradaki tartismalarin klasik donemdeki izlerine geri gitmektedir
Buradan su sonuca varabiliriz: felsefi diislince birikimle ilerlemektedir. Bu birikime Miisliiman
diistiniirlerin katkis1 olmustur. Eserin bdyle bir amact ya da iddias1 olsun ya da olmasin, biz
modern donemde tartisilan bircok meselenin klasik dénemde ilk/ilkel izlerinin oldugunu ve bu
izleri giin yiizline ¢ikartmanin ciddi bir ¢alismayr gerektirdigini diistinmekteyiz. Eser eylem
teorisinin Kadi’deki izlerini ortaya koymaktadir. Bunun yaninda klasik dénemde birgok

diisiiniire atif yaparak onlarin eylem ile ilgili agiklamalarina da isaret etmektedir.
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