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Oz:

Kiresellesen diinya diizeninde uluslararasilasma kacinilmaz bir olgu olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Her
alanda etkisi gorilen uluslararasilasmanin egitim ve 6gretim faaliyetleri alaninda da ylksekogretimi
etkilemektedir. Bu agidan bakildiginda tlkemizdeki (niversitelerde c¢alisan akademisyenlerin
uluslararasilasma konusundaki gorusleri gelecegimizi sekillendirme ve ¢agdas medeniyetler seviyesini
yakalama adina dnemli ipuglar vermesi beklenmektedir. Bu temel problemden hareketle ilahiyat
Fakiltelerinde calisan akademisyenlerin kendi Universitelerinin uluslararasilasmasina yonelik bakis
acisini tespit etmek bu calismanin temel amacidir. Orneklem grubunu Hatay Mustafa Kemal
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde gdérev yapan 6gretim uyeleri olusturmustur. Calismada, nicel ve
nitel arastirma yontemleri birlikte kullaniimistir. Nicel veriler degerlendirilerek kurum bazinda genel
sonuclara ulasilmaya calisilmistir. Ayrica nitel verilerle de calismanin sonuclari desteklenmistir.
Calismanin hem ilahiyat hem de egitim bilimleri alanina girmesi nedeniyle interdisipliner bir galisma
olmasi ve uluslararasilasma konusunun ilahiyat fakiiltesi rneginde ilk kez calisiimasi bilimsel anlamda
0zglin bir ¢alisma olarak degerlendirmek mimkiindiir. Calismanin sonunda Hatay Mustafa Kemal
Universitesi  ilahiyat Fakiiltesi’nde c¢alisan 6gretim  Uyelerinin  Universiteleri  hakkindaki
uluslararasilasmaya iliskin gorusleri ortaya konmustur. Nicel bulgular sonucunda, motivasyon/destek
alt boyutuna iliskin olarak fakultenin uluslararasi ¢alismalarda motivasyon/destek agisindan genel
olarak yeterli olmadigi; politika/strateji alt boyutuna iliskin olarak akademisyenlerin fakiltenin
yeterliligi konusunda genel olarak yer yer olumlu gorise sahipken, yer yer kararsiz kaldiklar
gorilmaistiir. Gerekge alt boyutuna iliskin olarak akademisyenler, uluslararasilasmayi sinir otesi
karsilikh anlayigi ve kiltirlerarasi anlayisi arttirmak olarak algiladiklari, uluslararasilagsmayi
uluslararasi 6grenci sayisinin arttiriimasi olarak gormedikleri, uluslararasilasmayi Universiteye finansal
katki saglamak olarak gordikleri ve akademik kalitenin arttirilmasi olarak gérdikleri anlasiimaktadir.
Katihm alt boyutuna iliskin olarak akademisyenlerin, uluslararasi bakis acilarini ders iceriklerine
yansittiklarini, Universitelerindeki uluslararasi vyayinlari yeterli goérmedigi, akademisyenlerin
uluslararasi bir bakis acisina sahip olmadiklari, uluslararasi calismalari akademik kariyerleri agisindan
bir firsat olarak goérmediklerini, akademisyenlerin ¢ogunun, uluslararasilasma sirecinin
Universitelerinin paydaslari tarafindan anlasilip anlasiimadigi konusunda kararsiz olduklari
gorilmastir. Nitel bulgulara bakildiginda ise, uluslararasilasmanin gerekgelerini akademisyenler
akademik acidan ele almislardir. Uluslararasilasmanin farkindalik dizeylerini ve yaptiklar
calismalarda genel olarak istekli olduklarini ve cesitli calismalara katildiklarini ifade etmislerdir.
Benzer sekilde uluslararasilasmanin sagladigi katkilari ¢oklu perspektiften ifade etmislerdir.
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Uluslararasilasmada karsilasilan zorluklara iliskin olarak ise akademisyenler en ¢ok dil yetersizligini,
ilgi azhigini, tniversitenin yetersizligini, maddi-manevi destek sikintisini, birokratik engelleri, olumsuz
Bati-6teki algisini, akademisyenlerin kendini gelistirmek istemeyisini vurgulamiglardir. Calisma
sonucunda Ilahiyat Fakiiltesinde calisan akademisyenlerin kendi (niversitelerine yénelik
uluslararasilasma konusunda bakis agilari alt boyutlar dogrultusunda ve gériismelerden elde edilen
sonuglar degerlendirildiginde, akademisyen goriislerine gére Hatay Mustafa Kemal Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi’'nde uluslararasilasmaya yonelik yeni adimlarin atiimaya baslandigi ve ilahiyat
Fakdiltesi’nin uluslararasilasma agisindan gelisim asamasinda oldugu gérilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hatay MKU ilahiyat Fakdltesi, Uluslararasilasma, Yiiksekdgretim, Kiresellesme,
Akademisyen

GiRi$

Son yillarda dinyada yiksekogretimde uluslararasilasmaya yonelik politikalarin her
gecen giin arttigi goérilmektedir (Tasci, 2018). Nitekim Tirk ve islam tarihinde
yuksekogretimin tarihgesini ¢ok eskilere “medreselere” kadar gotliirmek mimkunddar.
Yiksekogretim kurumlarinin ilk baslangici olarak goriilen medreselerin VIII. ylzyilla beraber
bicimlenmeye basladigl ve cesitli alanlarda verilen ana egitimden sonra basamak basamak
ilerleme kaydettigi gorilir. Daha sonraki yillarda yapilandiriimis bir yiksek egitim anlayisina
sahip oldugu ve XI. yiizyila gelinmesiyle beraber hem islam diinyasini hem de Avrupa
yuksekogretimini etkileyerek cesitli sekillerde katkilar yaptigi yoninde goérisler vardir
(Kenan, 2015:334). Benzer sekilde, savaslar, ticaret gibi etkilesimlerle 6zellikle ispanya’nin o
dénemde islam denetimi altinda oldugu diisiiniildiigiinde gerek cografi etkilesimler gerekse
de entelektiiel etkilesimlerin kokenlerinin de medreselere kadar uzandigi da O6ne
surilmektedir (Tekeli, 2003). Bu gorisleri destekler sekilde, medreselerin batinin
yuksekogrenim sistemine olumlu katkilari oldugunu vyaptigi c¢alismalarda gosteren
“Makdisi”nin yani sira “Haskins”in de ayni fikirde oldugu goriilmektedir (Kenan, 2015: 343).
Ote yandan benzer sekilde yiiksekégretimde uluslararasilasmanin ge¢misine géz atan
Hudzik’e gére (2015) ise “Cin’deki “Konfiigyiiscii Okullari”na (M.O. 6.yy.) kadar uzanan bu
entelektliel yerlerin, gezgin akademisyenleri ve 0Ogrencileri ¢ekmis olan ylksekogretim
fikrinin daha eskilere dayandigi anlasilmaktadir (Tasci, 2018: 11). Bu perspektifte
yiksekogretimde uluslararasilasmaya yonelik calismalarin diinyada yaygin olmasina ragmen
(Knight, 2004; De Wit,1995; Steritwieser, 2014; Hudzik, 2015 vb.), Tirkiye'de
uluslararasilasmaya yonelik yapilan ¢alismalarin (Cetinsaya, 2014; Vural-Yilmaz, 2014; Ozer,
2016; Bedenlier, 2017; Tasci ve Kenan, 2018; Tascl, 2018; Calikoglu ve Arslan, 2018) oldukca
veni ve az oldugu gorilmektedir. Bu baglamda uluslararasilasma kavramini
anlamlandirmanin (niversite orgitleri acisindan ¢ok biyiik bir 6nemi vardir (Tasci, 2018).
Uluslararasilasmanin =~ dogru algilanmadigt  veya  anlasiimadigi bir  kurumda
uluslararasilasmadan bahsetmek zor olacaktir ve uluslararasilasma kavramini bilen ve bu
kavramin anlaminin farkinda olan bir Universite 6rgliti ile tanimini kavrayamamis ya da
yanhs anlamlandirmis bir Gniversite o6rgiitiinin uluslararasilasmanin ilk asamasi olan
“farkindalik” (Knight, 2004) boyutundan eylem asamasina gecmesi dogal olarak
beklenemeyecektir (Tascl, 2018: 18-19). Bu noktada uluslararasilasmanin giin gectikce artan
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dnemi disunildigiinde, akademisyenlere gére Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat
Faklltesi ne dlzeyde uluslararasilagsmigtir? Uluslararasilasma yolunda hangi boyutlar 6n
plana ¢ikmaktadir? gibi sorulara yanit aranan bu ¢alismada Hatay Mustafa Kemal Universitesi
ilahiyat Fakiiltesinde calisan akademisyenlerin fakiiltelerinin uluslararasilasmasina iliskin
gorusleri tespit edilmesi amaglanmistir.

Tiirkiye’de Yiiksekogretimde Uluslararasilagsma

Yiksekogretimde uluslararasilasmanin tanimlari irdelendiginde farkh yaklasimlar
oldugu goriilmektedir (Jiang, 2005). Uluslararasilasmanin tanimi ve Ozellikle kapsami gilin
gectikce degismekte ve everilmektedir (Tasg, 2018: 263). Yiiksekdgretimde
uluslararasilasmanin en eski ve en kapsamli tanimlarindan biri, Jane Knight tarafindan
yapilmigtir: “Orta-6gretim sonrasi egitime islevleri veya yayilmasina yénelik uluslararasi,
kiiltiirlerarasi veya kiiresel bir boyut entegre etme siireci” (2004: 11) olarak tanimlamaktadir.
Uluslararasilasma tanimini Tirkiye'deki ylksekogretimi cercevesinde ele alindiginda ise;
“Universitenin kendi misyonunu editim-6gretim-arastirma ve topluma hizmet boyutlarini géz
Oniine alarak, kiiltirlerarasi farkindaligin ve uluslararasi 6grenmenin gelistirildigi bir
perspektifte etkilesimli evrensel bilgi (lretme ¢abasidir’ (Tasg, 2018: 22-23) olarak
tanimlamak mimkindur.

1990’1 yillardan itibaren “Biiyik Ogrenci Projesi” ile atilan uluslararasilasma
adimlarinin (KAM, 2015: 3) “1999 Bologna Bildirisi” ile Tirkiye’nin de 2001’de liye olmasi ile
Turkiye’'nin yliksekogretim cizgisini degistiren bu gelisme uluslararasilasmada atilan 6nemli
adimlardan biridir (Tas¢i, 2018). ilerleyen zamanlarda YOK Baskani Cetinsaya donemine
(2014) gelindiginde, yiksekogretimde uluslararasilasmanin yoniiniin ve vizyonunun daha da
genisleyerek daha planli uygulamalara gegildigi bir donem olarak adlandirilabilir. Bu yoniyle
Cetinsaya’nin yiksekdgretimde uluslararasilasmayr 6n plana alan ve stratejik planlarda
oncelik veren uygulamalara adim attigi gorilmektedir (Tasci, 2018). Tirkiye'de,
ylksekogretimin uluslararasilasmasindaki roliini belirleme noktasinda en 6nemli etkenin
Turkiye’nin jeopolitik konumu oldugunun altini gizen Kondakgi (2010) ise, yliksekdgretim
sisteminin kapasite ve cesitliliginin ylksekogretimde uluslararalilasmasini destekleyen bir
diger etken oldugunu, Tirkiye yiksekdgretim sisteminin Anglosakson tiriyle daha uzun
birliktelige sahip olmasi sayesinde Bologna sirecinde daha az sayida problemle
karsilasmasina yardimci oldugunun altini ¢cizmektedir.

Diinya’da oldugu gibi Tirkiye’de yiliksekoégretimin uluslararasilasmasinda
akademisyenler, 6grenciler ve Universite liderleri dnemli rol oynamaktadir. Bunun yani sira
alaninda uzman, uluslararasi, nitelikli akademisyenlerin varligi programlarin daha etkin
bicimde strdirilebilmesine katki saglamaktadir (Cetinsaya, 2014: 156-157). Bu acgidan
bakildiginda akademisyen becerileri, uluslararasilasmada o6nemli noktalardan biridir.
Akademisyen becerileri, 6gretimde kaliteyi ve basariyi beraberinde getirecek unsurlardandir.
Bununla birlikte, akademisyenlerin i¢c ve dis motivasyonunda, ylksekdgretim liderlerinin de
pay! buylktir (Tascl, 2018: 28). Zira Green’e gore (2007), kurumsal agidan lniversitelerin
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uluslararasilasmasindaki en yaygin engeller kurum liderlerinin uluslararasilasmayi amaca
uygun géormemelerinden kaynakl olarak anlayabilmektedirler ve kurumsal strateji eksikligi
nedeni ile uluslararasi programlar ve etkinlikler sistematik diizenlenmemekte, sireg igin
maddi kaynak bulunmamakta ve boylece kiresel 6grenme 6gretim programinin bir pargasi
olamamaktadirlar (Tasci, 2018: 35). Ote yandan uluslararasilasmada Universite liderlerinin
izledigi politikalar, stratejiler, akademisyen sec¢imi, mifredat, 6grenciler, siralamalar gibi
bircok boyut da uluslararasilasma da etkili olmaktadir (Tasci, 2018). Bu baglamda
yliksekogretimde uluslararasilasmaya yonelik uygulamalarin incelenmesi ve giincellenmesi
akademik alanda ilerlemenin kaginilmaz bir gergegi haline gelmistir ve bu uygulamalarin
formlari glin gectikce evrilmektedir. Son yillarda uluslararasilasmada yasanilan “farkindalik”
ile Turkiye’de Yiiksekdgretim Kalite Kurulu tarafindan da uluslararasilasmanin stratejik bir
oncelik olarak ¢iktig anlasiimaktadir (Bakioglu ve Hacifazhoglu, 2017: 137). Dolayisiyla
Universitelerin uluslararasilasmaya yonelik degerlendirilmelerin yapilmasi bu noktada daha
da 6énemli rol oynamaktadir.

Tiirkiye’de ilahiyat Egitimi ve Uluslararasilasma

Cumbhuriyet 6ncesi donemde Universite blinyesindeki ilahiyat derslerinin ilk drneginin,
1846 yilinda acilan istanbul Dariilfiinun’daki Hikmet ve Edebiyat Subesindeki “Kelam”
dersleri ile basladigini séyleyebiliriz. Daha sonra 1900 yilinda Darilfiinun’da agilan “Ulum-u
Diniye” subesi ile devam etmis ancak bu bdlim 1914 yilinda kapatiimistir (Ulken, 1961:4-6).
Osmanli’'nin son donemlerinde medreselerde yapilmak istenen islahatlar konusunda
medresede okutulan derslerin iyi okutulmadigi yoniinde medreselilerce tenkit edilmistir. Bu
noktada medreselerde okutulan derslerin geregi gibi okutulmadigi ve okutulmasi gereken
derslerin okutulmamasinin yani sira Arapca 6gretimine hiicum edilmesi, felsefe ve mantik
derslerine gosterilen tepkinin Kelam ilmine de gosterilmesi ve medreselerde modern ve
misbet ilimlerin okutulmamasi yoniinde goérislerin yer almasidir (Atay, 1982:33-35). Atay,
Medreselerin yozlagsmasi ve bozulmasina yonelik sebepler (izerine gesitli yazilar kaleme
almistir. Bu sebepleri irdeleyen Hiiseyin Atay’a gére medreselerle ilgili 1914’e kadar ciddi bir
yenilik yapilmamistir. Medreselerin icinde bulundugu durumun sebepleri arasinda en
basinda medreselerdeki fikir daginikhgl gelmektedir. Daha sonra medreselerde okutulan ders
programlarinda goriilen sorunlarin yani sira verilen derslerin hayat ile baglantisinin
kurulamamasi ya da hayatin bazi gergeklerinin gerisinde kalmasidir. Ayrica medreselere
ayrilan mali destegin azalmasi ve devletin medreselere sahip ¢cikmamasi da sorunu etkileyen
etmenler arasinda yer alir (Atay, 1983:334). Medreselerin bozulmasinda etkili olan
sebeplerin giinimiz ilahiyat fakiltelerinin yasadigi sorunlarla iliskili oldugunu ve bugiin
tespit edilen sorunlarin aslinda ¢ok eskilere dayandiginin da bir gostergesi oldugu
soylenebilir. Clnki tGlkemizde Osmanli doneminde Medreselerle baslayan yiksek din egitimi
Cumhuriyet déneminde ilahiyat fakiilteleri ile devam etmistir. Ancak her dénemin kendine
ait sosyo-kiiltlirel ve tarihsel baglami icinde bir takim zorluklar ve problemler yasadigi ve
bunun neticesinde buglinlere geldigi gorilmektedir.
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1924'te kurulan Darilfinun ilahiyat Fakiltesi 1933 yilina kadar dokuz sene 6gretim
faaliyetine devam etmis ve 1933'te Dariilfiinun yerine agilan istanbul Universitesinde ilahiyat
Fakiiltesine yer verilmemistir. Sadece Edebiyat Fakiiltesine bagl “islami ilimler Enstitlisi”
acllmis ancak o da 6gretim kadrosunun dagilmasi Uzerine 1936 yilinda egitim ve 6gretim
faaliyeti sona ermistir (Cebeci, 1996: 142). Tirkiye’de ilahiyat Fakiiltelerinin 1949 yilinda
tekrar kurulmaya karar verilmesine yol agan meclis gorismelerinde yeni kurulacak
Fakiltenin Cumbhuriyetin yeni yeni vyerlesmekte olan idealleriyle uyum sorununun
sorgulandigi ve ancak din bilimi seklindeki bir ilahiyat fakiltesine izin verilecegine dair fikirler
telaffuz edildigi bilinmektedir. Aktay’a gére burada ilahiyat mensubuna bir cesit ilahiyat
sosyologu olma roli taniniyordu (Aktay, 2012: 113).

1949’da Ankara ilahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasindan tam on yil sonra 1959’da Milli
Egitim Bakanhg’’na bagh yiksekokul statiisinde 1959’da istanbul’da, 1962’de Konya’'da,
1965’te Kayseri‘de, 1966’da izmir'de, 1969’da Erzurum’da, 1975’te Bursa’da, 1976'da
Samsun’da, 1979’da Yozgat’ta Yiiksek islam Enstitiileri acilmistir (Kara, 2009: 4). 1982 yilinda
2547 sayili kanun ile yeniden dizenlemeye gidilerek yiksek din egitim veren bitin
kuruluslar 1+4 yil grenim siiresi olacak sekilde ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde toplanmis ve bu
sayede bu alandaki uzmanlasma ve farklilasma ortadan kaldirilmistir. O tarihten bu yana
devam eden tek tip ilahiyat miifredati ile tek tip ilahiyatcilar mezun olmaktadir.’ Bugiin
ilahiyat Fakiilteleri’nin goriiniirdeki program cesitliligine ragmen, 6grenciler ayni miifredata
tabi tutulmakta, bunun ardindan da mezunlardan lise dégretmenliginden imam Hatip Lisesi
meslek dersleri 6gretmenligine, imamliktan dini rehberlik ve psikolojik danismanliga kadar
¢cok cesitli mesleklerde yeterli diizeyde bilgi ve beceriye sahip olmasi beklenmektedir
(iskenderoglu, 2012: 152). Ancak, son vyillarda programlari cesitlenmis olan fakultelerin?
ogrenci kapasiteleri hem yurt icinden hem de yurtdisindan okumaya gelen 6grencilerle bir
hayli artmis, 6grenci profili ise dinyanin ¢ok farkh Ulkelerinden gelen 6grencilerin de
katihmiyla hayli cesitlenmis durumdadir. Bugiin ilahiyat Fakdiltelerinde yurt disinda dogup
blylyen (Almanya, Hollanda vb.) Tirk ¢ocuklarinin yaninda, Tirk Cumhuriyetleri de dabhil
dinyanin bircok bolgesinden (Afrika, Uzak Dogu, Balkanlar, Kibris vb.) Misliiman c¢ocuklar
egitim almaktadirlar (Osmanoglu, 2017: 203).

Bugiin gelinen noktada tek tip fakllte isminden vazgecildigi ve farkli isimlerde
(ilahiyat, islami ilimler, Dini ilimler vs.) ilahiyat egitimi veren fakiilteler acildig1 gériilmektedir.
ilahiyat fakiilte sayisinin artmasina bagl olarak fakiltede okuyan égrenci sayisinda da ciddi
oranda artislar yasanmis ve fiziksel anlamda derslik, kiitliphane gibi bir takim sorularin yani
sira derslere girecek kaliteli akademisyen ihtiyaci da ortaya ¢ikmistir. Bu durum farkli bilimsel

!ilahiyat Fakiilteleri ve islami ilimler Fakilteleri biinyesinde Temel islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri ve
islam Tarihi ve Sanatlari bélimlerini biinyesini barindirmasina ragmen giiniimiizde lisans diizeyinde &grencilerin
uzmanlasmasina olanak saglayacak bir yapiya kavusamadigi gorilir. Tek tip ilahiyatgr nitelendirmesini bu
baglamda kullandigimizi belirtmek durumundayiz. Diger yonden elbette fakiltelerin her birinden mezun olan
ogrencilerin aldiklari lisans egitimi sonunda farkl donanimlara sahip oldugu gergegi inkar edilemez.

2 ilahiyat lisans programi, ingilizce ilahiyat programi, Arapca ilahiyat Programi, Uluslararasi ilahiyat programi,
Din Kaltlra ve Ahlak Bilgisi 6gretmenligi [2014 yili itibariyle 6grenci almamaktadir] vb.
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toplantilar ve yayinlar araciligiyla ilahiyat Fakiltelerinin egitimi, miifredati ve vizyonu zaman
zaman elestirilere maruz kalmis ve tartisiimistir. Cumhuriyet ©ncesi Darulfinun’dan
giinimize ilahiyat Fakiiltelerinin bugiinlere kolay gelmedigi ortadadir ancak hala bir standart
yakalanamadigi kafalarin hala karisik oldugu ve kisa vadeli program degisikliklerinden, felsefe
ve din bilimleri derslerinin sayisinin ve etkisinin azaltilmaya ¢alisilmasindan gérilmektedir.
Toplumun beklentisi ve ihtiyaglardan hareketle yeni ilahiyat fakiiltelerinin agiimasi olumlu
gelismelerdir ancak bu fakiltelerden iyi yetismis ilahiyatgilarin mezun edilmesi fakiltelerin
belli bir standardin tGzerinde Mevlana’nin dedigi gibi bir ayagimiz kendi milli degerlerimiz ve
kiltlrimaza tasimali diger ayagimiz da evrensel degerleri ve farkli kiltirleri tasiyan yontyle
uluslararasilagsmayi basarmalari beklenmektedir (Koylt, 2013: 23).

Aradan gecen 5 yilin sonunda 2018’de 62 ilahiyat Fakiltesi, 26 islami ilimler Fakiiltesi,
2 Dini ilimler Fakiiltesi® ve 1 Uluslararasi islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi* olmak tzere 91
drgiin egitim ve 37 ikinci 6gretim olmak lizere toplam 128 yiiksek din 6gretimi veren ilahiyat
programi agilmistir.” Nicel anlamda dustuntlduginde bu sayi oldukca umut vericidir ancak
kalitenin nicel verilerle her zaman aciklanamadigindan hareketle konu gectigimiz yillarda
uzmanlarca cesitli sekillerde tartisiimigtir. Gegmisin medreselerinden bugliniin ilahiyat
fakiltelerine uzanan sirecte yiksek din egitiminin sorunlari Kirman’a gore su sekilde
siralanabilir: a) Programlarin yetersizligi, b) Teftis ve rehberlik sorunu, c) Kaynak dil (Arapga)
sorunu, d) Ogrenci azligi ve 6grenci kalitesinin disikligidir (2010:59). Benzer sekilde
yapilan bir baska arastirmaya gore; ilahiyat Fakiiltelerinin programlarinda gériilen eksiklikler
Ogretim Uyelerinin gorislerine gore ilk sirada sunlar gelmektedir: a) Farkli istihdam alanlarina
tek programla insan vyetistiriimesi, b) Programin, program gelistirme ilkelerine gore
hazirlanmamasi, c) Felsefe ve Din Bilimleri ders kredi/saatlerinin yetersiz olmasi, buna karsilik
Temel islam Bilimleri ders kredi/saatlerinin artirilmasi gelmektedir (Sayim, 2017: 77). Son
yillarda ilahiyat fakiltelerinin isimlendirilmesi, mifredatinin igerigi gibi konular nicelik mi?
Nitelik mi? Sorunsali baglaminda tartisilmistir. Ozellikle ilahiyat fakiiltelerinin miifredati ile
programlar arasi uyusmazliklar, artan 6grenci sayilari (agikdgretim ve uzaktan egitim ilahiyat
programlari dahil, kaliteli 6gretim elemani ihtiyaci ve bazi alt yapisal problemler ele
alinmistir. ilahiyat fakiltelerinin halen kendi icinde bir uzmanlasmaya gitmedigi ve fakiilte
bazinda 6grenci almaya devam ettigi gorilmektedir. Sorunun ¢6zimi noktasinda uzmanlk
alanlarina gore ilahiyat programlarlna/bt')ll'jmIerineGihtiyag duyulmaktadir (Dolek, 2014:
570). Bu baglamda ya isim cesitliligine uygun bir mifredat olusturulmasi ve uzmanlasma
yoluna gidilmesi ya da farkl isimlerle ayni programi, mifredati uygulayan kurumlarin

* Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, Kibris Sosyal Bilimler Universitesi.

*istanbul 29 Mayis Universitesi.

> 2018-Yiiksekégretim Programlari ve Kontenjanlari Kilavuzu https://www.osym.gov.tr/TR,15240/2018-
yuksekogretim-programlari-ve-kontenjanlari-kilavuzu.html (12.11.2018)

® Dolek (2014) calismasinda uzmanlk alanlarina gore (g farkh ilahiyat programlari/bélimleri 1)Din Kiltira ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenlik Alani (DKAB), 2) Din Hizmetleri ve Rehberlik Bélimii (DiHRB) ve 3) Akademik ilahiyat
Bolimi (AIB) énermektedir. Béliimler icerisinde disiiniilen anabilim dallari icin bkz. Délek, i. (2014) flahiyat
Fakiiltelerinin Miifredatinin igerigi, Problemleri ve Céziim Onerileri, islami ilimler ve Egitim-Ogretimi, islam
Medeniyetinin Yapi Taslari IV. Sempozyumu Bildiri Kitabi, Turk Diyanet Vakfi Yay., Ankara s.570.
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uluslararasi boyuta da tasinmasini kolaylastiracak bir marka isim olarak “ilahiyat Fakiiltesi”
catisi altinda toplanmasi geregi siklikla ifade edilmektedir. Blinyesinde uzun bir tecribe,
tespit ve ¢6z(im Onerisi iceren bu ifadenin dikkate alinmasi son derece 6nemlidir.

Bugiin gelinen noktada uluslararasilasma denildiginde “Avrupalilasma” seklinde bir
algilamanin oldugundan da bahsetmek mimkiindiir. Bu gériisii destekler nitelikte ilahiyatgi
akademisyenlerin Avrupa’ya bakis agilarini etkileyen faktorlerin incelendigi arastirmaya gore;
Avrupa bitlinlesmeyi gerekli gorenlerin var oldugunu soylemekle birlikte bunun yaninda
Avrupa iligkilerin birtakim sakincalar ve olumsuzluklar igerdigini séyleyenlerde var olmustur.
Bu arastirmaya katilan ilahiyatci akademisyenlerin Avrupa algisi ¢ok belirleyici degildir. Fakat
genel olarak Avrupa algisi bir cografyayl temsil etmekle birlikte ayni zamanda bir diisiince
bicimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Duman, 2008: 133-114). Dolayisiyla Avrupalilasmanin ve
uluslarasilasma ile zaman zaman karistirildigini gérmekteyiz ve bu yanlis anlamanin éniine
gecme konusunda bazi calismalara ihtiya¢ duyulmaktadir.

1. Avrupa Ulkelerinde yasayan insanimizin milli, dini, kiltirel, toplumsal ve psikolojik
ihtiyaclarini yakinen taniyan Kkisilerin yiksek din egitimi alarak yurt disinda glnimiz
sartlarina uygun kaliteli bir din hizmeti vermek, 2. Avrupa glindeminin 6n siralarinda yer alan
din egitimi ve din hizmetleri konusunda s6z sahibi olabilecek yetkin ve temsil glici yiksek
insanlar yetistirmek, 3. Avrupa Ulkelerinde islam din dersleri verecek ve/veya bu derslerin
programlarini hazirlayacak kisilerin yetistirilmesine yénelik adimlarin atmak, 4. Yurt disinda
yasayan vatandaslarimizin yasadiklari topluma uyum siirecinde kendilerine rehberlik edecek
islam’in ahlak eksenli dindarligini, toplumsal paylasim ve katilimi destekleyici 6zelligini bilen
ve Ulkemiz kultlir ve birikimini temsil liyakatini haiz vasifi kadrolar yetistirmek, 5.
Avrupa’daki islam ve Misliimanlarla ilgili tartismalarda Tiirkiye’de yetismis elemanlarin séz
sahibi edilmesi ve bu suretle Tirkiye ilahiyat birikimi ve din anlayisinin bu tartismalarda
belirleyici rol almasi, 6. Uluslararasi standartlarda bilim yapacak ilahiyatcilarin yetistirilmesi
ve yiiksek diizeyli ve uluslararasi katilim ile din arastirmalarinin yapilmasi’ (Ersahin, 2015:
132) gibi hedeflerden hareketle Diyanet isleri Baskanhgi tarafindan koordine edilen ve
yurtdisinda yasayan vatandaslarimizin cocuklarina yénelik Tirkiye'de ilahiyat &grenimi
imkani saglayan Uluslararasi ilahiyat Programi (UiP) 2017 yilinda 15 ilkeden 671 dgrenci
devam etmektedir.® Uluslararasi llahiyat Programi yurtdisinda yasayan Tirk genclerine
lkemizde dini yiksekdégrenim imkani saglamak lzere Diyanet isleri Baskanhgi tarafindan
baslatilan ve organize edilen bir burs programidir. Bu program; basta Avrupa olmak lzere
Amerika ve Avustralya gibi vatandaslarimizin yasadigi lkelerde lise 6grenimini tamamlamis
ogrencilerin, Turkiye’deki ilahiyat fakiltelerinde lisans dizeyinde dini ylksekdgrenim
gormelerini amaclamaktadir. Program kapsaminda halen 15 llkeden gelen 518 68renciye
burs destegi saglanmaktadir. Ankara (2006), Marmara (2007), istanbul (2011), N. Erbakan

’ Diyanet Isleri Baskanlig’’nin 23/01/2006 tarih ve B.02.1.DiB.0.76.00.03-282-328 sayili yazisi ile Yiiksekdgretim
Kurulu Baskanhgina génderdigi Uluslararasi ilahiyat Programi Proje Taslag!
® https://tdv.org/tr-TR/site/haberler/uluslararasi-ilahiyat-programi-basvurulari-basladi----3174 (15.10.2018)
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(2012), Uludag (2012) ve 29 Mayis (2012) tiniversiteleri biinyesindeki ilahiyat fakiltelerinin
uluslararasi 6grenci programindan bugiine kadar toplam 477 6grenci mezun olmustur.’

Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve Uluslararasilasma

Hatay ilinin merkez ilgesi Antakya’da bulunan Mustafa Kemal Universitesi®® 12
fakilte, 6 ylksekokul, 11 meslek yiksekokulu, 3 enstitli, 17 arastirma merkezi, bir devlet
konservatuari ve bir arastirma hastanesinden olusmaktadir. Universite 2011 yilindan beri
Avrupa Universiteler Birligi (European University Association, EUA) ve 2009 yilindan beri
Avrupa Erasmus Koordinatorleri  Birligi'ne (European Association of Erasmus
Coordinators)’'ne lyesi oldugundan Universitenin uluslararasilasmaya o©6nem verdigi
gorilmektedir. Ayrica Hatay MKU 2004 yilindan beri Erasmus, Lenoardo da Vinci, Genglik, 7.
Cerceve Programi gibi Avrupa Birligi programlarina katilmaktadir. Bu programlar 2003 yilinda
kurulmus olan Rektérliik Dis iliskiler Birimi tarafindan yiratilmektedir.'* Hatay MKU ilahiyat
Fakultesi, Milli Egitim Bakanhgi’'nin teklif yazilar Gzerine, 28/3/1983 tarihli ve 2809 sayili
Kanunun ek 30. maddesine goére, 29.04.2013 tarihli bakanlar Kurulu kararinin 31 Mayis 2013
tarih ve 28663 sayili Resmi Gazete’de yayimlanmasini miteakiben kurulmustur. 20.04.2017
tarihli Yuksekogretim Genel Kurul Toplantisi'nda 2547 sayih Kanun'un 2880 sayili Kanun'la
degisik 7/d-2 ve 7/h maddeleri uyarinca alinan kararla 2017-2018 egitim-6gretim yilinda
o6grenci almasi uygun bulunmustur.

2017 yihinda 67 6grenci yerlesirken bu sayi 2018 yilinda 71’dir. 2018-2019 Egitim ve
Ogretim yilinda kayith toplam 125 égrencinin 65’i kiz, 60’1 da erkeklerden olusmaktadlr.12
Fakiilte’nin amaci, isldamf bilimleri temel kaynaklarindan okuyup anlayabilen, alaniyla ilgili
yeni Dbilgileri, ihtiyac ve egilimleri takip edebilen, arastirmaci, katilimci, paylasimci,
kaynastirici, ahlaki ve estetik degerlere sahip, toplumla bitinlesmis, evrensel degerleri
6ziimsemis, mesleginin gerektirdigi kisilik 6zelliklerine sahip yetkin bireyler yetistirmektir.™
Son vyillarda artan imam Hatip Lisesi dgrenci sayisinin fazlaligina bagh olarak artan din
egitimcisi ihtiyaci, din kaltari ve ahlak bilgisi 6gretmenligi béliminin Gg yil 6nce 6grenci
almamaya baslamasiyla ilahiyat mezunlarinin formasyonla &gretmen olabilmesi ve bu
alandaki 6gretmen atamalarinin fazla olusu gibi nedenlerin 6grencilerin mezuniyet sonrasi is
imkanlarini disiinerek ilahiyat alanina yénelmelerini sagladigi ifade edilebilir. Ogrencilerin
Hatay MKU ilahiyat Fakiltesini tercih etmesinde etkili olan faktérlerin basinda ilk sirada
“mezuniyet sonrasi is imkanlar” (%33,9) gelirken ikinci sirada bu alana olan sevgi/ilgi (%32,1)
geldigi goriilmektedir (Kirman ve Demir, 2018: 8).

? Uluslararasi ilahiyat Programi Nedir?

file:///C:/Users/Personel /Downloads/UIP_ PROGRAM 2018 Tanitim Basvuru Kilavuzu.pdf (15.10.2018)
192018-2019 Egitim ve Ogretim yili istatistiklerine gére Universite’nin Lisans Ogrencisi: 29000, Lisansisti
Ogrencisi: 900, Akademik Personel Sayisi: 1000’dir.

 http://dib.mku.edu.tr (15.10.2018)

22017 yilinda yerlesen 68 dgrencinin 62’si OSYM ile, 5’inin Ek Madde ile, 1’inin 6zel dgrenci statiisiinde
yerlestigi ve 2018 yilinda yerlesen 75 &grencinin 62’si OSYM ile, 7’si Ek Madde ile, 2’si yatay gegis ile, 4’{i de dzel
Ogrenci statlisiinden yerlestigi 15.10.2018 tarihinde Fakiilte 6grenci islerinden teyit edilmistir.

B http://www.mku.edu.tr/departments.aspx?birim=12&icerik=1856 (15.10.2018)
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Fakiilte biinyesinde Temel islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri ve islam Tarihi ve
Sanatlari olmak tzere 3 bolim bulunmakla birlikte 9 anabilim dah yer almaktadir. Akademik
personel sayisi 17 olan fakiltede 1 Profesér, 1 Dogent, 12 Doktor Ogretim Uyesi ve 3
Ogretim Gorevlisi bulunmakla birlikte 6 da idari personeli bulunmaktadir. Ogretim Uyeleri
arasinda Almanya/Tlrkiye cifte vatandasi (2), Makedonya (1), Kirgizistan (1), Irak/Kerkik (1),
Suriye/Halep (1) vatandasi olmasi olduk¢a Onemlidir. Fakiiltede derslere giren
akademisyenlerin Tiirkce basta olmak lizere konustuklari diller arasinda Arapga, ingilizce,
Almanca, Rusca, Kirgizca, Makedonca, Arnavutca, Kiirtcenin olmasi hem 6grenciler acisindan
hem de fakdltenin uluslararasilasmasi adina oldukca 6nemlidir. Uluslararasilasma konusunda
motivasyonu yliksek olan fakilte calisanlarinin dil konusunda yeterli olduklarini, cografi
konum olarak uluslararasi statiide bir ilahiyat fakiltesi olmalarinin gerekli oldugunu
belirtmeleri olumlu nitelikler olarak gbdze carparken hizli ve saglam adimlarla hedeflerine
ulasma iginde olacaklari gozlemlenmistir. Ayni  zamanda Fakilte 2018 vyilinda
uluslararasilasma yolunda 6grenci ve 6gretim elemani degisim programlari kapsaminda
Erasmus Plus ve Mevlana ortaklik anlasmalari imzalamistir. Ogretim lyeleri arasinda Erasmus
programi kapsaminda hem 6grenci hem de 6gretim hareketliligine katilanlarin oldugu gibi
halen yurtdisinda misafir arastirmaci (visiting professor) olarak goérev yapanlar da
bulunmaktadir.

YONTEM

Bu arastirmada nicel ve nitel arastirma yonteminin birlikte tercih edildigi karma
arastirma yontemi kullanilmistir (Creswell, 2003). Ayni olayi incelenmek igin nitel ve nicel
verilerin ayni anda fakat bagimsiz olarak kullanildigl lg¢genleme yontemi kullaniimistir
(Greene vd. 1989). Nicel veriler degerlendirilerek kurum bazinda genel sonuglara ulasiimaya
calisilmistir. Ayrica nitel verilerle de ¢alismanin sonuglari desteklenmistir.

Calisma Grubu

Arastirmanin nicel kisminda, arastirmanin evrenini Hatay MKU ilahiyat Fakiiltesinde
gorev yapan ogretim Uyeleri olusturmustur. Arastirmanin érneklemini belirlemek icin amacgh
ornekleme yontemi kullanilmistir. Amagh 6rneklemin felsefesine uygun olarak arastirmada
merak edilen grup olan ilahiyat Fakiiltesinde goérev yapan 16 kisi arastirmanin érneklemini
olusturmustur. Bu asamada 6rneklem grubu olarak ilahiyat Fakiiltesi 6gretim (iyelerinin
secilme sebebi, 2017-2018 egitim ve Ogretim yilindan itibaren 6grenci almaya baslayan
fakiiltede gorev yapan akademisyenlerin uluslararasilasmaya iliskin bakis acisini ortaya
koymak icindir. Arastirmanin nitel kisminda, ¢alisma grubunu ise gorismeyi kabul eden ve
Hatay MKU ilahiyat Fakiiltesinde gérev yapan 7 akademisyen olusturmustur.

Veri Toplama Araci ve Gegerlik ve Gilivenirlik

Nicel veri toplama araci olan 6lgek ile katimcilara ilk olarak demografik bilgilerine
iliskin olarak cinsiyet, yas, mesleki kidem, akademik unvan, bilim dali, Gniversite tird, yurt
disi deneyimi ve yabanci dil seviyesine iliskin sorular sorulmustur. Arastirmada, Tasc¢i’'nin
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(2018) doktora tezinde gelistirdigi 33 maddelik “Uluslararasilasmaya iliskin Akademisyen
Gorusleri Olcegi” kullaniimistir. Olgek toplam puaninin giivenirligi Cronbach's Alpha 0,962 ile
muikemmel diizeye yakin olmasi ve 6lgek alt faktorlerinin Cronbach's Alpha guvenirlik
katsayilari da 900 Uzerinde mikemmel diizeye yakin oldugu igin ve Spearman-Brown ve
Guttman givenirlik katsayilarinin da iyi diizeyde (Tas¢l, 2018) oldugu igin tekrar glvenirlik
testi yapilmamis bu sonuglar baz alinmistir. 16 6gretim lyesinin 6lcek maddelerine verdikleri
cevaplar dogrultusunda demografik 6zelliklerini betimleyici frekans ve yizde dagihimlari
¢ikarilarak analiz edilmistir.

Nitel kisimda ise, Tas¢i’'nin (2018) doktora tezinde akademisyenlere yonelik gelistirdigi
10 maddelik yari yapilandirilmis gériisme formundaki sorular érneklem grubunu olusturan
ilahiyat fakiltesi ©zelinde sadelestirilerek akademisyenlere dagitilarak cevaplamalari
istenmistir. Yaklasik iki aylik bir slirecte yiz ylize goériisme ile toplanan 7 nitel goérisme
formunda verilen cevaplar nicel verileri desteklemek maksadiyla sonug¢ ve tartisma
bélimiinde degerlendirilmigtir.

Verilerin Analizi

Arastirmanin nitel kismindan betimsel analiz kullanilmistir. Betimsel analiz, gesitli veri
toplama teknikleri ile elde edilmis verilerin daha ©nceden belirlenmis temalara goére
Ozetlenmesi ve yorumlanmasini iceren bir nitel veri analiz tliriddr. Bu analiz tiiriinde
arastirmaci goristigl ya da gozlemis oldugu bireylerin goruslerini c¢arpict bir bicimde
yansitabilmek amaciyla dogrudan alintilara sik sik yer verebilmektedir. Bu analiz tirinde
temel amag elde edilmis olan bulgularin okuyucuya 6zetlenmis ve yorumlanmis bir bicimde
sunulmasidir (Yildirrm ve Simsek, 2003). Nicel kisimda ise tarama yontemi kullaniimistir.
Tarama modelinin kullanildigl arastirmalarda arastirilan durumu oldugu gibi betimlemek
temel amactir (Buylkoztirk vd., 2013: 14; Karasar, 2016: 109). Bu acidan bakildiginda
tarama arastirmalarinda bir grubun belirli 6zellikleri toplanarak veriler elde edilir
(Buyukoztirk vd., 2013: 14).

BULGULAR
Kisisel Bilgilere Ait Bulgular

Calismanin kisisel bilgiler ait kisminda; ‘cinsiyet’, ‘yas’, ‘medeni durum’, ‘unvan’, ‘bilim
dal’, ‘Universite tlrd’, ‘yabanci dil seviyesi’, ‘yurt disi deneyim’ degiskenlerine ait durumlar
frekans (f), yluizde degerleri ortaya konmustur. ilk olarak akademisyenlerin cinsiyete gore
dagihmi incelendiginde; orneklemin %100’lnin erkek olarak dagihm gosterdigi
gorulmektedir. Toplamda 16 kisinin erkek oldugu tespit edilmistir. Fakiltede gorevli 17
akademisyenin sadece biri kadindir. Kadin akademisyen bu calismanin yiritildtaga
tarihlerde yurtdisinda goérevli oldugu icin bu calismada yer almamistir. Bir diger faktor olan
yasa gore dagilima bakildiginda; akademisyenlerin yas degiskenine iliskin dagilimlar
incelendiginde, akademisyenlerden 5’inin 26-35; 7’sinin 36-45 yas araliginda, 4’Unin ise 45
yas Uzeri oldugu tespit edilmistir. Akademisyenlerin medeni durumlarina gore dagilimlari
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incelendiginde, akademisyenlerden 15’inin evli, 1’inin ise bekar oldugu anlasiimaktadir.
Akademisyenlerin unvana gore dagilimlarina bakildiginda, akademisyenlerden 11 Dr.
Ogretim Uyesi, 1 Prof. Dr., 1 Doc. Dr. ve 3 de Ogretim Gorevlisi oldugu goériilmektedir.
Akademisyenlerin Bilim Dal degiskenine iliskin dagilimlarina bakildiginda, %100’niin ilahiyat
Fakiltesi alaninda galistigl anlasilmaktadir. Bir diger degisken olan akademisyenlerin yurt disi
deneyim degiskenine gore dagilimlarina bakildiginda ise, akademisyenlerden 5’i 6 ay yurt disi
deneyimine sahipken 6’si 6 aydan cok yurt disi deneyimine sahip oldugu goriilmektedir. Hig
deneyime sahip olmayan akademisyenlerin sayisi ise 5’dir. Son degisken ise
akademisyenlerin  yabanci  dil  seviyesine  yonelik  dagihmlarina  bakildiginda,
akademisyenlerden 6 kisi orta dlizeyde yabanci dil seviyesine sahip iken, 10 kisinin iyi
diizeyde yabanci dil bildigi goriilmektedir.

Nicel Bulgular
Olcek Maddelerine Yénelik Verilen Cevaplarin Dagilimina Ait Bulgular

Bu kisimda 6lgek maddelerine yénelik verilen cevaplarin dagilimina ait bulgular ortaya
konmustur.

Motivasyon/Destek alt boyutundan elde edilen sonuglara bakildiginda;

1. “Universitem, 6grencileri uluslararasi hareketlilige tesvik eder” élcek maddesine %18,75
oraninda “kesinlikle katiliyorum”, %31,25 oraninda “katiliyorum”, %31,25 oraninda
“kararsizim”, %18,75 oraninda “katilmiyorum” olarak;

2. “Universitemin misyonlarindan biri de uluslararasilasmayi desteklemektir” 6lgek
maddesine %25,0 oraninda “kesinlikle katiliyorum “, %25,0 oraninda “katiliyorum”, %12,5
oraninda “kararsizim”, %37,5 oraninda “katilmiyorum” olarak;

3. “Universitemde uluslararasi arastirma icin yeterli teknolojik kaynak mevcuttur” élgek
maddesine %18,75 oraninda “katiliyorum “, %18,75 oraninda “kararsizim”, %56,25 oraninda
“katilmiyorum”, %6,25 oraninda “kesinlikle katilmiyorum” olarak;

4. “Oniversitem akademisyenleri uluslararasi hareketlilige tesvik eder” élcek maddesine
%12,5 oraninda “kesinlikle katiliyorum “, %12,5 oraninda “katiliyorum”, %12,5 oraninda
“kararsizim”, %62,5 oraninda “katiimiyorum” olarak;

5. “Universitem akademisyenlerin uluslararasilasma becerilerini gelistirmek icin kurslar
dizenler” olgek maddesine %25,0 oraninda “katiiyorum “, %12,5 oraninda “kararsizim”,
%50,0 oraninda “katilmiyorum”, %12,5 oraninda “kesinlikle katilmiyorum” olarak;

6. “Universitemde uluslararasilasma ile ilgilenen akademisyenler édiillendirilmektedir” élgek
maddesine %25,0 oraninda “katiliyorum”, %12,5 oraninda “kararsizim”, %50,0 oraninda
“katilmiyorum”, %12,5 oraninda “kesinlikle katilmiyorum “olarak;
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7. “Universitemde uluslararasilasmayi desteleyecek politikalar yeterlidir” 6lcek maddesine
%18,75 oraninda “katiliyorum”, %12,5 oraninda “kararsizim”, %56,25 oraninda
“katilmiyorum”, %12,5 oraninda “kesinlikle katilmiyorum” olarak;

8. “Universitem akademisyenlerin uluslararasi konferans vb. etkinliklere katilmasini tesvik
eder” Olcek maddesine %6,25 oraninda “kesinlikle katiliyorum “, %18,75 oraninda
“katiliyorum”, %18,75 oraninda “kararsizim”, %31,25 oraninda “katilmiyorum”, %25,0
oraninda kesinlikle katilmiyorum olarak;

9. “Universitemde uluslararasi akrediteye sahip fakiilte sayisi fazladir” élgek maddesine
%12,5 oraninda “katiliyorum “, %62,5 oraninda “kararsizim”, %12,5 oraninda “katilmiyorum”
%12,5 oraninda “kesinlikle katilmiyorum” olarak;

10. “Universitem uluslararasi calismalarda yeterli mali destek saglar” élcek maddesine %6,25
oraninda “kesinlikle katiyorum”, %18,75 oraninda “katiliyorum “, %18,75 oraninda
“kararsizim”, %31,25 oraninda “katilmiyorum” %25,0 oraninda “kesinlikle katilmiyorum”
olarak;

11. “Universitemde uluslararasilasmadan sorumlu érgiitsel yapi yeterlidir” élcek maddesine
%6,25 oraninda “katihyorum”, %25,0 oraninda “kararsizim”, %56,25 oraninda
“katilmiyorum”, %12,5 oraninda “kesinlikle katilmiyorum” olarak;

12. “Universitemde akademisyenlerin uluslararasilasma konusundaki motivasyonlarinin
temel kaynagi bu konudaki politikalardir” 6lgek maddesine %37,50 oraninda “katiliyorum “,
%12,5 oraninda “kararsizim”, %43,75 oraninda “katilmiyorum”, %6,25 oraninda “kesinlikle
katilmiyorum” olarak;

13. “Universitemde akademisyenin mesleki gelisim olanaklari tzerine yapilan kurumsal
yatinnm yeterlidir” 06lcek maddesine %12,5 oraninda “katiliyorum “, %18,75 oraninda
“kararsizim”, %56,25 oraninda “katilmiyorum” %12,5 oraninda da “keskinlikle katilmiyorum”
olarak;

14. “Universitemde yeni dersler eklenerek veya mevcut dersler degistirilerek mifredatin
uluslararasilagsmasi saglanir” 6lgek maddesine %6,25 oraninda “kesinlikle katilyorum “,
%18,75 oraninda “katiliyorum”, %31,25 oraninda “kararsizim”, %37,5 oraninda
“katilmiyorum”, %61,25 oraninda kesinlikle katilmiyorum olarak tercihte bulunduklari

gorulmastir.
Politika/Strateji alt boyutundan elde edilen sonuglara bakildiginda;

15. “Universitemde uluslararasi derslerin ¢cogu ingilizce olarak sunulmaktadir” &lgek
maddesine %6,25 oraninda “katiliyorum”, %6,25 oraninda “kararsizim”, %62,5 oraninda
“katilmiyorum”, %25,0 oraninda “kesinlikle katilmiyorum” olarak;

16. ”Universitemde kiitiphane kaynaklari uluslararasi cesitlilige sahiptir” 6lgek maddesine
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%6,25 oraninda “kesinlikle katiliyorum”,%12,5 oraninda “katiliyorum” %37,5 oraninda
“kararsizim”, %37,5 oraninda “katilmiyorum”, %6,25 oraninda “kesinlikle katilmiyorum”
olarak;

17. ”Universitem uluslararasilasma konusunda toplantilar yapar” élcek maddesine %18,75
oraninda “katiiyorum”, %31,25 oraninda “kararsizim”, %37,5 oraninda “katilmiyorum”,
%12,5 oraninda “kesinlikle katilmiyorum” olarak;

18. ”Universitemde uluslararasi islemleri yiriitecek uzman personel sayisi yeterlidir” dlgek
maddesine %12,5 oraninda “katiliyorum”, %43,75 oraninda “kararsizim”, %31,25 oraninda
“katilmiyorum”, %12,5 oraninda “kesinlikle katilmiyorum” olarak;

19. ”Universitemde uluslararasi égrencilerine yénelik sosyal etkinlikler yeterlidir” &lgek
maddesine %6,25 oraninda “katiliyorum”, %43,75 oraninda “kararsizim”, %37,5 oraninda
“katilmiyorum”, %12,5 oraninda “kesinlikle katilmiyorum” olarak;

20. ”Universitem uluslararasilasma konusunda paydaslarini karar alma siirecine dahil eder”
Olcek maddesine %12,5 oraninda “katiliyorum”, %37,5 oraninda “kararsizim”, %43,75
oraninda “katilmiyorum”, %6,25 oraninda “kesinlikle katilmiyorum” olarak;

21. ”Universitem her yil uluslararasilasma ile ilgili rapor yayinlar” dlcek maddesine %6,25
oraninda “kesinlikle katihyorum”, %18,75 oraninda “katiiyorum”, %37,5 oraninda
“kararsizim”, %31,25 oraninda “katilmiyorum”, %6,25 oraninda “kesinlikle katilmiyorum”
olarak;

22. ”Universitemdeki akademisyenler uluslararasi konferans vb. etkinliklere kolaylikla
katilirlar” olcek maddesine %6,25 oraninda “kesinlikle katiliyorum”,%37,5 oraninda
“katihyorum”, %12,5 oraninda “kararsizim”, %25,0 oraninda “katimiyorum”, %18,75
oraninda “kesinlikle katilmiyorum” olarak;

23. ”Universitemdeki akademisyenler uluslararasi akademik baglantilara sahiptirler” 6lgek
maddesine %6,25 oraninda “kesinlikle katilyorum”,%12,5 oraninda “katiliyorum”, %37,5
oraninda “kararsizim”, %31,5 oraninda “katilmiyorum”, %12,5 oraninda “kesinlikle
katilmiyorum” olarak tercihte bulunduklari gorilmustr.

Gerekge alt boyutundan elde edilen sonuclara bakildiginda;

24. “Universitemde uluslararasilasma sinirlar 6tesi karsilikli anlayisi gelistirmek icindir” dlgek
maddesine %18,75 oraninda “kesinlikle katiliyorum”, %25,0 oraninda “katiiyorum”, %37,5
oraninda “kararsizim”, %12,5 oraninda “katilmiyorum”, %6,25 oraninda “kesinlikle
katilmiyorum” olarak;

25. “Universitemde uluslararasilasma kiiltlirlerarasi anlayisi arttirmak icindir” 6lcek
maddesine %18,75 oraninda “kesinlikle katiliyorum”,%25,0 oraninda “katiliyorum”, %37,5
oraninda “kararsizim”, %12,5 oraninda “katilmiyorum”, %6,25 oraninda “kesinlikle
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katilmiyorum” olarak;

26. “Universitemde uluslararasilasma uluslararasi 6grenci sayisinin arttirilmasi icindir” 6lcek
maddesine %6,25 oraninda “kesinlikle katiliyorum”,%12,5 oraninda “katiiyorum”, %37,5
oraninda “kararsizim”, %31,25 oraninda “katilmiyorum”, %12,5 oraninda “kesinlikle
katilmiyorum” olarak;

27. “Universitemde uluslararasilasma finansal katki saglamak icindir” dlcek maddesine %25,0
oraninda “katihyorum”, %25,0 oraninda “kararsizim”, %37,5 oraninda “katilmiyorum”, %12,5
oraninda “kesinlikle katilmiyorum” olarak;

28. “Uluslararasilasma, Universitemin akademik kalitesinin arttirilmasi icindir” 0olcek
maddesine %6,25 oraninda “kesinlikle katiliyorum”,%43,75 oraninda “katiliyorum”, %31,25
oraninda “kararsizim”, %6,25 oraninda “katilmiyorum”, %12,5 oraninda “kesinlikle
katilmiyorum” olarak tercihte bulunduklar gorilmustr.

Katilim alt boyutundan elde edilen sonuglara bakildiginda;

Tablo 1'de de gorildiugl Gizere akademisyenlerin katilim alt boyutuna iliskin gorislerine ait
veriler su sekildedir:

29. “Universitemdeki akademisyenler uluslararasi bakis acilarini ders igeriklerine yansitirlar”
Olcek maddesine %6,25 oraninda “kesinlikle katihyorum”, %12,5 oraninda “katiliyorum”,
%37,5 oraninda “kararsizim”, %31,25 oraninda “katilmiyorum”, %12,5 oraninda “kesinlikle
katilmiyorum” olarak;

30. “Universitemdeki akademisyenlerin uluslararasi kitap, dergi vb. yeterince yayinlari vardir”
Olcek maddesine %6,25 oraninda “kesinlikle katiliyorum”, %18,75 oraninda “katiliyorum”,
%31,25 oraninda “kararsizim”, %18,75 oraninda “katilmiyorum”, %25,0 oraninda “kesinlikle
katilmiyorum” olarak;

31. “Universitemdeki akademisyenler uluslararasi bir bakis agisina sahiptir” élcek maddesine
%31,25 oraninda “katiliyorum”, %12,5 oraninda “kararsizim”, %50,0 oraninda
“katilmiyorum”, %6,25 oraninda “kesinlikle katilmiyorum” olarak;

32. “Universitemdeki akademisyenler uluslararasi calismalari akademik kariyerleri acisindan
bir firsat olarak goriirler” 6lcek maddesine %12,5 oraninda “kesinlikle katiliyorum”, %43,75
oraninda “katiiyorum”, %31,75 oraninda “kararsizim”, %12,5 oraninda “katilmiyorum
“olarak;

33. “Uluslararasilasma sireci liniversitemin paydaslari tarafindan anlasilir” 6lcek maddesine
%6,25 oraninda “kesinlikle katiliyorum”, %18,75 oraninda “katiliyorum”, %43,75 oraninda
“kararsizim”, %31,25 oraninda “katilmiyorum” olarak tercihte bulunduklari gorilmastir.
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Nitel Bulgular

Nitel bulgulara bakildiginda uluslararasilasmanin gerekgelerini akademisyenler (n:7)
akademik acidan ele almislardir. Ornek goriis asagidaki gibidir:

Uluslararasilasmanin, kesinlikle gerekli oldugunu disiindiyorum. Hem ¢agin
gereklerine uygun hareket etmek hem de egitim reformu acisindan uluslararasilasma
oldukg¢a énemlidir. Ulusal ve yerel bir (iniversite anlayisi hem “liniversite”nin evrensel
anlayisina uygun degil hem de d&drencilerin ve akademisyenlerin gelisimini
sinirlandiracagina inaniyorum. Cagimizin internet déneminde diinyanin her yerinden
kisilerle iletisim kurabiliyoruz ancak kurumsal anlamada o kisileri bulundugumuz
Universitelere getirememe gibi bir sorun ile karsi karsiyayiz. Yabanci dil yetersizligi, alt
yapi sorunlari ve vizyon belirleyememe eksikligi gibi éne ¢ikan nedenler
uluslararasilasmaya méni olmaktadir. Ornedin, Bodazici ya da Harvard gibi
Universitelerin adi ve kalitesi herkes tarafindan bilinmektedir ve bunun en bliyiik
nedeni uluslararasilasmaya bakislari ve kurumsal anlamda basarilidir.

Bir diger soruda uluslararasilasmanin farkindalik diizeylerini ve yaptiklari ¢alismalarda
genel olarak istekli olduklarini ve cesitli calismalara katildiklarini ifade etmislerdir. Ornek
gorus asagidaki gibidir:

Universitedeki hocalarimizin bir kismi bu misyonun farkinda ve bu dogrultuda zaman
zaman uluslararasi ¢calismalar yapmaktadirlar. Oncelikle akademik personelin
uluslararasi calismalara istekli olmasi kurumlarin uluslarasilasmasi icin gereklidir.

Uluslararasilasmanin sagladigi katkilari ¢oklu perspektiften ele alarak; “disa agiima,
diger Ulkelere duyulan merak, alaninda kendini gelistirme, yabanci dili gelistirme, uluslararasi
proje, seminer ve benzeri etkinliklere katilmalari, bilim insani kimligini evrensellestirme,
tniversitenin daha fazla destek saglamasi seklinde ele almislardir. ilgili 5rnek gériis asagidaki
gibidir:

Uluslararasilasmanin  kavramsallastirmasina, bir akademisyenin tim c¢alisma
sahasinin disa agilmasi ve alaniyla ilgili diger ¢calisma/calisanlarla karsilasma
ortaminin  saglayicisi  olarak  baktigimizda;  kolaylastiran  etkenler olarak;
akademisyenin yabanci dil bilgisi ézellikle konusabilme diizeyi, akademisyenin
uluslararasi sorun alanlarini ¢alismasi, diger milletlere ilgisi, seyahat etme meraki,
Universitelerin maddi/manevi destekleri, akademisyenin veya (niversitelerin
uluslararasilasmaya yénelik web sitesi, koordinatérliikleri, uluslararasi proje, seminer,
konferans, sempozyum faaliyetleri, tiniversitenin ¢oklu dil programlari seklinde ifade
edilebilir.

Uluslararasilasmanin akademisyene sagladigi firsatlara ait bir baska 6rnek gorus ise su
sekildedir:
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Bilgilerini ve ¢alisma alanindaki bulgularini disa agma, evrensellestirme, tek yénliiliigii
Onleyebilir, akademisyenin bilgilerini sorgulamasina yardimci olabilir, akademisyenin
benlik algisini yiikseltebilir, becerilerini gelistirebilir, uluslararasi 6nyargilarini
azaltarak, bilim insani kimligini evrensellestirebilmesine yardimci olabilir.

Uluslararasilasmada karsilasilan zorluklara iliskin olarak akademisyenler en ¢ok dil
yetersizligi, ilgi azhg), Universitenin yetersizligi, maddi-manevi destek sikintisi, birokratik
engeller, olumsuz Bati- 6teki algisi, akademisyenlerin kendini gelistirmek istemeyisi olarak
ifade etmislerdir. Ornek goriis asagidaki gibidir:

Akademisyenin dil yetersizligi ve uluslararasilasmaya déniik ilgisizligi, Gniversitenin
pasifligi, maddi/manevi yénden yetersizligi, akademisyenin veya (iniversitenin disa
acilmasindaki girisim eksikligi ve blirokratik engeller, olumsuz bati algisi, temelsiz
Oteki algisi, akademisyenin kendini yenileme isteksizligidir.

TARTISMA ve SONUC

Bu calismada, Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde c¢alisan
akademisyenlerin uluslararasilasmaya yonelik bakis acgilar tespit edilmistir. Calisma
sonucunda ilahiyat Fakiiltesinde calisan akademisyenlerin kendi Universitelerine ydnelik
uluslararasilasma konusunda bakis agilari alt boyutlar dogrultusunda ve gérismelerden elde
edilen sonuglar cercevesinde degerlendirildiginde ilahiyat Fakiltesi’nin akademisyen
goruslerine gdre Hatay MKU ilahiyat Fakiiltesi’'nde uluslararasilasmaya yénelik yeni adimlarin
atilmaya basladigi ve gelisim asmasinda oldugu gorilmektedir.

Dijk ve Meijer'e gore (1999) uluslararasilasmada destek boyutu, Universite icinde
uluslararasi faaliyetleri tesvik etmek icin saglanan destek, yardim veya kaynaklarin timuni
ifade eder. Bu destek ya etkilesimli ya da tek tarafli olabilir (Tasci, 2018: 266). Ote yandan
uluslararasilasmada akademik personeli motive etme basarili bir uluslararasilasma siirecinde
odil ve tesvik onemlidir (Ratliff, 2013; Hudzik, 2015; Tasci, 2018). Bu baglamda
Motivasyon/Destek alt boyutuna iliskin olarak akademisyenlerin Universitelerinin 6grencileri
uluslararasi hareketlilige tesvik etmesi konusunda paralel fikirde olmadiklari ve kararsiz
kaldiklari, Universite misyonunun uluslararasilasmayl destekledigi, Universitelerinde
uluslararasi arastirma igin yeterli teknolojik kaynak mevcut olmadigi, Universitelerinin
akademisyenleri uluslararasi hareketlilige tesvik etmesi konusunda ¢ogunlugunun kararsiz
kaldigi, akademisyenlerin uluslararasilasma becerilerini  gelistirmek icin  kurslar
dizenlenmedigi, uluslararasilasma ile ilgilenen akademisyenlerin odillendiriimedigi,
uluslararasilasmayi desteleyecek politikalarin yeterli olmadigi, uluslararasi etkinliklere
katilmasi konusunda gereken destegin verilmedigi, Universitelerinin, uluslararasi akrediteye
sahip fakllte sayisi hakkinda kararsiz kaldiklari ve vyeterli bilgiye sahip olmadiklari,
uluslararasi calismalarda yeterli mali destek saglanmadigi, uluslararasilasmasindan sorumlu
orgltsel yapinin yeterli olmadigi, uluslararasilasma konusundaki motivasyonlarinin temel
kaynaginin bu konudaki uygulanan politikalarin olmadigi, akademisyenin mesleki gelisim
olanaklari  lizerine yapilan kurumsal vyatirmin vyeterli olmadig, mifredatin
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uluslararasilasmasinin yeterli olamadigi dislincesine sahip olduklari gorilmustiir. Bu
calismada motivasyon/destek alt boyutuna yonelik sonuglarin Tas¢i'nin (2018) yaptig
arastirmanin sonuglari ile paralel sonuglar olmadigi tespit edilmistir. Bu sonucun bu sekilde
cikmasinin altinda yatan nedenler incelendiginde, ilahiyat fakiltesinin yeni kurulmus
olmasindan ve uluslararasilasmaya vyonelik farkindaligin disik olmasindan kaynakli
olabilecegi dusliniilmektedir. Politika/strateji alt boyutuna iliskin olarak, uluslararasi
derslerin ingilizce olarak sunulmadigi, kiitiphane kaynaklarinin uluslararasi gesitlilige sahip
oldugu, uluslararasilasma konusunda toplantilar yapilmadigi, uluslararasi islemleri yiritecek
uzman personel sayisinin yeterliligi konusunda akademisyenlerin bir kisminin kararsiz kaldigi,
bir kisminin da bu gorise katilmadigi gorilmustir. Uluslararasi 6grencilere yonelik sosyal
etkinliklerin yeterliligi agisindan akademisyenlerin bir kisminin kararsiz kaldigi, bir kisminin da
katilmadig sonucuna ulasiimistir. Paydaslarin karar alma sirecine dahil edilmedigi, her yil
uluslararasilasma ile ilgili rapor yayinlamalari hakkinda akademisyenlerin bir kisminin kararsiz
kaldig1 gorilurken, bir kisminin da katilmadigi, uluslararasi etkinliklere kolaylikla katildiklari,
uluslararasi akademik baglantilara sahip olmadiklari dislincesine sahip olduklari
gorulmustir. Bu calismada Politika/strateji alt boyutuna yonelik sonuglarin Tasci’nin (2018)
yaptigl arastirmanin sonuglari ile paralel sonuglar olmadigi tespit edilmistir. Bu sonucun yine
diger alt boyutta ciktigi gibi benzer sekilde bu sekilde cikmasinin altinda yatan nedenler
incelendiginde, ilahiyat fakiltesinin yeni kurulmus olmasindan ve uluslararasilasmaya yénelik
farkindaligin distik olmasindan kaynakli olabilecegi distinilmektedir. Gerekge alt boyutuna
iliskin olarak akademisyenler, uluslararasilasmanin sinir otesi karsilikli  anlayisi  ve
kiltlrlerarasi anlayisi arttirmak olarak algiladiklari, uluslararasilasmayi uluslararasi 6grenci
sayisinin arttirilmasi olarak gérmediklerini, uluslararasilagsmayi Universiteye finansal katki
saglamak olarak gordikleri ve akademik kalitenin arttirilmasi olarak gordikleri
anlasiimaktadir. Katihm alt boyutuna iliskin olarak akademisyenler, uluslararasi bakis agilarini
ders igeriklerine yansittiklarini, Gniversitelerindeki akademisyenlerin uluslararasi yeterince
yayinlari olmadigini, akademisyenlerin uluslararasi bir bakis acgisina yeterli diizeyde sahip
olmadiklarini, uluslararasi c¢alismalari akademik kariyerleri agisindan bir firsat olarak
gormediklerini, akademisyenlerin c¢ogunun, uluslararasilasma sirecinin Universitelerinin
paydaslari tarafindan anlasilip anlasilmadigi konusunda kararsiz olduklari gortlmdstar.

Nitel bulgular sonucunda, nitel bulgulara bakildiginda uluslararasilasmanin
gerekcelerini akademisyenler akademik acidan ele almislardir. Benzer sekilde bazi
arastirmacilar da uluslararasilasmanin gerekgelerinin bir boyutunun da akademik boyuta
yonelik olduguna iliskin arastirmalar vardir (Knight, 2004; De Wit, 2013; Tasci, 2018).
Uluslararasilasmanin farkindalik diizeylerini ve yaptiklari calismalarda genel olarak istekli
olduklarini ve c¢esitli calismalara katildiklarini  ifade etmislerdir. Benzer sekilde
uluslararasilasmanin sagladigi katkilari ¢oklu perspektiften ele alarak; “disa acilma, diger
Ulkelere duyulan merak, alaninda kendini gelistirme, yabanci dili gelistirme, uluslararasi
proje, seminer vb. etkinliklere katilmalari, bilim insani kimligini evrensellestirme,
Universitenin daha fazla destek saglamasi seklinde ele almislardir. Katkilari arasinda ifade
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edilen dili gelistirme, kendini gelistirmeye yonelik bulgular onceki arastirmacilar tarafindan
da ortaya kismen benzer sekilde ortaya konmustur (Opper vd.,1990; Tasci, 2018; Tascl ve
Kenan, 2018).

Uluslararasilasmada karsilasilan zorluklara iliskin olarak akademisyenler en ¢ok dil
yetersizligi, ilgi azhg, Universitenin yetersizligi, maddi-manevi destek sikintisi, birokratik
engeller, olumsuz Bati- 6teki algisi, akademisyenlerin kendini gelistirmek istemeyisi olarak
ifade etmislerdir. Ozellikle dil yetersizligi ile ilgili bulgu bircok arastirmada dile getirilen bir
konudur ve benzer sonuglar elde edilmistir (Camiciottoli, 2010; Vural-Yilmaz, 2014; TascI ve
Kenan, 2018; Tasgl, 2018). Bir diger énemli zorluklardan biri de ekonomik destek ile ilgilidir
ve benzer sonuclar diger arastirmacilar tarafindan da ortaya konmustur (Bracht vd., 2006;
Koskey, 2013;Tas¢l ve Kenan, 2018; Tascgl, 2018). Yine benzer sekilde birokratik zorluklara
iliskin sonuglar diger arastirmacilar tarafindan da ortaya konmustur (Hudzik, 2015; Tasgl,
2018; Tascl ve Kenan, 2018). Su halde akademisyenlerin uluslararasilasma konusunda daha
yuksek basarilar igin kendi ¢abalarini tek basina yeterli gérmedikleri, Universitelerinin de
maddi ve manevi destegine ihtiya¢ duyduklari sdylenebilir.

Son olarak, akademisyenlerin uluslararasi hareketlilikleri, akademisyenlerin akademik
gelisimlerine yararli oldugunu gorilmektedir (Teichler, 2004; Tasci, 2018). Bu nedenle
yabanci dil seviyesinin gelistiriimesi 0gretim Uyelerinin gerek bakis agisi gerekse de
hareketliliklerini kolaylastiracak bir ortam olusturmasi bakimindan uluslararasilasmanin
vazgecilmez bir boyutu oldugu anlasiimaktadir (Tas¢i, 2018). Bu agidan bakildiginda,
deneyimli ve hareketlilige destek veren bir akademisyen olmaksizin uluslararasilasmada,
basaril bir stratejik ve kapsamli yaklasim diistinmek zordur (Tasci, 2018: 277). Benzer sekilde
Knight’a gore (2004) Ust diizey yoneticiler, 6gretim (yeleri, personel ve Ogrenciler gibi
yuksekogretimle mesgul olan herkesin uluslararasilasmanin 6énemi ve toplum ve kurum igin
olumlu giktilarini fark etmeleri gerekmektedir. Dolayisiyla, uluslararasilasmanin kavramini
anlamanin Universite orgitleri acisindan c¢ok biyik bir énemi vardir (Tasci, 2018). Bu
calismada elde edilen sonuglar dogrultusunda Hatay MKU ilahiyat Fakdiltesi icin asagidaki
Oneriler getirilebilir:

e Uluslararasilasma sirecinde akademik boyutunda bazi temel hedeflere ulasma
konusunda 6gretim Uyelerine yonelik uluslararasilasma konusunda bilgilendirici egitim
seminerleri verilebilir.

o Akademisyenlerin uluslararasi alanda vyapilmis vyayinlarinin sayisinin  arttirilmasi
noktasinda yabanci dilde bilimsel makale, kitap yazilmasi konusunda seminerlerin yani
sira onlari tesvik edecek farkli uygulamalar gelistirilebilir.

e Uluslararasi etkilesimi arttiracak proje ortaklari ile imzalanan anlasmalar ¢ercevesinde
ogrenci degisiminin saglanmasi ve 06gretim Uyelerinin ders verme hareketliliginde
katilmalari konusunda uygulamanin hizlandiriimasi Fakiltenin uluslararasilasma
konusunda kisa vadede farkindahgin arttiriimasi ve gelistirilmesi noktasinda 6nemli
katkilar saglayacaktir.
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e Uluslararasilasma konusunda akademik kadronun hem dil hem de kiltir baglaminda
oldukca zengin oldugu ve bu pozitif donanimin uluslarasilasmayi gergeklestirmede
kullanilmasi yoniinde adimlar atilmasi hedeflere ulasmada katki saglayacaktir.

e Fakilte genelinde diger Ulkelerle iletisime gegcilerek denkliklerin arttirilmasi ve yeni
ortaklik anlagsmalarinin imzalanmasi fakiltenin uluslararasi géranGrlGgini arttiracaktir.

e ilahiyat fakiiltesinin Misliiman ilkelere yénelik bolgesel strateji izlemesi uluslararasi
ogrencileri Gniversiteye cekme siirecinde etkili olabilir.

e Gelecekte uluslararasilasma konusunda arastirma yapacak olanlar sadece fakiilte
bazinda degil, Universitenin genelini kapsayan ve ayni yontemlerle analiz edilerek resmin
biatinini gérme saglanabilir. Boylece fakulteler arasi farkhlklar ortaya c¢ikariimis
olabilir.
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Extended Abstract

Evaluating in Terms of Internationalization of the Faculty of Theology at
Hatay Mustafa Kemal University

In a globalized world, internationalization is an inevitable phenomenon. The impact of
internationalization in every field on education and training activities also affects higher education.
From this point of view, it is expected that academicians working in universities in our country will
give important clues to shape our future and to catch up with the level of modern civilizations. Based
on this fundamental problem, it is the main purpose of this study to determine the perspective of
academicians working in the Faculty of Theology for the internationalization of their university. As a
sample, academicians of the Faculty of Theology at Hatay Mustafa Kemal University have formed. In
this study, a mixed research method was used, where both quantitative and qualitative research
methods were used together. The quantitative data were evaluated and general conclusions were
drawn on the basis of the institution. In addition, the results of the study were supported with
qualitative data. In addition to the fact that the study is an interdisciplinary study due to both
theology and educational sciences, it is possible to evaluate the subject of internationalization as an
original study because of the study of the first faculty of theology.

At the end of the study, the faculty members of the newly established Faculty of Theology at
Hatay MKU were put forward about the internationalization about the universities. As a result of the
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guantitative findings, it is unclear whether the academics do not have a parallel understanding of the
motivation / support sub-dimension of their universities to encourage students to international
mobility and that the university mission supports internationalization, and that there are not enough
technological resources available for international research in universities. In addition, it is stated
that there are no courses to improve the internationalization skills of academics, academicians who
are interested in internationalization are not rewarded, policies that support internationalization are
not enough, there is not enough support to participate in international activities; It was observed
that there is not enough financial support in the studies, the organizational structure responsible for
its internationalization is not enough, the main source of its motivation for internationalization is not
the policies implemented in this regard, the institutional investment on the professional
development opportunities of the academician is not enough and the internationalization of the
curriculum is not sufficient. Regarding the policy / strategy sub-dimension, it was seen that
international courses were not offered in English, library resources were internationally diverse,
meetings were not held on internationalization, some of the academicians were unsure about the
sufficiency of the number of experts to conduct international transactions, and some did not agree
with this view. It has been concluded that some of the academics are undecided and some of them
do not participate in the qualification of social activities for international students. While it is seen
that some of the academics are undecided about the fact that the stakeholders are not included in
the decision-making process and that they publish reports on internationalization every year, some
of them do not participate, they participate in international activities easily, they do not have
international academic connections. As for the rationale sub-dimension, academics see that
internationalization considers cross-border mutual understanding and increasing intercultural
understanding as internationalization, not internationalization, and that they view
internationalization as a financial contribution to the university and consider it as an increase in
academic quality. Regarding the sub-dimension of participation, academics reflect that international
perspectives are reflected in the content of the course, academics in their universities do not have
enough international publications, academics do not have an international perspective, international
studies do not see an opportunity for their academic careers they were undecided. As a result of
qualitative findings, in terms of qualitative findings, academicians have discussed the rationales of
internationalization from an academic perspective. They stated that they are generally willing to
participate in various studies and awareness levels of internationalization. Similarly, in terms of the
difficulties encountered in internationalization, academicians emphasized the lack of language, the
lack of interest, the inadequacy of the university, the shortage of material and moral support, the
bureaucratic obstacles, the negative perception of the West and the unwillingness of academics to
improve themselves. As a result of the study, when the results of the interviews of academicians
working at the Faculty of Theology on internationalization towards their own universities and the
results obtained from the interviews are evaluated, according to the academician opinions of the
Faculty of Theology, new steps towards internationalization in Hatay Mustafa Kemal University have
started to be taken and it is observed to be in development.

Keywords: Faculty of Theology at Hatay MKU, Internationalization, Higher Education, Globalization,
Academician.
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Oz:

Sosyoloji 19. ylizyilin ikinci yarisindan sonra Bati Avrupa'da gézlemlenen sosyal yapi ile ilgili degisimi agiklamak
Uzere bir dizi teori ve kavramlardan meydana gelen sosyal bilim dalidir. Sosyolojinin klasiklerinin birgogunun
toplum ¢6ziimlemelerinde evrensel bir kurum olan dinin oldukga dnemli bir konumda oldugu goriilmustir. Bu
yuzden sosyolojinin alt disiplinlerinden biri olan ve dini fenomenlerle ilgilenen din sosyolojisi de sosyoloji ile
birlikte gelismistir. Tarihsel olarak dinin sosyolojik analizlerinde Weber ve Durkheim gibi klasik sosyologlarin
katkilariyla bu bilim dal gelismeye baslamistir. Bu iki teorisyenden biri olan Durkheim, dinin toplumsal
bitinlesmeye katkisi Gzerine yogunlasirken din ve toplum arasindaki iliskiyi agiklamaya yonelik olarak Weber
de analizlerinde bir dizi tarihi veriden yararlanarak Protestanligin kapitalizmi meydana getirdigini ortaya
koymustur. Bu ¢alismada din sosyolojisi alaninda bir ya da birden fazla yazarh din sosyolojisi kitaplariyla ile el
kitabi formatindaki editorli kitaplara basvurularak din sosyolojisinin konulari hakkinda genel bilgi verilmistir.
Tarama metoduyla sosyolojinin alt disiplininde din ve toplum iliskileri dine sosyolojik yaklasim bashgi altinda
teoriler ve kavramlar cgercevesinde din ve sosyal hayatin birbirlerine nasil etki ettikleri hususu Uzerinde
durulmustur. Din sosyolojisinin gelisim seyrine neredeyse tek basina damga vuran sekiilerlesme tezi etrafindaki
tartismalara Davie’nin “inanma ve ait olma” tipolojisi ve dini piyasa modeliyle dahil olunmustur. Din
sosyolojisinin gelismesi akademik kurumsallasma sireclerinin ve cesitli derneklesme biinyesinde arastirma
kuruluslarin yayginlasmasi ve uluslararasi dizeyde periyodiklerin gikarilmasi, konferans, sempozyum ve panel
gibi cesitli bilimsel faaliyetlerin diizenlenmesi Collins’in “etkilesim ritieli” ve “entelektlel aglar” zinciri tezi
etrafinda incelenmistir. Sosyoloji icerisinde 6nemli bir yerde olan dinin sosyal bilimsel arastirmasinin, gelecekte
de sosyal bilimciler tarafindan surdirilecegi, din ve modernite arasindaki iliskilerin birbirlerini dislamadan
ziyade bir arada varhgini stirdirecegi tespitiyle din sosyolojisinin gelecekteki statlisiinde bir diistisiin olmayacagi
sonucuna ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Kuramlar ve Suregler, Dini Piyasa Modeli, Sekilerlesme, Etkilesim Ritleli
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GIRiS

Sosyoloji 19. ylizyilda Bati Avrupa’da sosyal, siyasi, kiltiirel, ekonomik ve dini sartlarin
sonucu olarak kendine 6zgl konu, konusu, teori ve kavramlari, bakis agisi ve konulari ele alis
bicimi yani yontemiyle ortaya ¢ikmis bir sosyal bilim dalidir. Asagi yukari ayni donemde
ingiltere’de ortaya c¢ikan ekonomi ile Fransa’da dogan sosyolojinin icinden ciktiklari
toplumsal ve siyasal sartlara kisaca bir goz atmakta fayda vardir. Bilindigi gibi 19. ylzyl
Avrupa’sinin milli devletler kanaliyla diinyayi kolonilestirmesi, tarihte misli goértilmemis bir
etkinlik ve genislige ulasmigti. Birbirleriyle kiyasiya miicadele eden her bir llke yagmalama
sonucu elde ettigi kaynaklari llke iginde nasil paylasacagl sorunu ile karsilagsmisti. Sanayi
devriminin yasandigi (1750-1850) ingiltere’de bu paylasimin liberal ekonomik model
cercevesinde yapilmasi, Gretimde yer alan her bir faktoriin pay almasina yonelik bu modern
ekonomi sistemi ingiltere’de dogmustur. Buna karsilik Fransa’da 1789 ihtilali ile paylasimin,
sosyologlarin onciliigiinde siyaset yoluyla ve es bicimde yapilabilecegi dislincesi hakim
olmustu. Siphesiz burada tek girdili bir agiklama tuzagina dismeden birgok faktoriin sonuca
katki saglayacagini soyleyebiliriz. Bu gerekli sartlarin yani sira bazi faktorlerin bu sirecte
onemli rol oynadigini yani yeterli neden olarak belirlenmesi amaglanmistir.

Sosyolojinin ilk donemlerindeki gérinimu aydinlanma ¢agi dustindrlerinin goruslerini
yansitmaktadir. Buna gore aydinlanma ¢agini evrimcilik, bilimsel rasyonellik ve iyimserligin
karakterize ettigi distnilirse bu sosyal bilim dalinin isim babasi olan Auguste Comte’un (¢
hal kanununu yani evrimci sosyolojisini daha iyi anlayabiliriz. Koklerini daha ¢ok 19 yy.’daki
teori ve kavramlarin meydana getirdigi sosyoloji kavraminin ilk defa 1839 yilinda A. Comte
(1798-1867) tarafindan kullanildigina inanilir. Aydinlanmaci gelenegin evrimci karakterini
benimseyen Comte, gelistirdigi (¢ hal kanunun teolojik olan birinci safhasinda dini inanclarin
egemen oldugunu ve tim problemlerin tanriya atfedilerek ¢ozlilebilecegini savunur. Yani
toplum ve insan hayatinda olup bitenlerin nedeni dine referansla izah edilir. insanlarin
dikkatlerinin felsefeye ve teorilere ¢evirdigi metafizik safhada Comte, dinde bir zayiflamanin
basladigini iddia etmistir. Metafizik olarak isimlendirilen bu safhada sosyal degisme soyut
gliclere referansla aciklanir. Toplumsal gelismeler, dine atifta bulunmadan bu soyut gtiglerle
mesrulastiriimaya c¢alisilir. Comte’un teorisinde pozitif ya da bilimsel denen (glinci safhada
rasyonel bilimsellik insan ve toplum hayatinda gozlemlenen degisimleri izah eder. Bu yeni
toplum formunda giic, dogum vyoluyla ve imtiyazdan ziyade secimler ve erdem vyoluyla
dagitiir. Comte, bu pozitif safhada dini inancin tamamen yok olacagini, bilimin insan
dislincesinin tek egemen gicl haline gelecegine inanir. Boylece bilimsellik rasyonallik
karsisinda dinin hayatin tiim alanlarindaki etkisi bilyiik élciide ortadan kalkacaktir. insanlarin
tutum ve davranislarindan sosyal kurumlara kadar her tirll problemin ¢éziimiinde bilime
basvurulacaktir. Burada aydinlanma c¢aginin temel karakteristiklerinden biri olan bilime asiri
glivenmenin meydana getirdigi bir iyimserlikten bahsedilirken dinin aileden topluma insanlik
Uzerindeki glcilnin tamamen kaybolacagl iddia edilmektedir. Burada Comte’un,
modernlesmenin dogusuyla dinin ihmal edilemeyecegini savunan, sayilari az da olsa,
cevrelere hitap ettigi anlasilmaktadir.

Din Sosyolojinin Ana Konulan

Din sosyolojisinin oncileri arasinda yer alan Weber, (1864-1920) ve Troeltsch (1865-
1923) gibi disundrler din ve toplum arasindaki iliski hakkinda farkl teorik perspektifler
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sunmuslardir. Weber, Protestanlikla kapitalizm arasindaki etkilesimci iliskiyi incelemek (izere
tarihi verilerden yararlanmistir. Buna gore kapitalizmin Avrupa’da iki ana degisime neden
olan Protestan Reformasyon hareketinden sonra dogdugunu iddia etmistir. Weber’e gére bu
iki degisimden birini faizli muamelelerin degerlendiriimesi ve bunun kapitalizmin
dogmasindaki rolii olusturmaktadir. Daha 6nce Katolikligin bor¢ para karsiiginda faiz
alinmasini, zenginlerin fakirleri sémuirmesi gerekgesiyle giinah saymasina karsin Protestanhk
bu konuyu yeniden ele almis ve faiz 6demelerinde bir esnekligi benimseme egilimine
girmistir. Yani Protestanlik hareketiyle birlikte verilen borg¢ para karsiliginda faiz almanin
glnah bir yaninin olmadigi dillendiriimeye baslanmistir. Protestan reformasyonun neden
oldugu degisimden ikincisini Weber su sekilde agiklamistir. Luther, “meslek” kavramiyla ilgili
olarak kilise meslegini icra edenler kadar ciftcilerin ve demircilerin de mesleklerini icra
etmeye ¢agrildiklarini iddia etmektedir. Diinyevi ¢calismayi da iceren meslek kavrami herkesin
toplumun iyiligi icin hangi meslek olursa olsun rollinii yerine getirmek Uzere ¢agrildigina
inanmasi, her tirli meslegin icrasinin miimkiin hale getirmistir. Bu iki degismenin sonucunda
kilise mesleklerini icra etmeyen ortalama halk, ciftci veya tliccarlar yaptiklari isleri bir cesit
¢agri olarak gérmis ve bu mesleklerin Tanrinin sanini yliceltmek igin yerine getirilmesi
gereken ugraslar olarak degerlendirmislerdir. Boylece diinyevi mesleklerde calismayla elde
edilen birikimler bankacilik sektériinde yatirima dondstirilmuistlr. Calisma, meslek (cagri)
oldugundan kutsal bir gérev haline getirilmis ve buradan da Weber’e gore Protestan calisma
ahlaki dogmustur. Bankalara yatirilan tasarruflar yeni isletme kurmak icin sermayeye ihtiyag
duyanlara kredi olarak verilmis ve buradan da kapitalizmin dogusuna sahit olunmustur.
Weber’'in Unlu Protestan Ahlaki Ve Kapitalizmin Ruhu isimli tezi etrafindaki analizler,
aciklamalar, polemikler ve retler din sosyolojisinin gelismesine katki saglamistir. Weber de
Protestan ahlakinin kapitalizme neden oldugunu ileri siiren tezinde bu ruhun kafesten
kagtigini artik kapitalizmin dine ihtiya¢ duymadan kendi degerlerini ve normlarini tGretecegini
soylemesiyle toplumun modernlesmesiyle dinin cesitli ylizlerinde bir azalmanin olacagini
ongoren sekilerlesme tezini benimseyenler arasinda yer almistir.

Sosyolojinin bir disiplin olarak kurulmasindan bu yana din ve sekiilerlesme arasindaki
iliskiyi anlamaya yonelik gayretlerin din sosyolojinin gelisiminin ana motivasyon kaynagi
oldugu anlasilmaktadir. Sosyolojinin klasikleri sanayilesme ve modernlesme sireglerinin
netice itibariyle dini farklilasma, zayiflama ve bireysellesmeye yani sekiilerlesmeye vyol
acacagl ongorisiinde bulunmuslardir. 1970 ve 1980°li yillara kadar din sosyolojisi icerisinde
bireysellesme tezi lizerinde sessiz bir konsensiis var olmustur. Avrupa’da, Latin Amerika’da,
Asya’da ve Ortadogu’da dinin kamusal alanda gorinlrlGginin artmasiyla modern
toplumlarda geleneksel dini kurumlarin zayiflayacagi veya goézden kaybolacagl ve dinin
bireysel bir mesele haline gelecegi tezi degismeye baslamistir. Din Sosyolojisinin
gelismesinde sekiilerlesme tezi etrafindaki tartismalarin 6nemli rol oynadigi gorilmektedir.
Buna gore teoriler ve kavramlar baglaminda din ve dindarlik tanimlamalari, dindarhigin
boyutlari, sekiilerlesme teorileri, Davie’nin inanma ve ait olma tipolojisi, dini ekonomi teorisi,
cogulculuk ve dini canlanmanin referans alindigi de-sekilerlesme siireci, Avrupa ve ABD’deki
din sosyolojisinin dini ekonomi teorisi perspektifinden ele alinisi, din kiiltir ve toplum, din ve
milli kimlik gibi konular etrafinda cereyan eden tartismalar diinyada din sosyolojisinin
gelisimine katkida bulunmustur. Din sosyolojisi alaninda yazilan ders kitaplari ya da kaynak
eserlere referansla din sosyolojisinin konularin tablo halinde gosterebiliriz:
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Tablol. Din Sosyolojisinin Ana Konulari
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Cipriani
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Davie

Dillon

Dobbelaere

Fenn
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Hamilton
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Roberts

Robertson

Turner, B. S.
(Ed.)
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x
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Sosyal
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Sosyolojisi
Kiresellesme ve
Di X X X X X X X X X
in
Dinin Gelecegi X X X X X

Sekiilerlesme Teorileri Cergevesinde Din Sosyolojisi

Sekulerlesme teorisi sosyolojide uzun bir ge¢mise sahip olarak bu bilim dalinin
beslendigi 6énemli bir kaynak olmustur. Genel olarak sekiilerlesme teorileri modern diinyada
dini azalmanin yoénleri ve seviyeleri hakkinda genis goriis yelpazesini tasvir etmek Uzere
kullanihr (Kirman, 2005). Sosyal yapida temel kaymalarin yasandigi donemde klasik sosyal
teorisyenler dinin gelecegini sorgulamislar hatta 6lim fermanini ilan etmislerdir. Bati
aydinlanmasinda gugli bir sekilde koklesmis ideolojik bir giidileyici unsur olan sekilerlesme
20. ylzyihn buydk bir boéliminde toplumlarin modernlesmesiyle dinin zayiflayacagini
ongoren tartismalarin merkezine oturtulmustur. Ancak 1990’lardan itibaren modernlesme ve
dinin zayiflamasi arasindaki bagin elestiriimeye baslamasiyla bu konulardaki tartismalar yeni
bir boyut kazanmistir (Kasselstrant, 2013:14).

Din sosyolojisindeki tartisma sekilerlesmenin belli bolgelerde olup olmadigi, ya da
dindarhgin gesitli gostergelerinde bir zayiflama ile ilgili olmasindan ziyade dinin, toplumsal ve
bireysel hayattaki goriinen degisiminin nasil izah edilecegi ve bu gelismelerin arkasinda yer
alan sireglerin neler oldugu noktasina odaklanmistir. Sekilerlesme hakkinda bir bilim
adamindan digerine tanimlama ve yorum bakimindan farkliliklarin olmasina karsin genel
olarak din sosyolojisinde sekiilerlesme teorilerini ¢ ana grupta toplamak adet olmustur.
Berger, Bruce, Comte, Marx, Wilson gibi sosyologlarin sekiilerlesme hakkindaki gorisleri
“klasik sekilerlesme tezi” kategorisi altinda degerlendirilir. Bu teori modernite ve
sekiilerlesme arasinda nedensel iliski kurmaktadir. Bu teori toplumun modernlesmesiyle
birlikte hem dinin 6neminde hem de dindarlikta bir azalmanin olacagini varsaymaktadir.
Aslinda Marx, Comte, Weber ve Durkheim gibi dinin sosyolojik 6nemini anlamaya katki
yapan klasik sosyal teorisyenler toplumlarin sanayilesmesiyle birlikte dinin dneminde bir
azalmay! éngodrmektedirler (Kirman, 2005). ikinci kategoriyi Casanova ve Davie gibi klasik
sekilerlesme teorisinin bazi kisimlarini kabul edip bazilarina karsi ¢ikma biciminde modifiye
edilmis (degisiklige ugratiimis) teorik gergeve olusturmaktadir. Bir bakima bu kategori klasik
sekiilerlesme teoerisinin gdzden gecirilmis bir sekli olarak goérilebilir. Uglincii kategoriyi ise
Stark, Finke, lannacone gibi sekiilerlesme tezini tamamen reddeden din sosyologlari
olusturmaktadir. Genelde Amerikali olan bu din sosyologlari tarafindan rasyonel secim teorisi
baglaminda gelistirilen “dini ekonomi” ya da “din ekonomisi”, sekilerlesme teorisini karsi
cikmaktadir. Bu teorik yaklasimin din sosyolojisinde kendisine énemli bir yer buldugunu
soylemek isterim.

Wilson, dini kurumlarin, aksiyonlarin ve bilincin sosyal 6nemini kaybettigi bir streg
olarak sekilerlesmeyi tanimlamaktadir. Burada sosyal 6nem, sosyal sistemlerde dinin yerine
isaret etmektedir. Daha acik bir ifadeyle dini inanclarin veya aksiyonlarin sosyal kurumlar ve
birey icin 6nemini vurgulamaktadir. Ayrica sekdilerligin kamusal alan, dini pratik ve inang gibi
U¢ boyutuna isaret etmektedir (Kasselstrant, 2013:62-63). Bu anlayisa gore tabiatlistii alan
diger gostergelerin Uzerinde goriilmektedir. Bu bakis acisina gore dinin bircok ylzlinin
sekiilerlesmis toplumda fonksiyonel olabilecegini gostermektedir (Ertit, 2018). Klasik
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sekiilerlesme tezini ya reddeden ya da bazi yonlerine karsi ¢ikan bazi din sosyologlari objektif
dindarhgin, Avrupa’da azaldigini ancak bireysellesmis dinin hala énemini korudugunu iddia
etmektedir. Davie’nin “ait olmadan inanma” kavramsallastirmasi objektif dinde bir azalmaya
karsin bireysel inang diizeyinde boyle bir durumun s6z konusu olmadigini ileri sirmektedir.
Boylece modernite ve sekiilerlesme arasinda bir bagin olduguna dair delillerin olmadigl
soylenerek sekilerlesme teorisine elestiriler getirilmistir.

Dini ekonomi teorisi insan davranisiyla ilgili arz yonliu bir modeli benimseyerek dini
drdnlerin degismesinin dini katim seviyelerini belirledigini iddia etmektedir. ABD de bu
modelin gelismesi ve din sosyologlari arasinda yayilmasinda ABD’nin takip ettigi din politikasi
cercevesinde ideolojik bir yoniiniin bulundugunu distiniyorum. Bu konuyu Latin Amerika’da
60’ — 70’li yillarda gézlemlenen “Ozgiirliik Teolojisi” (liberation theology) cercevesinde
analiz edebiliriz. Latin Amerika din sosyolojinde Marksizmin, fonksiyonalist ve yapisalcilik gibi
holistik paradigmalara dayah felsefi ve hiimanisttik yoni agir basan bir solcu sosyolojinin
“Kurtulus Teolojisi” (Liberation Theology) gibi sol ilahiyatla birlikte gelistigini gormekteyiz. Bu
donemde tarih disi ve anti-hiimanist Marksist-yapisalci sosyoloji anlayisi gercevesinde
yapilarin aktorlere Ustlin gelerek sosyal degismeyi belirledigi gortsti hakimdi (Pelayo,
2013:123). Amerikan sosyolojisinde tlimevarimci diglince kantitatif metotlar ve faydaci
prensipler yoluyla mikro fenomenolojik analizlere dayal dini piyasa modeli ¢ergevesindeki
aciklamalarla din sosyolojisinde farkli bir bakis acisi &nemli hale gelmistir.

Din Sosyolojisinin Kurumsallagmasi

Dini sosyolojik dislincenin Uretimi ve nakli slrecini sosyolog Randall Collins’in
“etkilesim ritteli zinciri” teorisine referansla analiz edebiliriz. Collins’e gore entelektiellerin
fikri dlsincelerini gelistirmeleri ve bunlari nakledebilmeleri siirecinde duygusal eneriji,
kiltlrel sermaye ve firsat yapisi 6nemli rol oynar. Duygusal enerji bir kimsenin entelektiel
aginda etkilesim ritlieline katilmasi yoluyla olusan cosku anlamina gelmektedir. Kiltlrel
sermaye ise konferanslar, seminerler ve tartismalar gibi cesitli etkilesim bicimleriyle
entelektiellerin kendi gergekliklerini tartismalariyla olusur. Boylece grup toplantilarinda ve
konferanslarda etkilesim ritlelleri bir yandan duygusal enerjinin kaynagi olurken diger
taraftan da kiltirel sermayenin olusumuna katki saglarlar. Buna gore din sosyolojisi, bir
yandan cesitli Universite blinyesinde ders olarak okutma, arastirma merkezleri, yayin
organlari, dergi ve kitaplar bigciminde kurumsallasma siireci dini sosyolojik bilginin Giretimi ve
aktariminda oldukg¢a 6nemli rol oynamaktadir (Collins, 1998: 66-73).

“Diinyada din sosyolojisi” gibi son derece genis ve muglak bir konu hakkinda analiz
yapmak aslinda halk arasinda yaygin cahil cesaretini cagristiran bir duruma denk
dismektedir. Boylesine cetrefil bir konuyu irdelemenin pek mimkin bir girisim olmadigini
itiraf etmeliyim. Her seyden evvel din sosyolojisi alaninda diinyada gozlenen gelismeleri dil
engeli ylziinden bilemeyecegim bir gercektir. Din sosyolojisi hakkinda degisik (lkelerde
Uretilen calismalar isiginda din sosyoloji alaninda teorik ve kavramsal gelismeleri,
yogunlasilan arastirma konulari gibi hususlarda ortak kaliplar Uretebilmek kisaca tarihi ve
toplumsal sliregte sosyolojinin bu alt disiplininin seyrini takip edebilmek kismen de olsa
mimkiin olabilir. Bunun icin uluslararasi din sosyoloji dergilerinde ¢ikan makaleler belli
Ulkelerle ilgili arastirma bulgulari gibi ampirik ve teorik gelismeler hakkinda vyapilan
arastirmalara veri kaynagi olarak basvurulabilir. Birkac kez katildigim Avrupa merkezli iki
yilda bir dizenlenen “Uluslararasi Din Sosyoloji Konferansi”nda diinyanin her yerinden
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katilan din sosyologlari veya alanla ilgili meselelere ilgi duyan bilim adamlarinin ¢alismalari,
din sosyolojisinin bugiinkii durumu hakkinda bize ¢ok sey verebilir. Cesitli vasilerle tertip
edilen anma toplantilari gibi degisik etkinliklere konusmaci olarak davet edilen Unliu din
sosyologlarinin analizleri de bu alana ilgi duyanlar igin olduk¢a 6nemli bir veri kaynaéldlr.1

ikinci diinya savasindan evvel sosyoloji ve din arasindaki baglanti Protestan Sosyal
incil ve Katolik sosyal felsefe cercevesinde sekillenirken, din sosyolojisinin ilksel formu olan
dini sosyoloji, Bati Avrupa’da ikinci dlinya savasindan sonra gelismeye baslamistir. Bu alana
teorik ve metodolojik bakimindan katki saglamak amaciyla 1948’de “Uluslararasi Dini
Sosyoloji Dernegi” (Society Internationale de Sociologie Religiouse -CISR-) kurulmustur.
Aslinda dini sosyoloji, 1931 yilinda Fransa’da dini hayat arastirmasiyla Le Brass tarafindan
baslatilmistir. Katolik kilisenin toplumsal baglami icerisinde seyrinin incelendigi bu ¢alisma,
miteakiben Amerikan ampirizminin de etkisiyle dini sosyolojinin gelisimine katki saglamistir.
Bu sirecte cgesitli arastirma projelerinin tesvik edilmesi, survey ¢alismalari ve kilise destekli
arastirma merkezlerinin kurulmasi dini sosyolojinin gelismesine yol agmistir. Daha sonra adi
gecen dernek (CISR), Society Internationale de Sociologie des Religions (SISR) vyani
“Uluslararasi Din Sosyolojisi Dernegi” seklinde ismini degistirmistir. Degisik (lkelerin
Universitelerinde sosyoloji Ogretimi, arastirma metotlari gibi konularda arastirmalari
tartismak Uzere bilim adamlari arasinda fikir ahlsverisinde bulunmak ve bunlari belli
periyotlarda diizenli bir sekilde bulusturmak amaciyla konferanslar tertip etmeye baslamistir.
Gorulduga gibi kilise agirlikli 6znel dini sosyolojiden sosyal bilimsel vurgulu din sosyolojisine
gecilmistir (Dobbelare, 2000:433).

Bu slirecte din sosyolojisinin gelismesinde, 1950’lerin basinda bazi arastirma
kuruluslarin faaliyetleri énemli rol oynamistir. Bunlar arasinda “Sosyal ve Dini Arastirma
Enstitlisi” (Institute for Social and Religious Research, “Amerikan Katolik Sosyoloji Dernegi”
(American Catholic Sociological Society), “Dini Arastirma Dernegi” (The Religious Research
Association), “Bilimsel Din Arastirmalari Cemiyeti” (The Society For the Scientific Study of
Religion) gibi kuruluslar sayilabilir. Stphesiz bu tir organizasyonlarda yer alan sosyologlarin
gayretleriyle din sosyolojisinde bir gelismenin de basladigini soyleyebiliriz (Wuthnow,
2014:595). Ancak bundan sonraki donemde din sosyolojisi beklenen gelismeyi
kaydedememistir. Bunun nedenlerinden biri olarak arastirmacilarin akademik kalitede bilgi
uretmekten ziyade bu kuruluslarin gikarlarina yonelik arastirma yapmalari sdylenebilir. Diger
yandan da sosyal bilimciler arasinda bizzat dine karsi bir ilginin olmamasi ve bunlar tarafinda
dinin modern diinya ile iliskisinin koptugunun ileri stirilmesinin bu siiregte payi vardir. Yine
bu dénemde din sosyolojisi dergilerinde cikan makalelerde hala Hiristiyanligin bilhassa
Protestanligin hakim konumda oldugu g6z 6niinde bulundurulursa bu alt disiplinde analiz
edilen konularda ciddi bir farklihgin olmadigi sonucuna ulasilabilir (Smilde-May, 2015: 369).
Bu arada din sosyolojisi alaninda basilan kitaplarin biyiik cogunlugu Hiristiyanhk izerinedir.

Her ne olursa olsun cesitli arastirma kuruluslarinin faaliyetleri ve dini sosyolojik
arastirma ve yayinlari, din sosyolojisinin bagimsiz bir kimlik kazanmasinda kismen de olsa
etkisi olmustur. Diger yandan dinin uluslararasi ve ulusal siyasette énemli bir glic haline
gelmesiyle dini sosyolojik arastirmalarin artmasi ve bu alanda yapilan calismalara erisimin
kolaylasmasi din sosyolojisinin gelismesinde bir baska faktor olarak soylenebilir. “Uluslararasi

! Bu konuda Berger’in (2001), Dobbelaere’nin (1987) ve Casanova’ni (2018) calismalarini érnek olarak
gosterebiliriz.
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Din Sosyolojisi Dernegi”’nin (International Society for the Sociology of Religion) iki yilda bir
tertip ettigi genis katiimli tematik konferanslarda ele alinan konulara bakarak din
sosyolojisinin gelisimini takip edebiliriz. Mesela 1993’te Budapeste’de ISSR’nin tertip ettigi ve
benim de katildigim konferansta “din, kiltlir ve kimlik” konusu ele alinirken, 2017’de
Lozan’daki toplantida degisik toplumlarda “din, is birligi ve catisma” konusu lizerine cok
sayida bildiri sunulmustur. Boylece diinyanin cgesitli bolgelerinden farkl kiltirlere ve dillere
mensup bilim adamlarina arastirma bulgularini sunma firsati verilmektedir (Dobbelaere,
1987:107).

Uluslararasi din sosyolojisi dergileri farkh (ilkelerdeki arastirma bulgularini ve teorik
gorusleri yayinlayarak dini sosyolojik bilginin Uretimi ve naklinde 6nemli rol oynarlar.
Uluslararasi Din Sosyolojisi Dernegi’nin sempozyum bildirilerinin bazilarinin basildigi Social
Compass dergisi, ayrica Archives de Sciences Sociales des Religions, The Annual Review of
the Social Sciences of Religion, Association for Studies of Religion (ASR) kurulusunun ¢ikardigi
“Sociology of Religion” ve Society for the Scientific Study of Religion (SSSR) isimli kurulusun
yayini Journal for the Scientific Study of Religion dergisi bunlardan bazilaridir.

Onemli din sosyologlarinin 6zgiin calismalarinin mesela Bellah’in “Sivil Din” isimli
¢alismasinin farkh dillere gevrilmesiyle o Ulkelerde benzer arastirmalari tesvik ettigi gorulir.
Bu cgergevede farkh Ulkelerde din sosyolojisinin gelisme seyri ile ilgili ¢alismalara referans
yapildiginda her ilkenin kendi durumuna gore din sosyolojisinin inigli ¢ikish bir seyir izledigi
soylenebilir. Diger taraftan degisik sosyo-kiltirel baglamlar tikel ve spesifik arastirma
konularini tesvik eder. italya’da Din Sosyolojisi baslkli makalesinde Cipriani, bu bilim dalinin
bilhassa Katolik agirlikli dini sosyolojiden dogdugunu belirtmekte ve italya’da din sosyolojisi
arastirmalarinin din ve siyaset lzerine yogunlastigini sdylemektedir (Cipriani, 1990).

Degisik Ulkelerdeki din sosyolojisinin  durumu hakkinda yapilan ¢alismalara
bakildiginda her ulkenin kiltirel durumu ve toplumsal yapisiyla iliskili olarak farkl konulara
agirhik verildigi gorilse de dinyadaki paradigmatik ve epistemolojik gelismelerin bu bilim
dalinin seyri lGzerinde etkili oldugu séylenebilir. Bu ¢ercevede din sosyolojisinin genel olarak
1945-1989 arasindaki donemde hak ettigi bir konumda oldugunu séylemek zordur. Ancak
1990’h yillardan itibaren ve 2000’li yillarin basinda din sosyolojisi ile ilgili gerek sosyoloji
bollimlerinde veya beseri bilimlerde dini sosyolojik konularla ilgili akademik arastirmalarin
artmasi, Universite bilnyelerinde arastirma merkezlerinin acilmasi gerekse PEW ve Diinya
Degerler Arastirmasi gibi kuruluslarin veri saglamalari, yliksek lisan ve doktora calismalarinin
artmasi, Onde gelen sosyoloji dergilerinde din sosyolojisi alanindaki konularla ilgili
makalelerin daha fazla gdze carpar hale gelmesi bu bilim dalini sosyoloji icerisinde 6nemli bir
konuma getirmistir.

ideolojik duyarlilig yiiksek olan din sosyolojisi 1960’li ve 1970’li yillarda bircok Latin
Amerika Ulkesinde Marksizmin etkisiyle “ideolojik sosyolojilerin” 6ne ¢ikmasina yol agmistir.
Bu cercevede Katolik kilisenin daha sosyalistik bir yapiya birindirilmesi amaciyla Kurtulus
Teolojisi (Liberation Theology) ortaya cikmistir. Latin Amerika’da bu gelismelerin ABD’de
Protestan temelli dini hareketleri canlandirirken yine Protestanlik’dan milhem bircok yeni
dini olusumun dini piyasa modeli cercevesinde faaliyetlere giristigi goriilmektedir. Latin
Amerika’da Unli din sosyologu Peter Berger, 1960 yillardan beri sosyoloji bélimlerinde
okutulmaya baslayan din sosyolojisi mifredatinda kendisine 6nemli bir yer bulmustur
(Martin, 2017:1142). 1980’lerde bircok sosyologun gayretiyle din sosyolojisine ilgi
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artmasinda Berger sosyolojisinin de payl unutulmamalidir. Berger’in Latin Amerika din
sosyolojisinde oldukca dnemli bir konuma gecmesini su sekilde izah edebilirim. Her seyden
evvel Kita Avrupa’sinda modernlesme ve sehirlesme, sinirli dini cogulculukla geleneksel ya da
kati sekiilerlesme teziyle iliskilendirilirken Kuzey ve Giiney Amerika, Asya, Pasifik ve Afrika’da
modernlesme ve sehirlesme sinirh sekiilerlesmeyle birlikte dini ¢ogulculuga yol agmistir
(Casanova, 2018:188-189). Berger, dini cogulculugun rasyonel secim teorisi cercevesinde bir
nispilige yol acacagini bunun sonucunda da dinin insanlarin hayatindaki gliclini azaltacagini
iddia etmektedir (Roberts, 1990: 305-306). Buna gore Berger, ortak dini diinya gorisinin
bitlnlestirici glctniin ve dini sembollerin birlestirici glicliniin sosyal istikrar icin ¢ok 6nemli
olduguna inanmaktadir. Berger’in bu yaklasiminin 1963’teki dini piyasa modeli ve 1967’deki
“Kutsal Kubbe”deki sekilerlesme teziyle taban tabana zittir (Berger, 1963:79). Latin
Amerika’da din sosyolojisi alaninda Berger'in ve ispanyol asilli Casanova gibi din
sosyologlarinin desekilerlesme tezlerinin, Katolikligin Latin Amerika’da birlestirici bir gli¢
olarak fonksiyonel hale getirilmesi cabalarinda ideolojik temelli oldugunu akla getirmektedir.

SONUC

Din sosyolojisinin gelisim slirecinde iki 6nemli olgunun etkili oldugu séylenebilir. Buna
gore din sosyolojisi erken donemde aydinlanma distncesinin etkisi altinda dine karsi
mesafeli olmustur. Diger yandan Hiristiyan teologlar kilisenin glic kaybetmesi karsisinda
kilisenin sosyo-kultirel baglamiyla iliskisini analiz eden sosyolojik ¢alismalardan yararlanmak
istemistir. Bu diyalektik slirecin din sosyolojisinin inisli cikisli seyir izlemesinde etkili oldugu
disinulebilir.  Sekilerlesme tezinin  tam karsisinda konumlanan desekilerlesme
paradigmasina sarilarak toplum ¢éziimlemesinin, ideolojik dini sosyolojiye kayma potansiyeli
tasimaktadir. Bu ylzden din-toplum iliskilerinin anlasiimasi hakim paradigmaya kayitsiz
sartsiz teslim olmakla mimkin olamayacagini belirtmek isterim. Her seyden evvel
desekiilerlesme tezinin ortaya ¢ikmasinda radikal sekiilerlesme tezinin sorgulanmasi bu tezin
sorunsuz oldugu anlamina gelmez.

Din sosyolojisinin dnemli bir pargasini olusturan din kurumunun Bati kiltirindeki
tanimina referansla sekilerlesme ¢6ziimlemesi dogru yapilamaz. Durkheim’in kutsal-profan
ayrimina gore din, bir takim inang, pratik ve kurallardan olusmaktadir. Buna karsilik sosyal
hayatin blyuk bir bélimi profan bélimiine dahil olmaktadir. Dini pratiklerde, aidiyette bazi
gevseklikleri olmasi sekllerlesme anlamina gelmemektedir. Clinkl sosyal hayatin blyuk bir
bolimu metafizik alanla siki iliski icerisindedir. Bu bakimdan ¢oklu-moderniteler baglaminda
siibstantif dinin sosyal hayat lzerinde etkinligini slirdiirecegi g6z 6niinde bulundurularak
sekilerlesme g¢alismalari yeni bir anlayis ¢ergevesinde strdirilmelidir.
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Extended Abstract

Sociology of Religion in Modern World

The sociology of religion as a sub-discipline of sociology has emerged in western
European historical context at the time of scientific, industrial and French revolutions. First, the
Comtean Principles were adopted by some positivistic intellectuals. Political - ideological context
has been influential on the developments of sociology of religion, at the same time it is affected
by it. In the first stage of development of sociology of religion there is a struggle between
dominant ideological views of that are and the scientific understanding of this sub-discipline. In
an environment with upheavals in Europe sociology emerged to explain social change and social
order. Auguste Comte is considered to be founder of sociology, especially as a name father.

In contrast to the general idea related to the origin of sociology and within this the
sociology of religion, the real founder of it is sociologist, historian, social scientist and
philosopher Tunisian Ibn Khaldun who lived at the time of 14" century. In his Mugaddimah he
laid out the principles for a new discipline called ilm al-umran al-bashari (the science of human
organization) or al-ijtima al-insani (the science of human society) (Spickart 2017:149-55). lbn
Khaldun aims to discover the patterns of social living associated with religion based on historical
data. Comparing lbn Khaldun and Durkheim both of them thought that religion plays an
important role on social life. But there are differences on their views. lbn Khaldun's approach
about religion is close to substantive to society definition. He gives priority to the supernatural
domain as an explanation to society. But Durkheim's priority is on the functional definition of
religion, so as a product of society religion's role in creating social solidarity tribal units. Ibn
Khaldun's approach shows that his thesis was explanative of the relationship between religion
and social structure than Durkheim's views at the same time, lbn Khaldun's analysis about the
religion and economics, he is the precursor of Marx and Weber.

The centrality of religion in theories of the founding fathers like Marx, Weber and
Durkheim ways very clear. Durkheim as an architect of functionalist theory of religion was mainly
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concerned with the role of religion as a force for social integration in society. Weber based on
historical data examined the interaction between Protestantism and the rise of capitalism. Prior
to the work of weber and Durkheim, the leading sociologist like Comte and Marx had viewed
religion as a relic of past so declared the obituary of religion. According to Marx, as an economic
determinant and the father of modern conflict theory, religion operate to justify the self-
interests of various groups. So, Marx declared the demise of religion as a result of classless
society. Inspired by the enlightenment's principles of rationality, positivistic ideologies as well as
the rise of industrial state, sociology since its inception in Europe was conceived as a secular
enterprise (Pelayo, 2013:5). So, the sociology of religion has concentrated its attention on the
process of secularization taking place in western societies. In fact, positivistic ideas are left aside
the ideological weight of it is steal alive sociology of religion.

This paper titled the state of "sociology of religion in the world" is divided into three
parts. In the first part the developments in the sociology of religion were examined by reference
to textbooks written in this sub-discipline with in the sociology. At the same time the topics of
sociology of religion can we traced by following the great socio-political and economic changes.
For example, in the 1960s-1970s the sociology of religion began to focus more on new religious
movements and the social study of religion has been present in the world scene in these years.
Second part of this paper is related on the debates of secularization theories. Beginning in the
mid-1970s and continuing there after major world events and movements related religion like
liberation theology in Latin America the Religious Right in the United States. Catholic Solidarity in
Poland etc. force the social scientists to thing about these socio-political and religion events.
Either by rejecting the classical secularization theory entirely or condemning some aspects of it.
According to Berger who is previously supporting the classical secularization theory now this
agrees with it, religion was clearly an important force in social political and cultural life (Berger,
1999). Studies about the religious phenomena carried out on sociology departments and
institutionalization or institutional development of the sociology of religion, have increase the
interest in the sub-discipline. Especially during 1990s and the first decades of the 2000s the
social study of religion began to develop rapidly and became noteworthy on the global scale.
Secularization theories are grouped under three headings: These are; a) Classical secularization
theory, b) The "modified" version of the classical secularization thesis, c) de-secularization or
refuting this entirely. In addition to these discussions on secularization theory, the religious
market model or economics of religion and Davie's "believing and belonging" typology are
examined. The third one of this paper is related to stages of institutionalization like research
centers and academic departments publications, dissertation, in addition to these establishment
of journals on sub-discipline and foundation and societies commitment to this field, scientific
actives as conferences have contributed to the development of sociology of religion in the world
(Kasselstrand, 2013: 57-89).

Keywords: Sociology of Religion, Theories and Concepts, Religious Market Model,
Secularization, Interaction Ritual
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Oz:

Sivil toplum 6rgitlerinin tarihi slirecten buglnkii mevcut durumuna bakildiginda onlarin gliniimuzin
toplumsal bir realitesi oldugu séylenebilir. Bu baglamda bir diger toplumsal gergeklik olarak kadin sivil
toplum orgutlerinin de son on bes yirmi yilda ciddi bir artis egilimi gostermis oldugu bilinmektedir.
Kadinlarin sivil toplum 6rgiitleri icerisinde faaliyetleri kendilerini sosyal hale getirdigi ve bu 6rgtlerin
kadinlar igin ¢ok dnemli bir sosyallesme alani oldugunu sdylenebilir. Kadinin sosyal hayata katilimi ve
kamusal alanda gorinirlGglu ve kadin orgitlenmelerin kadin haklari icin yaptig etki ve katkilar
yadsinamaz bir gercekliktir. istatistiklere dayali nicel bir calisma olan bu arastirmada su sorulara
cevap aranacaktir: Bir sivil toplum 6rgiti olarak kadin orgilitlenmelerinin kadin haklari konusundaki
bilinclenme diizeyine ne kadar etki etmektedir? Tirk toplumunda kadin orgitlerine bakis nedir?
Turkiye’de kadin sivil toplum 6rgutleri arasinda sehirden sehre veya bolgeden bolgeye farkhilasma var
midir? Turkiye’de kadin toplum o6rgiitlerinin kadin Uye sayisi ne kadardir? Kadin érgitlenmelerinin
faaliyetlerine yonelik herhangi bir baski (ataerkil algi, geleneksel din anlayisi) s6z konusu mudur?
Anahtar Kelimeler: Kadin, Sivil Toplum, Kadin STKlar, Ataerkillik ve Din, Tiirkiye

Abstract:

From the perspective of the historical process of non-governmental organization (NGO) presence, it
is a social reality for today. In the past two decades, women’s non-governmental organizations as
another social reality has intensively increased. It might say that, women’s activities in these
organizations made them social and these organizations are very important area for their
socialization. It is possible to say, the number of women’s associations have increased for the last
two decades. Women’s participation in social life, their visibility in the public domain, the impact of
women’s associations in public to human rights for women is an undeniable reality. In this research
as a quantitative study based on statistics, the following questions will be sought: How do women’s
associations effect raising awareness of women'’s rights as a civil society movement? What is the
perspective of society about the women’s associations in current process? Is there any
differentiation between NGOs from city to city or from region to region in Turkey? Additionally, what
is the number of women members than men in the NGOs in Turkey? Is there any pressure
(patriarchal perception, traditional religious repression) about that activities of women’s
associations? In this study we ask like these questions in sociological framework.

Keywords: Women, Civil Society, Women NGOs, Patriarchy and Religion, Turkey
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INTRODUCTION

Although civil society has shown a variety of differences, it has been always existed
throughout the history. The civil society or social sector organizations have every important
place in the world. As we known, there are two kinds of civil society organizations: The non-
governmental organizations (NGOs) and the government-organized non-governmental
organizations (GONGOs) (see. Cumming, 2010: 779). Here, we are interesting in first one. In
Turkey, the number of civil society organizations or social sector organizations, especially
advocating for women’s rights, have been increasing in recent years. These organizations are
known as “voluntary organizations/associations” or “foundations” (wagf). In this paper, the
women’s civil society organizations, started to gain an important place in modern Turkey in
recent years, will be discussed from the sociological perspective. In this regard, it is seen that
they have an important effect on awareness and orientation of women in many fields of
social life. Women’s civil society organizations are becoming very dominant about the
demands for human or women rights related to the social or public life, especially in terms
of fundamental rights and freedoms. Now, we will try to show how the women’s civil society
organizations are effective in modern Turkey, comparing to another developed country.

CONCEPTUAL FRAMEWORK

The term of “civil society” literally means “society of citizens” and refers to a system
of equality that protects safety of life and properties and an order in which every individual
has the same rights. This concept is used as a tool that may raise an opportunity to live as a
society. Although the western concept of civil society roots back to 15 century, it was only
18th century that this idea gained a new momentum and became conceptualized (Kirman
2016b:287). A German social scientist Habermas (1991), one of the most significant figures
related with civil societies, regards these organizations outside politic and economic aspects
and as ways of assembling that were brought into existence spontaneously on a volunteer
basis and became a guardian for democratic law states. In this context, civil society is a
network of social relations created with people’s own will and around common interests or a
body of relations that gives the right to choose and requires people to take responsibilities,
thus appears in democratic societies. So, “A large and active civil society is held to be
essential for a pleasant and effective society.” (Bruce and Yearley, 2006:35).

Civil society in modern Turkey has experienced three different phases by Saribay. The
first phase is an abstraction from its definition as a part of governments. The second
corresponds to when independent communities within civil society gained legitimacy for
their protection mechanisms against governments. The third phase shows a period of
freedom in its definition as a preventive factor against governmental interferences, which
are regarded as the source of conflicts (Saribay, 1998:89-90). Apparently, civil society in
modern Turkey has experienced the various phases.
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Another type of civil societies consists of “charitable foundations” (waqgf) and
“voluntary organizations”. These two bodies are always considered together due to their
coexistence within the history and complimentary structures for each other. A foundation is
an organization that uses individual property and values particularly for societies and
charities and protects them from governmental interferences and any other type of seizure
(Ulken, 1969:315). Foundations are an example of solidarity and integration of Turkish
society and constitute the most spirited forms of significant social organizations that
represent social justice and peace (Kirman, 2016a:324).

Among the sociological discussions about civil society organizations, the status of
Islamic communities and groups has always become controversial. Although there is no
doubt that this controversy sometimes becomes too challenging to solve, it is possible to
make some points depending on common characteristics of civil societies. While some
academics known for their efforts in researching civil societies, such as Nilifer Géle, Janine
Clark, Koenraad Verhagen and Amani Kandil assert that religious organizations (Islamic
communities) have an important role and function in civil society, while many argue that
Islamic groups or associations fall outside the realm of civil society (Krause, 2008:5), another
large part of the academia, including Ernest Gellner, Serif Mardin, Sénmez Kutlu, Omer Caha
et al., is of the opinion that Islamic organizations cannot be considered as civil societies
(Kirman 2016b). In fact, religious communities and groups have a significant place and role
within the body of civil societies; however, existence of the groups which are marginalized
due to excessive power and do not act in accordance with their status and public role, even
engage in violent acts and coup attempts, cannot be ignored. It is seen through the recent
developments in Turkey that civil society is a significant component of within societies and
has a wide range of action. Civil society can react against the developments unaccepted by
the society. The last example of this issue is 15 July coup attempt that shows the effect of
civil society. A religious community defining itself as a civil organization has obviously
engaged in a conflict with government and society and attempted for a military coup. It
should be stated that, although religious groups can be regarded as civil societies, they
should not bear purposes such as seizing the governmental power or endangering
authorities. Hereby it is obviously seen that these groups gain legitimacy as civil societies but
exploit this image for malign purposes. However, the idea we’ve summarized above is not a
topic of our discussion and indeed a different research subject.

NON-GOVERNMENTAL ORGANIZATIONS
1. Civil Society in the World

We can say that it is an important area in the world and in Turkey and has an
important place within the framework of the social policies of the countries. There are civil
society organizations in many Western countries, the Far East countries and the US
territories, which are operating in the same way. The countries that we will discuss in terms
of non-governmental organizations in the world are USA, UK, Germany, France and India and
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also these countries will be examined and evaluated. We can say that it is handled as social
sector organizations in the West. For example, Germany is the first country in the world that
we will investigate. 16 states in this country had 81.459.000" people according to the census
of 2015. According to the data of 2014, 588.8017 civil society organizations were found in
total. We can say that the US is the first among developed countries in the world. The US
population was 322.761.807° according to the data for January 2016 and the number of civil
society organizations was 1.532.250" according to the data for November 2015. Another
country is England (England, Wales). According to the 2011 Census data, the population was
56.075.912 people®. Despite of this population, the number of civil society organizations was
160.453 according to the 2013 data. There were 2.820 civil society organizations per
approximately one million people. According to the 2014 data, the number of the women
working in charities was 556.000 (68%) and the number of the men working in charities was
264.000 (32%)°. Apparently, we can say that civil society organizations provide social life
activities for women via charities. France is the top country in terms of civil society
organizations. In July 2013 France had a population of 65.107.000 and the number of civil
society organization was 1.350.000° according to the data for November 2015. In France,
there was 1 association per 48 people. However, 4 out of every 10 French participate in at
least one activity. The distribution of civil society organizations in France is as follows. India
constitutes about one third of the world’s population. The estimated population is
1.284.552.330 according to the data for January 2016. According to the 2010 data, the
number of non-governmental organizations is 3.300.000.° Therefore, together with higher
population in this country, the number of civil society organizations is rather higher.

Table 1: Number of NGOs According to Countries

Countries Population Number of Number of people
NGS’s per NGOs

India 1.284.552.330 3.300.000 372

USA 322.761.8071 1.532.250 210

Germany 81.459.000 588.801 138

France 65.107.000 1.350.000 48

England(UK) 56.075.912 1.600.451 350

Based on the above information, we can say that the civil society organizations in the
world differentiate and that their fields of activity vary according to the structure of the state

! http://www.statistik-portal.de/Statistik-Portal/en/en_zs01_bund.asp [05.01.2017]

? http://www.npo-info.de/vereinsstatistik/2014/ [05.01.2017]

® http://www.census.gov/popclock/?intcmp=sldrl [05.01.2017]

* http://en.yada.org.tr/pdf/c9b3f2a6d1595bde1124f6df6e830903.pdf [05.01.2017]

> http://www.ons.gov.uk/census/2011census [05.01.2017]

6 https://data.ncvo.org.uk/a/almanacl5/fast-facts-4/ [05.01.2017]

’ http://www.insee.fr/en/bases-de-donnees/bsweb/serie.asp?idbank=001641607#qualite_p [05.01.2017]
® http://ccss.jhu.edu/wp-content/uploads/downloads/2015/11/Archambault_France-NPs_HSE-
Conf_Moscow_11.11.2015.pdf [05.01.2017]

? http://southasia.oneworld.net/news/india-more-ngos-than-schools-and-health-centres#.V_JNVNWLTDe
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and social needs. The total number of NGOs in the countries is shown as in Table 1.
According to this, the 2015 data were used in USA and France, the 2013 data were used in
England, the 2014 data were used in Germany and the 2010 data were used in India. As can
be understood from the table, civil society organizations in the countries constitute an
important place for social life. It can be stated that the states encourage and help civil
society organizations based on an understanding of social state and thus they follow an
encouraging social policy on civilization.

2. Civil Society in Turkey

Civil society in Turkey has a long history. From the Ottoman Empire until today, civil
society organizations have developed in different types and sizes. The Ottoman foundation
culture has reached today through association in the republican period. Although foundation
culture is an important civil society area that continues its existence today, it operates as a
voluntary organization. However, the last fifteen-year process in Turkey will be evaluated
here. The reason for this is that there has been a significant increase in the number of civil
society organizations since the year 2000. The population of Turkey was 78.741.053
according to TUIK data 2015. The number of civil society organizations were 109.623 and
there was 1 association per 718 people.

In Table 2, we can see the distribution of civil society organizations in Turkey from
2000 to 2016. According to this, the number of civil society organizations has reached the
highest level of republic history in fifteen years period. Although the number of civil society
organizations declined in 2004, it has showed a tendency to increase intensively since 2005
and has reached over 109 thousand at the end of 2016. It is possible to say that this increase
has been caused by the effectiveness of state policy and encouraging practices.

Table 2: Number of Associations in Turkey between 2000-2016

120000

555555
100000

e rasze  TH299 o = L e T W m
60000
40000
20000
® “aoos " 2001 2002 | 2003 | 200: 2005 | 2006 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012 | 2013 | 2014 | 2015 | 2018
Source: https://www.dernekler.gov.tr/tr/Anasayfalinkler/yillara-gore-faal-dernek.asp [05.01.2017]
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It can be said that NGOs in Turkey are numerically behind when compared to the
world. However, the fact that the number of NGOs in Turkey tends to increase day by day
can also be considered a sign for further progress will occur on NGOs.

When talking about the increase in the number of non-governmental organizations in
Turkey, it is necessary to mention an interesting point about participation. In such
organizations, the number of women is lower than that of men. Based the 2015 data, it is
determined that the number of female members was 2.161.225 and the number of male
members was 8.604.602 and the total number of members is 10.765.827. It can be said that
the number of female members was lower compared to the population, and the reason for
this is that there may be religious perception or patriarchal oppression in the society. As a
matter of fact, in a study in the Middle East countries where it is believed that the public
sphere is belong to men and the private sphere belongs to women, it is stated that civil
societies are not very impartial in terms of gender, in other words, male sovereignty can also
be mentioned in civil society (Krause, 2008:3). It is possible to say that the majority of the
society have religious concerns and patriarchal codes are dominant.

Table 3: Range of Active Associations

Field Number of NGSs %
Professional and Solidarity Associations 33.577 30.6
Sport and Sports Associations 20.909 19.1
Associations Operating in Religious Services 18.019 164
Humanitarian Relief Associations 6.243 5.7
Educational Research Associations 6.155 5.6
Culture, Arts and Tourism Associations 5.620 5.1
Individual Teacher and Community Development Associations 2.559 2.3
Health Associations 2.477 2.3
Environment, Natural Life, Animal Protection Associations 2.696 2.1
Social Values Sustainability Associations 1.952 1.8
Reconstruction, Urbanization and Development 1.737 1.6
Rights and Advocacy Associations 1.631 1.5
Disability Associations 1.415 1.3
Associations Supporting Public Institutions and Staff 1.255 1.1
Thought Associations 1.180 1.1
Food, Agriculture and Livestock Societies 672 0.6
International Organizations and Cooperation Associations 665 0.6
Turkish Foreign Citizen Associations 619 0.6
Old People and Children’s Associations 331 0.3
Relatives of Martyrs and Veterans Associations 322 0.3
Children’s Associations 15 0,1
Other 426 0.3
Total 110.049 100

Source: https://www.dernekler.gov.tr/tr/AnasayfaLinkler/derneklerin-faaliyet-alanina-gore.aspx [05.01.2017]

According to Table 3, the vast majority of activity areas have emerged from social
needs. We can say that this civil society structure is an important place in Turkey, as well as
the abovementioned fields of activity, the state uses these organizations as a means of
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establishing its effectiveness in the context of its policies. Civil society is an important factor
in the restructuring of the state in the axis of efficiency-transparency-responsibility and in
providing good and efficient community management. In this context, it can be said that it
will contribute to the emergence of a more stable, better governed Turkey. Furthermore, it
is an undeniable reality about public perception of civil society organizations that civil society
make a contribution in the democratization of state-society-individual relations in Turkey
and thus democratization settles and deepens in social life.

WOMEN’S NON-GOVERNMENTAL ORGANIZATIONS IN TURKEY

We can talk about an existence of historical development of women’s NGOs in
Turkey, which has started in the last period of Ottoman Empire. They aimed to defense
women rights through newspapers, articles and magazines. Being started in Tanzimat
Reform and Constitutional Era, this period helped women to start a challenge of asking their
rights, which has intensified in early years of Republic. Liberal Equalitarian Feminism,
penetrated whole world, also had an effect on Turkey and women published magazines,
books and newspapers, they, even found a political party. Women, took an active role in this
period, started to use their public and legal rights when the republic has been established.
That situation continued until the first and the most massive Turkish Women Association’s
abolition, in 1935. After 1935, even they tried to solve the problems occurred that depressed
period went on 1950s (see Kurnaz, 1997; Kaplan, 1998; Karadag, 2011; Ayman, 2011). By the
recovery of Turkish Women Association, various women constitutions has been appeared in
1950-1980. These constitutions aimed to perform charity based activities at first, but after
the second half of 1970’s, they aimed to make women as public actors and helped them
make a change in public life by the approach of Progressive Women Association (Ayman,
2011). However, some problems occurred due to the political situation in public life in this
period.

Women’s NGOs seemed to be active after 1980 and women moves began to found
their own institutions in 1990’s. They published magazines, newspapers and journals in
order to raise consciousness and awareness of people. Besides, that it can be said many
women organizations and challenge models; which met under institutions and donations,
carried out massive and active campaigns, began to set up their own non-governmental
moves gradually. They also discussed the basic issues such as their rights, equality,
difference, common victimization, public and private space. Until the 2000s, women'’s rights
struggle in Turkey was more intensified in this axis, while women’s counseling and solidarity
centers against violence, platforms, associations and shelter work, campaigns, lobbying and
advocacy activities were carried out intensively. The women’s organizations, which are
always trying to protect the independent and feminist line and are now the most dynamic
civil move of Turkey, are now trying to force women to participate in education, politics,
career and academic life. It is definitely seen that they have gained significant acquirements
and done stronger outcomes.
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It is possible to say that in recent years in Turkey, women have gone through new
activations on women'’s rights issue, for this reason, many social rights have been granted by
the General Directorate of Women under the Ministry of Family Social Policy in relation to
women’s rights. As a social policy, positive discrimination emerges as an antagonism. We can
say that in the last fifteen years in Turkey, the numbers have increased considerably and
provided public visibility. The basics have been analyzed under three headings according to
regions, in this section. These titles will be considered as “Religion-Oriented or Assistance

Y/

and Solidarity to Needy”, “Entrepreneurship” and “Marginal or Political Prone”.

Table 4. Region of Women NGOs

Region Total NGOs Women NGOs %

Region of Mediterranean 11.333 139 1.2
Region of Aegean 14.941 217 1.5
Region of Marmara 37.257 296 0.8
Region of Black Sea 13.024 114 0.9
Region of Central Anatolia 19.867 142 0.7
Region of Eastern Anatolia 6.399 96 1.5
Region of Southeast Anatolia 6.438 107 1,7
Total 109.259 1.111 1.0

Source: https://www.dernekler.gov.tr/tr/Anasayfalinkler/lllereGorelstatistik.aspx
See also. https://www.dernekler.gov.tr/tr/Anasayfalinkler/illere-gore-faal-dernekler.aspx [05.01.2017]

The general distribution of associations referred to as “Women’s Rights” in Turkey is
shown regionally in Table 4. According to this, the most of women’s NGOs are in Istanbul
(114), 1zmir (113) and Bursa (112). On the other hand, Bartin, Karabik, Kirsehir, Yozgat,
Tunceli, and Siirt pointed out that there are no women NGOs.

When the ratio of female NGOs in total NGOs is considered, it is determined that the
ratio of NGOs whose activity area is “women’s rights” is 1% on the page of the Ministry of
Interior Affairs of the Ministry of Interior with the statistical data. According to the region,
the proportion of women’s NGOs was found to be the highest in Southeastern Anatolia
Region (1.7%) and at least in Central Anatolia Region (0.7%). It is notable that in the eastern
regions, the proportion of women’s NGOs is higher than in western regions. In this context,
it can be said that the women’s movement in the eastern regions gained a more institutional
structure than those in the west. The fact that the ratio of associations that determine the
scope of activity as women’s rights within the total NGOs in Turkey is limited to only 1%,
suggests that organizations for advocating and advocating for women’s rights are at the very
beginning.

In this context, it can be said that society’s view of women’s NGOs varies according to
regions and provinces. At this point, it is possible to say that it addresses larger areas in big
cities. We can also say that the numbers of NGOs in big cities are high, that they gain
importance in big cities and they also observed positively in the eyes of the society.
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In the detailed research we have done regionally in Turkey, we tried to find out the
distribution of the women’s NGOs through regions and provinces and we also tried to reveal
the number of them in the total number of NGOs. In the Mediterranean region, there is a
total of 11.333 NGOs and 139 of these NGOs advocate women’s rights and carry out
activities on behalf of women. The rate of women’s NGOs is 1.2%. Among them, the NGOs
which are called “Religion-Oriented or Assistance and Solidarity for Needy Owners” are
concentrated in Antalya (8) and Osmaniye (5). “Supporting Women’s Entrepreneurship” are
mostly located in Adana (7). There are no women’s NGOs in Isparta and Burdur. “The
Marginal or Policy-Oriented NGOs” are mostly located in Hatay (10) and Mersin (9). The
number of the NGOs whose activity areas cannot be determined are 16 in Adana and 11 in
Mersin.

In the Aegean region, there is a total of 14.941 NGOs and 217 of them are women’s
NGOs. The rate of existing women’s NGOs is 1.4%. “Religion-Oriented or Assistance and
Solidarity for Needy Owners” are concentrated in izmir (21). The number of “Supporting
Women’s Entrepreneurship” is 12 in izmir, but there is no this type of NGOs in Manisa,
Kitahya, Denizli, and Afyonkarahisar. “The Marginal or Policy-Oriented NGOs” are mostly
located in izmir (27). The number of the NGOs whose activity areas cannot be determined is
63 in Izmir.

In the Marmara region, there is a total of 37.257 NGOs and 296 of these are women’s
NGOs. The rate of women’s NGOs is 0.8%. Bursa and Istanbul have a high number of these
organizations. “Religion-Oriented or Assistance and Solidarity for Needy” are concentrated in
istanbul (23) and Bursa (52). “Supporting Women’s Entrepreneurship” are mostly located in
istanbul and Bursa. “The Marginal or Policy-Oriented NGOs” are mostly located in Istanbul
(20) and Bursa (9). The number of the NGOs whose activity areas cannot be determined are
55 in istanbul and 33 in Bursa.

In the Black Sea Region, there is a total of 13.024 NGOs. 114 of them are women’s
NGOs. The rate of this is 0.9%. “Religion-Oriented or Assistance and Solidarity for Needy
Owners” are concentrated in Trabzon, Samsun, Ordu, Kastamonu, and Zonguldak.
“Supporting Women’s Entrepreneurship” are mostly located in Trabzon (8). “The Marginal or
Policy-Oriented NGOs” are mostly located in Trabzon (7) and Samsun (4).

In the Eastern Anatolia Region, there is a total of 19.867 NGOs and 142 of them are
women’s NGOs. “Religion-Oriented or Assistance and Solidarity for Needy Owners” are
concentrated in Ankara (24) and Konya (13). “Supporting Women’s Entrepreneurship are
mostly located in Ankara (9) and Konya (5). “The Marginal or Policy-Oriented NGOs” are
mostly located in in Ankara (20). The NGOs whose activity areas cannot be determined are
mostly located in Ankara (13).

In the Eastern Anatolia Region, there is a total of 6.399 NGOs and 96 of these are
women’s NGOs. The rate of women’s NGOs is 1.5%. “Religion-Oriented or Assistance and
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Solidarity for Needy Owners” are concentrated in Van (13) and Bitlis (12). “Supporting
Women'’s Entrepreneurship” are mostly located in Agri (5) and Erzurum (4). The number of
“The Marginal or Policy-Oriented NGOs” is 7 in total. There are a total of 6 organizations
whose activity areas cannot be determined.

In the Southeastern Anatolia region, there is a total of 6,438 NGOs and 107 of these
are women’s NGOs. The rate of women’s NGOs is 1.7%. “Religion-Oriented or Assistance and
Solidarity for Needy Owners” are concentrated in Sanliurfa (13), Mardin (10) and Batman
(10). “Supporting Women’s Entrepreneurship” are mostly located in Diyarbakir (6) and
Gaziantep (4). “The Marginal or Policy-Oriented NGOs” are mostly located in Gaziantep (4).

CONCLUSION

It is observed in the studies that the number of NGOs in modern Turkey has increased
compared to previous years but it is numerically behind the data in the world. However, it
should not be forgotten that in Turkey, civil society has made great progress, and the most
prominent example of this is the events we experienced on the July the 15" In response to
these events, reflexes of civil society have occurred and the coup attempt is prevented.
Apparently, there is no chance of success in any social event that civil society does not
accept.

It is also possible to say that progress on women’s NGOs has been made in Turkey.
Numerous data on women'’s rights and women’s organizations in the last two decades prove
this. At the same time, it emerges as a state policy. The distribution of women’s NGOs
according to the regions showed that women’s organizations have increased in line with the
needs of the society and that association of women’s rights is an important area. It is
possible to say that it is an increasingly positive view towards women’s organizations in
Turkish society.

Consequently, while handling women’s organizations in modern Turkey, it can be said
that there is a historical past and the efforts of women to accept themselves in social life
corresponded in this century. It has been seen that women’s NGOs are classified as

n u

“Religion-Oriented or Assistance and Solidarity for Needy Owners”, “in Supporting Women’s
Entrepreneurship”, “Marginal or Policy-Oriented”, and they function for their purposes. In
addition, among women’s NGOs in Turkey, the NGOs which are called “Religion-Oriented or
Assistance and Solidarity for Needy Owners” have been found to be very common. It has

been understood that women’s NGOs are gaining more importance every day.
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Oz:

Genellikle Musliman topluluklar icerisinde gosterilen Nusayriler, Arap Alevisi olarak da bilinirler.
Akidelerinin tarifi olarak ifade edilen Nusayrilik ise Batinilikten kaynaklanan bir Sii firkasidir.
Turkiye’nin Dogu Akdeniz havzasinda yer alan Mersin, Tarsus, Adana, iskenderun, Antakya ve
Samandag sehirleri ve kirsal bolgelerinde yasayan Nusayrilerin ana kolu Suriye’nin Lazkiye bolgesinde
bulunur. Her kiiltir 6gesi gibi dini bilgi ve davranislar bebeklik dénemlerinden itibaren sosyalizasyon
faktorleri tarafindan adim adim bireylere aktarilir. iste bu calismanin amaci Tiirkiye’nin spesifik dini
gruplarindan biri olan Nusayrilerde dini sosyalizasyon faktori olarak 6zglin “Amcahk” kurumunun
yapisal-islevsel sosyoloji acisindan ele alip incelenmesidir. Toplumsal yapilarin acik islevlerinin yani
sira gizli islevleri de bulunmaktadir. Ayrica sosyal yapilarin bozuk islevleri de s6z konusudur.
Calismanin ihtiya¢ duydugu veriler alan arastirmasi kapsaminda goézlem ve bireysel gérisme gibi
teknikler ile elde edilmistir. Arastirmanin temel verileri Nusayri calismalarina iligkin literatirin tekrar
gbzden gecirilmesi ile olusturulmustur. Calisma betimsel bir calisma olup gelecege yonelik bir
projeksiyonda bulunmamaktadir. Bu c¢alismaya gére Nusayrilerdeki amcalik kurumu yalnizca dini
akideye iliskin bilgileri genc Nusayri erkek bireylere aktarmamaktadir, ayni zamanda toplumun gizli
orgitlenmesini de slirdiirmekte; diger yandan Nusayrilerde sosyal sermaye de meydana
getirmektedir. Fakat amcalik sirecini tamamlayan genc¢ erkek Nusayriler diisiinsel olarak Tirkiye
toplumu ile arasinda bittinlesmeyi gerceklesmemektedir. Bu durum da amcalik kurumunun bozuk ya
da ters fonksiyonlari konusundan bir alginin olusmasina neden olmaktadir. Nusayriler Tirkiye
toplumunun temel bilesenlerdir. Fakat islevsel butunlikleri tekrar lzerinde disinilmeyi gerekli
kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Nusayriler, Arap Aleviligi, Nusayriler‘de Amcalik

' Bu makale, 10-12 Mayis 2018 tarihleri arasinda Aksaray Universitesi ve Muhafazakar Disiince Dergisi
tarafindan diizenlenen ULUSLARARASI DIN SOSYOLOJiSI Sempozyumunda bildiri olarak sunulmus olan bu
calisma genisletilerek makale formatina uygun hale getirilmistir.


mailto:caslan@cu.edu.tr

Aslan — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 1(2), 2018, 202-214
GIiRIS

“Nusayriler Liibnan, Suriye ve Turkiye’'nin glineyinde Adana, Mersin ve 6zellikle de
Hatay’da yasamaktadir. Hatay’'da yasayan Nusayriler, Tlrkiye’de yasayan diger etnik gruplara
gore, daha kapali ve daha gizli bir cemaat 6rgltlenmesine sahiptirler. Nusayriligin en belirgin
ozellikleri; Hz. Ali’'nin tanrilastirilmasi, Hizir inanci ve tiirbe inancinin glgliligu, tenasih, tevil
ve takiyye, Hiristiyan bayram ve toérenlerinden etkilenme ve amcalik gelenegi olarak
karsimiza g¢ikmaktadir. Amcalik gelenegi, sadece bir enkiltirasyon (kiltiire giris, kiilturel
benzetme) (Kirman, 2016:149) araci degil, ayni zamanda, Nusayri erkek cocuklarina sosyal
davranig bicimleri ve Nusayriligin dini bilgilerini de 6gretildigi, bir ergenlige gecis ve dine giris
ritleli olarak da gorulebilir” (Turk, 2016: 54).

Dine, klltire giris térenleri, bir toplulugu birbirine baglayan toplumsal deger ve
fonksiyonlarinin yani sira, inancin sirekliliginin saglanmasi bakimindan da oldukg¢a énemlidir.
Bir tir biyolojik olmayan akrabalik bicimi olan amcalik gelenegi, ayni zamanda erkek cocuga
Nusayri kilttrel kimliginin kazandirildigi bir egitim siireci ile beraber yeni sosyal sermayelerin
olusmasini da saglamaktadir. Fakat ayni zamanda bu torenler genci kendi etnik grubuna
hazirlarken ayani zamanda diger gruplardan uzaklasmasini ve toplumun geneliyle baglarinin
zayif kurulmasina da neden olmaktadir. Ongoriilmeyen bu siirecler gencin vyetiskinlik
donemlerinde ya kendi inang cgevresi ile gatismasina ya da dis ¢evre iliskilerinde uyum
sorunlarina yol agmaktadir. Bu sekilde bire ift kisilikli yetismesine yol agmaktadir.

Nusayrilere ait gizli dini bilgi ve sosyal davranislari bir sonraki nesillere aktarmak gibi
bir isleve sahip olan amcalik uygulamasi ergenlik dénemine girmis olan 10-14 vyaslar
arasindaki erkek cocuklara ydnelik olup kadinlar bu gelenekten tamamen muaftirlar. Oyle ki
kadinlar, namaz ritlielinin yapildigi yere bile yaklagsmazlar. Kadinlar sadece namaz igin gelen
misafirlere yemek pisirip ikram etme gibi davranislarla yikiimltudirler. Orada erkeklerin
okudugu Nusayri dualarini 6grenmeleri bile yasaktir. Hatta kadinlar namazin yapildigi yere
yakin iseler dualari duymamalari igin kulaklarini tikamalari gerekir. 2

Nusayrilerde yer alan “amcalik kurumu”nun Nusayrilige giris ve yeni nesle dini
bilgilerin aktarilmasi gibi agik fonksiyonlarinin yani sira “latent” (6rtlk, farkinda olunmayan)
ve “disfonksiyonlarn” (bozuk islevler) da s6z konusudur. Bu calismada da Nusayrilerdeki
amcalik kurumunun hem fonksiyonel yonleri hem de disfonksiyonel ve latent fonksiyonel
yonlerini incelemeyi amaclamistir.

YONTEM

Calisma nitel paradigmaya uygun olarak tarihsel dokiimantasyon ve bireysel miulakat
analizlerine dayanmaktadir. Analizler yapilirken 6ncelikle alanla ilgili yapilmis akademik
yazina miracaat edilmistir. Nusayri isimlendirmesi Arap Alevisi, Fellah vb. isimlendirmelere

? Adana bélgesinde yasayan 54 yasindaki Bayan O.S. ile yapilan miilakat.
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konu olan ve Tirkiye’'nin gliney kesimlerinde olan dini grubu temsilen kullaniimistir.
Calismada Nusayriligin teolojik, kiiltiirel ve sosyal orglitlenmelerinden ziyade onlara 6zgi
olan “amcalik” kurumu ile sinirli tutulmustur.

Bu calismada amcalik kurumu hem kuramsal hem de alan calismalarina dayali olarak
gergeklestirilen yayinlarin nitel bir okumasina dayali olup miilakatlarla desteklenmistir.
Mulakatlar gunlik hayatin akisi sirasinda gergeklesmis olup, milakatlar icin bir protokol
tutmak sadece bes kisi ile sinirlandiriimistir. Hem literatlirde hem de gozlem ve
milakatlardaki veriler “etik yorum” ile sunulmustur.

BULGULAR
Fonksiyonalizm

Sosyoloji bilimi dini meselleri olgusal olarak ele alir ve degerlendirmelerini de belirli
kuramsal cerceveler icinde yapar. Sosyal meseleler olgusal olarak ele alininca karsimiza
kurum ya da “yap1” kavrami cikmaktadir. Kurum kisaca bireyin toplumsal bir ihtiyaci
gelistiginde o ihtiyaci nasil giderecegine dair toplumca benimsenmis bir grup tarafindan
desteklenen kesin, resmi prosediirler seti diyebiliriz (Aslan, 2016; Aydin, 1997). Her kurum
bir veya c¢ok islevleri yerine getirerek organik bileskelerinden de toplum olusur. Sosyoloji
disiplinindeki fonksiyonalist teori kurumlara 6zel bir ilgi gdstermektedir.

Fonksiyonalist teoriye gore, “organizma” parcalardan olusur ve bu parcalar bir
“sistem” olustururlar. Yani aralarinda anlaml bir iliskiler ag vardir. Bu da tim toplumu
meydana getirir (Malinowski, 1992). iste fonksiyonalizme gére fonksiyonel analizin étesinde,
sosyal alanin fonksiyonel analizle bilimsel olarak ve yeterince anlasilabilir. Sosyolojide
Durkheim gibi fonksiyonalizmin klasik kurucu isimlerinden ¢agdas versiyonlarina gecildikce
kuram tekamul gegirmistir. Bunun en Unlilerinden biri de Robert K. Merton’dur. Sosyolog
Merton, fonksiyonalist teoriye katkida bulunan sosyologlar arasinda tartismasiz en onemli
isimdir. Merton’in katkisi “fonksiyon” kavraminin analiziyle baglar. Ona goére daima “olumlu”
bir anlam yiklenerek kullaniimis olan “fonksiyon” kavrami, toplumsal sistemi timiyle
yansitmamaktadir (Merton, 1968).

“Bazi sosyal ve kiltirel 6gelerin sosyo-kiltlrel bir sistem iginde bazi gruplar igin
islevlerine sahip olmasi ve baskalari icin mimkiin olmamasi da miimkiindir. Bu nedenle,
analist, belirli bir sosyokiltirel 6genin islevsel oldugu grubu veya gruplari acikc¢a
belirtmelidir. Bu tlir maddeler, genellikle cesitli sosyo-kiiltlirel sistemlerin yani sira gesitli
gruplar Gzerinde olumlu ve olumsuz gesitli sonuglara sahiptir” (Elwell, 2009).

Merton’a gore kurumlarin fonksiyonlari ilk elden ifade edilebilir ancak fonksiyonel bir
analiz vyapildiginda kolayca goriilmesi mimkiin olmayan islevlerle de karsilasmak
miumkiindir. Bu noktada Merton, “acik fonksiyon” (manifest function) ve “gizli fonksiyon-
farkinda olunmayan-6n gorilmeyen” (latent function) ayrimini yapar (Merton, 1993: 31-53).
Daha acik bir ifadeyle yapilar-kurumlar, bilinen islevlerinin yani sira, ortili birtakim islevler
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de Ustlenmis olabilirler. Agik fonksiyon, bir yapinin “istenilen” ve “kabul edilen” islevlerini
belirtirken, gizli fonksiyon “istenilmeyen” ve/veya “kabul edilmeyen” islevlerini ifade eder
(Kirman, 2016: 110). Ornegin bir ceza evinin amaci, islevi suclularin rehabilitasyonu ve
topluma tekrar kazandirilmasidir. Fakat cezaevine giren siradan bir hirsiz igerideki
profesyonel hirsizlardan usta bir hirsiz olmalarinin yéntemini 6grenebilir; bu da onun daha
¢ok hirsizlik yapmasini tesvik eder.

Merton ayrica sistemde yer alan bir unsurun “olumlu” islevlerinin yani sira “olumsuz”
islevlerinin de olabilecegini ileri siirer. Yani sistemin ahenk ve bitinlesmesine katkida
bulunan islevler oldugu gibi, bu ahenk ve blitiinlesmeyi azaltan, hatta yok eden islevler de
olabilir. Merton bu tiir islevler icin “disfonksiyon” kavramini kullanir. Ornegin din kurumu,
topluma butiinlesme yoniinde katkida bulunurken, catismalara da sebep olabilmektedir.

Uglincii olarak Merton, bir sistemde olumlu ya da olumsuz bir islevi olmayan
unsurlarin  da bulunabilecegini ileri slirmis, bu unsurlart  “fonksiyonel olmayan”
(nonfunctional) terimiyle ifade etmistir.

Sayet sistemdeki unsurlarin “bilinen ve arzu edilen” acik islevlerinin yani sira
“bilinmeyen ve arzu edilmeyen” gizli islevleri de varsa, bunun da 6tesinde ahengi saglayan -
olumlu- islevler ve ahengi bozan -olumsuz- islevlerin varligl s6z konusuysa, bu islevlerden
birinin ya da digerinin 6n plana ¢ikmasi olumlu veya olumsuz sonuglari olacaktir. Bu olumsuz
ise kural yerine kuralsizligin hakim oldugu “anomi” meydana gelecektir.

Nusayriligin Tarihi

Nusayrilerin tarihteki yerleri ve irki kokenleri hakkinda birbiriyle celisen oldukga
tartismali iddialar mevcuttur. Kimileri onlari Arap soyuna baglarken kimileri ise, onlarin Turk
olduklarini iddia etmektedir. Bazi yazarlar Nusayri tarihini Yemen’den baslatirken bazilari
Misir’a kadar uzatmaktadir. Bazi yazarlar da buglink( Suriye sinirlari ve Antakya’yi icine alan
bir cografyada bagimsiz varliklarini stirdirdiklerini iddia etmektedir.

Osmanl belgelerinde, “Cukurova’nin, Amik’in, daha dogrusu Akdeniz Bélgesinin en
eski sakinleri” (Yigenoglu, 2001:7) olarak gecen Nusayriler, ilber Ortayl’ya gére, bir zamanlar
Turkmenlerle cevrili bir denizde Arapca konusan bir etnik grup olarak yasamlarini
sirdtrmislerdir (Ortayl, 1999: 42).

Nusayrilerin biylk bir kismi atalarinin eski Arap kabilelerinden olan Evsi ve Hazerci
kabilesinden geldigine inanir (Muallaoglu, 1998: 63). Bazilari kendilerini Arap irkindan olan
Gassanogullarina dayandirir (Et- Tavil, 2000: 42). Hasan Atici gibi bir kissm Nusayri, “Arap
kokenli oldugunu ve Yemen’de yasanan biyik sel felaketinden sonra Benikahtam adli bir
kabile olarak once Irak’a, sonra Suriye’ye goc¢ ettiklerini” iddia etmektedirler (Yigenoglu,
2001:7). “Abbasiler doneminde (9. yy) Hatay, Adana, Tarsus, Mersin de yerlestirilmislerdir”
(Onder, 1999: 219).
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islam’daki ilk ayrisma ile beraber “imamlik ve halifeligi Ali’ye ait bir hak sayip onu
diger sahabelerden Ustlin tutanlar, Peygamber’in, Gadir-i Hum ve Veda haccindaki
vasiyetlerini kanit gdstererek velayet ve vesayetin yalnizca Ali ve Ehl-i beyte 6zgli oldugunu
iddia ettiler. Ebu Bekir, Omer ve Osman’in halifeliklerini, dini ve diinyevi imamligin
niteliklerini haiz ve sahih sayanlar ise, imamligin niteligi geregi halifelikten ayrilmaz oldugunu
ve bunun da yalnizca Hasimogullarina ait ya da Ehl-i beyte taninmis devredilemez bir hak
olmadigini ve bitin Kureyslilere de taninmis bir hak oldugunu iddia ettiler” (et-Tavil,
2000:21-22). “Kerbela olayindan sonra da Mdislimanlar Siiler ve Sinniler diye gergek
anlamda ikiye boliindl, iki taraf birbirine disman goziyle bakmaya basladi” (et-Tavil,
2000:106).

Midslimanlarin Sii ve Stnni olarak iki ana mezhebe boéliinmesinden sonra Aleviler,
imami ve siyasi kurumun bir cati atinda toplandigi toplumsal 6rgiitlenmeye gectiler. Bu
imami ve siyasi olusum Ali’nin 6liminden sonra ogullari Hasan ve Hiseyin ve onun torunlari
olan 12 imam boyunca varligini siirdiirdii. imamlardan sonra Alevi diisiincesinin devamini bu
bablar ve ardillari devam ettirmistir. Daha sonra bunlara seyh denmistir. 9. yiizyilda 14. imam
Mehdi’'nin kaybolmasi ve imamlgin bitimiyle ortaya ¢ikan en son bab 11. imamin babi
Muhammet b. Nusayr, Alevi inancinin o zamanki tek otoriter kisisi olarak Araplar arasinda
yer edinir. Irak dolaylarinda kabilesiyle yasamini slirdiren Muhammet bin Nusayr savasmak
icin geldikleri Suriye’de “Lazkiye yakinlarindaki Ansariye daglarini kendine yurt edinir ve Alevi
heteredoks bir tarikat kurar ve Nusayriler olarak anilan kendine 6zgi gizli bir inang gelistirir.
Bu inang, eski Suriye veya Fenike putperestliginden (baslica su gliiye tapinma: Glines, Ay ve
yildizlar veya Gokyuzl) ve c¢esitli Hiristiyan ayinleri ve bayramlarindan etkilenmis bir
karisimdir. Bu inang¢ kendini, daha ¢ok Sii-ismaili bir islupta, yani Muhammet’in amcasinin
oglu ve onun yaninda biyliyen (Sia’ya gore) peygamberin miikemmel bir modeli olan imam
Ali’'ye ve yine Muhammet’in iranli sahabesi Selman-i Farisi’ye bagllk seklinde gdstermistir”
(Maoz, 1991:43). Bu siirecle beraber Nusayrilik farkli bir etnodini grup olarak varlik kazanir.
“Nusayrilikten kasit, Arap soyundan geldiklerine inanan, Mersin, Tarsus, Adana, iskenderun,
Antakya mihverinde yasayan ve ayni sekilde Suriye, Libnan ve baska cografyalarla baglar
bulunan bir grup insanin islami inanclari-akideleridir” (Ulugay, 1999:21). Aslinda “Alevilik
(genel olarak) inanislari ve ritlielleri birbirinden oldukca farkli, heteredoks topluluklari (etnik
acidan) tanimlamak icin kullanilan bir tst kavram” (Yegenoglu, Cumhuriyet, 26 Mart 2001)
iken Nusayrilik homojen bir cemaati ifade eder. Fakat daha detayl bakinca altta bu isim ve
bolge farkliliklarinin yani sira ritiiellerde, dilde, Alevilik yorumlarinda farkhliklar gorilir. En
onemlisi ise, toplumsal dokularindan kaynaklanan farkliliklarin varhgidir.

Nusayriler “dinsel ogretileri hakkinda kendilerinin, asil Anadolu Aleviligi olarak da
bilinen Kiirt ve Tirk Alevilerinden daha fazla bilgi sahibi olduklarina ve bu nedenle daha
aydinlanmis bir grup olduklarina inanirlar. Oteki Alevi gruplarindan en énemli farklari,
Anadolu Alevi kadinlarinin dini toérenlerine katilmasina ve bu toérenlerin gizemlerini
paylasmasina izin verilmesine karsi Nusayrilikte bu durumun séz konusu olmamasidir”
(Andrews, 1989: 214-218).
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Diger yandan itikat bakimdan hepsi ayni olan Evsi, Hazerci, Ansari gibi degisik
asiretlere ayrilirlar (Muallaoglu, 1998. 47). Fakat, Nusayriligin kurulusunu takip eden yillarda
mezhebe liderlik yapan kisiler geldikleri siilale icerisinde ve bulunduklari bélgede daha etkili
olmuglardir. Bu sayede de Nusayrilik kendi iginde alt gruplara ayrismistir. Bunlar genel
hatlariyla 1- Haydariler ve 2- Kilazilerdir (Sinanoglu, 1997: 25; Figlali, 1980: 15036).

Nusayrilerin blyik c¢ogunlugu Suriye, Libnan, Irak ve Tirkiye’de bulunmaktadir.
Toplam nifuslarinin blylk bir kitlesi “Suriye’nin Lazkiye ve Cebel-i Ensariyye bdlgesinde,
kismen Libnan’in kuzey kesimlerinde bulunmaktadir” (Oz, 1999:186).

Turkiye’deki nifuslari kesin bir sekilde bilinmemekle birlikte “bir milyon civarinda”
(Onder, 1999:222) oldugu tahmin edilmektedir.

Uziim’iin (2007) tespitlerine gére Hz. Ali'ye ilahlik isnat eden batini bir firkaya isim
olmustur. Batini karakteri dolayisiyla ismi, tarihi ve inang yapisi hakkinda 6nemli bilgi
eksiklikleri bulunan ve farkli farkli gorislere konu olan Nusayriler ve Nusayrilik,
mensuplarinca yayimlanan eserler ve akademik arastirmalar sayesinde bir dereceye kadar
aydinlatilabilmistir.

Irak’ta kurulmasina ragmen 11. ylzyilin ortalarindan itibaren daha ¢ok Suriye ile
Adana-Mersin yoéresinde tutunabilmis olan Nusayrilik firkasi, kabileler arasi miicadeleler
yaninda ve bolgedeki siyasi dalgalanmalara paralel olarak varligini strdiirmistir (Aslan,
2005; Andrews, 1992 Et-Tavil, 2000; Figlali, 1986; Maoz, 1991; Mason, 1988; Ortayli, 1999;
Ulugay, 2001).

Tarih boyunca aile, soy, asiret ve daha blyik asiretler (Hayyatiyye, Kelbiyye,
Mehalibe, Haddadin) seklinde ve kapali bir hayat yasayan Nusayriler, Suriye ve Tirkiye’'de
millT devlete adapte olmakta zorluk cekmemistir. Ancak modern hayat karsisinda diger batini
topluluklarda oldugu gibi 6zellikle sehirlerde gelenege baglilik ciddi derecede zayiflamis,
ayrica yaygin islami anlayisa yahut isndaseriyye Siiligi’'ne belli 6lciide de olsa yaklasanlar
gorllmustir. Glinlimuizde Nusayriler yasadiklari g Ulkeden biri olan Suriye’de Lazkiye ve
Cebel-i Ensariyye bolgesi basta olmak Uzere gesitli yerlerde tahminen % 8-12 arasinda bir
nifus oranina sahiptir.

Nusayrilik diger batini gruplar gibi islam’la birlikte, basta Sabiilik olmak tizere dogup
gelistigi bolgelerdeki eski inang ve anlayislarin ic ice gectigi bagdastirmaci bir inang yapisina
sahiptir. Namaz gibi islam’in diger temel ibadetlerinin de te’vil edildigi Nusayrilik'te orug Hz.
Peygamber’in babasi Abdullah’in sessizligini temsil eder ve diger batini mezheplerdeki gibi
“sirlari baskalarindan gizlemek” anlamina gelir. Zekat Selméan-i Farist'yi temsil eder ve “dini
ogrenip baskalarina nakletme” manasindadir. Bununla birlikte firkanin i¢ isleyisinde zekat
cesitli vesilelerle icra edilen merasimlerden sonra seyhe verilen paradir. Kendine 6zgi
davranislari ile firkaca kutsal sayilan kisileri sembolize eden haccin Ortodoks Misliimanliktaki
ile bir ilgisi yoktur (Uziim, 2007: 272).
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Firka, Muhammed b. Y(nus el-Kilazi zamaninda (6. 1011/ 1602) Kitabi’l-Mecm(’da
yer alip Hz. Muhammed ile Hz. Ali’"den bahseden bazi ibarelerin yorumu konusunda ikiye
ayrilmigtir. Ana yapi firkanin H. IX. (M. XV.) ylzyildaki reislerinden Ali el-Haydari’ye nisbetle
Haydariyye (Gaybiyye, Semsiyye) diye anilmis, sayica daha az olan kesim ise ibn Ydnus el-
Kilaz’a nisbetle Kilaziyye (Kameriyye) adini almistir (Uziim, 2007: 271).

Nusayrilerde Amcalik Kurumu ve islevleri

“Mecdisilik’teki on bes yasina gelen her gocuk igin dine giris téreni (Nevzot)
dizenlenmesine benzer sekilde Nusayrilerde de Gammu Sala adini verdikleri “Amcalik
Gelenegi" mevcuttur. Amcalik gelenegi, ergenlik ¢cagina gelen, annesi ve babasi Nusayri olan
erkek c¢ocuklarin, o6nceden belirlenmis dini olarak “amca” dedikleri kisinin yaninda
Nusayriligin teolojisine iliskin en temel kaynak olan ve Nusayrilerin ezbere bilmesi gereken ve
ezberlemek zorunda olduklari bir kitap olan Kitab’ul Mecmuu” (Harris, 2005: 75-76) ile
“inanglarinin gereklerini ve diger dualar égrenmeleridir” (Uziim, 2007: 274). “Nusayrilerde
Amcalik gelenegi sadece bir kiltirlesme araci olarak degil, ayni zamanda dini bilginin
“amcalar1” tarafindan gencg erkeklere verildigi, Nusayrilik ve sosyal davranis bicimlerinin
kazandinldigi ergenlik torenleridir. Kural olarak ¢ocuk, bu donemde, gerekli bilgileri elde
edene kadar amcasinin evinde kalir. Nusayri olmak igin egitilen ¢ocuklar, kesinlikle gizli
oldugu kabul edilen bu dini bilgileri ortaya ¢ikarmamak icin yemin ederler. Bu sirecte
g¢ocugun Nusayri kiltiirel kimligini kazanmasi saglanir” (Turk, 2016: 14). Nusayrilerde bu
yuzden biyolojik amca ¢ocuklari arasinda evlilige misaade edilse de “dini amca” cocuklari
arasinda evlilige misaade edilmemektedir. Bu ylzden “dini amca” cocuklari kardes
saymaktadir.

Bir anlamda “Nusayrilik’'te sosyal ve dinsel bir akrabalik bagi kurumu olan Emmi’l
Seyyid yani din amcasi belirlenmesi ve gencin/adayin Nusayrilerin inacina gegisi torensel bir
takim prosedirlerle gerceklesmektedir. Erkeklige gecis olarak da kabul edilen toren (g
asamada gerceklesmektedir. Bu asamalara, 1. Girdi (Tadeyi), 2. Orta (Tideynis), 3. Cikti
(Tidliha/tatlia) denemektedir. Her asama igin ayri rittiel bir téren yapilmaktadir. Bu siireg,
yaklasik olarak bir yil siirmektedir. ilk térenle ikinci téren arasi 40 giin, ikinci téren ile son
toren arasi ise 7 ya da 9 ay arasinda degismektedir” (Cagimlar, 2018: 11-12). “Mahallinde
yapilan alan ¢alismalarinda Kilaziler'de en azindan bazi bélgelerde firkaya giris merasiminin
tek celseli bir térenle gergeklestirildigi ifade edilmistir” (Uziim, 2007: 273).

“Ilk asama sinama asamasidir. Mekli olarak da adlandirilan bu asamada Nusayrilik’e
girisin belli evreleri ve egitim asamalari vardir. Sinama silirecinde en az on iki kisilik kefil
(sahid) gdstermek suretiyle, imam huzurunda kutsal gérevlerini yerine getirecegine, yol ilke
ve kurallarina ters diismeyecegine dair ikrar (s6z) alinir. inang ve tére kurallarini bilen din
amcas! belirlenir. Gencin, adayin “din amcasi”’nin belirlenmesinde adap, erkan ve kurallar
iceren bazi kriterler vardir. Bu slirecle beraber bir anlamda aday ile amca arasinda sosyal ve
dinsel bir akrabalik bagi kurulur” (Guzel, 2018). Adaya, Nusayri akidesinin 6zini olusturan
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“Sir” kavrami nakledilirken Nusayriler arasinda bir sosyal sermaye insa olur. Burada ilki acik
fonksiyonken ikinci gizli fonksiyona tekabul gelir. Birey bu siirecte hem Nusayrilik’in ilkelerine
uymayi hem de Nusayri toplumunun bir pargasi olmayi basarir.

“Kapali toplum, baska bir soyleyisle sir toplumu 6zelligi gosteren Nusayrilerde, sir
kavraminin baslangicini, dine gegis toreni olusturmaktadir. Bu dine kabul téreni oldugu gibi,
erkeklige giris toreni olarak da degerlendirilmektedir. Dini bilgi vermek igin gerceklestirilen
bu toéren, erkek cocugun 6grendigini uygulayacak ve 6grendigi bilgilerin degerini bildigi gibi,
bildiklerini de sir olarak saklayabilecek yasa geldiginde yapilmaktadir. Térenler ¢ocugun
yapisina ve kapasitesine gore 11 vyasinda da vyapilabildigi gibi, 15 vyasinda da
yapilabilmektedir. Genel olarak, bu dénem 11 yas dénemine denk gelmektedir. Bu yasin
secilme nedeni, yoresel deyisle “aklinin erdigi ama aklinin kaymadigi yas” olmasidir. Aklinin
kaymasiyla ¢ocugun cinsel konularla ilgilenmesi kast edilmektedir. Clinkli ¢ocuk daha tam
cocukluktan ctkmamis, ama ergenlige de bu yasta tam olarak girmemistir. Yas olarak da gecis
donemidir bu nedenle “erginleme toreni” olarak da degerlendirilebilir” (Tirk, 2002: 64).
Ayrica gelisim psikolojisi agsindan da bireyin tam kimlik bunalimi yasadigi déneme denk
gelmektedir. Aileler bu ylizden erkek ¢ocuklarinin bir sekilde bu siirece dahil olmasini isterler.
Bltln bu nedenlerle “11 yas ideal sayilsa da bunun 15 olmasi gerektigini distintip ¢ocuklara
bu yasta giris toreni diizenleyen Nusayri kollari da bulunmaktadir. Eger hastalik, yurt disinda
olmak, ailenin istemeyip ¢ocugun kendisinin istemesi gibi nedenlerden dolayi bu téren gok
daha ileri yaslarda da yapilabilmektedir. Bu térenden ge¢cmemis, dini egitimi ve Nusayri
inancina ait bilgileri almayan erkek ¢ocuk, gercek bir Nusayri sayilmamaktadir. Herhangi bir
yerde karsilasan Nusayriler, kisinin Nusayri oldugunu séylemesi ile ikna olmayip, ancak bu
torende Ogretilen sifre (sir) kelimeleri sorduktan sonra, dini konularda sohbet etmektedirler.
Bu toren, hem dini bilgileri 6gretmek hem de Nusayri toplumunun dini yonden devamliligini
da saglamaktadir” (Cagimlar, 2018: 11). Bu slirecte ayni zamanda disfonksiyonlar da gelisir.
Yani grubun disina dismemek icin birey amcalik tornasindan gecerken kendi grubuna
(Nusayrilik’e) sosyalize olmakta bu durum icinde yasadigi genel toplumla olusacak olan bagini
da zayiflatmaktadir. Bu durum bireyde bir ikilemin olusmasina neden olmaktadir. Ornegin
Nusayri akidesinde/ 6gretisinde kadinin yeri bagnaz bir sekilde tasvir edilirken (Eskiocak,
1998: 82) akidenin disina gikildiginda 6zgirlesmis bir kadin s6z konusudur. Ayrica kimligin
insasi ve surdldriminde amcalik kurumunun siki bir sekilde takip edilmesi grup icinde
degismeye karsi ikili bir yapinin meydana gelmesine de yol agmaktadir.

“Aile, ogullarinin dini egitim alacak olgunluga geldigine inanildiginda, 6nce egitimi
verecek olan Amca’nin kim olacagina karar vermektedir. U¢ asamali térenlerden sonra Amca
cocugu alip cemaat icinde gotlirdikten sonra -ki bu goétiirme o an icin sembolik bir
gotlirmedir- amca ¢ocugu online alarak, cemaat halkasi icindeki yerlerine oturtur. Toplanti
bitip yemekler de yendikten sonra, bu defa cocuk gercek anlamda din Amcasi ile gider. Bu (¢
toren ve bin yeminden sonra ¢ocugun yetenegine gore degisen siirede, din amcasinin evinde
gecirecegi slire¢ baslamaktadir. Cocuk dini bilgileri tam olarak 6grenene kadar din amcasinin
evinde kalmaktadir” (Cagimlar, 2018: 13).
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Cocuk din amcasinin evinde kalmakla beraber herhangi bir angaryaya tabi degildir.
Fakat cocuk isterse onlarin ev islerinde yardimci olur.

“Amca her gilin ¢cocugun kapasitesine gore degisen sayida dua ogretmektedir. Bu
Ogrenilen dualar, her erkegin kendisine ait mutlaka olmasi ve hayati boyunca herkesten
saklamasi gereken, bir deftere yazilmaktadir. Bu defterin, yabanci herhangi birine 6zellikle
Nusayri olmayan birine ve de Nusayri olsa dahi bir kadina gosterilmesi giinahtir. Bu gliinah
kadinlar tarafindan da bilindigi igin, higbir kadin kocasinin, kardesinin ya da oglunun
defterine bakmaz. Bu hem giinah oldugu hem de bakanin kér olacagi inancindandir. Cocuk,
ogrendigi duayi ezberledikten ve defterine yazdiktan sonra, ertesi glin bunlari din amcasina
ezberden okur. Basaril bir ezber olmussa, din amcasi ¢ocuga yeni dualar 6gretir. Bir sonraki
glin ¢ocuk, yeni dualar da defterine yazdiktan sonra, din amcasinin karsisinda 6nce ilk
ogrendiklerinden baslayip, sonra yeni 6grendiklerini de okuyarak o giinin 6gretimini bitirir.
Bu, bitin dualarin ezberlenip, deftere yazilmasina kadar siirer. Son giine kadar ¢ocuk, ezber
okumaya ilk 6grendigi duadan baslayip 6grenme sirasina gore, dualari son 6grendigi duaya
kadar okumak zorundadir. Bu sireg, sadece dua okumak yazmak ve ezberlemekle gecmez.
Ayni zamanda Nusayri inancinin ayrintilari, tarihi bilgileri, namaz kilma seklinin 6gretilmesi de
bu sireg icinde gergeklesir. Kisinin 68renme kapasitesine gore din amcasinin evinde kalma
slresi degismektedir. Bu egitim sirecini basariyla tamamlayan Nusayri genci, artik gercek bir
Nusayri sayllmaktadir ve dini toplantilara katilabilmektedir” (Cagimlar, 2018: 13-14).

Gunlmuzde yasam kosullarinin zorlugu, ¢ocugun okul durumu gibi nedenler
dolayisiyla, son dini toplantida din amcasinin ¢ocugu gotliirme siireci sembolik olarak
kalmakta, ¢ocuk geceyi kendi evinde gecirmekle birlikte, her glin mutlaka din amcasinin
evine giderek, egitimini strdiirdigine de rastlanmaktadir. Yine de bugiin ¢ogunlukla tercih
edilen, cocugun din amcasinin evine giderek, egitimi slirecini bu evde gecirmesidir (Aslan,
2005: 105; ayrica milakatlar?).

Cocukla amca arasindaki bag, egitimin bitmesi ile bitmemektedir. Bu kisi yani din
amcas! bir mir boyunca ¢ocugun ikinci babaligini yapmaktadir. Cocuk, babasina gosterdigi
sayglyl, din amcasina da gostermektedir, gostermek zorundadir. O kisi baba gibi deger
gordigi icin de dini amcakiziyla asla evlenemez. Clinki yasal bir varis olmasa da cocuk din
amcasinin diger ¢ocuklarinin da din kardesi sayllmaktadir. Fakat adayin (tilmizin) kardesleri
din amcasinin ¢ocuklari ile evlenebilmektedir. Bu konudaki yasak sadece din 6grenen ¢ocuk
icin gecerlidir.

Cocugun yasaminda bu kadar 6nemli oldugu icin, din amcasinin hastaliginda yaninda
bulunmak, bayramlarda mutlaka ziyaretine gitmek zorundadir. Ayni sekilde din amcasi da
cocuga dar giunilinde yardim etmek, evlilik gibi, askere gidis gibi 6zel giinlerinde de yaninda
olmak zorundadir. Biitlin bu manevi baglar nedeniyle aileler ¢cocuklarina sececekleri din
amcasinda oldukga titiz davranmaktadirlar. Ayni sekilde din amcasi olacak kisiler de her

* Bayan i.M ve E.S.; bay K.S. ve i.K.
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kendisine din amcasi olunmasini isteyen kisileri kabul etmemektedirler. Bir kisinin bir tek din
amcasi olurken, cemaat tarafindan sevilen, dini bilgisi takdir edilen kisilerin 10-15 6grencisi
olabilmektedir. iste bu sekilde genc¢ dine girerken bir taraftan yeni sosyal sermayeler
olusurken gen¢ de Nusayri kimligini edinmis olur. Ozellikle bu siirecte 6grendigi dualar bu
durumu pekistirir. Ornegin "Nusayri dininden, Cundebi gériisiinden, Cunbulani tarikatindan,
Hasibi akidesinden, Cilli inancindan, Meymuni fikhindan olduguma sahadet ederim" sozleri
ve ayrica "Ali'den baska ilah bulunmadigina sahadet ederim" (Turan, 1996: 16) soziyle
yapildigi gibi. Bu ifadeler Nusayrilerin “Kitab-1 Mecmu” metninde dua olarak yer almaktadir.

TARTISMA ve SONUG

Nusayrilerdeki amcalik kurumu yalnizca dini akideye iliskin bilgileri gen¢ Nusayri erkek
bireylere aktarmamaktadir, ayni zamanda toplumun gizli 6rgitlenmesini de slirdirmektedir.
Amcalik kurumu, Nusayrilerin adeta eksen (mihver) kurumu gibidir. Amcalik kurumunun
isleyisi sirasinda yeni nesil Nusayri adaylarina sadece Nusayrilerce sir kabul edilen dini
bilgilerin aktarilmasini saglamaz ayni zamanda gence Nusayri kimligi de aktarilir. Cok eski
zamanlarda Nusayriler yasadiklari bolgelerde baski altinda yasamalarindan dolayi dini ibadet
ve ritlellerini gizli yapmayi zorunlu hale getirmis olabilir. Fakat bugin ayni baskidan
bahsetmek mimkiin degildir. Fakat sir anlayisi bir gelenek haline geldigi icin devam
etmektedir. Bu durumda amcalik kurumunun hem negatif hem de pozitif gizli islevleri
gelismektedir. Pozitif gizli islevini kimlik edinme ve sosyal sermaye Uretme olarak sayabiliriz.
Fakat ayni uygulamalar bireyi bir taraftan cemaatine baglarken diger yandan genel
toplumdan kopmasina neden olmaktadir. Glinim{z ihtiyaclarini karsilamayan bu uygulama
yeni nesil Nusayri genclerin i¢ dinyalarinda bir ¢atisma yasamasina neden olmaktadir.
Aidiyet dizeyinde Nusayriliklerini korusalar da zaten sir siirecinin olusmasinda meydana

gelen “tev’il” ve “takiyye”nin varligi genglerin cemaatlerinden uzaklagsmasina neden
olmaktadir. Hele ki kadinlarin amcalik kurumunun disinda tutulmasi onlari daha ¢ok olumsuz

etkilemektedir. Bunlar da Nusayrilerdeki amcalik kurumunun disfonksiyonlarindan sayilabilir.
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Extended Abstract

“Unclehood” Institution and its Functions in Nusayris

Nusayris, which is usually shown in Muslim communities, is also known as Arab
Alawite. Nusairiness, which is described as the description of the creed, is a Shiite aristocracy
originating from the Batinism. The most prominent features of Nusayris are The deification
and apotheosis of Caliph Ali, the belief in the Khidr and the strength of the belief to the
tomb, transmigration (tenasiih) or reincarnation, “declare” (tev’il) and “stealthiness”
(Takiyye), Christian feasts and ceremonies are the tradition of being exposed and unclehood.
The tradition of the unclehood is not only an instrument of culture (culture), it can also be
seen as a ritual of transition to religion and an initiation to religion, where Nusairi boys are
taught social behavior patterns and religious knowledge of Nusairi.

Often located in the eastern Mediterranean basin, Turkey Mersin, Tarsus, Adana,
Iskenderun and Antakya and Samandag living in cities and rural areas, the main mass of
Nusayris located in Syria's Latakia city and its around.

Religious knowledge and behaviour, such as every culture item, are transmitted to
the individuals step by step by the socialization agents from the infancy. The aim of this work
is examine and discuss "unclehood" institution of agents originally religious socialization in
Nusayris who are Turkey's specific religious groups to the structural-functional sociology. The
institution of unclehood had latent functions as well as manifest functions. It also has dis-
functions.

The need for the work was derived from field research such as observation,
interviews. Literature study is the main source of research. The study is a descriptive study
and is not available for a future project.

According to Sociologist Merton, social structures have the latent functions as far as

manifest functions. In addition, the functions of social structures can be also dysfunctions.
In Nusayris, the secret idea which is religious character has dual functions. The notion of
secrets protects the Nusarians from the external threat on the one hand, but on the other
hand it also causes the Nusayris to unravel. For example, the presence of “declare” (tev'il)
and “stealthiness” (Takiyye), which occur in the formation of the secret process, cause youth
to move away from their congregations. Especially the exclusion of women from the
institution of unclehood has a negative impact on them. They can be counted as
dysfunctions. This process, which does not response the needs of today, causes a conflict in
the inner world of the new generation Nusairi youth.

According to this study, the institution of unclehood in Nusayris does not transfer
only the religious information to the young Nusairi male individuals, but also keeps the
secret organization of the society at the same time. The institution of unclehood helps young
individuals’ candidate to be Nusayris to build identity. On the other hand, the institution of
unclehood leads to social capital in Nusayris. But the young men Nusayris completed process
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of uncleness does not take place the integration between Turkish community and
themselves as the ideological. In this case, this leads to perception about a dysfunction of
the institution of unclehood.

Nusayris are the basic components of Turkish society. But their functional integrity
necessitates rethinking.
Keywords: Nusayris, Arab Alawi, Unclehood in Nusayris
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Oz:

Aile sosyologlar ve psikologlar basta olmak lizere bilim insanlarinin ilgilendigi konularin basinda
gelmektedir. Aile kari, koca ve cocuklardan olusan toplumun en kiglk parcasidir ve toplumun
sekillenmesinde ¢ok 6nemli islevleri vardir. Toplumsal degisme siirecinden bir kurum olarak aile de
etkilenmektedir. Modern endistri toplumunda ailenin yapisinda, biciminde ve islevlerinde ve
farkhlasmalar meydana gelmistir. Yasanan bu sirecte, cocuksuz tek ebeveynli aileler ve evlenmeden
birlikte yasayanlarin olusturdugu aileler gibi yeni aile bicimleri ortaya ¢ikmistir. Aile toplumun temeli
olarak kabul edilmektedir. Ancak aile ici iliskiler her zaman istenilen bicimde slirmemektedir. Kimi
zaman aile icinde catisma ve siddet ortamlarinin yasandigi gortlmektedir. Konu ile ilgili yapilan birgcok
arastirmanin sonuglarina goére aile ici catisma kaginilmazdir ancak yasanan bu c¢atisma esler ve aile
Uyeleri arasinda bir yakinliga da sebep olabilir. Sosyal degisme siireci aileyi etkileyebildigi gibi ailede
toplumun degisimine etkide bulunabilir. Modernlesme, sanayilesme ve kentlesme gibi insan hayati
Gzerinde etkili olan faktorler, aile hayatinda ve toplumsal alanda kadinin yikind artirmis, kadin
sadece "ev hanimi" degil; anne, es ve is kadini olarak hayattaki roltnd almistir. Egitimli kadinlarin
sayisinda gorilen artis, kadinlari, bir kocanin destegi olmadan ekonomik olarak ayakta kalmalari igin
konumlandirmaktadir. Bu makalenin amaci ilk olarak aile i¢i sorunlarin nedenlerini ortaya koymaktir.
Saglikli aile, sorunlarin hi¢ olmadigi, veya yasanmadigi aile degildir. Aile Uyeleri sorunlarini tespit
edebilir ve onlara uygun yontemlerle ¢ozebilir. Bu ¢alismada ailelerin yasadigi sorunlarin tespiti ve
buna iliskin ¢6ziim oOnerileri sunma amaclanmistir. Saglikh aile, problemlerin yasanmadigi bir aile
degildir. Yasanan problemlerin ¢éziimlerini bulan ve uygun ydntemlerle ¢bzen ailedir. Aile igi
catismalari yonetmesini becerenler bir sistem olarak ailenin fonksiyonlarinin artmasina katkida
bulunmus olurlar. Ailede yasanan tim bu konularin ele alinmasi, yorumlanmasi cok énemlidir. Ancak
bu calismada aile i¢i catismalarin sebepleri ve sorunlari ile bunlarin ¢6ziim yollari incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal Degisme, Aile, Catisma, Siddet, Kadinin Konumu, Sosyallesme
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insanhigin sosyo-kiiltiirel gelismesinin hemen her basamaginda yer alan aile, insanlik
tarihi boyunca bitiin toplumlar tarafindan vazgecilmez olarak kabul edilen ve ortak deger
olarak benimsenen bir kurumdur. insanhigin devami ve toplum hayatinin siirekliligi icin 6nemi
acik olan aile kurumunun saglikli olarak kurulabilmesi ve yiriyebilmesinde birgok kosulun bir
araya gelmesi ve bunlara uyulmasi bir gerekliliktir (Kaya S., 2005: 55). insanhigin sosyo-
kiiltlirel gelismesinde cok 6nemli bir fonksiyon icra eden aile, genelde iki farkl cins arasindaki
iliskileri  ve neslin devamini  dlzenleyen, standartlastiran bir sistem olarak
degerlendirilmektedir (Nirun, 1994: 12-14; Aydin, 2000: 35). Aile sadece toplumsal boyutta
degil, bireysel boyutta da insan hayati icin ¢cok 6nemlidir. Ailenin hem bireysel hem de
toplumsal yasam icin bu kadar degerli olmasi, onu zorunlu bir bicimde evrensel bir olgu
kilmaktadir (Tezcan, 1995: 75; Sayin, 1990: 2). Bu 6éneminden dolayi da aile, sosyal bilimlerin
Uzerinde 6nemle durdugu bir konu olmaktadir. Toplumlarin yapilari, kiiltlrleri, dinleri farkli
olsa da bir kurum olarak aile her toplum ve kiltiirde varligini stirdirmektedir.

Aile, icinde diinyaya geldigimiz, biylyiip gelistigimiz ortam ve sicak bir yuvadir. ilk
egitimin alindig, toplumun kiltir ve degerlerinin aktarildigi, ihtiyaglarin karsilandigi bir
ortam olarak aile birey icin vazgecilmezdir. insanin toplumsal bir varlik oldugu ve bir topluluk
icerisinde yasamasinin zorunlu oldugu gbéz oOnine alindiginda, bireyin yalniz basina
yasamasinin, ihtiyaclarini karsilamasinin ve mutlu olmasinin bir aile temelinde gerceklestigi
goriilmektedir. Bitiin dinlerde ve kiltiirlerde aileye biiyiik 6nem verilmektedir. islam dini de
aileyi kutsal kabul eder. Nitekim Kurani Kerim’de “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin
tlrtnizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de onun (varliginin
ve kudretinin) delillerindendir. SUphesiz bunda duslinen bir toplum icin elbette ibretler
vardir” (Rum, 21) biciminde aile kurmanin ve birlikte yasamanin énemi ifade edilmistir.

Ailede iliskilerin saglikli bir sekilde yirimesi saglkh bir toplum idealine ulasmak icin
onemlidir. Ancak, yasanan sosyal hayat icerisinde aile igi iliskilerin her zaman beklendigi ve
istenildigi gibi ylurimedigi; zaman zaman c¢atisma, kavga ve siddet ortamlarinin meydana
geldigi gérilmektedir. Sicak bir yuva olarak nitelenen aile kimi zaman bir masala (ilkkaracan
ve ark, 1996) donusebilmekte, sorunlarin ¢atismalarin yasandigi bir yer haline gelmektedir.
Aile ici sorunlarin, yasanan degisime uyum saglayamamaktan kaynaklanan gerilim ve
catismalardan kaynaklandigi vurgulanmakta, bu degisime ayak uyduran ailelerin problemleri
saglikh bicimde c¢ozdikleri; uyum saglayamayanlarin ise cesitli sert tartismalardan sonra
anlasamayarak evlilik birligini sona erdirmeye varan durumlariyla karsi karsiya geldikleri
gorilmektedir.

Toplumsal Degisme ve Degisime Karsi Direng

Degisim, belirli kosullar altinda bir durumdan baska bir duruma ge¢cme olgusudur. Bir
plana dayali olsun ya da olmasin bir sitemin bu, organizma, kisi veya 6rgiit, bir slire¢ veya
ortamin belirli kosullar altinda bir durumdan baska bir duruma déniismesi de degisim olarak
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tanimlanabilir (ileri ve Giiven, 1996: 88). Etkileri hemen algilanmasa bile, degisim insan
hayatini her yonilyle kusatan dogal bir siregtir. Degisimi kabul etmemiz veya ona
direnmemizin arkasindaki nedenler genellikle mevcut paradigmalarimiz ve bunlarin etkisiyle
olusan kurumsal kultirimuzdadr. Gonulli veyahut disaridan gelen zorlamalarla olup
olmadigina bagh olarak, degisimin tanimi farkliliklar gésterebilir (Ceyhan ve Summak, 1999).

Degisme ilgili diger bir husus degisimin hizidir. Hizli degisimin dnemli sonuglarindan
biri kalicihgin 6lmesi ve gecicilik kiiltiiriiniin egemen olmasi durumudur. insanlik tarafindan
meydana getirilen bilgi, tavir ve dlsiinceler ayni bicimde yasamamakta degismek zorunda
kalmaktadir. Her sey degisirken bireyler ve toplumlar arasi iliskiler de degismektedir (Erkut,
1996: 6). Yasanan degisimden toplumsal yapi ve kurumlari kendi Uzerlerine diisen payi
almaktadirlar. Aile de yasanan degisim slirecinden hem etkilenmekte hem de bu sireci
etkilemektedir. Bir zamanlar aile bireylerin fizyolojik ve psikolojik ihtiyaglarini yerine getiren,
toplumlarin yeniden Uretilmesini saglayan tek ve bagimsiz bir kurum iken sanayilesme ile
birlikte ailenin yapisinda ve fonksiyonlarinda bazi degismeler yasanmistir. Yasanan bu
degisimin sanayilesen Ulkelerde de benzer karakteristikler sergiledigi ifade edilmektedir.
Endistrilesme sirecinde aile basta gelen egitim, glivenlik ve ekonomik ihtiyaclari saglama
gibi fonksiyonlarini toplumun diger sektorleriyle paylasim sirecine girmistir. Bu durum
ailenin yapisini etkilemis, kadinin ekonomik bagimsizhigini kazanmasi, yashlar ve ¢ocuklara
saglanan hizmetler eskiye oranla farklilasmis ve aile Gyeleri arasinda baglarin zayiflamasina
yol agmistir (Kongar, 1991: 68).

Teknolojik degismelerin toplum yasamina degerler sisteminden 6nce girmesi, aile
bireylerini yeni durumlara ve yasam bigimine uymalari konusunda yetersiz kilmaktadir.
Sanayilesmenin sagladigi olanaklarla, cocuk egitiminde baska kurumlarin devreye girmesi,
ailenin egitim ve sosyalizasyon konusundaki islevlerini goreli olarak zayiflatmistir. Yasanan bu
degisim silirecinde aile toplumsal yapida birey ile toplum arasindaki iliskileri diizenleyen,
sirdiren ve denetleyen bir kurum olma niteligini toplumun diger kurumlariyla paylasmistir.
Cunkl toplumsal yapida meydana gelen degismeler ailenin geleneksel olarak sagladigi,
ailenin dis toplumla, hatta kendi i¢c Gyeleri arasindaki uyumunu sirdiirmesine engel yeni
tutum ve degerlerin olusmasina neden olur (Aslan, 2002:28).

AILE iCINDE YASANAN CATISMALAR

Catisma, birbiriyle iliski icinde bulunan iki ya da daha fazla taraf arasinda, kaynaklarin
sinirh olmasi, degerlerinin, gereksinimlerinin, cikarlarinin birbiriyle uyusmamasi sonucu
ortaya cikan anlasmazlik (Akbalik, 2001: 8) seklinde tanimlanmaktadir. Catisma, bireyin
"kendi icinde", tutum, deger ve tercihleri arasinda olabilecegi gibi, "dis dinya" ile iliskili
olarak, bireyler arasinda "ikili catisma" seklinde de olabilir. Evlilik ve aile konusu ile ilgili
olarak, esler arasinda olan ikili catisma, eslerden biri tarafindan, kendi isteklerini karsi tarafin
engelledigi veya engellemek Uzere oldugu algilamasi ile baslayan ve iki tarafin, algilarini,
duygularini ve davranislarini iceren bir sirectir (Yigitoglu, 2009:46). Bireylerin psikolojik
ihtiyaclarinin karsilanmamasi durumunda, kaynaklarin sinirli olmasi durumunda ve degerlerin
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onceliklerin farkli olmasi durumunda bireyler arasinda ¢atismanin ¢iktig ifade edilmektedir.
Bireylerin birtakim kisisel Ozelliklerinin farkli olmasina bagl olarak ¢atisma durumunu
cOzdukleri dile getirilmektedir. Ayrica bazi bireyler catisma durumunda sogukkanli bir sekilde
sorunun ¢o6zimine yonelik bir tutum takinirken bazi bireylerin sorun karsisinda ne
yapacagini bilmez bicimde kati kurallar igerisinde sorunla bogustugunu ve stres, bunalim gibi
birtakim sikintilar yasadiklari ifade edilmektedir (Akbalk, 2001: 9; Kilicarslan ve Atici, 2015:
139).

ister aile iliskileri, isterse cevresinde olsun uzun siire birlikte olan iki kisinin aralarinda
surtisme ve tartismalarin ¢gikmasi dogaldir. Dogal olmayan bu g¢atismalarin iliskiyi bozmasi ve
yipratmasidir. Yikici tartisma, kiiciikten beri cevrede gorerek 6grendigimiz ve cogu kimsede
koklh bir aliskanlk halinde yerlesmis bir davranis bigimidir. Aralarinda ¢ikan sorunlari,
bireyler bu tir bir yaklasimla ele aldiklarinda elde edilen sonug genellikle olumsuzdur. Yapici
tartisma ve iyi niyet, karsilikli gliven ve esit s6z hakki ortaminda gergeklesebilir. Béyle bir
ortam uzlagmaya varabilmek igin zorunlu ancak yeterli degildir. Yapici tartisma tutumunu aile
ici iliskilerde uygulanabilmesi igin bireyin kendini bilingli olarak egitmesi gerekir (Cliceloglu,
2018).

Aile icinde yasanan gatismalarin diger bir boyutu ise siddettir. Siddet, "Kasith olarak;
tehditle veya fiilen kendine, diger bireye veya bir grup ya da topluluga karsi yaralama, 6lim,
psikolojik zarar verme, engelleme veya yoksun birakma ile sonuglanan fiziksel gig kullanimi”
(WHO, 2002:2) olarak tanimlamistir. Aile ici siddet ise; aralarinda kan bagi ya da hukuksal
baghlik bulunan, birlikte yasayan, kisacasi kendisini aile olarak tanimlamis bir grup iginde
zorlamak, asagilamak, glic gostermek, ofke ve gerginlik bosaltmak amaciyla bir bireyden
digerine yoneltilen her tirli siddet davranisidir. Esler arasinda meydana gelen siddet
durumlarinda, ¢ogu zaman fiziksel siddet 6n plana ¢cikmaktadir. Esler arasi siddetin psikolojik,
sozel, ekonomik, cinsel yonleri de bulunmasina ragmen, bu siddet tlrlerinin gorintrlGginin,
Olglilmesinin, agik¢a dile getirilmesinin zorlugu gibi nedenlerden dolayi, esler arasi siddet
neredeyse fiziksel siddetle 6zdes hale gelmektedir. O halde siddetin farkli bicimlerinin ele
alinmasi, belki de farkinda olmadan yaptigimiz bazi davranislarla karsimizdaki kisilere ne
denli olumsuz etkide bulundugumuzun anlasilmasi bakimindan énemlidir.

Esler arasindaki siddet iliskisi Gzerine yapilan bir arastirmada (Bayer, 2013) bes siddet
turl belirlenmistir. ilk olarak fiziksel siddet en sik rastlanan, kolayca fark edilebilen, ayni
zamanda en yogun olarak yasanan siddet tiridir. Diger yandan medyada sik¢a yer almasi,
gazete ve televizyonlarda sirekli bicimde fiziksel siddetin 6n plana c¢ikarilmasi da fiziksel
siddet algisinin yiiksekligini etkilemektedir. Clinkii genel olarak siddet denildiginde, akla ilk
gelen fiziksel siddettir. ikincisi, sozel siddettir ve fiziksel siddetten sonra karsilasilan en yaygin
siddet bicimidir. Sozel siddet, bir kisinin karsisindakine kiictik distrtcu, kirici, alay edici
sOzler soylemesi, dogrudan ya da dolayh bir sekilde karsisindakini asagilamasi, kotilemesi,
kisiligine saldirmasi, umudunu, beklentisini kirmasi, tirli soylentiler ¢ikarmasi, sert-kaba
konusmalarla stirekli engellemeler yapmasi olarak ifade edilmektedir. Bireyler fiziksel
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siddetin  gorinurligli, anlasiirhigindan dolayr sosyal statilerinden kaynaklanan
ayiplama/ayiplanma endisesine karsin daha az kullanirken; kifar, hakaret, asagilamayi
oldukca yaygin bir sekilde kullanmaktadirlar. Bu da egitimin heniiz yeterince donistiricu bir
glice sahip olmadigini géstermesi bakimindan anlamhdir. Uciinciisii, kimi zaman "duygusal
siddet" olarak da isimlendirilen psikolojik siddet, genel olarak tehdit unsurunu icerse de, kimi
arastirmacilar (Vatandas, 2003:58) tarafindan sozel siddetle birlikte ele alinarak
degerlendirilmektedir. Duygularin ve duygusal ihtiyaclarin, siddet taniminda sayilan
amaclarla, karsi tarafa baski uygulayabilmek icin tutarh bir sekilde istismar edilmesi, bir
yaptirim ve tehdit araci olarak kullaniimasidir (Polat, 2004). Dordiincisi, cinselligin bir
tehdit, sindirme ve kontrol etme araci olarak kullaniimasidir. Cinsel siddet, mahrem bir konu
oldugundan agiklanmasi veya ortaya konulmasi zordur. Cinsel siddet konusunda ayirici olan
nokta, zor kullanmadir. Zor kullanma tecaviizden, el ile cinsel amagli dokunma, goz ile kadini
soyma ve s0z ile taciz etmeye kadar degisen cesitli davranislari kapsamaktadir. Cinsel siddet,
aile icinde var oldugu gibi, toplumsal alanda da yogun bir sekilde goérilmektedir. Antropolojik
arastirmalar cinsel siddetin; kultirel tutumlara, kadin-erkek arasindaki iktidar iliskilerine,
sosyo-ekonomik statliye ve toplumsal alanda yasanan diger siddet bigcimlerinin yayginlhigina
bagl olarak gergeklestigini ortaya koymaktadir. Diger yandan medyanin cinsel siddete
yaklagiminda erkeklik-kadinlik ve cinsellik ideolojilerini garpitarak sorunu olumsuz etkiledigi
(Golge, 1997: 37) ifade edilmektedir. Sonuncusu, ekonomik kaynaklarin ve paranin bireyler
Uzerinde bir yaptirim, tehdit ve kontrol etme araci olarak kullanildigi (Fawole, 2008:2) ve
maddi acidan emegin somirildigi davranislari icermektedir. Cogu zaman fiziksel ve sozel
siddet, yasalarda su¢ kapsamina dahil edilirken; bireyleri somiren, kisiliklerini yok sayan
ekonomik siddet, genellikle yasal siddet tipolojisine dahil edilmemektedir.

AILE iCi CATISMANIN NEDENLERI

Aile toplumsal normlarin ilk 6grenildigi yer oldugundan toplumun vyapisini ve
bitlnliglni koruyucu bir yapiya sahiptir. Toplum kurumlar kendi yapisi ve siirekliligini
korumak igin ¢esitli dnlemler almaktadir. Bu nedenle toplum, ailenin saglikh bir sekilde isleyip
islemedigini denetlemek durumundadir. Bu denetim bireyler Gzerinde ise aileler tarafindan
gerceklestiriimektedir. Eger birey ile ailesi, aile ile tiyesi bulundugu toplum arasinda degerler
ve normlar bakimindan farkhliklar s6z konusu ise, toplumlarda kusaklar arasi ¢atismanin
gorilmesi, birey-aile, aile-toplum uyumsuzlugundan kaynaklandigi ifade edilmektedir (Aslan,
2002: 32).

Saglikh aile denildiginde akla ilk gelen sey, icerisinde sorunlarin olmadigi, hic bir
tartismanin, catismanin yasanmadigi aile gelmektedir. Aslinda, insanlarin birlikte yasadigi bir
yerde tartisma ve hatta kimi zaman catisma kacinilmazdir. Gegici ve siradan iliskilerin
sorunsuz ve catismasiz olabilmesi ne kadar dogalsa kalici ve sorumluluk getiren evlilik
birliginde sorunlarin ve catismalarin ortaya ¢ikmasi da yine o kadar dogaldir. Ozellikle bu ayni
mekani ve bir dmirlik zamani paylasanlarin birlikteligi ise, tartisma daha da normal hale
gelir. Birlikte yasamadan kaynakli kimi anlasmazliklarin ortaya ¢ikmasinin normal oldugu
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kabuliinden hareket edilirse, aile ici catismalarda esas problemin meydana gelen ¢atismalara
kargi ailenin tavir alis bigciminden kaynakladigi gorilmektedir. Yani aileler yasanan
catismalara hangi bicimde yaklasmakta ve problemleri nasil cozmektedirler? Yahut yasanan
bu sorunlari ¢dzmek icin caba mi gostermekte ya da sorunu géormezden mi gelmektedirler?
Saglkli aile iste bu sorunlara karsi uygun c¢oziimleri birlikte karar alma sireglerinden
gecirerek hayatlarina uygulayan ailelerdir denilebilir.

Evlilige iliskin Sinirlar

Evlilik s6zlesmesiyle bir araya gelen bireylerin huzurlu ve mutlu bir ortamda yasamasi
oncelikle karsilikh hak ve sorumluluklarini yerine getirmesine baglidir. Evlilik iliskisinde, esler
arasindaki ¢atismalar ¢ok ¢esitli nedenlerden kaynaklanabilir. Sayet bir hayat birlikteliginden
bahsediliyorsa bu birlikteligin slirmesi icin belli kurallarin konulmasi ve bunlara uyulmasi
gerekmektedir. Esler bu kurallari karsilikli olarak degerlendirmek ve toplumla uyumlu olacak
sekilde, kendi kisisel kurallarini belirlemek zorundadirlar. Aileye iliskin sinirlardan biri kisinin
aile lGyelerini kendisine benzetmeye zorlamasindan kaynaklanan ¢atismadir. Kisinin kendinde
begenmedigi veya kabullenemedigi bir yonini esine yansitmasi da baska bir c¢atisma
nedenidir (Unal, 2010: 6). Toplumdaki hizli degismelere paralel olarak, kiiltiir degerlerinin de
hizla degismesi s6z konusu oldugundan eslerin belirledigi kurallarin da zaman igin de
degistiriimesi gerekmektedir. Aile yasaminda eslerin hangi kurallara uyacaklari, taraflarin
birbiri ile tutarsiz kurallari yurirlige koyma girisimleri ve kurallari kimin tarafindan konulmasi
gerektigi konusundaki anlasmazliklar ¢esitli catisma durumlarinin yasanmasina sebep olurlar.

Evlilik 6ncesi eslerin birbirini tanimasi ve karsilikli olarak sinirlarin belirlenmesi
gerekmektedir. Bir es digerini kaybetmemek icin pahasina kendini oldugundan farkh
gostermemeli, kimligini ve kisiligini agikca ortaya koymalidir. Evlilik 6ncesi verilen sozler, vaat
edilen yasam bicimi, beklentiler ve esine karsi sergilenen tutum ve tavirlar evlilikle birlikte
tutarh olmak zorundadir (Kahveci, 2007) Evliligin ilk gunlerinde, birbirlerini tanima ve
hosgorili olma cabasinda olan esler, birbirlerinin hatalarini gérir ve bu hatalari birbirlerini
incitecekleri dislincesiyle sdylemekten kacinirlar. Ancak, bu hatalar birikir ve esler bir giin
patlar ve siddetli bir kavgaya tutusurlar. Bir noktadan sonra artik esler birbirlerinin eksiklerini
goérmeye baslar, sayet belli kurallar lzerinde uzlasamazlarsa siddet ortaminda yasamaya
baslarlar.

Ailenin duygusal ve psikolojik sinirlart vardir. Bu sinirlar; duygusal alisverisleri,
yakinhgi, birlikte davranislari kontrol ederler. Sinirlarin belirsiz, ic ice gectigi aileler; aile
kusaklari arasinda gecirgenligin ylksek oldugu ailelerdir. Roller belirsizdir. Sinirlarin kati
oldugu birbirinden kopuk ailelerde ise; ailede glicli baglarin yoklugu gozlenir. Aile lyeleri
arasinda iliskiler zayif veya yok gibidir. Ailenin Gyelerinin birbirlerine karsi takinacagi tutum
ve davranislarla ilgili sinirlar aile bitlinliglint de koruyacak sekilde esnek olmalidir (Aksaray,
2013:4).
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Esler arasindaki "kurallarin kimin tarafindan" konulmasi gerektigine iliskin
anlasmazliklarin ¢6zimi, diger catismalarin ¢6zimiinden daha zordur ve bu ¢atismalar esler
arasinda en siddetli kavgalarin dogmasina yol acgar. Evlilik iliskilerinde kurallarin kimin
tarafindan saptanmasi gerektigi sorunu, cogu zaman esler arasinda bir "gli¢" ve "stat("
kavgasinin dogmasina yol acgar, esler birbirlerine karsi tehdit, fiziksel saldiri ve caresizlik
goruntist vermek gibi ¢esitli taktikler kullanabilirler. Bir evlilikte temel hak ve 6zgurlikler
celiskili hale getirilirse "sen" ve "ben" kavgasi artar, basit seyler esleri "bosanma" nedeni
olabilecek kavga ve gegimsizliklere gotlrebilir (Kavgaci, 2008).

Ust Ailelerin Miidahalesi

Anne-babalarin ¢ocuklarina yonelttikleri tutumlarin saghkli olmasi, biylk o6lg¢lide
onlarin kendi iginde barigik, dengeli, huzurlu ve birbirlerine karsi sevgi ve saygili olmalarina
baghdir. Anne-babanin gocuklarina iliskin baskici, koruyucu, kararsiz, ilgisiz, destekleyici gibi
farkli tutumlari vardir. Anne babalar kimi zaman g¢ocuklarinin biylduklerine ve yeni aile
kurduklarina bakmaksizin ayni tutumlarini stirdirmeye devam etmektedir. Konumuzla ilgili
olarak ailelerin koruyucu tutumun birtakim olumsuzluklarina deginilecektir. Koruyuculuk,
anne-babanin asiri korumasi, ¢ocuguna gerektiginden fazla kontrol ve 6zen gostermesi
anlamina gelir. Bunun sonucunda birey diger kimselere asiri bagimh, glivensiz, duygusal
kirikhiklari olan bir kisi olabilir. Bu bagimhlik yasam boyunca sirebilir. Aile ortaminin gocuga
kendi benligini tanimlama olanagini vermemesi, onun ailenin istedigi yonde bagiml bir kisi
olarak gelismesine neden olur (Yavuzer, 1998: 31-33; Kaya, 1997: 199).

Yapilan arastirmalara bakildiginda Tirk ailesinin ne genis ne de cekirdek ailesini
yansittigl esas olarak “gecis ailesi” niteligine sahip oldugu (Sayin, 1990; Kongar, 1991;
Kagitgibasi, 1994) oldugu ifade edilmektedir. Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu (AAK, 1997:
111) tarafindan yapilan bir arastirmaya gore, genis aile % 13,8, cekirdek aile % 78,7;
parcalanmis aile ise % 7,5 olarak bulunmustur. Yine ayni kuruma ait 2010 yilinda yapilan bir
arastirmaya gore (BAAK, 2010: 48) % 75,2 ¢ekirdek aile, % 12,6 genis aile, geriye kalan % 12,2
ise parcalanmis aileler ve dede-nine ailesinden olusmaktadir.

Arastirma sonuglarina gore, yaygin aile tipi ¢ekirdek ailedir. Bunun yani sira "gelini
kendi evine getirme" seklinde evliligin ilk 3-5 yilini anne-babanin yaninda gecirme, sosyo-
ekonomik durumlarinda iyilestirme goriilen bireylerin bu siire¢ sonunda bulyilik aileden
kopuslari gozlenmektedir. Diger taraftan, ailenin diger erkek bireyinin evlenmesini izleyen
sireclerde de biyiik olanin evden ayrilmasi, yeni evlenecek olanin ayni sekilde baba evinde
yeni hayata alismasi ve sonrasinda ayrilip kendi hayatini kurmasi s6z konusudur. Bu durum
cogu kez, gelin-kaynana catismalarina yol agmakta, aile ici huzursuzluklarin yasanmasina
neden olmaktadir. Esi ve annesi arasinda kalan erkek ise kimi zaman ikilemler yasamakta, esi
ve ailesi arasinda tercih yapmak zorunda birakilmaktadir.

Evliliklerin ilk 5 yilinin esler agisindan uyum, birbirlerini tanima, kaynasma, gibi
sireclerin yasandigi kritik yillardir. Bu zaman sirecini biyik ailelerin yaninda yasayan
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bireyler, kendi ailelerinin kimi zaman esine karsi olumsuz telkinleriyle hareket etmekte, esine
kargi olumsuz tutum ve davranislar igerisine girmekte yasanacak sorunlarin temellerinin
atilmasina yol agmaktadir. Tirk ailesinde aile igi iliskilerinin temel motiflerinden biri
dayanisma ve paylasmayi temel alan isbirligidir. insanlar kimi zaman sevinglerinin paylasildig
diginlerin yapilmasinda, hediyelesme gibi hususlarda isbirligi icindeyken hastalik, afet ve
cenaze gibi sikintili zaman ve durumlarin paylasildigi bir iliski agini da olusturur. Oyle ki,
baska zaman bir araya gelmeleri distinilemeyen bireyler dayanisma ve paylasimin yogun
olarak yasandigi diigiin ve cenaze gibi térenlerde bir araya gelirler. Bu da bireyler arasi
iliskilerin yeniden diizenlenmesine katkida bulunmakta, aile kimliginin canh tutulmasina ve
aile Gyeleri arasinda dayanismanin daha etkin hale gelmesine yol agmaktadir (Turinay, 1996:
169-170).

Diger bir dayanisma sekli sorunlarin ¢6ziimiine yoneliktir. Turkiye'de ailesel sorunlarin
onemli bir kismi kurumlardan ¢ok, akrabalar arasinda c¢ozilmektedir. Evliliklerde g¢ikan
problemler ilk olarak aile meclislerinde ele alinir, ¢éziimler Uretilir. Sayet kirginliklar varsa
aile blyukleri araya girer ve sorunun blyiimesine izin vermeden ¢6zllmesini saglarlar. Turk
ailesi dayanismaci, koruyucu niteliklere haizdir, ebeveynler aileler tizerinde ¢ok etkilidirler.
Aile icinde meydana gelen en kiicik olaya mudahil olurlar. iyi niyetle baslanan kimi
miidahaleler zamanla ¢ekilmez hale gelir. Ailelerin ¢ocuklarina koruyucu tarzda yaklagsmalari,
eslerin problemleri kendi kendine ¢dzme yetenegini elinden alir. Her durumda yapilan
mudahaleler eslerin saglikli problem ¢6zmesini engeller (Bayer, 2013:121) Baslangicta
miidahalenin amaci sorunu ¢ézme niyeti olsa da aile icerisinde yeni sorun, anlasmazliklar,
siddet ve catisma ortamlarinin cikmasina sebep olurlar.

iletisim Eksikligi

Sozlukte iletisim, duygu, dislince veya bilgilerin akla gelebilecek her tirli yolla
baskalarina aktarilmasi, bildirisim, haberlesme (TDK) anlamlarina gelmektedir. insan sosyal
bir varlktir ve yasamini sirdlrebilmesi icin cevresiyle strekli iletisim kurma ihtiyaci
icerisindedir. insanin biyolojik bir varliktan sosyal bir varliga déniismesini saglayan en énemli
unsurun iletisim oldugunu sdylemek miimkindir (Ozkan, 2009: 16) Aile icinde bireylerin
gerek aile igi iligkileri ilgilendiren konularda gerekse bireylerin kendi yasadiklari sorunlara
iliskin konulari konugsmamalari, sorunlari paylasmamalari bireyleri birbirinden uzaklastirir.
Zor zamanlarda sorunlarin paylasilmamasi iliskilerin sevgi ve paylasima dayali olmaktansa
ayni mekani zorunlu paylasmaya dogru birlikteligi olumsuz yonde etkileyecek bir mecraya
siriikler. Boyle bir durumda aile duygusal birlikteligin olmadigi, mutsuz bir evlilik
yasanmasina sebep olur.

O halde ailenin saghkli ve glicli olmasi Uyeler arasindaki iliskinin glcline baghdir.
iliskilerin saghkh ve giiclii olmasi icin de etkin iletisim gereklidir. Etkin iletisim, karsilikh
sayglya, empatik bir yaklasima ve kisinin kendisi gibi olma anlayisina ihtiya¢c duymaktadir.
Yine bir insan kendisi icin hem iliski, hem de iletisim bakimindan ilgi ve saygl bekliyorsa,
muhatabina karsi kendisi dncelikle bunu yerine getirmelidir. Kisi kendisine kayitsiz kalindigi,
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dikkate alinmadigi mesajini alirsa, bu da savunmaci bir tutum ve direng yaratir. Clinki
herkesin, kendisine deger verildigini hissetmeye ihtiyaci vardir. Ozellikle ailede, aile biiyiikleri
buna dikkat ettikleri kadariyla gocuklari tGzerindeki sayginliklarini artiracaklar ve savunma ve
direng tutumlarini kirarak etkin bir iletisimin yolunu agip basarili bir iletisim ve sosyallesmeye
hizli adim atacaklardir (Erten, 2013)

Demiray’a (2007:240) gore aile igi iletisimin engellenmesine sebep olan bir¢ok faktor
vardir. Bunlar; sahiplenme, egemen olma girisimi, saldirganlik pasiflik, elestiriye asiri
duyarlihk, kiskanghk, 6zgliven eksikligi, gliven tazeleme, alkol ve uyusturucu bagimhlig,
sosyal ortama girme eksikligi, utangaclik, kiisme-surat asma, sik sik sinirlenme, siddet-intihar
tehditleri, duygusal ve fiziksel uzaklasma ve yalandir. iyi bir iletisim evlilik iliskisini artirir,
hayal kirikligini azaltir ve aidiyet duygusunu olusturur (akt., Karadag, 2015: 43).

Aile igi Rollerin Degisimi

Modernlesme slirecinde ailelerin islevlerinde degismeler yasanmistir. Bu durum aile
Uyelerinin rol ve statilerinde gorilebilmektedir. Bir otorite figlirli olarak baba ailede merkezi
onemini kaybetmistir. Baba ailede tek s6z sahibi ve aile icin énemli kararlari alan gigla
konumu degismeye baslamistir. Anne, is ve ¢alisma hayatina katilmis, kariyer sahibi olmasiyla
birlikte sadece ev islerini yapan, ¢ocuklarin bakimiyla ilgilenen bir kadin olma durumu gitmis
yerine ¢ok fonksiyonlu bir anne figliri gelmistir. Ailede kadinin statisi ve rollerinde gorilen
bu degisme kadindan daha cok is ve fedakarlk beklentisine sokmus, her ailede var olmasi
gereken “sliper kadin” modelinden s6z edilmeye baslanmistir. Cocuklar, cekirdek ailede,
aileye batlntyle bagimli olmaktan uzaklasmislardir. Egitim, bakim ve diger ihtiyaclari icin ev
disinda diger toplumsal kurumlara yonlendirilmislerdir (Cagan, 2011 :91).

Yasanan degisme slrecinde ailedeki iliski biciminin hiyerarsik bir iliskiden esitlik¢i bir
iliskiye dogru evirildigi goérilmektedir. Modern kent ailesinde goriilen bu degisimde
cocuklarla ebeveyn arasinda hiyerarsik iliskinin varligindan bahsedilse de kari ve koca
arasinda esit rol modelinden bahsedilmeye baslanmistir. Bu degisimin gerisinde ataerkil
anlayisin terkedilmeye baslanmasi, kadinin egitim dlizeyinin yikselmesi, sosyal hayatin
hemen her alaninda yer almasi, kariyerli bir iste calismasi ve ekonomik bagimliliktan
kurtulmasi gibi etkenler sayilmaktadir (Yildirim, 2011: 117-18). Erkegin yasanan bu degisime
uyum sagladigl ailelerde Uyeler arasinda uyum vyasanacak, mutlu birliktelikler ortaya
cikacaktir. Ancak degisime uyum saglayamayan erkek kadindan modern is hayatinin gerekleri
yaninda, geleneksel kadinin yerine getirdigi rollerin beklentisine girdigi durumlarda
sorunlarin ve catismalarin yasanmasi diger ailelere oranla daha fazla yasanacaktir.

Sanayilesme-modernlesme sireciyle birlikte aile bireylerinin sinirlari belli olan rolleri
degismeye baslamis, 6zellikle kadinin is ve ¢alisma hayatina girisiyle birlikte kadin sadece ev
ve cocuklara bakim roliinln disinda bir¢cok rol UGstlenmistir. Gelenekselden modern hayata
geciste aile hayatinda kadin ve erkege yiklenen rollerdeki degismeler ayni zamanda aile ici
iliskilerin degismesini beraberinde getirmistir. Kadinlarin egitim almalari, is hayatina
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atilmalari ve kariyer yapmalari ev sorumluluklari ve is yerinden beklentileri arasinda bir takim
uyumsuzluklar is-aile ¢atismalarinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur (Aytag, 2001: 14).
Erkegin geleneksel tavir iginde sorumluluk paylasimindan kagmasi, kadinlardan beklentilerin
ylksek olusu ve aile ve is hayatina iliskin bir takim yiklemeler sonucunda kadinlarin birtakim
psikolojik sorunlar yasamasina da sebep olmustur.

Catisma Ortaminda Sosyallesme

Bireyin bir toplumun Uyesi olarak degerini kiiltliriini benimsemesi, hazirlamasi sireci
olarak isimlendirilen sosyallesme siireci bireyin hayati boyunca devam eden bir siiregtir. Aile,
deger sisteminin ve davranis oriintilerinin ilk sekillendigi yer olarak 6nem tasimaktadir.
Temel degerler, tutumlar ve davranislar yeni nesillere ailede aktarilmaktadir. Bu 6grenme
slreci bireyin aile icinde gli¢stiz oldugu cocukluk doneminde bicimlenmektedir (Yavuz ve
Ozmete, 2012: 10).

Cocuk dogdugunda her bakimdan bir baskasinin bakimina muhtactir. ihtiyaclarinin
karsilandigi ilk yer ise onun ailesidir. Cocuk ilk davranis kaliplarini orada goriir; bilgi, duygu ve
davranis yeteneklerini ilk defa orada 6grenir, kazanir. Cocuk sahsiyetinin 6zl ve dolayisiyla
"sosyal kaderi" aile icinde uygulanan sosyallestirme amaclari, metotlari ve Usluplariyla
belirlenir (Marshall, 1999:760). Cocugun Kkisiligi ve kimligi ailede sekillenir. Kadinhk ve
erkeklige iligskin ilk bilgileri aileden alir. Bandura’ya gore ¢atisma ¢ocuklukta direk veya dolayl
bicimde 6grenilmektedir. Cocuklugunda 6grendigi ve cesitli faktorlerle desteklenen catisma
yetiskinlikte de stresin Ustesinden gelmek icin bir tepki veya ¢atismalar karsi bir ¢6zim
metodu olarak strdirildigiini ifade eder (Kurst-Swanger, 2003: 43).

Sorunlarin ve catismalarin siklikla yasandigi bir ailede c¢ocuk, anne-babasindan
gordlgl sorunlara karsi tavir alis bicimi taklit edecek karsilastigi sorunlara model aldigi
ebeveynin tavrini sergileme egiliminde olacaktir. Diger yandan c¢atisma ortaminda
sosyallesen birey, yasanan catismalarin, kavgalarin ve siddet ortamlarinin sikca yasanmasi
karsisinda durumu normal kabul edecek yetiskinliginde de kendi ailesinde yasanan sorunlara
karsi duyarsiz hale gelecek ve durumu daha ¢abuk kabullenme egiliminde olacaktir.

Bireylerin sosyallesme ortamlarinin baskici veya demokratik olmasi, onlarin ¢atisma
ve siddete karsi tavir alislarinda etkili olmaktadir. Aile ortaminda babanin baskici otoritesi
cocugun egitimini olumsuz yodnde etkileyebilmektedir. Yine aile ortaminda fikirlerin
tartisiimasi ve davranislarin yasatilarak kabul ettirilmesi, ¢cocukta daha genis bir bakis acisi
gelistirecek, bu da onun egitimdeki basarisini da etkileyecektir (Ozen, 1990 332-33).
Bireylerin yetistigi aile ortami ne kadar sinirlandirici ve sosyallesme siirecine varincaya kadar
baskici ise, bireylerin ruhsal enerjileri, hem kendileri hem de toplum icin o kadar zararh
olabilir, saldirgan amaclara yonelebilir. Dolayisiyla anne-baba ile ¢cocuklar arasindaki iliskinin
destekleyici, yumusak ve sevecen olmasi gerekir.

224



Bayer — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 1(2), 2018, 215-234
Cocuklugunda Catisma/Siddet Olaylarina Sahit Olma

Cocuklar, rol modellerini, anne babalarini model alarak ve onlari taklit ederek
Ogrenirler. Boylece bir ¢ocuk, kiz olsun erkek olsun bir davranisa sahit oldugunda buyik
olasilikla o davranisi taklit edecektir. Dolayisiyla catisma ve kavgalarin yasandigi ailelerde
cocuklar saldirgan taktikleri kullanmayi 6greneceklerdir. Siddet uygulama, 6grenilebilen bir
davranistir. En 6nemli 6grenme kaynagl ise, siddeti uygulayan kisinin kendi ailesidir.
Cocukluk ve genclik donemlerinde, aile i¢i siddetin uygulandigl bir ortamda yetisenlerin,
siddet gésterme egilimine sahip olduklari gésterilmistir (Késgeroglu, 2009: 89). Ornegin, bir
erkek cocuk babasinin ailedeki herkes lizerinde gli¢ kullandigina ve diger lyelere karsl
saldirganhg acil arzularini (aksam yemeginde masada, bir cocugun aglamasini susturmak icgin
vs.) yerine getirmek i¢in kullandigina sahit olursa, ayni zamanda aile Unitesi igerisinde daha
yuksek bir stattstini stirdirmek icin kullanirsa, ailenin diger lyeleri 6zellikle erkek ¢ocuklar
benzer seyleri yapma girisiminde bulunacaktir (Kurst-Swanger, 2003: 43). Burada babanin,
aile iginde rol modelini ailenin diger lyelerine aktarici rolii oldukga énemlidir (Bayer, 2013:
125).

Aile icinde bir catisma durumuyla karsilasan cocuk, catisma durumunu anlamaya
calisir, kendi i¢c diinyasinda bir degerlendirme yapar. Anne-baba arasinda meydana gelen
catismanin sonucunu kestiremez, catismaya kendisi dahil olursa evliligin bitmesine neden
olacagl gibi bir korkuya kapilabilir. Kendisini c¢atisma nedeni olarak goéren c¢ocugun
catismadan daha fazla etkilenecegi, kendilerini suglamalari nedeniyle daha ¢ok sikinti
yasamasinin muhtemel olacagi ifade edilmektedir. Catismanin tehditkar algilanmasi, bu
konuyla basa c¢ikabilmeleri igin ¢ocuklarin yeterlilik beklentilerini duglrir. Catismanin
nedenlerini dissal faktorlere atfetme de vyeterlilik beklentilerinin dismesine yol acar.
Cocuklarin, bu iki surecten gecerek evlilik ¢atismasini degerlendirmesi gelisimsel olarak
degisiklik gosterir. Yapilan ¢alismalarda, c¢atisma sikhg arttikca c¢ocuklarda uyum
problemlerinin de arttigi yoninde bulgular elde edilmistir (Kizildag ve Sendil, 2006: 3-4;
Gulven ve Erden, 2014: 38).

Diger yandan cocuklugunda aile ici siddet gorme ile yetiskinliginde siddete maruz
kalma arasinda dogrudan bir iliski oldugunu saptayan calismalar (Subasi ve Akin 2003;
Isiloglu, 2006; Riggs, Vahip ve Doganavsargil, 2006; Caulfield ve Street, 2000; Neugebauer,
2000; Dutton ve Goodman, 1994 ve daha bircok calisma) bu konuda carpici bilgiler
sunmaktadir. Ornegin, 2006 yilinda Kocacik ve Dogan tarafinda Sivas sehrinde yaptiklari
arastirma sonuclarina gore kadinlarin %54.5’inin “ara sira”, % 16.5’inin “sik sik” siddete
maruz kalmistir. Kadinlarin %71’i siddete maruz kalirken sadece %29’unun c¢ocukluklarinda
aile ici siddete maruz kalmadiklari ifade edilmektedir. Ayni ¢alismanin sonuglarina gore
kadinlar, siddeti normal bir sey olarak kabul etme egilimindedir. Bu, erkeklerin kultirel
olarak kadinlara sahip olmasi, erkekligin siddete bagli olmasi, cinsel rollerin kati bir sekilde
ayristirllmasi ve siddetin bir davranis bicimi olarak kabul edilmesi (Kocacik ve Dogan, 2006:
748) ile ilgili gorilmektedir.
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Medyanin Olumsuz Etkisi

Bireyler ekranlardan izledikleri sanal gergeklikleri, icinde vyasadigi toplumun
gercekleriyle oOzdeslestirmekte, kimi zaman sanal olan, gergegin yerine konulmakta,
televizyonda izledikleri kahramanlari rol modeli kabul etmektedirler. Televizyonlarda catisma
ve siddet icerikli gorlintllerin izleyenler lizerinde olumsuz etkiler birakmaktadir, bunlardan
birincisinin bireylerde "umutsuzluk" disiincesinin yayginlagsmasidir (Kdse, 2006: 62; Kocadas
ve ark., 2010: 113). Yani bu haberleri goren izleyicilerde “Zaten her sey kotiye gidiyor. Care
de gériinmiyor” vyilginhgini ortaya cikardigi iddia edilmektedir. ikincisi ise, siddet
gosterimlerine karsi " apati" yani "duyarsizlik"tir. Her giin ekrandan siddet sahnelerine sahit
olan bireyler, zamanla bu siddet gosterisine alismakta ve bu kaniksama zamanla bir adim
Oteye sicrayip, “daha fazla siddet” cagirisina donisebilmektedir (Diindar, 1996: 387- 389).

Ancak s6z konusu aile olunca durum biraz daha farklidir. Bireylerin “mutluluk sirlari”ni
baska yerlerde aramak yerine kendi i¢ dinyalarina ve esi, ¢ocuklarinin gozlerinin igine
baksalar onu gorebileceklerdir. Ancak, teknolojik gelismeler ve 06zellikle televizyonun
hanelerimizde isgal ettigi yere ve zamanlara bakilirsa, eslerin birbirlerine ve ¢ocuklarina
ayirdiklari 6zel ve etkin zamanlarinin olmadig fark edilecektir. Aile iginde iletisim artik yilz
yuze degil, yemek yerken dahi televizyon ekranlarina bakarak aile bireyleri birbirleriyle
konusmaktadirlar ve dolayisiyla gbz goze gelememektedirler. Aile icinde giindemi televizyon
belirlemekte, aile bireylerine birbirlerinin hatirini soracak, sorunlarini paylasacak firsatlar dizi
ve filmlerden artan zamanlara hasredilmektedir.

Diger yandan televizyonda yayimlanan dizilere bakildiginda aile temali dizilerin ¢ok
fazla yer aldigi goérilmektedir. Aile ve evlilige iliskin toplumun ilgisi slirmekte Tlrk
toplumunda aile var olmasi gereken 6nemli bir kurum olarak gorilmektedir. Buna karsin
medyada yer alan inlii veya medya fenomeni olarak isimlendirilen bireylerin evlenmeleri ve
cok kisa siire icinde bosanmalari toplumda “gliclii aile baglar1” algisini zayiflatmaktadir.

AILE iCi CATISMALARIN BiR SONUCU OLARAK BOSANMA

Evlilik bir dmir boyu devam etmesi gereken hukuki bir birliktelik olarak kabul
edildiginden, bu birlikteligin 6lim disinda baska bir sebeple sona erecegi pek diisiiniilmez.
Ancak evlilik baginin ciftlerin aileleri, mizag¢ farkhliklari, "benden", "bize" gecis slirecindeki
uyumsuzluklar, eslerin evlilikle ilgili sorumsuzluklari gibi cesitli sorunlarin ortaya ciktigl da
gortlmektedir. Eger esler bu c¢atismalarin  artmasiyla birlikte ¢6zim yollan
gelistiremiyorlarsa, sorunlar asilamadiginda ve esler sorunlarini asmada destek
sistemlerinden vyeterince yararlanamadiklarinda aile birliginin bozulmasi, yani bosanma
sureci baslamaktadir (BKSGM, 2009: 24).

islam hukuk kaynaklarina gére bosama/talak "nikdh akdini ¢6zmek ve kaldirmak
amaciyla, kullanilan belli sézlerle erkegin evlilik bagini ortadan kaldirmasidir" (Yaman, 2009:
79). Bu tanimda dikkat ¢ceken nokta, erkegin evlilik bagini ortadan kaldirmasidir. Yani evlilik
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kararina esler birlikte karar verirken, evliligi bitirme yetkisi erkekte olmaktadir. Buradan
hareketle islam hukuk kaynaklari Kur'an ve Hadis metinlerinden hareketle talak terimi ile
sadece erkegin tek tarafli ifadesi ile evlilige son vermesini kastetmislerdir.

Diger taraftan kaynaklarda kadina verilen boganma hakkinin evlilikte nikah esnasinda
kocanin rizasiyla gerceklesmesi gerektigi ifade edilmekte, "sarta bagl evlilik" (Karaman,
1999: 328) bashg altinda degerlendirilmekte, Hanefilere gore nikah akdinden sonra da kocasi
bosanma hakkini karisina verebilse de, her hallikarda kocanin rizasi 6n plandadir. Goruldigu
Uzere erkegin dogal bir hakki olan bosanma, kadinda "riza" sartina baglanmaktadir. Bir diger
husus da kadinin kendisine verilen bu bosanma hakkini kullanabilmesi igin sosyo-ekonomik
statlsliniin de ylksek olmasi, bosanmanin getirecegi mali yikimliliklere hazir olmasi
gerekir. Bundan dolayi bosanma hakkini kullanan kadinlarin da, daha ziyade sosyo-ekonomik
seviyesi ylksek aile kizlarinin oldugu, bu haklarini evlilik birliginden zarar gérmeye yonelik
kendilerini koruma amach kullandiklar bildirilmistir (Glrkan ve Cosar, 2011: 310).

Kadin, bosanmak istemesine karsilik, nikdh esnasinda kadina bosama yetkisini
vermeyen erkek, kadinin mutsuz evlilige katlanmasina, sorunlarin katlanarak artmasina,
¢atisma ve siddet ortaminin devamina neden olmaktadir. Yapilan g¢alismalarda Osmanl
déneminde (Erten, 2001: 44) uygulamalarda gériilen islam hukukunun kadina da bosanma
hakki (bkz, Yilmaz, 2007) vermesine ragmen, toplumun genelinde bosama yetkisinin sadece
erkege ait bir hak oldugu kanaati hakimdir. Dolayisiyla gecimsiz ve mutsuz evliliklere karsi bir
¢06zUm yolu olarak gosterilen bosanmanin erkek hakki olarak sinirlandirildigi gortlmektedir.

TUIK (2018) alinan verilere gére; 2017’de evlenen ciftlerin sayisi dnceki yila gére % 4,2
azalarak, 569 bin 459'a gerilemistir. Bu donemde bosanma orani bir 6nceki yila gére % 1,8
artmig, bosananlarin sayisi ise 128 bin 411'e ylkselmistir.

Tablo 1. Evlenme ve Bosanma Sayilari ve Oranlari

Yil Evlenme Sayisi Kaba Evlenme  Bosanma Sayisi  Kaba Bosanma
Hizi Hizi
2001 544 322 8,35 91994 1,41
2017 569 459 7,09 128 411 1,60

Kaynak: Niifus ve Vatandaslik isleri Genel Miidiirliigd, 2018

TUIK tarafindan hazirlanan tablo Tablo 1, 2001-2017 vyillari arasini kapsamaktadir.
Ancak oranlar birbirine yakin oldugu icin kiyaslama vyapilabilmesi bakimindan iki yilin
verilerini sunduk. Bosanmalarin korkutucu derecede sirekli arttigini ifade eden genel bir
yaklasim vardir. Ancak istatistiksel verilere dayanmayan bu yorumlama Tablo 1 dikkate
alindiginda durumun zannedildigi kadar (Grkdticli olmadigr anlasilacaktir. O halde bosanma
ile ilgili bu asir kaygl neden? diye bir soru geliyor akla. Konu lzerinde uzun siiredir ¢alisan
biri olarak ailelerin parcalanmasindan endise duyma, bosanmalarin yasanmamasi icin dikkat
cekme gibi iyi niyetli bir takim yaklasimlari akla getirmektedir. Diger yandan medyada sik¢a
aile icinde siddet, bosanma durumlari, ask iliskileri vb. konular kamuoyu 6niinde tartisilarak
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somut kisiler tizerinden ifade edilmesi, durumun bu sekilde algilanmasinin sebepleri arasinda
yer almaktadir.

Bosanma oranlari birbirine yakin olsa da degisen bir durum vardir. Onceleri sadece
erkekler tarafindan alinan bosanma karari glinimiizde kadinlarin da sosyal statiilerinin
ylikselmesiyle birlikte bosanma kararini kadinlar da almaktadir. Asil dikkati cekmesi gereken
durum budur. Artik erkekler istedikleri zaman “bos ol” ifadeleriyle evlilik birlikteligini
bitirmiyorlar, kadinlar da bu sirecin aktif bireyleri olarak yer aliyorlar. Medyatik evlilikler ve
bosanmalar da toplumdaki “aile” algisini degistirmekte ve aileler dagiliyor izlenimini
vermektedir. Kaba istatistiksel verilerden hareketle aile yapisinin ¢éziilme siirecine girdigini
iddia etmek dogru bir yaklasim degildir. Oranlar bazi yillarda artarken bazi vyillarda
azalmaktadir. Dolayisiyla Tirk ailesinin ¢6zilme slirecine girdigini sadece bosanma
istatistiklerine baglayarak agiklamak hatalidir.

AILEDE YASANAN CATISMALARIN ¢OZUM YOLLARI

Aile bireylerinin kendi rollerini yetenek ve yaslari dlglisiinde yerine getirmelerinin aile
yasantisinin aksayan yonlerinin dizeltilmesinde, aile bireyleri arasinda olumlu iliskilerin
kurulmasinda, grup dayanismasi ve butlinliginin saglanmasinda yararli oldugu gorisu
savunulmakta ve boylece kisilerin ailede bir yerleri oldugunu ve kendilerine deger verildigini
hissederek doyum saglayacaklari belirtilmektedir (Copur ve Safak, 1999: 57).

itaat vurgusunun siklikla yapildigi bir ailede yetisen birey, hem yetisme déneminde
hem de evlenip aile kurdugunda basarili olamayacak, bu ortamlarda yetisen bireylerin
kendilerini savunmalari ve kendi baslarina karar almalari da zor olacaktir. Oysa demokratik
aile ortaminda yetisen bireyler kendi baslarina daha kolay karar alabilecekler, karsilastiklari
olumsuz bir durumu hemen kabullenmek yerine, ortadan kaldirilmasi icin ¢éziim arayisina
daha kolay girebileceklerdir (Ergil, 1994:33).

Bireyin “var olabilecegi”, “ait olabilecegi”, ve “kendini gerceklestirebilecegi”
destekleyici bir aile cevresi, yasam kalitesinin gelismesine de onemli katki saglamaktadir.
Kiltirel yapi, demografik 6zellikler ve sosyo-ekonomik diizeyin belirledigi aile yasaminda,
bireyler arasindaki olumlu etkilesim ve iletisim deneyimleri, yasam kalitesinin de olumlu
algilanmasini saglayacaktir (Ozmete, 2010: 456).

Kiltarel ortam ne kadar sinirlandirici ve sosyallesme sirecine varincaya kadar baskici
ise, bireylerin ruhsal enerjileri, hem kendileri hem de toplum icin o kadar zararh olabilir,
saldirgan amaclara yonelebilir. Dolayisiyla anne-baba ile c¢ocuklar arasindaki iliskinin
destekleyici, yumusak ve sevecen olmasi gerekir. Boylece, cocuk daha saglkli sosyallesme
kaynaklarina daha kolay ulasabilir (Ergil, 1994:33).

Ailede yasanan problemin ¢6zimi{ icin atilacak ilk adim sorunla ylzlesmektir.
Ailesinde sorun oldugunu bastan kabul etmeyen bireylerin catismalara karsi alacagi dnlemler
saglikh iliskilerin gelismesini saglamayacaktir. Clinki bir sorunun varliginin kabulii demek,
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sorunun ¢Ozimine iliskin uzlasmaya da hazir olmak demektir. Dolayisiyla aile icinde
meydana gelen anlasmazliklarin nedenine iliskin bireyler bir araya gelmeli ve sorunun
kaynagina iliskin karari birlikte almalidir (Yigit Sezgin, 2009: 39).

Yapilan arastirmalarda catismanin nedenlerinden biri olarak cinsiyet faktori ileri
surilmektedir. Buna gore kadinlarda aile-is gatismasi erkeklerden daha siddetlidir. Esin
Ucretli calismasi, eslerin birbirine destek olmamasi, ¢ocuk bakimi sorumlulugunun eslerden
sadece biri tarafindan Ustlenilmesi, her iki esin de kariyer hedeflerinin olmasi, ailenin
blylkligu gibi cesitli aile ozellikleri is-aile ¢atismalarinin yasanmasina neden olmaktadir
(Aytag, 2001: 49). Calisma hayatinda son dénemde sik¢a karsilagilan bu durum karsisinda
0zel ve kamu sektériniin yapacagl dizenlemelerle bireylerin yasadiklari gerginlikler azalacak
ve buna bagl olarak aile igi rol dagilimindan kaynaklanan diizensizliklerin de 6niine gegilmis
olacaktir. is tatmini yasayan bireylerin aile icinde mutlu olmalari ve yasadiklari iliskilerde
doyuma ulagmalari sonucunda; esi, ¢ocuklari ve gevresiyle daha uyumlu saghkl iliskiler
kurmalari saglanir.

Sayet bireyler bir aileye sahip olduklarini ifade ediyorlarsa aile lyelerinin kendilerini
ilgilendiren konularda beraberce karar alabilmeleri, fikirlerinin aile icinde énemsendigi, bu
aile icin 6nemli olduklari, aile bireylerinin onlara saygi duydugu hissini kuvvetlendirir ve
bireyler bu yolla ailelerine katki saglamis olmanin memnuniyetini yasarlar. Bu durum ayni
zamanda aile bireylerine alinan kararlarin sorumlulugunu da yiklemis olur. Ailenin
hayatlarini nerede sirdirecekleri, ¢cocuklarinin egitimi, kazanilan paranin nasil harcanacagi,
tatilde nereye gidilecegi gibi bir¢ok konuda aile bireyleri ortak karar vermedikleri durumlarda
catisma yasanacaktir.

Ailede sevgiyi ifade etmede bazi sikintilar yasanmaktadir. Anne babalar, sayet kendi
0z evlatlarina karsi besledikleri sevgi ugruna evladinin esini feda etmeye kalkarsa problemler
dagdan yuvarlanan kartopu gibi her adimda blyilr ve 6nline gecilemez hale gelir. Eslerin
anne ve babalarinin aileye katkisi, tecribelerini aktarma, yol gosterme, tavsiye etme ve
yonlendirme olmali; onlarin yerine nihai karari verme noktasina varmamalidir. Kaynana ve
kayinbabalar kendilerinin de bir zamanlarin geng ciftleri olduklarini  hatirdan
¢ikarmamalidirlar. Onlarin evlatlarina yaklasimlarinda adil olmalari, i¢ten bir sevgi ve
merhamet duygularini elden birakmamalari gerekmektedir.

Toplumumuzda aile iliskilerinde yaygin olarak dile getirilen gelin-kaynana catismasi
ciddi bir sorun olarak karsimizda durmaktadir. istenilen gelin-kaynana iliskisi birbirlerine karsi
sevgi, saygl ve hos goriliyl elden birakmayan, sorumluluk bilinci icerisinde hareket eden, her
davranisinin ve her aninin hesabini bir giin vereceginin suuru icerisinde hareket eden
bireylerin varligiyla miimkindir. Kayin valideler evlatlarini kiskanmamali, gelinlerini 6z kizlari
gibi sevmeli, sabirli ve anlayisli olmali, onay-takdir-taltif etmeli, gelin ve kocasinin her isine
karismamali, oglu ile gelinini bas basa birakabilmeli, oglu ile gelinin arasini acacak
davranislardan kaginmali ve dnceden kendisine yapilan olumsuzluklari “ben yasadim sen de
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yasa” mantigiyla hareket etmemeli bunun yerine gelinin emanet oldugunu bilmeli ve
davraniglarini buna goére belirlemelidir.

SONUC ve ONERILER

Aile ici iliskilerin saglikh bicimde slirmesi, bireylerin aile ¢atisi altinda kendilerini mutlu
hissetmeleri hem birey hem de toplum acisindan énemlidir. Gerek bireysel gerekse sosyal
hayattan kaynakli bir takim problemlerin, c¢atismalarin, siddet ortamlarinin yasanmasi
istemeyen bir durum olsa da yasanildigi gériilmektedir. insan sosyal bir varliktir iliskiler yasar
ve birtakim engellenmeler, beklentilerin karsilanmamasi gibi durumlarda ¢atismalar ortaya
cikar.

Bireylerin ilk c¢ocukluk yillarinda edindikleri tecriibeler kalici izler biraktigindan
hayatinin geriye kalan kisminda kendini konumlandirisinda ve  davranislarini
gerceklestirmede etkilerini gormek muimkindir. Bilindigi gibi, ¢ocuk, kisiler arasi iliskiler
hakkinda pek cok seyi ebeveynlerini gézlemleyerek 6grenmektedir. Eger ebeveynler catisma
sirasinda sorunun ¢6ziimiine yonelik saldirganca ve dismanca tavirlar aliyorlarsa, ¢ocuk
saldirganhgin karsi gorisle basa c¢ikmada en uygun yol oldugunu 6grenmekte ve boylece,
¢atismali ortamlarda yasitlarina saldirganca davranislarda bulunabilmektedir.

Aile ici siddet yaygin oldugu olcide gizli kalan toplumsal bir olgu oldugu ifade
edilmektedir. Aile icinde yasanan siddetin tespit edilmesi, itirafi veya inkari zor oldugundan
ancak fiziksel siddet durumlari ortaya ciktiginda fark edilmektedir. Aile Gyelerini derinden
yaralayan ve aile btlnligini zedeleyen diger siddet tirlerinin de engellenmesi icin
farkindalik yaratacak konferans, panel, sempozyum ve aile okulu gibi uygulamalarin kamu ve
sivil toplum kuruluslarinca belli araliklarla yapilmasi siddetin 6nlenmesinde etkili olacaktir.

Ulkemizde yakin zamanlarda yayinlanan “evlilik programlarl”, “kadin programlari”,
“siddet icerikli film ve diziler”, “pop star” vb. yarisma programlari farkh hayat tarzlarinin, kimi
zaman marjinal denilebilecek tiplerin ve iliskilerin strekli ekranlarda olmasi, bireylerin bunlari
model almalarina, kaniksamalarina ve artik neredeyse normal olarak karsilamalarina yol acan
etkenler olmaktadir. Televizyon ekranlarindan veya internetteki evlilik ve arkadashk
sitelerinden yuva kurmaya calisan bireylerin sayisi inkar edilemeyecek dizeydedir. Bu sekilde

yapilan evliliklerin blytk kisminin da basarisizlikla sonuglandigi medyada yer almaktadir.

Aile Uyeleri duygu ve disincelerini gercekci bicimde birbirlerine aktarmalarini
saglayacak demokratik bir ortam olusturmalidirlar. Baskici ve otoriter bir ortamda bireyler
gercek duygularini gizleme yoluna gidecekler, yasanan catismaya ¢6zim getirmek yerine
sorunu yok saymayi secebileceklerdir. Boyle bir durum yasanan anlasmazliklarin katlanarak
bliyimesine yol acacak ve icinden cikilmaz bir hal almasina istemeden katkida
bulunacaklardir. Halbuki sorunlarin rahatca ifade edilebildigi bir ortam saglanirsa bireyler
sorunlari buylimeden ¢6zecek ve saglikli iliskiler gelistirme imkani bulacaklardir.
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Ailelerin kicilip cekirdek hale geldigi Glkemizde kadinlarin egitim almalari ve kariyer
yapmalari cocuklarin bakimiyla ilgili bircok sorunu beraberinde getirmistir. Cocuklarin
profesyonel bakicilara birakildiginda bile olumsuz davranislarla karsilasildigi gérilmektedir.
Cocuklarini aile disinda bir bakiciya birakmak istemeyen ailelerin imdadina eslerin aile
yakinlari yetisse de bu durum herkes igcin mimkiin olmamaktadir. Bir¢ok aile bakimini
yapamayacagl endisesiyle cocuk sahibi olmakta kararsizlik yasamaktadir. Bu durum tek
gocuklu aile sayisinda Oonemli bir etken olarak durmaktadir. Ailelerin bu ihtiyaglarini
karsilayacak is imkanlarinin olugsmasi saglikli aile iligskilerinin ortaya ¢ikmasini saglayacaktir.

Sonuc olarak, aile ici catismalarin ¢itkmasi durumunda eger bireyler kendilerini ait
olduklari ailenin bir Uyesi olarak hissediyorlarsa bilinmelidir ki, yapilan tartisma ve
¢atismalarin sonucunda kazanan yoktur. Kazanani olmayan bir tartisma ve anlagsmazlik
durumunda kaybeden, ise aile olacaktir.
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Extended Abstract

Conflicts in Family and Proposals for its Resolution

The family is main topics of interest of sociologists, psychologists, economists and other
scientists. Family, as the smallest parts of society by being composed on a husband, a wife and
children, is very important in the formation of society. The family as an intuition is influenced by
changes in society in the process of social change. Family structures, functions and types in modern
industrial society are differentiated. In process, new family types emergence such as no children
families, single parent families, and unmarried cohabitation families.

The family is recognized as the foundation of society. However, family relations are not
always in the desired form. Sometimes there are conflicts and violence in the family. According to
many researches conflicts within families are inevitable but constructive conflict can also increase
intimacy between couples and family members. In the process of social change, the family is affected
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by the changes in society. Factors influencing human life, such as modernization, industrialization
and urbanization, have increased the burden of women in family life and society, women are not just
"housewives"; mother, wife and business woman. The woman has to be a good mother, a good wife.
She feel obligated to look after children and to deal with their education and health. The increase in
the number of educated women, placed women to survive economically without the support of a
husband.

Family Structure in new situation have been changes in wife roles and husband roles. Women
roles in family within this period changes especially economic contributing to the family budget.
Women have become partner with respect to decision making on family life, child care, family-size,
rules, boundaries, choices with family policies. At the present time, husband have been helping his
wife, child care such as domestic duties and support child’s cognitive, emotional and personality
development.

This study first examined the causes of within family conflicts. This topic has been reviewed
under the following headings: limits marital boundaries, parent interfered new families, lack of
communication, changing roles within the family, socialization in conflict, witnessing a conflict in
childhood, negative effects of social media on family. Divorce in the context of within the family
conflict, resolving family conflict. The study framed that changed social structure such as
modernization, urbanization, status of women and effects of media on relations of family members.

The aim of this study was to determine the problems experienced by the families and to
provide solutions for these problems. A delighted family is not a family without problems. Family
finds the solutions of problems and solves them with appropriate methods. In addition the aim of the
study is to investigate conflict resolution types of marital individuals on marital adjustment. Family
member’s conflict management can lead to increased function within a family system. These reasons
for those results and their interpretations are very important. But, within the limits of article | point
out some general reasons of family conflicts and solving styles.

Keywords: Social Change, Family Conflict, Violence, Status of Women in Family, Socialization.

234



ANTAKIYAT/Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt/Volume:1 Sayi/Number:2
ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies Sayfa/Page: 235-247

islamci Feminizm: Kavramsal Bir Tartisma
Islamist Feminism: A Conceptual Discussion

Harun TUNC

Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana/Tiirkiye, tunc-harun@hotmail.com
Makale Bilgisi/Articlelnfo: Gelis/Received: 19.11.2018 Diizeltme/ Revised: 16.12.2018

Kabul/Accepted: 29.12.2018

Oz:

islamci feminizm kavrami, karmasik ve tartismali bir yapiya sahiptir. Bu karmasikligin ve tartismalihgin
gdze carpan bir tarafi da kavramsaldir. Kavramsal yéniiyle bu, islamci feminizmi isimlendirme
kargasasidir. Zira bugiine kadar islamci feminizmi isimlendirmek icin “feminizm” ve “kadin hareketi”
kavramlarini vasiflandiran ‘islamcr’, ‘islam?, ‘Misliiman’, ‘dindar’, ‘tiirbanl’, ‘tirbanc’, ‘basértili’
kavramlariyla gelistiriimis pek cok farkh kavramsal terkibe atifta bulunulmustur. Bazen Tirkce
literatlirde, mustakil bir calismada bile gelistirilmis isimlendirmelerden en az iki veya li¢ tanesine,
birbirini karsilamadigi halde yer verilmekte, bazen de vasiflandiran kavramlardan en az iki tanesinin
arasina ayrag isareti konularak ayni anda kullanildigi gortlmektedir. Dolayisiyla bu calismada
sorunsallastirilan sey bir isimlendirme eksikligi degil, bircok isimlendirmenin yol actigl kargasadir.
islamci feminizmin cetrefilli ve heterojen yapisi, lzerindeki isimlendirme kargasasinin temelini
olusturmaktadir. Ancak bunun yani sira, bu isimlendirme kargasasinda, dile, kiiltiire, donemsel politik
hayata ve diller arasi ceviriye bagl bazi alt sebepler de bulunmaktadir. iste bu calismada, gelistirilen
cesitli kavramsal terkiplerle isimlendirilen islamci feminizm {izerine kavramsal bir tartisma yiriitilmek
istenmektedir. Bu ¢ercevede, arastirma, anlamaya ve yorumlamaya dayal nitel bir ¢alismadir. Bu
tartisma, bugtine kadar gelistirilmis isimlendirmelerden birini tercih edip digerlerini elemek anlamina
degil, sebeplerin isaret ettigi sonuca ulasma ¢abasi anlamina gelmektedir. Calismanin yaptigi irdeleme,
“Islamci feminizm” kavramsal terkibinin sosyal bilimsel agidan daha kullanish bir isimlendirme oldugu
sonucuna ulagsmaktadir. En nihayetinde ise, bu ¢alisma, bu tartisma igin son noktayi ifade etmezken,
bu konular cergevesinde yapilacak baska calismalara katki sunmayi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam, Feminizm, Kadin Hareketi, islamci Feminizm
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GIRIS
Tarihsel siirecte, islam-kadin-feminizm tartismalari icinde, “islam ve kadin” ile ilgili
arastirmalarin ve ortaya ¢ikan egilimlerin bir giriftlik meydana getirdigi fakat buna ragmen bu
diizlemdeki tartismalarin belli bir olgunluga eristigi; “islam ve feminizm” dizleminde ise
meselelerin ilk glinkl kadar olmasa bile ideolojik ve sert tartisilmaya devam ettigi soylenebilir.
Siireg icinde sekdleristlerin, islam’dan feminizm adina bir sey ¢cikmayacagi, aksinin ise kadinlar
adina adeta bir “Stockholm Sendromu” olacagi bakist ile radikal islamcilarin “feminizm Bati’'nin

III

icadidir!” dolayisiyla “buna clret bile edilemez!” seklindeki bakisi, “farkli ama esit mesafeli” iki
bakis olarak islamci kadinlar ile feminizm arasindaki makasi agmak istemistir. Bir yandan kadin
micadelesini 6nemseyip diger yandan bu miicadelenin feminizme mal edilmesini istemeyen
islamcilar ise islam ile feminizm birlikteligine cekimser kalmislardir. Bunlara karsilik ise islam’in
ve feminizmin birbirine zit olmadigini savunarak islamci kadinlar ile feminizm birlikteligine
yonelik daha kararli bir bakisi temsil edenler bulunmaktadir. islamci feminizm kavraminin bir
oksimoron olmadigini ve islamc kadinlarin iddia edildiginin aksine feminizme kerhen
bulagsmadigini, gerek akademik ¢alismalariyla gerek eylemsel yoniyle ortaya koyan bir temsil
bulunmaktadir. Zira bugiin bu baglamda olusmus literatiir de “islamci feminizm vardir”
ve/veya “islamci feminizm, feminist teori icindeki yerini almistir” dedirtmektedir. Hatta islamci
kadinlarin islam’in kutsal metinlerini ele alirken geleneksel reformist, radikal reformist ve
liberal reformist seklindeki birbiriyle ¢atisan goris ayriliklarina bagli olarak, Zehra Ali'nin
ifadesiyle, “islAmi feminizmler” vardir (Ali, 2014: 29-31). Bir baska perspektiften bakildiginda
ise islamci kadinlarin feminizm baglaminda kendi icindeki farklilasmalari ve olusturduklari
temalari, “sekiler”, “muhafazakar”, “esitlik¢i”, “adaletci”, “melez” gibi bazi kavramlar
etrafinda farklh kiimelere ayrilir (Kirman ve Tung, 2015: 299-301).

Diger taraftan islamci feminizmin kavramsal yénden ele alinisinda karmasik ve
kargasali bir terminolojinin hakim oldugu goriilmektedir. Nitekim filizlendigi glinden bugiine
islamci feminizmi isimlendirmek icin pek ¢ok isimlendirme gelistirilmistir. Bunlar, “feminizm”
ve “kadin hareketi” kavramlarindan her ikisi ile gelistirilmis, islamci feminizm/feminist, islamci
kadin hareketi, Islémi feminizm/feminist, Islémi kadin hareketi, isldmi kadin hareketliligi?,
Miisliiman feminizmi/feminist, Miisliman kadin hareketi, dindar feminist, dindar kadin
hareketi, tiirbanl feminist, tiirbanci feminist, basértiilii feminist seklinde siralanabilir.
Oncelikle bu kavram kargasasindaki asil problemin tamlamalarin birinci kisminda oldugunu
belirtmek gerekir. Tamlamalarin ikinci kismi ise genel olarak feminizm cercevesinde
tartisilacak bir problemdir. Yani, feminizm ve kadin hareketi kavramlari arasinda da bir ayrim
olup bu ayrim, bu calismada da gozetilmis olmakla birlikte, asil olarak bu kavramlari
vasiflandiran kavramlarin (islamci, islami, Misliiman, dindar, tiirbanli, tiirbanci, basortili)
kargasasi yasanmaktadir.

Yislamci kadin hareketliliginin; yapisal tasavvurlar iceren, 6zne vurgulu bir kadin hareketinden ziyade; genel
tanimiyla siyasal, reaktif/tedrici ve iliskisel boyutta bir kadin sesliligi oldugunu diisiinen Sibel Eraslan “islamf kadin

hareketliligi” ifadesini kullanmanin daha uygun oldugunu disinmektedir (Eraslan, 2005: 818).
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YONTEM

Bu arastirma nitel bir calismadir. Calismada, islamci kadinlarin feminizm ve kadin
hareketi ¢ergevesindeki davraniglarinin isimlendirilmesi Gzerine anlayici ve yorumlayici bir
degerlendirme yapilmaktadir. Calismanin hareket noktasi, islamci feminizm {izerine literatiir
taramasi ve okumasi gerceklestirirken akla gelen su sorulara dayanmaktadir: islamci kadinlarin
feminizm ve kadin hareketi baglamindaki davranislarini isimlendirmek ni¢in bu kadar
cesitlenmektedir? Gelistirilen farkh isimlendirmeler kavramsal agidan analiz edildiginde
hangisi sosyal bilimsel agidan daha kullanishdir? Dinamik bir hayatta sosyal bir olguya yénelik
cesitli kavramlarin, tanimlamalarin (isimlendirmelerin) ortaya ¢ikmasi pekald mimkinddr.
Ancak sosyal olguya yonelik bu kavramsal ¢esitliligin karmasaya ve kargasaya donisinin
irdelenmesi de s6z konusu edilebilir. Bu ¢alismada, éncelikle islamci feminizm (izerine farkli
bakis acilarindan gelistiriimis adlandirmalardan kaynakli olarak ortaya c¢ikan kavram
kargasasinin sebeplerine deginilmektedir. Daha sonra ise gelistirilmis olan bu isimlendirmeler
tek tek ele alinarak sosyal bilimsel acidan kullanislihg! irdelenmekte ve bir sonuca ulasiimaya
calisilmaktadir.

Kavram Kargasasinin Sebepleri

islamci feminizm etrafinda dénen isimlendirme karmasasi temel olarak islamci
kadinlarin islam ve feminizme olan mesafesine bagli olarak olusan heterojen yapisindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii grup icinde islam, feminizm ve kadin hareketi olgularina yénelik
iliskileri itibariyle olusmus birbirinden kopuk ve daginik tecriibeler s6z konusudur. Bu
cercevede olusmus literatiir ve platformlar gozden gecirildiginde, bu farkli tecrtbeleri
kategorilestirmek ve bazi isimlerle 6rneklendirmek gerekirse:

1. islami kimligi ile feminizmi bitiinlestirerek yeni bir form olusturanlardir. Bunlar
islami kimliklerini merkeze alarak feminist kimligini de kabul edenler. Kurumsal olarak, iran
menseli gazete ve dergilerden Zanan, Malezya’daki Sister in islam (SIS) grubu, Musawah
hareketi ve Women Living Under Muslim Laws (WLUML) ag, Afganistan kokenli Revolutionary
Association of the Women of Afghanistan (RAWA), Barselona’daki Groupe International
d’Etude et de Réflexion sur la Femme en Islam (GIERFi), New York’taki Women’s Islamic
Initiative in Spirituality and Equality (WISE) grubu da 6rnek gosterilebilir. Bu platformlarda,
aktif rol alanlar olsun ya da olmasin, daha bireysel olarak ise Afrika asilli Amerikali Amina
Wadud, Misir asilli Amerikali Leila Ahmed, Pakistan asilli Amerikali Riffat Hassan, Lyon asilh
Fransali Saida Kada, Misirli Omaima Abou Bakr, iranli Ziba Mir-Hosseini, Pakistanli Shaheen
Sardar Ali, Asma Barlas, Malezyali Zeinah Anwar, Fasli Asma Lmrabet, Liibnanh Azize El Hibri,
Tunuslu Monia Mazigh, Irakh Zehra Ali, Suriyeli Hanane al-Laham, Suudi Arabistanli Manal ash-
Sharif gibi isimler 6ne ¢ikmaktadir. Tiirkiye’den ise Gonca Kuris, Hidayet Sefkatli Tuksal, Berrin
Sénmez isimleri ve son zamanlarda Rumeysa Camdereli, Feyza Akinerdem isimleri 6ne
cikmaktadir.
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2. Feminizme karsi daha notr duran, 6zetle, feminizm karsitiigerik olusturmamaya 6zen
gosteren ama kadin hareketi tGzerinden tanimlanmak isteyenler. Tiirkiye’den RECEL blog ve
BKP (Baskent Kadin Platformu) gibi 6rnekler verilebilir. Aslinda bu érneklerin birinci maddede
verilen érneklere eklemlenmeye bir agik kapisinin oldugu da séylenebilir. Mesela RECEL blog
editorlerinden Rumeysa Camdereli ile yaptigim bir gorlismede RECEL blogun kendisini
feminizm (zerinden tanimlamadig1 ancak feminizme bir mesafesinin de ek bir yakinliginin da
olmadigini ifade etmistir. Bunun yaninda grup iginde kendisini feminizm Uzerinden de kadin
hareketi icinde de tanimlayanlarin oldugunu agiklamistir (Camdereli, 2018).

3. Kadin micadelesinin isimlerinden olmakla birlikte, en bastan feminizmle arasina
cizgi cekerek veya sonradan feminizmle iliskisini kesip feminizmi reddederek hem islam’da
feminizm olmayacagini hem de islam’in feminizm st oldugunu disiinenler. Fas’taki Justice
and Spirituality Movement (JSM) adli islamci hareketteki Nadia Yassine, Misir’dan Heba aouf
Ezzat, Zeynep el-Gazali, Suhayla Zayn al Abidin Hammad, Tirkiye’den Nazife Sisman, Ozlem
Albayrak, Hulya Sekerci, Ayla Kerimoglu, Fatma Karabiyik Barbarosoglu gibi isimler 6rnek
olarak gésterilebilir. Yine “islAmi kadin hareketliligi” tanimlamasini tercih ederek feminizm
etiketinden uzak duran Sibel Eraslan da o6rnek verilebilir. Turkiye’den kurumsal olarak
Gokkusadi Istanbul Kadin Platformu (GIKAP), Hazar E§itim Kiiltiir EGitim ve Dayanisma Dernegi
(Hazar Grubu), Hanimlar Egitim ve Kiiltiir Vakfi (HEKVA), Ayrimciliga Karsi Kadin Haklari
Dernegi (AK-DER) gibi 6rnekler de zikredilebilir. Ayrica feminizmin “esitlik” sdylemine karsi
“fitrat” ve “farklilik” vurgusuyla islam’a daha uygun oldugu disiiniilen, daha “dinimsi” bir
soylem olarak “toplumsal cinsiyet adaleti” soylemiyle kismen post-feminizme yakin olsa da
genel olarak feminizme mesafeli ancak kadin miicadelesinin bir 6rnegi olarak KADEM de buna
bir 6rnek teskil eder.

4. Misliman olmakla birlikte kendini digerlerine gore islam ve kiiltiiriine karsi daha
kokli bir hesaplasmaya adayan veya tamamen feminizmden yana tavir alarak kendisini laik
feminist olarak tanimlayanlar. Bunlara Fatima Mernissi, Teslime Nesrin, Nevval El-Saadevi gibi
isimler 6rnek verilebilir.

5. Misliiman olmayip islamci feminizmden yana tavir alan veya kendisini bu grup icinde
tanimlayanlar. Bu noktada Margot Badran Hiristiyan olmasina ragmen, pek ¢ok calismasiyla
feminizm ve islam kavramlarinin birbirine zit olmadigini savunarak kendisinin israrla tercih
ettigi bir tanimlama olarak “islami feminizm”in en biiyiik aktdrlerinden ve kuramcilarindan biri
olarak literattirdeki yerini almistir.

6. Kendisini dogrudan feminist olarak tanimlamayan ancak islami dindar kimliginin yani
sira feminizmden faydalandigini, feminizmi bir kaynak olarak kullanmakta beis gérmedigini
ifade edenler. Tirkiye’den Mualla Gilnaz Kavuncu, Hafsa Fidan, Yildiz Ramazanoglu, Fatma
Bostan Unsal, Ayse Bohiirler, Cihan Aktas, Nihal Bengisu Karaca gibi isimler 6rnek verilebilir.

Bu 6rnekler disinda islamci erkeklerden de kadin hareketi veya feminizm kavramlari
baglaminda islamci kadinlara fikirsel veya eylemsel olarak destek olanlarinin da farkli érnekler
olusturdugu soylenebilir. Nihayetinde birtakim 6rnekler lizerinden olusturulan bu 6zitln de
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Isik tutacagl Uzere islam, feminizm ve kadin hareketi kavramlari etrafinda béyle bir
farklilasmaya bagh olarak olusan tabloya islamci kadinlar grubu icinden ve disindan olusan
farkl yaklasimlara bagli olarak cesitli isimlendirmeler gelistirilmistir. Genel olarak islamci
kadinlar icinde feminist kimligini kabullenenlerin, genelleyici, siyasal ve ideolojik (grup
disindan atfedilen) bir islamcilik yerine “islami” yani daha “yumusak”; bir kisminin ise
“Misliiman” yani daha “bireysel” bir adlandirmayi dolayisiyla da “islami feminizm/feminist”,
“Islami kadin hareketi”, “Musliman feminizmi/feminist”, “Musliman kadin hareketi” gibi
isimlendirmeleri tercih etmektedirler. Mesela BKP ulyelerinden Berrin SOnmez ile yaptigim bir
gériismede, siyasal islam’i veya kisaca bir ideolojiye atif olunan “islamci” kavramiyla asla
tanimlanmak istemedigini belirtmistir. Kendisi icin islami feminist tanimlamasinin
kullanilmasini istemistir. Bu tercihini de diinyaya islam penceresinden bakmasina ama o
pencereyi diinyaya da kapatmamasina, islam’in ve feminizmin kapsayici ilkelerini kullanarak
mimkiin olabilecegine dayandirmistir. “islAmi feminizm/feminist” tanimlamasinin pekala
mimkiin olabilecegini vurgulamistir (S6nmez, 2018). islam, feminizm ve kadin hareketi
kavramlari cercevesinde islamci kadinlar grubu icin disaridan “islamci feminizm/feminist”,
“Islamci kadin hareketi” isimlendirmeleri agirlik basmaktadir. Fakat “islamci (Islamist)”
kavramina hem Tiirkiye’de hem Bati’da yapilan pek ¢cok olumsuz yiklemelerden dolayi bu grup
icinde bu vasiflama buylik dlclde tercih edilmez. Bunun yaninda “tirbanli feminist”, “tirbanci
feminist” adlandirmalari da grup disindan yapilmaktadir. Tirban kavramiyla gelistirilmis
isimlendirmelere karsilik grup icinden de “basortili feminist” tanimlamasina atif
yapiimaktadir.

Meselenin boyle bir isimlendirme karmasikhigindan kavram kargasasina donismesinde
ise bir takim alt sebepler bulunmaktadir. Simdi bu kargasanin sebeplerine bakmak faydal
olacaktir.

a) Uluslararasi Dilsel Farklilhklar ve Kiltiirel Distnce Farkliliklarinin Olmasi

4

ingilizce ve Tirkcede “islami” ve “islamc” kavramlarinin hem kiiltiirel disiince
sisteminde hem de dilsel anlamda ayrimi agiktir. Bu, “islami=Islamic” ve “islamci=Islamist”
seklinde 6zetlenebilir. Bu dillerde “islami feminizm (Islamic feminism)” denildiginde zihinlerde
baska bir sey, “islamci feminizm (Islamist feminism)” denildiginde baska bir sey canlanir. Ancak
Arapca ve Farscada bunun bdyle olmadigi gorilmektedir. “islamci (Islamist)” ve “islami
(Islamic)” kavramlarindan her ikisi de ayni kavrama tekabiil etmekte, bu cercevede “islamci
feminizm” ve “islami feminizm” [ dwddl dsludl &85=1 | veya [l Lgwill] seklinde ifade
edilmekte, dolayisiyla ayni sifatla [4«Mw)] yapilan kavramsal terkibe karsilik gelmektedir. Bu,
her iki dilde “kadin hareketi” ile yapilacak tanimlamalarda da gecerlidir. Bu dillerin ve
kiiltirlerin sistemleri distintildiigiinde, feminizmin bir din olarak islam’a vurgu yapan “islami”
kavrami ile nitelendigi ve bu hareket icindeki kadinlarin da kendilerini Tiirkce veya
ingilizcedeki, islam’i bir ideoloji olarak giindeme getiren “islamci (Islamist)” kavramiyla
tanimlamadiklari anlasiimaktadir. Nitekim Margot Badran da “islami feminizm” kavraminin ilk
kez 1992 yilinda iran’daki Zanan dergisinden Shahla Sherkat ve Suudi Arabistan’da ise 1996
yihinda Mai Yamani tarafindan “Feminism and Islam” kitabinda kullanildigini belirtmektedir
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(2009: 243). Bunlarin disinda kavramlar veya kavramsal terkipler bir dilden baska bir dile
gecirilirken de birtakim problemler meydana gelmektedir. Terclime edenin ya baz dilsel
durumlari ihmal ettigi veya kendi tercih ettigi kavramlari kullandigi goriilmektedir.

b) Arastirmacinin Karsidaki Arastirmacinin Tanimlamasini Kendi Tanimlamasiyla
Degistirerek Tercih Etmesi

Islamci feminizmin diinya capinda heterojen érgiitlenmis olmasina bagl olarak tizerine
yapilan tartismalarin da haliyle her Ulkede farkh baglam ve kavramlar gergevesinde gelismesi
kaginilmazdir. Ancak bu her zaman dogal seyrinde ilerlememistir. Ornegin Badran, “islami
feminizm” olgusunun ne demek oldugunu acikladigi calismasinda bu ifadenin 1990°’h yillarda
ilk kez nerede kullanildigini irdelerken, iran ve Suudi Arabistan ayagini séyledikten sonra
Turkiye’de de Niliifer Géle’nin “Modern Mahrem: Medeniyet ve Ortiinme” kitabinda, Yesim
Arat ve Feride Acar’in makalelerinde gectigini belirtmektedir (Badran, 2009: 243-4). Her ne
kadar Géle séz konusu eserinin hemen basinda “islami” ve “islamci” ifadelerinin birbirinden
farkl anlamlarda kullaniimadigini belirtmis olsa da, calismasinda, “islam?i feminizm/feminist”
veya “Islamci feminizm/feminist” ifadelerinden herhangi biri gecmemektedir. Géle’nin
kitabina konu edindigi islamci kadin ¢ikisini feminizm {izerinden tanimlama ¢abasi olmadig
gibi calismasinda “islamci kadin hareketi” ifadesini kullanmakta; ayrica ¢alismasindan da
anlasilacagl lzere “islamci” kavramini, “isldmi” kavramini da icinde barindiracak sekilde
kullanmaktadir (Géle, 2011). Bu eserin 1996’da ingilizceye “The Forbidden Modern: Civilization
and Veiling” olarak ¢evrilen versiyonunda da bu durum gecerlidir. Ayrica bu durum, Yesim Arat
(1993) ve Feride Acar’in (1993) calismalarinda da ayni niteliktedir. Badran’in bu isimlerin
“Islamci kadin hareketi” ifadesini “islami feminizm (Islamic feminism)” olarak ifade etmesi gibi
Turkiye’de de pek ¢ok arastirmaci Badran’in tercih ettigi “islami feminizm” kavramini “islamci
feminist” olarak aktarmis veya terclime etmistir.

c) Konjonktiirel Siyasi Hayata Bagli indirgemeci Suni Tanimlamalar Yapilmis Olmasi

Konjonktiirel siyasi hayata bagli, indirgemeci ve suni tanimlamalara bir 6rnek vermek
gerekirse bu, 1987'de Zaman Gazetesi’'nde Mualla Giilnaz, Halime Toros, Tuba Tuncer, Yildiz
Ramazanoglu, Deniz Giirsel, Ali Bulag gibi isimlerin katildig “islam’da Kadin” etrafindaki
tartismalar neticesinde ortaya ¢ikan ve Turkiye’de ilk kez Nokta dergisinin 1987’de kullandigl
“tirbanh feministler” tanimlamasidir. Bu derginin yaptigi bu tanimlama o gilin basortileriyle
var olmaya c¢alisan kadinlarin feministvari hareketlili§ine isaret etmekteydi. Ancak bu
tanimlamanin o yillarda yeni ve farkh gortiniimleri nedeniyle basortililerin, “yesil komUnist”,
“stkma bas”, “kara Fatma” gibi adlar ve yakistirmalarin devami olarak “feminist” ya da
“tlrbanli feminist” olarak da adlandirilmasinin sonucudur. Ne var ki bu dosyada goruslerine
yer verilen yazarlar hem basortiisiiniin tirban olarak isimlendirilmesine, hem de kendi
egilimlerinin feminist literatlirle aciklanmasina sicak bakmiyorlardi (Aktas, 2006). Bu
isimlendirme dogrultusunda daha sonra “tirbanci feministler” ve “basortiilii feministler” gibi
isimlendirmeler de tiretilmistir. Grup disindan gelistirilen “tirbanli feminist”, “tlrbanci
feminist” isimlendirmelerine alternatif icerden “basortiili feminist” tanimlamasi tercih edildi.
Cunkl turban politik bir tercihe, basortlisi bireysel bir tercihe wvurgu vyapilarak
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kullanilmaktadir. Dolayisiyla Tlrkiye’deki basortili kadinlarin kendilerine disaridan atfedilen
“tlrban” kavramina karsilik “basortisi” kavramini tercih ettikleri bilinir.

Tartisma: Hangi Kavram?

Durkheim, “Sosyolojik Yontemin Kurallari” adli eserinde, sosyal bilimlerde incelenen bir
konunun hem arastirmacinin kendisi hem de bagkalari tarafindan bilinebilir olmasi igin
oncelikle tanimlanmasi gerektigini sdyler. Tanimin nesnel olabilmesi igin ise fenomenleri, zihin
urdna 6zel kavramlara ve disuncelere gore degil, agikca bu fenomenlerin dogal 6zelliklerine
bakarak ifade edilmesi gerektigini belirtir. Yani bu tanim, fenomenlerin tam veya kismen ideal
bir nosyona uyup uymamalarina gore degil, kendi yapilarinda butlnlestirici 6geleri karakterize
etmesi gerektigini ifade eder (Durkheim, 2004: 101-2). Bu kriter dogrultusunda, Cihan Aktag’in
“her tanimlama cabasi, sahih bir tanimadan yola ¢ikmiyorsa ayni zamanda bir sinirlama ve
belirleme tehdidi tasiyor olabilir” (2016: 13) s6zinil de bir kenara not ederek, bu ¢alismada
problemin bir tanimlama eksikligi degil, gelistirilmis pek ¢cok tanimlamanin kargasasi problemi
oldugunun altini bir kez daha ¢izdikten sonra simdiye kadar gelistiriimis tanimlamalara
odaklanarak tartismaya gegcilebilir.

ilk basta bir baska tartismanin konusu olmakla birlikte burada “feminizm” ve “kadin
hareketi” kavramlari arasindaki ayrimi dikkate alarak birincisinin séylem ve kimlik olarak daha
kapsayici ve somut oldugunu belirten gorusler cercevesinde “kadin hareketi” ile kullanilan
tanimlamalarin yetersiz olacagini belirtmek gerekir. Her ne kadar s6z konusu grup iginde
“feminist” kimliginden uzak durup “kadin hareketi” kavramini tercih edenler olsa da icinden
feminist kimligini kabul eden blyuk bir kismiicin bu gecerli olmayacaktir. Tlrkiye’de veya diger
tlkelerde, islamci kadinlardan bireysel bazi isimler haric, kendisini “kadin hareketi”
cercevesinde tanimlayanlarin da en azindan biylk c¢ogunlukla feminizm karsiti igerik
olusturmadiklari sdylenebilir. Feminizme yakinlik duymasalar bile feminizmi tamamen yok
sayarak bir icerik olusturduklari sdylenemez. Bu baglamda s6z konusu islamci kadinlarin
miicadelesi, islami kiltiir ve toplumlardaki kadinlar adina daha “sahici” olmasi bakimindan
“feminizm” (zerinden tanimlanmasina bir engel de bulunmamaktadir. Tabii mesele
“feminizmin islAmilesmesi” ve “islam’in feminizmlesmesi” ényargilarindan uzakta bir noktada,
“kadini kurtarmanin bir baska formuli” olarak goriildiglinde bu iddia yerini bulacaktir.

Serpil Sancar, ayni sonuca varilsa bile “kadin hareketi” kavraminin kadinlari
gliclendirecek herhangi bir icerikle tanimlanabilecegini, sonuc¢ olarak erkek egemenligini
zayiflatacak bir noktaya gelinebilse de “feminizm” kavraminin dogrudan erkek egemen iktidar
iliskilerini sorgulayarak somut bir hedef koydugunu belirtmektedir. Ayrica bu ayrimin da bu
tartismalarin bam teli oldugunu ifade etmektedir (Sancar, 2009b: 252). Ayse Glig, her ne kadar
feminist diisiince ile kadin hareketleri dirsek temasinda olsa da feminist diisiincenin daha
genis bir katmana yayildigini ifade ederek bu cercevede kadin calismalarina katki saglayan
arastirmacilar ile bu calismalari eyleme donistiirenler arasindaki ayrima dikkat cekmektedir.
Bu cercevede, kadin erkek fark etmez, islamci olarak nitelendirilen kadin hareketlerine
dislinsel zemini hazirlayan entelektiiel cabalarin, o6zellikle teoloji, felsefe, sosyoloji,
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antropoloji ve kiiltiir calismalarindan beslenen diisiince cizgisinin “islamci feminist” séylem
olarak ele alinmasini teklif etmektedir. Boylece, birbirinden kopuk, farkli tilke tecriibelerine
sahip kadinlar icin ancak bu sekilde ortak bir zemin hazirlanabilecegini ifade etmektedir (2008:
655-6). Feminizmin “feminizm herkes icindir” diskuru itibariyle de bu gayet acik ve anlasilir bir
tutumdur. Ayrica kadin-erkek esitligi mucadelesinin surekliliginde, “isbirlik¢ci erkekler” 2
olmaksizin, tek basina varligi uzun soluklu olamayacagi da géz oniinde bulunduruldugunda
micadelenin kadin hareketi veya erkek hareketi olarak tanimlanmasi da kullanish
olmayacaktir. Bugiin diinya genelinde bir (pro)feminist hareketin 3 varligi da bu gérisu
destekleyecektir. Meseleye “kadin hareketi” kavramina “islami, islamci, Miisliiman, dindar”
gibi vasiflayici kavramlardan birini ekleme gcergevesinde bakildiginda da bu boyle olacaktir. Zira
bu hareketin filizlenmesinde veya filizlenmesine yardimci olmasinda islam’in modern, liberal,
reformist ve feministvari yeniden yorumunu yapmaya calisan erkeklerin ve bugiin de hem
islam? kimligini tasiyan hem de kadin haklarini &6nemseyen erkeklerin érnegi verilebilir.

Ote taraftan bu hareketin sirf “tiirban” veya “basortiisi” amaci tasimadigi, bu
kavramlara indirgenmesi de uygun olmayacaktir. Tarihte kiyafete gére tanimlamalar yapiimis
olsa bile kiyafetten ote kiyafetin bir parcasina gore yapilan bu baglamdaki “tiirbanli feminist”,
“tirbanci feminist” ve “basortili feminist” gibi tanimlamalarin ¢cok dar oldugu soylenebilir. Bu
isimlendirmelerin konjonktirel, sunf atiflar oldugu, bir olgudan ¢ok olgunun icindeki herhangi
bir olaya, biitline degil parcaya isaret ettigi goriilmektedir. Boyle olmasaydi eger “tesettiirli
feminizmi/feminist” gibi bir tanimlamanin da olmasi gerekirdi. Dolayisiyla fazlasiyla
indirgemeci bu kavramlarla islamci kadin grubunu isimlendirmek yeterli olmayacaktir. islamci
kadinlarin miicadelelerini tiirban veya basortisi kavramlarina odaklayarak tirbancilik
yaptiklari da séylenemez. Bugiin iran basta olmak lizere bir kisim islami kiiltiir ve toplumlarda,
islami kimligini énemsemekle birlikte kamusal alanda basértiisiiz veya carsafsiz var olabilme
miicadeleleri de bu séylenenleri teyit eder. Bu baglamda iran’daki “Beyaz Carsamba” hareketi
ve Turkiye'deki “Yalniz Yiriimeyeceksin” platformu da bunu destekler mahiyettedir. Diger

2 “Erkek(lik) ve feminizm” calismalari baglaminda Carrigan, Connell ve Lee’nin 1985’te yeni erkekliklere
isaret etmek icin “Toward a New Sociology of Masculinity” adl ¢calismasiyla baslayan ve sonrasinda devam eden
“degisen erkekler ve erkeklikler” temali calismalar ve tartismalar stiregelmektedir. Tiirkiye’de de Serpil Sancar
(2009a), “Erkeklik: imkdnsiz iktidar, Ailede, Piyasada ve Sokakta Erkekler”, adli eserinde bu erkeklik bicimlerini
“isbirlikci erkekler” kavramiyla yorumlamistir.

3 Dinyanin bircok yerinde bir (pro)feminizm cikisi yayginlasmaktadir. Burada kadina yénelik siddet,
cinsellik ve cinsiyetgilik alanlarinda erkeklerin politik miicadele verdikleri “National Organization of Men Against
Sexism (Ulusal Cinsiyetcilik Karsiti Erkekler Orgiitii)”, “White Ribbon Campaign (Beyaz Kurdele Kampanyasi)”,
“Men’s Resources International (Uluslararasi Erkek Kaynaklari)”, “Men Engage” ve “Men Can Stop Rape (Erkekler
Tecaviizi Sona Erdirebilir)” gibi bazi 6rgitler uluslararasi nitelik kazanmis durumdadir. Bu girisimlerin yani sira,
(pro)feminst erkeklik tartismalarina yer veren “Men and Masculinities” gibi stireli akademik yayinlar, “Achille’s
Heel” gibi dergiler, “XY Online”, “The European Men Profeminist Network (Avrupa Profeminist Agi)”, gibi web
siteleri, “profem-I” gibi bir e-posta ortaya ¢cikmistir (Bozok 2009:272). Yine BM kadin birimi tarafindan baslatilan
ve feminist aktivistlerden olan Emma Watson’un 6nderliginde faaliyet gosteren “HeForShe: StandTogether
(Cinsiyet Esitligi icin Birlikte Dayanisma)” girisimi diinyada erkeklerin bu siirece dahil olmadan cinsiyet
esitsizliginin ¢ozlilemeyecegini vurgular niteliktedir. Nitekim Watson’un HeForShe platformunun agilis konusmasi
da bu dogrultuda olmustur. Bugilin bu girisimde erkeklerin ¢abalari da asikardir.
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taraftan bu isimlendirmeler, islamci kadin grubunda miicadele eden “tiirbansiz”, “basoértiisiiz”
veya “tlrban(ci)siz” insanlara da en biyik haksizlik olacaktir.

“Dindar feminist” kavramsal terkibine gelince, burada dinler icinden bir dini (islam’)
mevzubahis ederek yiritilen bir tartisma s6z konusu oldugundan bu kavramin da ¢ok dar ve
anlasilmaz, ayrica kastedilen seyi tam olarak isaret etmeme bakimindan kullanilabilir olmadigi
anlasiimaktadir. Zira bir baska dinin mensuplari icinden de hem dini kimligini kaybetmek
istemeyen hem de feminist kimligi kabul eden biri i¢cin ayni kavram kullanilabilir ve bu “6zel”
bir gruba veya olguya isaret etmeyecektir.

Aslinda buraya kadar tartisilan birtakim kavramsal terkiplerle olusturulmus
adlandirmalarin birazdan tartisilacak adlandirmalara gére ¢cok daha az tutuldugu soylenebilir.
Simdi, “Muisliman feminizmi/feminist”, “islAmi feminizm/feminist” ve “islamci
feminizm/feminist” seklindeki kavramsal terkiplerden olusturulan tanimlamalara bakmak
gerekir. Hatta bu konuda yuritilecek tartismalarin asil ¢ercevesinin bu l¢ kavramdan
olusmasi gerektigi de soylenebilir. Clinkli sosyal bilimsel calismalarda da en ¢ok kullanilanlar
bunlardir.

Misliman feminizmi/feminist tanimlamasinin bu ¢calismada daha 6nce belirtilmis olan,
daha “bireysel” bir tanimlamayi tercih etme anlaminda kisisel ve baskalariyla etkilesim sonucu
tamamen o kisiye 6zgl bir tecriibeyi ifade etmesi bakimindan yani, Misliiman kimligini kabul
eden bir bireyin feminizm tecriibesi s6z konusu edildiginde gercekliklere uygun bir kavramdir.
Zira post-modern dénemde artik sikca giindeme gelen “kime gére islam?”, “kime gére
feminizm?” sorulari ¢ercevesindeki tartismalardan elde edilecek cevaplar da bunu teyit
edecektir. Ancak bu bir olguya isaret etmeyecektir. Her ne kadar kisisel bir tercih olmasi
bakimindan problem olmasa da bir “grubu” isimlendirmede yeterli olmayacagi asikardir. Her
bireydeki sayisiz farkl 6zellikler ve farkli islam anlayislari béyle bir kavram igin elverisli sartlar
olustursa da bir olguyu adlandirmada yetersizdir. Durkheim, toplumsal olgularin, onlari
gorundr kilan tekil tezahilirlerinden ne kadar yalitilabilirse nesnel olarak temsil edilmeye o
oranda elverisli olacaklarini bir ilke olarak ileri sirilebileceginden bahsetmekte; hatta
bltlinin onu olusturan parcalarin toplamindan ibaret bir sey degil, onlardan farkl 6zellikler
gosteren farkli bir sey oldugunu belirtmektedir (Durkheim, 2004: 116, 211).

Bir baska adlandirma tercihi olarak bu kavramsal terkip de gecildikten sonra asil olarak
meselenin  digiimlendigi noktaya gelinmis bulunulmaktadir. Bu, kisaca Islami
feminizm/feminist mi? yoksa “islamci feminizm/feminist” mi? seklinde ézetlenebilir. O halde
simdi bu iki kavramsal terkibi degerlendirmenin zamanidir.

Oncelikle “islam” ve “feminizm” olgularinin birbirinden farkli tarihlerde ortaya ciktig
bir gercektir. Bir baska ifade ile islam ile feminizme ayni karede bakmak miimkiin
gdziikmemektedir. Bu cercevede eger islam feminizmden sonra ortaya ¢ikan bir olgu olsaydi
ve feminizm Uzerine bir takim degerlendirmeleri olsaydi “islami feminizm” seklinde bir
kavramsal terkip olusturulabilirdi. islam tarihi icinde cok eskiden beri erkek egemenligine karsi
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cikarak “feministce” baskaldiri sergileyenler olmussa da bu “feminist” olarak tanimlanmasinda
yeterli degildir. Zira post-modern dénemde yasanmak istenen her yasantiya islam’da yer
aramak cogu kez glini kurtaran yorumlara sonrasinda da boyle adlandirmalarin ortaya
cikmasina sebebiyet vermektedir. Bu baglamda bir din olarak islam’in “kadin” diye bir iddiasi
olmakla birlikte “feminizm” diye bir iddiasi bulunmamaktadir. “islami feminizm” denildiginde
de birinci kavram ile bir din olarak islam akla gelir. Eger bu nokta gérmezden gelinip gergekten
olgulari uzlastirarak ve birbirine eklemleyerek yeni bir form olusturulacaksa bir din olarak
islam’1i merkeze alip “islami feminizm” diye bir form olusturuldugu kadar, feminizmi merkeze
alarak “Feminist islam(1)” diye bir forma da sik¢a vurgu yapilarak baska bir alternatif olarak
diusiiniilmesi gerekir. Dolayisiyla isldami feminizm/feminist kavramsal terkibi, “feminizmin
islam? versiyonunun olusturulmaya calisildigi” iddiasini ve algisini da hep canl tutacaktir.
In

Bunlarin disinda asil tehlikeli olan “islami” kavramiyla islam’in Tanri ve Peygamber ydniini

asarak asil karsi ¢ikilan erkek tekelindeki kiltiirel boyutuna tekrar vurgu yapar hale gelmektir.
Yani “islami” séyleminin “islami-ci (Islamicist)” bir séyleme déniismesi riskinin de gbz éniinde
bulundurularak bu kavram terkibinin tercih edilmemesi uygun géziikmektedir. Bilindigi lizere
birincisinde dogrudan islam’in Tanri ve Peygamber kaynaklarina vurgu yapan bir tutum,
ikincisinde, islam{ kiiltir ve toplumda dogrudan din degil, dinf olan her seye vurgu yapan bir
tutum bulunmaktadir. islamci kadinlarin sikayetleri de dogrudan dine degil cinsiyetgilikle dolu

dinf anlayisadir.

islamci kadinlar, kendi icinde ne kadar farklilasirsa farkhlagsin islam-feminizm
tartismalarinda, istisnalari olmakla birlikte, en nihayetinde islam’i, savunulmasi gereken
ideolojik bir pozisyona getirmektedirler. Yine istisnalarinin olabilecegini hatirda tutmak
kaydiyla, islamci feministler bugiine kadar islam’i, etnik, kiiltiirel kimliklerin tstiinde bir Gst
kimlik olarak kabul etmislerdir. Orta Dogudaki daha 6nceki sekdler, liberal, sosyalist yonelimli
birgok kadin haklari ve feminizm dnclisiiniin aksine dini yonelimlerinden kopmak istemedikleri
ve Islam’i kendi etnik, kiltiirel hatta ulusal kimliklerinin bir unsuru olarak kabul etmektedirler
(Tohidi, 2003: 136). Ya da islam, kimligin ifade edilmesi asamasinda bir parca olsa bile, bu
parca, kimligin diger 6gelerini bastiracak statiide olmaktadir. Bu da tam olarak bir “islamci”
olma durumunu veya Islamciligl isaret etmektedir. Baska bir ifade ile “islamsiz feminizm
yapmama israri” tam olarak bir islamcilik anlamina gelir. islamcilik ve feminizm olgularinin
dogusu ve aralarindaki iliski de gézden gecirildiginde bu anlasilabilir olacaktir. Zira “islamci
feminizm” kavrami sosyal bir olgu olarak islamciligin yiikselisine bagl gelistirilmistir. Clinki
islamciligin yiikselmesiyle islamci feminizmin de yiikseldigi, ya da bu iki yiikselis arasinda bir
bag oldugu veyahut gerilimli ve karsilikli birbirini lreten bir iliski icinde olundugu ifade
edilebilir (bkz. Yilmaz, 2015). Hatta islamcilik ve feminizm arasindaki bu iliski, var olan
islamciliga ragmen, bir islamciliga isaret etmektedir. Bu da islamci kadinlarin gelistirdigi anti-
cinsiyetci islamciliktir. Simdilik bu gerilimli iliskinin sancilarini dindirmenin yolu ise meseleyi
islamci kadin islamciligi ile genel olarak [erkeksi] islamcihigl ayirt ederek okumaktan
gecmektedir. Her ne kadar islamci kadin kimligi 80’li yillarda hakim olan islamciligin etkisi
altinda sekillenmis olsa bile 90’li yillara gelindiginde islamci kadinlar, var olan islamcihig
sorgulayarak kendi tizerine diisiinen yeni bir islamci séyleme ydnelmislerdir. islamci hareket
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icindeki kimi kadinlar geleneksel anlayisa sorgulamadan sahip cikarken digerleri elestiriler
getirerek kendi kimliklerini yeniden tanimlamaktadirlar (Cayir, 2000: 41-68). Dolayisiyla
islamci feminist islamciliginin [erkeksi] islamciliga eklemlenerek devam etmesi degil, ayrisarak
devam etmesinden s6z etmek gerekmektedir. Kastedilen, eril bir islamcilik anlayisinin tam
karsina disil bir islamcilik anlayisi koymak degil cinsiyetsiz bir islamcilik olusturma ¢abasidir. Bu
tiir bir islamciligin ne radikal bir tutum olarak islam merkezli “kéktendincilik” ve “militanlik”
anlayisiyla ne de genis anlamiyla islam birligi altinda toplanma ve bu amagla ortaya konan her
tlr ¢aba (Kirman, 2016:153) anlayisiyla ilgisi vardir. Bu, bir tartismanin en nihayetinde
islam’dan (Kur’an ve Peygamber’den) yana tavir almak suretiyle cinsiyetgilikle miicadele
etmeye yonelik bir tarafgirliktir. iceriginde ise sosyal yasamin her alaninda islam dininin iki
temel kaynagi olan Tanri (Kur’an) ve Peygamber (Siinnet)* merkezini kaybetmemek suretiyle
bir toplumsal cinsiyet esitligi micadelesi yatmaktadir. Ancak bu anlayis her ne kadar anti-
cinsiyetci bir caba olsa da her hallikarda sosyal meselelere yaklasirken inanglarinin etkisinde
kalmak veya onlardan bir tiirli siyrilamamak anlamina gelir. Clinkii “anti-cinsiyetci bir islam”
denildiginde de var olan islam anlayisi belli bir yéne cekilerek yeni bir islamcilik yaratilmis
olunmaktadir.

Din ile ilgili incelemeler yapan bireylerin dogru kabul ettikleri bazi yanilgilarindan
dolayi, dinin sosyal bilimsel incelemesini cogu zaman yanlis anladiklari ve inanglarinin etkisinde
kalarak dini bakis agilarindan bir tirlG siyrilamadiklari belirtilmektedir. Bundan dolayi da bu
bireyler “dinci (religionist)” olarak nitelenmektedir (Segal 2016). Bu dogrultuda bir paralellik
kuruldugunda burada inanglarinin etkisi altinda kalarak dini bakis agisindan bir tirla
siyrilamayan islamci kadinlarin feminizmle olan temaslari mevzubahis oldugundan bunu

II’

dzetleyen bir niteleme olarak (“dinci feminizm/feminist!” de denilemeyecegine gére) “islamci
feminizm/feminist” isimlendirmesi daha kabul edilebilir olacaktir. Zira bu baglamdaki “islamci”
kavraminda “-c1” (ing. “-ist”) eki bir dlinya gorlisiinii ya da kisiyi merkeze alarak fikir Gretmek

anlamina gelmektedir.

SONUC

Goriinen odur ki islamci kadinlar toplumsal cinsiyet esitligi icin cabalama ve “dzne
kadin” olma noktasinda bir degisim donisim yasamakta, bunu da anti-cinsiyetci bir Tanri
(Kur’an) ve Peygamber anlayisini merkeze alarak, farkinda olarak veya olmayarak yeniden
urettikleri yeni bir islamcilik modeliyle yapmaya ¢alismaktadir. Sonug olarak, islamci kadinlarin
inang temelli ideolojileriyle feminizm ideolojisine olan dirsek temasini 6zetleyen dolayisiyla da
en ortak niteliklerine bagl olarak yapilacak bir genellemenin isimlendirilmesine en yakin
kavramsal terkip olarak “islamci feminizm/feminist” kavrami daha tercih edilebilir

4islamci feministler bir yandan uzun bir tartisma konusu icinde yer alan hadis literatiiriinii kadin adina
“uydurulmus hadis” ve dolayisiyla da uydurulmus cinsiyetci kaliplardan arindirmaya caba sarf ederken diger
yandan o6zellikle anti-cinsiyetci bir peygamberin sahsiyetine ve stinnetine daha ¢ok vurgu yapmak istemektedirler.
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gériinmektedir. Bu islamcilik ve feminizm ideolojilerinden bir terkip veya iki ideolojinin de
mensubu olanlari anlatan bir terkip olarak anlasilabilir.
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Extended Abstract
Islamist Feminism: A Conceptual Discussion

The concept of Islamist feminism refers to a phenomenon describing women’s contact with
feminism under the influence of beliefs based on Islam. Since the 1990s, Islamic feminism has been a
symbol of struggle, especially in Islamic culture and societies. It is the name of the struggle to guarantee
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the liberation of women bounded by a patriarchal religious perspective. This is a concept that has been
debated since the day it was introduced. Today, there is a representation that the concept of Islamist
feminism is not an oxymoron and Islamist women are not involved in feminism as opposed to allegedly.

When the literature in this context is reviewed, it can be said that “Islamist feminism exists”
and “Islamist feminism has taken its place in feminist theory.” Moreover, According to Zahra Ali, there
are “Islamic feminisms” depending on the opposite opinions of Muslim women. The concept of Islamist
feminism has a complex and controversial structure. One side of this complexity and controversy is
conceptual. With its conceptual aspect, it is the confusion of definition. Many definitions have been
made which refer to the different concepts such as ‘Islamist’, ‘Islamic’, ‘Muslim’, ‘religious’, ‘turbanist’,
and ‘headscarved’ that characterize the concepts of “feminism” and “women’s movement” so far.
These can be list such as Islamist feminism/feminist, Islamist women’s movement, Islamic
feminism/feminist, Islamic women’s movement, Islamic women’s mobility, Muslim feminism/feminist,
Muslim women’s movement, religious feminist, religious women’s movement, feminists with tiirbans,
tiirbanist feminist and feminists with headscarves. First of all, it should be noted that the main problem
in this complex concept is in the first part of the compilation. The second part of the compilation is
generally a problem to be discussed in the framework of feminism. In other words, there is a distinction
between the concepts of “feminism” and “women’s movement”, and this distinction will be observed
in this study despite the confusing concepts of Islamist, Islamic, Muslim, religious, tiirbaned, tirbanist,
headscarved that characterize these concepts. Sometimes even in an independent study in Turkish
literature, at least two or three of the definitions given above takes place which do not match each
other and sometimes at least two of the qualifying concepts appear to be used at same place by putting
a separator between them. So what is problematized in this study is not a lack of definition, but a chaos
created by many definitions. The complex and heterogeneous nature of Islamist feminism, forms the
basis of the concept confusion over its. But besides this, there are also some subordinate causes in the
confusion of this concept, which are connected to language, culture, periodical political life and
interlingual translation.

In this work, it is aimed to carry out a conceptual discussion on Islamist feminism which
developed with various conceptual compositions. This discussion does not mean to choose one of the
concepts and to eliminate others, so far, but to try to reach the result pointed out by the causes. The
scrutinising of the study concludes that the conceptual composition of “Islamist feminism” is a more
useful naming social scientifically. Finally, this study aims to contribute to other works to be done in
this issue, while not expressing the final point for this discussion.

Keywords: Islam, Feminism, Women’s Movement, Islamist Feminism
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Oz:

Dina Rubina, XXI yuzyll Rus edebiyatinin en 6nemli Yahudi kadin yazarlarindan biridir. Yazar
Taskent’te dogmus, uzun vyillar Rusya’da yasadiktan sonra evlilik nedeniyle israil’e gé¢ etmis ve
yasamini orada stirdirmektedir. Yasadigi Gilkelerdeki insanlarin sosyal ve kiltirel yasamlari, gelenek,
gorenek ve adetleri, dini inanislari, kullanmis olduklari farkli diller, yazara edebi sanatinda eslik etmis,
yazar bu kaynaktan ustaca yararlanmistir. Dina Rubina’nin nereyse tiim eserleri hem israil’de hem de
Rusya’da basilmis, ayrica Fransa, Bulgaristan, Estonya ve Cekya’da yazarin otuzdan fazla kitabi
terciime edilerek yayimlanmistir. Bu nedenle yazar, hem Rus edebiyatinda hem de modern israil
edebiyatinda Onemli yer tutmaktadir. Bu calismanin amaci, Dina Rubina romanlarinin sahis
kadrosunda yer verilen karakterlerin romanin kurgu ya da olay 6rgtisiinde Ustlendikleri sorumluluklari
g6z 6nunde bulundurularak kisilik yapilarinin, analiz edilmesidir. Calismada, yazarin romanlarindaki
sahis kadrosu; Kadin Karakterler, Erkek Karakterler ve Cocuk Karakterler adl alt basliklar altinda ele
alinacaktir. Yazarin romanlarinin sahis kadrosuna dahil edilen kisiler; ana ve yardimci karakterler,
karakterlerin vurgulanan belirgin 6zellikleri, ic ve dis diinyalari, psikolojik ve karakteristik yapilari
acisindan incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Dina Rubina, Roman, Karakter, Kadinlar, Erkekler.

* Bu makale, Prof. Dr. Seving UCGUL danismanliginda vyiiriitilen “Dina Rubina’nin Romanlarinda Temel
Motifler” adl yiiksek lisans tez calismasindan iiretilmis olup, ASOS 2018 5. istanbul Sempozyumu’nda bildiri
metni olarak sunulmus olup genisletilerek makale haline getirilmistir.
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GIRiS

Roman tiri, her seyden énce anlatima dayali bir yazi seklidir.® Prensip itibariyle,
roman hikayesi, bize gercek hayata benzeyen bir sira hadiseler anlatmalidir. Tali hadiselerin
disinda, bir insanin veya bir insan toplulugunun hayatinda, glindelik yagsamanin mantigi ile bir
birine bagh bir stirt vakalari belirtmeli ve bu olaylarin bir basi ve sonu olmalidir. 2

Roman, temel niteligi itibariyle “kurmaca” bir 6zellik tasir. Bir anlamda hayattan
aldigini, kendi mantigina gore kurar, kurgular. Bu baglamda romanin biri hayata, digeri
edebiyata acilan kapilari vardir. Roman, bu iki degerin; hayatla edebiyatin, mutlu bir
sentezinden dogar. Bu sentezde 6nemli gorev edebiyata diismektedir.?

Aktas, itibari eserde nakledilen veya degisik sekillerde ifade edilen vakanin zuhuru igin
gerekli insan ve insan hiviyeti verilmis diger varliklar ve kavramlar, metinde yiklendikleri
fonksiyon bakimindan, sahis kadrosu s6z grubuyla adlandirmayi uygun gérmektedir. Clinki
vakaya istirak eden insan disindaki varlik ve kavramlar, metinde yiklendikleri fonksiyon
bakimindan, sahis karakterleriyle karsimiza (;lkarlar.4

Rubina’nin romanlarinda oldukc¢a zengin sahis kadrosuna rastlamaktayiz. iste Mesih
Geliyor romani ilk basta zengin kisi kadrosu ile dikkat cekmektedir. iste Mesih Geliyor
romaninin ana konusunun, kimlik bunalimi ve kimlik arayisi oldugunu varsayarsak,
romandaki karakterleri bir araya getiren aslinda bulunduklari mekan ve toplum, zaman ve o
zamana uyulmasi gereken sartlardir. iste Mesih Geliyor romanindaki karakterlerin cogu; farkli
Ulkelerde yasayan, kendi ulusal, etnik, kiltlrel ve en 6nemlisi milli kimligini korumaya galisan
ama dis etkenlerden dolayi kimlik deformasyonuna ugramis, kendi lilkelerine dondiklerinde
ise adapte olma siirecinde yeniden bir kimlik catismasiyla karsi karsiya kalan Yahudilerdir.
Zira romandaki Yahudiler, baska toplum yapisindan kaynaklanarak; irk, cevre, dogal sartlar,
kiltlr, aile yapisi, toplumsal kosullardan kaynakli sebeplerden 6tiirt, tarihi, kiltirel ve milli
kimlige karsi yabancilagsmis, i¢ dlinyalarinda kendi kimliklerinin bilincinde olsalar bile, dis
dinyalarinda bulunduklari toplumda dislanmamalari icin ortak kimligin, ortak aidiyetin bir
parcasl olmaya calismislardir. Romandaki karakterlerin geneli dnceki yasamlarini Rusya’da
siirdirmek zorunda kalan ama daha sonra israil’e gé¢ eden Rus Yahudileridir.

Yazarin bir diger romani olan Sindikat (Sendika), adini gb¢ ederek gelen Yahudilere
maddi ve manevi yardim saglayan kurumun adindan almistir. Diger romanda da belirttigimiz
gibi, bu romanda da belli bir amacgla bu kurumun catisi altina toplanan ve bir¢cok acidan ortak
ozelliklere sahip sahis kadrosuna rastlamaktayiz.

! Bourneur, R. ve Quellet, R. (1989) Roman Diinyasi ve Incelemesi (cev. H. Giimiis) Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yay.
s.20

? Haedenes, K. (1961) Roman Sanat. (gev. Y. Nabi). istanbul: Varlik Yay. s. 28

3Tekin, M. (2003) Roman Sanati 1. Roman Unsurlari. istanbul: Tiiken Yay. s. 8

4Akta§ S. (2003) Roman Sanati ve Roman Iincelemesine Giris. Ankara: Ak¢ag Yay. 2003. s. 149
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Romandaki olay 6rglistini olusturan vakalarin biyik bir cogunlugunun ortaya ciktig
bu kurum (Sindikat) diinyanin farkli ilkelerinde yasayan Yahudilerin israil’e gé¢ etmelerini
saglayan ve onlari her acidan destekleyerek yardimci olan bir Yahudi kurumudur. Yazar bu
kurumun sorumluluklarini, gérevlerini detayli bir sekilde anlatmakla kalmamis, ayni zamanda
burada calisan bireyleri kisilik ve karakter yapilari agisindan da en ince detayina kadar
betimlemistir. Okur, romanin sahis kadrosuna dahil olan her karakteri Rubina’nin anlatisiyla
beraber, roman boyunca c¢esitli olaylar, gcevrelerindeki diger kisilerle ve diyaloglar iginde
taniyabilmektedir. Bu kurum rutin calismalarini stirdiren bir devlet dairesi olmakla birlikte,
blrokratik cekismelere ev sahipligi yapan, icki, entrika, skandal, mevzuat ve zimmet ihlali gibi
su¢ unsurlarinin oldugu bir yer olarak da tanimlanmaktadir. Bu agidan roman, yazarin
hayatinin bir donemini butin ayrintilariyla kapsayan glinliik yasam tarzi disinda, bir kurumun
ve onun isgilerinin sorumluluklarinin ve rutin islerinin yansidig faaliyet raporuna da
benzetilmektedir. Bitiin bunlarin disinda, romanda konu akisinda da bir karmasiklk goze
carpmaktadir. Yazar her bolimde farkh seylerden bahsetse de kimi zaman ayni bolimin
icinde bile bir konu daginikligi gbze ¢carpmaktadir. Bu kurumun birimleri, birim y6neticileri ve
yonetim sekilleri, birimde c¢alisan memurlarin 6zel ve is hayatlari, memurlarin yurtdisi ve
yurtici gezileri, katildiklari seminer ve konferanslar, kurumun organize ettigi faaliyetler,
burada diizenlenen toplantilar ve kurumun yonetim kararlari dahil olmak lizere bircok konu
romanda yer almaktadir.

Romanindaki olaylar, kisiler ve otobiyografik unsurlar incelendiginde, aslinda romanin
ana karakterinin yazarin kendisi oldugu sonucuna varilmaktadir. Ornegin; ben anlatimli
kisinin Rubina ile ayni ad ve soyada sahip olmasi, yazarin esi ve kizina ait bilgilerin romandaki
karakterin esi ve kizina ait bilgilerle 6rtiismesi, yazarin dogum yerinin ve adres bilgilerinin
ana karaktere ait bilgilerle ayni olmasi bu savi desteklemektedir. Bu sebeple, romanin daha
¢ok yazarin glinlGgu niteligini tasidigini ve ¢ok sayida otobiyografik ize sahip oldugunu
soyleyebiliriz. Ama Sindikat romanindaki ana karakterin Dina Rubina’nin kendisi oldugu, sahis
kadrosuna dahil olan kisilerin de yazarin kendi c¢evresindeki kisiler oldugu konusunda
yargilara karsi Rubina, soylesilerinde ne ana karakterin kendisi oldugu, ne de prototiplerinin
gercek hayattaki kisilerle ayni oldugu gorisiint kabul etmemektedir.

incelemeye aldigimiz bir diger roman olan Pontevedra Ormanlarinin Son Yaban
Domuzu romani da zengin sahis kadrosuna hem de karmasik olay o6rglsiine sahip
romanlardan biridir. Yazarin bu romanda olay orgisine dahil olan kisilerin i¢ diinyalarini
detayll bir sekilde betimlenmesine diger romanlardan daha c¢ok 06zen gosterdigi fark
edilmektedir. Romandaki olaylar devam ederken karakterlerin kisilik ve psikolojik yapilari, ic
dinyalari, sosyal cevreleri ve aile iliskileri ortaya ¢cikmaya basliyor. Olaylar genellikle yine
gocmenlerin bir ¢cati altinda calistigl devlet kurumunda ge¢cmektedir. Yazar, bu kurumun bir
devlet kurumu olmasina ragmen burada calisan memurlarin c¢alistiklar boélimle uzaktan
yakindan iliskilerinin olmadiklarini ironik bir dille anlatmaktadir. Séyle ki; spor merkezinin
yonetmenligini yapan kisi oluk¢a zayif ve yazarin degimiyle “solucana” benzer bir yapiya
sahiptir; kurumun maliye midir yardimcisinin ortaokulu bitirdigine dair belgesi yoktur;
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kurumun havuzlarindan sorumlu olan memur yiizme bilmemektedir. Olay 6rglisii boyunca bu
karakterlerin ikiytzltltkleri, kendi ¢ikarlari igin surekli bir yalan iginde olmalari ustalikla
aktarilmaktadir. Sadece Lusio adli karakter gorevini blylk Ozveriyle yapmaktadir. O,
etrafinda olup bitenleri, insanlarin bir c¢ikar igin nasil sekilden sekle girdiklerini,
ikiyGzluluklerini sadece seyretmekte, bu blyik akima karsi tepkisini tek basina koyamadigi
icin her seyi icine atarak yasamaktadir. Bu tepki onu yavas yavas duyarsizliga dogru
suriklemektedir. Romanin ilk bolimiinde yer alan “Bazen en degerli ¢ikis yolu intihardir”
climlesi aslinda romanin sonunun bir intihar sahnesiyle bitecegine dair bir ipucu vermektedir.
Boylece Lusio, kendi dinyasinda mahkim oldugu yalnizliktan ¢ikis yolunu intihar etmekle
bulmus olur. Sokadin Giinesli Tarafinda romaninin sahis kadrosuna dahil olan kisiler ise bir
zamanlar Rus aristokrasisinin torunlari, Yahudiler, Ruslar, Ozbekler gibi azinlklarin
temsilcileri anlaminda hem sinifsal hem de ulusal anlamda zengin olan kisilerdir. Romanda
bir araya getirilen bu farkl kiltire sahip insanlarin ortak noktasi ayni dénemde yasamis
olmalari ve bir siyasi ve tarihi kader sonucu eski Sovyet imparatorlugu’nun giiney késesi olan
Ozbekistan’da bir araya gelmeleridir. Rubina, onlari beyaz sémiiriilenler olarak
adlandirmaktadir. Yazarin romandaki yer yer anlatimlarinda, bir zamanlar ¢ok iyi durumda
olan bu insanlarin su an zor hayat sartlarinda yasamak zorunda kaldiklarina Gzuldigina
gdérmekteyiz. Romandaki olay érgiisii, Ozbekistan’in baskenti Taskent’te baslar, Amerika ve
israil’de devam eder. Romanda ya oldukca zengin ya da cok zor durumda olan kisi ve bu
kisilerin aileleri 6n plana gikarilmaktadir.

Petruska Sendromu romaninin sahis kadrosu, yazarin diger romanlarina gére cok
zengin degil ama daha farklidir. Romanin sahis kadrosuna sadece karakterler degil, kuklalar
da dahil edilmektedir. Romanin olay 6rglsiinde kendine ait kii¢lik rol Gistlenen hemen hemen
her kuklanin kendi hikayesi vardir. Romanin olay érglisiinde Ellis isimli kukla, en az canli bir
karakter kadar onem tasimaktadir. Liza’nin disinda Kogmar adh kukla da romanin olay
orglisiinde 6zel yere sahiptir. Diger canh karakterler gibi Kocmar, kendi hikayesi ile olay
orglisiinde yer tutmaktadir. Romanin tek kadin ana karakteri ise Liza’dir. Liza’nin yazarin
diger romanlardaki karakterleriyle ortak yani, romanda i¢ diinyasinin, ruhsal durumunun
vurgulanarak surekli 6ne cikarilmasidir. Liza da diger romanlarin bircok ana karakteri gibi
ruhsal yonden zor donemler gecirmektedir.

Leonardo’nun El Yazisi romanina baktigimizda burada da zengin ve ¢ok da karmasik
olmayan, daha sade bir sahis kadrosuyla karsilasmaktayiz. Aslinda sahis kadrosuna dahil
kisiler disinda ayna ve aynaya yansiyan bir anne tezahiirii de dahil edilebilir. Aynaya yansiyan
anne, neredeyse romanin ¢ok 6nemli bir kisminda yer tutmaktadir. Sahis kadrosunu
inceledigimizde buraya dahil olan karakterlerin ortak 6zelligi, girdikleri ¢ikilmaz durumu her
birinin farkli duygularla yasamasidir. Bu romandaki kisilerin hi¢ birisi mutlu degil diyebiliriz.
Yazar bu kisilerin ruhsal acidan yasadiklari buhranlari betimlemekle kalmayip, i¢ dinyalarini
esas alarak roman dahilinde zaman zaman olaylara onlarin géziinden bakmaktadir. Aslinda
yazar, karakterlerinin i¢c ve dis diinyalarini genel olarak onlarin davranislari lizerinden de
anlatmaktadir. Yani okur, karakterin ic ve dis dinyasini, neler hissettigini bazen birebir
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betimlemelerden degil de onlarin hem kendilerine hem de cevresindeki diger bireylere
yaklasim seklinden, hatta bulunduklari mekan ya da ortamdan da anlamaktadir.

Kordova’nin Beyaz Giivercini adl romanda ise diger romanlarindan farkh olarak yazar
Zahar Kordovin’in disinda diger karakterleri arka planda tutmus, onlardan bahsederken
herhangi bir detay ya da ayrintiya girmemistir. Bununla birlikte romanda, ana karakterin her
bakimdan stirekli 6n planda olmasina ragmen romanin sahis kadrosu olduk¢a zengindir. Bu
kisilerin 6yle ya da bdyle Kordovin’le bir sekilde iliskileri bulunmaktadir. Romanin ilk
boélimlerinde Kordovin’i déven iri yari ¢ocuk, romanin sonlarina dogru tekrar meydana
cikarak bu kez ona yardim etmektedir. Romandaki diger kisiler, 6rnegin Kordovin’in annesi
Rita, teyzesi Juka, Nyusa, dayisi Semyon, arkadasi Margo, irina, Andrey ve kolleksiyoner
Bosota, kendi hikayeleriyle romana ayri ayrilikta renk katmaktadirlar. Ana karakterin
dogumundan olimine kadar, hayatindaki tim detaylarla eskilere dayanan soyu arasinda
surekli bir bag kuruldugu gorilmektedir.

Rus Kanaryasi romani, belki de Rubina’nin en zengin sahis kadrosuna sahip olan
romanidir. Bu husus sadece sahis kadrosuyla kalmayip, ayni zamanda olay 6rgisu icin de
gecerlidir. Bu durum, olaylari takip etmek acisindan zaman zaman icinden cikilmaz bir hal
almaktadir. Rubina’nin diger romanlarinin sahis kadrolariyla kiyasladigimizda, Rus Kanaryasi
romaninin  sahis kadrosuna dahil olan karakterlerin birbirlerine hicbir agidan
benzemediklerini ve hatta ortak yonlerinin olmadigini, farkli diinyalarin insanlari olduklarini
gormekteyiz. Halbuki diger romanlarda karakterler arasinda zaman zaman ortak yonler,
Ozellikler, ortak yasanmisliklar oldugunu tespit etmistik. Rus Kanaryasi romaninin sahis
kadrosu sadece zengin olmakla kalmayip ayni zamanda oldukca karisiktir. Roman birbirinden
farkli alt bashklar icermektedir. Her basligin adi ayri ayri karakterlerin yasam oykistyle
iliskilidir. Romanin olay 6rglist ise ana karakterler Leon ve Aya’nin etrafinda gelismektedir.
Ayrica yazar bazen sahis kadrosunu o kadar genisletir ki olay 6rglsiniin icine Etinger ailesinin
komsularini da dahil eder. Burada kimi karakterlerin tipik karakterik 6zellikleri vurgulansa da
eski mahalle kiltird, komsuluk iligkileri gibi konularin da ihmal edilmedigini gormekteyiz.

Romandaki olaylar; Alma-Ata, Odesa, Moskova, Prag, Londra, Beyrut, Paris, Kuds,
Venedik hatta Tayland gibi dinyanin bircok cografik bolgesinde gecmektedir. Bu sehirler
romanda mekan unsuru olarak kullanilmaktadir. Cinki vyazar bu sehirleri sadece
betimleyerek tanitmakla ya da olay o6rglisii dekoru olarak kullanmakla kalmaz, ayrica bu
mekanlari karakterlerin i¢ dlinyalari psikolojik yapilariyla da baglastirir.

Dina Rubina’nin romanlarinda sahis kadrosu su seklidedir:
1. Kadin Karakterler

Rubina’nin edebi sanatinin en 6nemli 6zelliklerinden biri eserlerinde genel olarak olay
orglisiint kadin ana karakterlerin odaginda kurgulamasidir. Belki de bu husus, yazarin kadin
olmasindan kaynaklanmaktadir. Genel olarak inceledigimizde yazarin romanlarinda 6ne ¢ikan
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bircok kadin karakterinin gicli kisilige sahip ama i¢ dinyalarinda yalniz kisiler oldugu
gorilmektedir.

Iste Mesih Geliyor romani yazarin en zengin sahis kadrosuna sahip romanidir. Sahis
kadrosuna dahil olan kisiler genellikle Rusya’dan gé¢ etmis Rus Yahudileridir. Ornegin, Angel
Ray, Seva ve Tani Gurvig, Rus kiltlriinde blylyen, Rus toplumunun maddi ve manevi
degerlerine sahip olan insanlardandir. Angel Ray isminin Rus¢adan birebir tercimesi Cennet
Melegi’dir. Romanda onun Ustlendigi gorev ve sorumluluklarindan dolayi ismi ona oldukga
uygun bir isim sayilabilir. Diger bir deyisle; yazarin kahramanina onun ismiyle uyumlu bir
sorumluluk verdigi goérilmektedir. Angel Ray, ¢evresindeki Rusya go¢menlerine her konuda
destek olmaktadir. Genel anlamda, bir nevi Rus misyonerligini Ustlenen Angel herkes
tarafindan sevilen bir karakterdir.

Romanin bir diger karakteri Tani Gurvig, tipik bir Rus kadini olarak tasvir edilmistir.
Romanda oldukga iyi huylu, hig¢ yalan séylemeyen, kimseyi kiskanmayan ve kimseden maddi
bir beklentisi olmayan, gozi gonli tok bu kadin, 6nce yasadigi Rus kasabasinda Tanya Golaya
(Ciplak Tanya) adiyla taninmaktadir. Onun bdyle ¢agrilmasinin sebebi, acik sagik giyiminden
dolayr degil, samimiyetinden kaynakli i¢ dlinyasinin goriniir oldugundan dolayidir.
Romandaki bir diger karakter Seva ise eserde Yahudi olmasina ragmen Rus milli kimligine
sahip biridir. Cok iyi bir is kadini olan Sava’yi farkinda olmadan girdigi kimlik bunalimi, intihar
girisimine strtklemistir.

Iste Mesih Geliyor romaninin ana karakteri Zyama’dir. Rus Yahudisi olan Zyama,
israil’e go¢ eder. israil onun kendi memleketi olmasina ragmen, o buraya ¢ok yabancidir. Her
glin is yerine giderken Filistin ve Yahudi yerlesim yerlerini izleyen Zyama, uzun yillar ayni
topraklarda hem yasayan hem de stirekli bir catisma icinde olan bu milletlerin neden bir tirla
anlasamadiklarina anlam verememektedir. Zyama, karakteristik agidan oldukga gozlemci bir
yapiya sahiptir. Her glin ayni yerlerden otobisle gecen Zyama, her giin ayni konuyu
dustinmektedir. Romanda Zyama’nin dénem donem kendini yalniz hissettigi zamanlar da
vardir. Bu durum genellikle Zyama’nin kendi vatanina ne kadar yabanci oldugunu fark ettigi
zamanlardir. Zyama, roman stiresince slirekli Filistin-Yahudi karsi durmalarini her acidan
kinamasina ve ayni zamanda, romanin ana karakteri olmasina ragmen romanin sonunda
baska bir kadin tarafindan, Arap bir terdrist kadin tarafindan oldaralir.

Dina Rubina’nin, Sokagin Giinesli Tarafi adli romani kadin karakterlerin en fazla 6n
planda oldugu roman olarak tanimlanmaktadir. Aslinda romanda belirtilen Sokagin Giinesli
Tarafi ifadesi romanin ana karakteri Katya ile degil, onun kizi Vera'yla ilgilidir. Soyle ki;
babasini hi¢ tanimadigi gibi anne sevgisinin de ne oldugunu bilmeyen, diizensiz bir hayat
yasayan Vera icin kullanilan bu sozlere okur katilmayabilir. Clinkii Vera’nin da hayati
zorluklarla gecmekte ve hayatinin her aninda aci ve istirap ¢cekmektedir. Ama yine de Vera
icin glines Misa’yi tanidiktan sonra dogar. Evlatlk bir cocuk olarak biyliyen Misa’nin ailesi ve
cocugu yoktur. Sevgiye muhtac her iki insani romanda bir araya getiren yazar bu durum igin
soyle bir aciklama yapmaktadir: “Nasil olduysa onlar bir anda ve sikica bir-birilerine
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baglandilar: Vera hicbir zaman babasini bilmiyordu, Misa Amca ise hicbir zaman babalik
duygusunun ne oldugunu bilmiyordu... O Vera'yi; ‘Verunya’ olarak cagiran tek kisiydi...>

Anne ve baba sevgisi gérmeyen bir aile sicakhgindan yoksun Misa, her seye ragmen
Vera’ya bir baba sefkati gostererek onunla ilgilenir, hayata kiiskiin ve olumsuz bakan
Vera’nin hayata tutunmasini saglar ve kirgin, kiiskiin bakis acisini degistirmeyi basarir. Vera
icin ikinci kez dogan glines Stasik’dir. Ne yazik ki Vera, sokaginin giinesli tarafinda olan bu iki
kisiyi de kaybederek tekrar karanliga mahk{m olur.

Romanin her iki ana karakteri de hayatin butin zorluklarina karsi ayakta kalmayi
basaran azimli kadinlardir. Katya, daha kiglk yaslarindan beri hayatta kalma miicadelesi
veren ve hayatl boyunca bir seyler yapmak, hi¢ kimseye muhta¢ olmamak icin cabalayan
hirsli bir kadindir. Oyunculuk yetenegine sahip olan Katya, hi¢cbir zaman bu hayalini
gerceklestiremese de bu yeteneginden dolayi cok sey elde edebilmistir. Katya her ne kadar
kizina bir anne olarak sevgi ve sefkat gostermese de kizini evlathk vermeyi géze alamaz ve
tim birikimini tek kizina birakarak hayata veda eder. Katya, iki kez asik olur. Bunlardan biri
onu terk eden kizinin babasi Yuri'ye, digeri ise ¢ocukluk aski Misa’ya olan askidir. Yasadigi
bitin zorluklarina ragmen Katya hayatindaki kisilerin higbirine ihanet etmeyen, sevdigi kisiye
bagh ve sadik kalan bir kadin olarak goruliir. Bu durumun aksine hayatindaki bu iki kisi ona
zarar vermis kimselerdir. Yuri onu gecici bir eglence olarak gérmis ve sikilinca birakmis, Misa
ise onu aldatmistir.

Romanin diger ana kahramani Katya’nin kizi Vera’dir. O, erken yaslarinda zor
sartlarda yasamak zorunda kalir, yalniz basina gecimini resim yapmakla saglayan gigli bir
karakter olarak karsimiza c¢ikar. Annesine karsi nefret duygulari besleyen, onu hi¢ sevmeyen
Vera; hirs, azim, kararlihk ve micadeleci ruhuyla annesine benzemektedir. Anne ve kizi
arasindaki fark, yazar tarafindan siklikla 6ne c¢ikarilmaktadir: Katya oyunculuk hayalini
karsilastig hayat sartlari ylziinden bir tirli gerceklestiremezken, Vera zor sartlar altinda
yasamak ve tek basina micadele etmek zorunda kaldigl hayata ragmen hayali olan resimden
vazgecmemekte ve taninmis bir ressam olarak amacina ulasmaktadir. Stirekli gelir pesinde
olan annesine karsi sert yaklasimi, bulundugu cevreye ve yasam sartlarina ilgisizligi, ama
resim konusunda inatgi ve Israrci tavri onu amacina ulastirir. Onlari birbirinden ayiran baska
bir 6zellik de Katya’nin strekli kanunsuz islerle; hirsizlik, adam 6ldirme, esrar kagakgihgiyla
ugrasmasi ve aslinda toplum icin tehlikeli bir kisilige sahip olmasi, Vera’nin ise sanatsal bir
kisilige sahip olmasi ve her seye ragmen bu dogrultuda ilerlemesidir. Vera da aslinda annesi
gibi kadersizdir. Once onu baba olarak seven Misa’nin, sonra ilk sevgilisi Stasik’in 6limleri
onu yipratarak yalnizlastirir. Romanda kahramanlarin genis bir zaman cercevesine sigdirilan
yasamlari onlarin karakter 6zelliklerini de ayrintil bir sekilde tanitmaya firsat verir. Yazarin
Katya'ya daha cok 6zen gosterdigini soyleyebiliriz. Bu da Katya’nin haz etmedigi yasamini bir
miicadele icinde slirdiirmesiyle bagli olabilme ihtimalini 6ne slirtiyor:

> Url: http://loveread.ec/read _book.php?id=1930&p=1 (Erisim tarihi:25.03.2018)
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“Katya yankesicilerin kokusunu hemen alirdi. Onlari adeta ani ve keskin bir képek

hassasiyetiyle belirlerdi. Onlari siirekli o tarafa bu tarafa kagirdiklari gézlerinden
ve bos duran ellerinden anlardi. Her defasinda tahmininde yanilmayinca da bu
yontemle nasil tahmin ettigine dair kendi kendine sasirirdi. Aslinda bunu tahmin
etmek c¢ok da basitti: Kendini bir ‘yagh kaz’ arayisinda olan hirsiz olarak
diistintirdii. Bunu o kadar sahici hissederdi ki eli bir anlik ona yakin duran ve
cebinde para oldugundan emin oldudgu kisinin cebine dogru uzanirdi... Kendisi ise
parasini ¢ok givenli bir yerde, ya ¢amasirinin igcine, ya da kancali igne ile
tutturulan mendilinin icine saklardi. Al alabiliyorsan.” 6

Her iki kadin da hayata karsi dik duruslarina ve micadelelerine ragmen kafalarini
yaslayacak erkek omuzu aramaktalar. Anne-kizin vyasadiklari hayat zorluklarina karsi
micadeleleri ayni olsa da kaderleri farkhdir. Vera ilk askini kaybeder, ilk evliligi ayrilikla biter.
Ama onun yaninda surekli ona destek gikan, onu hig yalniz birakmayan ve romanin sonlarina
dogru onunla evlenen samimi arkadasi Lyonya vardir. Katya’nin ise yiizi bu agidan hig
glilmez, yine bir erkek ylziinden hayatinin bir kismini hapishanede gecirmek zorunda kalir.
Vera’yla kiyaslanirsa Katya daha ¢ok yalnizdir.

Rubina’nin bir diger kadin karakterlerinden biri de Petruska Sendromu romanin ana
karakterinden biri olan Liza’dir. Liza, esini oldukca seven ama bircok seyi de kendi ig
dinyasinda yasamakta olan bir kadindir. Esinin surekli kukla bebeklerle ilgilenmesi,
dogurdugu bebegini kaybetmesi ve bitin bunlar yetmiyormus gibi esinin kendi yerine
koydugu Ellis isminde bir oyuncak bebek yapmasi Liza’yi ruhsal ¢okiintliye siriiklemistir. Bir
kadin olarak onun igin en zor olani belki de esini paylasmaktir. Ayrica, bu durumun tuhaf
tarafi, Liza esini herhangi bir kadinla degil, tipatip kendisinin kopyasi olan bir oyuncak
bebekle paylasmak zorunda kalmasidir. Belki de Liza i¢in durumun en vahim tarafi da bu idi.
O, diger kadinlar gibi herhangi bir kadinla degil ona higbir sekilde karsilik bile veremeyen
oyuncak bebekle miicadele etmek zorundaydi. Yasadigi tim olumsuzluklara, ruhsal
¢Okintlilere ve donem donem evinden ayri kalmak pahasina baska bir sehirde psikolojik
tedavi gormesine ragmen Liza gliclii ve miicadeleci bir karaktere sahiptir. Ayrica, o ¢ocukluk
aski olan Petya’nin onu sevdiginden emindir ve belki de bundan gii¢ bulsa gerek nihayet
Ellis’le mlcadele edip onu imha etmeyi basarir.

Rubina’nin bir diger romani olan Leonardo’nun El Yazisi romaninin da ana karakteri
Anna ya da aslil adiyla Nyuta’dir. Rubina’nin diger romanlarinin baskahramanlari gibi Anna da
etrafinda c¢ok sayida insan olmasina ragmen yalnizdir. Daha kicik yaslarindan itibaren
hayatin olumsuz yanlariyla karsilasan Anna, annesini kaybetmis ama Masa tarafindan evlathk
alinmustir. Anna, gergekiistl bazi 6zelliklere sahiptir ve bu 6zellikler yliziinden olsa gerek hep
yalniz ama glclu bir kisilige sahiptir. Onu evlatlik alan annesi Masa da bu romanda 6n plana
cikan kadin karakterlerdendir. Masa da Petruska Sendromu romaninin ana karakteri Liza gibi
canli bir varlikla degil esyayla bir aynayla miicadele etmektedir. Kizinin aynalarda gordigi

6 Rubina, D. i. (2008) Ha conHeyHoii cmopore yauusi, Moskova, Eksmo.
http://loveread.ec/read book.php?id=1932&p=22 s. 22 (Erisim tarihi: 25.03.2018)
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annesiyle iletisimini bir tlrli kabul edemeyen ve aslinda bu durumun Anna’yi koti etkiledigi
icin evdeki butiun aynalari imha eden Masa, kizinin tepkisiyle karsilasir. Bu durum anne-kiz
arasindaki duygusal bagin tamamen kopmasi ve olaylarin gittikce daha da koétu sekil
almasiyla sonuglanir.

Rubina romanlarindaki kadinlarin hemen hemen hepsi ortak bir 6zellige sahiptir. Bu
kadinlarin hepsi birer sanat insanidir. Ornegin, Leonardo’nun El Yazisi romaninin ana
karakteri Anna ¢ok yetenekli bir sirk oyuncusudur. Ayrica Anna, ¢ocuk yaslarindan yabanci
dilde konusulan her seyi anlamakta, bazi tarihleri ¢cok kolaylikla hatirlamakta ve gelecegi
gorebilmektedir. Sokagin Giinesli Tarafinda romaninin her ki ana karakteri sanatsal 6zellikler
tasimaktadir. Hep oyunculuk yapmak ve sahneye cikmak isteyen anne Katya, arzusuna
yetisemese de ¢ogu zaman hayatini oyuncu yetenegi sayesinde siirdirebilmektedir. Kizi Vera
ise cok yetenekli bir ressamdir.

Rubina’nin romanlarini incelerken romanda 6ne ¢ikan kadin karakterlerin oldukga
azimli bireyler olduklarini gormekteyiz. Aslinda onlar, her ne kadar hayatin zorluklariyla
yalniz basina micadele etmek zorunda kalsa ve hayatin yordugu bireyler olsalar da hayata
karsi dik durmayi bilen bireylerdir.

2. Erkek Karakterler

Dina Rubina’nin romanlarinda one ¢ikan erkek karakterler kadin karakterlere goére
daha azinlik teskil etmektedir. Ama bu karakterlerin de hemen hemen hepsi cesitli sanat
dallariyla ugrasan yetenekli, yaratici kisilerdir. Ornegin; Kordova’nin Beyaz Giivercini adli
romanin ana karakteri Zahar Kordovin ¢ok yetenekli bir ressamdir. Hatta o kadar yeteneklidir
ki kopyasini gizdigi resimleri orijinallerinden ayirmak muimkin degildir. Sanatsal a¢idan ¢ok
Ustin ozelliklere sahip bir diger 6nemli karakter, Petruska Sendromu romaninin merkezinde
duran kuklaci Petya’dir. O, bir anlamda kukla Tanrisidir. Tasarladigi kuklalar onun elinde
canlanir, kuklalara istedigi rolleri verir, onlari nasil isterse o sekilde hareket ettirir. Onlari
istedigi zaman oyununa dahil eder, istemedigi zaman cikarir. Yazar, Petya’yi oldukca
yetenekli biri olarak tasvir eder. Ama Petya’nin bu yetenegi kendine ve ¢evresindekilere zarar
vermektedir. Petya kendi amaclarinin pesinde kosarken etrafindaki insanlari, ¢ok sevdigi
kadini bile bu amaci ugruna harcayan biri olarak gorliir. Petya, Liza'ya ilk gérdlgu glinden
beri asiktir. Hatta o kadar asiktir ki Liza’nin Ellis isimli birebir kopyasi olan kuklayi tasarlar.
Boylece, taraflardan birinin cansiz bir varlik olmasina ragmen, Petya, Liza ve Ellis arasinda ask
Ucgeni meydana cikar. Bu durumdan en ¢ok etkilenen taraf ise tabii ki Liza’dir. Esini bir tlrlQ
Ellis’ten vazgeciremeyen Liza, Petruska Sendromlu cocuk diinyaya getirince zaten yorgun
olan ruhu bunu fazla kaldiramaz. Ardi ardina psikolojik tedavi gérmek zorunda kalir.

Rus Kanaryasi trilojisine dahil olan her ¢ romandaki erkek karakterlerin bulylik
cogunlugu da ayni zamanda sanatsal yeteneklere sahiptir. Ornegin; Etingerler aile
bireylerinin hepsi miizik alaninda basarililar. Ayrica, eserin ana karakteri Leon oldukca glizel
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sese sahip bir tenordur. Hatta onun oglu bile kiiclik yasina bakmaksizin sahneye cikip
babasiyla birlikte sarki s6ylemektedir.

Bltin bunlarla birlikte Rubina’nin romanlarinda olumsuz kisilige sahip erkek
karakterler de gorilmektedir. Bu gibi karakterlerden biri Sokadgin Giinesli Tarafinda
romaninda en 6nemli yere sahip karakterlerden biri olan Yuri'dir. O, Katya’nin sadece
arzularini degil, hayatini da mahvetmistir. Yuri, Katya’nin oyunculuk yetenegini kullanarak
onun Uzerinden para kazanmaktadir. Ayrica, Katya’nin ondan bebek beklemesine
bakmaksizin onu terk eder.

3. Cocuk Karakterler

Dina Rubina’nin oykilerinden bahsederken yazarin oykilerinde ¢ocuk konusuna
o0zenle yer verdigini belirtmistik. Rubina oykiilerinde anne — babasi ayrilan ¢ocuklarin
yasadiklari Gzintdleri, bazi olaylarin ya da korkularin gocuklarin ruh hali izerindeki kot
etkilerin onlarin psikolojileri izerinde nasil bir etki biraktigini detayh bir seklide ele almistir.
Ama yazarin romanlarinda c¢ocuk karakterlere ¢ogunlukla rastlamak mimkin degildir.
Mevcut cocuk karakterleri, romanlarin ana karakterlerinin ¢ocukluklaridir. Buna ragmen,
yazar yine de cocuklarin i¢ dlinyalarini, disariya vurmaya korktuklari hislerini 6zenle
betimleyerek aktarmayi basarmistir. Ornegin Leonardo’nun El Yazisi romaninin ilk bélimleri
ana karakter Anna’nin gocukluk yillarini kapsamaktadir. Anna, annesi 6lmis ve babasini hig
tanimamis bir cocuktur. Her ne kadar iyi insanlar tarafindan evlatlik edilse de kendi
annesinin yansimasini bile anne diye seven bu c¢ocuk Masa’yl bir tirli anne olarak
kabullenemez. Clinkli onun ¢ocuk diinyasinda aynada yansima bile olsa bir anne vardir. Ama
babasini hi¢ tanimadigi i¢cin onu evlatlik alan babasini ¢cok sevmektedir. Rubina romanin bu
kisimlarinda aslinda buydkler tarafindan bir tlrlG anlasiimayan, c¢ogu zaman da
kabullenilmeyen gocuklarin kendi diinyalarinin var oldugunun altini gizmek istemistir. Anna
konusunda belirtilen bir baska husus da onun her insanin sahip olamadigl bazi dogalsti
yeteneklere sahip olmasidir. Ve ayni zamanda bu da 6rtbas edilmeye ¢alisilan ve nedense bir
turli hos karsilanmayan bir durumdur. Cocuk yaslarindan sirf bu ylzden yargilanmasi ve
tuhaf karsilanmasi Anna’yl ruhsal olarak yalnizliga itmistir. O, hem ¢ocuk iken hem de
yetiskin donemlerinde toplum iginde yalnizlasan bireydir.

Bir diger dikkat ceken cocuk karakter Sokadin Giinesli Tarafinda adli romanin
karakteri Vera’dir. Vera, sorumsuz bir babanin ve gecimini saglamak icin kosturan ve bu
kosturmaca icinde ¢ocugunu anne sefkatinden mahrum birakan bir annenin evladi olarak
diinyaya gelen ¢ocuktur. Ornegin; romani incelerken hicbir yerde Katya’nin kizini sevdigine,
ona anne sefkati gosterdigine rastlamamaktayiz. Tabi, cocukken yasadigi bu durum Vera’nin
psikolojik acidan zarar gérmesini ve sogukkanl bir kisilige donismesini saglamistir. Vera
blyudikten sonra onun da annesine hicbir sevgi, 6zlem, sicaklik duymadigini gérmekteyiz.
Cocukluk yillarinda genellikle evde yalniz olan Vera, biyldikten sonra da kendini toplumdan
styirarak yalnizlastirir.
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Yazarin romanlarinda ¢ocuk karakterler cok fazla olmasa da Rubina’nin hem bir anne
hem de bir kadin olarak ¢ocuk ruh haline, diinyasina, cocukken yasanan iyi ya da kot
olaylarin, ileriki yaslarinda onlar lzerinde her acidan olumlu ve olumsuz etkiler biraktigina
dikkat cektigi gorilmektedir.

SONUC

Bu calismada, 20. yizyill modern Rus edebiyatinin dnemli kadin yazarlardan biri olan
Dina Rubina’nin eserleri temel alinarak, romanlarinda 6ne cikan sahis kadrosu; Kadin
Karakterler, Erkek Karakterler ve Cocuk Karakterler bashklari altinda incelenmistir. Bu
hususta, romanlarin sahis kadrosuna dahil edilen kisilerin, ana ve yardimci karakterlerin
belirgin 6zellikleri, karakterlerin i¢ ve dis dinyalari, psikolojik ve karakteristik yapilari ele
alinmis olup, yazarin eserlerinde; zaman, mekan, sahis kadrosunu bir birine baglantili birer
unsur olarak tanimladigi gorilmastir.

GCahsmanin Kadin Karakterler adli alt bashginda, yazarin eserlerindeki kadin
karakterler ele alinmis olup, bircok kadin yazar gibi Rubina’nin da; toplumda birey olarak
kadin, kadin ve toplum iliskisi, evlilik, kadin ve gocuk egitimi, pargcalanmis ailelerdeki kadin ve
cocuklarin ruhsal yapisi ile ilgili konulara eserlerinde daha ¢ok yer verdigi gériilmistiir. One
cikan kadin karakterlerin buyilk bir kismi; hayata karsi direnmeye calisan, azimli, fedakar ama
genellikle yalniz kadinlardir. Romanlarinda birbirine benzemeyen anne profiline
rastlanmaktadir. Bu annelerin bir kismi, cocugu evlatlik olsa bile onun icin maddi ve manevi
fedakarlikta bulunmus, bir kismi ise gecimini idame ettirebilmek adina hayat miicadelesi
verirken, kendi evladini anne sefkatinden, sevgisinden mahrum birakmistir.

Gahsmanin Erkek Karakterler adli alt baslhiginda, Rubina’nin sahis kadrosunda var olan
ve belirli 6zellikleri ile 6ne ¢ikarilan erkek karakterlerin birbirine zit yapida olduklari; bazen
fedakar, baskalarina hayati kazandiran bireylere, bazen de sorumsuz ve baska hayatlari ¢calan
kisilige sahip kisiler oldugu tespit edilmistir.

Calismanin Cocuk Karakterler adh alt bashginda ise, eserlerindeki ¢ocuk karakterler
ele alinmig, bu karakterlerin yazar tarafindan i¢ ve dis diinyalarinin, psikolojik ve kisisel
yapilarinin detayh bir sekilde tanimlandigi gorilmistir. Yazar, hemen hemen tim
eserlerinde ebeveyn ayriliginin, olumsuz hayat sartlarinin, sevgisiz, sefkatsiz bir ortamda
blylimenin ¢ocuk psikolojisi Gzerinde nasil bir etki biraktigina 6nemle dikkat cekmektedir. Bu
baglamda yazar, genellikle ana karakterlerinin simdiki ruhsal yapilarinda beliren olumsuz
ozelliklerin cocukluk dénemlerinden kalan birer iz oldugunu vurgulamaktadir.

Sonug olarak; Dina Rubina’nin romanlarindaki karakterleri incelerken ister kadin, ister
erkek, isterse de cocuk karakterlerin hemen hemen hepsinin ortak yonlerinin farkh sanat
dallariyla ugrasan bireyler olduklari tespit edilmistir. Ayrica, Dina Rubina romanlarinin sahis
kadrosundaki ana karakterlerin, sadece canl karakterler degil; kukla, ayna, portre, tablo gibi
cansiz nesnelerin de oldugu fark edilmistir.
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Extended Abstract
Staff of Figures and Jewish Characters in Dina Rubina’s Novels

Dina Rubina is one of the most important Jewish woman writers of the Russian literature in
the 21 century. She was born in Tashkent, lived in Russia for many years and migrated to Israel due
to her marriage, where she lives currently. Socio-cultural life, traditions and customs, religious beliefs
and even languages used by people where she lived and lives, accompanied the writer in her literary
life. All these were an immense source, which she masterfully used in her works. Having a rich
cultural background derived from different societies, the writer handles such cultural elements in her
works within mythological and folkloric motifs. In modern style novels, the existence of such
elements granted them cultural diversity.

As Rubina has mentioned in her interviews very often, some topics are prominent in her
literary works: As a woman writer, who prefers to touch upon topics as children, women and family
life, Rubina’s novels usually shine out with their woman characters. Some of such characters carry
autobiographic elements — imprints from the writer’s life or her personal features. For example,
writer N from the novel “See the Messiah is Coming”, the main character of the novel “Syndicate” —
Dina, also the main character of the novel “Last Wild Boar of the Pontevedra Forest” — Dina of
Matnasa resemble Dina Rubina herself with some of their features. Despite that Rubina doesn’t
accept such resemblance between writers and one of their characters (usually, main characters), it is
commonly known that sometimes characters inevitably carry such imprints.

Together with women, men also play important roles in Rubina’s novels. Another attention
grabbing element in her novels is the characteristic resemblance between some male figures. Lenya
in “The Sunny Part of the Street” and Boris in “The Petrushka Syndrome” remarkably resemble each
other both in life experience and personal features. Both of them cannot get favorable answer to
their loves, but they always stand by the women they are in love with.

If to handle the staff of figures in Rubina’s novels as a whole, we can observe a common
feature in almost all of them, especially in main characters. Thus, almost all of them are artists or
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performers. For instance, the main character in “Leonardo’s Manuscript” — Anna is a circus
performer, Petya in “The Petrushka Syndrome” is a puppeteer, Kordovin in “Kordova’s White Dove”
and Vera in “The Sunny Part of the Street” are painters, while the main character in the “Russian
Canary” — Leon is a tenor with a beautiful voice. So, main characters in all novels are prominent in
various art spheres. Many of them are musicians, which can easily be explained, if to take into
consideration the writer’s own profession — musicianship, which also enables Rubina to convey her
musical knowledge into her novels conveniently and in details. For example, in the trilogy named
“The Russian Canary”, Barishnya the nanny and Esphir are pianists, while Etinger the Elder plays in
clarinet. Besides, stated in the words of other characters in the novel, Etinger’s grandson Leon
Etinger is a tenor with a canary voice. Rubina narrates all these details as a person with professional
education in music.

The large number of people in the staff of figures in Rubina’s novels is able sometimes
challenge readers in the sense that it can sometimes be difficult to track their features, deeds and
the relations between them. Despite their episodic roles, they are all players within the topic related
to llya and his family.

Reviewing Rubina’s novels, we can observe that not only women, men and children, but also
inanimate things as puppets, mirrors, portraits and paintings can be put into prominence within the
plot.

Keywords: Dina Rubina, Novel, Character, Women, Men
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Ozet:

This article suggests that during two Ak Jang (“White Way”) Sary Bir (“Yellow Leaves”)
rituals in hidden open-air temples in Mountain Altai, kaleidoscopic relations are created
through bodily movements, oral poetry, epic, and song. These components stimulate three
interrelated senses of “place” for participants: a topographical, indigenous “place of
gatherings;” a numinous interactive spiritual place; and a situational “being-in-place” that
serve to strengthen personhood and enable personal transitions in the face of difficult
contemporary political and natural change.
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" Bu calisma, Arzhan Mikhailovich K6zorékov’a (1978-2012) adanmistir.
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1. Girig: Altay Siradaglarinin Uzantisi

Karla kapli Altay siradaglar;; Rusya Federasyonu iginde yer alan Sibirya’nin
glineyinden, doguda bati Mogolistan boyunca Kazakistan’a, kuzeybatida Cin’in Xinjiang 6zerk
bblgesine ve son olarak gilineybati Mogolistan’in geri kalan bdlgesine kadar uzanan bir
bolgedir. Bu calisma, Rusya Federasyonunun bir birimi olan ve 1990’da Altay Cumbhuriyeti
halini alan boélgede yer alan Altay daglarinin bir kisminda 2010 yilinda gergeklestirilen bir alan
arastirmasina dayanmaktadir.!

Daha 6nceleri Kalmikler ve Oyrotlar olarak bilinen Altaylilar, yerel olarak Ak Jang® (Ak
Din)* olarak bilinen karmasik manevi inanglar ve pratiklere sahiptir. Ak Din akademik
literatlirde Burhanizm olarak bilinir. Bu hareketin mesihgi, ulusalci, ruhcu ve yerli inanc ve
pratiklerin bir devami ya da yerel inanglarin senkretik bir karisimi (Altay Dini) olup olmadigi
bilinmez ancak bagka yerlerde Budizm, Maniheizm, Zerdustlik ve Ortodoks Hristiyanliga ait
oldugu iddia edilmektedir (Krader 1956, Znamenski 1999; Vnogradov 2003; Halemba 2006;
Yamaeva 2010a). Altaylilara gére Ak Din, kokleri Tengrizm’in® iginde olan 17. ylzyil Cungar
prensi Oyrot Han’in hikimdarligi déneminde kurulmus bir din olup ayni panteonu paylasan
bir Tirk-Mogol inang sistemidir. Pegg’in deneyimlerinden hareketle Samanizm, Tengrizm ve
Budizm de dahil Tirk-Mogol inang sistemlerinin bircok unsurlarindan etkilendigi goralur.
Ancak, bu unsurlar Ak Din icinde pratige déniismustir. Ornegin, Hormustan’in bir déniisiimii
olarak Ug Kirbistan (Sogdca: Ahura Mazda) 13. yiizyilda i¢ Asya’da yaygin bir sekilde
taninmaktayd:.* Daha sonra bu Ana Burhan (Ulu Burhan) olmus ve biitiin orta ve st ruhsal
unsurlar burhanlari ve bunun yayilmacilarini etkiledigi fikrine inanilmistir. Ancak bu durum,
Burhan’in Buda’ya ya da Budist ilaha atfedildigi i¢ Asya’nin geri kalanindan oldukga farklidir

! Dr. Pegg Cambridge Universitesi’nin Diinya S6zIi Gelenek Projesine (2010), Ekonomik ve Sosyal Arastirma
Konsili’ne (2003-7) ve ingiliz Akademisine (2002) Altay’daki alan arastirmasina fon destekleri icin ve ayrica
Gorno-Altaisk Devlet Universitesine de arastirmayi kolaylastirdiklari icin tesekkiir etmek isterim. Arastirma
yardimcisi ve terciimani olarak yardimlari icin Irene Aleksandrovna Tozyyakova’'ya oOzel tesekkirlerimi
gonderiyorum. Dr. Pegg Altay’in Sary Bir topluluklarina, muzisyenlere ve maneviyat uzmanlarina da degerli
zamanlarini paylastiklari icin minnettardir. Ayni sekilde, U¢ Engmek (Ethno) Doga Parkinin kurucusu Danil’
Mamyev’e ve Altay’in Sirdurilebilir Gelisim Dernegi’'nin (FSDA) yoneticisi olan Chagat Almashev’e arastirmanin
uygulamasinda yardimlarindan dolayi tesekkiir ederim. Dr. Pegg, bakir tasi Ureticilerinden Charles Mapleston’a
degerli teknik desteklerine minnettardir. Prof. Yamaeva arastirmayi ailesi ve meslektaslari arasindai oldukca
kolaylastirdi ve Ak Yang uygulamalarinin yerli bilgilerini ve tecrlbelerini araliksiz paylasti. Antropolojik bir alan
arastirmacisi olan Pegg, calismadaki “mekan” ile ilgili argimanlarin sorumlulugunu alir ve bu gliclendirilen
kisiligin gosterisi boyunca iliskileri harekete gegirir.

> Bu “jang” (jan) terimi otorite, inang, gelenek, yasa, ilke ve kanon ya da kurallarla ilgilidir (Baskakov, 2005
(1947):47). Terimin “yol” veya “yontem” seklinde daha genis bir anlami da vardir (Yamaeva, 2010a:5). Ak Jang
hem inang¢ hem de pratikleri icerdigi icin bazen “Ak inan¢” olarak cevrildi ve Sovyet doneminde Altay Edebi dili
yaratildiginda, Rus Kiril Alfabesi Rusca olmayan kelimeleri de biinyesine alarak genislemistir. Ornegin, genizle
ilgili sesler genellikle “n” olarak edebi bir hale dénistli. Genizden cikarilmasina ragmen biz imla kurallarina
kolaylik olmasi icin okunakl bir sekilde kolaylastirdik. Boylelikle, Ak Jan Ak Jang, Janar Jangar, Enmek Engmek,
Tenri Tengri, Telenit Telengit olarak ve daha birgoklari bu sekilde donistd.

Ak Jang, her ne kadar miuesses bir din olarak degerlendiriimese de dinler tarihi baglaminda hem dini
uygulamalar icermesi hem de kutsal bir inan¢ tasimasi nedeniyle terciime ederken “Ak Din” olarak kullanmayi
tercih ettik (¢.n.).

* Bazen “Tengrianism” olarak da soylenir.

4 Ornegin, Khormusta (Qormusta) bircok Mogol Samanist ates ibadetinde ortaya cikar (Heissig, 1980 (1970):5).
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(Shinzhina 2004:140).> Benzer bir sekilde Yamaeva'ya gére (2002), Seyithanlar Altay’da
Pazirik boyunca (6.yy’dan 8.yy’a ) ve sonrasi (13. yy’dan 15.yy’a) donemlerde atese, gok
guraltisine, yildinma ve mavi gokyuzine (Gok Tanr) (2002:3) tapinmayl da igine alan
ZerdustlGgin ruhsal kompleksinin bir kismi olan Kirbistan’i da kapsar. Fakat, Ak Din bagka
karakteristikleri de vardir (Bkz. 3.2).

Ak Din'in uygulayicilar, Samanistik evrenin alt, orta ve Ust seviyelerini tanir ama
yeralti efendisi Erlik ve onun ruhlari ile higbir iligkisi yoktur. Bu nedenle Ak Din Samanizm
(Kara inang) ile ayni degildir; genellikle {ist seviyedeki manevi varliklara yogunlasmasiyla
bilinir ve Ak Din ayni zamanda yerin orta katmanindaki ruhlara® da biyiik 6nem verir. Ayrica
Altaylilar kahramanlikla dolu s6zli destanlar ve hikayelerle panteonun iginde bu kisileri de
yukseltir ve Altaylilarin destan anlaticilarina saygi gosterilir ve agsagida gorecegimiz gibi bazen
¢agdas pratiklerde kahramanlikla dolu destansi gosteriler bu ritlellere giris olarak
benimsenir.

Ak Din, 19. yuzyilin ikinci yarisindan sonra geleneksel Altayh liderlerini ve arazilerini
kaybeden ve Rus tarimsal somiirgeyle birlikte giiclenmis olan gécebe giineyli Altaylilar’
arasinda canlanma hareketi olarak tekrar ortaya ¢ikmis. Bu tetikleme, bir beyaz binicinin
gorlntistymis ve daha sonra Ak Burhan olarak taninmistir. 1904’de Chugul Sorok isimli 12
yasinda bir ¢oban kiz tarafindan tecriibe edilmistir. Binici Altaylilara yabanci Rus ve hristiyan
etkilerini terk etmeyi ve Oyrot Han’in yakin gelisini beklemeyi 6gretmistir (Danilin, 1993
(1932):86).

Gizli agik hava tapinaklarinda (kiiree)® dizenlenen iki yillik ritiieller Ak Din’in
merkezinde yer alir. Yazil Bur “Yesil Yapraklar” baharda diizenlenir “Altaylarin kulagi agilir” ve
daglarin sahip oldugu ruhlarin uyanisi (Chachiyakova, 2010) ilk olarak bir etkinligin habercisi
“gOkylzinin sesi” gok guraltiusidir (Chachaeva 2010). Sari Biir (Sari Yapraklar) “bereket ve
sans” (alkis-buyan)® gerektiginde ve zorlu kis yaklastiginda “Altaylarin kulagi acilir” dan ve
daglarin sahip oldugu ruhlarin uykusundan énce sonbaharda dizenlenir. Bu ritiieller, genis
anlamda asagida agiklanan ritiel performans pratiklerini iceren, dar anlamda ise bedenin Ust
seviyelerdeki fenomene saygl gostermek igin egilme tarzini ifade eden bir terim olan
Murgul'® ile ifade edilir.

Bu tartisma, Onguday’in orta bolgesinde c¢agdas Ak Din ile yaratici pratiklere
odaklanarak devam eder. Onlar bir dag tapinaginda Sari Bir ritueli ile daha asagl Talda’da
Kuroti vadisinde katilima dayanir (Sekil 1). 2006 ve 2010’da komsu Karakol vadisinde

> Ornegin, Mogol halk dininde Buda’ya atfen Burhan Tanri kullanilir.

® Mekanin ruh sahibi koruyuculari kavrami i¢ i¢ Asya’da yaygin bir sekilde kullanilir.

7 Sovyet arastirmacilar giineyli Altay kirsal gocebelerden kuzey Altayli avci-toplayicilari ayirdilar.

® Bu terim icin heceleme devam eder (Tybykova, 2005:124). Konusma dilinde kiire seklindedir (Shinzhina,
2004:140).

? Oyrat alkysh “kutsama” “takdis” anlamindadir (Baskakov, 2005 [1947]:17), ve 6vgl (methiye) anlamina da
gelir (Yamaeva, 2010b). Byian Altaylilarda iyi-sans anlaminda gli¢li bir kavramdir ve alkysh-byian kelime cifti
Altay’da sik sik kullanildi.

By terim icin heceleme devam eder (Tybykova, 2005:136).

263



Dolek — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 1(2), 2018, 261-289

Kuladi'nin'! Gzerindeki tapinakta dizenlenen diger bir ritiiele katilmis olan katilimcilarin
kaydetmis oldugu mulakatlar ve goriintiilerle desteklenmistir (Sekil 2).

Sekil 1: Altay Cumhuriyeti'nde Kuroti Vadisindeki Asag Talda’nin Ust kisminda Kiiree Tapinagi, 2010.
Fotograftakiler; tagyl sunaklari, maany bayragi, kyire kurdeleleri ve ocagin basinda diz ¢okmis Uc¢ katilimci.
(Fotograf: Carole Pegg)

Sekil 2: Altay Cumbhuriyeti'nde Karakol Vadisindeki Kuladi’nin Ust kisminda Kiiree Tapinagi, 2006.

Fotograftakiler; Kumdus Borboshev ve antropolog Carole Pegg miirgiiiil ibadetini yaparken. (Fotograf: Carole
Pegg)

" Yer adlari Ruslardan ziyade Altaylardan dontstdaralda.
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Bu ritlieller igin saygiyla olusturulan “Mekan”in i¢ ice gegmis Gi¢ boyutunu tartisacagiz.
ilk boyut filozof Edward Casey’in belirttigi sekilde tanimlanir; fenomenolojik ve topografik
anlamda farkli deneyimler, gegmisler ve uzam-zaman da dahil farkh varliklarin bir araya
gelerek “toplandigl” yerel alanda bir “mekan”dir (Casey 1996:24-26). ikinci boyut, ritiiele
katilanlarin performanslari esnasinda baglantilar kuruldugu zaman aktif hale gelen bir gl ve
déniisim mekanidir. Uglincii boyut ise katihmcilarin bu mekanda olma duygusu olup
baglantilarin kurulmasiyla ortaya gikar. Bu biriken “baglanti” ya da “iliski” duygusu kisilik igin
onemlidir. Antropologlar, kisiligin tarihsel olarak toplum arasinda degiskenlik gosteren bir
dizi iliskiyle olustugunu/iliskiyi kapsadigini iddia ederler (Ornegin; Strathern, 1998;
Morokhoeva, 1994, Gell 1999). Cagdas Altaylilara gore, kisilik, akraba, yer ve diinyadaki diger
enerijiler ile kurulan iliskileri kapsar (Halemba, 2006:145). Bu yazi kiiree tapinaginda toplanan
bu iliskilerin yapilan icralarla aktif hale geldigini ve katilimcilar, dolayisiyla gliglendirilen kisilik
tarafindan tecriibe edildigini ortaya koyar. Duyularin yukseldigi ritiiel ortamlarda yapilan bu
gosterilerde asil katimcilarin tarihsel olarak kendilerini kozmosa yerlestirdikleri uygulamalar
olan epik/destansi ve manevi tasvirler ve motifler ile pratikleri kapsayan ritliiel beden
hareketleri, sarkilar ve sozll siirler yer alir. Buna ek olarak, metinsel dogaglamalar onlari
¢agdas yerel ve kiuresel dliinyalara baglar.

2. Arinmalar ve Hazirliklar

Sonbahardan kisa gegis donemini belirten Sari Bur rittelleri, Gg bolime ayrilir: gegis
oncesi (seperation from society: toplumdan ayrilma), gecis (transition: gegis) ve gegis
sonrasidir (reincorporation into society: topluma yeniden dahil olma) (Van Gennep, 1977
(1909); Turner, 1969). Gegis 6ncesi surede katilimcilar bedenlerini temiz tutar ve bu durum
gecis sonrasi doneme kadar devam eder. Bu temizlenme cinsel aktivitelerden ve alkolden
uzak durmayi ve yiyecek kisitlamayi (6rnegin; tuz veya et yememek) ve topragl kazarak
bozulan ruhlardan kaginmayi kapsar (Yamaeva, 2010b). Yiyeceklerin hazirlanmasini tabular
cevrelemistir. Archyn ardig (Altay kisilerin ¢alisina duyulan bir saygi) ve kutsal kurdeleler kyria
ritGellerde kullanilir. Bu uygulama Kuladi’deki Sari Bir ritielinde arinma ve kaginma
suresince de ayni sekilde devam eder.

Asag Talda’daki evde ritiiel eglencemizden ayrilmadan dnce, kadinlar giymis olduklari
pantolonlarinin etrafina genis bir esarbi etek gibi bagladilar. Bu uygulama ritlel siiresince
yapilan uygulamalardan biriydi ve bunu erken Ak Din uygulayicilariyla bir baglanti hissini
kurmak igin yaparlar. Sonrasinda dag civarinda (saat yoniinde) glinese dogru yola gikariz.
Ormanda kenari agaglik bir dereyi takip ettik ve pinarin/kaynagin buzlu suyunda baslarimizi
(erkekler) ve yuzlerimizi (kadinlar) yikadik. Arinmanin karsiliginda bir eylem olmasi igin
baharin ruhu olan geng bir kizin arinmasi gibi ardi¢ agacinin iki dalinin arkasina kirmizi ve
beyaz boncuk kolyeler, yesil taslar ve digmeler biraktik.

Dagin yamacinda bir kayin agacinin altinda erkeklerin yumusagindan heykelcikler
oymasi igin durduk, beyaz peynir byshtak daglarin manevi sahiplerini adaklar tagyl yemek
icin cesaretlendirildi. Ruhlar tarafindan bildirildigine gére ritlel lideri olarak hareket eden
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Arzhan K6zorokov. Bu oyulmadan dnce her figliriin bigiminin adini telaffuz etti ve bu bdyle
yapilarak canlandirildi. Belli heykelcikler burada zorunludur. Mesela; vahsi ve evcil hayvanlar,
dag, geleneksel mesken, at ve dikili direk. Bizimkiler iginde insan figlrl, diglin sandigi, kalp
ve yemek kabi vardi. Boyle heykelcikler, katilimcilari tarih ve mekan bakimindan koklestiren
gelenekle baglantihdir. Onlar ayni zamanda ritlel igindeki sozli siiri de etkiler. Ritiel
katilimcilari ihk bir kis karsihginda mekanin ruhlari tarafindan bu sunularin yenilecegini
umarlar (Chechaeva, 2010; Mandaeva, 2010).

Heykelcikler hazirlandiktan sonra yiyecekler tepsinin tzerine dikkatlice siraya konulur.
Bunlar; Koyunun kellesi ve eti, kofte, lepyoshka ekmegi, yagda kizarmis hamur isleri borsok,
Altay tereyagi, biskiviler, tatlilar ve meyve suyudur. Arzhan her katilimci igin iki beyaz bez
kurdele koparir. Bundan sonra, erkekler tapinaga gitmek igin daga dogru yola diserler ve bu
esnada heykelciklerin ve yiyeceklerin sunusunu (tepsi) tasirlar. Onlar dinyalar arasindaki
esigin asagisinda vadide glindelik yasamdan uzaklasirlar ve orada sonbahar ve kis arasinda
farkh bir dontisim basarilmis olmak zorundadir ve onlarin sahip oldugu o “mekanda olma”
hissi yeniden gl¢lendirilir.

3. Ritiiele Katilanlar
3. 1. Yasayan Kiire Tapinagi

Altaylilarin inancinda, dogaya ait her fikir bir ruha sahiptir ve buna ritlel slrecinde
yasayan/canh bir katihmci olarak algilanan Kire tapinaginin mimarisi de dahildir. Bu tapinak,
sunaklar ve etkinligin hepsi iyilik elde edebilmek ve zevk gibi duygular hissetmek igindir (bkz.
4.2).

Tapinak, yerli bilgileri ve ge¢mis deneyimleri bir araya getirmek ve baglantilari
kolaylastirmak amaciyla insa edilmistir. Genellikle dagin yamacinda yiksek bir yerde bulunur
ve takimyildizlarin izerinde gezegenlerin belli goriinimleriyle ve dinyadaki kutsal yerlerle
uyumludur. Ritlelin gegis donemi konumu gibi, o da katilimcilari hem fiziksel hem de hayali
olarak yerylziu ve gokyuzi arasinda bir esige yerlestirir. Tapinagin gevredeki goriintiiden ve
gokyuziinden, kurumsallagsmis diinya dinlerinin ¢ogunda oldugu gibi, duvarlar, pencereler ve
¢atilarla ayrilmamasi dnemlidir. Ak Din’de katilimcilar UGst ve orta dinyalarin enerijileriyle
birbirleriyle etkilesim kurmaya ihtiya¢ duyarlar.

Kiiree tapinagl karmasik sunaklar, ahsaptan kaziklar, baglantili dikmeler (chaky), bir
cift ardig agaci (bay kayin, yayik) ve bazen bir gevre duvar ya da it (cheden) —ten olusur
(Yamaeva 2010a:4)."? Baglantili dikme ve ardic agaclari evrenin Ust, orta ve alt etkileri
arasindaki baglanti noktasindaki axis mundi olarak ya da kozmik eksen olarak algilanir.
Clnkud, Ak Din uygulayicilari 6ncelikle ates ve duman kolonlariyla birlikte yukariya dogru
bakarlar ve bu orta diinyalara yolculukta ruhsal varliklar, iyi sans ve faydalar araciligiyla ve
gogun farkli katmanlarina yolculukta ruhlar araciligiyla baglantilar arasi kanallar saglar. Bu

2 20. Yuzyll baslarinda, kiiree tim ritliel alani ve ana sunaklar icin atifta bulunuldu. Z. Khabarov'un 1908
haberinde ve bunun (2004:138) yayinlanan bir 6zetine gore, “eski inanista” diger sunaklar sang ya da shiree
diye bilinirdi ve bu iki kelime de Mogolca’ydi. Gornyi (Dag)-Altay’in bazi bolgelerinde, sang terimi tagyl
teriminin yerine kullanildi (Yamaeva, 2010a:4).
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potansiyel variglardan dolayi kompleks bazen kiindii-kiiree, “kabul” tapinak olarak bilinir
(Tybykova, 2005:124).

Kiire’nin bir anlami da “daire”dir."®> Yamaeva’nin (2010a) 6nerisine bakilirsa kur terimi
ayni zamanda dairenin anlami ile baglantilidir ve iliskiler ya da yaygin eylem araciligiyla, bir
halkanin insanlari (bir kura ulus) ve akrabalar (bir kura téréén) tasarlamak icin kullaniimistir.
Hem Kuladi hem de Asagi Talda’da, igteki blyuk sunaklar ile distaki daha kigik sunaklar
yarim daire bigimindedir.

Tapinak ve sunaklar, kozmik ve dulnyevi alanlar igin iliskiye yoneltilmistir. Bunun
baglica 6nemi glines ve ayda Ak Din’in foci’si, Oyrot Han’in elgisi Ak Burhan’in yonetiminde
ibadet edilir. Tapinagin yoniu daima doguya, dogrudan giinesin ylkselisine bakar ve bazi
sunaklar daire veya ay seklindedir. Diger sunaklar, ritliele katilim igin davet edilecek ruh-
sahibi (zi-ruh) kisilerle birlikte belli daglara dogru yoneltilmistir. Ak Din’de Altay iki tggen
olarak temsil edilir. Bu lggenlerden biri, Kiiclik Step Altay’da (¢ daga; diger licgen ise Bliylk
Altay Dag’indaki i daga dayanir. Her Gggenin Altay’in alti késesini kusatan Ug késesi vardir.
Diger Altay bolgelerinden getirilen taslar sunaklara dercedilir/katilir (Shodoev ve Kurchakov
2003:79).

Bu alandaki katihmcilar Ak Din’in tarihi, gogleri ve tapinagin 6nemi hakkinda yerel
bilgilere sahiptir. Yamaeva (2010b) der ki, “Biz, Altaylilar uzam-zaman kirilmazliginin bir
pargasi oldugumuzu hissederiz”. Tapinagin tasarimi, Maniheizm tapinak mimarisinin olasi
etkileriyle birlikte sosyalizm Oncesi tarihin derin gegmisiyle baglantilidir (Yamaeva, 2010b).
Belki daha 6nemli bir sekilde, tapinak Altaylarin blyik acilar yasadigi iki dénemde toplanir.
Bunlardan ilki, 1756’da Cungar devletinin ¢oklsiinde meydana gelen ve o zaman Altayli
kabileler de dahil birgok Oyrotlu bati Mogolistan’da Cin-Mogol birliklerinin katliamindan
bugiinkii topraklarina kactigi dénemdir. ilk kiire tapinagl ve tagly sunaklarini oraya
vardiklarinda insa ettiler (Borboshev, 2006). ikinci dénem ise Ak Din’in baski altindaki ilk
yillardir ve o donemde katilimcilara saldirilimis hatta bazilari da élduruldiler. Ak Din liderleri
tutuklandiktan sonra 1930’lar dncesinde zalimce engellendiler. Cliinkii o dénemde siki bir
kominizm ve kolektivizm dayatilmisti (Ekeec et al. 2004).

Bu acilara saygidan ve sesin enerjisine ve kelimelerin giiciine inangtan dolay tipki
onemliilahlar gibi liderlerin isimleri ve belli ritlel terimleri tabu (bailu) olarak diisintilmis ve
bunlar kasith bir sekilde sdylenmemis. Yasak olan terimler icerisinde Ak Din, shiditen™
(miirgiidl olarak degistirildi)™®> ve archyn ardi¢ (jazhyl ‘yesil’ olarak degistirildi) bulunur
(Erokhonova, 2010). Ak Keree ya da “Beyaz Isik” olarak bilinen Chugul, onun lvey babasi Cet
Celpen Abay veya Abaylar (buyikbaba ya da amca anlamindadir) olarak iligskilendirilir
(Shinzhina, 2004:140) ve 1936’da Kazakistan’da yakalanan ve sirgiine gonderilen Banaul
Mandaev ise Ada (baba) olarak bilinir (Yamaeva, 2010b).

B Klasik Mogol s6zcUgu kiiriye(n) cevreleyen ya da manastir anlamina gelir. 13. ylizyilda “Blylik Daire” (Da
Khiiree, ayni zamanda Sovyet Oncesi bir isimdir ve Mogolistan’in baskenti, Ulaanbaatar, icin de kullanildi)
anlaminda “Mogollarin Gizli Tarihi’'nde kullanildi (Jagchid ve Hyer, 1979:68) (Lessing, 1982:841).

% Bazen shiiten diye soylendi.

> Bazen Murgul diye okunan Miirgiiil klasik Mogolca (Mo. mérgiil, Lessing 1982:549) ve Oyrot kékenindedir
(mérgii-, Baskakov, 2005 (1947):111).
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Ayrica taslarin yerlestirilmesindeki diizen tapinak ve kabile arasinda bir iligkiyi
sembolize eder. Bitiin boylarin sahip oldugu kutsal bir dag vardir ve bu daglar, tapinagin
topografik bolgesine dayanir. Burada benzer sekilde gorinim dogrudan tapinagin
asagisindaki vadide uzanan boyun koyu ile Bunlarin yaninda, biylk dairesel taslar arasinda,
bir metre ylkseklikte bir sunak bigimi inga edilir ve taslar, boy Uyeleri tarafindan gé¢ 6ncesi
topraklardan getirilir. Sunak insasi her boya gore degisiklik gdsterir. Ornegin; Té/6s boyunun
uyeleri tepenin ucunu beyaz tas koyar.

Daha sonra Sari Bir’tin aracihgiyla “canli” olarak algilanan tapinagi, mekani ve gogu,
kozmik ve yersel dizmeleri ve sekilleri ve eski inanglarla ilgili materyalleri, boyun geg¢misi ve
Ak Din’i baglantilayan ¢ok boyutlu toplantilarin da mekanidir. Bu alanda, rittiele katilanlar
¢agdas dinyada kendileri igin “mekanda olma” duygusu yaratmak amaciyla hareket ederler.
Tapinak alanindaki dairesel sekiller ve bunlarin kisilige olan etkileri Ritlielde yapilan dairesel
hareketler ve gilinese karsi yapilan jestler araciligiyla gosteride uyandirilir. Dairesel
hareketler, yasam gibi ritliel 6nemiyle hayvan kurbani ve yiyecek sunmak evrenin farkli
boyutlari arasindaki enerjinin sirkiilasyonunu giglendirir (Eliade, 1971 (1949): 98,163). Soy
ve soyun diger boyutlari, atalari enerjinin sirkiilasyonunun loci-sine benzer. Clnki ata ruhlari
torunlari araciligiyla yeniden dogar. Boylelikle, dairesel hareketler dogum ve 6&lim
dongisini de ifade eder. Nihayetinde, dairesel jestler/hareketler mevsimler lzerinde
diinyanin hareketini saglar.

3. 2. Kozmik Varliklar, Tanrilar ve Burhanlar

Ak Din panteonu birgok tanrilari, burhanlari, ruhsal koruyuculari ve mekanin ruhlarini
icerir ancak bizim ¢alismada/¢alismamizda sadece Sari Bir ritlellerine katilanlar yer
almaktadir. Katilm yemek, oturmak ve katilimcilarin tecriibe ettigi enerjinin bigimlerini
deveran ettirmek icin tapinagi ziyaret etmek; kutsanmis-kismet (alkis-buyan) istekleri almak;
mesajlar gondermek suretiyle oldu.

Altayhlar’a gore Gokylzu (Tengri) tek pargadan olusan bir bosluk degildir fakat belli
ruhlarin evini ve yasam alanini olusturan sekiz seviyenin bir dizisine ya da tonozlara
(chaikamakh) sahiptir (Shodoev ve Kurchakov, 2003:73-77; Shodoev, 2009:201). Samanizm’in
yedi seviyesindeki belli sayidaki zitliklar ve Ak Din’in tercih ettigi sayilarla bile iligskilendirilir.
En Ustte bitlin tonozlan birlik iginde elinde tutan kutup yildizi (Altin Kazik) bulunur. Bunlarin
Otesinde Sut golu uzanir ve bunun gevresinde bir bireyin kaderine hilkmeden beyaz ve sari
ciceklerle Uc¢ Kirbistan vyetisir (Yamaev, 2006). Samanizm ve Tengrizm’in manevi
komplekslerine 6zgi bir kavram olan Tanri/Tengri, ruhlarin deposu, goksel varliklar ve 6zel
glglerdir. Bu gigler insanustl distintldiginde, gucliyle insanlari korur ve bagislar.

Cagdas Ak Din’de, Ug¢ Kiirbistan farkh yénlerde karmasik bir fikrin yorumlanmasi
haline donlisiir ve Yamaeva bunu su sekilde tanimlar:

Ug Kiirbistan, her seyin yaratildigi Ust Diinya’nin kozmik bir maddesidir. Bu evren
veya kozmozda serbest bir sekilde hareket eder. Ug Kiirbistan isik veya 1sik biciminde
gelebilir ve suglu insanlari yildirnm garpmasiyla cezalandirabilir. Bu bir yaraticidir
[Jaiaachyi “kaynak”] ve o her seyi gorir ve bilir. Ayni zamanda o her insanin iginde 6z
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olarak bulunur. Orchylang Ochilang fiziksel kozmos iken Ug Kiirbistan ruhla dolu
kozmosdur.

Sari Biir ritiielleri boyunca ardi¢ ve duman araciligiyla Ug Kiirbistan’a évgiiler, dualar
ve jarlyk ritlel liderinin kutsamasinda mesajlar génderilir ve ruhlar toplulugun davraniglari
lizerine sefaat etmesi icin aracilik eder. Ug Kiirbistan elgisi (jarlyk) araciligiyla katilimcilarla
konusur. Burhanlar da uzunca dikilmis dikme veya kayin agaci Gizerine ayri ayri takili biyuk
bayraklarin Gstline iner (Fotograf 1).

19. yizyil incil gevirilerinde Kuday’in tektanrici fikri Tanrinin Altayca karsiligi olarak
kullanilmistir. Erken Ak Din uygulayicilari Burhan kavramini Kuday’in yerine koymak
istemisler. Burhanlar Ak Din dinya gorisinde ve ritlellerde hazir ve hakimdirler. Fakat,
Kuday bazen Tengri yerine bazen de Tanrilar (kudaylar) igin genel bir isim olarak
kullaniimistir.

Ak Din uygulayicilari Samanist tanri Ulgen’i de benimsemislerdir (Anokhin, 1994
(1924):9) fakat bunu aru tés (saf atalari ya da boy ruhlari) icin kapsamh bir isim olarak
kullanirlar (Vinogradov, 2003:118). O zamanlarda Ulgen kisilestirilmistir. Onun ogullari
takimyildiz Jeti Kan’in (Yedi Kahramanlar, Kiiglik Ayr veya Blyik Ayl'ya denk digser) yedi
yildizidir. Bunlar, Altay boylarinin miiesseselerinde yer alanlardan beyaz ruh koruyucularidir
(Schodoev ve Kurchakov, 2003:75). Onun kizlari Ak Kizlar veya Mechin (Maymun) olarak
bilinir ve bizim Pleiades dedigimiz bir takim yildizidir. Bu kizlar da beyaz ruhlardir ve yasamin
baslangicinda destek verirler ve iyi hareketleriyle bizi gliglendirirler.

Eeler (mekanin ruhlar) 6zel olarak tagyl sunaklarinda aksam yemegine davet
edildiklerinden bu yana Sari Biir ve Yesil Bir ritlelleri suresince blyik 6neme sahiptir.
Ozellikle, cevreleyen daglarin ruhsal sahipleri ve buna boylarin daglari da dahil olmak tizere
gonderilir. Altay’in manevi sahipleriyle bir tutulan Ak Burhan, Altay izi, 6zel bir yerde
oturmaya davet edilir.

Sesli olmayan kelimelerin sistemi kutsama ve sans igin istekler stiresince bu manevi
komplekse uygulanmis. Ornegin, U¢ Kirbistan Ust Jayan ya da Ustte yer alan Jayan (Or66
Turgan Jaiaan) (Mandaeva, 2010) gibi sozler aracilhigiyla yer degistirilmis ya da diger ruhsal
varliklar ve burhanlarla birlikte “Saygin Biri” (Kayrahan) ve “Yasl” (Orékén) diye sdylenmis.
Ayrica daha genis metaforlar da kullanildigi gérilir. Ornegin, Buramailu Odiikti
kutsanmasinin gereksiniminde, geleneksel beyaz kege ¢izimi Cungar devletinin ¢okiisiinde;
Altaylar nasil Rus devletine katildi? ve fakirlesti? ve Altay onlarin hayatta kalmalarina nasil
yardim etti? (Yamaeva, 2010b).

3. 3. Destansi Kahramanlar ve Destansi Diinya

Destansi diinya ve bunun kahramanlari Ak Din ritlellerine geger ve Altayli destan
anlaticilari Ak Din ile diinya capinda taninirlar. Ornegin, Meshur kaichy destan anlaticisi
Alksei Grigor’evich Kalkin’e gore gokte sekiz burhan ve daha asagl seviyede yedi burhan
bulunur (Schodoev ve Kurchakov, 2003:73).

Yukarida agiklanan sebepler igin isim tarafindan bahsedilmeyen destansi kahramanlar
Ak Din panteonunun bir birimidir. U¢ Kiirbistan, Ak Burhan ve Jer-Ene (Toprak Ana) gibi Foci
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ibadeti, Altay’h kahramansi destanlarinda 6zel goérevleri Ustlenen karakter olarak ortaya
cikar. Ornegin, Ug Kiirbistan yasl ciftlere ya da biiyiisel atlara bir kahraman g¢ocuk verebilir.
Tengeri Han da kizi 6luyl tekrar hayata dondirebilen bir karakterdir.

19. Ylzyilda V. Rus misyoner |. Verbistski, Ak Din’in savas¢l ve koruyucu ruhlarin
destanlarinda yer aldigini ilk not eden kisiydi (1993 [1893]:117,120). U¢ kahraman dnemlidir.
Bunlar; Oyrot Han ya da Galdan-Oyrot, Sunu ve Amarsana’dir (Danilin 1993 (1932):59) ve
bunlarin hepsinin Bati Mogol Cungar devleti (1630-1756)" ile baglantilari vardir. Bunlardan
ikisi, Galdan-Oyrot'” ve Amursana, tarihi figirlerdir. Oysa bircok Altay destaninda ve modern
masallarda ve sarkilarda yer alan/6n plana ¢ikan Sunu’nun kimligi ise belirsizdir. Onlar
Altaylarin s6zIU edebiyatinda birbirinin yerini alabilen {gli kahraman motifi olarak ortaya
¢ikar ve Kurbistan’in yakin paylasiminin glict lzerine Tibet’in Sezar’i ve Mogolistan’in Cengiz
Han ile karsilastiriimistir (Vinogradov, 2003:122-26).

Ugli kahramanlardan geriye kalan Oyrot destan kahramani Jangar’dir. Onun yetenegi
Cungar Devletinin ilk yerlesim cevrelerinde genis bir sekilde yayilmis ve bu bélgeden gog
edenler arasinda da gorilmistu. Altaylhlarin destan versiyonu 38.000 satir uzunlugunda ve
Ak Din rittellerinde kullanilan Ak Din 6vguleri gibi Ak Din’in ilkelerini olusturur (Yamaeva,
2010b). Ug Kiirbistan, Jer-Ene’nin (Toprak Ana) korumasi altinda yiikselen savasci Jangarlar
yaratir. Jangar’in gorevi seytani ortadan kaldirmak, yanlis yapanlari cezalandirmak ve diinya
barisini kurmaktir (Yamaeva 2010a:6).

Ust Talda ritiielinin jarlyk lideri Arzhan Kézérokov kutup yildizinin (Altin Kazik)
kahramani olarak hitap eder/konusur. Ancak bunun igin bu baglamda yildizlar ve
kahramanlar tizerine daha fazla arastirmaya ihtiyac vardir."®

3. 4. Beseri Katihmcilar
Birgok ritliel uzmani suna katilabilir:

Elgi (Jarlik/ jarlikgr): Bu ana figlr kadin ya da erkek olabilir. Elginin s6z, buyruk ve
davraniglariyla ilgili geleneksel bilginin elde edilmesini saglayan ritliele dnculik eder. Bu
hareketlere atesin harlanmasi, kutsal kaseden st votkasi (arak) ya da sit serpilirken (stt
Urustep) etrafi dolagsma ve katilimcilarin ve mekanin ardig ile temizlenmesi de dahildir. Ayni
zamanda elgi kutsal metni okuyabilir, tam &vgller yapilabilir ve kutsama ve bereket

1o Cungar devleti bati Mogolistan’in ¢ogunu, Tuva’nin bir kismini, Cungarya’yi (Altay daglarinin giineyi), dogu
Turkistan’t (glinimuizde Cin’in Xinjaiang bolgesi) ve Baykal goli yakinindaki Buryat Mogol bdlgelerini
kapsiyordu.

v Galdan-Oyrot iki tarihsel Gladanlardan birine sahip olmus olabilirdi. 1677’de Cungarlarin hani olan Karakula
Bogatyr Kontaisha’nin oglu Galdan (1644-1697) ilktir (Danilin, 1993 [1932]:59). Galdan’in hanhg siresince,
Dorvon Oyrat (Dort Oyrat) asiret muttefikligi Kosutlar, Torgutlar, Cungarlar ve Dorbetler arasinda sekillendi
(Fang 1943:265). ikincisi Galdan Kontaisha’nin yegeni ve muhtemelen Suni’nin kardesi olan de Galdan-
Tseren’dir (Fang 1944:757-59). Cungarlarin soyagacina goére 1727’te babasinin oldirilmesinden sonra
Cungar’in kongtaichi’si haline gelen ve 1745’te 6len Galdan Tseren’dir.

1 Pegg, 2001:116-18, Altay Urungay destansi kahramanlarinin iliskileri icin yedi yildiz takim yildizina bakiniz.
Doloon Burhan Od (Yedi Yildiz Burhan)
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isteklerinde bulunulabilir. Elgi, manen (eelii)* dolu olmalidir ve béylelikle gegmisi gérebildigi
ve isitebildigi gibi ruh gikarabilir, iyilestirebilir, kehanette bulunabilir ve kot glgleri kovabilir.
Daha da 6nemlisi Elgi, Burhanlari ve ruhlari ritliele katilmalari igin tapinaga ¢agirir. Ak Din’in
baslarinda, erkek elgi stt beyaz ceket (ak sit don) ve baslk (kalban borik) giyer ve saclarini
orerdi (Sagalev, 1992:158). O bir kirbag (kamgi), yildirim (ochyr), bakir ya da piring bigagi
(kylysh), kutsal kase (aiak), kutsal metin (sudur), kiiclik kaval (ayus) ve ardi¢ (archyn) kullanir
(Ukachina ve Yamaeva, 1993) ve bazen de Saman davulu calar (Chachiyakova, 2010).

Alkis¢i (alkyshchy ): Bu alkisgl gosteriyi ritmik olarak yoneten ve Ak Din’in ideolojik
esaslariyla asilanmis sadece siirsel dortlikler konusunda uzmandir. Onlar hem ovgliler sunar
hem de kutsama ve bereket isteginde bulunurlar. Alkisgi ruhla beraber olup bagka
diinyalardan gelen kadim ya da dogaglama kelimelerle doludur (Borboshev, 2006). O ardig
dalini serperek arindirir. Giinimuzde bir tek kisi elginin ve alkisginin roliini yapabilir.

Sarkici (shabychy): Burhan’i 6ven jangar sarkilarini (jangar khozhong) soyleyen kisidir.
20. yuzyilin baglarinda dua toplantilari siiresince, Uzerinde beyaz, sari ve mavi kyira
kurdelalar, digmeler ve bez pargalari (Ukachina ve Yamaeva 1993) olan 6zel kiyafetler giymis
temiz (virginal: bakire) kizlar tarafindan jangar sarkilari soylenir (Kleshev, 2004:267).

Koltukgu (koitukchy) Tapinaga yiyecek tasimak, ates yakmak ve Kutsal kabin yeniden
doldurulmasi gorevi olan bir “yardimci”dir. Kabile Uyeleri yemegin hazirlanmasina ve
sunulmasina, kutsal kurdelelerin asilmasina ve ritiel hareketlerine katilirlar. Onlar “Rab,
birak olsun! Rab, birak olsun!” (“Bas bolzin! Bas bolzin!”) séyleyerek kutsanma isteklerini
desteklerler, duayi bereketlendirirler, diz ¢okerler (chege) ve tamamen yere kapanirlar.

4. Kuladi: Siirekli Degisen (Kaleidoscopic) Baglantilar
4. 1. Kozmos, Tarih ve Yurt

Kuladi dag tapinaginda diizenlenen ritliel boyunca, toplanmis degisken baglantilar
devam ettiren yonler asagidaki sekilde aktif hale getirilir. 2006’da, T6/6s kabilesinin kalitsal
lideri Erke Kakhinovich Yamaev bu baglantilarin nasil yayildigini alkisgisinin asagidaki pasajlari
okumasiyla bu baglantilarin nasil yayildigini gosterdi:

Ay ve Glnes ile Beyaz Gok,
Altay izi Ak Burhan

Glines ve Ay ile Mavi GOk
Gunesin 15181, Ak Burhan

Rittel lideri ve katilimcilar Ay ve Glines’i Tapinagin mimarisi ile sekiz sunagin en genis
ve en dogusunu “Gilnes Ana” (Mandaeva, 2010) ve ikinci en genis olani “Ay Baba”
adlandirarak irtibatlandir. “Ay-Glines” ve “Glnes-Ay” kelime giftleri bu sunaklari sadece

* Sdzeligliniin okunusu “Ee” olup sahip olma ya da icinde bulundurma anlamina gelmektedir (¢.n.).
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fiziksel gezegenlere degil bilakis kozmik madde olan Ug Kiirbistan’a da baglar. Bu baglantinin
ates ile nasil kuruldugunu Yamaev soyle agiklar:

19 {izerinde ates ritielleri ve kurban sunulari (sang)

Ug Kirbistan icin bu “ates obo
yapilir. Dairesel kisimda ates yakmak icin ardi¢ dallari kullanilir.”® Ardic, tereyag ve

kuzu eklenir ve ates yiikseldiginde Ug Kiirbistan’i selamlar.
Rittel katilimcisi Valentina Chechaeva bunu detaylandirir:

Ug Kirbistan icin atesin Uzerine yiyecegi koyarlar ve atesin serefine bir kutlama
siralanir. Kuzunun basi (sang) - kurban- her sey atese konur.

Onlan st seviye Ug Kiirbistan’la irtibatlandirmaya ilaveten, katiimcilari “Ay-Giines”
ve “Glines ve Ay” sifatlariyla Ak Din tarihine baglar. Clinkii, Oyrot Han’in asil elgisi Ak Burhan
Ortodoks Hristiyanligi terketmelerini emredip Ay ve Glinese ibadet etmeleri emrediyordu.

Ak Burhan (White Burhkhan) benzer degisenken konstiimlere sahiptir. Ak Din
ibadetlerindeki ana nesneler gibi, Oyrot Han’in asil elgisi, beyaz elbiseler giyen ve
katihmcilara mesajlar ileten elgi vasitasiyla somutlastirildi (Vinogtadov, 2003:129; Sagalaev,
1992:158). Yamaev’'a gore, ritliel boyunca kegeden yapilmis kiigiik beyaz bir hali tzerinde
oturmak igin Ak Burhan’i Tapinaga yukaridaki pasajla ¢agirir. Bu gift elgi tapinakta hazir
bulunur ve ritlieli gegmis Ak Din etkinliklerini ¢agdaslariyla uzam ve zamanla baglantisini
kurar. Yamaev ayni zamanda Ak Burhan’i Altay’in manevi sahibi Altay Eizi ile eslestirir.

4. 2. Cungar (Jangar) Sarkilar

Katilimcilarin becerilerine gore modern Ak Din ritlelleri degisir. Kuladi’deki gibi
sarkiclyl (shabychy) higbir topluluk dahil edemez. Her ikisi de Kuladi'de dogmus olan
Valentina Todoshevna Chechaeva ve Elena Tolosévna Mandaeva, kendi kdy tapinaklarindaki
ritlelde Cungar sarkilarini (jangar kozhong)bu gorevi soyleyerek yerine getirir. Ritlelde
yiyecek sunumlarinin yapilmasinin ardindan sarkilari sdylemeden énce yasananlari Elana su
sekilde agiklar:

ilk olarak, alkisci (alkyshchy) tim sunulari arindirmak igin ardigin bir dalini kullanir. Bu
noktada, herkes ayakta durur. Daha sonra bu kisi alkis évguleri yapar. Sonra o iki kutsal kyira
kurdelelerini atesin etrafinda onlari arindirmak igin dondirir sonra onlari sunaklarin
onindeki UG¢ kayin diregi arasina gererek baglar. Erkekler aynisini yaparlar ve bu islem
kadinlar ve gocuklar da tekrarlar. Biz gereken kutsal kurdeleyi baglariz ve bu kusak beyaz
olmalidir. Bu bizim disiincemizde Ust seviyeden gelen isteklere gére yapilir. Biz sunaklari
giines yolundaki (saat yoniinde) dolasiriz ve ayakta dururuz. Herkese icmesi siit ikram edilir
ve ardindan sarki séylemeye gegilir.

9 Obo, mekanin ruh sahiplerini iceren tas yiginidir. Bunlar arazinin bircok yerinde bulunur. Ornegin, vadinin
baslangicinda, ylksek dag gecislerinde ya da gliclii bir nehir araciligiyla ve gliven dénemleri i¢in ruh sahiplerine
sunularda bulunulur. Burada, Yamaeva Ug Kiirbistan’a sunulanlara paralel bir gériiniim cizer.

20 O, Kuladi tapinaginin arkasinda dikdortgen biciminde olan ancak 6niinde at nal seklinde olan firin sunagina
atifta bulunur.
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Duruma ve etnik kokene gore tarzlar ve metinler farklilagabilir. Biz burada sadece
Kuladi’deki Sari Bir rittelleri ile iligkili olan Cungar sarkilarina bakariz. Destan anlaticisi
Yalatov soyle soyler: (Yamaeva, 2010b): “Cungar sarkilari Burhan’i éver.” Bu sarkilar
katimcilari Ulu Burhan’a (Ug Kiirbistan) ve Ak Din ideolojisine baglar. 2010 yilinda Kuladi’de
muzede karsilastigimizda Valentina ve Elena bize onlarin 2010 yilinda Sari Biir'de gogus
(kégiis) tarzinda ve katilimcilari Burhan’a yeniden baglayan (Sekil 3) bir Cungar gosterisi
yapmislardi.

Altin bir dizgine koymak igin,
Burhan bir at yaratti,
Ak-Diinya’da (Altay) yasamak igin
Burhan bizi yaratti,

Burhan insanlari yaratti.

Sekil 3: Kuladi’de Valentina Todoshevna Chechaeva ve Elena T6l6sdvna bir ritiielde Cungar sarkilari sylerken,
2010. (Fotograf: Carole Pegg)

Onlar ritiiel boyunca sik sik sunaklara birakilan gigeklerle ve tim gogebeler igin dnemli
olan atlarla 6nemli olan Ak Din motiflerini kullanan Altay’i évda.
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Mavi ¢cimen bas, mavi gicek,
Mavi atim bunu yerse bu ipeksi olacak,
Mavi vadinin basi, mavi-gok,
Ritlel yaparsak ruhumuz aydinlanacak.
Beyaz ¢imen bas, beyaz gicek,
Beyaz-gri atim bunu yerse bu ipeksi olacak,
Beyaz vadinin basi, beyaz gok,
Ritlel yaparsak ruhumuz aydinlanacak.

Diger baglantilar da kuruldu. Glinese dogru oturan yuzler Kuladi kéylinde ve Karakol
nehri vadisinde séylenenlerle beraber iligkiler kuruldu.

Atesli yeleli atlarla,

Karakol mekani olusturuldu,

GCocukluktan beri,

Kuladi yerinde oynadi.
Mavi 1sikh mavi-gri yeleli atlarla,
Karakol mekanina 6zen gosterildi,
Gocuklugundan beri iyi gelisti,
Bizim neseli mekanimiz, Kuladi.

Daha sonra, onlar 6vmius olduklari ruh sahibi Altaylardan ve mekanlardan kutsama ve
sans dilediler.

Onlar Altay Eezi'ye seslendiler: “Bize bak, bize yardim et!” Onlar sonra U¢ Engmek
dagina ve Karakol nehrinin kaynagina évgiide bulundular ve buralardan kutsama ve
sans dilediler.

Ayrica, gosterinin sekli topluluk suurunu guglendirir. Elena’nin agiklamasina goére
hatta bu ilk kez o Valentin tarafindan tekrarlanan sarkiyi séyler ve tim sunumlarda boyle
devam eder. O bunun “bir koro gibi” oldugunu dile getirir: “insanlar nasil séylendigini
bilmeseler bile séyleyenlere katilirlar”. Bu sarkilarin devaminda doért ana yone dogru st
serpildi ve topluluk “Bas bolzin” séylemek igin tekrar bir araya geldi. Sunaklara egildikten ve
dua hareketleri yapildiktan sonra sonbahar ritiielinde su sarkiyi séyledilr.

Kahverengi tash tapinak,
Tapinagimiz onlari sevebilir,
Kahverengi cgicekli Altay,
Ritlel onlari sevebilir.

Bahar ritlielinde ise su sekilde sdylenir:
Mavi-Gok tasa garpti,
Sunaklar bunu begendi,
Mavi gigekli Altay’imiz,
Ritlelimiz bunu begendi.
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Her iki versiyonda da ilging olan nokta tapinak, sunak, ritliel siiregleri ve Altay’in canli ve
duygularin katilimcilarin nasil algiladigini agiklar.

5. Asagi Talda: Gelenegi Dogaclama
5. 1. Ritiiel Eylemleri

Asagl Talda’da dik ve karli dag yamacina tirmandiktan sonra, bizim on iki kisilik
grubumuz tapinak kompleksinin asagisinda durdu. iki farkli kayadan biri icra mekaninin dogu
tarafini digeri de ¢ ana sunagin uzagini belirler. En dogudaki sunak, firin (ocak), kabilenin
kéyiine yuvalanan yerde vadinin asagisina dogru bakiyordu. ikinciden énce, ii¢ kayin direkleri
arasina iki hat ¢izildi ve bati bitiminde daha saglam bir kayin diregine beyaz bayrak (maany)
asildi. Uglincii sunagin dniinde bes kiiciik sunak duruyordu ve alanin bati bitimi isaretlenen
yalniz bir kayada son buluyordu.

Once erkekler girdi ve i¢i bos sunagin icine odun ile ates yaktilar. Ates yandiginda
kadin ve ¢ocuklar ritliel alanina girdiler. Jarlik ritielinin lideri olarak hareket eden Arzhan ve
kutsama ve sans uzmani alkis (alkysh), sonra iki kutsal kurdeleyi arindirici dumanin iginde
déndirdiler. ilk iki kayin diregi arasinda bir hat cekmek icin onlar bagladilar ve ocagin
etrafinda dondirdiler. Ak Din’in erken dénemlerinde erkekler kendi kusaklarini bagladilar
kadin uygulayicilar tarafindan orgiiniin aginmasiyla sag elle basinin gerisine dogru baglayarak
ayni sekilde yaptilar. Valentina Bachiebaeva kendi kutsal kurdelesini ikinci hata bagladi ve diz
¢Oktl. Baglama sonrasinda, herkes blyik ve kiguk sunaklar arasinda [Sekil 4], son tasin
etrafinda ritliel alaninin gerisinde yari daire olusturmak Uzere islemi tekrar ettiler. Onlar,
orada geleneksel tarzda bir dizi yukarida kalacak sekilde otururlar. Kadinlarin sol dizi
erkeklerin ise sag dizi yukaridadir. Arzhan heykelciklerin hangisinin birinci blyik sunaga ve
hangisinin ikinci sunaga konulacagini 6nerdi.
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Sekil 4: Asagi Talda kiree’de kadin katilimcilar bir kyira kurdelesini baglayip arindiktan sonra i¢ ve dis tagyl

sunaklar arasinda yarim daire seklinde donerken, 2010. (Fotograf: Carole Pegg)

Bir yardimci Arzhan jarlykchy/alkyshchy®* kutsal kaseyi doldurmak icin diz ¢okti.
Arzhan siiti ocak sunagi ve blylk sunaklarla beraber heykelciklerin, kutsal kurdelelerin
lizerine serbestce tahta bir kasikla serperken sessizce kutsama ve sans istedi. Duyulabilen
sozler sunlardi: “Jakshy bolzyn, jakshy bolzyn, jakshy bolzyn. Ch66k!”?? (Sekil 5). (Yahsi olsun,
Yahsi olsun, Yahsi olsun, Cok!) Valentina, ardi¢ dallarina arasina baglanan beyaz bezi ¢6zd.
Arzhan birini tutup yakti ve onu ritiiel alaninin her yerini arindirmak igin salladi.

21 . . .. . ,
Bu terimlerin agiklamasi igin yukaridaki 3.4’e bakiniz.

2 Radlov chd6K'ii cokmek ya da diz ¢cokmek seklinde cevirir (1893:2034) ve Baskakov ise putlara sit serperken

seslenme olarak kullanir (2005 [1947]:180).
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Sekil 5: Asagi Talda kiiree’de Arzhan jarlyk kutsayan ve sans getiren (alkysh-byian) pasajlari ezberden okurken

yardimcisi da sit serperken onun basini oksar. Satra sunumlari bir tagyl sunaginin Uzerindedir ve kyria
kurdelesi boyun koylnin asagisi arasinda yatan yer hattinda dogru dikili direkler arasina baghidir. (Fotograf:
Carole Pegg)

Akabinde, Arzhan atese ekmek ekledikten sonra iki kadin yardimci tarafindan elde
tutulan ¢anaktan kuzunun basi ve pirzolasi segilerek kutsama istegi soylerken eklendi.
Valentina Bachibaeva her bir sunagin 6niinde diz izerine ¢oktli. Sonra, Ak Din’in ilk kadin
uygulayicilariyla bir bag kurulmasi icin iki orgili bez yardimiyla bag kurup boynunu 6ne
dogru eger ve her blylk sunaktan 6nce basini topraga degdirir. Erkekler atese daha fazla
ekmek pargasi atarlar, sapkalarini gikarirlar ve onlarin yaptiklari gibi baslarina garparlar.
Valentina bir yemek tabagi alir ve bunu atese eklemeden dnce basinin etrafinda dort kez
daireler gizdi (Sekil 6).
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Sekil 6: Asag Talda kiiree’de Valentina Bachibaeva, ocaktaki ates araciligiyla Ug Kiirbistan’a yiyecek sunumu

yaparken, 2010. (Fotograf: Carole Pegg)

Arzhan’in bir saat sliren icrasi, geleneksel inanclarin kokli bilgisi ile kisisel yaratma ve
dogaclama uygulamalarini birlestirir.”> Onun geleneksel pratikleri arasinda siit serpme, beyaz
elbiseler iginde ardi¢ tasima, arabulucular olarak kaplar jaiyk kullanma, kutsama isteme,
Altay kozmolojilerinin metinlerini birlestirme, sesten uzaklagsma pratigi ve destansi motifleri
ve kavramlarini kullanmayi kapsar. Onun sahip oldugu yaratilicihigin icinde bogazdan sarki
soyleme (kai) ve kendisine eslik eden kopuzu topshuur®® kullanma vardir. Onun katiimcilara
“Mekan’da olma” hissini kazandirmada nasil yardimci olduguna bir gbz atalim.

5. 2. Kutsama ve Mekan

Katihmcilari geleneksel kozmolojik terimlere yodneltmek igin, Arzhan’in ilk istegi
geleneksel Altay bilgisine (bilik) gore Gokylizi'nlin sekiz tonozu igin bir kolon olarak gérev
yapan ve daglarla yeryliziine dogrudan baglanan Altin Kazik ya da Kutup Yildizi kahramanina
hitaben geleneksel pasaj formunda (alkysh) kutsanmasidir. Kutsama, bagislama gicl olan
kahraman koruyucu ruh bembeyaz Gok’ten (Ak-Ayas Tengeri) gorir ve orada, goksel ruhlarin

> Bu, kayit igin sahnelenmis bir ritliel degildi fakat bizim davet edildigimiz bir topluluk ritiieliydi. Arzhan tapinak
sunaklarinin civarina tahmin edilmez bir sekilde tasindi ve mutevazi kalmayi dener ve katihmcilar igin ritieli
bozmaz. Elimden geldigi kadariyla kaydettim. Bazen, kaydimdan uzaga gittiginde bile Arzhan fisildadi ya da
basina dogru dondi. S6zIU gelenegin herkesin bildigi gibi zordur ve Arzhan eski, 6zellestirilen ve anlasiimasi gii¢
terimleri kulland.

** Rusca: topsur (topshur)
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reenkarnasyon icin bekledigi dordinci kubbede hazir beklerler. Arzhan orta ve st
diinyalarda ruh sahiplerinin ya da bir tanrinin saygi ifadesi olarak “Kayrahan” kullandi
(Radlov, 1893:22):

Kutup yildizim,

Altay-Yeryuzi korundu,
Kahraman kutup yildizi,
O kutsanmis,
Ak-Aias’tan gorur,
Kayrahan bas olsun.

Arzhan kutsamayi devam ettirdikge, Altin Kazik’in dengeyi, diizeni ve yerylzinin ve
orada yagayanlarin korunmasini saglayan Altay inancina atifta bulundu. Yildiz sarsilirsa yerin
ekseni de ayni sekilde olur ve ardindan afetler meydana gellir. Ayni sekilde Altay’ Altin
Kazik’a baglayan Altay inanisina gére ¢ocugun anneye gobek bagiyla baglandigi sekildedir.
Hayatin ve gergekligin iki boyutu birikte bulunur ve biri digerine baglidir. Bu yizden, Altay
sikhikla “Gobek Bagi” olarak adlandirilir.

Dinyanin insanlari baris iginde yasayabilir,

Yerylizi azaltmaz,
Yeryilizi sallamaz,

Alti koseli Gobek Altay,
Bas olsun,

Zirhin® giicli olsun.

Arzhan, diizeni devam ettirmek icin Ust ve Orta diinyanin ruhlari arasinda barisi
korumaya calisir. Bdylelikle o atalarinin savasmamasini istedi (Obokolér, Obékélér
tartyshpazyn)

Talay Han 6fkelenmesin,

Kutsal su kaynaklarinin ruhu olsun,
Ofkelenmeyin,

Kavga etmeyin....

Kuday’dan (Tanri) tiireyen biitln hayata atifla Arzhan soyle dedi:

Halkimiz,

Onlar zirhli gligleri olsun,
Tanrinin bahgettigi yasam,
Baris icinde olsun.

> kuiak, (glgle zirhlanmis) i¢ Asya boyunca Gok'te ve gozle saptanabilen ruhlardan koruduguna inanilan bir i¢
gugtar.

279



Dolek — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 1(2), 2018, 261-289

Arzhan’in istekleri —isimlerini dogrudan sdylemekten kacindigi- Altay Eezi, Uc
Kurbistan, Ulgen ve burhanlara bastan sona yénelir. O ayni zamanda belli kozmik kubbelerde
onun ulasmak zorunda oldugu istekleri belirledi. Ornegin, karanlik enerjiler disari ¢iktiginda
aydinhk enerjilerin maksimum etkilemesi icin bu ritlel yeni ay baglaminda yer alir. Clnki
Arzhan, sUt serpinitlerinin sekiz katmanl GokylUzu'nun besinci katinda bulunan saf mavi
gokte bulunan Ay Burhan’a ulagmasini ister:

Beyaz st serpintileri
Saf Mavi Gokylzi’ne ulasabilir.

Arzhan, bu ruhsal enerjilere ve mekanlara ulasmak amaciyla tanrilara, ruhlara ve
burhanlara yalvaran aracilarin birgok bigimini kullandi.

5. 3. Ruhsal Aracilar

Arzhan tarafindan hazirlanan beyaz kurdeleler arindirildiktan sonra asildi. Arzhan’in
kutsama ve sans i¢in onlara st serpmesi ve fisildamasi gibi ruhsal aracilara sunuldular.
Herkes sessizce sahip oldugu kutsal kurdeleye umutlari ve ihtiyaglari igin seslendi.

Arzhan’in insanlari, tapinak kompleksini ve sunumlari arindirmak igin yaktigi ardig
“ee” ruhlan tasidigi icin “eelii” diye adlandirilir. Bu ruhlar hem Ak Aias’in kelimelerini
duyabilir hem de dérdiincii kubbede ve Ug Kiirbistan ile sohbet eder. Dahasi, onlar insanlari
iyilestirmek icin ardig kullanabilir ve bu sayede ardi¢ “ilag ardi¢” halini alir.

Bizim ruhla yukld ardicin glici ruha sahip olsun,
Zayiflamasin,
insanlarin akilli olsun,
K6tu disinceleri diigmesinler,
Bizim kutsal ardicimiz giiglensin,
Zayiflamasin,
Geligsin.
insanlardaki iyi kéti seyleri gérdiim.
Ak Aias’in konusmasini duyuyorum, duydum.
Ug Kiirbistan’la konusurken,
ilag ardig,
Blyusun, zayiflamasin.

Arzhan, kurdele hattinin en sonunda bulunan kayin diregine yerlestirilen ve
dalgalanan buyiik beyaz bayraga (maany)?® seslendi. Bayragin giiclii olmasi, iyi sans getirmesi
ve kutsamasi gibi kapasitesinin devamini isteyerek seslendi:

insanlar sansla yasasin,
insanlar kutsanmis yasasin,
Tabu bayrak kutsandi,

26 bairy olarak da séylendi.
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Ruh yikld bayrak,
Kayrahan, Tanrim buna izin ver.

Bu buylk bayrak sadece ritlel lideri tarafindan tek basina dikilebilir. Clinki orada
tanrilar oturabilir. Daha sonra, Arzhan ruh sahipleriyle Koroty- Bazhy’e hitap ederek
neselenmeye devam eder ve asagida devam eden dizeler bize vadideki Koroti nehrinin
kenarinda bulunan dagi anlatir:

Tabu bayrak kutsandi,

Ruh sahibi, ruh yiklu bir bayrak olsun
O Alltay’r kutsasin,

Ruh yikli olsun ve aci gekmesin.
Koroti-Bazhy

Kayrahan Tanri!

5. 4. Destansi Motifler, Genizden $Sarki S6yleme, Topuz Calma

Arzhan’in so6zli siir icra ederken geleneksel epik tasavvurlardan ve motiflerden
yararlandi. O, ritiel katihmcilarini diinya agacinin dibine yerlestirerek basladi. Tipik bir
Ozelligi evrenin diger seviyelerine kahramanlarin gegisine izin veren bu destan alanlari
Samanik kozmoloji oldugu gibi Asagi Dinya’da bunun temeli yapilmasinin aksine Ak Din’e
uygun olarak, o Orta Diinya’da (katilimcilarin oturduklari yer) yer verdi. Arzhan, destanlar igin

yaygin olan demir kavaklar ya da kayin agacindan ziyade (¢ agac olarak Altay sedirini
se¢mesiyle bunu yerellestirdi:

Sedir agacimiz olsun,
Dalinda kozalaklari sallansin,
Agacin dibinde insanlar,
Gugle zirhlansin,

Daha sonra, Altay’da ve diinyada liderlere basvurdugu zaman, Arzhan destanda sik sik
gecen 60 ve 70 sayilarini kullandi. Ornegin; tinli Altay destani Maaday Kara’da, kahramanlar
su sekilde geger:

... Altay’in 60 kagani harekete ge¢misti.

Yerylzinin 70 kagani tedirgin olmustu.
Arzhan seslendi:

6 kdsede, 60 han savagmayabilir,

Yerylzinde, 70 han savagmayabilir,

Tanrim, buna izin ver!
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Arzhan, kendisinin ruhlarla olan uzun konusmasi icin ruh yikli destan anlatimiyla bu
klasik Altay icra tarzini benimsedi. iki telli kopuzu ile kay sesli tonda®’ eslik etmisti (Sekil 7). ilk
donem Ak Din edebiyatinda icranin bu tarzi yer almiyordu ancak Onguday bdlgesinde
yasayan cagdas Altay kisileri arasinda ayrilmaz bir 6ge oldugunu -¢cagdas Ak Din’in 6zIl
doktrinler icerdigi kabul edilir (Erokhonova, 2002:320,322).

Kai- insanlarin gdgsi,

insanlarin yolu,

Kahramanlarin sesi,

Kahramanlarin oklari,

Kara gliclerle miicadele ederek,

Upper Jaiaan’dan yardim alarak.
Blylk destan anlaticisi-zorlu yollar,
Yasaklanmis destan anlaticisi-onurlu yollar,
Hediye anlamlidir-el beyazdir,
Hediye saftir-akil beyazdir.

Atesin yanina isinmasi i¢in koydugu hasin topuzunu ¢aldi ve Arzhan kai’'nin ses
kalitesini torpilemede kullanilan kutsanma igin onun eslik etmesinin istekleriyle basladi. Bir
kez daha, o kendini belirtti: “Bu sedir agacinin kékiindenim....” ve hem Ak Din’in hem de
destanlarin -Altay ve Ug Kiirbistan- zorunlu fenomeninden kutsanma ve sans igin yalvardi.

Sekil 7: Asagi Talda kiiree’de Arzhan jarlik ocagin 6nliinde kopuz ¢alip kutsayan ve sans getiren pasajlari kai
genizden sarki soylerken, 2010. (Fotograf: Carole Pegg)

7 Kai, onlarin alt diinyaya gegislerini etkinlestiren ruh yukli destan anlaticilari araciligiyla coskulu bir sekilde
bogazdan sarki séylemeyi ifade eder.
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Ruhla dolu Altay’imiz,

Koruyucumuz, Ug Kiirbistan,

Saf diigincelerle kay yapiyor
Kutsanmayi ve sans getirmesini isterim.

Sonra, o kopuzuna ses vermesi igin en blyik sunakta istedi ve kai bogazdan soyliyor:

Benim topshuur oyulmus olabilir,
Altin ve gimugle dekore edildi.
Bu oturan gruba kay yap,

Benim topshuur’'uma bir ses ver.
Blyuk Altay’im.

Bir sonraki pasaj destansi bicimde basladi. Ritlel sabah yapilmasina ragmen, Arzhan
“mavi aksam” ifadesini “Sari Br’tin sarkilarinin” Altay boyunca yayilmasi igin kay ilham verici
epik tarzda istedigi zaman kullandi.

Hafiflemis insanlar,

Mavi aksamda,

Kai bana ilham ver.

Kayrahan!

Geng agaglarin yani sira,

Altin ve gimUs ciceklerle Altay’imiza gideriz.
Babamiz [tarafindan] yaratilan,

Sari Bur’un sarkisi yayildi.

Altay’imiz [a].

Simdi Arzhan’in dogaglamayi katilimcilari kendi ¢agdas cografi ve toplumsal yerlere
nasil bagladigini gorelim. ilk olarak, aileyi tapinak kompleksine yerlestirdi:

Bu insanlarin kutsanmasi alevlerin igindedir.
Gevrelenmis sunaklarda.

Daha sonra, onlari ve siyasi devletlerini Koroti Vadisine yerlestirdi:

Burasi insanlarin yasadigi mekan,
Koroti [Vadisi]nde,

Bu insanlarin yasadigi mekan,
Devlet-Evren [de].

Ve sonunda, o “Lenin Yolu" igin iyi sanslar” istenmesiyle onlar kendi koéylerine
erlestirdi. Daha sonra, onlari bolgesel, ayli ve kuresel seviyeler Gzerine mevcut sorunlari
yerlestirdi. Dah lari bol [, Altayl k I yel t I

* Ginimizde Asagi Talda diye bilinen kdy Sovyet dénemi boyunca Lenin Yolu adinda kullaniimistir.
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ele alan ¢agdas uzam-zamanda yerlestirdi. Ardindan yollardaki kaza riskine karsin yol
ruhlarina seslendi:

Koroti’ye giden yol hafifletilsen,
GCevrelenmis yollar agir olmasin,
Bizim demir atlar [arabalar] kaza yapmad..

O, Altay pratigini kullanarak bu saygin mahldklar icin hayvanlar ve insanlar lzerine
saldiran ayi ve arilardan emin olmak istedi. Yasakli kurt ismi yerine o kokoiok?, ayinin yerine
de aiu kullandi.

Kokoiok yasaklansin,

Hayvanlara saldirmasin,

Ruhla dolu Maajalari Orékén

Hayvanlara saldirmasin,

Bu insanlar saldiriya ugramasin.

Altay ulkesinin sakinleri igin bir diger problem onlarin ¢ocuklarinin is bulmak ya da
okumak icin uzak yerlere (Ornegin, Gorno-Altaisk’e, Novosibirk’e ya da Moskova’ya) seyahat
etmeleri ya da Cegenistan’a savasa gitmeleridir. Bu ylizden, Arzhan sdyle niyazda bulundu:

GCocuklar ¢ok uzaga gitsin,
Baris icinde seyahat etsin,
Oglanlar ordudan uzak olsun,
Huzur iginde geri donsinler.

Genelde, o katilimcilarin zihinlerinin parlak kalmasini, hastalik ve kalbi kigtlten
agrilardan uzak kalmayi, akrabalarla huzur igcinde yasamayi ve ¢ocuklarin basarili olmalarini
istedi. O agaclarin hayvanlarin, kuslarin zararlardan etkilenmemesini ve baliklarin artmasini
ve orada sutlerin bereketli olmasini da istedi. Kiiresel seviyede niyazda bulundu:

Kuzeyin insanlarinin [Avrupallar]
Zihinleri kapali olmasin...
Yoneten insanlar,

Halkin zihni karismasin,

Genis halk arasinda,

Kuguk bir halk yasasin...

Bizim insanimiz

Savas-kan yaratmasin,

Birbirleri arasinda.

Onun gelenek ve dogaglama birlestirmesine ilaveten, Arzhan’in yaraticilligi metinleri
kisisellestirmesinde gorilur. O, yetenekli insanlarin artigini isteyerek yetenege verdigi 6nemi

28 Turkce’de kokoiok bir kurbaga tlrii olarak adlandirilir. Burada ise Altayca sevgi ve saygiyi birlestiren bir s6zclik
olarak kullanildi.
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gosterdi. Dahasi, bir saka seven bir erkek gibi o kutsamasinin Altay Eezi ve Saygin Yaslilarin
(Orékén) “duymasini ve giilmesini” umut etti.

Arzhan’in dogaglamalari Altay siir kurallarinda sik sik takip etti. Cizginin baslangicinda
ve yarisinda kelime ciftleri ve hareketlerle nakaratlar kullandi. Kelimeler bazen daha genis
anlamlari barindiracak sekilde eslesti. Ornek olarak, kutsama-sans (alkis-byian) ya da Ay-
Giines gibi. Bazen de ritimsel akisi sagladi. Ornegin, “Koroti’ye yol” “Koroty jolgo jol” haline
gelir. Jol yol anlamindadir ve tekrar edildiginde jolgo gibidir ve anlami sart degildir. Bagka
zamanlarda, kelimeler duymayi giizellestirmek igin basitge eslestirilir. Arzhan’in sik kullandigi
ritimsel kelime ciftleri diizenli olarak kirpilmistir. Ornegin, bailu (yasaklarla beraber) sik sik
chimdu (guizel) ile eslesti, kulaga hos gelmese de bailu-chiimdii*® birlikte kullandi ve eeli-
chiidilti haline geldi.

Arzhan, rittelin sonuna dogru iki yardimcisi serpsin diye siviyi kutsal kasenin igine
dokti. Orada bulunan herkes kupadan araky votkasi ya da sitten icti. Onlar, ates gitirdarken
sessizce oturdular. Bir karga tepeden havalandi ve gak diye seslendi. Valentina, Arzhan’i ve
atesi egilerek selamladi.

6. Ritiiel Sonrasi Kutlamalar

Ritlel strecinin Gglncl asamasinda, katiimcilar kiiree tapinak kompleksinden inerler
ve dagin asagisinda bir yerde otururlar ya da hava kotliyse ev sahibinin evine geri donerler.
Orada, onlar koyun eti, arpa ¢orbasindan olusan yemek yerler ve biraz Altay sutli
votkasindan igerler. Orada olan kisiye bagh olarak rahatlarlar, mlzik yapabilirler, Cungar
sarkilari ve destansi hikayeler (kai chérchék) icra edebilirler, kopuzla ve komuz (agiz
tamburasi) harpi ¢alinabilir. Eger hala dagin Uzerindelerse hastaliktan ve agridan kurtulmak
icin yerde yuvarlanarak ya da takla atarlar oyunlar oynarlar (Mandaeva, 2010). icerdelerse
eger hissettikleri ve gordulkleri seylerin takibatini ve ritlielin basarili olup olmadigini
tartigirlar. Bir g giin daha yasaklar devam eder.

7. Duyusal Deneyimler

Toplanilan mekanda yani kiiree tapinak kompleksinde yer alan ritliel katilimcilari
vicutlarini hareketleri yapmak ve ses ¢ikarmak igin vicutlarini kullanirlar. Hareket edilen bu
toplantilarda giigli, akil almaz ve yerin ikinci boyutunun bir hissini/duyusunu olusturmak igin
uyarildilar. Bu yerin ikinci boyutunun deneyimleri, “mekanda olanlarin” Gglinci boyutun
duygularini harekete gegirdi. Bu bilgi desteginin esigi, gegcmis ve uzay-zaman-mekanin ilk
boyutu- sonraki boyutlari tetikleyen duyusal siiregler igin zorunluydu.

Orug tutma, yasaklar ve diger arinmalarla artan lezzet, koku, duygu, ses ve temas
duyulari daglik tayga ormaninin ve gokylizinin gilzelligi, Sibirya sonbahar sogugunun
dokunusu, karin yumusakligi ve gin 15181 ve atesin tezat sicakligiyla esmesi, yanan agag¢
yiyecek ve ardi¢ kokulari, siit ve sttli votka tadi, kuslarin, atesin, esintinin ve miizigin sesleri
ile canlanmisti. Bu duyusal deneyimlerle birlikte gdkyizi, kabilenin dagi, vadi, kdy, nehir ve

?° Bu kelimenin anlami tespit edilmis degildir.
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tapinak yapisi ile gorsel baglantilar kozmosa ve kozmosun ruhsal varliklari Altay tarihi ve
mekanin ruhlariyla baglantilari canlandirdi.

Ritlel uygulamalarda bedenin katilimi ates, duman, siit serpme, yiyecek sunma,
dalgalanan kurdele ve bayraklari selamlama ve muzikal ve siirsel seslerin Gretim ve algisiyla
baglar kurma goriinmeyen enerjileri hissetme ve anlama gibi bizim arastiramadigimiz diger
diger duyusal tecriibeleri tetiklemek iizere birlesti. Ornegin, Kuladi’deki katihmcilar onlari
saran enerjinin ve iyi sansin slrekli done done kendilerine ulasmasini tecriibe ettiler
(Chachaeva 2010; Mandeava 2010), tapinaktaki gosteriler katilimcilarin beden duyulari ve
yasadiklari glinliik hayati degistirdi (Mandaeva 2010).

Ritlel sonrasi, herkes icten bir arinma hisseder ve herkese bir dinglik gelir. Cungar
sarkilari bir meditasyon bigimidir ve sonrasinda eger biz kendimizi kotl hissedersek,
orada Altay paralelinde bir Gist Altay hatirlariz.

Asagl Talda’da, Arzhan alkisci belli noktalarda degisen bilincin isaretlerini net bir
sekilde gosterdi. Ornegin, ritiielin sonuna dogru o goérdii ve ardicin bir dalini salladikca
gorilemeyen diger sunulan varliklara hitap etti:

Saygin olanlar,
Etrafinda oturan ruh sahipleri!

Ve ritlel sonrasi kutlamalar siresince, dagin lGzerinde beyaz kiyafetle seyreden bir
erkek gérmis oldugunu ve bunun onu ne kadar korkuttugunu agikladi. Béylece, Arzhan’in
son alkis istegi soyledir:

Tanr’nin halki misafir geldiginde,
insanlari calip carpmasin.

8. Sonug

Kuladi ve Asagl Talda’da ayni sekilde devam eden Sari Bir ritlelleri, toplumdan
ayrismanin 6n hazirlik déonemini, glinlik yasamdan gizli dag tapinagina tasinan bir gegis
dénemini ve gecis sonrasi topluma tekrar dahil olmay: icerir. iki tapinaktaki ritiieller ayni
unsurlari barindirir. Ug Kiirbistan’a teklifler sunan bir gérevli (jarlik), ruhsal varliklari yemege
davet eden sunaklar tzerindeki heykelcikler (satra), ardig direkler arasinda asili duran kutsal
beyaz kurdeleler, ibadet hareketleri (miirgiiiil) ve 6vgller yapan ve kutsama isteginde
bulunan alkis¢i (alkis)dir. Glinimuzde bu tir ritteller, is bulmak icin Gilkeden ayrilan genglerin
ihtiyacglari ve kiiresel gliglere erismekle rekabet halindedir. Her ritliel zorunlu olarak degisir
ve katilimcilarin isine yaramasina gore gelenek ve dogaglamayi birlestirmek suretiyle degisir.
Burada incelenen iki durumda, Kuladi erken dénem Ak Din ritiielinin temeli ve Cungar
sarkilarina sahip olmada bir sanstir ve Asagi Talda’da ise olaganusti duyusal yeteneklerle
destanlarini gergeklestiren bir ritlel liderine sahiptir.
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Bize gore, her iki Sari Bir ritieli “mekan”n i¢ ice gegmis ¢ boyutuyla ilgili yaratici
duyusal tecriibelerdir. Her iki ritlielde fiziksel ve diiglinsel olarak “ortada ve arasinda” ya da
esikte fenomenolojik ve topografik bir mekan yaratilmistir. Mekanla bilgilerle ve tecribelerle
birlikte toplanmak amaciyla kasith bir sekilde insa edilmis olan bu mekana girmeden once,
bedenin arindirlmak zorundadir. Tim canlilari iginde barindiran evren, kiiree tapinak
kompleksinin taslari ve mimarisine ek olarak tanrilar ve ruhlar, gokylizi, gezegenler ve daglar
ritiellerde yasayan katilimcilar oldular. Ritlel stirecinde bedensel hareketler, ibadet ve saygi
hareketleri ve yenilenen dairesel hareketler ve sozli gelenek, mizik ve sarki gosterileri de
dahil- tapinakta hisseden ve hareket eden katilimcilar arasindaki iligkilerin duyumsandigi ve
aktif hale geldigi “mekan”in ikinci boyutuna donistiglu ve katilimcilarin bu gosteriler
sayesinde ruhla dolarak dénisim yasarlar.

Ritiel uzmanlarinin geleneksel gosteri tarzlari ile diinyayr anlama bigimlerini ve
katilimcilari ¢agdas yasamda tarihsel ve mitsel uzam-zamana-edimsel ve metinsel
dogaglamalarla baglayan eski Altay kahramansi destan sairleri ve karakterleri nasil
birlestirdiklerini gostermis olduk. Rituel icralarinin ¢oklu duyusal yonlerinin icinde gorinta,
ses, temas, koku ve ayni zamanda g¢agdas sezgisel hisler ve gértiinimler vardir. Sonug olarak,
enerji arttikca mekanda olmanin Uglinct boyutu ile ilgili bir his olustu ve insanlar, yer ve gok
ruhlari, atalar, epik kahramanlar, akrabalar ve Altayl Kkisiligini olusturan topluluklar
arasindaki iliskiler canlandi. Yaklasan tehlikeli bir karsisinda mekanin bu lg¢ boyutunun
birlesimi katilimcilarin yaklasan zor mevsimi ve Sovyet sonrasi modern yasamin devam eden
degisikliklerini mizakere etmelerini glglendiren kisisel gegislerin gergeklesmesini mimkiin
kilmistir.
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Kader, yalnizca Muslimanlarin duslince tarihinin degil diger bitlin dinlerin lzerinde
¢okca tartistiklari kavramlardan biridir. Bu itibarla Allah-insan iliskisinin muhtevasi ve
keyfiyeti ile ilgili bize yarar saglayacak her tirli calisma, ilgiyi fazlasiyla hak etmektedir.
Ayrica degisen sartlar icerisinde farkhlasan insan akli ve onun evrenle iligkisinin dinamik
boyutu meselenin ¢cagdas yazarlar tarafindan da ele alinmasini elzem hale getirmektedir. Zira
ortaya cikan yeni durumlar ve sorunlar karsisinda islam disinirlerinin ¢ézim odakl
reflekslerinin 6nemi her gecen glin artmaktadir. Bu ¢alisma sozini ettigimiz ihtiyaca giici
yettigi oranda karsilik olmasi hasebiyle degerli hale gelmistir.

Eser, “Giris” ve Uc¢ bolimden olusmaktadir. Yazar giris kisminda meselenin “tarihsel
arka plani”ni kisa bir sekilde degerlendirdikten sonra konunun daha iyi anlasilmasi amaciyla
“bakkal teorisi” adini verdigi somut bir 6rnek Uzerinden kader kavraminin 4 farkli anlayisini
siniflandirmistir. Ayrica kelam okullarinin insan fiillerine bakisini da bir sema (zerinde
sistematize eden yazar okuyucuya daha bitlincul bir bakis agisi sunmustur.

Birinci bélimde “Kavramsal Cerceve”yi okuyucunun istifadesine sunan yazarin burada
daha ziyade insan filleri ve Allah-insan iliskisi baglaminda tartismaya konu olan kavramlarin
tahlilini yapmaktadir. Kaza, kader, takdir ve Allah’in bilgisi; mevzunun 6ne c¢ikan ilk
kavramlari olarak islenmistir. Buradan hareketle (¢ alt baslik altinda Allah’in bilgisi
konusundaki islam disiince okullarinin yaklasimlari irdelenmistir. Ayrica tartismalara ¢okca
konu olan “Levh-i Mahfuz” kavrami ayetler baglaminda ve konu butlinlGgli g6z o6niline
alinarak degerlendirilmistir. Kader ile yakindan alakali olan Allah’in sifatlarindan irade
mefhumu Kur’an’in yaklasimi ve oOzellikle Ehl-i Slinnet kelam okullarindan Es’arilik ve
Matduridilik distincelerinin 6zelinde tahlil edilmistir.

Yazarin Ozellikle konuyu sematik mantik icerisinde bir bitin olarak koyma gayretine
bu bollimde de rastlamaktayiz. Bunun yaninda giris kismindaki “tarihsel arka plan” ve “bakkal
teorisi” ile cizilen taslaga gondermeler yapildigi ve boylece de kitabin bir bitlin olarak
anlasilmasinin ne kadar dnemli oldugu on plana ¢ikmaktadir. Bolimiin devaminda ise; riza,
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mesiet, istitaat, yaratma, kesb, stinnetullah/adetullah ve sibgatullah mefhumlarinin islenmis
olmasi 6zellikle bu konuda gunliik hayatta karsimiza ¢ikan kader anlayislari ve bu konudaki
sorunlarin nasil anlasiilmasi gerektigini bir hiyerarsi igerisinde anlamamiza imkan
saglamaktadir. Ayrica  gunluk konugsmalarimizda stk¢a miracaat  ettigimiz
sans/talih/baht/kismet gibi sdylemlerin kader ile ilgisi kurulmus bu yanhs anlayisin Allah’in
azim, tedbir ve ¢alisma konusundaki tavsiyelerine zarar verdigi vurgulanmistir.

Dua ile kader degisir mi? Hidayet ve dalalet konusunda kulun rolii nedir? Emek ve
rizik dengesini nasil anlamaliyiz? Kalpleri mihirlenmek ifadesinin Allah’in adaleti ile ilgisinin
ne oldugu? Tevekkil-mutevekkil diyalektigi nasil anlasiimalidir? Hayir ve ser ikileminde kulun
yapip etmelerinin keyfiyeti nedir? Ecel ve dGmiir noktasinda insanin giiciinin sinirlari ve 6lim
saatinin kulun fiilleri ile ilgisi nasil kurulmalidir? Gibi sorularinin cevaplarina yine birinci
bollimden ulasmak mimkindr.

Yazar, kavramsal cerceve ile giris yaptigl konuya, muhteva ve keyfiyet acisindan ikinci
bolimde yer vermektedir. “Teolojik Zemin: Takdirler ve Tercihler” ile baslayan ikinci
bolimde takdirleri 4 ana baslik altinda degerlendiren miuellif bdylece okuyucuya
tercihler/kazanimlar ve yaratma arsindaki coklu iliskiyi kurma imkani vermistir. Ozellikle
eserde bir “takdirler alani tablosu” olmasi meselenin daha iyi anlasilmasina ciddi bir katki
sunmaktadir.

Allah’in yaratma-kader ikilisi ile ilgisi onun yalnizca insanin tercih ve segimlerini, onun
iradesine uygun meydana getirmesi ile sinirh degildir. Ayrica bu yaratma eylemi, kaderin
diger boyutu olan ve daha ziyade dizen ve Olgi mefhumlarina karsilik gelen, evrensel
yasalari/slinnetullahi da kapsamaktadir. Zira birey kendisine hazir verili bir evren icerisinde
dogmakta ve bu alem igerisinde yer alan yasalara uygun bir sekilde yasamini devam
ettirebilmektedir. Bu itibarla yazar “tabiat kanunlari” bashg altinda ilgili ayetleri de
sistematik bir sekilde kullanarak doyurucu izahatlar yapmistir. Allah’in kudreti ve tekvini
iradesine bagli olarak yaratilan bu yasalar 6l¢ii ve dlizen acisindan kader kavrami icerisinde
mitalaa edilmistir. Fiziksel yasalar madde ve enerji ve onun fonksiyonlari hakkindaki
kanunlari icerir. Biyolojik yasalar ise canhlarin tiremesi, beslenmesi, blylimesi ve 6limu ile
ilgilidir. Burada toplumsal yasalara ayri bir parantez agmakta yarar vardir. Clinkl biyolojik ve
fiziksel yasalar kadar kesin ¢izgileri olmamakla birlikte sahip oldugu bir bakima géreli yapiya
ragmen genel cizgileriyle toplumsal yasalar da evrensel nitelikler tagimaktadir. Oyle ki yazar
iyi egitilmis motive edilmis ve ayni hedefe yoneltilmis toplumlarin hangi irk ve renge veya
dine sahip olsalar da basariya ulastiklarini kaydetmistir.

Evrensel yasalar disinda insanoglu kendisine yiiklenen bir takim hazir donanimlara da
sahip olarak dinyaya gelir. Yazar bir sema halinde gosterdigi bu donanimlari sabit ve
degisken olarak ikiye ayirmistir. icine dogdugumuz bu donanimlardan sabit olanlari; anne-
babami, irkimiz, rengimiz, tarihimiz ve benzerilerdir. Degisken donanimlar ise iki bashk
altinda siniflandirilmistir. Bunlar; ilki kazanimsal donanimlar yani ailemizden aldiklarimiz,
digeri ise donanimsal kazanimlarimiz olan bizim kazandiklarimizdir.

Bu izahlardan sonra yazar, kulun tercihleri ve imtihan alani basliklariyla aslinda
konuyu tam merkezi noktaya tasimistir. Daha dogrusu tartisma ile ilgili firtina burada
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kopmaktadir. Ancak sunu belirtmekte yarar vardir. Yazarin giriste ¢izdigi kavramsal
cercevenin ayaklari yere bastigindan ve bir bakima vakiaya mutabik oldugundan mesele
burada o6zglrlikler ve sorumluluklar agisindan gayet makul ve adil bir sekilde ¢6ziime
kavusturulmaktadir. Cinki insan kendi tercihlerinin GrGnldir. Ancak bu tercihlerinden
sorumludur. Diinya hayati Milk suresi 2. ayete binaen kimin iyi isler yapacagini denemek ve
gostermek icin vardir. Bu nedenle insan Kur’an’in da birgok ayetinde gectigi gibi korku, aclik,
maldan eksiltme, sevdikleri, sikintilar, nimetler ve riziklarin darligi Gzerinden farkl alanlarda
imtihana tabi tutulmaktadir. Agik¢asi kaderin en can alici noktasini da burasi
olusturmaktadir. Yazar niyet, azim, eylem ve dua kavramlarini tahlil etmek suretiyle, insanin
bu takdirler alanindaki mobilitesinin/hareketliliginin sinirlarini ve imkanini izah etmeye
gayret etmistir. Ayrica yazarin imtihan alanlari ile siniflandirdigi ikili tasnif de kayda degerdir.
Miellif burada birinci imtihan alani olarak donanimlarimizi, ikinci imtihan alani olarak da
kazanimlarimizi siniflandirmistir. Zira birinci alanla ilgili niteliklerimiz bizim icin bir sorumluluk
teskil etmemektedir. Yani Allah bizim irkimiza, rengimize ve tipimize bakmayacaktir. Aksine
0, kazanimlarimiz neticesinde ortaya ¢ikan ahlaki bir varlik olarak bizi degerlendirmeye tabi
tutacaktir.

Yazarin takdir-tercih etkilesimini somut ornekler {zerinden islemesi konunun
anlasiimasina katki sunmaktadir. Ornegin ABD’de yasayan Meluncanlar ile ilgili tespitler
oldukca ilginctir. Burada yazarin vurgulamak istegi asil nokta donanimsal kazanimlarin bazen
kisilerin tercihleriyle bazen de sartlar geregi degisebilecek oldugudur. Diger bir 6rnek de
Afrika’dan Turkiye'ye bir sekilde gelmis bireylerin koken ve anatomik yapi agisindan kendi
atalarini temsil etseler de Anadolu’nun kiltliri ve sosyal iklimi icerisinde yogrulmus
olmalaridir.

Yazar, kader probleminin hayata yansimalari ve insanlarin bu noktada nasil tutumlar
gelistirdikleri sorusunun karsihigini aradigi bu baslik G¢ ana kader algisi Uzerinden
temellendirilmistir. Konunun sosyal hayatla baginin kurulmasi da kitabin yararini ve énemini
arttirmistir. Bunlardan ilgi kaderci yaklasimdir. Yazar burada cebri tutumun tarifini yapmakta
ve bu yaklasimin mazideki ve modern diinyadaki sosyal hayat dizlemindeki 6rneklerine yer
vermistir. Ozellikle cebri tutumun “her sey belli bunun neresi imtihan?” sorusunu makul bir
cevap veremedigi de belirtilmistir. Ornegin is kazalari konusunda Avrupa llkeleri icerisinde
Turkiye’nin birinci olmasi ve en ¢ok 6limli vakialarin yasandigi tlke konumunda olmasini
kaderle nasil izah edebiliriz? Sili ve Turkiye’de yasanan farkli zamanlardaki maden kazalari
sonuclari itibariyle dikkatle incelenmelidir. Gerekli tedbirler alindigi icin Sili'de madenciler
basarili bir operasyonla yerin 700 metre altindan kurtarilirken Soma maden faciasinda 301
madencinin can vermesi de tedbir-kader diyalektiginin en somut 6rneklerindendir.

Hirriyetci yaklasim olarak adlandirilan kaderi tutum da ise cebri yaklasimin diger kati
fikri ile karsilasmaktayiz. Tefvizi mutlak dedigimiz ve her seyi kulun yapabilecegini diisinmek
ve Allah’in iradesini bir bakima sinirlandirmak kendi icerisinde ciddi teolojik sorunlar
barindirmaktadir. Clinki bireyin irade ve kudreti sahip oldugu sartlar cercevesinde bir anlam
ifade eder. Yazar burada oldukc¢a populer bir 6rnekle karsimiza ¢cikmaktadir. Aziz Sancar
Mardin dogumlu bir kisidir. 8 cocuklu bir ailenin bireyidir. Ne kadar zeki ve azimli olsa da
sartlarini ve imkanlarini degistirmemis yani ABD’ye gitmemis kendi azmi ve ¢abasiyla yasadigi
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yerde neler yapabilecekti? Yazar burada bireysel tercihlerin ve davranislarin sekillenmesinde
cogu zaman insanin kendi disindaki sartlarin da etkili oldugunu vurgulama niyetindedir. Ama
son tahlilde azim ve ¢aba kulun kendi tercihine baglidir.

Son olarak takdirleri ve insan hirriyetini butiincil bir ¢ercevede ele alan yaklasimi
izah eden yazar, burada insanin sahip oldugu donanimlari, yasadigl evrenin yasalarini ve
kendi irade ve kudretinin sinirlarini bilerek eylemlerde bulunmasi gerektigini anlatmaya
calismistir. imtihan-yaratma ve hikmet baglaminda daha saglikli bir 6zgiirliik-sorumluluk
iliskisinin ancak bu yaklasimla mimkiin olabilecegi ortaya konulmustur. Ozellikle Allah’in
bilgisi ve kulun eylemlerinin belirlenmis olmasi paradoksu da bu bélimde irdelenmistir.

Ancak kulun faydasina bazi ilahi midahalelerin oldugu fikrinin yazar tarafindan
glindeme getirilmesi elestirilebilir. Zira neye gore? Nasil? Ne zaman? Kim i¢in? Sorularinin
cevaplarini saglikh bir sekilde veremeyecegimiz ortadadir. Bazi fiillerin neticesinde o6lim
olayinin sira disi bir sekilde gerceklesmemesinin ilahi iradenin kulun faydasina islemesi
seklinde algillanmasindan ziyade “6lim olayinin gerceklesmesini engelleyen c¢ok hassas
detaylari goézden kacirmis olabilmekteyiz” demenin daha saglikli olacagl kanaatindeyim.
Ancak buna ragmen vyazarin kader olgusunu islerken Allah’in ilmini vakiaya uygun
yaratabilmeye ve belirlenimler disinda tutmaya tahsis etmesi oldukga yerindedir.

3. bolim kader konusunda yazilan birgok eser géz 6niine alindiginda oldukga orijinal
bir nitelige sahiptir. Yazar bu bélimde “algl ve yanilgi olarak takdirler” bashgi altinda 6rnek
olaylar ve bu olaylara verilen tepkiler Gzerinden bir kader-algi tahlili yapmistir. Herkesin
basina gelmis veya gelebilecek oldukca yerinde olaylarin tercih edilmesi de konunun
anlasilmasini kolaylastirmistir. Ozellikle cocuklarda hastalik ve 6liim ile ilgili 6rnek olay birgok
noktada kotilik problemi cercevesinde ele alinmakta belki de kulun bilmeden Allah’a isyan
etmesine bile neden olabilmektedir. Misliman zihnini bu noktada aydinlatma ¢abasi eserin
en kritik 6zelliklerinden biridir.

Son tahlilde kisa soru ve cevaplar kismi da oldukga ilgi ¢ekici ve donem ddénem
basvurabilecegimiz kisa agiklamalar igermektedir. Evlilik kader midir? Basimiza gelen dogal
felaketler ilahi takdir midir? Her seyi Allah’in belirledigi dogru mudur? Allah’in bilip de var
etmedigi seyler var midir? Allah kulun koétiliik yapmasina nigin izin verir? Genetik hastaliklar
kader midir? Omiir uzar mi kisalir mi? Zenginlik veya fakirlik kader midir? ilk bakista dahi
herkesin ilgisini cekecek bu sorulara yapilan kisa izahlar eserin 6nemini arttiran bir
durumdur.

Eser kader tartismasina yeni bir soluk getirmistir. Doyurucu bilgiler ve 6rneklerle
meseleyi de asiri kuramsal ve tarihi tartismalara bogmadan anlatmis olmasi esere arti ayri bir
ozellik kazandirmistir. Diger bircok calismada iskalanan realiteye uygun ornekler okuyucunun
eserle irtibatini daha saglhkli bir sekilde kurmaktadir. Akici ve kolay anlasilir bir dil kullanilmasi
da yazarin basarisi olarak 6ne cikmaktadir. Ayrica sosyal medyanin sagliksiz ve popilist kader
tartismalarinin icerisinde bocalayan Misliman zihnine daha sihhatli bir bakis agisi
kazandirmaya aday bir eserdir. Bir baska acidan 6zgirlik ve sorumluluk baglaminda yerinde
ve tutarli izahatlar eserin kelami agidan iyi bir sekilde kurgulandigini gostermektedir.
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Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasavvuf adli bu eser M. Mansur GOKCAN'in kaleminden
cikmistir. Cukurova Universitesinde gérev yapan yazarin kaleme aldigi eser 320 sayfa olup
kitap boyutu ve kapak tasarimi idealdir. Bu ¢alisma bir giris ve dort bolimden olusmaktadir.
Giris kisminda: “Tasavvufa Giris” ana bashg ve dokuz alt baslk bulunmaktadir. Bunlar;
tasavvufun onemi, etkisi, konusu, mistisizm ve tasavvuf, tasavvufun tanimi, sufi kelimesinin
mensei (bu da bes baslik altinda ele alinmis) , sufi ismiyle anilmanin ve suf giymeyi tercih
etmenin sebepleri, suf giymenin istismari ve sufinin tanimi seklinde baslklandiriimistir.
Tasavvufun etkisinde; tasavvufun insai bir yapiya sahip giclnin var oldugu, fakat bu giiclin
suistimal edilmesi halinde ¢ok tehlikeli yikici bir glice dénistiugl anlatilmaktadir.

Birinci bolimde “Tasavvufun Tarihi Seyri” ana baslik olarak kullanilmis, (g alt baslikta
konu islenmistir. Bunlar:

1. Zihd Donemi (Hicri 1. ve 2. asir) ve iki alt baslik

2. Tasavvuf Donemi (on bir alt baslik)

3. Tarikatlar DOnemi

Peygamber ve ashabinin yasantisinda ziihd, Hicri 1. asirdan 5. asir ve sonrasina kadar
ve tarikatlar doneminde ise tasavvuf konusu islenmistir.

ikinci bolimde ise tasavvufun temelini olusturan ahlaki prensiplerden bir kismi
verilmeye calisiimistir. Bu merhaleler doniim ve karar gizgisi olan tovbe ile baslayip, kemalin
ifadesi olan riza ile biten makamlar (usulli asere) islenmis ve bu hallerden o6rnekler
verilmistir.

Ana baslik olarak “Tasavvufta makamlar ve haller”in alt basliklar ise:

1. Tasavvufta makamlar (usul-i asera) (On bashk altinda acgiklanmistir.)
2. Tasavvufta haller ve bu hallerden bazi 6rnekler (Alti alt baslikta ele alinmustir.)
3. Tasavvufi bir kavram olarak havf-reca ve muhabbette (U¢ alt bashk

icermektedir.)
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Uclincii bélimde ise “Vahdet” konusu (¢ alt baslik altinda ele alinmistir. Bunlar:

1. Vahdeti kusud
Vahdeti suhud

3. Vahdeti viicud (tartisma konusu olan vahdeti viicudu alti ayri baslikta ele
almstir.
ibn-i Arabi’de vahdeti viicud
Vahdeti viicudun delilleri
Ashabin ve mutasavviflarin vahdeti viicud ile ilgili sozler
Vahdeti viicuda yapilan itirazlar ve verilen cevaplar
Vahdeti viicudcu sufilerin savunmalari

S o a0 T o

Panteizm ve vahdeti viicut, basliklaridir.)

Son olarak 4. Bélumde ise “Tarikatlar” ele alinmistir. Tarikatlardaki ortak prensipler
ozellikle sema, rabita ve keramet konulari islenmis. Bu konulari islerken de glinimizde
yasayan meshur tarikatlar kisa bir sekilde ele alinmistir. Basliklar su sekilde siralanmistir:

1. Tarikatlardaki ortak prensipler (Sekiz alt baslikta toplanmaktadir.)
2. Keramet (Dort alt baslikta aciklanmistir.)
3. Tarikatlar (Sekiz bashkta tarikat 6rnekleri verilmistir.)

Yazarin eserinin igerigini genel manada ele alirsak Hz. Peygamber ve ashabin
yasantisinda bir zihd anlayisi olarak mevcut olan Tasavvufun, tarihi seyir icerisinde nasil
degisim ve gelisimle sistemlesip bir ilim haline geldiginden bahseden duyussal ve bilissel
alana hitap eden didaktik bir eserdir.

Bu galismada insanin her anina dalga dalga yayilan ve hepsi birer hikmete isaret eden
merhalelerden gegerken gekilecek zahmet ve ulasilacak rahmet anlatiimistir. Ana hatlariyla
soyleyecek olursak eserde tasavvuf tarihi ve tarikatlarla birlikte tasavvufun temel ahlaki
prensiplerine de yer verilmistir.

Yazar tasavvufun temel kavramlarini derinlemesine ele almis, terimlerini yerli yerinde
kullanmistir. Dilde sade ve akici bir Gslup korunarak yer yer parantez igi aciklamalar yapilmasi
okuyucuya anlama konusunda kolaylik ve zaman kazandirmistir. Dolayisiyla kullanilan dilin
fazla akademik olmamasi, calismanin daha genis bir okur kitlesine ulasmayi hedeflemis
olabilecegini diisindirmektedir.

Yazar eserinde birincil ve ikincil kaynaklara basvurmustur. Ozellikle Kur’an-i
Kerim’deki ayetlerden bolca yararlanmis; hadisler, sahabenin hayatlarindan kisa oykilerle
desteklenmistir. Ayrica tasavvufun yapi taslarindan olan sahsiyetlerin (Mevlana, Yunus Emre,
Ahmet Yesevi vd.) dortliklerinden okura tasavvufun deruni hissiyatini yansitmistir. Yazara
gore tasavvuf, Anadolu’nun Tirklesmesinde ve Miisliimanlasmasinda, dolayisiyla Tiirk-islam
kiltlrinin mayalanmasinda son derece etkin olup, tesirini halen sirdiirmektedir (s.9).
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Tasavvufun asil etkisini fertlerin kalbinde gosterdigini belirten yazar, okura gonli
yaratilmislardan Yaradan’a ¢cevirmenin asamalarini halk icinde Hak’la beraber olarak ruhsal
tecrtibesinin 1siginda yol alabilmeyi gostermistir. Bununla birlikte tasavvufun sadece dinin
tecrlibe boyutunda degil, ayni zamanda ahlak boyutunda da etkili oldugunu belirten yazara
gore tasavvuf glizel ahlak demektir (s.10). Yazarin bu tespiti, sosyolojik perspektiften ele
alindiginda, ibadet temelli bir din anlayisina nazaran ahlak temelli bir din yaklasiminin
toplumsal diizen igin son derece fonksiyonel oldugu gergegini vurgulamaktadir.

Son olarak kitap hakkinda su cimle abartidan uzak nesnel bir degerlendirme
sayllmalidir. Arayis icinde olanlar ve aradigini tasavvufta bulmayr umanlar i¢cin mutlaka
okunmasi gereken bir eserdir.
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