HADIS TETKIKLERI DERGISi
JOURNAL OF HADITH STUDIES/QJ;J & g by P
IV x 1 x 2006

Hadis Tetkikleri Dergisi/Journal of Hadith Studies/ o)l & soe; ilres

Alt1 Ayhk Akademik Hadis Arastirmalar1 Dergisi
Cilt/Volume: IV Sayi/Number: 1 Yil/Year: 2006
ISSN 1304-3617

SUHA Damigmanlik Arastirma Yayincilik adina Sahibi ve Genel Yayin Yonetmeni/Owner and Publisher
Dr. Ataullah SAHYAR asahyar@hadisevi.com
Editor/Editor in Chief
Dog. Dr. Ibrahim HATIBOGLU (Uludag Univ., Bursa) ihatiboglu@uludag.edu.tr

Editor Yardimcisi/Associate Editor
Yrd. Dog. Dr. Erding AHATLI (Sakarya Univ., Adapazari) eahatli@sakarya.edu.tr
Yayin Kurulu/Editorial Board
Dog. Dr. Khalid Zafarullah DAUDI (Government Post Graduate College, Faisalabad), Dr. Mehmet EFENDIOGLU
(ISAM, istanbul), Yrd. Dog. Dr. Ozcan HIDIR (The Islamic University of Rotterdam, Rotterdam), Dog. Dr. Mustafa
ERTURK (Gazi Univ., Gorum), Dog. Dr. Tahsin GORGUN (ISAM, Istanbul), Prof. Dr. Zekeriya GULER (Selguk
Univ., Konya), Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin KAHRAMAN (Uludag Univ., Bursa), Dr. ibrahim KALIN (College of the Holy
Cross, Massachusetts), Dr. Halil Ibrahim KUTLAY (ilim Yayma Cem., Istanbul), Dog. Dr. Recep SENTURK (ISAM,
istanbul), Dog. Dr. Yavuz UNAL (Ondokuz Mayis Univ., Samsun), Dog. Dr. Mehmet YALAR (Uludag Univ., Bursa),
Yrd. Dog. Dr. Hayati YILMAZ (Sakarya Univ., Adapazari), Prof. Dr. Ahmet YUCEL (Marmara Univ., Istanbul)
Damsma Kurulu/Advisory Board
Prof. Dr. Nevzat ASIK (Dokuz Eyliil Univ., Izmir), Prof. Dr. Abdullah AYDINLI (Sakarya Univ., Adapazari), Prof. Dr.
Mustafa el-A‘ZAMI (Camiatii Melik b. Sutid, Riyad), Dog. Dr. Emin ASIKKUTLU (Marmara Univ., istanbul), Prof.
Dr. Ali CUM‘A (Camiatir’l-Ezher, Kahire), Prof. Dr. ismail L. CAKAN (Marmara Univ., Istanbul), Prof. Dr. Yasin
DUTTON (Edinburgh Univ., Edinburg), Prof. Dr. Nureddin ITR (Camiatii Dimagk, $Sam), Prof. Dr. Bilal KUSPINAR
(McGill University, Montreal), Prof. Dr. Rasit KUGUK (Marmara Univ., Istanbul), Dog. Dr. Bedi‘ Seyyid LAHHAM
(Camiatii Dimagk, Sam), Prof. Dr. Selahattin POLAT (Erciyes Univ., Kayseri), Prof. Dr. Ibrahim M. ABU RABI
(Hartford Seminary, Hartford, CT) Prof. Dr. Kemal SANDIKCI (Karadeniz Teknik Univ., Rize), Prof. Dr. M.
Abdiigsehid NU‘MANT (Karagi Univ., Karagi)
Uluslararas iligkiler/International Relations
Dog. Dr. Murtaza BEDIR (Sakarya Univ., Adapazar1), Dog. Dr. Abdiilhamit BIRISIK (Uludag Univ., Bursa)
Yrd. Dog. Dr. Ibrahim H. INAL (Harran Univ., $anlurfa), Yrd. Dog. Dr. Muammer ISKENDEROGLU (Sakarya
Univ.), Dog. Dr. M. Sait OZERVARLI (ISAM, Istanbul), Dog. Dr. Biilent SENAY (Uludag Univ., Bursa)
Bilisim&iletisim/Correspondence
Dr. Muhammed ABAY (Marmara Univ., Istanbul), ibrahim ALTAN (Sakarya Univ., Adapazar1)
Tashih/Proof Reading
Abdiilkadir SENEL (ISAM, Istanbul), Fatma KIZIL (Uludag Univ., SBE, Bursa)
Diizeltmeler/Corrections
Dr. {shak Emin AKTEPE (SUHA, Istanbul), Dr. Huriye MARTI (Selguk Univ., Konya), Dr. Ayse Esra SAHYAR
(Marmara Univ., Istanbul), Serkan DEMIR (SUHA, Istanbul)
Web Sitesi Tasarim ve Yonetimi
Ibrahim OZTOP (Uludag Univ., Bursa) www.islamiSanat.net
Kapak Tasarimi/Cover Design
Latif GETINKAYA (latifcetinkaya@yahoo.com)
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) hakemli bir dergidir. Yilda iki kez yayinlanir.
Dergide yaymlanan makalelerin ilmi, fikri ve hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir.
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) Index Islamicus tarafindan taranmaktadur./Journal of Hadith Studies has been indexed
by Index Islamicus.
Yonetim ve Dagitim/Administration and Distribution
SUHA Danismanlik Aragtirma Yaymcilik, Toygar Hamza Mah., Hac1 Mutlu sok. No: 5
34672 Uskiidar/ISTANBUL/TURKIYE, 00 90 (216) 334 82 07, 00 90 (216) 391 89 55 (Fax)
Web: http://www.hadisevi.com E-mail: editor@hadisevi.com, abone@hadisevi.com

© SUHA Danismanlik Aragtirma Yayincilik, [stanbul 2006

Hesap No/Bank Account: Akbank Kadikoy Sub.: 170-251-3 (Ataullah SAHYAR)
Fiyati/Price: Tiirkiye: 10 YTL (2006 Yil1 abone/Subscription Rates for 2006 kurumlar: 20 YTL,
normal: 17,5 YTL, 6grenci-6gretmen 15 YTL, yurtdii/abroad: 60 $ veya 50 €)




ICINDEKILER/CONTENTS/ g s2eol

Editorden/Editorial/ , >l a5, oye
[brahim HATIBOGLU, Akademik Dergiciligin Kose Taslar1 ... X 5-6

Makaleler/Articles/ Y
Mustafa OZTURK, Mevali Raviler ve Gegmis Kiiltiirlerin Hadislere Etkisi: Hicri
[lk 1ki Asir/ Mawali narrators of Hadith and the Influence of pre-Islamic Cultures
on the Hadith: The First Two Century of Hijrah ® 7-37
Yusuf Ziya KESKIN, Firat Hadisi Uzerine Bir Inceleme/Critical Analysis of the
Hadiths About The Euphrates X 39-60
Mirza TOKPINAR, ‘Abd al-Razzaq b. Hammam (126-211/744-827) Etait-il
Chi‘it?/‘Abdiirrazzik b. Hammam (126-211/744-827) Si‘i mi? ™ 61-67
Enbiya YILDIRIM, Hz. Peygamber’in Evren Tasavvuru/The Imagination
of the Prophet on the Universe X 69-90
Mehmet Ali YARGI, Hanefilerin Kur’an ve Stinnet Bitiinliigiine Yaklagimi
Uzerine/On the Hanafi Approaches to the Interpretation
of Qur’an vis-a-vis Sunnah @ 91-112
Terciime/Translation/i.> ;
Seyyed Hossain NASR, Siinnet ve Hadis/Sunnah and Hadith
(CGev. Ibrahim HATIBOGLU) x 113-125
Arastirma Notlari/Review Articles/iul ;s <>
Burhanettin TATAR, Hadis Tarihinde Metin Merkezli Diisiincenin Diyalektik
Yapist Uzerine X 127-133
Yusuf Sami SAMANCI, el-Mektebetii'l-Elfiyye 3.0 CD’si [lave Eserlerine Dair
Bir Kronoloji ™ 135-150
Miilakat/Interview/ | ,>~
Kadir DEMIRCI, Cagdas Zeydi Alimlerle Zeydiyye ve Hadis Uzerine X 151-165

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Sempozyum-Konferans/Symposium-Conference/ < o3 o—cl yts

II. Uluslararas: Hadis ve Gliniimiizde Hadise Yonelik Saldirilar Sempozyumu,
28-30 Mart 2005, Dubai, BIRLESIK ARAP EMIRLIKLERI
(Haz. Emin ASIKKUTLU) X 169-185

Hayati, Kisiligi ve Diistinceleri ile Muhammed Hamidullah Sempozyumu,
18-19 Kasim 2005, Bursa, TURKIYE (Haz. Salih KUMAS) x 187-194
Kitap Tanitimi/Book Reviews/ s 1

A. Osman Kogkuzu, Pasadairesi (Fahrettin Kulu ve Haciveyiszdde Mustafa Kurucu
Hoca Efendilerin Hayati) (Haz. Mustafa OCAL) X 195-200

Abdullah Karahan, Hadis Ravilerinin Giivenilirligi (Tespiti, Imkani, Hadisin
Sthhatine Etkisi), (Haz. Aysenur SOYLU) X 201-204

Huriye Marty, Birgili Mehmed Efendi’nin Hadisgiligi ve et-Tartkatii’l-
Muhammediyye (Tahkik ve Tahlil), (Haz. Ahmed URKMEZ) X 205-208

Osman Giiner, Siinnetten Topluma: Toplum ve Kiiltiir Yazilari,
(Haz. Muhittin DUZENLI) x 209-211
Muhammed Salih Ekinci, Hiiccet Degeri ve Tedvin Agisindan Siinnet,
(Haz. Aysenur CIFTCI) x 213-216

Vefeyat/Obituary/\.is
Prof. Dr. Ali Yardim (1939/2 Ocak 2006),
(Haz. Mehmet Sait TOPRAK) @ 217-224

Abdullah Siracuddin el-Hiiseyni (1342-20 Zilhicce 1422/1924-4 Mart 2002)
(Haz. Tbrahim HATIBOGLU) X 225-229

Hadis Diinyasindan Haberler/News on Hadith/euxl e e Sl
Cum°a el-Macid Kiiltiir ve Miras Merkezi (<1 15 el dxLdl dnar 55 0/

Juma al Majid Culture and Heritage Cender) Dubai,
BIRLESIK ARAP EMIRLIKLERI x 231-232

Kitaplar-Tezler/Books and Thesis/c> 5 biy cos X 233-234

Hadis Tetkikleri Dergisi Hakkinda/About Journal of Hadith Studies/
ool & goey dles J 5 X 235-236



Editorden/Editorial/ ,; >l s, (e

Akademik Dergiciligin
Kose Taslart...

Hadis Tetkikleri Dergisi'nin yeni bir yilinda, yeni bir sayiyla yine huzurlari-
niza ¢iktik. Bu sayimizla da Tiirkiye'nin akademik birikimini siz okuyuculari-
miza ve ilgili ilim ¢evrelerine arz etmeye devam ediyoruz. Cikardigimiz her
yeni say1, akademik hayatta yer alma ¢abamizi mesrulastiran birer adim olarak
tarihe gecmekte; bu da ge¢mise doniik olarak geleneksellesmemize, gelecege
yonelik olarak da umut ve tasavvurlarimizin genislemesine vesile teskil etmek-
tedir.

Uluslararast a¢ilimlarimizin ve akademik taleplerin bir neticesi olarak Ha-
dis Tetkikleri Dergisi (HTD) ge¢mise oranla daha fazla ilgi gormekte, daha
yogun bir yazi akisi ile karsilagmakdir. Bu siirecte, 1srarla savundugumuz
akademik ciddiyeti tavizsiz koruma diisiincesine paralel bir sekilde, meslektas-
larimizdan da biiyiik ilgi gdrmemiz bizi ziyadesiyle memnun etmektedir. Her
yeni sayimizda ifade ettigimiz {izere, yayin siirecinin muhtelif basamaklarinda-
ki yazismalarimiz sirasinda yazarlarimizin, ¢alismalariyla ilgili yakin alakalarini
ve samimi ¢abalarini da ayrica gitkranla anmamiz gerekir.

Siz meslektaslarimizin da takip ettigi izere Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)
ekibi uluslararas: iligkiler konusuna bilyllk 6nem vermektedir. Bu gercevede
Batr’daki meshur ilim merkezi ve kiitiiphaneler oldugu kadar Arap diinyasinda
da dergimizin ilgili ilim gevrelerine ulasmas: ve onlarin da dergimize katkis:
saglanmaktadir. Muhtelif ilim ¢evreleriyle irtibatli ilim ve hadis ehli dostlari-
muzin uluslararasi agilim konusundaki katkilarina agik oldugumuzu bildiriyor,
bu bilinci bizimle paylasanlara da ayrica siikranlarimizi arz ediyoruz.

Bu baglamda, yazarlarimizdan istirhamimiz, muhteva itibariyle iilkemizin
akademik seviyesini gosterecek icerikteki makalelerini 6ncelikle Tiirkce olarak
dergimize gondermeleridir. Yayin ve hakem kurulunun onayindan gegtikten
ve yabanci dilde yayimlanmasi uygun goriildiikten sonra, uzman bir kimseye
mielliflerince terciime ettirilerek bu makalelerin yayimlanmasi miimkiin
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olacaktir. Yine, makale 6zetlerinin de ulusal akademik birikimin yurt digina
tastyicilar: oldugu bilinciyle hazirlanip, ehil kimselere terciime ettirilmesi bu
stiregte bilyitk 6nem arz etmektedir.

Hadis Tetkikleri Dergisinin bu sayisini da kaliteli ve zengin bir muhteva
sunmaya calistitk. HTD’nin makaleler boliimiinde ilk olarak modern tartisma-
lar baglaminda Mevaliler ve hadis rivayetindeki yerlerine ve tarih boyunca
tartigmalarin merkezi olmus Ortadogu’'nun kalbi Firat nehri hazinelerine dair
hadisleri degerlendiren iki makaleye yer verdik. Bu sayimizin Bati dilinde
yayimlanan makalesi erken devir muhaddislerinden Abdiirrezzak b.
Hemmam’in $1ligi tartigmalar: {izerine. Makaleler arasinda yer alan diger iki
caligma ise Hz. Peygamber’in evren tasavvuru ile Hanefilerin Kur’an ve Siinnet
bitinligiina sistematik olarak nasil yorumladiklarina dairdir.

Dergimizin ikinci kismi da ilgi ¢ekecegini umdugumuz bir muhtevaya sa-
hip. Ozellikle Avrupa’da zuhtr eden Hz. Peygamber etrafindaki gelismelere bir
cevap ve Kutlu Dogum etkinliklerine bir katki olmak {izere Seyyid Hiiseyin
Nasr’in Stinnet eve Hadis’e dair bir yazisini gevirmeyi uygun bulduk. Yine,
ilim diinyasinda fazla sesleri duyulmayan Zeydiyye'nin 6nemli temsilcileriyle
yapilmis bir miilakdt da sayimizi zenginlestiren bir katkidir. Ayrica stinnetin
oldugu gibi tasinmasi kaygisiyla telif edilen hadis kitaplarini ‘anlama’ya katki
saglamas1 diisiincesiyle felsefi icerikli bir tahlil ile el-Mektebetii’l-elfiyye’nin
mubhtevasina dair daha 6nce yayimladigimiz listeye, CD’nin 3.0 versiyonuna
dair bir zeyli de bu sayimizda bulabileceksiniz. Yine, Dubai’de diizenlenen
‘Cagdas donem Hadis Elestirilerine ve Bursa’da diizenlenen ‘Muhammed
Hamidullah’a dair iki 6nemli sempozyum tebliglerinin genisce tanitildig iki
yazi da bu sayimmizda yer aldi. Vefeyat boliimiimiizde ise hadis camiasi olarak
kisa siire i¢inde yasadigimiz ikinci ac1 kayip Ali Yardim hocamiz ve Suriye’nin
meshur alimlerinden Abdullah Siracliddin hoca efendi hakkinda bilgi verdik.
Son olarak bu sayimizda, drnek bir arastirma kurumu Cum‘a el-Macid Kiltiir
ve Miras Merkezi (&4 Ji Ll arldl ixe 5 »/Juma al Majid Culture and Heritage
Cender) hakkindaki kisa bir haber yazi ile sayimizi tamamladik.

Daha yogun bir muhteva ve daha kusatici bir alan zenginligine erisme ug-
runa; meslektas ve okuyucularimizin akademik birikimlerini paylasma husu-
sundaki arzumuzu bir kez daha tekrarlayarak, desteklerini bekledigimizi ifade
etmeliyiz.

Bir sonraki sayimizla ve ayni doyurucu igerikle birlikte olmak dilegiyle...

Saygilarimizla...

ibrahim HATIiBOGLU
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Mevali Raviler ve Ge¢mis
Kulturlerin Hadislere Etkisi:

Hicri Hk Ikl ASH' “Mawali narrators of Hadith and
the Influence of pre-Islamic
L Cultures on the Hadith: The First
Mustafa OZTURK, Dr.* Two Century of Hijrah”

Abstract: It is generally argued and implied that at the very beginning of the 2nd year of the
Hijrah, the Mawaali established a superior position in religious sciences and through them a
foreign influence entered into the hadith literature. A careful study of the number of the
narrators from among the early stage would reveal that the first is not true. This study also
considers that there are two positions as far as the mawaali narrators are concerned: one is
that those, like Abdullah b. Salam and Salman al-Farisi, who continued narrating under the
influence of their pre-Islamic religious culture; the other is those non-Arab narrators, such as
Malik b. Dinar, Ibn Ishak and Ibn Juraij, of second or third generation whose fathers or
grandfathers converted to Islam that transmitted ahadith with various elements from foreign
religious and cultural environments.

Citation: Mustafa OZTURK, “Mawali narrators of Hadith and the Influence of pre-Islamic
Cultures on the Hadith: The First Two Century of Hijrah” (In Turkish), Hadis Tetkikleri Der-
gisi, (HTD), IV/1, 2006, pp. 7-37.

Key words: Mawali, fabricated hadith, orientalism, Abdullah b. Saldm, Salman al-Farisi,
Taabioon.

GIRiS

Hz. Peygamber ve ilk muhataplari Arap olsa da, Islam biitiin insanlig1 hedef
edinmis ve bunun gerceklesmesi i¢cin miuntesiplerini sorumlu tutmustur.
Nitekim s6z konusu durumu kavrayan ilk misliiman nesillerin azim ve gayret-
leriyle, o glin mevali diye tabir edilen gayri Arap milletler' de yeni dinin men-

*  ILAM, Aragtirmac, Istanbul, ozturk69@hotmail.com
1 Bir alimin gayri Arap kokenli oldugunu tesbit etmenin en kolay yolu, onun kaynaklarda
agitk¢a mevla olarak gecip ge¢medigini belirlemektir. Arastirmamizda takip edilen genel me-
tot budur. Zira her ne kadar mevla/mevali terimi, bidayette etnik bir kokene degil de sosyal
bir statiiye isaret etse de, Hulefa-i Résidin devrinin sonlarma dogru ozellikle Emevilerle bir-
likte miinhasiran Arap olmayan misliimanlar: ifade etmek tizere kullanilmistir. Ne var ki bu
acik ve keskin ayirim muhtevasinda bir kisim problemleri de barindirmaktadir. Calismamiz
boyunca bu problemler de dikkate alinarak ihtimalli bilgiler titizlikle incelenmistir. Ancak
IslAm 6ncesi devirde Yemen’de yerlesip, baba cihetiyle Fars kokenli oldugu bilinen ve ebnavi
diye tanitilan ancak mevlalik durumlari hakkinda higbir bilgi verilmeyen bazi raviler bu ¢a-
7
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subu olmuglardir. Islamiyet’in irkgilik ve kabile taassubunu zemmederek
yegéne istlinliigiin ilim ve takva ile saglanabilecegine dair getirdigi esasin bir
sonucu olarak, yeni miihtediler dini anlayip yasamak i¢in ilme yonelmislerdir.
Oyle ki daha hicri II. asrin baglarinda Arap olmayan miislimanlarin Islami
ilimlerdeki tstiinliiklerinden sitayisle bahsedilirken, Araplarin azinlikta kaldi-
gina vurgu yapimaktadir. Nitekim biyografi tiirii eserler kabaca incelendigin-
de ‘mevld’ diye kaydedilen ve ravi, muhaddis, fakih, miifessir, alim gibi vasif-
larla nitelendirilen sahislarin ¢oklugu dikkat ¢eker. Hadis ustlii kitaplarinda da
‘ma‘rifeti’l-mevéli mine’r-ruvat ve’l-ulem& baghg: altinda®> mevali ravi ve
alimlere yonelik 6zel bir boliim ayrilmasi meseleye atfedilen degeri gosterir.
Bununla birlikte bazi kaynak ve arastirmalarda Islam dis1 din ve kiiltiirlerin
genelde Islami ilimlere 6zelde hadislere sirayet ettigi ve bunun da bilhassa
mevali eliyle gerceklestigi iddia edilmektedir. Dolayisiyla bu makalede gecmis
din ve kiiltiirlerin hadislere etkisi iddialar1 baglaminda mevéli réavilerin roli-
niin ne derece tesirli oldugu tartisilacaktir.

Arastirmamizda muhaddislerin tesbitinde, Zehebinin (6. 748/1347)
Tezkiretii’l-huffiz’inda biyografisine yer verilen biitiin mevali muhaddislere
ilaveten, Siyer'inde ‘muhaddis’ veya ‘hafiz’ diye tanitilan mevali ¢ergeve olarak
esas alinmis, ancak s6z konusu gerceveye girmelerine ragmen, sayilar1 az da
olsa, haklarinda ‘kalilél-hadis’, leyse hiive bi’l-miiksir’, ‘leyse hiive min ehli’l-
hadis” lem yekiin sdhibii hadis” gibi kayit bulunan sahislar istisna edilmistir.?
Ayrica bu aragtirmada gegmis kiiltiirlerin Islam’a aktarilmasinda rolleri oldugu
ifade edilen, ancak hadis rivayetinde otorite sayilmayan, sadece ravi denilebile-
cek sahislar da ilave edilerek incelenmistir.

A. GECMI$ KULTURLER VE MEVALI

Gegmis kiiltiirlerin IslAmi ilimlere tesiri {izerinde duranlarin baginda bazi
batili arastirmacilar gelmektedir. Bu arastirmacilar séz konusu tesirle ilgili
olarak gerek keyfiyet gerekse kemiyet acgisindan bilhassa hicri I. ve II. asirda
yagsamis olan mevélinin roliine daima atifta bulunmaktadirlar.

Mevélinin Islami ilimlere, bilhassa fikhin olusumundaki katkilarina vurgu
yapanlardan biri Goldziher’dir. Ona gore hicri 1. asirda her g¢esit durumu
diizenleyebilecek yeterli miktarda hadis mevcut degildi. Eksik malzemeyle
hukukun biitiin yonlerini karsilamak miimkiin olmadig: i¢in sistemin temelle-

lismaya déhil edilmemigtir. Mevali kavramu hakkinda bilgi icin bk. Oztiirk, Mustafa, Mevali-
nin Hadis Rivayetindeki Yeri (doktora tezi, 2002), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisi, s. 2-14.

2 bk. Hakim, Ebti Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Nisibari, Ma'ifetii ultmi’l-hadis,
Beyrut 1397/1977, s. 196-202; ibni’s-Salah, Ebtt Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri,
Uliimii’l-hadis (nsr. Nareddin Itr), Beyrut 1401/1981, s. 358-362.

> llgili 6rnekler i¢in bk. Oztiirk, Mevélinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 14 (78. dipnot).
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ri, hadislere degil, alimlerin fikri faaliyetlerine dayandirildi. Fikhi kurallar o
devirde fethedilen iilkelerdeki hukukcular yoluyla Islaim diinyasina kadar
serbestce ulasmisti. Yine bazi genel prensipler, istidlal mefthumlar1 hatta
fukahaya taninan hareket serbestligi bile varligini siiphesiz ¢ogunlukla Roma
hukukuna borgludur. Dolayisiyla nahiv ve kelam ilmi gibi fikih da Arap akli-
nin {iriini degildi. Hatta ilk donem misliimanlar1 fikhin bu ithal edilmis
karakteri hakkinda agik bir bilince sahiplerdi. Goldziher biitiin bu kanaatlerini
mevaliyle iligkilendirdigi Urve b. Ziibeyr’in (5. 94/712) su soziiyle teyit etmek-
tedir:

“Israilogullar’nin durumu itidal iizere devam etmekteydi. Ancak iglerinde Beni [s-

rail’den olmayan cariye ¢cocuklarindan melezler tiiredi de re’yle hiikiim verdiler ve
bu sekilde onlar1 saptirdilar.”

Ayrica hukuk ilminde daha ziyade mevali tarafindan gelistirilen gayri Arap
metoda karsi beslenen nefretin bu sézle maskelendigini fakat tamamuiyla gizle-
nemedigini belirten Goldziher miislimanlar icerisindeki ehl-i re’yin en eski ve
en mithim temsilcilerinin gayri Arap oldugunu sdyleyerek iddiasini Fars asilli
diye takdim ettigi Ebti Hanife ismini drnek vermek suretiyle destekler. Sonu¢
itibariyle Goldziher, Renan’mn Arap zekasinin orijinal bir semeresi olarak kabul
ettigi ve daha eski bir Fransiz yazarin da ‘¢6l'tin bir mahsulii diye nitelendirdigi
olgunun gercek faillerinin mevali oldugunu sdylemektedir.” Bir diger Batili
aragtirmact Schacht da Goldziher'in goriisleri dogrultusunda Arap-Islim
medeniyeti iizerindeki Iran ve Helenistik kiiltiiriin etkilerinin baslangi¢ tarihi-
ni hicri ilk asrin ikinci yarisi olarak gostermekte ve bu siirecin ikinci asirda
zirveye ¢iktigini, semerelerini de 6ncelikle hukuk alaninda verdigini belirtmek-
tedir. Schachat’a gore Islam hukuku Irak’ta hicri II. yiizyil civarinda baglamis-
tir. Zira o vakitte Islam medeniyetinin kapisi ardina kadar Islim’a ihtida eden
gayri Arap egitimli potansiyel tasiyicilara acilmisti. Dolayisiyla ona gore
hiristiyan dogu kiliselerinin kilise hukuku ile Islam hukuku arasindaki paralel-
lige muhtemelen miisliiman olan hiristiyanlar sebep olmustur.® Arap olmayan
alimlerin kiiltlirel arka planina deginen Newby ise kitap ehlinden rivayet
edilen tefsir rivayetlerinin naklinde yer alan gahislarin ¢ogunun mevali oldu-
gunu kaydederek iddiasini s6yle delillendirmektedir:

“Oyle ki onlarin ailevi arka plani ve memleketleri kendilerine yahudi, hiristiyan ve

Mectsi kaynaklart hakkinda 6zel bilgi vermis olabilir. Farisi bir kélenin oglu olan

ve Islam’in 6nde gelen alim, keldmci, vaiz ve Kur’an tefsiri nakillerinden biri olarak
sohret bulan Hasan-1 Basri ile yine Basrali ve Kur’an bilgisinde Hasan-1 Basri’yle

4 bk. Darimi, “Mukaddime”,17; Ibn Mace, “Mukaddime”, 8.
> bk. Goldziher, Ignaz, Muslim Studies (trc. C. R. Barber - S. M. Stern), New York 1977, 11/78,
vd.
bk. Schacht, Joseph, “Foreign Elements in Ancient Islamic Law”, Journal of Comparative
Legislation (JCL), third series, XXXII, London 1950, s. 13.
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rekabet eden Katdde (6. 118/736) mevali idiler ve her ikisi kendi zamanlarinin gii-

venilir Kur’an miifessirleri olarak kabul edilmekteydi.”

Aslen Arap olan Katade’yi mevla diye yanlis takdim eden Newby?® ardindan,
meselenin modern arastirma bakis acisiyla tetkik edildiginde Hasan-1 Basri ve
Katade’nin Kitab-1 Mukaddes ve diger metinlerde de bulunan Kur’an’daki bazi
figiirleri yorumlarken yahudilik ve hiristiyanliktan rivayetleri nakletme husu-
sunda 6nemli bir giivenilirlik ve sadakat gdstermis olabileceklerini ifade eder.
Diger taraftan o, bu iki zatin Kitab-1 Mukaddes ve serhleri hakkinda kitap
saticilar1 ve sahaflarca dagitilan terciimeler vasitasiyla malumat sahibi oldukla-
rin1 da sdylemektedir.” Miisliiman alimlerden Ahmed Emin, fetihlerle birlikte
pek ¢ok din ve millete mensup kimsenin Araplar’la karistigina, bunlarin Arap
orf-adetleriyle kendi kiiltiirlerini mezcettiklerine dikkat geker. Ona gére bilhas-
sa Fars ve Bizans kanunlar1 Kur’an ve Stinnet’in ortaya koydugu hiikiimlerle
karigmis, ayrica bu milletlere ait hikmetli s6z ve felsefi ifadeler Arap kiiltiiriiyle
imtizag etmistir."® M. J. Kister de s6z konusu etkilesimde mevalinin roliine su
sozleriyle imada bulunur:

“Hadis rivayeti, kissacilik, gegmis peygamber ve veliler hakkindaki kissalar ve men-

kibeler yeni ulema nesli tarafindan (ikinci asrin basindan itibaren) yayilmistir ki

muhtemelen bunlar arasinda mevéli ¢ogunlugu olusturur.”"!

Hadislerin yazilmasinda Ziithri’'nin (6. 124/741) faaliyetlerinden detayli bir
sekilde bahseden N. Abbott ise dogu illerinden gelen Fars kokenli mevali basta
olmak {izere Arap olmayan alimlerin Islim kiiltiir hayatina her gegen giin
artan bir sayida katiiminin o dénemde yasayan bir ¢ok alim gibi bir Arap
olarak Zithri’yi de endiselendirdigini belirtir. Ayn1 zamanda Ziihri’nin kisisel
iliski kurmadig1 bir ¢cok mevali muhaddisin bulunduguna dikkat ¢eken Abbott,
onun Mekhl (6. 112/730), A‘rec (6. 117/735) ve Nafi‘ (6. 117/735) gibi mevali
muhaddislerden rivayet etmesine ragmen sadece Araplardan hadis almakla
suclandigini séyler. Ancak Abbott, Zithri’'nin bu su¢lamay: ‘ensar ve mithacir
alimlerinden rivayet bulamadiginda mevéliden hadis aldigin’’ ifade eden

7 Newby, Gordon D. “The Drowned Son: Midrash and Midrash Making in the Quran and
Tafsir”, Studies in Islamic and Judaic Traditions (SIJT) (ed. W. M. Brinner-S. D. Rick), Atlanta
1986, s. 21.

Katédde’nin Arap kokenli oldugu bilinmekte ve hatta onun mevaliye kizdig1 nakledilmektedir.

bk. Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’ (nsr. Suayb el-Arnatt

v.dgr.), Beyrut 1404/1986, V, 273.

K Newby, “The Drowned Son: Midrash and Midrash Making in the Qur’an and Tafsir”, SIJT, s.
21.

10 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, Beyrut 1975, s. 93.

' Kister, M. J. “... Li taqra’wl-qurane ‘ald l-mushafiyyin wa-li tahmila l-‘ilme ‘ani I-
sahafiyyin... Some Notes on the Transmission of Hadith”, Jerusalem Studies in Arabic and
Islam (JSAI), XXII, Jerusalem 1988, s. 162.
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soziiyle'? kismen reddettigine de vurgu yapar. Bunun yaninda Abbott, Arapla-
rin aksine Iranli ve diger mevalinin agir1 derecede gururlu olmayip ayrica
hafizalarina da giivenmedikleri i¢in hadis ve fikih malzemelerini yaziya gecir-
diklerini ve onlarin birgok Arap muhaddis ve alimden alinan biricik nadir ve
derleme niishalarinin neredeyse yegane sahibi olduklarini kaydeder.” Yine
Abbott, Ebt Hanife’'nin hocast Hammad b. Eb( Silleyman (6. 120/737) ile
Rabiatii’r-Re’y (6. 136/753) orneklerinde gorildiigii tizere mevalinin, ehl-i
hadis destekgilerine kars: bilyiik oranda ehl-i re’y liderlerini ¢ikartan bir grup
oldugunu sdylemektedir. Oyle ki ona gére bu durum, Ziihri’nin hadisleri ve
slinneti yazmaya karar vermesinde biiyiik bir rol oynamistir. Zira Zithri’nin
kitabet ve tedvine yonelmesi, ortaya ¢ikan edebi entelektiiel rekabete kars: bir
koruma niteligi tasimaktadir. Ayrica Abbott, Medine’yi terketmesi sebebiyle
elestirilen Zihri'nin cevaben ‘sehir halkinin -her ikisi de mevla olan- 6zellikle
Ebii’z-Zinad (6. 130/747) ve Rabiatii'r-Re’y tarafindan fikren bozuldugunu ve
insanlarinin degistigini’ ifade eden s6ziinti nakletmektedir."

Mevalnin dogrudan hadis rivayetindeki etkinligine deginen A. L. de
Premare ise EbG Hiireyre’den rivayet eden ravilerin ekserisinin gayri Arap
oldugunu iddia etmektedir. Premare sened zincirinin ¢ogunlugu mevaliden
olusan ve Ebll Hiireyre tarafindan rivayet edilen “Salih kullarim i¢in hi¢ bir
goziin gormedigi hicbir kulagin isitmedigi ve insan kalbinin tasavvur edeme-
yecegi seyler hazirladim”® mealindeki kutsi hadisle meseleye dikkat cekmekte
ve s0z konusu durumun bu rivayetle sinirli olmadigini, genelde hadis ilminin
mevaliye ¢ok sey bor¢lu oldugunu séylemektedir. Ayrica Premare’nin ifadele-
rine gore miislimanlarin Arap yarimadasi disina yayilmasiyla giiglenmek icin
miisait bir ortam bulan hadis metinlerinin olusumunun kiiltiirler arasi karak-
terini Hicaz, Yemen, Suriye, Irak ve Misir bolgelerine siirekli yapilan seyahatler

12 Zithri'nin s6zii igin bk. RAmehiirmiizi, Hasan b. Abdurrahman, el-Muhaddisii’l-fasil beyne’r-

ravi ve’l-vai (ngr. Muhammed Accéc el-Hatib), Beyrut 1404/1984, s. 409.

Abbott, Nabia, Studies in Arabic Literary Papyr, Historical Text, Qur’anic Commentary and

Tradition, Chicago-London 1967, II, 34. Soz konusu derlemeler i¢cin Medine’deki Ala’ b.

Abdurrahman (6. 138/755), Sam bélgesindeki Suayb b. Ebti Hamza (6. 162/778) ve Ismail b.

Ayyas (6. 181/797) gibi mevali muhadislerin hadis niishalar1 6rnek gosterilebilir (Bilgi igin

Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 175, 178). Diger taraftan Abbott, Araplarin

yar1 okuryazar bir toplumdan tamamen okuryazar bir topluma kisa zamanda bagarili bir ge-

kilde gegerken Arap olmayan komgularindan bir¢ok terimi 6diing aldigini belirtir. Odiing
alinan bir kisim kelimelerin kaginilmaz olarak yeni cagrisimlar kazandigini ifade eden

Abbott, Batili aragtirmacilarin bunlar1 gérmeme egiliminde oldugunu ve istesinden geleme-

dikleri baz1 karigikliklara yol agtiklarini séylemektedir (bk. Abbott, Studies, I1, 57).

14 Abbott, Studies, 11, 34, 35. Ayrica Ziihri'ye nisbet edilen s6z igin bk. Ibn Abdiilber, Ebt Omer
Ytsuf b. Abdullah b. Muhammed Camiu beydni’l-ilm ve fazlih ve mad yenbegi fi riviyetihi ve
hamlih (ngr. Muhammed Abdiilkadir Ahmed Ata), Beyrut 1418/1997, II, 385.

15 Buhari, “Tefsir”, 32/1, “Tevhid”, 35; Miislim, “Imé4n”, 312, “Cennet”, 2, 3, 4.
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yaninda mevélinin hadis rivayetindeki etkinligi de gli¢clendirmistir.'®

Premare’nin mevalinin hadis rivayetindeki miiessir roliine vurgu yapmasi tabil
olmakla beraber bilhassa Ebti Hiireyre’den (6. 58/677) rivayette bulunan
ravilerin ekserisinin mevali oldugunu iddia etmesi tartismaya agiktir. Zira Eba
Hireyre’den rivayette bulunan birgok mevéli muhaddisle birlikte azimsana-
mayacak sayida Arap kokenli ravinin de bulundugu goriliir."” Premare’yi s6z
konusu kanaate sevk eden sey ise Ebli Hiireyre'nin ¢ok sayida mevéli ravisi
yaninda yine onun rivayetleri hususunda Ebt Salih es-Semman (6. 101/719) ve
Afrec (6. 117/735) gibi bazi mevéali muhaddislerin 6n plana ¢ikmasi,'® hatta
Ebi Hiireyre'nin en sahih senedinin yine mevéliden meydana geldigini (Ebii’z-
Zinad an A‘rec an Eb( Hiireyre) gosteren kayitlarin bulunmasr olsa gerektir."

[slAmi ilimler yaninda Isldim inancinin olusumunda mevalinin biiyiik bir
etkinligi olduguna dikkat ¢eken Patricia Crone ise, Ortadogu’daki miisliiman
fetihlerinin ardindan toplumlar arasinda bir biitiinlesme siirecinin bagladigina
ve bu siiregte kisa zaman i¢inde Arap olmayanlarin hayatin her alanina etki
eden, ilim diinyasina hakim olan, Islam inancinin olusmasinda ¢ok dnemli rol
istlenen bir konuma geldiklerine dikkat ¢ekmistir.*® Bir baska oryantalist H.
Motzki, Batili meslektaslarinin gayri Araplarin Islami ilimlere hakimiyetleri
hususundaki gériislerinin, cogunlukla -zaman zaman imali bir sekilde- ‘IslAm
kiiltiirtiniin  yitksek seviyesinin antik diinyanin gelismis medeniyetlerinin
uzaginda kalmis bir halkin #riinii olamayacagy’ fikriyle ortiistiiglinii belirtir.
Miistesriklerin bu konudaki genel ifadelerinin ilk planda makbul goriindiigiinii
ve yakin zamana kadar s6z konusu goriisleri benimsedigini sdyleyen Motzki
yogun bir sekilde biyografi literatiirii okuduktan sonra Arap ulemanin sayisi-
nin distiniildiigt kadar az olmadigini belirterek nicelige yonelik degerlendir-
melerin éncelikle tenkit edilebilecegini ifade eder ve bu izlenimini Islam hu-
kukeular: sahasindaki bir istatistiki aragtirmayla teyit etmeye calisir.”’ Diger
taraftan Motzki, Arap-Islaim medeniyeti {izerindeki yabanci kiiltiirlerin tesirin-
de Arap olmayan ulemanin kritik rollerini bilhassa giindeme getirenlerin
Goldziher ve Schacht olduguna dikkat cekerek oOzellikle hukuk alanindaki
yabanci tesire dair Schacht’in yonelttigi iddialar1® tenkit eder. Yine, $irazinin

16 Premare, A. Louis de, “Comme il Est Ecrit: L’histoire D’un Texte”, Studia Islamica (SI), LXX,
Paris 1989, s. 42.

17" bk. Zehebi, Siyer, 11, 579, vd.; ibn Hacer, Ebil-Fazl Sihdbtiddin Ahmed b. Ali, Tehzibii’t-
Tehzib, Beyrut 1412/1991 VI, 480, 481.

18 bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 126, 128.

19 bk. Zehebi, Siyer, V, 446; a.mlf.,, Mizanii’l-i'tidal fi nakdi’r-rical (ngr. Ali Muhammed el-
Bicavi), Kahire 1382/1963, 11, 418.

20 Crone, P., “Mawld”, EF (ing.), V1, 874-882, 6zellikle 877.

21 Motzki, Harald, “The Role of Non-Arab Converts in the Development of Early Islamic Law”,
Islamic Law and Society (ILS), V1/3, Leiden 1999, s. 295.

2 Motzki, a.g.e., s. 295, 296.
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Tabakatii'l-fukahd’sina  dayandirdigi  ¢alismasinda gayri Arap kokenli

fukahanin kiltiirel arka planini da ele alan Motzki bu konudaki kanaatlerini

sOyle ifade eder:
“Arap olmayan alimler miisliman Arap toplumuna giris tarihlerine gore siralana-
cak olursa yalniz ¢ok azinm ilk nesil mithtedilerinden oldugu gériiliir. Ornekleme-
mizde bu tiir sahislar besten fazla degildir. Mezkiir ulemanin ¢ogu ikinci tabaka-
dandir. Yani bunlar, vaktiyle babalar1 Arap miisliman toplumuna girmis kimseler-
dir. Yirmi 4limin durumu kesin béyledir. Diger on {i¢ii ise mevalinin {i¢lincii taba-
kasina aittir. Kalanlar hakkinda verilen méalumat bir siniflandirma yapmak i¢in gok
yetersizdir. Ben ilk doneme ait 6nde gelen bir fikih aliminin hukuk egitimi bir tara-
fa, normal egitimini dahi kendi kiiltiir kokeni icerisinde alip daha sonra miisliiman
bir hukuke¢u olduguna dair herhangi bir delil bulabilmis degilim.”*

Dikkat gektigi durumun kaynaklardaki bilgi yetersizliginden de meydana
gelmis olabilecegine deginen Motzki, kendi asil kiiltiirleri icerisinde egitimleri-
ni alan ve eski hukuk sistemlerini Islam fikhina tagimis olan alimlerin bulun-
masinin da muhtemel olabilecegini belirtmekte, ancak bu tiir kimselerin bizzat
gosterilmesi gerektigini ifade etmektedir.** Bizim de biyografilerini inceledigi-
miz 147 mevali muhaddisin biiytik ¢ogunlugunun baba veya dedeleri sebebiyle
[slam toplumunda ikamet ettikleri ve kendi eski kiiltiirel ortamlarinda degil de
misliman Arap muhitinde vyetistikleri anlasilmaktadir.® Bununla birlikte
gerek mevali réavilerin sayis1 ve etnik kokenleri, gerekse ge¢mis kiiltiirlerle
ilgilenen bazi mevali ravilerin mevcudiyeti de dikkati ¢ekmektedir ki asagida
bu hususlar ele alinacaktir.

B. MEVALI RAVILERIN SAYISI VE ETNiK KOKENLERI

1. Mevali ravilerin sayisi

Mevalinin Islami ilimlerdeki basarilari, baz1 aragtirmacilarca, Araplar'in ka-
bile asabiyeti ve toplumdaki yiiksek statiilerine kars1 ortaya konulan bir gayre-
tin @rlindi olarak takdim edilmektedir.” Bunun yaninda ilim ehli olmanin
gogebe hayat1 yagayan iimmi Araplarin degil yerlesik hayati benimsemis me-
deni toplumlarin isi olabilecegine vurgu yapanlar da bulunmaktadir. Nitekim
[bn Haldtn (6. 808/1405), Hz. Peygamber’in ve baslangicta Islim’1 kabul eden
kavmin aslen Arap olmasina ragmen gerek seri ilimler gerekse akli ilimler
sahasindaki uleménin ¢ogunun gayri Arap oldugunu ifade etmekte, bunu da
Araplar'in bedevi hayati yasamasina baglamaktadir. Ona gére, dinin emir ve
yasaklar1 baslangicta Arap raviler tarafindan ezberden nakledilmistir. Zira
Araplar sahabe ve tdbiin déneminde eser yazmak ve tedvin faaliyetinde bu-

2 Motzki, a.g.e., s. 314, 315.
2 Motzki, a.g.e., s. 315, vd.
%5 bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 94-316.
26 bk. Abbott, Studies, 11, 16; Mikdad, Mahmd, el-Mevali ve nizamiil-veld mine’l-Cahiliyye ila
evdhiri’l-asri’l-Umevi, Dimask 1408/1988, s. 222.
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lunmak gibi aktivitelerden habersizlerdi. Dolayisiyla daha ilk dénemlerde bile
hadis alimleri ve ravilerinin ¢ogu Arap olmayanlardandi. Hatta Arap kokenli
muhaddisler bile dil ve egitim bakimindan acemlesmislerdi. Ayrica diger
[slami ilimlerdeki Alimlerin ¢ogunun da gayri Arap oldugunu kaydeden Ibn
Hald(n Resalullah’a nisbet ettigi “Ilim gdgiin etrafina asilmig olsa dahi Farisi-
ler’den bir grup ona ulasabilir”” mealindeki hadisin dogrulugunun ortaya
¢iktigini ifade etmektedir.?®

Batili aragtirmacilardan Paul de Legarde ise 1866 yilinda nesredilen eserin-
de onde gelen miusliiman éalimler arasinda Sami kokenli hi¢ bir kimsenin
bulunmadigini belirtir? Alfred von Kremer konuyla ilgili olarak “Gyle gorii-
ntyor ki bu ilmi ¢alismalar (kiraat, tefsir, hadis rivayeti ve fikih) ilk iki asirda
agirlikli olarak mevali tarafindan yiiritiilmiistiir™*® diyerek meseleye biraz daha
ihtiyath yaklagmaktadir. Bu yargiya bir kisim Araplar’in ilimle mesgul oldukla-
rin1 kabul eden, ancak onlarin ¢ok azinin basarili oldugunu diisiinen Goldziher
de katilir’ ve bu mesele hakkinda yapilacak istatistiki bir calismanin mezkir
iddiay1 ispat edebilecegini 6ngoriir.*> Muhtemelen bu ve benzeri goriislere,
[slim toplumunda heniiz ilk dénemlerde temayiiz etmis bazi gayri Arap
kokenli alimlerin mevcudiyetiyle birlikte, mevalinin ilimdeki istiinligiinden
bahseden bir kisim rivayetler kaynaklik etmektedir. Hicri II. asirda genel
olarak mevali uleméanin Arap kokenli alimlerden daha fazla oldugunu giinde-
me tastyan rivayetlerin en yaygini Abdilmelik (6. 86/705) ile Zithri (6.
124/741) arasinda gegtigi nakledilen uzunca bir diyalog ve Abdurrahman b.
Zeyd b. Eslem’den (6. 182/798) aktarilan bir haberdir.*® Ancak Zehebi (0.
748/1347) bu rivayetin miinker oldugunu belirterek, sened ve muhteva yoniin-
den tenkit etmektedir. S6yle ki ona gore zikri gecen rivayeti Zithr’den nakle-

27 Mezktr hadisi Ibn Haldtin'un naklettigi sekliyle kaynaklarda bulabilmis degiliz. Ancak

Selman-1 Farisi hakkinda rivayet edilen su mealde bir hadis vardir: “Iman siireyya yildizinda
olsa dahi bunlardan bazi kimseler ona ulagabilir.” (Buhari, “Tefsir”, 62/1; Muslim, “Fezailt’s-
sahabe”, 231). Yine muhtemelen Selman hakinda varid olmus benzer bir rivayette “iman”
yerine “din” kelimesi kullanilmaktadir. bk. Mislim, “Fezailii’s-sahabe”, 230.

28 {bn Haldtin’un gorisleri i¢in bk. Mukaddime (ngr. Ali Abdilvahid Vafi), Kahire, ts., I11/1257

vd.

Paul de Lagarde, Gesammelte Abhandlungen, [baski yeri yok] 1866, s. 8, dipnot 4. Ayrica bk.

Goldziher, Muslim Studies, I, 105.

Alfred von Kremer Culturgeschichtliche Streifziige auf dem Gebiete des Islams, Leipzig 1873, s.

16. Ayrica bk. Goldziher, Muslim Studies, 1/105.

31 Goldziher, Muslim Studies, 1/ 108.

2 Goldziher, a.g.e., 1/109.

3 Bu haberlerden en meshuru meshur tabii ibn $ihab ez-Zithri’'nin Emevi Halifesi Abdiilmelik
b. Mervan'in huzuruna ¢iktiginda aralarinda cereyan eden uzunca bir konusmadir (Bu ko-
nusma igin bk. Hikim, Marife, s. 198, 199; Ibnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, s. 360, vd.).

14

29

30



Mevali Raviler ve Gegmis Kiiltiirlerin Hadislere Etkisi: Hicri Ilk Iki Asir

den (ayni zamanda bir mevld olan) Velid b. Muhammed (5. 182/798)* zayif
bir ravidir ve mezkir diyalog (dogrudan Abdiilmelik’le degil de) muhtemelen
Ziihri ile Abdilmelik’in ¢ocuklarindan biri arasinda ge¢mis olmalidir. Diger
taraftan muhtevaya konu olan Yezid b. Eb{i Habib (6. 128/745) o vakitte heniiz
¢ok gen¢ ve sOhret bulmamis bir kimsedir. Ayrica Zithri'nin Dahhak (6.
105/723) hakkinda bir malumati yoktur ve Mekhil de (6. 112/730) diyalogda
zikredilen konumuna uygun diismeyecek kadar kiigiik bir yastadir.*® Aslinda
Velid b. Muhammed’in zayif bir ravi olusu bir tarafa, gerek Ziihri’nin gerekse
diger muhaddislerin yasadiklar1 dénem dikkate alininca Zehebi’nin bunlar
hakkindaki degerlendirmelerinin de tenkide agik oldugu soylenebilir.’® Ote
yandan Emevi halifelerinden Hisam b. Abdilmelik’in (105/723-125/742) bir
gruba yonelttigi benzer sorularin cevabinda Filistin’e Reca b. Hayve el-Kindi
(6. 112/730), Urdiin’e Ubade b. Nusay el-Kindi (6. 118/736) Dimagk’a Yahya b.
Yahya el-Gassani (6. 133/750), Humus’a Amr b. Kays es-Sekani (6. ?), Cezi-
re’ye de Adi b. Adi el-Kindi (6. 120/737) efendi olarak layik goriilmekte ve bu
rivayette de tamamen Arap kokenli kimseler 6n plana ¢ikarilmaktadir.’” Mevali
uleméanin sayisal olarak Gstiinliigiinii one ¢ikaran diger bir haber ise yine bir
mevld olan Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’den (8. 182/798) soyle nakledilir:

“Abadile 6ldiigiinde® -1bn Abbas (6. 68/687), Ibnii’z-Ziibeyr (6. 73/692), ibn Omer

(6. 73/692) ve Abdullah b. Amr (8. 65/684)- biitiin beldelerde fikih bilgisi mevaliye

intikal etti. Mekke'nin fakihi Ata (6. 114/732), Yemen’inki Tavis (6. 106/724),

Yemame'ninki Yahya b. Ebt Kesir (6. 129/747), Basra’minki Hasan-1 Basri,

Kife’ninki, Ibrahim en-Nehai (6. 96/715), Suriye’ninki Mekhl (6. 112/730), Hora-

san’mki Até el-Horasani’dir (6. 135/752). Tek istisna ise Medine’dir. Allah Teala bu

sehre Kureys kabilesinden meshur fakih Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) isimli bir zat
nasip etmigtir.*

Sirazi Tabakatinda mezkir rivayeti yoruma gitmeksizin Ibnii’l-Miiseyyeb
baglig altinda zikreder. Onun fukaha hakkindaki Tabakat’t s6z konusu iddia-
nin aksini icerdiginden Abdurrahman’in mevaliyle ilgili goriisiine katilmasi
muhtemel géritnmemektedir.®” Ote yandan bu rivayetle, Ziihri ile Abdiilmelik
arasindaki diyalogda nakledilen (benzer muhtevaya sahip) rivayet arasinda
farkli ve geligkili malumatin oldugu dikkati ¢ekmektedir. Yukaridaki nakilde

3 Ayrica Velid’in metriik bir kimse oldugu da belirtilmektedir. Biyografisi i¢in bk. ibn Hacer,

Tehzib, V1, 96, 97.

3 bk. Zehebi, Siyer, V, 85, 86.

36 Zira 112 (730) yil civarinda vefat eden Mekhtl'in dogum tarihi bilinmemekle birlikte,
yukarida vefat tarihleri verilen Ziithri’'nin 50 (670), Yezid b. Ebti Habib’in 53 (672) yilinda
dogdugu, Abdiilmelik b. Mervanin ise 86 (705) yilinda 6ldiigti disiiniildiigiinde s6z konusu
elestirilerin de tenkit edilmesi mimkiindiir.

37 bk. Zehebi, Siyer, V, 324.

38 Abadile tabiri hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Rasit Kiigiik, “Abadile”, DIA, 1/ 7.

3 Sirazi, Eba Ishak, Tabdkatii’l-fukahd’ (nsr. fhsan Abbas), Beyrut 1401/1981, s. 58.

0" krs. Motzki,“The Role of none-Arab Converts”, ILS, V1/3, s. 295, dipnot, 1.
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bu rivayetten farkli olarak iki isim -Yezid b. Ebti Habib (Misir) ve Meymtin b.
Mihréan (Cezire)- daha zikredilmekte, Said b. Miiseyyeb ve Yahya b. Ebti Kesir
ise bulunmamaktadir. Bunun yaninda Horasan’in 6nde gelen alimi Ata’nin
yerini Dahhak b. Miizahim almaktadir ki Dahhék kaynaklarda genelde mevla
olarak gegmemektedir. Ayrica bu rivayette mevla diye kaydedilen Ibrahim en-
Nehai yukarida Arap olarak zikredilir ki dogrusu da budur.*" Diger taraftan
[bni’s-Salah, Ulimii’ll-hadis adli eserinde muhtasar olarak zikrettigi
Abdurrahman b. Zeyd’in naklettigi rivayetin muhtevasinin realiteye uymadigi-
na dikkat ¢ekmekte, Siileyman b. Yesar (6. 107/725) hari¢ fukaha-i seba‘dan
sayilan alimlerle® birlikte Ibrahim en-Nehai ve Sa‘bi (6. 103/721) gibi meghur
imamlarin Arap kokenli oldugunu belirtmektedir.*

Motzki gayri Arap ulemanin rolii hakkinda yukarida kaydedilen iki rivaye-
tin muhtevasiyla, oryantalist meslektaglarinin izlenimlerinin miibaldgali oldu-
gunu, kendisinin ortaya koydugu istatistiki aragtirmanin sonuglariyla bu
gorislerin tezat teskil ettigini soyle agiklar:

“Misliiman  alimlerin goriisi s6z konusu oldugunda Oyle goriintiyor ki

Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in rivayetinde yahut Zithri ve halife Abdilmelik

arasinda gecen diyalogdaki diistincelerin kaynagi, I. asrin sonundan III. asrin basina

kadar temel bir problem olan Araplarla mevali arasindaki gatismadir. Kendilerini
en istliin irk olarak géren Araplar, iilkede Arap olmayanlarin artan niifizundan
korkuya kapildilar ve buna karst koydular. Nitekim Araplarin bu tir kaygilar

Abdiilmelik’le Ziihri arasindaki diyalogla ilgili rivayetlerde goriilmektedir. Ote yan-

dan mevali basarilaria ve Islim’a sunduklar1 hizmetlere dikkat ¢ekerek artan bir

sekilde kendilerine olan giiven duygularin: ifade etmislerdir. Bunun bizzat mevla
olan Abdurrahman b. Zeyd’in sézlerinde yansitildigina sahit olmaktayiz. Batili arag-
tirmacilar ise mevali uleménin 6nder roliini abartan misliman alimlerin rivayetle-
rinden ve Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ebl Hanife (6. 150/767) ve Muhammed eg-

Seybéni (6. 189/804) gibi baz1 6nemli ulemanin mevaliden olmasi gergeginden etki-

lenmis goriinmektedirler. Bu hata genellestirmenin bir neticesidir.”**

41 {brahim en-Nehai’nin kokeni hakkinda bk. ibn Sa‘d, Eb&i Abdullah Muhammed b. Sa‘d, et-
Tabakatii’l-kiibrd, Beyrut 1405/1985, V1/270 vd.; Zehebi, Siyer, V/520, vd.

Medine’de meshur olan tabiin dénemi fakihlerinden yedi kimsenin (fukahé-i seb‘a) fikhi
goriglerinin ayr1 ve miimtaz bir yeri bulunmaktadir. Bunlardan alt1 kisinin yani Said b.
Miiseyyeb (6. 93/711), Urve b. Ziibeyr b. Avvam (6. 93/711), Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe
(6. 94/712), Harice b. Zeyd b. Sabit (6. 100/718), Kasim b. Muhammed b. Ebt Bekir (6.
107/725) ve Siilleyman b. Yesar'in (6. 107/725) fukaha-i seb‘adan oldugu tizerinde ittifak varsa
da yedinci fakih i¢in Eb@i Bekir b. Abdurrahman b. Haris (6. 94/712), Eba Seleme b.
Abdurrahman b. Avf (6. 94/712) ve Salim b. Abdullah b. Omer (6. 106/724) olmak iizere iig
farkl: isim zikredilmektedir (detayl bilgi i¢in bk. Cengiz Kallek, “Fukaha-i Seb‘a”, DIA, XIII/
214). Ancak her haliikdrda bir kisi (Silleyman b. Yesér) harig¢ biitiin bu fakihlerin hepsinin
Arap kokenli oldugu gériilmektedir.

4 {bniv’s-Salah, Uliimii’l-hadis, s. 362.

“ Motzki, “The Role of none-Arab Converts”, ILS, VI/3, s. 307, 308.
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Ayrica Motzki yaptig1 calismada Batili aragtirmacilarin genelde Islami bil-
ginin olusum siirecinde, 6zelde hukukta, gayri Arap kokenli ulema tarafindan
kemiyet ve keyfiyet itibariyle oynanan role biiylik 6nem atfettiklerini belirte-
rek, hicri ilk iki asra ait yaptig1 arastirmanin bunu desteklemedigi tizerinde
durur ve secilen grup arasinda hakiki Araplarin ¢ogunlugu olusturduklarini
soyler.* Motzki, 6rneklemesi hacim itibariyle sinirli olsa da, bu konuda daha
genis bir veri tabani tahlil edildiginde -hatta hadis alimleri de dahil- sonucun
esas itibariyle farkli olmayacagini diisiinmektedir.*

Bizim bu husustaki aragtirmamiza gelince, Ibn Sa‘d’mn (6. 230/844) et-
Tabakatii’l-kiibrd’sin1 esas alarak -vefatt 200 (815) yilin1 asmamis- sahabe
sonrast nesiller icin yaptigimiz tetkikte Arap muhaddislerin sayisinin 129,
mevalinin ise 120 kisi oldugu goriiliir.”” Dolayisiyla oran Araplar %52 iken
mevali %48 dir. Ibn Sa‘d’in mezkiir eserindeki muhaddislerin tesbitinde ‘saha-
be sonrasi nesiller’ baghgi altinda biyografisine yer verilen kimselerden
‘kesiru’l-hadis’, leh(t hadis kesir’, ‘kesiru’l-ilm’, ‘indeh@i ilm kesir’, ‘kebiru’l-
ilm’, ‘indehu ehadis kesire” gibi ifadelerle vasiflanan zevat esas alinmistir.*® Bu
kistas bize Araplarla mevali muhaddisler arasinda sayisal bakimdan genel bir
mukayese imkan1 sunmakla birlikte hadis ilminde temayiiz etmis bazi kimsele-
rin et-Tabakat’ta biyografisine yer verilmesine ragmen rivayetlerinin ¢coklugu-
na delélet eden yukarida zikrettigimiz nitelemeler bulunmamaktadir. Dolayi-
styla gerek Arap kokenli gerekse mevéliden bir kisim meshur muhaddisler s6z
konusu kritere déhil edilememistir.* Bununla birlikte Zehebi’nin Tezkiretii’l-
huffdz1 ¢ercevesinde yaptigimiz bir baska incelemenin® verileriyle et-

45 Motzki ayni sekilde gayri Arap kokenli limlerin sayisinin Arabistan yarimadast digindaki

antik yiiksek kiiltiir bolgelerinde bulunan merkezlerde -Islim hukukunun olugum siirecinde
¢ok Onemli goriliir- Arabistan’dakinden daha yiiksek oldugu seklindeki zimni kabuliin de
temelsiz oldugunu belirtir (bk. “The Role of none-Arab Converts”, ILS, VI/3, s. 315).
46 Motzki, “The Role of none-Arab Converts”, ILS, V1/3, s. 315, 316.
47 bk. Oztiirk, Mevélinin Hadis rivayetindeki Yeri, s. 437-446.
48 bk, Oztiirk, Mevalinin Hadis rivayetindeki Yeri, s. 446.
4 Mesela ibn Sa‘d’'in Tabakat'inda, mevaliden Tavis b. Keysan, Abdullah b. Taviis, Ma‘mer b.
Rasid, Yahya b. Ebti Kesir, A‘mes, Yahya b. Said el-Kattan, Araplardan da Katade b. Diame,
Sabit el-Biinani ve Imam Malik gibi alimler hakkinda mezkir nitelemelerden herhangi biri
kullanilmamugtir.
Calismada Tezkire yaninda diger kaynaklara da miiracaat edilmistir. Zira mevaliden olan bir
¢ok kimsenin Tezkire’de mevla olduguna dair bilgi verilmezken bazan da Arap olma ihtimali
bulunan kimseler mevla olarak kaydedilmistir. Nitekim Ebi’z-Zinad (I, 134), Siitheyl b. Eba
Salih (I, 137), Daviad b. Ebt Hind (I, 146) gibi mevaliden bir¢ok alim Tezkire’de mevld kaydi
getirilmeksizin zikredilmistir. Bunun yaninda Cerir b. Hazim s6z konusu eserde mevla diye
tanitilmus (I, 199), ancak diger kaynaklarda velasindan bahsedilmeksizin onun Ezd kabilesine
mensup oldugu ifade edilmistir (bk. Ibn Sa‘d, Tabakat, VII, 278, Zehebi, Siyer, VII, 98; Ibn
Hacer, Tehzib, 1, 365, 266). Hatta bazi kimselerin Cerir ailesinin mevlas: olarak tanitildig da
goriliir ki (bk. Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. ismail, et-Tarihu’l-kebir, 1-1X,
Haydarabad, 1377/1958-> Diyarbakar, ts. [el-Mektebetii’l-Islimiyye], 111/25), bu durum onun
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Tabakatin sonuglarinin paralellik arz ettigi goriilmektedir. Yani her iki 6rnek-
lemenin neticesi de hicri ilk iki asirda Arap muhadislerin sayisal agidan mevali
muhaddislerden ¢ok oldugunu ortaya koymaktadir. Hatta Tabakdt’a nisbeten
Tezkire orneginde -sahabe nesli hari¢ tutulsa bile- oran olarak Araplar lehine
bir artisin s6z konusu oldugu gorilmektedir. Nitekim Tezkire'de tabakat
esasina gore yer alan ve ayni zamanda vefat: 200t agmamis olan zevatin sayist
toplam 316’dir. Bunlardan 23 kisi sahdbedendir ve aralarinda mevéliden bir
kisi (Abdullah b. Selam) bulunmaktadir. Diger 293 kisiden 128’i mevali, 156’s1
Arap kokenli, ikisi de mevla kayd: getirilmeksizin Ebnavi (Farisi) olarak tani-
tilmaktadir. Kalan yedi kisi hakkinda ise kaynaklarda yeterli veya vazih bilgi
bulunmayis: sebebiyle Arap ya da mevld olmalar1 hususunda karar verileme-
mistir.!

Diger taraftan ilk iki asirdaki mevali ravi ve muhaddislerin toplam sayisini
net bir sekilde tesbit etmenin oldukea gii¢ oldugunu belirtmek gerekir. Zira
kaynaklarda bunlarin ¢ogunlugunun vefat tarihleri kaydedilmemektedir.
Dolayisiyla yalnizca vefat: belli olmayan ravilerin hoca-talebe iliskileri birebir
incelenerek bir tahminde bulunmak miimkiin olabilir ki bu da biiyiik bir mesai
gerektirir. Ancak bazi kaynak taramalarinin verileri esas alinmak suretiyle
genel anlamda bir kisim sayisal tesbitlerde bulunmamiz miimkiindiir. Nitekim
13.000’e yakin ravinin biyografisini iceren Buhari’nin et-Tdrihu’l-kebir'indeki
1158 kadar zevat bizzat mevla diye tanitilmaktadir. Yine 8826 ravinin biyogra-
fisini ihtiva eden bn Hacer’in Tehzibii’t-Tehzib’indeki vefat tarihi belirtilip de
vefat: hicri 200’0 asmayan mevall ravi sayis1 285’tir. Vefat tarihleri kaydedil-
meyen mevall raviler ise 741 kisiden meydana gelmektedir. Ayrica hicri
200’den sonra vefat eden mevalinin adedi 245tir. Buna gore Tehzibii't-
Tehzib’deki toplam mevali sayis1 ise 1271 kadardir.>

Netice itibariyle ilk iki asirdaki mevali ravilerin kemiyeti hakkinda sunlar
sOyleyebiliriz: Sahabe doneminde hadis ilminde 6nde gelen kimselerin hemen
tamami Arap kokenlidir. Yani sahabe arasinda mevalinin hadis rivayetindeki
etkinligi pek azdir.® Ancak sahabe sonrasi nesillerde 6rneklemelerimizde de
gorildugu tizere, gerek tabiin devrinde gerekse daha sonra gelen II. asrin
sonuna kadarki dénemde mevalinin nitelik ve nicelik olarak biiyiik bir oranda

Arap asilli olmasini giiglendirmektedir. Dolayisiyla biz de Cerir’i Arap kokenli olarak telakki
etmekteyiz. Diger taraftan yine Tezkire’de mevld oldugu belirtilen Hiiseyin el-Muallim’in
velasi: hakkinda bagka kaynaklarda herhangi bir bilgi verilmemektedir. Ancak biz baba adinin
bir Farisi ismi Zekvan olmasi sebebiyle, onun mevla olabilecegini diisiindiik.

>l Mukayese igin ayrica bk. Oztiirk, Mevélinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 447-457.

32 Ancak et-Tarihivl-kebir ve Tehzibii’t-Tehzib’de bazan mevla oldugu bilinen zevatin mevla
kaydi getirilmeksizin zikredildigi de goriiliir ki genel degerlendirmelerde bu durum dikkate
alinmalidir.

3 bk. Oztiirk, Mevélinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 32-41.
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artis gosterdigi ortadadir. Ne var ki s6z konusu devirlerde de yine Arap kéken-
li ravilerin en azindan sayisal olarak mevali ravilerden daha {stiin oldugu
gercegi goz ardi edilmemelidir.

2. Mevali ravilerin etnik kokenleri

147 mevali muhaddis iizerinde yaptigimiz arastirmada bunlarin tamaminin
kiiltiirel arka plani konusunda yeterli bilgi elde edebilmis degiliz. Kaynaklarda
Arap asilli olmayan uleménin veya atalarinin bazan etnik koékenleri, ¢ogunluk-
la da sadece bir kabile, asiret veya bir sahsin mevlas: oldugu bildirilmektedir.
Dolayisiyla boyle durumlarda ancak arastirilan sahsin veya atalarinin ismi,
muhtemel kokeni hakkinda bir ipucu saglayabilmektedir. Hicri ilk iki asirda
yasamis Arap ve gayri Arap asilli alimlerin isimleri mukayese edildiginde; (a)
Araplara ait uzun soy secereleri verilirken Arap olmayanlarda secere son
derece kisa oldugu, (b) neseplerde kiinye kullanimi mevali isimlerinde yaygin
oldugu, mevalinin seceresinde yabanci isimlerin bulundugu, kiinyeyi tasiyan
atanin Islim’a ihtidA etmis oldugu, (c) mevali ulemanin nesep zincirinde
Araplarin kullanmadig1 bazi isimlerin varlig1 ve bu ismin kékeninden hareketle
bu kisinin soyunun tesbit edilebilecegi, (d) bazi isimlerin goriiniiste Arapga
olsa da ¢cogu kere mevali tarafindan kullanildig: goriliir.>

Kaydettigimiz bu miildhazalar tabiatiyla bir sahsin Arap veya gayri Arap
kokenli olarak siniflandirilip simiflandirilamamasinda belirsizlik bulundugu
durumlarda yardimcr olabilir. Mevéli raviler ve atalarindan alinan isimlerle
ilgili baz1 drnekler verecek olursak, Ferrith, Hiirmiiz, Mihran, Merkebiz, Zita,
Mah, Ertaban, Uzafir, Tayraveyh, Keysan, Zekvan, Riistem, Suhrab, Sabur,
Sirin, Senber, Cermz gibi zevatin Fars asilli oldugunu sdyleyebiliriz. Ote
yandan Ciireyc (Georgos) ve Tedriis (Theodoros) isimlerinin Bizans kokenli
oldugu gorilmektedir. Tarhén ise Tirk ismidir. Karkara veya Carca (ayni
ismin farkl iki telaffuzu) Arapca degildir. Fakat bunlarin hangi lisana aidiyet-
leri belirlenememistir.*

Diger taraftan bir¢ok mevali, Arap¢a yahut Arapcalasmis isimlere sahiptir-
ler ki, bu isimleri tasiyanlar, ya bir Arap ailesiyle biitiinlestiklerinde yahut
ihtida ettiklerinde almis veya benimsemislerdir. Dolayisiyla bu durum soz
konusu sahislarin kokenlerini belirlemeyi zorlastirmaktadir. Fakat bu hallerde
bile isimler bilgilendirici olabilir. Zira bazi isimler mevali arasinda Araplar
arasinda oldugundan daha yiiksek siklikta kullanilmaktadir. Hatta bunlar
Yesar, Meysere, Meymiin, Dindr, Nafi‘ ve Miislim gibi Arapca olsa ve ayni

> Mevali muhaddislerin isim 6zellikleri i¢in bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s.

94-316. Baz1 Arap isimleriyle kiyaslamak icin ozellikle bk. s. 437-457. Ayrica krs. Motzki,
“The Role of none-Arab Converts”, ILS, VI/3, s. 308.
% Bu isimlerin kokenleri hakkinda bk. Motzki, “The Role of none-Arab Converts”, ILS, VI/3, s.
309. Ayrica krs. Oztiirk, Mevélinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 94-316.
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zamanda Araplar tarafindan kullanilsa bile durum bdoyledir. Mesela Yesar
(saadet, refah) ismi -en azindan bazi durumlarda- Fars kokenli Feyr(iz (mutlu,
basaril) isminin terciimesi gibi gozitkmektedir.® Yine Dinar (Roma menseli
Denarius’dan)” ve Nafi* (faydali) isimleri her ne kadar baz1 Araplarca kullanil-
sa da muhtemelen koéleler i¢in meshur olmus isimlerdir.”® Mislim ismi ise ya
efendiler tarafindan ihtida etmis kélelere yahut yeni miihtedi babalarca erkek
¢ocuklarina verilmesi tercih edilmistir.”

Biyografisini detayli bir gekilde tetkik ettigimiz 147 muhaddis arasinda
acikca hangi milletten oldugu anlasilan 41 kisi bulunurken 64 kisi hakkinda bir
tahminde bulunmak bile oldukea giictiir. Kokenleri belli olanlardan 25 kisiyle
Farshlar ¢ogunlugu olusturmaktadir. fkinci sirada dort kisiyle Habes orijinli
muhaddisler gelmektedir. Ayrica Berberi, Niibye ve Bizans kokenli ikiser kisi,
Beni Israil, Turk, Kiird, Sind ve Nabat asilli birer kisiyle birlikte, yine Farisi
yahut Niibyeli oldugu belirtilen bir kisi mevcuttur. Kalan 42 kisinin biyografi-
lerindeki bazi ipuglarindan hareketle etnik kokenleriyle ilgili tahminlerde
bulundugumuz da, yine Farisiler'in biiyitkk bir farkla 6nde oldugu goriiliir.
Nitekim bunlardan 26’sinin Fars, ikisinin Turk, birinin Bizans, 10’'unun Fars
veya Bizans, ikisinin Fars veya Tiirk, birinin de Afrika yahut Fars asilli olmasi
muhtemeldir.®

Ote yandan gayri Arap unsurlarin misliiman Arap toplumla entegrasyon
derecesi hakkinda bir izlenim edinebilmek igin, bir sahsin atalar1 ve onlarin
misliiman topluma giris cercevesi hakkinda somut bilgiye sahip olunmasi
durumunda tereddiitsiiz cevap verilebilir. Fakat gogunlukla durum bdyle
degildir. Bu tiir bilgilerin olmamas:i halinde sayet secere yabanci isim veya
Ozellikle kole ve mevéll tarafindan kullanilan isimler igeriyorsa, sonuglar
secereden ve bir alimin hayat hikayesiyle ilgili tarihlerden gikarilabilir. Ancak
burada bir problemle karsilagilmaktadir. Genellikle modern zamanlarda goriil-
digi gibi, bir sahis ihtida etmesi iizerine kendi ismini birakip yerine Islami bir
isim almis midir? Yoksa kendisi asil ismini muhafaza etmis ve Islami isimleri

*  Yesar isminin Farisiler'’ce kullanimi baglaminda Ata b. Yesar ile Hasan-1 Basri'nin isimleri

tetkik edilebilir. bk. Oztiirk, Mevdlinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 95, 191.

Buna gore Dinar ismini kullanan bir zatin 6ncelikle Bizans kokenli olabilecegi akla gelmekle
birlikte Farisiler’den bazi kimselerin de bu isme sahip oldugu gériilir. Nitekim biyografisini
inceledigimiz ettigimiz Seleme b. Dinar (Medine) ile Amr b. Dinar (Mekke) agik¢a Farisi ola-
rak kaydedilmistir. bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 106, 151.

8 bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 98. krs. Motzki, “The Role of None-Arab
Converts”, ILS, V1/3, s. 309, 310.

Yine biyografisine yer verilen Muhammed b. Ismail b. Miislim b. Ebd Fiideyk [Dinar]
(Medine), Muhammed b. Muslim b. Tedrius (Mekke), Mislim b. Halid b. Karkara (Mekke),
Abdullah b. Vehb b. Miislim (Maisir) gibi zevat yukaridaki teorinin érnekleridir (Bu isimlerle
ilgili olarak bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 141, 153, 155, 294, 295).

60 bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 406, 407.
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sadece ihtidadan sonra dogan c¢ocuklarna mi vermistir? Gayri Arap
misliimanlarin gecerelerindeki Islimi isimlerin, yabanci veya 6zellikle mevali
tarafindan kullanilan bir isim iceren kiinye ile bitmesi gercegi ihtidd halinde
ilke olarak isimlerde hi¢ bir degisiklik olmadig: faraziyesinin lehine bir du-
rumdur. Genellikle yeni miithtedi sadece Islami veya Arapca bir kiinye alird: ve
onun nesli de bu kiinyeye nisbet edilirdi. Bu konuda zikredilebilecek 6rnekler
sunlardir: Rabia b. Ebl Abdurrahman [Ferrih] el-Medeni, Abdulaziz b. Ab-
dullah b. Eb{l Seleme [Dinéar, Meymiin] el-Medeni, Ata b. Ebéi Rebéh [Eslem]
el-Mekki, Hasan b. Ebii'l-Hasan [Yesar] el-Basri, Eyytb b. Ebli Temime
[Keysan] el-Basri, Hisam b. Ebli Abdullah [Senber] el-Basri, Daviid b. Eba
Hind [Dinar] el-Basri, Humeyd b. EbG Humeyd [Tayreveyh/Tarhan] el-Basri.®
Araplarca kullanilan ama daha ziyade Yesar, Meysere, Meymin, Nafi‘, Dinar
ve Miislim gibi isimlere gelince, bunlar: tagiyan bir kimsenin kdole olarak Arap
toplumuna girdigi ve kendi orijinal yabanci ismi yerine efendisinden Arapga
yahut Islaimi isim aldig1 veya bunun yerine torunlarindan birinin daha sonra
onun yabanc ismini Arapga bir isimle degistirdigi farz edilebilir.®

Arap olmayan muhaddislerin miisliman Arap toplumuna giris donemleri
tizerinde durulacak olursa yalniz ¢ok azinin ilk nesil miihtedilerinden oldugu
gorilir. Nitekim inceledigimiz 147 kisiden 15’inin kole oldugu tesbit edilmis-
tir.® Ayrica biyografisine yer verilenlerin biyikk bir kisminin vaktiyle baba
veya dedelerinin Arap miisliiman toplumuna giren kimseler oldugu dikkati
¢ekmektedir. Bunun yaninda ilk nesil miihtedilerinden ¢ok kiigiik yaslarda esir
veya kole statiisiinde IslAm toplumuna girmis olanlar bulunmaktadir.* Netice
itibariyle gayri Arap muhaddislerden dini egitimini kendi kiiltiir kokeni igeri-
sinde alip da daha sonra IslAmi ilimlerde sz sahibi olan kimsenin yok denecek
kadar az oldugu anlasiimaktadir. Zira biyografisini inceledigimiz zevat arasin-
da Beni srail asilli Abdulah b. Selam’dan bagkasinin agik bir sekilde bu ézellige
sahip oldugu goérilmemektedir. Diger taraftan kole oldugu kaydedilen Medi-
ne’de Nafi‘, Tkrime, Ebl Ma‘ser, Eslem, Ebt Sélih es-Semman, EbG Rafi ve
Silleyman b. Yesdr, Mekke’de Ata b. Ebi Rebah, Yemen’de Ma‘mer b. Rasid,
Sam’da Mekhil, Basra’da Ebii’l—Aliye ve Eb(i Avane, Kafe’de A‘mes, Cezire’de
Meymitin b. Mihran, Misir'da Ubeydullah b. EbG Ca‘fer gibi muhaddislerin
kendi kiiltiirel kokenlerinden istifade ettikleri de akla gelmektedir. Ancak

61 bk, Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 361, 362.

2 bk. Motzki, “The Role of None-Arab Converts”, ILS, VI/3, s. 312, 313. Bir yabanci ismi
Arapga bir isimle degistiren bir torun 6rnegi i¢in krs. Goldziher, Muslim Studies, 1/122, dip-
not 2.

8 Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 362, 407.

% Miisliiman Arap toplumla entegrasyonun farkli tiplerini temsil eden mevaliden ii¢ muhaddis
ornegi icin (Nafi* [Medine], Abdiilmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc [Medine], Hasan b. Yesar el-
Basri [Basra]) bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 98, 147, 191.
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bunlardan Nafi‘, Eslem, Siileyman b. Yesdr, Atd b. Eb Rebah, Ma‘mer ve
A'meg’in kiigiik yaglardan itibaren miisliiman bir muhit icerisinde yasayip
Islami bir ¢evrede yetistikleri anlagilmaktadir. Vaktiyle kéle oldugu belirtilen
diger dokuz kisinin de haklarinda yeterli bilgi olmadig: i¢in kesin bir sey
soylemek mimkiin degildir. Ayrica ilk donem gayri Arap miihtedilerin
miisliman olduktan sonra da kendi kokenleriyle bir sekilde irtibatlarini devam
ettirdikleri akla gelebilir. Ne var ki miihtedilerin eski dini cemaatlerinden
uzaklagtirildigy, onlarla iliskilerden sakindirildiklari, ayrica yeni Islam’a girmis
bu kimselerin eski dindaglariyla baglarini kopararak ihtidalarinin samimiyetini
ortaya koymaya c¢alistiklarini ve eski inanclarina sempati olarak yorumlanabi-
lecek her seyden kagindiklarini diigiinmek meselenin ayri bir boyutu olsa
gerektir. Bununla birlikte gecmisteki kiiltiirel birikimiyle 6ne ¢iktig1 iddia
edilen veya donemin ilmi atmosferi geregi bu kiiltiirle ilgilenen yahut bu
kiiltiirt nakleden mevaliden bazi kimselerin bulunmasi da tabiidir. Dolayisiyla
asagida bu tiir 6zellige sahip ravi ve muhaddislerin durumu ele alinacaktir.

C. GECMIS KULTURLER ACISINDAN MEVALI RAVILER

Bu kisimda Israili rivayet naklettigi belirlenen mevali muhadis ve raviler
hakkindaki iddialara yer verilecektir. Bahse konu olacak zevat ise sahdbeden
Abdullah b. Seldim ve Selman-1 Farisi, tibiinden Malik b. Dinar ve Ibn Ishak,
tebeu’t-tabiinden de Ibn Ciireyc’dir. Ayrica Miicahid b. Cebr’in baz1 ayetlerin
tefsirinde Ehl-i kitab’in bilgisine miiracaat ettigi belirtilir ki*®* bu durumu,
tetkike deger bulmadigimiz i¢in sadece hatirlatmakla yetiniyoruz.

1. Sahibe donemi

a. Abdullah b. Selam, Halifii’l-ensar el-Medeni (6. 43/663)

Ebd Yasuf Abdullah b. Selam, kaynaklarda ¢ogunlukla ensarin halifi sek-
linde, bazan da ensardan Hazrec kabilesinin Avf ogullarindan el-Karékile
kolunun halifi oldugu tasrih edilir.®® Dolayisiyla Abdullah b. Seldm bu kabile-
nin azat sebebiyle degil, hilf yoluyla mevlasidir. Beni Kaynuka“ yahudilerinden
olan Abdullah’in soyunun Hz. Yasuf'a dayandigi belirtilmektedir. Husayn olan
asil ad1 Islam’a girince Hz. Peygamber tarafindan Abdullah ile degistirilmistir.*’

% bk. ibn Sa‘d, Tabakat, V/467.

%  ibn Abdiilber, Ebti Omer Ytisuf b. Abdullah, el-Istidb fi ma‘rifeti’l-ashdb (nsr. Ali Muhammed
el-Bicavi) Kabhire, ts., 111/921; Mizzi, Ebii’l-Haccac Cemaleddin Yasuf b. ez-Zeki, Tehzibii’l-
Kemal fi esmai’r-rical (nsr. Bessar Avvad Ma‘raf), Beyrut 1403-1413/1983-92, XV/74; ibn
Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, Beyrut 1327, 11/320.

%7 ibn Abdilber, Istiab, 111/921; ibni’’l-Esir, Ebii’l-Hasan, izzeddin Ali b. Muhammed, Usdii’l-
gabe fi ma'rifeti’s-sahdbe (nsr. Muhammed Ibrahim el-Benna v.dgr.), I-VII, Kahire 1390-
93/1970-73, 111/264; Ibn Hacer, Isdbe, 11/320.
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Miisliiman olus tarihiyle ilgili farkli rivayetler varsa da, umumiyetle, Hz.
Peygamber hicret yolculugunun sonunda Kuba'ya varinca yanina gelmis ve
kendisine yonelttigi bazi sorularin dogru cevaplarini aldiktan sonra bunlarin
ancak bir peygamber tarafindan bilinebilecegini soyleyerek miisliman oldugu
kabul edilir.®® Yahudi bilginlerinden olan Abdullah b. Selam miisliman olduk-
tan sonra mevcut ilim ve kiiltiiriine Islami ilimleri de ilave etmis, dolayisiyla
sahabe ve tabiin arasinda bilgisine miiracaat edilen bir kimse konumuna
gelmigtir.” Abdullah’in bu 6zelligi sebebiyle Yahudiligin Islim’a tesiriyle ilgili
iddialarin1 temellendirmeye ¢alisanlarin bilhassa onun eski kiiltiirel kimligini
6n plana ¢ikardiklar: gortilmektedir.

Vaktiyle yahudi iken miisliiman olan Samuel b. Yahya el-Magribi’'nin (0.
570/1174) kaydettigine gore yahudiler, Abdullah b. Selam’in Restlullah’in
refakatine verildigini ve onun da Hz. Peygamber’e Tevrat'in muhtevasi ve
yahudi fikhiyla ilgili bilgiler sundugunu iddia etmisler; ayrica onlar Kur'an’in
miicizevi fesahatinin Abdullah b. Selam’in eseri oldugunu soyleyecek kadar
ileri gitmislerdir.” Batili arastirmacilardan N. Abbott da Abdullah’in Kitab-1
Mukaddes’e ait dogru bilgileri Medine’de bulunan yahudi 4limlerinden temin
etme hususunda Hz. Peygamber’e yardim ettigini sdylemistir.”" S. Wasserstrom
ise Abdullah’in gercek bir miihtedi oldugunu, ancak yahudiler hakkinda
verdigi bilgilerin onun adma uyduruldugunu ve onun yahudilerin
misliimanlastirilmas1 amacina yonelik bir sembol olarak kullanildigini ifade
etmektedir.”> Bunun yaninda Wasserstrom, Restlullah’in niibiivvetinin kutsal
metinlerde haber verildigine dair Bahira’ya nisbet edilen malumatin benzer
sekilde Abdullah b. Selam vasitasiyla yahudi kutsal kitaplarindan yapildigina
dikkat ¢cekmektedir.”

Abdullah b. Selam hakkindaki yorum ve degerlendirmelerde oryantalistle-
rin bir¢oguna kaynaklik eden kimse J. Horovitz’'dir.”* Horovitz, Abdullah’in

68 bk. Buhari, “Enbiya”, 1, “Menakibir’l-ensar”, 51, Miislim, “Hayiz”, 34.

% bk. Nesdl, Ebd Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Fezdilii’s-sdhdabe (nsr. Faruk Hamade),
Dariilbeyza 1984, s. 144; Ibn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed, el-Thkdm fi usiili’l-ahkam,
Beyrut, ts., 1I/90. Bunun yaninda onun Hz. Peygamber tarafindan cennetle miijdelenen
sahabilerden oldugu rivayet edilir. bk. ibn Sa‘d, Tabakat, 11, 352, 353; Zehebi, Siyer, 11, 413,
vd.; Ibn Hacer, Isdbe, 11, 320, 321.

70 Magribi, Samuel b. Yahya, Yahudiligi Anlamak (nsr. Abdiilvahhab Tavile, trc. Osman Cilacr),
stanbul 1995, s. 107.

71 Abbott, Nabia, “Wahb b. Munebbih: A Reviw Article”, Journal of Near Eastern Studies

(JNES), XXXV1, Chicago 1997, s. 104.

Wasserstrom, Steven M., Between Muslim and Jew: The Problem of Symbiosis Under Early

Islam, New Jersey 1995, s. 175, 176.

bk. Wasserstrom, Between Muslim and Jew, s. 177.

bk. Hidir, Ozcan, fsmiliyydt—Hadis fli;kisi (doktora tezi, 2000), Marmara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisd, s. 151.
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[slim’1 kabul edis tarihini -yaygin goriis olan hicri birinci yil yerine- siz bir
rivayeti esas alarak hicri sekizinci yil diye takdim etmektedir. Ona gére Hz.
Peygamber’in Medine’de iken yaptig1 gazvelerde Abdullah’in isminin bulun-
mamasi da bunu gosterir.”> Ancak olayin vakiaya uygunluk gerekgesine bakil-
diginda yazarin, siyer ve megazi konusunda yazilmis eserlerin muhtevasindaki
bir niikteden habersiz oldugu goriiliir. Zira ilgili eserlerde Bedir Gazvesine
katilan misliimanlarin listesi titizlikle tesbit edilmekle beraber, diger savaslara
istirak edenlerin umumiyetle isimleri verilmemis, Ozellikle sehid olanlar
kaydedilmistir.” Yine ayni yazar, Abdullah’in erken dénemde miisliman
oldugunu gosteren bazi kayitlari asilsiz saymakta ve onun Hz. Peygamber’e
yonelttigi rivayet edilen {i¢ soruyla ilgili hadislerin olusturulmasinda,
miisliman olan yahudilerin roliiniin bulunabilecegine dikkat ¢ekmekte ve
hatta bu tiir rivayetlerin daha sonra ziyadesiyle uydurularak kitaplastirildigini
belirtmektedir.”” Ne var ki Horovitz, basta Sahihayn olmak iizere meshur hadis
kitaplarinda yer alan ii¢ soru hadisini reddederken hi¢ bir kaynak gdstermez.
Ayrica o, Abdullah’in Hz. Peygamber’in cennetle miijdelendiginin de sonradan
ortaya atildigini savunur.”

Yukarida kaydettigimiz iddialarin ardindan Abdullah b. Selam’in, ihtidadan
sonra eski dinine ait kitaplar1 okumaya devam edip etmedigi veya gecmis
dinine ait kiiltiiriinii sahabe veya tébiin nesli arasinda yayip yaymadigi 6nem
tasir. Bazi kaynaklarda birinci soruyla ilgili olarak, Abdullah b. Selam
Restilullah’a gelerek “Kur’an ve Tevrat't okudum” dedigi, Hz. Peygamber’in de
ona “Birini bir gece digerini de ertesi gece oku” tavsiyesinde bulundugu kay-
dedilir.”” Ancak bu haberin sened ve muhteva agisindan hayli problemli olusu®

7> Horovitz, “Abdullah b. Selam”, IA, 1/41.

76 krs. Fayda, “Abdullah b. Selam”, DIA, 1/134.

77" Horovitz, “Abdullah b. Selam”, IA, 1/42. Abdullah’in Hz. Peygamber’e sordugu sorulardan,
birincisi kiyamet alametlerinin ilkinin ne oldugu, ikincisi cennet ahalisinin ilk yiyecegi rizkin
ne olacagy, ticlinciisii ise cocugun hangi sebeplerle baba veya annesinin soyuna benzeyecegine
dairdir. bk. Ahmed b. Hanbel, I11/108, 109, 271; Buhari, “Enbiya”, 1.

8 Horovitz, “Abdullah b. Selam”, [A, 1/42. Abdullah’in cennetle miijdelendigini belirten
hadisler icin bk. Buhari, “Menékibu’l-ensar”, 19; Mislim, “Fezailiis’s-sahabe”, 147-150.

7 bk. Zehebi, Siyer, 1I, 418, 419. Ayrica bu rivayet Abdullah b. Seldim’in dilinden soyle de
nakledilir: “Restlullah bana bir gece Kur’an’y, bir gece de Tevratt okumami emretti” Ali el-
Miittaki, Alaaddin b. Hiisaimeddin el-Hindi, Kenzii'l-ummal fi siineni’l-akval ve’l-efal (nsr.
Bekri Heyyani-Saffetii’s-Seka), Beyrut 1405/1985, XIII, 481, 482 (hadis nr. 37264).

80 Zira hadisin senedindeki [brahim b. Eb@ Yahy4 metrik bir ravidir (Zehebi, Mizén, I, 57, vd.).
Hadis bu yoniiyle ¢ok zayif hatta mevzi bile sayilabilir. Ayrica bu rivayet “Ehli kitab’a bir sey
sormayiniz! ...” (Ahmed b. Hanbel, I1I/338. Benzer rivayetler i¢in bk. Heysemi, NtGruddin Ali
b. Ebl Bekir, Mecmeu’z-zeviid ve menbeu’l-feviid, Beyrut 1408/1998, 1, 173, 174) mealindeki
hadislere de mubhaliftir (krs. Zehebi, Siyer, II, 419, dipnot 1). Bununla birlikte Zehebi mezkar
rivayetin, -sahih olarak degerlendirilmesi durumunda- tahrif edilmeyen Tevrat'in okunmasi-
na bir ruhsat olabilecegini sdyler. Ancak mevcut bitiin Tevrat niishalarinin tahrif edilme ih-
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ve bu durum hakkinda bagka bilginin bulunmamasi kesin bir kanaatte bulun-
mamizi giiglestirmektedir. Dolayisiyla onun, Islam’t kabul ettikten sonra eski
kiltiirtine ait kitaplar1 miitalaaya devam ettigini muhtemel gérmek yerine,
zamanini yeni dinini 6grenmeye hasrettigini séylemek daha makul bir deger-
lendirme olsa gerektir. Onun ge¢mis dini kiiltiiriinii sahébe veya tabiin nesli
arasinda yayip yaymadig konusunun da, bizzat rivayetlerinin en azindan bir
kisminin incelenmesiyle cevaplandirilmas: gerekir.®' Kiitiib-i tis‘a ¢ercevesinde
yaptigimiz tetkiklerde Abdullah’tan gelen nakillerin ¢ogunun Hz. Peygamber’e
sordugu ii¢ soru, aldig1 cevaplar, Islim’a girisi ve yahudiler aleyhine sdyledigi
sozleri ihtiva eden ve daha ziyade miikerrer olarak zikredilen rivayetlerden
meydana geldigi gorilmektedir.® Bununla birlikte onun Hz. Peygamber ve
bazi sahabilere Tevrat’tan bilgi aktardigini ima ve isaret eden birkag rivayet de
yok degildir. Bu rivayetlerin basinda cuma giinii icabet saatinde yapilacak
dualarin kabul edilecegine dair bir haber gelmektedir. Abdullah Hz. Peygam-
ber’in huzurunda Allah’in kitabinda (Tevrat) cuma giiniinde miimin bir kulun
kilacagi namazin ardindan yapacagi duanin kabul edilecegi bir vakit buldugu-
nu belirtmis, Restilullah da o vakte isaret ederek Abdullah’in verdigi haberi
dogrulamistir.*> Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde gegen icabet vaktiyle ilgili
bu rivayet, Abdullah’in Tevrat bilgisi olarak Restilullah tarafindan onaylanir-
ken, ayni icerikteki rivayet baska varyantlarla daha ziyade EbG Hiireyre tara-
findan merfi haliyle de nakledilmektedir.*

Ayrica Ebti Hiireyre’nin Abdullah’a cuma giinii duanin kabul edilis vaktini
sordugu ve Abdullah’in da bu baglamda Hz. Peygamber’e isnad etmeksizin Hz.
Adem’in cuma giiniinde yaratildig1, yine onun yeryiiziine cuma giinii indiril-
digi ve bu giinde 6ldugl, kiyamet vaktinin de cuma giinii vuku bulacagini
sOyledigi nakledilir.** Ancak bu hadisin benzer muhtevasi EbG Hiireyre ve
bagka sahabiler tarafindan bizzat Hz. Peygamber’den nakledilmekte,® hatta
farkli tariklerinde Ebd Hireyre soz konusu hadisi merfa sekliyle Abdullah b.
Selam’a da atfetmektedir.’” Dolayisiyla Miisned’de yer alan mezkar rivayeti
Abdullah b. Selam eski kiiltiriine istinaden degil de, Hz. Peygamber’den
duymus ve kendi so6zii gibi nakletmis olmalidir. Diger taraftan yahudilerin zina

timalinden dolay: arttk bunun da miimkiin olmayacagini belirterek Tevrat’in muhtevasiyla

ilgili tevakkufa ve Allah’a, peygamberlerine, meleklerine, kitaplarina iman hususundaki icma-

Ii inancin gerekliligine dikkat eker. bk. Siyer, I, 419.

ibn Hazm, Esmdii’s-sahdbeti’r-ruvit (nsr. Seyyid Kesrevi Hasan), Beyrut 1412/1992, s. 110.

82 Ahmed b. Hanbel, III, 108, 109, 189, 271; Buhari, “Enbiya”, 1, “Menékibii’l-ensar”, 51.

8 Ahmed b. Hanbel, V, 451.

8¢ bk. Ahmed b. Hanbel, II, 230, 280, 457, 489, 498; DArimi, “Salat”, 204; Buhari, “Daavat”, 61;
Tirmizi, “Cum‘a”, 2; Nesai, “Cum‘a”, 45.

8 Ahmed b. Hanbel, V, 450.

% Ahmed b. Hanbel, I1, 418, 504, II1, 430; Ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 79.

8 Ahmed b. Hanbel, I1, 486; Tirmizi, “Cum‘a”, 2; Nesii, “Cum‘a”, 45.
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eden kadin ve erkegin cezalandirilmasiyla ilgili olarak Restlullah’a miiracaat
etmeleri karsisinda, Tevrat'n hitkmiiniin (recm) uygulanmasi hususunda
Abdullah b. Selam’in Hz. Peygamber’e yardimei oldugu goriiliir. Nitekim [bn
Omer’in nakline gore, “Yahudiler Allahin restliine gelerek kendilerinden bir
erkekle bir bir kadinin zina ettigini haber vermisler, Hz. Peygamber de onlara
“Recm hususunda Tevrat'ta ne var?” diye sorunca “Zina edenleri ifsa ederek
rezil ederiz ve kendilerine sopa vurulur’ demisler, bunu isiten Abdullah b.
Selam “Yalan soylityorsunuz Tevrat'ta recm cezasi vardir” diye mukabelede
bulunmustur. Bunun iizerine hemen Tevrat1 getirip agmuiglar, onlardan biri
elini recm ayeti Gizerine koyarak Oncesini ve sonrasini okumaya baslayinca
Abdullah b. Seldm ‘elini kaldir’ diye onu uyarmus, elini kaldirinca recm ayeti
goriinmiistii. Sonugta (yahudiler) “Dogru, Ey Muhammed Tevrat’ta recm dyeti
vardir” demisler ve Restilullah’in emriyle bu kisiler recm edilmiglerdir.®® Ayrica
Abdullah b. Selam’dan Restlullah’a izafe edilerek, gordiigii bir rityayr Hz.
Peygamber’e anlatip yorumlattirmasi,® isminin Restlullah tarafindan degisti-
rilmesi,” selam vermeye, a¢ kimseleri doyurmaya ve gece ibadetine tesvik,”
Allah’a ve Restliin’e imanla birlikte, cihad ve haccin en faziletli amel olusu®,
cuma namazi i¢in 9zel elbise edinmek® gibi konularda hadis nakledilmigtir.

Goriildiigi tizere Abdullah b. Selim’in dogrudan Israili rivayetlerin naklin-
de etkin olmadig1 ortaya ¢cikmaktadir. Zira o, ikisi disinda rivayetlerinin hemen
tamamint Hz. Peygamber’den nakletmis, bunlardan birinde icébet saati hak-
kinda Tevrat'tan alintida bulunmus, Restlullah da s6z konusu vakte isaret
ederek onu bir nevi onaylamistir. Kald: ki, bu hususta Hz. Peygamber’e isnad
edilen pek ¢ok rivayet mevcuttur. Digeri ise yahudilere uygulanacak Tevrat'in
hitkkmiinde (recm) yalan ve hileye karsi, Abdullah’in Restlullah’a saglam
bilginin aktarilmasi hususundaki destegiyle ilgilidir. Netice itibariyle Islam’in
bazi oOgretilerinin veya tamaminin Yahudilik'ten alindigi ve bunun da
Abbdullah b. Selam vasitasiyla gerceklestigini soylemek delilden yoksun bir
iddiadir. Bununla birlikte bilhassa baz tarih ve tefsir kaynaklarindaki peygam-
berlerle ilgili bilgiler, insanin ve kainatin yaratilisi, fiten-melahim ve kiydmet
alametlerine dair bir kisim bilgi ve rivayetlerin Abdullah’a nisbet edildigi de
(mevkuf) s6z konusu olmaktadir ki tabiatiyla bu durum onun IslAim 6ncesi

88 Malik, “Hudd”, 1; Buhari, “Hudtd”, 24; Eba Daviad, “Hudad”, 25.
89 Buhari, “Ta‘bir”, 23.

%0 Tirmizi, “Menakib”, 36; ibn Mace, “Edeb”, 32;

°l Darimi, “Salat”, 156; Tirmizi, “Sifatir’l-kiyame”, 42.

%2 Ahmed b. Hanbel, V, 451.

% ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 83.

26



Mevali Raviler ve Gegmis Kiiltiirlerin Hadislere Etkisi: Hicri Ilk Iki Asir

kiltiirinden kaynaklanmaktadir.* Ancak béyle rivayetlerin naklinde Abdullah
b. Seldm’in isminin istismar edilmis olabilecegini de unutmamak gerekir.”

b. Selmén-1 Farisi, Mevla en-Nebi (0. 34/656)

Ebi Abdullah Selmén-1 Farisi'nin Islim’a girmeden onceki hayati hakkinda
farkli rivayetler nakledilmektedir. Bu rivayetlerden 6ne ¢ikan ortak muhtevaya
gore Selman, vaktiyle Iranli Mecusi bir ailenin ¢ocugu iken kendisini tatmin
edecek bir din arayis1 igine girmis, memleketinde kabul ettigi Hiristiyanhg:
daha iyi 6grenmek icin muhtelif bolgeleri dolagsmis ve bazi kesislerin hizmetin-
de bulunmus, neticede son peygambere ulagsma timidiyle Beni Kelb kabilesin-
den bir kervana katilip Hicaz’a yonelmis, ancak yol arkadaslarinin ihaneti
sonucu, Vadilkura’da bir yahudiye satilmis, buradan da Medine’deki Beni
Kurayza kabilesine intikal etmistir.”® Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde
onunla goriisiip [slam’1 kabul eden Selman, kole olmasi sebebiyle baslangicta
miislimanlar arasimna katilamamis, dolayisiyla Bedir ve Uhud gazvelerine
istirak edememistir. Ancak daha sonra muhtemelen hicretin dérdiincii yilinda
Restilullah’in yardimiyla kolelikten kurtularak misliimanlarin safinda yer
almistir.” Bu siirecte onun uzun yahudi din ve kiltiirii i¢erisinde bulundugu
asikardir.

9 bk. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, Kahire 1396/1976, 1, 186; Hidur,
Israiliyyat-Hadis Iliskisi, s. 153, 154. Israili rivayetler nakletmekle meshur Abdullah b. Selam
ve Abdullah b. Amr b. As gibi sahabilerin mevkuf hadisleri karsisinda dikkatli olmak gerekti-
gini kaydeden Subhi es-Sélih, bu tiir haberleri ihtiva eden hadislerin ¢ogunun -mevza sayil-
mamakla birlikte- zayif oldugunu ifade eder. Ancak s6z konusu zayifligin hadisin mevkuf
olmasindan degil, rivayetteki saz, illet ve 1zdirab gibi durumlardan kaynaklandigini belirtir
(bk. Subhi es-Slih, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlar: [trc. Yasar Kandemir], Istahbul, 1996, s.
174).

> krs. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Isrdiliyyat fi’t-tefsir ve’l-hadis, Kahire 1406/1986, s. 72,
73; Aydemir, Abdullah, Tefsirde Israiliyyat, Istanbul 1992, s. 92.

96 Hayat: hakkinda bk. ibn Sa‘d, Tabakat, IV, 75, vd.; Hatib, Ebti Bekir Ahmed b. Ali el-
Bagdadi, Tarihu Bagddd, Beyrut, ts., I, 163 vd.; ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 11, 417 vd.; Mizzi,
Tehzibii’l-Kemal, X1, 245 vd.; Della Vida, “Selman el-Farisi”, [A, X, 457. Ayrica Zehebi’nin (6.
748/1347) kaydettigi oldukga zayif bir rivayete gore de Selman énceleri Mectsi iken riiyasin-
da kiyametin vuku buldugunu Mecisiler'in képek ve domuz olarak hasredildigini goérmiis ve
bu sebeple korkuya kapilip Sam’a kagmis ve burada Yahudiligi kabul ederek onlarin kitapla-
rim1 okumus, daha sonra yine riiyasinda kiyamet koptugunu, yahudilerin atese atildigini
gormiis ve bu dini de terkederek Hiristiyanlig1 benimsemis, daha sonra onlarin da cehenne-
me atildigini gérmiis, bilahare [brahim’in dinine mensup olanlarin ancak cennete girecegine,
digerlerinin ise atege atilacagina dair gérdiigii bir riiya iizerine arayisa girmis ve neticede Is-
lam’1 segmistir (bk. Siyer, I, 521, 522).

% bk. Ahmed b. Hanbel, V, 443, 444; Ibn Sa‘d, Tabakat, IV, 78, 79. Hamidullah ise Selman’in
Hz. Peygamber’le hicri dérdiincii yila dogru karsilastigini ve o zaman miisliiman oldugunu
soyler (bk. Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi [trc. Salih Tug], Istanbul 1412/1992,
11, 414).
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G. L. Della Vida, Selman’in hayat hikayesi hakkinda sdylenenleri Iranlilar
tarafindan uydurulan saibeli haberler olarak degerlendirmekte, onun hakikatte
miiphem bir tarihi sahsiyet oldugunu belirtmektedir.”® M. Clement Huart da
muammali ve karanlk sahsiyet olarak tasvir ettigi Selman’in Islam inancinin
olusumundaki roliiniin heniiz aydinlatilmadigini, sayet Zerdiistligiin Islam
tizerinde bir tesiri varsa bunda onun etkinliginin kuvvetle muhtemel oldugunu
soylemektedir.”” N. Abbott ise, Selman-1 Farisi'yi yahudi kutsal kitaplar1 ve
fikriyatiyla ilgilendigi bilinen sahabiler arasinda zikretmektedir.'® G. D.
Newbey de Abbott'un Selman hakkindaki s6z konusu fikirlerine atifta bulun-
makta, ayrica bilhassa tefsir kaynaklarindaki Isrili haberleri nakledenlerin
¢ogunlugunu farkli kiiltiir ve milletlerden Islam’a giren mevalinin olusturdu-
gunu séylemektedir.'®! Zaten Selman da Fars kokenli bir mevladur.'*

Selman’in misliiman olma siireci dikkate alindiginda 6ncelikle atalarinin
dini Mecusilik olmak {izere Hiristiyanlik ve Yahudilikle alakali yogun bir bilgi
birikimine sahip oldugu séylenebilir. Nitekim Hz. Ali’nin (6. 40/660) Lokman
Hekim’e benzettigi Selméan hakkindaki “Kendisine ilk ve son ilim verilmistir.
Sahip oldugu bilgi kavranilamaz”, “O, ilk ve son kitab1 okumustur. Adeta suyu
tikenmez bir denizdir” ifadeleri'® de buna isaret etmektedir. Ancak burada
Selman’in so0z konusu ilmini, musliman olduktan sonra sahabe ve tabiin
arasinda yaymis midir sorusuna verilecek cevap 6nem arz etmektedir. Gergek-
te Selman’dan Ibn Abbas (6. 68/687), Enes b. Malik (6. 93/711), Ebii’t-Tufeyl
(6. 100/718) gibi sahabiler yaninda Abdurrahman b. Yezid, (5. 83/702),
Husayn b. Ciindiib (6. 90/708), Ebtt Osman en-Nehdi (6. 95/713) gibi tabiiler
ilim almiglardir.'® Ayrica ondan 60 kadar hadis rivayet edildigi belirtilmekte-
dir'®® Buna gore Selman’in gecmise ait din ve kiiltiiriiyle ilgili bilgilerini baska-
larina ne derece aktardigini tesbit icin onun en azindan bir kisim rivayetlerini

% Della Vida, “Selman”, [A, X/457, 458.

% Huart, “Vehb b. Miinebbih ve Yemen’de Yahudi-Hiristiyan Rivayeti” (trc. Mehmet S.
Hatiboglu), yayimlanmamis makale, s. 4, 5. krs. Hidur, Isrdiliyydt—Hadis Ili,skisi, s. 195,

100 Abbott, Studies, 11, 8.

101 Newby, Gordon D., “Tafsir Isra’iliyat”, Journal of the American Academy of Religion Thematic

Issues (JAAR), XLVII/4, Atlanta 1980, s. 687, 688 vd.; a.mlf., “The Drowned Son: Midrash and

Midrash Making in the Qur’an and Tafsir”, SIJT, s. 20, 21.

Hz. Peygamber ve miisliimanlarin yardimiyla koélelikten kurtulmasi sebebiyle Selmén

Restlullah’in mevlas: olarak kaydedilmektedir (Mizzi, Tehzibii’l-Kemadl, X1, 247).

103 bk, ibn Sa‘d, Tabakat, IV, 85, 86; Ebtl Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isfehani, Hilyetii’l-evliyd
ve tabakatii’l-asfiyd, Kahire 1407/1987, 1, 187. EbG Hiireyre de (6. 58/677) Selman’in ilmini
methetmek tizere ondan “sahibii’l-kitabeyn” diye bahseder. Bu rivayeti nakleden Katide (6.
118/736) ise “kitdbeyn” tabiriyle Incil ve Furkan’i kastedildigini soyler (bk. Tirmizi,
“Menakib”, 37).

104 7ehebt, Siyer, I, 505; ibn Hacer, Tehzib, 11, 369.

105 {bn Hazm, Esmdii sahdbeti’r-ruvat, s. 74; ibni’l-Cevzi, Ebitl-Ferec Abdurranman b. Ali,
Telkihu fuhiimi ehli’l-eser fi uyiini’t-tarih ve’s-siyer, Kahire, ts., s. 365; Zehebi, Siyer, 1, 505.
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incelemek daha bilgilendirici olacaktir. Ne var ki bagsta Kiitiib-i tis‘a hadisleri
gergevesinde yaptigimiz tetkikte sadece bir rivayeti onun bu 6zelligine dikkat
gekmektedir. Bu rivayete gore Selman séyle demistir: “Tevrat’ta yemekten
sonra (elleri) ytkamanin yemegin bereketi olacagini okudum ve bu haberi
Restilullah’a bildirdigimde, o,“Yemegin bereketi yemekten 6nce de sonra da
(elleri) yrikamaktir” buyurdu.'® Nitekim bu rivayette Hz. Peygamber Selman’in
Tevrat'tan naklettigi bir 6gretiyi -ilavede bulunarak- onaylamistir. Tirmizi’'nin
(6. 279/892) belirttigine gére mezkir rivayetin muhtevast hususunda ayrica
Ebt Hireyre (6. 58/677) ve Enes b. Malik’ten de (6. 93/711) nakiller bulun-
maktadir. Ancak Tirmizi, hadisin Kays b. Rebi‘den (6. 167/783) baskas: tara-
findan nakledildigini bilmedigini de belirtmekte ve ayn1 zamanda Kays'in zayif
saylldigini kaydetmektedir.'”” Nitekim bir¢ok cerh ve ta‘dil alimi de Kays b.
Rebi‘ hakkinda ‘leyse hadisith@ bi sey’, ‘leyse bi’l kavi’, ‘leyse bi sika’ ve ‘metri-
kir'l-hadis’ gibi ifadeler kullanmistir.'®® Dolayisiyla hadis sened itibariyle zay:f-
tir. Ayrica Ebt David (6. 275/888) ayni rivayeti kaydettikten sonra ‘bu hadis
zayiftir’ demistir.'” Yine Azimébadi (6. 1330/1911) ve Miubérekftri (6.
1353/1935) gibi sarihler zikri gecen rivayeti yorumlarken Selmén’in Tevrat
misliiman olmadan énce okuyor oldugunu belirtmiglerdir."® Ote yandan
Selman’in misliman olduktan sonra kutsal kitaplarla ne kadar ilgilendigi
konusunda net bilgi yoktur. Ancak biyografisine yer veren bazi eserlerde © 15 ol
<1 1,3 «ls/Daha once kitaplar: okurdu” kaydina da rastlamaktayiz ki bu ifade
onun yine Islam’a girmeden énce kutsal kitaplar1 okuduguna vurgu yapmak-
tadir."! Bununla birlikte Selman’in Miisliimanlik "tan 6nce sahip oldugu din ve
kiiltiirlerdeki bazi meseleleri Islim’daki benzerleriyle kiyas etmesi de muhte-
mel ve tabii olsa gerektir. Nitekim yukaridaki hadisin muhtevasi da béyle bir
kiyaslamay: icermektedir.

196 Tirmizi, “Et'ime”, 39; EbG David, “Et'ime”, 11; Ahmed b. Hanbel, V, 441.

17" bk. Tirmizi, “Et‘ime”, 38.

1% {bn EbG Hatim, Eb6 Muhammed Abdurrahman b. Ebti Hatim Muhammed, el-Cerh ve't-
ta‘dil, Beyrut 1372/1953, VII, 98; ibn Hacer, Tehzib, IV, 565, 566.

19 Ebti David, “Et‘ime”, 11.

110 bk, Miibarekfiiri, Ebirl-Ald Abdurrahman b. Miibarekftiri, Tuhfetii’l-ahvezi bi-serhi Cami’t-
Tirmizi (nsr. Abdiillvehhdb Abdiillatif), Kahire, ts. V, 578; Azimabadi, Ebii’'t-Tayyib Muham-
med Semsiilhak, Avnii’l-ma‘biid serhu Siineni Ebi Daviid (nsr. Abdurrahman Muhammed
Osman), Medine 1388/1969, X, 233. Nitekim Incillerde de Hz. Is4 zamaninda yahudilerin
yemekten 6nce ellerini yikadiklar: ve ellerini yitkamadan yemege oturanlari ayipladiklar: be-
lirtilmektedir. bk. Matta, 15/1-3; Markos, 7/1-5; Luka, 11/37, 38.

"L bk. Hatib, Tarihu Bagdad, 1/164; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, X1/247.
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2. Tabiin ve tebeu't-tabiin donemi

a. Malik b. Dinar, Mevla Beni Naciye el-Basri (6. 130/747)

Ebl Yahya Malik b. Dinar, Kureysin Naciye ogullarindan bir kadinin
mevlas: diye kaydedilir.'”? Basrali oldugu belirtilen Malik’in'"* etnik kokeni
hakkinda agik bir bilgi bulunmamakla birlikte babasinin Sicistan veya Kabil’de
esir edildigine dikkat ¢ekilmektedir.""* Ayrica babasmnin adinin Malik olmasi
onun Fars yahut Bizans asilli olabilecegini de akla getirmektedir. Abid ve zahid
bir sahsiyet olarak takdim edilen Malik,""® sahabi Enes b. Malik (6. 93/711) ve
Said b. Ciibeyr (6. 95/713) yaninda Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Ibn Sirin (.
110/728) gibi tabiine mensup alimlerden hadis dinlemigtir.""® Ancak Malik
‘kalilii’l-hadis’,""” ‘leyse hiive min esatini’r-rivaye'' gibi tabirlerle de tanitilir ki
bu ifadeler onun hadis rivayetinde etkin olmadigimi gosterir. Nitekim onun
kark kadar rivayeti oldugu soylenir.""

Ote yandan Malik b. Dinar cerh ve ta‘diil otoriteleri tarafindan ‘sika’ ve
‘sadik’ tabirleriyle degerlendirilmektedir.’®® Bununla birlikte onun ge¢mis din
ve kiltiirlere ait kitaplarla yakindan ilgilendigi ve bu eserleri bizzat okudugu
belirtilmektedir. N. Abbott ilk asrin sonlarina dogru Islami olmayan kutsal
kitaplara ilgilerini tevcih eden kimseler arasinda, varrak ve Kur’an miistensihi
diye tanittign Malik'i'*! de zikretmekte ve onun Kutsal Kitabt okudugunu,
buradan yaptig: iktibaslarin 6nemli 6l¢iide sahih metinler oldugunu, bunlarin
da kendisinin Zebur, Sozler ve ilk ii¢ Incil’e asinaligini ortaya koydugunu
soyler.”* N. Abbott iddialarin1 Malik’e nisbet edilen EbG Nuaym’'in Hil-
ye'sindeki rivayetlerini referans gostererek delillendirir. Bir bagka oryantalist
Ch. Pellat de ayni sekilde Ebli Nuaym’in kaydettigi s6z konusu rivayetlerin bir
kismina atifta bulunarak, Malik’in Hiristiyanliga ait kitaplardan biiytik 6l¢tide
etkilenmis olabilecegini séyler.'*

12 Buhari, Kebir, VII/309; ibn Sa‘d, Tabakat, V11/243; ibn EbG Hatim, Cerh, VIII/208.

113 {bn Hibban, Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sikat (nsr. Seyyid Serefeddin Ahmed), Beyrut
1395/1975, V/383.

14 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XX VII/135.

15 {bn Hibbén, Sikat, V, 383; a.mlf, Mesihiru ulemail-emsir ve alami fukahdi’l-aktir (nsr.
Manfred Fleishhammer), Kahire 1379/1959, s. 90.

116 {bn Hacer, Tehzib, V/356.

17 ibn Sa‘d, Tabakat, VI1/243.

18 7ehebi, Siyer, V/362.

119 bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXVII/137.

120 {bn Sa‘d, Tabakat, VI1/243; Zehebi, Mizdn, 111/426; ibn Hacer, Takrib, s. 517.

121 Hatta onun Kur’an yazarak gecimini sagladigi da belirtilir (bk. Zehebi, Siyer, V/362, 134).

122 bk. Abbott, Studies, 11/9.

123 bk. Pellat, “Malik b. Dinar”, EI2(Ing.), V1/266.
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Gergekte Malik'in Hz. Miisa yahut Hz. Isd’ya isnad ederek naklettigi haber-
lerle birlikte ayrica bircok rivayetinin hemen basinda s\, 1 5 <5, © 3 o
5500 sl b ol oSl e ool LSl b ol RSl Jae 5 ot gibi
ifadeler kullanmasi'* onun gegmis ilahi dinlere ait kitaplar1 tetkik ettigini
gosterir.’® Ne var ki, Malik’in bahis konusu rivayetlerinin biiyiik él¢iide Is-
lam’in inang esaslariyla gelismeyen ahléak, zithd ve takva ile alakali tasavvufl
konular igerdigi goriiliir.’* Hatta bu rivayetlerden bir kisminin bazi ayet ve
hadislerin muhtevasina paralellik arzettigi de sdylenebilir. Bu durum, Kur’dn
ve Siinnet’le ge¢mis ilahi kokenli kitaplarin miisterek yonlerinin ortaya ko-
nulmasi bakimindan dikkat cekicidir. Ote yandan Malik’ten nakledilen bahis
konusu rivayetler daha ¢ok Ebli Nuaym’in (6. 430/1038) Hilye’sinde ve ayrica
fbn Ebd Asim’'in (6. 287/900) Kitdbii’z-Ziihd'ti ve Beyhaki'nin (8. 458/1065)
Suabii’l-imdn’inda yer almaktadir.’” Ancak onun Buhari’nin (6. 256/869) el-
Camiu’s-sahih’indeki bir hadisi ile az sayida da olsa Siinen-i erba‘a’da bazi
rivayetleri vardir ki bunlarin tamami merfidur.’® Yine Ahmed b. Hanbel'in
(0. 241/855) Miisned’inde kendisine ait bir s6z1!'* ve Darimi’nin (6. 255/868)
Siinen’inde Ebi’d-Derda’nin (6. 32/652) kavli olarak (mevkuf) bir rivayeti

124" By ve benzeri ifadeler icin bk. ibn Ebti Asim, Ebt Bekir Ahmed b. Amr, Kitabi'z-Zithd (nsr.
Abdila‘la Abdilhamid Hamid), Kahire 1408, s. 50, 54, 99, 100, 325, 326; Ebi Nuaym, Hilye,
11/357-382.

125 Ebti Nuaym, Hilye, 11/375.

126 Onun bu kabil rivayetleri igin bk. Ebt Nuaym, Hilye, 11/359, 364, 376, 378, 382; ibn Eb

Asim, Kitabii’z-Ziihd, s. 50; Beyhaki, Suabii’l-imdn, 1/388; V1/49.

Ayrica Malik b. Dinar’in bahis konusu rivayetlerini nakledenler arasinda daha ziyade Ca‘fer

b. Sileyman’in (6. 178/794) o6ne ¢iktigr goériilmektedir. Ondan da ¢ogunlukla Seyyar (6.

200/815) isimli bir ravi rivayette bulunmaktadir. Ziihd ve rekaik konusundaki rivayetleriyle

temaytiz ettigi anlagilan Ca‘fer, Siilik’le itham edilmis, bunun yaninda bir taraftan ‘sika’ ola-

rak degerlendirilirken diger taraftan ‘zayif addedilmis, hatta onun hadislerinin yazilmayaca-

gin1 belirtenler de olmustur (bk. Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, V/ 46 vd.). Tbn Hacer (6. 852/1448)

ise Ca‘fer hakkinda ‘sadtik’ tabirini kullanmakta, ancak onun $iilige meyilli oldugunu kay-

detmektedir (Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib [ngr. Muhammed Avvime], Halep 1406/1986, s.

140). Seyyar'a gelince o, Ebl Seleme lakabiyla anilan Ibn Hatim el-Anezi’dir. Rekaik konu-

sunda yogun bir bilgi birikimine sahip oldugu belirtilen Seyyér, ‘sika’ olarak degerlendiril-

mekle birlikte bazi miinker rivayetlerinin mevcut oldugu nakledilir (Ibn Hacer, Tehzib,

11/467). Hakkinda soylenenleri esas alan Ibn Hacer, onu ‘sadiik’ diye nitelemekte ve bir kistm

hatalarinin bulundugunu (lehti evham) belirtmektedir (bk. Ibn Hacer, Takrib, s. 261). Netice

itibariyle bu iki ravinin bazi cihetlerden tenkit edildikleri gériilse de, agirt derecede zayif ol-

madiklar1 anlagilmaktadir.

128 k. Buhari, “Hac”, 3; ibn Mace, “Taharet”, 106; Ebi Davad, “Taharet”, 97, “Buyt', 8; Tirmizi,

“Tahéret”, 78, “Birr”, 41; Nesal,” Menasik”, 77, “Esribe”, 8.

Bu rivayette o, kendini kastederek $dyle der: Insanlar Malik b. Dindr'in zahid oldugunu

soylerler. Ancak asil zahid Omer b. Abdiilaziz'dir. Zira diinya ona kosmus, o ise diinyadan

yiiz ¢evirmistir (bk. Ahmed b. Hanbel, V/249).

127
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bulunmaktadir.”®® Yani Malik’in mezkir eserlerdeki rivayetlerinde ge¢mis din
ve kiiltiirlerden iktibas edildigini gosteren herhangi bir ifade kullanilmamakta-
dir. Su halde bu miielliflerin Malik b. Dinar’in rivayetlerini kitaplarina alirken
se¢meci davrandiklari anlagilmaktadir.

Malik b. Dinar’'in gesitli din ve kiiltiirlerden naklettigi muhtelif rivayetleri
hangi dilde okumus olduguna dair sorulacak soruya verilecek cevap da burada
6nem arz etmektedir. Zira onun gayri Arap olmasi, bahis konusu rivayetleri
Arapca disindaki kaynaklardan kolaylikla okuyup naklettigi fikrini hatira
getirmektedir. Ancak onun hayati hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayisimiz
bizi tahminlerden Oteye gotiirmemektedir. Oryantalistlerden H. L. Yafeh,
Malik’in bu tiir rivayetleri Arapca terciimelerinden okumus olabilecegini
ongormektedir. Zira o vakitler yahudi ve hiristiyanlarca kendi dindaslarinin
kullanimlari i¢in Kutsal Kitab’in Arapgaya terctimeleri yapilmisti.'!

b. Muhammed b. ishak b. Yesar b. Hiyar, Mevla Kays b. Mahreme
el-Medeni (6. 151/768)

Ebi Bekir (Ebii Abdullah) ibn Ishak Medine’de dogmustur.'* Dedesi Yesar,
Halid b. Velidin 12 (633) yilinda fethettigi Irak bolgesinde bulunan
Ayniittemr’deki manastirda Incil egitimi goéren kirk gocuktan biriydi. Yesar
esir alindiktan sonra diger ¢ocuklar gibi Medine’deki miisliiman ailelerin
yanina goénderilmis, béylece Kureys'ten Kays b. Mahreme adli bir zatin mevlas:
olmustur.'® Dolayisiyla Ibn Ishak’in biiyiikk bir ihtimalle Fars kokenli bir
aileden geldigi ve velasinin dogrudan degil de tigiincli dereceden yani dedesi
vasitasiyla gergeklesmis oldugu soylenebilir. Hatib el-Bagdadi (6. 463/1070),
dedesinin babasi konumundaki Hiyér isimli sahsin velasinin Kays’a aidiyetiyle
ilgili bir rivayete yer verir ki,"** bazi arastirmacilar hiristiyan oldugunu diistin-
diikleri bu zat sebebiyle Ibn Ishak’in Siiryanice’yi ve Incil’i ¢ok iyi bildigini,
hatta onun Hz. Peygamber’den 6nceki dénemin tarihiyle ilgili naklettigi bilgi-
lerde ailesine ait kiiltiirel izlerin bulundugunu iddia etmektedirler.'* Gergekte

130" Malik’in nakline gore Ebird-Derda soyle demistir: “Ilmi artan kimsenin elem ve 1zdirabi da
artar. Yarin bana, ne bildigimin sorulmasindan endise etmiyorum. Ancak hangi ameli isledin
sualine muhatap olmaktan korkuyorum” (Darimi, “Mukaddime”, 27).

bk. Lazarus -Yafeh, Hava, Interwined Worlds, Medieval Islam and Bible Criticism, New Jersey

1992 s. 115.

132 {bn Hibban, Mesdahir, s. 139; Zehebi, Siyer, VII, 34;

133 pk. ibn Kuteybe, Eba Muhammed Abdullah b. Miislim, el-Medrif (nsr. Servet ukkése), Kahire
1992, s. 491; ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Vefeydtiil-a‘yin ve enbdii’
ebndi’z-zamadn (nsr. fhsan Abbas), Beyrut 1398/1978, IV/276. Ayniittemr’de esir edilen ¢o-
cuklarla ilgili haber icin krs. ibni’l-Esir, Ebir’l-Hasan, izzeddin Ali b. Muhammed, el-Kdmil
fi't-tarih, Beyrut 1399-1402/1979-82, 11/395; ibn Kesir, Ebi’l-Fida Ismail b. Omer, el-Biddye
ve’n-nihdye fi’t-tarih (nsr. Ahmed Abdiilvahhab Fiiteyh), Kahire 1414/1994, V1/344.

134 Hatib, Tarihu Bagdad, 1/216.

135 bk. Fayda, “Ibn Ishak”, DIA, XX/93.

32

131



Mevali Raviler ve Gegmis Kiiltiirlerin Hadislere Etkisi: Hicri Ilk Iki Asir

bir kisim cerh ve ta‘dil alimleri de Ibn Ishak’in Isriili rivayetler naklettigini
belirtirler. Ancak onun Isldim éncesi din ve kiiltiirlere ait bir kisim bilgilere
sahip olmasinda biiyiik dedesinin roliiniin bulunduguna vurgu yapmak pek
ikna edici gelmemektedir. Onun bu durumu daha ziyade s6z konusu kiiltiiri
elde ettigi mubhtelif ilim merkezlerinde kalmasiyla ilgilidir.”** Muhammed
Hamidullah da Ibn Ishak’in Incil’i iyi bildigini ancak bunu atalarindan degil de
cagdagi alimlerden dgrendigini soyler.'”” Bununla birlikte Ibn Ishak’in gegmis
kiiltiirlere ait rivayetleri, bizzat kitaplar1 tetkik ederek elde etmekten ziyade
sifahen aldig1 anlagilmaktadir.

Ibn Ishak’m Israili haberlere diiskiinliigiinii ifade edenlerin basinda onun
hakkinda “Deccéllardan bir deccaldir ve yahudilerden rivayette bulunur” diyen
Imam Malik (6. 179/795) gelmektedir.”*® ibnii’'n-Nedim de (6. 385/995) daha
detayli bir sekilde Ibn Ishak’in yahudi ve hiristiyanlardan aldig: bilgileri evvelki
uleméanin ilmi diye naklettigini sdyler.'® Hatib el-Bagdadi ise, Israiliyyatin
[slam kiiltiiriine aktarilma yollarindan birinin -kutsal metinlerini tetkik etmek-
sizin- bizzat Ehl-i kitap’tan rivayette bulunmak suretiyle gerceklestigini belirte-
rek bu tiir malzemeden siddetle sakinmak gerektigini ifade etmekte ve de ibn
[shak’in Ehl-i kitap olan bir kimseden ayni sekilde eserlerine ¢ok¢a alinti
yaptigini kaydetmektedir.'*® M. Watt ve A. Guillaume gibi bazi miistegrikler
Ibn Ishak’in bilhassa Sire’sinde Yahudilige ve Hiristiyanliga ait materyallerden
faydalandigina dikkat cekerler.'! Gergekten de Ibn Ishak’in Sire’sindeki ona ait
rivayetler incelendiginde Ozellikle Restlullah’in niibiivvetini miijdeleyen ve
onun nebevi niteliklerini belirten nakillerin ve bir kisim peygamberler hakkin-
daki méalumatin hiristiyan veya yahudi kiiltiiriinden istifadeyle bize intikal
ettigi goriillir. Ayrica o, bazi tarihi sahsiyetler hakkinda bilgi verirken zaman
zaman kitap ehli olmayan gayri miislimlerden de alint1 yapmaktan ¢ekinme-
mektedir. Ibn Ishak genellikle ge¢mis kiiltiirlere ait bilgileri “bana tahdis
olundu”, “bana ulastigina gore” diye basladig: ifadelerle yahut Ka'b el-Ahbar
ve Vehb b. Miinebbih (6. 114/732) gibi zevata dayandirdig isnadlarla nakle-

136 {bn Ishak’in seyahat ettigi bolgeler igin bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 110.

137 bk. ibn ishak, Ebt Bekir Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siretii Ibn Ishdk (Kitdbiil-Miibtede
ve'l-meb‘as ve’l-megazi) (nsr. Muhammed Hamidullah), Konya 1401/1981, nesredenin mu-
kaddimesi, s. @),

138 ibn Hibban, Sikat, V1I/382.

139 ibnii'n-Nedim, Ebii’l-Ferec, Muhammed b. ishak, el-Fihrist (nsr. Tbrahim Ramazan), Beyrut
1417/1997, 121.

140 Hatib, Eb Bekir Ahmed b. Ali, el-Cami* li-ahlaki’r-ravi ve ddabi’s-sami (ngr. Mahmud et-
Tahhan), Riyad 1403/1983, 11/114, 115.

11 bk. Watt, Montgomery, “The Materials Used by Ibn Ishiq”, Historians of the Middle East (ed.
Bernard Lewis- P. M. Holt), London 1962, s. 31, 32; Ibn Ishaq, The Life of Muhammed: A
translation of Ibn Ishdq’s Sirat Rasul Allah (trc. A. Guillaume), Karachi 1982, terciime edenin
girisi, s. XVIIL
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der.'? Ibn Ishak’in Sire’sindeki rivayetleri yaninda Taberinin (6. 310/922)
Tarik’inde de “Ilk kitap sahiplerinden bazi ilim ehli kimseler” veya sadece
“baz1 ilim ehli” diye niteledigi zevattan naklettigi bir ¢ok rivayeti de bulunmak-
tadir ki bunlar bilhassa Hz. Adem ile HavvA’nin cennetten ¢ikarilmasi, Habil
ile Kabil'in husumeti, Nuh tufani ve Hz. [brahim’in oglunu kurban etmeye razi
olmasi gibi konulardadir.'*

Goriildiigi iizere Ibn Ishak gegmis din ve kiiltiirlerden yaptigi nakillerle
Medine’deki genel hadis rivayet geleneginden ayrilmaktadir. Ancak onun Ehl-i
kitap’tan rivayet etmesinin bir mahzuru olmadigina isaret eden Zehebi (0.
748/1347) “Beni Israil’den rivayet ediniz! Bir sakincasi yoktur”'** hadisiyle bu
duruma izin verildigini, s6z konusu nakillerin ise bir hitkmiiniin bulunmaya-
cagini sadece Kitap ve Stinnet’in verilerinin dinde hiiccet sayilacagini ifade
eder.'® Ayrica cerh ve ta‘dil ulemasinin Ibn Ishak’la ilgili ifrat ve tefrite varan
mubhtelif degerlendirmelerini géz 6niinde bulunduran Zehebi, onun hakkinda
“hasenti’l-hadis”, “salihu’l-hal”, “saddk” tabirlerini kullanmakla birlikte infirad
ettigi rivayetlerinin “miinker” oldugunu belirtmektedir.'*¢

c. Abdiilmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc, Mevla Umeyye b. Halid el-Mekki
(6.150/767)

Ebd Halid (Ebi’l-Velid) Abdiilmelik b. Abdiilaziz Ibn Ciireyc diye meshur-
dur. Onun Kuresi nisbesiyle anilmasi dedesi Ciireyc’in Emevi ailesinden
Umeyye b. Halid'in mevlasi olmasi dolayisiyladir. Ciireyc’in Emeviler’den
Abdiilaziz b. Abdullah’in hanimi Ummi Habib’in kolesi oldugu da séylenir.'*?
Dolayisiyla Bizans asilli olan'*® Ibn Ciireyc dogrudan degil de muhtemelen
dedesi sebebiyle iigiincii dereceden bir mevladir.'

Ahmed Emin, Ibn Ciireyc’in etnik kékenine vurgu yaparak (Lss, jol ;)
Taberi Tefsirinde bulunan hiristiyanlarla ilgili dyetlerin yorumu hakkindaki
bir¢ok rivayetin ondan nakledildigini s6ylemektedir.”*® Hiiseyin ez-Zehebi de
[bn Ciireyc’in yine ailevi arka planina isaret ettikten sonra bilhassa onun sahip

142 Mesela bk. ibn ishak, Sire, s. , 73, 86, 111, 123; ibn Hisam, Ebt Muhammed Abdiilmelik, es-
Siretii’n-nebeviyye (nsr. Mustafa es-Sekka v.dgr.), Beyrut 1412/1992, 1, 28, 29, 187, 188, 244.

143 bk. Taberi, Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-iimem ve’l-muliik, Beyrut 1407/1987,
1/73, 89, 117, 165.

144 Hadis icin bk. Ahmed b. Hanbel, II, 474, 502; EbG Davad, “Ilim”, 11. Bu rivayetin detayl bir
degerlendirmesi hakkinda ayrica bk. Hidur, Isrdiliyyat-Hadis Iliskisi, s. 134, vd.

145 Zehebi, Mizdn, 111/470.

146 7 ehebi, Mizdn, 111/475.

47 {bn Ciireyc’in kiinyesi, velas: ve nisbeleri hakkinda bk. Hatib, Tdrihu Bagdad, X, 400, 401;
Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XVI11/338.

148 Buhari, Kebir, V, 422; Hatib, Tarihu Bagdad, X/401; ibn Hacer, Tehzib, 111/501.

149 krs. Motzki, “The Role of None-Arab Converts”, ILS, V1/3, s. 314.

150 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, s. 205.
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oldugu Hiristiyanliga ait bilgilerle ve Israili haberlerle Islim’a girmis oldugunu
ifade etmekte, ayrica kendisine nisbet edilen tefsire dair rivayetler hususunda
Ahmed Emin ile aym istikamette goriis beyan etmektedir.””’ Cerh ve ta‘dil
alimlerinin Ibn Ciireyc hakkindaki mubhtelif degerlendirmeleri bir tarafa,
Ahmed Emin, Buhari’nin Ibn Ciireyc’i ‘sika’ bir kimse olarak gormedigini ve
onun hakkinda ‘hadislerinin miitébii yoktur’ dedigini kaydeder ki'*? biz boyle
bir bilgi elde debilmis degiliz.'* Buhari’'nin, Ibn Ciireyc’e ait ¢ok sayida rivaye-
te Sahih’inde yer vermesi de, s6z konusu kaydin giivenilirligine siiphe disiir-
mektedir.'**

Ote yandan Ibn Ciireyc’in tefsir sahasindaki rivayetlerinin onun bizzat
hiristiyan asilli olmasindan kaynaklandigina dikkat ¢cekmek isabetli bir tesbit
olarak goriinmemektedir. Zira vaktiyle hiristiyan olan dedesi Ciireyc’tir ve bu
zat muslimanlar tarafindan esir edilmistir. Dolayisiyla kendisi tiglincii nesil-
den bir mevla olup Mekke’de biiyiik bir ihtimalle miisliiman anne babadan
dogmus ve bir Islam muhiti i¢inde yetismistir.'> Nitekim onun babasi Abdiila-
ziz (6. ?) meshur bir alim olmasa da en azindan bir hadis réavisidir."*® Buna gore
bilhassa Hiiseyin ez-Zehebinin herhangi bir kaynak gostermeksizin Ibn
Ciireyc hakkindaki “sahip oldugu Hiristiyanliga ait bilgiler ve Israili haberlerle
birlikte Islim’a girdi” ifadesi kanaatimizce dogru degildir. Ayrica Ibn Ciireyc’in
naklettigi Israiliyat menseli sayilabilecek rivayetlerin onun hiristiyan kékenli
bir aileden gelisiyle de pek ilgisi yok gibidir. Zira Ibn Ciireyc, Taberi’nin
Tefsir'indeki bahis konusu rivayetlerin bir kismini kimden aldigini belirtmek-
sizin naklederken bir kismini da Ibn Abbas, Miicahid (6. 103/721) ve Ata b.
Eb(i Rebah (6. 114/732) gibi zevata nisbet ederek nakletmektedir.'” Ibn
Ciireyc’in sadece hiristiyanlarla ilgili degil yahudiler hakkindaki baz1 ayetlerin
yorumunda da nakillerde bulundugu goriiliir ki'*® bu 6zelligi daha ziyade onun
ilmi merak: ve bircok bolgeye seyahat etmesi sebebiyle elde ettigi bilgi biriki-

151 bk. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, I'srdiliyydt, s. 89, 90.

132 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Kahire, ts., 11/107.

1533 Ancak dede ismine nisbet edilen Ibn Ciireyc’in babasi Abdiilaziz b. Ciireyc hakkinda

Buhér’nin ‘la yutébeu fi hadisih’ dedigi rivayet edilir ki (bk. Ibn Hacer, Tehzib, 111, 458) bu

duruma gére muhtemelen Ahmed Emin, ogul konumundaki Ibn Ciireyc ile babasi Abdiilaziz

b. Ciireyc’i karistirmis olmalidir.

Yaptigimiz tetkiklerde Buhari’nin Sahih’inde Ibn Ciireyc’ten 190’a yakin rivayetin nakledildi-

gi goriulmustiir.

155 k. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 147, 148.

156 {bn Hacer, Tehzib, 111/458.

137 fbn Ciireyc’in bu nitelikteki rivayetlerinin bir kismi i¢in bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 1/124,
111/370 (ibn Abbas’tan); VI, 423 (Miicdhid’den); I/ 694, VII/ 5 (Atd’dan), I11/371, VI/ 9, 21
(ibn Ciireyc’in kendisinden).

138 bk, Taberi, Camiu’l-beyan, 111/442; IV/290; V1/9, 427.
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mine baglanmalidir."® Nitekim ona ait merfa nitelikli hadislerin bile bin kadar
oldugu soylenir.'® Ayrica Ibn Ciireyc’in rivayetleri degerlendirilirken onun
yazili malzemeden nakledip etmedigi ve kullandig rivayet lafizlar1 da 6nem arz
eder.'®!

Netice itibariyle ge¢mis kiiltiirlerle iligkileri bakimindan mevali ravilerin iki
farkli konumda olduklar1 ortaya c¢ikmustir. Birinci konumdakiler belli bir
yastan sonra Islam’a ihtida eden kimselerdir ki bunlarin eski dinlerine ait
Ogretilerinin etkisinde kalmasi veya gecmis oOgretilerini miisliiman olduktan
sonra da rivayet etmeleri sz konusu olabilir. Nitekim sahdbeden Abdullah b.
Selam ile Selman-1 Farisi 6rneklerinde bu durum degerlendirilmisti. Tkinci
konumdakiler ise koken itibariyle gayri Arap olmakla birlikte vaktiyle baba
veya dedelerinin ihtidasi sebebiyle bir Arap-isliam mubhiti icerisinde yetismis
olan zevattir. Bunlarin yabanci din ve kiiltiirlerden nakilde bulunmus olmalar1
ise daha ziyade yasadiklar1 donemin ilmi muhitinden faydalanmalariyla ger-
ceklesmistir ki Malik b. Dinar, Ibn Ishak ve ibn Ciireyc 6rneklemelerinde bu
durum kendini gostermektedir.

GENEL DEGERLENDIRME

Bir¢ok kaynak ve arastirmada mevalinin (Arap olmayan misliimanlarin)
nitelik ve nicelik olarak dini ilimlerdeki istiinliiklerinden &vgliyle bahsedil-
mekte, heniiz hicri II. asrin baglari itibariyle Araplarin azinlikta kaldigina
vurgu yapilmaktadir. Diger taraftan o dénemde Islam disindaki din ve kiiltiir-
lerin genelde Islami ilimlere 6zelde hadislere sirayet ettigi ve bunun da bilhassa
mevali eliyle gerceklestigi ima ve iddia edilmektedir.

Islam’in ilk iki asrindaki Mevali-Arap muhaddis ve ravilerin sayusi ile ilgili
arastirmamizin sonucu birinci faraziyeyi desteklememektedir. Nitekim
‘kesiru’l-hadis’, ‘kesiru’l-ilm’, ‘dlim’, ‘muhaddis’ gibi vasiflarla nitelenen zevat
arasinda yapilan tetkikte ‘hakiki Araplarin’ ¢cogunlugu olusturdugu goralmiis-
tlr. Ayrica mesele, hadis rivayetinde otorite olmayan sadece ravi denilebilecek
sahislar ilave edilerek degerlendirildiginde de, ¢ogunlugu Arap olan sahabe
nesli ¢ikarilsa dahi, ilk iki asirdaki mevalinin en azindan sayisal olarak Arap-
lardan daha az oldugu tesbitler arasindadir.

159 fbn Ciireyc’in hoca talebe iliskisi ve seyahatleri hakkinda bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis

Rivayetindeki Yeri, s. 147, 148.

160 7 ehebt, Siyer, V1/336.

161 Onun kitaptan yaptigi rivayetlerin giivenilir, hifzindan yaptiklarin ise faydasiz oldugu
belirtilmistir. Ayrica seyh adi zikretmeksizin “bana haber verildi”, “filan dedi ki” gibi ifadeler-
le naklettigi rivayetlerin miinker, seyh adi zikrederek “ahbereni”, “semi‘tii” gibi tabirlerle nak-
lettigi hadislerin ise saglam oldugu séylenmistir. bk. Hatib, Tdrihu Bagdad, X/404; 405; Ibn
Hacer, Tehzib, 111/502.
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Ikinci iddiaya ise, mevali muhaddislerin miisliman Arap toplumuna giris
donemleri tzerinde durarak cevap vermek gerekir. Nitekim biyografisi ele
alinan muhaddislerden (147 kisi) yalnizca ¢ok azinin (15 kisi) ilk nesil miihte-
dilerinden oldugu goriiliir. Bunlar arasinda ¢ok kii¢iik yaslarda esir veya kole
statiisiinde Islam toplumuna girenler de vardir. Yani az sayidaki bu miihtedi-
lerden, biyiik ihtimalle, eski din ve kiltiirlerinin muhtevasindan haberdar
olmayan sahislar da mevcuttur. Ayrica gayri Arap muhaddislerden ge¢mise ait
dinlerinin ogretileri hususunda belli bir etkinligi bulunup daha sonra Islami
ilimlerde temayiiz etmis zevatin yok denecek kadar az oldugu anlasilmaktadir.
Bu duruma sadece sahabi Abdullah b. Selam 6rnek gosterilebilir. Ancak gerek
kendi ilmi meraklari, gerekse donemin ilmi ortami sebebiyle yabanci din ve
kiiltiirlerle/Israili rivayetlerle ilgilenip, bu tiir rivayetleri nakleden Ibn Ciireyc
ve Ibn Ishak gibi mevéli muhaddislerin mevcudiyeti de inkar edilemez. Yine
hadis rivayetinde fazla etkin olmayan fakat bir ravi olarak degerlendirilebilecek
sahibeden Selman-1 Farisi ile tabiinden Malik b. Dinar Israiliyat kiiltiiriinden
haberdar olan mevali arasinda zikredilebilir. Ote yandan cerh ve ta‘dil alimleri
geemis din ve kiiltiirlerden iktibasta bulunan zevata kars1 muhaddisleri ihtiyata
cagirdiklari, onlarin da bu tiir kimselerin rivayetlerini alirken se¢meci yaklas-
tiklar1 goriilmektedir.

“Mevali Raviler ve Gegmis Kiiltiirlerin Hadislere Etkisi: Hicri {1k iki Asir”

Ozet: Mevalinin, daha hicri II. asrin baslarindan itibaren dini ilimlerde stiinliik sagladiklari,
Islami ilimlerde ve 6zellikle hadiste yabancl tesirinin bu hakimiyet siirecinde mevalilerin eliy-
le sirayet ettigi ima ve iddia edilmektedir. Ilk devirlerdeki ravi sayisina dair tetkiklerimiz bir-
inci faraziyeyi desteklememektedir. Ayrica galiymamuizla, mevali ravilerin iki farkli konumda
olduklars; ileri yaslarda misliiman olan Abdullah b. Selam ve Selman-1 Farisi gibi, ilk grup-
takilerin eski “dinlerine ait ogretilerinin etkisinde kalmalar1 veya ge¢mis Ogretilerini
miisliman olduktan sonra da rivayet etmeleri s6z konusu olabilir. Koken itibariyle gayri
Arap olmakla birlikte vaktiyle baba veya dedelerinin ihtidas: sebebiyle bir Arap-Islim muhiti
icerisinde yetigen ikinci ve Gi¢lincii nesil sahislarin (Mélik b. Dinar, Ibn Ishak ve Ibn Ciireyc)
ise, yabanci din ve kiltiirlerden nakilde bulunmalari, sahsi gayretlerinin bir sonucu olarak
yasadiklar1 dénemin ilmi atmosferinden daha genis bir yelpazede faydalanmalari sebebiyle
gergeklesmistir.

Atif: Mustafa OZTURK, “Mevali Raviler ve Ge¢mis Kiiltiirlerin Hadislere Etkisi: Hicri ilk ki
Asir”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), IV/1, 2006, ss. 7-37.

Anahtar kelimeler: Mevali, uydurma hadis, oryantalizm, Abdullah b. Selam, Selman el-
Farisi, Tabian.
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Firat Hadisi Uzerine Bir
Inceleme

. “Critical Analysis of The Hadiths
Yusuf Ziya KESKIN, Dog. Dr.* About The Euphrates”

Abstract: River Euphrates, the longest river in Southwest Asia, played a crucial role from an-
tiquity till modern times in that it is used in the irrigation of cultivable lands and also as a
drinking water. Due to its significance there is a mention of it in the Old Testament and the
New Testament. There is also mention of River Euphrates in the Qur’an not in the sense of
river but that of the drinking water 'which relives the drinker'. River Euphrates is mentioned
in various hadiths related from the Prophet Muhammad. The hadiths transmitted by Abu
Huraira and Ubayy b. Ka'b read that “River Euphrates will boil down, that gold mine will
emerge and that the people will fight each other for the gold and consequently 99 % of the
fighters will die.” These hadiths warn the believers about this danger. The hadith, which is,
according to classical hadith methodology, considered authentic, is interpreted in various
ways.

Citation: Yusuf Ziya KESKIN, “Firat Hadisi Uzerine Bir Inceleme” (in Turkish), Hadis Tet-
kikleri Dergisi (HTD), IV/1, 2006, pp. 39-60.

Key words: River, Euphrates, Gold, the Day of Resurrection, Social Disorder

Giris

Firat, Glineybati Asya’nin en biiyliik nehri olup, Karasu ve Murat adli iki
kolun birlesmesiyle meydana gelir. Bunlardan Karasu, Erzurum yakinlarindan,
Murat ise Van géliniin kuzeyinde Agr1 daginin yamaglarindan ¢ikar. Bu iki
kol, Mus ovasinda birleserek Firat nehrini olusturur. Tirkiye topraklarindan
sonra Suriye, oradan da Irak’a gecen Firat, Gurmet Ali mevkiinde Dicle nehri
ile birlesir ve Sattiilarap adini alarak Basra korfezine ulasir. Nehrin boyu,
Murat’in kaynagindan itibaren hesap edildiginde 2800 km. civarindadir.'

Firat'in ilk ¢aglardan giintimiize kadar devam eden en 6nemli 6zelligi, zen-
gin ziraat alanlarinin sulanmasinda oynadig1 roldiir. Tarim alanlarinin sulan-
masinda Firat nehrinden faydalanmanin ge¢misi ¢ok eskilere dayanir. Milattan

*  Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, yzkeskin@harran.edu.tr

Firat nehri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Besim Darkot - R. Hartmann, “Firat”, Islam Ansiklo-

pedisi (IA), Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1993, IV, 622-626; Biiyiik Larousse, Istanbul, t.s.

(Milliyet Yayinlar1), VIII, 4074-4075; Metin Tuncel, “Firat”, DIA, Istanbul 1996, X1II, 31-33.
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6nce 3000 yularinda nehrin asag kisimlarinda sulama kanallarnin agildig
bilinmektedir. Nehrin diizensiz sularini kontrol altina almak i¢in yapilan
caligmalar Ortagag’da Miusliiman Araplar tarafindan da devam ettirilmistir.
Ginlimiizde ise Firat'n sularindan hem sulama, hem c¢evreyi taskinlardan
koruma, hem de elektrik enerjisi iiretme bakimindan bir dizi kademeli barajlar
sistemiyle faydalanilmaktadir. Tirkiye tarihinin en bilyiik yatirimi olan ve on
U alt projeden olusan Giineydogu Anadolu Projesi'nin (GAP) yedi alt projesi,
Firat havzasini ilgilendirmektedir.?

Diinya iizerindeki en eski ve biiyiik medeniyetler, Dicle ile Firat arasindaki
vadilerde kurulmustur. Binlerce yil siiresince Firat vadisi, Asagi Mezopotam-
ya’y1 Anadolu’ya ve Suriye’ye baglayan 6nemli bir yol olmustur. Milattan 6nce
3000 yillarinda kiyilarinda 6nemli Siimer ve Akkad kentleri olan Ur, Eridu,
Uruk, Kis ve Babil bulunuyordu.’

Firat nehri, tarihteki 6nemine binaen kutsal metinlere konu olmus ve Tev-
rat’ta arz-1 mevidun dogu siniri olarak gosterilmistir. Yine Tevrat'a goére
Adem ve Havva'nin iginde yasadigi Aden bahgesi, Dicle ile Firat arasindaki
bolgede kurulmugtur. Firat, Aden bahgesinden ¢ikan nehrin dért kolundan
biridir.’ Bu nehrin kollarindan biri de Pison'dur. Pison, altin kaynaklar1 olan
Havila® sinirlar1 boyunca akar. Orada iyi altin, regine (bitkisel salgi maddesi) ve
oniks (balgam tas1) bulunur.’

Incil'in Vahiy béliimiinde Tanri'nin insanlara azap etmek iizere gorevlendi-
recegi yedi melekten altincisinin tasini bityiik Firat irmagina (nehrine) bosalta-
cagl ve giin dogusundan gelen krallarin yolu agilsin diye Firat'n sularinin
kuruyacagi ve Armagedon® denilen yerde kiyamet Oncesi biyiik bir savasin
meydana gelecegi bildirilmektedir.’

Tuncel, “Firat”, DIA, XIII, 31-33.

Bit'yiik Larousse, VIII, 4074-4075.

bk. Tekvin, 15/18; Tesniye, 11/24; Yesu, 1/4.

bk. Tekvin, 2/10-14.

Pison, giiniimiizde mevcut olmayan bir nehirdir (http://hayat8.8m.com/eflatun.htm.
01.02.2006). Havila ise Tevrat'ta Hz. Nth'un oglu Him'in torununun ismi olarak ge¢mekte-
dir. Tekvin, 10/7.

7 bk. Tekvin, 2/11-12.

Ibranice Ar Magedon, Israil Devletinde, Yizre’el ovasina egemen arkeolojik bir yerdir.
Megiddo, Filistin ovasindan gegen Misir-Suriye yolu iistiinde, Kenan ilinin baslica miistah-
kem kentlerinden biriydi. Yahudilerle Evanjelik Hiristiyanlar, Hz. Is4 ile Deccal'in ordulari-
nin kiyametten dnce burada savasacagina inanmaktadirlar (Biiyiik Larousse, XV, 7923; Grace
Hallsell, Tanriy: Kiyamete Zorlamak [trc. Mustafa Acar — Hiisnit Ozmen], Ankara 2003 [Kim
Yayinlari], s. 143).

°  Vahiy, 16/1-16. Ayrica bk. Hallsell, Tanriy: Kiyamete Zorlamak, s. 29.
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Kurdn-1 Kerim’'de iki ayette’® “azbiin furatiin® ve bir ayette" “méen

furdten” seklinde gegen furat kelimesi, Firat nehrinin adi olarak degil, “igene
ferahlik veren tatli su” anlaminda kullanilmaktadir.'? Ibn Abbas (6. 68/687),
“Size tath su igirdik™ ayetinde gegen tatli suyun Seyhan, Ceyhan, Nil ve Firat
irmag1 oldugunu ve ademoglunun igtigi biitiin sularin bu nehirlerden elde
edildigini soyler.™

Arapca sozliiklerde “son derece tatl’” manasina gelen furat kelimesi, bazi
hadislerde Firat nehrinin adi olarak gecmektedir. Mi‘rac1 genis bir sekilde
anlatan meshtr hadiste zikredildigine gére Hz. Peygamber Mi‘raca ¢iktiginda,
sidre agacini ve altindan akan nehirleri goriince, Cebrail’e “burasi nedir?” diye
sormus; o, “Sidreti’l-miintehadir; buradan ikisi zahir, ikisi batin olmak tizere
dort nehir akar.” deyince, tekrar “Bu dort nehir hangileridir?” diye sormus,
Cebrail de, “Batini olan iki nehir cennettedir, zahiri nehirler ise Nil ve Fi-
rat’tir.” demistir."” Bir baska hadiste de Seyhan, Ceyhan, Firat ve Nil nehirleri-
nin cennet irmaklarindan oldugu bildirilmistir.'"* Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652) ise

10" el-Furkan 25/53; el-Fatir 35/12.

1 e]-Miirselat 77/27.

12 Safii, Muhammed b. Idris (6. 204/819), Ahkamii’l-Kur'an* (ngr. Abdiilgani Abdiilhalik),
Beyrut 1400, Dari'l-kiitiibil-ilmiyye, I, 132; Taberi, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir (6.
310/922), et-Tefsir*, Beyrut 1405, Darii'l-fikr, XIX, 24; XXII, 124; Kurtubi, Ebti Abdullah Mu-
hammed b. Ahmed (6. 671/1272), et-Tefsir* (nsr. Ahmed Abdilalim el-Berdani), Kahire
1372, Darii's-sa‘b, XIII, 58; XIV, 334; Ibn Kesir, Ebii'l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir ed-
Dimagki (6. 774/1372), et-Tefsir*, Beyrat 1401, Dara'l-fikr, III, 322; ibn Hacer, Ebii'l-Fazl
Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askaldni (6. 852/1448), Fethu’l-bdri (nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbéki - Muhibbiiddin el-Hatib), Beyrut 1379, Dérii'l-ma'rife, V, 29.

Not: Yaninda yildiz (*) isareti olan eser isimleri, Elfiye CD’sinden istifade edilmis kitaplardr.
Yildiz isareti, eserin ilk gectigi yerde koyulacak, daha sonra gecen yerlerde kullanilmayacak-
tir.

13 el-Mirselat 77/27.

4" Taberi, et-Tefsir, XXIX, 238.

15 Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. Ismail (6. 256/870), el-Camiu’s-sahih, Istanbul 1992,
Cagr1 Yaymlari, “Bed’@]-halk”, 6 (IV, 76). Ayrica bk. Buhari, “Menakibi’l-ensar”, 42 (IV,
249), “Esribe”, 12 (VI, 246), “Tevhid”, 37 (VIII, 204); Mislim, Ebi’l-Hiseyin Mislim b.
Haccac el-Kuseyri (6. 261/874), el-Camiu’s-sahih, Istanbul 1992, Cagr1 Yayinlari, “Iman”, 264
(I, 150); Nesai, Ebti Abdurrahman Ahmed b. $uayb (6. 303/915), es-Siinen, stanbul 1992,
Cagr1 Yayinlari, “Salat”, 1 (I, 220); Ibn Hanbel, Ebt Abdullah Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel es-Seybani (6. 241/855), el-Miisned, Istanbul 1992, Cagr1 Yaylari, ITI, 164; IV, 208,
209.

Buhari’deki ifade séyledir: “...Bir de peygamber diinya semasinda devamli akmakta olan iki
nehirle kargilagt: da: Bu iki nehir nedir ya Cibril? dedi. Cibril: Bu ikisi Nil ile Firat'in asillari-
dirlar, dedi.” [“Tevhid”, 37 (VIIL, 204)].

16 Miislim, “Cenne” 26 (III, 2183). Ayrica bk. Ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 261, 289, 440;
Taberéani, Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed (6. 360/970), el-Mu‘cemii’l-evsat* (nsr. Tarik b.
Avdullah b. Muhammed - Abdilmuhsin b. ibrahim el-Hiseyni), Kahire 1415, Darii'l-
Harameyn, VII, 342; Humeydi, Eba Bekir Abdullah b. Zibeyr (6. 219/834), el-Miisned* (nsr.
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Firat'in cennet ehlinin siit nehri (bir rivayette icki nehri) oldugunu séylemis-
tir."”

Bu arada bazi rivayet tefsirlerinde gecen merfii haberlere gore kiyamet ala-
metlerinden olarak Ye'clic ve Me’clic kavminin, Firat ve Dicle nehirlerinin
suyunu icecegi ifade edilmektedir.'®

Goriildigh tizere Firat nehri, semavi dinlerin kitaplarina konu olmus ve
Hz. Peygamber'in hadislerinde, dnemine binaen gesitli vesilelerle s6z konusu
edilmistir.

Arastirmamiza konu olan hadiste ise Firat nehrinin suyunu cekerek altin
madeninden bir dag1 ortaya cikaracagi; bunun iizerine insanlarin altin igin
savagacagl, neticede her yiiz kisiden doksan dokuzunun oldiiriilecegi ifade
edilmekte ve misliimanlar meydana gelecek fitneden sakindirilmaktadir.
Simdi bu rivayeti sened ve metin yoniinden inceleyecek; ardindan hadisin
yorumu ve degerlendirilmesi tizerinde duracagiz.

A. Hadisin Metni

Firat nehriyle ilgili hadis, tesbitlerimize gére Ebti Hiireyre (6. 57/676) ve
Ubey b. Kab (6. 32/652) tarafindan rivayet edilmistir. Her iki sahébiden de
degisik raviler nakletmistir.

Hadisler genellikle méanen, kismen de ihtisaren rivayet edildikleri i¢in degi-
sik tariklerle gelen ayni konudaki hadislerin metinleri arasinda zaman zaman
farkliliklar meydana gelmektedir. Yani bir tarikte yer verilen ifadeye bir bagka-
sinda rastlamak miimkiin olmamaktadir. Ebii Hiireyre ile Ubey b. Ka‘b’dan
gelen rivayetlerde de durum aynidir. Bu sebeple her iki sahabiden gelen riva-
yetleri birlestirerek bir metin olusturacak, sonra da rivayetler arasindaki metin
farkliliklarina isaret edecegiz. Adi gegen iki sahdbiden gelen hadisin birlestiril-
mis metni soyledir:

Habiburrahmn el-A‘zami), Beyrut, ts. (Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye), II, 491; Ebti Ya‘la, Ahmed b.
Ali el-Mevsili (6. 307/919), el-Miisned* (nsr. Hiseyin Selim Esed), Dimagk 1404/1984, Darii'l-
Me'min li't-tiiras, X, 327; Hatib, Ebi Bekir Ahmed b. Ali el-Bagdadi (6. 463/1070), Tdrihu
Bagdad*, Beyrut, ts. (Dari'l-kitiibil-ilmiyye), I, 54; VIII, 185.

17" Kurtubi, et-Tefsir, XVI, 237; Haris b. Ebtt Usame (6. 282/895), el-Miisned* (nsr. Hiiseyin
Ahmed Salih el-Bakiri), Medine 1413/1992, Merkezii hidmeti's-siinne ve's-sireti'n-nebeviyye,
11, 944 (r. 1042); ibn Hacer, Fethu'l-béri, V11, 216.

8 Taberi, et-Tefsir, XVII, 87.
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“Firat nehri, (suyunu c¢ekerek)! altin (madeninden)® bir dagi* meydana

¢ikarmadik¢a kiyamet kopmaz.”? Bunu duyan insanlar ona dogru yiriirler.
Orada bulunan her bir kimse: "And olsun eger biz, insanlarin o altindan alma-

Parantez igerisinde verdigimiz "suyunu ¢ekerek" ifadesi, hadis metninde gegen "yahsire" .
kelimesinden cikarilmaktadir. “Meydana ¢ikarmak” anlaminda olan bu kelime, baz1 sérihler
tarafindan "suyunu gekerek meydana ¢ikarmasi” seklinde agiklanmistir. bk. Nevevi, Eba
Zekeriyya Yahya b. Seref (6. 676/1277), el-Minhdc (Serhu Miislim), Kahire 1392/1972, XVIII,
18-19; Ayni, Bedreddin Eba Muhammed Mahmtd b. Ahmed (6. 855/1451), Umdetii'l-kari
serhu Sahihi'l-Buhdri, [baski yeri ve tarihi yok] (Darii'l-fikr), XXIV, 213.

Bu ifade Ebti Hiireyre’den gelen Yahya b. Ebt Amr tarikinde “altin ve giimiis” seklinde
gecmektedir. Nuaym b. Hammad, Ebti Abdullah el-Mervezi (6. 288/900), el-Fiten* (nsr. Se-
mir Emin ez-Zitheyri), Kahire 1412, Mektebetii't-tevhid, I, 335 (r. 969).

Mugire b. Nevfel tarikiyle Ubey b. Ka‘b’dan gelen rivayette bir tepenin ortaya ¢ikacagi, Hafs
b. Asim tarikiyle Eb&i Hiireyre’den gelen rivayette ise bir hazinenin ortaya cikacag ifade
edilmektedir. “Tepe” ifadesi i¢in bk. {bn Hibban, Ebti Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti
(6. 354/986), es-Sahih* (nsr. Suayb el-Arnait), Beyrut 1414/1993, Miiessesetii'r-risale, XV,
88-89 (r. 6696); Hatib, Ebli Bekir Ahmed b. Ali el-Bagdadi (6. 463/1070), Miidihu evhdami'l-
cem" ve't-tefrik* (nsr. Abdilmu‘ti Emin Kal‘aci), Beyrut 1407, Dérti'l-ma‘rife, I, 61. “Hazine”
ifadesi i¢in bk. Buhéri, “Fiten”, 24 (VIII, 100-101); Muslim, “Fiten”, 30 (III, 2219-2220).

22 ibn Hanbel, el-Miisned, II, 332; Ebti Amr ed-Déni, Osman b. Said (6. 444/1052), es-Siinenii’l-
vdride fi’l-fiten* (ngr. Daullah b. Muhammed Idris el-Miibarekfari), Riyad 1416, Dariil-asime,
IV, 935 (r. 496); Nuaym b. Hammad, el-Fiten, 11, 611, 618 (r. 1697, 1723); Ibn Hibban, es-
Sahih, XV, 86, 88-89 (r. 6692, 6696); Taberani, el-Mu cemii'l-kebir, 1, 200 (r. 537); Hatib,
Midih, 1, 61.

Bazi tariklerde kiyametten bahsedilmeksizin olayin vuku zamaninin yaklastig: ifade edilmekte
(bk. Buhari, “Fiten”, 24 (VIII, 100-101); Miislim, “Fiten”, 30, 31 (III, 2219-2220); Ebti David,
Sileyman b. Es‘as es-Sicistani (6. 275/888), es-Siinen, Istanbul 1992, Cagr1 Yaynlari,
“Melahim”, 13 (IV, 493); Tirmizi, Eba Isd4 Muhammed b. s (8. 279/892), es-Siinen, Istanbul
1992, Cagr1 Yayinlari, “Sifatii’l-cenne”, 26 (IV, 698-99); ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 346, 415;
Ibn Hibban, es-Sahih, XV, 87, 88 (r. 6693, 6694, 6695); Ebit Amr ed-Dani, es-Siinen, I1I, 564
(r. 250)], bazilarinda ise olayin yakin veya uzak olusu ya da kiyametle ilgisi konu edilmeden
Firat nehrinin altin madeninden bir dag1 ortaya gikaracag: bildirilmektedir. {bn Hanbel, el-
Miisned, 11, 261, 306; Abdiirrezzak, EbG Bekir Abdirrezzik b. Hemmam es-San‘ani (6.
211/826), el-Musannef* (nsr. Habibiirrahman el-A‘zami), Beyrut 1403, el-Mektebiil-Islami,
X1, 382; Nuaym b. Hammad, el-Fiten, 11, 616, 617 (r. 1715, 1718); EbG Nuaym, Ahmed b. Ab-
dullah el-Isfahani (6. 430/1038), Hilyetii'l-evliyd ve tabakatu'l-asfiyd*, Beyrut 1405, Dariil-
kitabi'l-Arabi, VII, 141.

20
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larina izin verirsek, muhakkak ki onun hepsini gotiiriirler" der.”® Ardindan
altin {izerine savasip birbirlerini oldiiriirler. Neticede her yiiz kisiden doksan
dokuzu 6ldirilir.>* Onlardan her biri: "Kurtulacak olan kisi belki ben olurum"
der.”” Kim o zaman orada hazir bulunursa, sakin o altindan hic¢bir sey alma-
sin.”%

B. Sened Tahlili

Eba Hiireyre (6. 57/676) ve Ubey b. Ka‘b’dan (6. 32/652) gelen Firat hadisi,
tesbitlerimize gore EbG Hiireyre'ye ulasan otuz, Ubey b. Ki'b’a ulasan on
olmak {izere toplam kirk ayr tarikten rivayet edilmistir.

Firat hadisini EbG Hiireyre'den yedi, Ubey b. Ka'b’dan ise iki kisi rivayet
etmistir. $imdi bu ravileri ve onlara ulasan senedleri gosteren tablolar: olustu-
racak, ardindan da sened tahlilini yapacagiz.

Firat hadisini Ebti Hiireyre’den rivayet eden réaviler sunlardir:

23 Mislim, “Fiten”, 32 (IIL, 2220); ibn Hanbel, el-Miisned, V, 139-140; Abd b. Humeyd, Eba
Muhammed el-Kessi (6. 249/875), el-Miisned* (nsr. Subhi el-Bedri es-Samerrai - Mahmtd
Muhammed Halil es-Saidi), Kahire 1408/1988, Mektebetii's-siinne, I, 92 (r. 180); Eb Nuaym,
Hilye, 1, 255; Zehebi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed (6. 748/1347), Siyeru a‘limi'n-
niibeld™(nsr. Suayb el-Arnatit - Muhammed Nuaym el-Araksisi), Beyrut 1413, Miiessesetii'r-
risale, I, 393.

2% Baz tariklerde yiizde doksan dokuz yerine onda dokuz (ibn Méce, Ebi Abdullah Muham-
med b. Yezid el-Kazvini (6. 273/886), es-Siinen, Istanbul 1992, Cagr1 Yayinlari, “Fiten”, 25 [II,
1343]; ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 261, 346, 415), bazilarinda ise dokuzda yedi orani verilmek-
tedir. Nuaym b. Hammad, el-Fiten, I, 238-239 (r. 676).

Ebti Nuaym’in Eba Salih Zekvén tarikiyle Ebt Hiireyre’den kaydettigi bir rivayette ise, insan-
larin kafir olarak dldiiriilecekleri ifade edilmektedir. Ebti Nuaym, Hilye, VII, 141.

25 Mislim, “Fiten”, 29 (111, 2219); ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 306; Abdiirrezzak, el-Musannef, XI,
382; Ebt Amr ed-Dani, es-Siinen, IV, 935 (r. 496); Nuaym b. Hammad, el-Fiten, II, 617, 618
(r. 1718, 1723).

26 Hadisin gectigi yerler icin bk. Abdiirrezzak, el-Musannef, XI, 382; ibn Hanbel, el-Miisned, 11,
261, 306, 332, 346, 415; V, 139-40; Buhari, “Fiten”, 24 (VIII, 100-101); a.mlf., et-Tdrihu'l-
kebir* (nsr. Seyyid Hasim en-Nedvi), [baski yeri ve tarihi yok] (Darii'l-fikr), I, 388 (r. 1241);
Muslim, “Fiten”, 29-32 (III, 2219-20); Ebd David, “Meldhim”, 13 (IV, 493); Tirmiz,
“Sifatir’l-cenne”, 26 (IV, 698-699); ibn Mace, “Fiten”, 25 (II, 1343); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-
kebir, 1, 200 (r. 537); Abd b. Humeyd, el-Miisned, 1, 92 (r. 180); ibn Hibban, es-Sahih, XV, 85,
86, 87, 88-89 (r. 6691, 6692, 6693, 6694, 6696); Ebil Amr ed-Dani, es-Siinen, 1, 292 (r. 72); IV,
934, 935 (r. 495, 496); Nuaym b. Hammad, el-Fiten, I, 238-239, 335 (r. 676, 969); 11, 611, 616—
618, 692 (r. 1697, 1715, 1718, 1723, 1961); ibn Adiy, Eba Ahmed Abdullah b. Adiy el-Ciircani
(6. 365/975), el-Kamil fi duafdi'r-rical* (nsr. Yahya Muhtér Gazavi), Beyrut 1409/1988, Darii'l-
fikr, IV, 34; Ebt Nuaym, Hilye, I, 255; VII, 141; Hatib, Tdrihu Bagdad, XIII, 268 (r. 7222);
a.mlf., Midih, 1, 61; Mizzi, Ebiil-Haccac Yasuf b. Abdurrahman (6. 742/1341), Tehzibii'l-
Kemal* (nsr. Bessar Avvad Ma‘raf), Beyrut 1400/1980, Miiesseseti'r-riséle, II, 425; Zehebi,
Niibeld, 1, 393.
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1. Hafsb. Asim. 2. Ebii Seleme b. Abdurrahman.

Hz. Peygamber Ebt Hireyre Ebii Seleme b. Abdurrahman

Hz. Peygamber I

| Muhammed b. Amr
Ebt Hiireyre [

| | | | |
Hafs b. Astm Fazl b. Misa Miisenné b. Bekir Hammad b. Seleme Yala
[ l _ |
Hubeyb b. Abdurrahman ibn Hibban, es- Ebt Amr ed-Dani, Affan Muhammed b. Bisr
| Sahih*, es-Siinen*, 1, 292; 1V,934 T I
| | XV, 86 (r.72,495) [ ibn Ebéi Seyb
" 6692 ibn Ebti Seybe
Su‘be Ubeydullah b. Omer x ) Ibn Hanbel,
| | 11, 261, 346, 415) - |
Ibn Méce, “Fiten”,

Muhammed b. Ca‘fer Ukbe b. Halid 25 (11,1343)
|
Nuaym b. Hammad, el-Fiten*, II, 615 Tablo 2: EbG Hiireyre'den Ebi Seleme b. Abdurrahman Rivaveti
(r.1710)
3. Abdurrahman el-A‘rec.
[ |
Abdullah b. Said Sehl b. Osman
| | Hz. Peygamber I_I Ebi Hiireyre I_I Abdurrahman el-A‘rec Ebii’z-Zinad
Osman ve Ebu Said Buhari, “Fiten”, 24 (VIII,100-101) Muslim, “Fiten”, 30 I
Ebé Davéid, “Melahim”, 13 (IV,493) (1T, 2219-2220) | Ubeydullah b. Omer |
Eba Said Ukbe b. Halid
el-Esecc
Ahmed b. Hamdan Muhammed b. Ahmed

\__I__‘ Tirmizi, “Sifati’l-cenne”, 26

> > Osman -
- A N (IV, 698-99) Eb Said el-Egec Sehl b. Osman Abdullah b. Said
Ibn Hibban, es-Sahih, XV,87 (r.6693-6694)

Ahmed b. Hamdan Tirmizi, Miislim, “Fiten”, 31 Ebt David,
“Sifatii’l-cenne” 26 (111,2220) “Melédhim”, 13
Tablo 1: Ebt Hiireyre'den Hafs b. Asim Rivayeti - I (IV,698-99) i (Iv, 493)
Ibn Hibban, es-Sahih*, !

I
Eb Amr ed-Dani,
es-Siinen*, 111,564 (r.250)

XV, 88 (r.6695)

Buhari, “Fiten” 24
(VIIL,100-101)

Tablo 3: Eb( Hiireyre'den Abdurrahman el-A'rec Rivayeti
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4. Ebt Salih Zekvan.

Hz. Peygamber

|
Ebt Hiireyre

|

| Ebi Salih Zekvan |
[

| Siiheyl b. Eba Salih |

| ed-Deraverdi

Ziiheyr b. Siifyan es-Sevri EbG Muéviye Ma‘mer
Muaviye ve

Abdiirrezzik,
Said b. Hafs Sihab b. Hasen b. | el-Musannef,*
Hirds Hafs Nuaym b. Hammad, X1,382
el-Fiten,* 11, 611,
Mudar b. | | 616-18, (1.1697,1715, |
Muhammed Higam b. Imran b. 1718,1723) fbn Hanbel, I1,
I ‘Ammér Abdiirrahim 306
| I I
Hatib el-Bagdadi, ' '
Tarihu Bagdad,* Ibn Adiy, el- Ebt Nuaym,
XI1I, 268, (r.7222) Kamil*, 1V, 34 Hilye*, VII,
141
|
Yakab b.
Abdurrahman
T Yezid b. Ziirey*
Kuteybe b. Said - |
Umeyye b. Alib. el-Ca'd Hasen b.
Bistam I Misa
I | Muhammed b. - |
Abdurrahman Ibn
| Miislim, “Fiten”, 29, | I Hanbel, 11,

! ibn Hibban, es-

Sahih,* XV,85
Ebl Amr ed-Dani, (r.6691)
es-Stinen,* IV, 935
(1.496)

Tablo 4: Ebt Hiireyre'den Eba Sélih Zekvan Rivaveti
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5. 6. 7. Safvan b. Amr, Yahya b. Ebti Amr ve ishak b. Ebil Ferve.

Hz. Peygamber

Ebt Hiireyre

Safvan b. Amr Yahya b. Eba Amr ishak b. Ebi Ferve
| [
Ibn Ayya Dirédr b. Amr
[ ] yyas
Muhammed b. ibn Meymiin | |
Miihacir Raciil Yahya b. Said

Nuaym b. Hammad, el-Fiten,* 1, 238-239,
335; 11, 692 (r.676, 969, 1961)

Tablo 5: Ebt Hiireyre'den Safvan b. 'Amr, Yahva b. Ebi 'Amr ve Ishak b. Ebi Ferve Rivavyetleri

Yukaridaki tablolarda da goriilecegi tizere Ebli Hiireyre’den gelen rivayet,
mittefakun aleyhtir. Yani hem Buhari (6. 256/870) hem de Miislim (6.
261/874) tarafindan kaydedilmistir. Bunun yaninda baska muhaddisler de Firat
hadisini kitaplarina almiglardir.

Ebt Hiireyre’den gelen hadisin rivayet zincirindeki temel raviler, yani hadi-
sin yayimasindan onceki raviler genellikle sikadir. Sadece EbG Salih
Zekvan’dan rivayet eden oglu Sitheyl b. Ebt Sélih bazi alimlerce cerhedilmistir.
Bu sebeple Buhari, Siiheyl tarikiyle gelen hadisleri el-Cdmiu’s-sahih’ine alma-
mistir”” Ancak Miislim, Siiheyl tarikiyle gelen Firat hadisini kendi sartlarina
uygun bulmus ve ondan gelen rivayeti el-Cdmiu’s-sahil’ine kaydetmistir. Eba
Hiireyre’den nakleden diger raviler ise sikadir. Senedde herhangi bir kopukluk
veya bagka bir illet de bulunmamaktadir. Dolayisiyla hadis usulii kaidelerine
gore Ebl Hiireyre hadisi sahihtir. Tirmizi de (6. 279/892) kendisinin Hafs b.
Asim ve Abdurrahman el-A‘rec tarikleriyle kaydetmis oldugu Ebii Hiireyre
hadisi i¢in “Bu, hasen-sahihtir” demistir.?® Ayni sekilde Ahmed b. Ebt Bekir el-
Kinani el-Busiri (6. 840/1435), Ibn Mace’nin (6. 273/886) Ebii Seleme b.

27 ibn Hacer, Ebiil-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (6. 852/1448), Tehzibii’t-Tehzib,
Haydarabad 1325, IV, 263-264.

2 Tirmizi, “Sifati’l-cenne”, 26 (IV, 698-699).
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Abdurrahman tarikiyle kaydetmis oldugu Ebi Hiireyre hadisi icin “Isnadi

sahih olup, ricéli sikadir” demistir.”

Ubey b. Ka‘b tarikiyle gelen hadisi ise ondan iki kisi rivayet etmistir:

1. Abdullah b. Haris b. Nevfel.

Hz. Peygamber Ubey b. Ka'b

Abdullah b. Haris b. Nevfel

Stileyman b. Yesar

Ca‘fer b. Abdullah

Abdiilhamid b. Ca‘fer

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Muhammed b. Halid b. Haris
Ebt Seybe I
[ [ |
- Ebti Ma‘n Ebti Kamil Fudayl Affan
Ibn Eba Seybe er-Rakasi b. Hiseyin I
| \—'—‘ ibn Hanbel,
Abd b. Humeyd, V, 139-140
el-Miisned,* Muislim, “Fiten”,
1,92 (r.180) 32 (III, 2220)
Bekir b. Bekkar Abdullah b. Humrén

[brahim b. Sa‘dan

| Zitheyr b. Ebt Hasme Stica‘b.
Muhammed b. Ishak Harb Mahled
[ | [
Ebt Nuaym, Hilye,* 1,
255 ibn Hanbel,
V,139-140

Tablo 6: Ubey b. Ka'b'tan Abdullah b. el-Haris Rivayeti

2 Busiri, Ahmed b. Ebt Bekir el-Kinani (6. 840/1435), Misbdhii’z-ziicdce fi zevdidi Tbn Méce*
(nsr. Muhammed Miinteka el-Kesnavi), Beyrut 1403, Darii'l-Arabiyye, IV, 193.
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2. Mugire b. Nevfel.*
Hz. Peygamber |—|  Ubeyb.Kab [~  Mugireb. Nevfel | Ishak mevla
Mugire b. Nevfel
|
|
Muhammed ez-Ziibeydi Abdullah b. Salim [ — Amr b. Haris
b. Miuslim ez-Ziihri |

Ishak b. ibrahim

ez-Zubeydi
Ya‘kab b. Stfyén Yahyéa b. Muhammed b. Amr
|
Hatib el-Bagdadi, Ibn Hibban, es-Sahih,* XV,
Midih* 1, 61 88-89 (.6696)

Tablo 7: Ubey b. Ka'b'tan Mugire b. Nevfel Rivayeti

Tabloda da goriildiigii gibi, dordiincii ravi olan Abdiilhamid b. Ca‘fer’e ka-
dar tek tarikten gelen Abdullah b. Haris hadisi Abdiilhamid’den sonra yayil-
mistir. Abdtlhamid b. Ca‘fer, bazi alimlerce sika kabul edilmisken, bazilar
onun i¢in zayif demislerdir.’' Dolayisiyla onun durumu ihtilaflidir. Bu sebep-
ten olmali ki Buhari, senedinde onun yer aldigi Firat hadisini el-Camiu’s-
sahik’ine almamigtir. Ancak Miislim, Abdiilhamid b. Ca‘fer tarikiyle gelen
rivayeti kendi sartlarina uygun bulmus ve el-Cdmiu’s-sahih’ine kaydetmistir.

Mugire b. Nevfel tarikiyle gelen hadis ise biitiin tabakalarda sadece birer
kisi tarafindan rivayet edilmistir. Mugire'nin cerh ve ta‘dil durumu da
mechildiir.”? Buna gore Ubey b. Ka‘b’dan gelen rivayetin, Eb{i Hiireyre hadisi

* Mugire b. Nevfel tarikiyle gelen rivayeti Taberini ve Zehebi de kaydetmistir (Taberani, el-

Mu‘cemii’l-kebir, 1, 200, (r. 537); Zehebi, Nubeld, I, 393). Ancak bu mielliflerin rivayetlerinde
Ishak mevla Mugire ile Ubey b. Ka‘b arasinda bulunmasi gereken ravi Mugire b. Nevfel
senedde mevcut olmadigi icin Taberani ve Zehebi'nin tarkleri miinkati duruma diigmustiir.

31 {bn Hacer, Tehzib, V1, 111-112.

32 ibn Ebu Hatim, Abdurrahman b. Ebti Hatim er-Rézi (6. 327/938), el-Cerh ve't-ta‘dil (nsr.
Abdurrahman b. Yahyé el-Muallimi el-Yemaéni), Haydarabad 1371-73/1952-53, VIII, 231.
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kadar sahih olmasa da, hasen olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Netice
itibariyle Firat hadisi, sahih ve hasen tariklerle rivayet edilmis olmaktadr.

C. Metin Tahlili

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Eba Hiireyre ile Ubey b. K& rivayetleri
arasinda ve her bir sahdbiden gelen tariklerin kendi aralarinda metin farklilik-
lar1 bulunmaktadir. Bu durum, hadislerin manen veya ihtisaren rivayetinden,
ya da ravilerin hadisle ilgili kendi yorumlarini hadis metnine yansitmalarindan
kaynaklanmis olmalidir. Simdi Firat hadisinin tarikleri arasindaki metin farkli-
liklarina isaret edecek ve bunlarla ilgili degerlendirmelerimizi sunacagiz.

Firat nehri yataklarindan ¢ikacag: bildirilen maden, biitiin tariklerde “altin”
iken, sadece Nuaym b. Hammaid'in Yahya b. Ebli Amr vasitasiyla Eba
Hiireyre’den kaydetmis oldugu rivayette, “altin ve giimiis” olarak ge¢cmekte-
dir.*® Kanaatimizce bu ifade, ¢ikacak olan madenin kiymetini belirtmek ama-
cyla ravilerden biri tarafindan metne ilave edilmistir. Nuaym b. Hammad’in
tek tarikle zikretmis oldugu bu rivayet, senedinde miibhem bir ravi oldugu i¢in
miinkati® kabul edilir. Miinkat1* hadis ise hadis usuli 6lgiilerine gore zayiftir.

Firat nehrinin suyu gekildiginde ortaya cikacag: ifade edilen kiitle konu-
sunda rivayetler arasinda ihtilaf vardir. Rivayetlerin ¢ogunda bir dagin ( |- )
ortaya cikacag bildirilirken, Mugire b. Nevfel tarikiyle Ubey b. Ka‘b’dan gelen
rivayette* tepe ( s ), Hafs b. Asim tarikiyle Eb(i Hiireyre’den gelen rivayette®
ise dag veya tepe ifadesi olmaksizin sadece bir hazinenin ( ;s ) meydana cika-
cagl ifade edilmektedir.’® Ortaya ¢ikacak kiitlenin “dag”, “tepe” veya “hazine”
olarak ifade edilmesi, hadisin ménen rivayetinden kaynaklanmakta ve bunlarla

cikacak olan altinin ¢oklugu ifade edilmek istenmektedir.

Hadisin metinleri arasinda ihtilaf konusu olan bir diger husus da olayin ki-
yametle iliskilendirilmesidir. Bu konuda rivayetlerde ti¢ ayri ifade tarzi bulun-
maktadir:

1. Hafs b. Asim ve Abdurrahman el-A‘rec tarikleriyle Ebti Hiireyre'den,
Abdullah b. Haris tarikiyle de Ubey b. Ka‘b'dan gelen rivayetlerde kiyametten
bahsetmeksizin olaymn vuku zamaninin yaklastig ifade edilmekte;?” o ol il el

33 Nuaym b. Hammad, el-Fiten, I, 335 (r. 969).

3 ibn Hibban, es-Sahih, XV, 88-89 (r. 6696); Hatib, Mudih, 1, 61.

35 Buhari, “Fiten”, 24 (VIII, 100-101); Miislim, “Fiten”, 30 (III, 2219-2220).

% Cikacak olan kiitlenin bir hazine olarak ifade edilmesi, hazinenin heniiz ortaya ¢ikmadig
seklinde yorumlanmistir. ibn Hacer, Fethu'l-bari, X111, 80.

37 Buhari, “Fiten”, 24 (VIII, 100-101); Miislim, “Fiten”, 30, 31 (III, 2219-2220); Eb&i Daviid,
“Mahim”, 3 (IV, 493); Tirmizi, “Sifati’l-cenne”, IV, 698-699); Ibn Hibban, es-Sahih, XV, 87,
88 (r. 6693, 6694, 6695); Ebl Amr ed-Dani, es-Siinen, 111, 564 (r. 250). Ayrica bk. ibn Hanbel,
el-Miisned, 11, 346, 415.
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2. Eba Sélih Zekvan ile Eb(i Seleme b. Abdurrahman tarikleriyle Ebt
Hiireyre'den gelen bazi rivayetlerde ve Mugire b. Nevfel tarikiyle Ubey b.
Ka‘b'dan gelen rivayetlerde olay meydana gelmedik¢e kiyametin kopmayacag:
bildirilmekte;™ "..cl & sy s 2Ll o35 "

3. Bazi tariklerde ise olayin yakin veya uzak olusundan ya da kiyametle ilgi-
sinden bahsetmeksizin Firat nehrinin altin madeninden bir dag: ortaya ¢ikara-
cagt ifade edilmektedir.® "...co3 oo Jor oo LA

Kanaatimizce hadisenin kiyametle iliskilendirilmis olmasi, olaymn muhak-
kak meydana gelecegini vurgulamak igindir. Nitekim pek ¢ok hadiste, Firat
hadisinin bazi tariklerinde gegtigi gibi ' =~ icLdi o5 V" “... olmadik¢a kiyamet
kopmaz” ifadesine rastlamak miimkiindiir.** Bu anlatimla genellikle kiyamet
alametleri degil, bu nevi hadislerde bahsi gegen olaylarin muhakkak vuku
bulacag: kastedilmektedir. Mesela Nevevi (6. 677/1277), ayni kalipla gelen “Iki
biiyiik (Islam) ordu(su) birbirleriyle savasmadik¢a kiyamet kopmaz...”*' ha-
disini yorumlarken, “Bu, Hz. Peygamber'in miicizelerindendir. Ciinkii bu olay
hicri I. asirda meydana gelmistir.”*? diyerek hadiste haber verilen olaymn kiya-
met alametlerinden olmadigina dikkat ¢ekmis ve s6z konusu ifadeyle, aslinda
olayin mutlaka meydana geleceginin kastedildigini vurgulamistir. Bununla
birlikte kiyameti uzun bir siire¢ kabul edip, ' &Ll 5 V" ifadesiyle gelen
hadislerde konu edilen olaylar1 kiyametin kii¢iik aldmetleri saymak da miim-
kiindiir. Nitekim ayn1 anlatim bigimiyle gelip kiyamet alametlerinin sayildig:
hadisler de vardir.”® Bu ifade ile gelen baz: rivayetlerde ise, genellikle kotiiliige
vurgu yapilmakta ve hadiste konu edilen olay zemmedilmektedir.*

Ote yandan " s> L ¢ 55 ¥' climlesiyle baglayan hadislerin gogu Ebti Hiirey-
re’den geldigi gibi, baska sahébilere nisbetle gelen rivayetlerde de Eb{i Hiireyre
rivayetlerinde gecen ifadeler kullanilmaktadir. Ebi Hiireyre’nin, hadisten
kastedilen manay1 daha veciz bir sekilde ifade etmek maksadiyla bu ifadeyi

38 ibn Hanbel, el-Miisned, II, 332; Ebti Amr ed-Dani, es-Siinen, IV, 935 (r. 496); Nuaym b.
Hammad, el-Fiten, 11, 611, 618 (r. 1697, 1723); Ibn Hibban, es-Sahih, XV, 86, 88-89 (r. 6692,
6696); Taberani, el-Mu ‘cemii'l-kebir, 1, 200 (r. 537); Hatib, Midih, 1, 61.

3% ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 261, 306; Abdiirrezzak, el-Musannef, XI, 382; Nuaym b. Hammad,
el-Fiten, 11, 616, 617 (r. 1715, 1718); Ebti Nuaym, Hilye, VII, 141.

40" Bu ifadeler icin bk. Buhari, “Cihad”, 94-96 (III, 232-233), “Zekat”, 9 (II, 113), “Menékib”, 7,
25 (IV, 159, 174), “Istitabe”, 8 (VIII, 53); Miislim, “Zekat”, 61 (I, 701), “Fiten”, 17, 18 (III,
2214-2215); Tirmizi, “Fiten”, 43 (IV, 498).

41 Miislim, “Fiten”, 17 (II1, 2214).

42 Nevevi, el-Minhdc, VIII, 13.

3 Miuslim, “Iman”, 248 (I, 137); Ebti Davad, “Melahim”, 12 (IV, 492). Bu arada kiyamet
alametlerinin sayildig1 hadislerde genellikle “esratii's-sdati" kalibi kullanilmaktadir. bk.
Buhari, “Cihad”, 95 (111, 232), “Ilim”, 21 (I, 28); Miislim, “Ilim”, 8-9 (III, 2056); Ebd David,
“Salat”, 59 (I, 390); Tirmizi, “Fiten”, 34 (IV, 491).

4 {bn Hanbel, el-Miisned, II, 199, 210; Tirmizi, “Fiten”, 43 (IV, 498).
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ozellikle kullandigini séylemek mimkiindiir. Bununla birlikte " s> &Ll o y5 ¥'
ciimlesini bizzat Hz. Peygamber’in kullanmis olmasi da muhtemeldir.

Hadis metninde gecen “Bunu (altin ¢iktigini) duyan insanlar ona dogru yii-
riirler. Orada bulunan her bir kimse: "And olsun eger biz, insanlarin ondan
almalarina izin verirsek, mutlaka o altinin hepsini gotiiriirler" der.” ifadesi,
sadece Ubey b. Ka‘b’dan gelen Abdullah b. Haris rivayetinde gegmektedir.*
Diger tarik/tariklerde bulunmayan ifade/ifadelerin bagka bir tarikte fazla
olarak yer aldig1 bu gibi durumlar, hadis ustliinde ziyade olarak nitelendirilir.
Genel olarak sika bir ravinin diger sika ravilere muhalif olmayan ziyadesi
hadisciler ve fikihgilar tarafindan makbul sayilir.*® Abdullah b. Haris’in sika
oldugu? ve zikrettigi metnin diger sika ravilerin rivayetlerine muhalif olmadig:
gorikmektedir. Su halde onun bu ziyadesinin makbul oldugu sonucunu
cikarmak mimkindir.

Hadiste ifade edilen bir diger konu da insanlarin i¢in savasip birbirlerini
oldiirecekleri hususudur. Bu ifade Eb(i Hiireyre’den gelen Hafs b. Asim ve
Abdurrahman el-A‘rec rivayetleri harig, diger ravilerden gelen biitiin tariklerde
gecmektedir. Ancak meydana gelecek savas sonrasinda insanlarin kagta kagi-
nin Sldiiriilecegi hususu rivayetler arasinda ihtilaf konusudur. Bazi tariklerde
savastan ve Oldirilecek insanlarin oranindan bahsedilmezken, bazilarinda
insanlarin yiizde doksan dokuzu, bazilarinda onda dokuzu, bazilarinda ise
dokuzda yedisinin oldiiriilecegi bildirilmektedir. Eba Hiireyre’den gelen Hafs
b. Asim* ve Abdurrahman el-A‘rec® rivayetlerinde savasin olacagina dair
herhangi bir ifade yer almadig: i¢in 6ldiiriilecek insanlarin oranlarindan séz
edilmemektedir. Diger tariklerde ise oran verilmektedir. EbG Hiireyre’den
gelen Ebd Salih Zekvan®™ ve Ubey b. Ka‘b’dan gelen Abdullah b. Haris® riva-

45 Miislim, “Fiten”, 32 (III, 2220); ibn Hanbel, el-Miisned, V, 139-140; Abd b. Humeyd, el-
Miisned, 1, 92 (r. 180); Eb Nuaym, Hilye, I, 255; Zehebi, Niibeld, 1, 393.

46 Sikanin ziyadesi meselesi i¢in bk. Hatib, Ebi Bekir Ahmed b. Ali el-Bagdadi (6. 463/1070), el-
Kifaye fi ilmi'r-rivdye, Beyrut 1409/1988, s. 424-425; Ibnii's-Saldh, Ebi Amr Osman b.
Abdurrahman es-Sehrezari (6. 643/1245), Uldmii'l-hadis (nsr. Niruddin Itr), Dimagk
1404/1984, s. 85-88.

47 ibn Hacer, Tehzib, V, 180-181.

4 Buhari, “Fiten”, 24 (VIII, 100-101); Miislim, “Fiten”, 30 (III, 2219-20); Ebti Davad,
“Melahim”, 13 (IV, 493); Tirmizi, “Sifati’l-cenne”, 26 (IV, 698-699); ibn Hibban, es-Sahih,
XV, 87 (. 6693, 6694).

49 Miislim, “Fiten”, 31 (III, 2220); Buhari, “Fiten”, 24 (VIII, 100-101); Ebti Davtid, “Melahim”,
13 (IV, 493); Tirmizi, “Sifati’l-cenne”, 26 (IV, 698-699); Ibn Hibban, es-Sahih, XV, 88 (r.
6695); Ebli Amr ed-Dani, es-Siinen, III, 564 (r. 250).

0 Abdiirrezzak, el-Musannef, X1, 382; Ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 306, 332; Miislim, “Fiten”, 29
(111, 2219); Ibn Hibban, es-Sahih, XV, 85 (r. 6691) Nuaym b. Hammad, el-Fiten, II, 611, 616,
618 (r. 1697, 1715, 1723); Ebl Amr ed-Dani, es-Siinen, IV, 935 (r. 496); Hatib, Tarihu Bagdaid,
XIII, 268 (r. 7222); Ebi Nuaym, Hilye, VII, 141; ibn Adiy, el-Kamil, IV, 34.
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yetlerinde yiizde doksan dokuz, Ebiéi Hiireyre’den gelen EbG Seleme b.
Abdurrahman® ve Ubey b. Ka‘b’dan gelen Mugire b. Nevfel® rivayetlerinde
onda dokuz, yine Ebt Hiireyre’den gelen Safvan b. Amr,* Yahya b. Ebti Amr>
ve Ishak b. Eb( Ferve® tariklerinde ise dokuzda yedi orani verilmektedir.
Ancak ylizde doksan dokuz ifadesi mahfiiz, onda dokuz veya dokuzda yedi
ifadesi ise sazdir.” Coklugu ifade etmek iizere anlatimlarda genellikle yiizde
doksan dokuz oraninin kullaniliyor olmasi, bunun disinda zikredilen oranlarin
saz olduguna delildir. Hadis usulii kaidelerine gore de mahf{iz olan rivayet esas
alinir, sdz ise terkedilir.

Kanaatimizce bu oranlarla, meydana gelecek savasta ¢ok sayida insanin 6le-
cegi vurgulanmaktadir. Nitekim Nuaym b. Hammad’in kaydettigi bir rivayette
oran verilmeksizin ¢ok sayida kimsenin oldiriilecegi bildirilmektedir.® Ayrica
yizde doksan dokuz orani ile diger oranlari mukayese ettigimizde oOlecek
insanlarin sayist hususunda farkliliklarin meydana geldigi goriilecektir. Bu da
hadiste gecen oranin, ¢ok sayida insanin dlecegi seklinde anlagiimasinin daha
uygun olacagini ortaya koymaktadir.

Bu arada Ebt Sélih Zekvén tarikiyle EbG Hiireyre’den gelen bir rivayette,*
diger bitin tariklerden farkli olarak insanlarin kafir olarak oldiriilecekleri
ifade edilmektedir. Bunu Siifydn es-Sevri'nin veya ondan nakleden Hasan b.
Hafs'in ziyade etmis olmasi muhtemeldir. Bu, diger ravilerin rivayetlerine
mubhalif oldugu igin saz bir rivayettir.®* $az rivayet de yukarida ifade ettigimiz
gibi makbul degildir.

Hadis metninde gecen “Onlardan her biri: "Kurtulacak olan kisi belki ben
olurum" der.” ifadesi, sadece Ebli Hiireyre’den gelen Ebti Salih Zekvan tarikin-

31 Miislim, “Fiten”, 32 (III, 2220); Ibn Hanbel, el-Miisned, V, 139-40; Abd b. Humeyd, el-
Miisned, 1, 92 (r. 180); Ebti Nuaym, Hilye, I, 255; Zehebi, Niibeld, 1, 393.

> Ibn Mace, “Fiten”, 25 (II, 1343); Ibn Hanbel, el-Miisned, I, 261, 346, 415; Ibn Hibban, es-
Sahih, XV, 86 (r. 6692); Ebl Amr ed-Dani, es-Siinen, 1, 292 (r. 72); IV, 934 (r. 495).

53 ibn Hibban, es-Sahih, XV, 88-89 (r. 6696); Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, I, 200 (r. 537);
Hatib, Midih, 1, 61. Ayrica bk. Mizzi, Tehzibii'l-Kemadl, 11, 425; Buhari, Tarihu'l-kebir, 1, 388
(r. 1241).

% Nuaym b. Hammad, el-Fiten, 1, 238-239 (r. 676).

55 Nuaym b. Hammad, el-Fiten, 1, 335 (r. 969).

36 Nuaym b. Hammad, el-Fiten, II, 692 (r. 1961).

> Ibn Hacer, Fethu'l-bari, X111, 81; Ayni, Umdetii'l-kari, XXIV, 213.

58 Nuaym b. Hammad, el-Fiten, II, 611 (r. 1697).

> Ebt Nuaym, Hilye, VII, 141. Bu rivayet Hasan b. Hafs - Siifyan es-Sevri - Siiheyl b. Ebi Salih

- Ebd Salih - Ebt Hiireyre tarikiyle gelmistir.

Tablolarda da gorilecegi tizere, Ebt Sélih Zekvén’a ulasan senedlerin sayisi sekizdir. Diger

yedi tarikte 6ldiiriilecek insanlarin miimin veya kafir olusuyla ilgili bir degerlendirme yapil-

mazken, sadece Siifyan es-Sevri rivayetinde insanlarin kafir olarak 6ldiiriilecekleri ifade edil-

mektedir. Bu da Siifyan rivayetini saz kilmaktadir.
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de gegmektedir.® Bu da hadis usuliinde sikanin muhalefet icermeyen ziyadesi-
ne girmektedir. Ebt Salih sika olduguna® ve ziyade olarak zikrettigi metin
diger sika ravilerin rivayetine muhalif olmadigina gore onun ziyadesi de mak-
buldiir. Savaga katilan her bir kimsenin kendisinin kurtulacagini timit etmesi,
kendisinin sag kalacag1 ve neticede ¢ok altina nail olacagini iimit etmesi anla-
mindadir.®

Son olarak hadiste gecen ifade, Firat nehrinden altin ¢iktigi sirada
misliimanlarin o altindan bir sey almamalari konusunda uyarilmalaridir. Bu
ifade Ebli Hiireyre'den gelen Hafs b. Asim, Abdurrahman el-A‘rec, Yahya b.
EbGi Amr ve Eba Salih Zekvan tariklerinde ge¢mektedir. EbGi Hiireyre'den
gelen diger tariklerle Ubey b. Ka‘b'dan gelen rivayetlerde ise bu uyari yer
almamaktadir. Ancak bu uyarinin gectigi rivayetler arasinda da ihtilaf vardir.
Hafs b. Asim,** Abdurrahman el-A‘rec® ve Yahya b. Eb Amr® tariklerinde
Hz. Peygamber'in, “Kim o zaman orada hazir bulunursa, sakin o altindan
hicbir sey almasin” dedigi ifade edilirken, Ebti Sélih Zekvan tarikinde ise®” -
Stitheyl'in ifadesine gore- Ebu Sélih'in, oglu Sitheyl'e, “Ey oglum, eger o zamana
yetisirsen, sakin onun i¢in savasan kimselerden olma” s 5,55 Y6 aS sl 136 o U
"ole [ dedigi bildirilmektedir. Yani ii¢ tarike gére Hz. Peygamber miislii-
manlar1 uyarirken, Ebt Sélih tarikinde ise Ebt Salih, oglu Sitheyl'i uyarmakta-
dir.

Stitheyl'in hadisi rivayet ederken Hz. Peygamber’in uyarisini iceren ifadeyi
atlamas1 ve bunun yerine babasi Eba Salih’in kendisine yonelik uyarisin
nakletmis olmasi veya Eba Sélih’in, Firat hadisini oglu Siitheyl’e anlatirken Hz.
Peygamber’in uyarisini nakletmeyip bu uyaridan hareketle ogluna mezkir
uyarlyl yapmasl, bunun {zerine Sitheyl'in de sadece babasimin kendisine
yonelik uyarisini rivayet etmis olmasi muhtemeldir. Hadislerin méanen veya

61 Miislim, “Fiten”, 29 (IIL, 2219); ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 306; Abdiirrezzak, el-Musannef, XI,
382; Ebti Amr ed-Dani, es-Siinen, IV, 935 (r. 496); Nuaym b. Hammad, el-Fiten, II, 617, 618
(r. 1718, 1723).

62 {bn Hacer, Tehzib, 111, 219.

6 Mehmed Sofuoglu, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, Istanbul 1988, irfan Yayimcilik, VIII, 425,
dipnot 16.

64 Buhari, “Fiten”, 24 (VIIL, 100-101); Mislim, “Fiten”, 30 (III, 2219-2220); Ebi David,
“Melahim”, 13 (IV, 493); Tirmizi, “Sifati’l-cenne”, 26 (IV, 698-699); ibn Hibban, es-Sahih,
XV, 87 (r. 6693, 6694).

65 Miislim, “Fiten”, 31 (III, 2220); Buhari, “Fiten”, 24 (VIIL, 100-101); Ebti Davad, “Meldhim”,
13 (IV, 493); Tirmizi, “Sifati’l-cenne”, 26 (IV, 698-699); Ibn Hibban, es-Sahih, XV, 88 (r.
6695); Ebl Amr ed-Dani, es-Siinen, 111, 564 (r. 250).

66 Nuaym b. Hammad, el-Fiten, I, 335 (r. 969).

67 Miislim, “Fiten”, 29 (1L, 2219); ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 332; ibn Hibban, es-Sahih, XV, 85
(r. 6691); Hatib, Tdrihu Bagdad, X111, 268 (r. 7222).
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ihtisaren rivayetinden kaynaklanan bu nevi anlatimlar1 bazi hadislerde gérmek
mumkundir.

D. Hadisin Yorumu ve Degerlendirilmesi

Klasik hadis serhlerinde Firat hadisinin yorumu {izerinde pek fazla durul-
madigini gérmekteyiz. Hadisi agiklayan sarihler ise genellikle kelimeler {ize-
rinde durmuslar veya raviler hakkinda bilgi vermislerdir.

Ebt Daviid’un es-Siinen’ini serheden Hattabi (6. 388/998) ve Mislim’in el-
Camiu’s-sahih’inin sarihi Nevevi (6. 676/1277), hadisin yorumuyla ilgili her-
hangi bir agiklama yapmamiglardir. Firat hadisi hakkinda bilgi veren
Buhéri’'nin Cdmiu’s-sahil’inin garihleri Ibn Hacer (6. 852/1448) ve Ayni (6.
855/1451) ise daha ¢ok kelime aciklamasi tizerinde durmuglar; hadisi kismen
yorumlamiglardir. Bu baglamda ibn Hacer, Hz. Peygamber’in ortaya ¢ikacak
altindan almamalari konusunda miisliimanlar1 uyarmasinin, meydana gelecek
fitne ve savag sebebiyle oldugunu soylemistir,”® Ayni de isim vermeden Ibn
Hacer'in yorumunu nakletmistir.®

Firat hadisiyle ilgili yorumlar daha ¢ok son zamanlarda bazi hadis kaynak-
lar1 tizerine yazilan Tirkge terciime ve serh tiirii eserlerde yer almistir. Yorum-
culardan bazilar1 hadisi, hakiki manada ele alip Firat nehrinin kuruyacag: ve
yatagindan altin madeninin ¢ikacagr seklinde anlamis, bazilar1 da hadiste
anlatilanlar1 mecaz olarak kabul edip Firat nehrinin iyi bir sekilde degerlendi-
rilmesi sonucu biiyiik servetlerin elde edilecegi seklinde yorumlamaistir.

[bn Mace’nin es-Siinen’inin miitercimi ve garihi Haydar Hatipoglu: “Hadis-
teki ifadeden maksat altindan bir dag veya hazine degil, Firat nehrinin iyi bir
sekilde degerlendirilmesi suretiyle biiyiik servetin kazanilmasi, ekonominin bu
sayede yiliksek diizeye ¢ikmasidir.”” diyerek hadisi mecazi manada yorumla-
mistir.

Cagdas baz1 yorumlarda ise gliniimiizde Firat nehri tizerinde kurulan baraj-
larin betondan dev bir dag1 andirdigs, bu barajlardan elde edilen gelirlerin altin
degerinde oldugu ve dolayisiyla barajlarin “altin bir dag” 6zelligi tasidig: ifade
edilmektedir.”!

Hadis metninde gecen Firat nehrinin suyunu ¢ekmesiyle ilgili ifadeyi bazi
yorumcular, 1973 yilinda Keban barajinin yapimi sirasinda su tutmak maksa-
diyla ii¢ giin siireyle nehir yatagina su verilmemesi olarak degerlendirmisler ve
bu barajin altin kiymetinde oldugunu sdylemislerdir.”

% {bn Hacer, Fethu'l-bari, X111, 81.

8 Ayni, Umdetii'l-kari, XXIV, 213.

70 Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, Istanbul 1983, X, 280-281.
"1 www.hazretiisagelecek.com/signs/signs005.html. 21.11.2005.

2 www.masonluk.net/YMD11a.html. 23.11.2005.
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Firat nehrinin suyunu ¢ekerek altin madeninden bir dagi meydana ¢ikar-
madikga kiyametin kopmayacagina dair ifadeden hareket eden bazi yorumcu-
lar ise, meydana gelecek bu olayin kiyamet alameti olacagini sdylemislerdir. Bu
anlamda Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih mitercimi Kamil Miras soyle
der: “Restl-i Ekrem, "Nehir kuruyarak kiymetli altin hazinesini agiklamasi
zamani yaklagiyor” buyurmakla bu fevkalade hadisenin esrat-1 sa‘atten oldugu-
nu haber veriyor. $iddetli bir depremin etkisiyle Firat'in kaynaklarinin kuruya-
cagl anlagilir. Asya kitasini sulayarak tarih boyunca bunca medeniyetleri
besleyen bu muazzam nehrin kurumasi, Asya kitasinin ve binnetice diinyanin
6lumi demektir."”?

Firat nehrinin kurumasini biiyiik kiyametin aldmeti saymak yerine, Firat
havzasinda yasayan insanlarin ve hayvanlarin susuzluktan kaynaklanan hasta-
liklar sebebiyle 6lmeleri veya Firat’a bagli tarimin yok olmast sonucu kitlik
yasanmasi ve buna bagli olarak pek ¢ok kimsenin 6lmesi seklinde agiklamanin
daha isabetli oldugu kanaatindeyiz. Cilinkii su, yerine bir bagska maddenin
ikamesi miimkiin olmayan en tabil ihtiyaclardan olup, var olmanin ve hayati
devam ettirmenin ana unsurlarindan biridir.

Su, oOzellikle Ortadogu’da petrolde oldugu gibi, nice savaslarin ¢ikmasina
sebep olabilecek bir potansiyel arzetmektedir. Zira Petroliin alternatifi bulu-
nurken, suyun alternatifi bulunmamaktadir. Firat nehriyle ilgili hadisi bu
cercevede degerlendirip, su ile gelen zenginlik sonucu insanlarin bundan pay
almak {izere savagmasi veya suyun azalmasi sonucu paylagiminda anlagsmazlik-
lar meydana gelmesi {izerine savaslarin olmas: seklinde yorumlamak miim-
kiindiir.

Firat nehri bugiin de giincelligini korumaktadir. Nehrin yataklarindan altin
cikacagl meselesi bazi basin organlar: tarafindan dile getirilmekte ve tarihin en
kadim uygarliklarini bagrinda barindiran Firat irmaginin altin rezervleriyle
dolu oldugu ve Amerika’nin da bu yiizden boélgeye yerlesmek istedigi vurgu-
lanmaktadir.” Bu nevi haberlerin dogrulugu tartisilabilir olmakla birlikte, Firat
nehri yataklarinda altin rezervleri olmasi halinde diinyaya hitkmetmeye ¢alisan
stiper giiclerin bunu elde etmek i¢in her tiirli yola bagvuracaklar siiphesizdir.

Mezopotamya’da yagamis bir¢ok eski medeniyetin hazinelerinin Firat nehri
havzasinda olmasi muhtemeldir. Sirf bu hazineleri elde etmek icin bile olsa,
hakim gii¢lerin bu bolgeyi kontrol altina almayi isteyecekleri bir hakikattir.

73 Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara 1982, XII,
305-306. Benzer yorumlar i¢in bk. Haydar Hatipoglu, X, 281; Mehmed Sofuoglu, Sahih-i
Buhri ve Tercemesi, Istanbul 1989, Otiiken Yayinlari, XV, 6973; Mehmed Sofuoglu, Sahih-i
Miislim ve Tercemesi, VIII, 426;
http://www.tellal.com.tr/anasayfa/haberoku.asp?haber_id=105. 24.11.2005.

74 28 Eyliil 2002 tarihli Yeni Safak gazetesi.
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Bu arada Hz. Peygamber’in Firat hadisini hangi bilgiye dayanarak ve nigin
sOylemis olabilecegi hususu da izerinde durulmas: gereken bir konudur.

Kendisinden 6nce indirilmis kutsal kitaplarda, mesela Tevrat ve Incil’de,
Firat nehri yataklarindan altin ¢ikacagina dair herhangi bir ifade yer almamak-
tadir. Tevrat'a gore yataklarinda altin oldugu soylenen irmak, Aden bahgesin-
den cikan nehirlerden biri olan Pison’dur ki,” o da giiniimiizde mevcut degil-
dir. Incil'de ise Tanri'nin insanlara azap etmek iizere gorevlendirecegi yedi
melekten altincisinin tasini bityiik Firat irmagina bosaltacag: ve giin dogusun-
dan gelen krallarin yolu agilsin diye Firat'in sularinin kuruyacag bildirilmek-
tedir.”® Yani Tevrat ve Incil’de gegen bilgi ile hadiste s6z konusu edilen Firat
nehriyle ilgili olay birbirinden farklidir. Dolayisiyla her iki kutsal metinde, Hz.
Peygamber’in soyledigi Firat hadisini destekler mahiyette bir ifade yer alma-
maktadir. Ravilerin yataklarinda altin oldugu soylenen Pison irmagiyla ilgili
Tevrat’taki bilgiden ve Incil’de gegen Firat'in kuruyacagi ifadesinden hareketle
boéyle bir hadisi uydurmus olmalar1 da uzak gériinmektedir.

Restilullah’in, Firat nehriyle ilgili séyledigi hadisi, bilebildigimiz kadariyla
eski kiiltiirlerden nakletmedigine ve ileride meydana gelecek bir olay1 Allah’in
bildirmesi olmaksizin kendiliginden bilmesi miimkiin olmadigina gére, bu
bilgiyi vahiy veya ilham yoluyla almis olmas: uzak bir ihtimal degildir. Ciinkii
Hz. Peygamber’in Kur’an disinda da vahiy aldigini bilmekteyiz.”” Firat hadisi
de, meydana gelecek biiyiik fitneden miisliimanlar1 sakindirmak maksadiyla
Allah tarafindan Hz. Peygamber’e bildirilmis olabilir. Firat hadisi ve benzeri
hadisler, Restlullah’in teblig géreviyle dogrudan irtibathh goriinmese de,
misliimanlarin fitnelerden sakindirilmas: agisindan bu nevi rivayetlerin dolay-
11 da olsa risélet vazifesiyle alakali oldugunu séylemek miimkiindiir.

Kanaatimizce Firat hadisi, ¢ikacak altini veya olugacak ekonomik degeri el-
de etmek icin meydana gelecek olaylarda miisliimanlar: fitneye bulasmaktan
sakindirmak maksadiyla sdylenmistir. Ciinkii hadisin ifadesine gore ¢ikacak
olaylarda pek ¢ok insan élecektir. Nitekim ibn Hacer de (6. 852/1448) ortaya
cikacak fitne ve meydana gelecek savas sebebiyle o altindan almamalar1 konu-
sunda miislimanlarin Firat hadisiyle uyarildigini séylemektedir.”

7> bk. Tekvin, 2/11-12.

7® Vahiy, 16/1-16. Ayrica bk. Hallsell, Tanrty: Kiyamete Zorlamak, s. 29.

77 et-Tahrim 66/3.

78 Ibn Hacer, Fethu'l-bari, XIII, 81. Ayrica bk. Azimabadi, Ebii't-Tayyib Muhammed Semsii'l-
Hak, Avnii'l-ma‘biid*, Beyrut 1415, Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, XI, 294; Mibarekfari, Ebii'l-Ald
Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim (6. 1353/1934), Tuhfetiil-Ahvezi*, Beyrut, t.s.
(Daru'l-kutibi'l-ilmiyye), VII, 245; Haydar Hatipoglu, X, 280.

58



Firat Hadisi Uzerine Bir Inceleme

Sonug

Hadis ust@lii prensiplerine gére sahih olarak gelen Firat hadisi ister hakiki,
ister mecazi manada ele alinsin, Firat'in boélge icin hayatl 6nem tasidig: bir
gercektir. Ciinkil nehrin sularindan igme, sulama, ¢evreyi tagkinlardan koruma
ve elektrik enerjisi tiretme gibi ¢ok dnemli alanlarda yararlanilmaktadir. Fi-
rat'in kurumasi demek, bolgenin ¢ollesmesi ve belki insanlarin susuzluktan
kaynaklanan hastaliklar sebebiyle 6lmesi demektir. Ayrica Firat'in kurumasi,
tarimla gecinen bolge insanlarmin biiylik bir ekonomik degeri yitirmeleri
anlamina da gelmektedir.

GAP projesiyle birlikte Firat havzasinda zaman zaman suyun paylasimin-
dan veya zenginlige bagl azginliktan kaynaklanan 6ldiirme olaylar1 meydana
gelmektedir. Ayrica Amerika'nin Ortadogu'da giristigi askeri operasyonlarda
pek cok insan hayatini kaybetmektedir. Bu olaylar: Firat hadisinde isaret edilen
héadiseler olarak degerlendirenler olmakla birlikte, hadiste meydana gelecegi
ifade edilen olayin bu oldugunu kesin olarak sdylemek zordur. Bu hadiste
bahsedilen olayin ileriki bir tarihte aynen meydana gelmeyecegini garanti
edecek herhangi bir delile sahip degiliz. Bu sebeple bu tiir iddialar tahminden
Oteye gidemeyecektir. Zira Restlullah olaymn ne zaman meydana gelecegini
belirtmedigi gibi, 2800 kilometrelik nehir yataginin belli bir noktasina da isaret
etmis degildir. Sadece olayin kiyametten 6nce vaki olacagini bildirmistir. Bu da
mislimanlari, yasadiklar: donemde meydana gelen hadiseleri, dogal olarak bu
ve benzeri hadislerle iligkilendirmeye sevk etmektedir.

Hadiste ifade edildigi tizere miislimanlara diisen gorev, olasi bir kargasada
fitneye bulagsmamaktir. Ciinkil fitne, Kur'an’in ifadesiyle adam oldiirmekten
daha biytk bir glinahtir.”” Bu arada hadisteki uyaridan hareketle Firat'in
sularindan yararlanmama anlami da g¢ikarilmamalidir. Eskiler “zaman en
biiytik miifessirdir” demislerdir. Dolayisiyla bu hadisin gercek mahiyetini
zaman gosterecektir.

79 el-Bakara 2/191, 217.
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Ozet: Firat, Giineybati Asya’nin en biiyitk nehri olup ilk ¢aglardan giiniimiize dek insanlarin
su ihtiyaclarini karsilamada ve tarim alanlariin sulanmasinda mithim bir rol oynamis; 6ne-
mine binaen Tevrat ve Incil’de s6z konusu edilmistir. Firat kelimesi, Kur'an-1 Kerim’de de
gecmektedir. Ancak bu kelime, nehir adi olarak degil, “icene ferahlik veren tath su” anlamin-
da kullanilmustir. Firat nehri asil olarak Hz. Peygamber’den gelen hadislere konu olmustur.
Ebt Hiireyre ve Ubey b. Ka'b’dan gelen rivayetlere gore Firat nehrinin suyunu gekerek altin
madeninden bir dag ortaya ¢ikaracagy; bunun tizerine insanlarin altin igin savasacagy; netice-
de her yiiz kisiden doksan dokuzunun oldiiriilecegi bildirilmekte ve miisliimanlar meydana
gelecek fitneden sakindirilmaktadir. Hadis usuléi prensiplerine gore sahih olarak gelen bu
rivayet, ¢esitli sekillerde yorumlanmastir.

Atif: Yusuf Ziya KESKIN, “Firat Hadisi Uzerine Bir inceleme”, Hadis Tetkikleri Dergisi,
(HTD), IV/1, 2006, ss. 39-60.

Anahtar kelimeler: Firat, Nehir, Altin, Kiyamet, Fitne.



‘Abd al-Razzaq b. Hammam
(126-211/744-827) Etait-il Chi‘it?

“Was ‘Abd al-Razzaq b.
. Hammam (126-211/744-827)
Mirza TOKPINAR. Yrd. Dog. Dr.’ a Shi‘ite?”

Abstract: In some biographical literature (tabagdt), there is information about the denomina-
tional affiliation of ‘Abd al-Razzaq b. Hammam as Shi’i. Depending on this affiliation, the
hadiths transmitted by him are regarded untrustworthy. In general, neither were the critics of
transmitters careful enough on this matter; nor the Sunnite hadith scholars engaged in the
case in full scale. On the other hand, the Shiites were insistent on the Shi’i aspect of ‘Abd al-
Razzdq in their works. What is more, the terminology tashayyu‘ (“having affiliation with the
proponents of ‘Ali”) used in early Islamic literature was falsely regarded as a sectarian affilia-
tion. As a matter of fact, the concept “tashayyu” in early Islam was used to donate one’s
preference of ‘Ali to “‘Uthmén in the matter of caliphate. Majority of the Sunnite scholars in
these eras were also used to think that ‘Ali had been more apt for caliphate than ‘Uthman.

What has been done in this study is both to achieve a bona fide and reliable knowledge about
‘Abd al-Razzaq and to ascertain whether he was Shi’i or not in today’s sense. In this study,
the information given by the composers of biographical literature and the hadiths transmit-
ted by ‘Abd al-Razzaq himself have been meticulously analyzed and in the end depending on
our findings, this study clearly shows that he was not Shiite. What is more, the authenticity of
the hadiths transmitted by him has been evaluated; hence, with this study the future re-
searchers on him and his method may find a more reliable and objective approach in the
study of the hadiths transmitted by him.

Citation: Mirza TOKPINAR, ““Abd al-Razzaq b. Hammam (126-211/744-827) Etait-il
Chi’'ite?”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), IV/1, 2006, pp. 61-67.

Key words: Hadith, transmitter / rawi, tashayyu‘, Sunni/te, Shiite / Shi’i.

INTRODUCTION

‘Abd al-Razzaq b. Hammam (m. 211/827) a appris les hadith (les dits du
prophéte Muhammad) des grands savants et traditionalistes musulmans de
son époque, comme Ma ‘mar b. Rashid (m. 154/771), Ibn Jurayj (m. 150/767),
Sufyan al-Thawri (m. 161/778). C’est lui qui a appris les hadiths a des
traditionalistes les plus connus de la génération suivante, comme Ahmad b.
Hanbal (m. 241/855) et Yahya b. Ma‘In (m. 233/847).

Son livre, comprenant des hadiths recueillis par lui-méme, intitulé al-
Musannaf, fut récemment trouvé et édité. Ce recueil a une place trés

18 Mart Universitesi Héhiyat Fakiiltesi, Canakkale, mtokpinar@comu.edu.tr
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importante dans la littérature de la tradition musulmane. La plupart des
paroles du prophete Muhammad racontées par lui et entrées dans les livres
parvenus jusqu’a nos jours, sont considérées comme des sources authentiques
par des savants musulmans, des les premiéres siecles de I'Islam. Mais le fait
qu’il soit chi’ite, a été la cause du fait que les savants sunnites, a partir de 4’éme
siecle de 'Hégire, ont douté de lui et de 'authenticité de ses récits.

Nous voulons démontrer, dans ce travail que ‘Abd al-Razzaq est un savant
important et n’est pas chi’ite. La division religieuse et politique qui eut lieu
aprés la mort du Propheéte de I'Islam, a influencé les sciences Islamiques qui
étaient déja en plein essor. Cette situation a eu pour conséquent ce que dans la
communauté musulmane, les partisans d’une secte ont condamné les autres et
ont refusé d’accepter les hadiths rapportés par eux. Cela arriva notamment
entre les sunnites et les chi’its.

Enfin, les savants musulmans ont déterminé une méthode pour pouvoir
distinguer les paroles authentiques du Prophete des hadiths forgés et inventés
apres lui. Ils ont donc établi des regles pour cela et en générale, les sunnites
n’accepterent pas les hadiths transmis par des savants non sunnites, y compris
les chi’ites.

Mais cette méthode ne pouvait toujours pas aboutir aux conséquences
désirées. Nous constatons que dans lhistoire de la tradition sunnite, méme
quelques savants qui ont été accusés d’étre chi’ite, leurs hadiths n’étaient pas
acceptés . Parfois méme des savants bien connus ont été rejetés, car ils étaient
prétendument chi’ites. Parmi eux figure ‘Abd al-Razzaq, dont les narrations
ont été refusées par quelques savants sunnites pour cette méme raison.

D’aprés nos connaissances, il y a des historiens et des traditionalistes
(muhaddis) qui le considérent comme chi’ite dans leurs ouvrages. Mais ils ne
sont pas assez siirs a ce sujet. Par ex: al-‘Ijli’, Ibn al-‘Imad’, al-Dhahabi* et Ibn
Hibban’.

Mais, les auteurs de biographies des deuxieme et troisiéme siecle de
I'Hégire comme Ibn Sa‘d (230/845), al-Bukhari (256/870) et Ibn Abu Hatim al-
Razi (327/939) n’ont fait aucune allusion a son chi’isme. D’autre part, Ibn

Pour plus de renseignements sur ‘Abd al-Razzaq et son ceuvre voir: Mirza Tokpinar, “‘Abd al-

Razzaq ve Musannaf1” (theése de Doctorat, Izmir 1998).

*  al-‘Ijli, Ahmad b. ‘Abdullah b. Silih, Ma‘rifat al-Thigat (ed. ‘Abd Al-Halim al-Bastawi), I-I,
Madina 1985, 11, 93.

*  Ibn al-‘Tmad, ‘Abd al-Hayy al-Hanbali, Shadharét al-Dhahab (ed. Lajna Thya al-Turath al-‘Arabi)
[-VIIL Bayrut ts. II, 27.

*  Al-Dhahabi, Muhammad b. Ahmad al-Turkmani, Siyaru A ‘lam al-Nubala (ed. Shu‘ayb al-Arnavit
et les autres.), I-XXIII, Bayrut 1985, IX, 564.

> Ibn Hibban, Muhammad al-Busti, al-Thigat (ed. Dairat al-Ma‘arif al-‘Uthmaniyyah), I-IX,

Haydarabad 1982, VIII, 412.
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Qutayba (276/889), dans son ceuvre “al-Ma‘arif’, lorsqu’il raconte la
biographie de ‘Abd al-Razzaq, il ne dit rien a propos du fait qu’il soit chi’ite.’
Mais dans le méme livre, dans un autre chapitre, quand il donne la liste des
chi’ites, il cite le nom de ‘Abd al-Razzaq.” Néanmoins il I'a mis 4 la fin. Avec
lui se trouve, Ibrahim al-NakhaT (96/714), Sufyan al-Thawri (161/778); Waki
b. Al-Jarrah (197/813), Jarir b. ‘Abdulhamid (182/798), Yahya b. Sa‘id al-
Qattan (198/813). En conséquence, on peut dire que chez Ibn Qutayba, le
chi’isme a un autre sens.

Il y a aussi d’autres savants qui ont vécu a la méme époque, comme Abt al-
Hasan Ahmad b. ‘Abdullah al-‘Ijli (261/875), Ya‘qab b. Sufyan al-Fasavi
(277/890)° et Ibn Hibban (354/965)° qui parlent du chi’isme de ‘Abd al-
Razzagq.

Dans le quatriéme siecle, al-‘Uqayli (323/935) et Ibn ‘Adiyy (365/976) ont
rapporté les informations concernant le chi’isme de ‘Abd al-Razzaq'’. De
méme, al-Mizzi (742/1338) et al-Dhahabi (748/1347) ont cité dans leurs
ouvrages les mémes informations sans rien y ajouter''. Cependant al-Dhahabi
considére ces informations comme des rumeurs incompréhensibles'>. Quant 2
Ibn al-‘Imad (1089/1678) il répete la méme affirmation qu’al—DhahabilS.
Pourtant nous constatons que Ibn Khallikan (681/1282) qui avait vécu avant
al-Mizzi et al-Dhahabi, donna la biographie de ‘Abd al-Razzaq en résumé,
mais ne parle pas de son chi'isme'*. Certains écrivains de 19.éme et 20.éme
sitcle ont cité seulement que ‘Abd al-Razzaq était inculpé d’étre chi’ite'.
Parmi ces ceux-ci, al-Dahlawi (1239/1824) a jugé “Abd al-Razzaq chi’ite'’.

Ceci dit, les savants qui parlent au premier lieu du chi’isme de ‘Abd al-
Razzaq, qui sont al-‘Ijli, Ibn Qutayba, al-‘Uqgayli et Ibn ‘Adiyy, ne disent pas

¢ Ibn Qutayba, ‘Abdullah b. Muslim, al-Ma ‘arif (ed. Sarvat ‘Ukkasha), Qahira, p. 519.

7 Ibid. 624.

8 al-‘Ijli, al-Thikat, v. I1, p. 93.

®  Tbn Hibban, al-Thikat, v. VIIL, p. 412.

1% Al-‘Uqayli, Muhammad b. ‘Amr, al-Du‘afa al-Kabir, I-1V, (ed. Abd al-Muti* Amin Qal‘aji), Bayrut
1984, v. III, p. 110; Ibn ‘Adiyy, Aba Ahmad ‘Abdullah al-Jurjani, al-Kamil fi Du‘afa al-Rijal, (ed.
Suhayl Zakkar), I-VIIL, Bayrut 1988, v. V, pp. 314-15.

"' Al-Mizzi, Abi al-Hajjaj Jemal al-Din Yisuf, Tahdhibu’l-Kamal fi Asmd al-Rijal (ed. Bashshar
‘Avvad Ma‘raf et les autres), I-XXXV, Bayrut 1985-1992, v. XVIII, pp. 59-61; al-Dhahabi, Siyar, v.
IX, pp. 566, 569-70,574.

"> Al-Dhahabj, Siyar, v. IX, p. 572.

" Ibn al-‘Imad, Sadharat, v. 11, p. 27.

" Ibn Khallikan, Ahmad b. Muhammad,Vafayat al-A‘yan va Anbau Abna al-Zaman, (ed. Thsan
Abbas), LVIIL, Bayrut 1994, v. 111, pp. 216-17.

5 Al-Dahlawi, ‘Abd al-‘Aziz b. Shah Waliyyullah, Bustanu’l-Muhaddithin, Ankara 1986, p. 98; al-
‘Umeri, Akram Diya, Hadis Tarihi, (trd. par Ismail Kaya), Konya 1990, pp. 53-54; Sezgin, Fuat,
Geschichte des Arabischen Schrifttums (GAS), Leiden. Brill 1967, v. I, p. 99.

16 Al-Dahlawi, idem.
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clairement que ‘Abd al-Razzaq est chi’ite. Ils ont narré les mémes citations
sans pouvoir apporter de preuve. En plus, al-Dhahabi a défendu ‘Abd al-
Razzaq d’étre menteur, qu'a aftirmé ‘Abbés b. ‘Abd al-‘Azim (246/860) qui
Pavait considéré comme chi’ite sans aucun argument' . Alors que Ahmad b.
Hanbal avait refusé vivement cette accusation'®. Personne ne fait attention au
fait que ni al-Bukhari, ni Ibn Sa‘d ne dit quelque chose a ce propos. En effet,
les informations données par ce dernier doivent étre plus correctes et
objectives, parce qu’il avait vécu a la méme époque que ‘Abd al-Razzagq.

Ibn Nadim (385/995) un des bibliographes trés connus il n’a pas fait
allusion au nom de ‘Abd al-Razzaq dans le chapitre consacré aux chi’ites,'” de
méme, quand il parle de la vie de ‘Abd al-Razzaq il ne dit rien concernant son
chi’isme.”’ Ibn al-Khayr al-Ishbili (575/1179) quant a lui, il donne seulement
des informations, dans son livre, a propos de “al-Musannaf’ et
de “Commentaire du Coran” de ‘Abd al-Razzaq™'. Katib Shalabi et Isma‘il
Pasha, ils se contentent de citer les titres de ses ouvrages™

Mubhsin Amin al-Husayn, 'un des biographes chi’ites qui est 'auteur de
A‘yan al-Shi‘a” essaie de démontrer que ‘Abd al-Razzaq est chi’ite. D’apres lui:
il faut considérer ‘Abd al-Razzdq comme chi’ite, parce que Abu Ja‘far
Muhammad al-Tasi (460/1067) dans son livre “al-Rijal” consacré aux savants
chi’ites, a cité le nom de ‘Abd al-Razzaq parmi les compagnons de Ja‘far al-
Sadiq (148/765) et Aba al-‘Abbas Ahmad b. “Ali al-Najashi (457/1058) dans
son ceuvre intitulée © Fihristu Musannifi al-Shi‘a” parle de ‘Abd al-Razzaq™.
On peut voir une attitude pareille chez "Khai”, il parle de ‘Abd al-Razzaq en
disant qu’il est un des plus §rands savants chi’ites et il cite aussi les
informations venant de Najashi~. Pourtant Najashi, dans son livre, cité ci-
dessus, il consacre un chapitre propre pour chaque auteur chi’ite, mais il ne I'a
pas fait pour ‘Abd al-Razzaq. Cela nous indique que Najashi ne le considérait
pas comme chi’ite. C’est pour cela qu’il ne lui donne que peu d’importance.
D’autre part, le fait qu’al-TusI cite le nom de ‘Abd al- Razzaq parmi les

17" Al-Dhahabij, Siyar, v. IX, p. 564.

18 Al-Dhahabij, Siyar, IX, p. 570.

' Ibn al-Nadim, al-Fihrist (ed. Ibrahim Ramadan), Bayrut 1994, p. 271-76.

2 Ibid, p. 279.

2l Ibn al-Khayr, Muhammad b. al-Khayr b. al-Ishbili, Fahrasa, (ed. Franciscus Codera-]. Bibera Tar-
rago) le Caire 1963, pp. 54-56, 127-31.

?  Katib Shalabi, Mustafa b. ‘Abdullah (Hajji Khalife), Kashf al-Zuniin (ed. M. Serefeddin Yaltkaya-
Muallim Rifat Bilge), I-1I, Istanbul 1971, v. I, pp. 1460, 1712; Ismail Pasha, (Baghdadi), Hadiyyat
al-“Arifin (ed. Kilisli Rifat Bilge-Ibnu’l-Emin Mahmud Kemal), I-I1, Istanbul 1951-1955, v. I, p. 566.

2 al-‘Amili, Muhsin Amin b. ‘Abd al-Karim, A ‘yan al-Shi‘a, I-X, Bayrut 1986, v. VII, p. 471.

* Al-Najashi, Muhammad b. ‘Ali al-Asadi, al-Kafi, Fihrist Asma Musannifi al-Shi‘a, Qumm 1977, pp.
268-69.

% Al-Khai, Aba al-Qasim al-Masavi, Mu ‘jam Rijal al-Hadith, I-XIIIL, Bayrut 1983, v. XL, p. 13.
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compagnons de Ja‘far al-Sadiq n’est pas une preuve suffisante pour 'admettre
chi’ite, parce qu’il y a des savants sunnites trés connus autour de Ja‘far al-
Sadiq. Un autre biographe chi’ite “Aqa Buzurk” aussi veut montrer ‘Abd al-
Razzaq comme chi’ite en parlant de “al-Musannaf” dans son livre “al-Zari‘a”.

"ABD AL-RAZZAQ ET LE CHI'ISME

D’apres les renseignements cités ci-dessus, nous comprenons que les
savants sunnites n’accordent pas trop d’importance a connaitre et a faire
connaitre ‘Abd al-Razzaq et ils se contentent de citer des informations
confuses, en méme temps que les savants chi’ites s’efforcent de montrer que
‘Abd al-Razzaq est chi’ite.

Les renseignements ne sont pas corrects ni éprouvés. Ceux qui disent que
‘Abd al-Razzaq est chi’ite, n’expliquent pas pour quelle raison ils aboutissent a
cette conclusion et ne donnent aucune source concernant cela.

En effet, d’apres nous, il faut savoir, tout d’abord, a ce sujet, dans quel sens
les savants utiliserent le mot “tesheyyu’(chi’isme) pour qualifier ‘Abd al-
Razzaq. Les historiens ne sont pas d’accord sur le sens de ce terme. Pour plus
de renseignements on peut s’adresser aux sources des sciences concernées.
Mais Ibn Hajar (852/1448) nous déclare que ce terme n’a pas toujours le méme
sens a toutes les époques dans les sources des sciences Islamiques. D’apreés lui,
ce terme, au premier siécle de I'Islam avait le sens de partisan de ‘Ali.*”. En
conséquence, on comprend que ‘Abd al-Razzaq pensa que ‘Ali avait été plus
digne d’étre calife que ‘Uthman apres le deuxieme calife ‘Umar. C’est-a-dire
que laccusation d’étre chi’ite faite contre ‘Abd al-Razzaq venait d’un
malentendu. Si nous acceptons cette thése, on peut affirmer que ‘Abd al-
Razzaq ne fut pas un chi’ite, on ne peut parler ici que de “ tesheyyu‘ “ dans le
sens utilisé par Ibn Hajar. Dans ce cas, ‘Abd al-Razzaq ne perd pas la qualité
de traditionaliste fiable (muhaddis sika).

Nous pensons que la source la plus stre a ce sujet, Cest I'ceuvre méme de
lauteur “al-Musannaf’. Dans son livre on ne se trouve aucune information
concernant son chi’isme. Al-Musannaf ne comporte aucun récit qui loue le
chi’isme ou qui critique le sunnisme. Dans ce livre il n’y a que deux hadiths

jugés proche du chi’isme par les savants sunnites.

. . . . . . . . 28
Le premier: “ ce lui dont je suis le maitre, ‘Alf aussi est son maitre ™.

% al-Tahrani, Aga Buzurk, al-Zari‘a ila Tasanif al-Shi‘a, I-XXV, Bayrut 1983 v. XXI, p. 132.

27 Ibn Hajar, Shihab al-Din Ahmad b. ‘Ali al-‘Asqalani, Tahdhib al-Tahdhib, I-V1, Bayrut 1991, v. 1,
p. 63.

2 <Abd al-Razzaq b. Hammam, al-Musannaf, I-XI, Bayrut 1390/1970-1392/1972, v. XI, no: 20388.
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L’autre est celui de Ja‘far b. Sulayman jugé menteur. Concernant les portes
de I'Enfer en disant que: “ 'Enfer a sept portes, I'une d’elle est réservée aux
ennemis de ‘Ali 4 Harara >

Ces récits ne sont pas suffisants pour dire que ‘Abd al-Razzaq est chi’ite. En
effet, le premier récit est rapporté aussi par Ahmad b. Hanbal dans son
“Musnad”, par Tirmidhi et par Ibn Maja dans leurs Sunans’. Cela nous
montre que transmettre un tel récit n’est pas une preuve suffisante pour
démontrer le chi’isme de quelqu’un. D’autre part, ‘Abd al-Razzaq n’avait pas
mis ce récit dans la partie essentielle de son livre mais il le rapporte dans la
chapitre consacré aux hadits de “Jami”” de Ma‘mar b. Rashid. Quant au
deuxiéme hadit, il avait été refusé parce que son narrateur (ravi) Ja‘far b.
Sulayman n’avait pas été jugé comme “Thiqa/siga”.

D’autre part, si ‘Abd al-Razzaq était chi’ite, il devrait mettre plusieurs
hadith qui glorifient le chi’isme, venant de son maitre chi’ite. Pourtant, les
hadiths de ce maitre sont tres rares dans al-Musannaf et ces récits ne parlent
pas du chi'isme. Pour mieux clarifier le cas de ‘Abd al-Razzaq on peut
comparer son point de vue concernant le hadith et les compagnons du
Prophéte 4 celui des chi’ites’. Pour plus de renseignements, a ce sujet on peut
revenir a un autre travail de I'auteur de cet article. Mais nous pouvons dire ici
que parmi ses opinions citées dans les sources de “Usil al-Hadith” il ne se
trouve aucune indication contraire au sunnisme et favorable au chi’isme.

CONCLUSION

Nous n’avons pas de renseignements certains et siirs pour pouvoir dire que
‘Abd al-Razzaq est chi’ite, ni pour dire qu’il a les mémes opinions que les
chi’ites au sujet des hadits. On ne retrouve de hadiths chi’ites ni dans son livre
al-Musannaf, ni parmi les récits racontés par lui. D’autre part, le fait que les
hadiths de ‘Abd al-Razzaq se trouvent dans les sources de la tradition sunnite
et que les auteurs de al-Kutub al-Sitta’ (Les Six Livres Canoniques) les utilisent
comme éprouveés et certaines; et cela nous démontre que ‘Abd al-Razzaq a

¥ 1Ibid, v. X, no: 18673.

* Ahmad b. Hanbal, al-Musnad, 1-VI, Bayrut 1985, v. I, pp. 84, 118-9; 152, 331; al-Tirmidhi,
Muhammad b. Is3, Sunan (ed. Ahmad Muhammad Shakir - M. Fuad ‘Abd al-Baqi - Kamal Yisuf
al-Hut), Bayrut 1987, Managqib, 20 (v. 5, p. 591); Ibn Maja, Muhammad b. Yazid al-Qazvini, Sunan
(ed. Muhammad Fuad ‘Abd al-Baqi), I-1I, Qahira 1952-1953, Mugaddima, v. I, p. 45. Pour d’autre
source voir, al-Suyati, Jalal al-Din ‘Abdurrahman b. Aba Bakr, al-Jami’ al-Saghir, I-11, Bayrut 1992,
v. 11, p. 542.

Pour plus de renseignements a ces sujets, voir: Kohlberg, Etan, Shi‘i Hadith, The Cambridge
History of Arabic Literature, I (Arabic Literature to the End of the Umayyad Period), ed. A.F.L.
Beestan, Cambridge 1983, pp. 299-307, p.304; SOFUOGLU, Cemal, “Sia’nin Hadis Anlayis1”, (these
de Doctorat) AUIF 1977, du méme auteur “Sia’nin Sahabiler Hakkindaki Bazi Gériisleri” AUIFD,
XXIV, pp. 532-539, Ankara 1981.
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lopinion sunnite. Méme si les chercheurs chi’ites du hadith essaient de
prouver son chi’isme, ses opinions concernant les sciences du hadith ne
s’accordent pas avec celles des chi’ites. A la lumiere de ces informations, nous
pensons que ‘Abd al-Razzaq n’est pas chi’ite.

“'Abd al-Razzaq b. Hammam (126-211/744-827) Etait-il Chi‘it?”

Résumé: Il existe des renseignements concernant le fait que le grand savant de hadiths ‘Abd
al-Razzaq b. Hammam soit chi’ite dans certaines sources biographiques. En se basant sur ces
renseignements, les hadiths rapportés par lui ont été trouvés douteux au point de vue
d’authenticité. Les critiques de rapporteurs de hadiths n’ont pas été attentifs sur ce point, les
sunnites ne s’étant pas préoccupés du sujet correctement, et les chi’ites ont essayés de
montrer ‘Abd al-Razzaq comme étant chi’ite. D’un autre coté, le terme “tesheyyu* ”(chi’isme)
utilisé par les savants de cette période, croyaient qu’il était utilisé dans le sens ‘savants de
culte chi’ite’. Pourtant, le terme “tesheyyu‘ ” ne signifiait dans les premiers temps que comme
préférence a sa sainteté ‘Ali sur sa sainteté ‘Uthman pour le mérite de califat. Et la plupart
des savants sunnites étaient convaincus que sa sainteté ‘Ali avait plus de mérite pour le califat
que la sainteté ‘Uthman.

Dans cette étude, le but a été d’arriver a I'information exacte et confiante concernant ‘Abd al-
Razzagq, et a été discuté §’il était chi’ite dans le sens connu aujourd’hui. Les informations
apportées par les savants biographies et les hadiths rapportés par ‘Abd al-Razzaq ont été
étudiées, éclairé par ces informations requises, il a été entendu qu’il n’était pas chi’ite. En
méme temps, a été éclairé le probléme d’authenticité des hadiths rapportés par lui, de cette
fagon, le but a été de prendre part pour que les chercheurs puissent suivre une méthode plus
stire sur les rapports de ‘Abd al-Razzaq.

Reference: Mirza TOKPINAR, “‘Abd al-Razzaq b. Hammam (126-211/744-827) Etait-il
Chi’ite?”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), IV/1, 2006, pp. 61-67.

Mots-clé: Hadith, Rawi, Tesheyyu*, Sunnite, Chi’ite.

“'Abdiirrazzak b. Hammam (126-211/744-827) $i‘i mi?”

Ozet: Bazi biyografi/tabakat kaynaklarinda biiyiik hadis bilgini ‘Abdurrazzak b. Hemmam’'in
sii oldugu hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgilere dayanilarak onun rivayet ettigi hadis-
lerin guvenilirliginden stiphelenilmistir. Ravi elestirmenleri bu konuda dikkatli davranma-
muslar, stinni olanlar konuyla gerektigi gibi ilgilenmezken, sii olanlar ‘Abdurrazzak’s sii gos-
termeye caligmuslardir. Ayrica ilk donem bilginlerinin kullandiklar: ‘teseyyu® teriminin, ‘sii
mezhebine mensup bilginler’ anlaminda kullanildig: sanilmigtir. Halbuki teseyyu’ kavrami ilk
donemlerde yalnizca, halifelige liyakatte Hz. Ali’yi Hz. Osman’a tercih etmek anlamina gel-
mekteydi. Siinni bilginlerin ¢ogu da halifelige Hz. Ali'nin Hz. Osman’dan daha layik oldugu
kanaatindeydi.

Bu ¢aligmada ‘Abdurrazzik hakkinda dogru ve giivenilir bilgiye ulasma hedeflenmis olup
onun bugiin bilinen anlamda sii olup olmadig: tartisgilmistir. Biyografi bilginlerinin verdikleri
bilgiler ve ‘Abdurrazzak’in rivayet ettigi hadisler incelenmis, elde edilen bilgiler 1s1§1nda onun
sii olmadig1 anlagilmistir. Bu arada onun rivayet ettigi hadislerin giivenilirligi problemine de
151k tutulmus, boylece arastiricilarin, ‘Abdurrazzak’in rivayetleri hakkinda daha giivenilir bir
yol izleyebilmelerine katkida bulunmak amaglanmustir.

Atif: Mirza TOKPINAR, “‘Abd al-Razzaq b. Hammam (126-211/744-827) Etait-il Chi’ite?”,
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), IV/1, 2006, ss. 61-67.

Anahtar kelimeler: Hadis, Ravi, Teseyyu*, Sunni, $ii.
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Hz. Peygamber’in Evren
Tasavvuru

. “The Imagination of the Prophet
Enbiya YILDIRIM, Dog. Dr. on the Universe”

Abstract: In order to understand the stages through which Islamic civilizations has passed, it
is important to discover how people in the period of Mecca and Medina conceived the Uni-
verse. In this regard, the meanings they attributed to the objects in the sky, natural events and
incidents which they could not study in the first hand deserve special attention. In addition,
his living in that geography and society as well as being the founder of Islamic civilization,
the Prophet’s perspective on and his evaluations of these issues are particularly important. In
this paper, the author attempted to illuminate the nature of the views the prophets hold
about natural events as well has their positions in this respect among other people in their
periods. Furthermore, the author argues that it should not be counted among the privileges
of being prophets to be superior at knowing natural and social sciences and that holding false
knowledge or shortage of knowledge on the part of the prophets should not play a negative
role about their praised status related to their divine mission.

Citation: Enbiya YILDIRIM, “Hz. Peygamber’in Evren Tasavvuru” (in Turkish), Hadis Tet-
kikleri Dergisi, (HTD), IV/1, 2006, pp. 69-90.

Key words: Solar eclipse, universe, sky, stars, thunder, wind, Prophet Muhammad, Islam, 7%
century of Arabic peninsula.

1.Giris

Diinyanin yapisi, tabiat olaylari, gokytiziinde seyreden giines, ay ve yildizlar
her zaman insanligin ilgi odaginda olmus, merak diinyasinin merkezinde
o6nemli bir yer isgal etmistir. Bu merak, insanoglunun s6z konusu varliklara -
caglara ve bolgelere gore degismekle birlikte- birtakim anlamlar yiiklemesiyle
sonuglanmistir. Bu ¢ercevede, her toplumda 6rneklerini gordiigiimiiz efsaneler
ile destanlardaki temalar halklarin kiltiirel {retimleri ve tarihe biraktiklar
miraslar olarak bugiin karsimizda durmaktadir.

Bilimsel gelismelere paralel olarak toplumlarin bahsettigimiz ¢ergevedeki
bakis agilar tabii bir degisime ugramistir. Giiniimiizde insanoglunun kainatta
cereyan eden olaylarla evrendeki cisimlerin neredeyse dertinuna vakif olmasi

CU Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali, enbiya@cumhuriyet.edu.tr

Beni pek ¢ok kitaba yonlendiren Prof. Dr. Muhammed Abdiilkadir Harisat ile makalemin
sekillenmesinde goriislerinden yararlandigim Prof. Dr. Abdiilaziz ed-Duri'ye igten tesekkiir
ederim.
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sonucu bunlar gizemlerini kaybetmisler, her biri tarif edilebilir fiziki bir olay
veya kendi islevini yerine getiren bir madde olarak algilanir olmuslardir.

[slAm’in insanliga sunulmasindan itibaren, bu medeniyetin tarihteki roliinii
bilmek hem diinya medeniyet tarihi hem de misliimanlarin seriivenini takip
etmek acisindan son derece 6nemlidir. Bu seriivenin baglangici ise, daha
sonraki donemlerin onun {izerine bina edilmesi ve gelistirilmesi acisindan
diger zamanlara gore birincil 6neme sahiptir. Ciinkii Islam’in nasil bir cograf-
yada hayat buldugu, insanlarin hayata ve evrene bakislari, orf, adet ve gelenek-
leri, Kur’an’1 dolayisiyla Islam’in toplumu sekillendirmede takip ettigi stratejiyi
daha iyi anlamak agisindan mithimdir.

Bu gergevede, Kur’an1 daha iyi anlayabilmek i¢in nasilki Kur’an dis1 kay-
naklara da bakmak gerekiyorsa, Kur'an'in kendisiyle de onun ilk muhatab:
olan toplumun sosyal yapisini daha iyi tanimamiz miimkiin olacaktir. Ciinkii
Kur’an, seslenisini o glinkii toplumun bilgi diizeyi ve degerleri iizerinden
yapmaktadir. Islam, kabul etmedigi inang noktalarina isaret ederek bunlarin
yanlis olduklarini vurgulamakta, ahléki zaaf noktalarinin diizeltilmesini iste-
mekte, toplumun goziinde degerli olan hususlara isaret ederek Allah’in azame-
tini gostermekte, hukuki alanda da toplumun yapisina ve imkanlarina uygun
kurallar koymaktaydi. Bu noktada sunu soylemek yanlis olmasa gerektir:
Kur’an, tahrife ugramadan giiniimiize kadar ulasmas: sebebiyle, o zamanki
toplum yapisini bizlere en saglikli ve en saglam sekilde aktaran 6ncelikli kay-
naktir. Bu sebeple, sosyokiiltiirel acidan Kur’an, o dénemi tanimak adina bizler
i¢in bulunmaz bir veri kaynag konumundadir. Sonug olarak, Kur’an daha iyi
6ziimseyebilmek i¢in o giinki toplumsal yapiya ve insanlarin bilgi dagarcigina
bakmak gerekirken, toplumsal yapiyr daha 6zel bir ifadeyle Kur'an'in indigi
donemdeki insan:i iyice anlayabilmek i¢cin de Kur'an’a bakmak en saghkli
yoldur.

Bu ¢alismada, ¢izilen cerceve dahilinde, Hz. Peygamber donemi insanlari-
nin evren tasavvurlari Kur'an’dan da istifade edilmek suretiyle Hz. Muham-
med merkezli olarak ele alinacaktir. Boylece onlarin, gok cisimlerini ve tabiat
olaylarini nasil algiladiklar: tesbit edilmeye ¢alisilacaktir. Tesbit edebildigimiz
kadariyla, 6zel bir ¢alismada ele alinmamis olan bu konu, Restlullah’t bir insan
olmasi agisindan hangi konumda gérmemiz gerektigi hususundaki ¢abalara bir
katki saglayacaktir.

Hz. Muhammed’in evrene bakigini tahlil etmeden 6nce, onun niibiivvet di-
sinda kalan diinyevi tecriibelerine yonelik bazi bilgiler vermek istiyoruz. Bunu
yapmaktaki amacimiz, kendi donemi sartlarinda sahip oldugu maaltimati one
¢ikararak evren tasavvuruyla ilgili bilgilerinin de hangi diizeyde olabilecegini
anlamaya yonelik bir agilim saglamaktir.

70



Hz. Peygamber’in Evren Tasavvuru

Kigctkligiinde ¢obanlik yapmasina ve onlu yaslardan kirk yasina kadar de-
ve kervanlariyla yiiriittiigii ticari yolculuklara bakarak Hz. Peygamber’in
hayvancilik bilgisinin hayli fazla oldugunu sdéylemek yanlis olmasa gerektir.
Hatta bu bilgisine yonelik ipuglarini hayatina dair baz1 kesitlerden 6grenmek
miimkiindir.'

Hz. Peygamber’in vakitlerin, giinlerin ve aylarin tesbitinde giines ve ayin
konumlarindan son derece istifade ettigi goriiliir. Namaz vakitlerinin tayininde
nasil davranilacagini beyan etmesi ile ramazanin baglangi¢ ve bitiminde ayin
hareketlerinin goézlenmesini buyurmasi, havanin bulutlu olmasi durumunda
hesaplamaya gidilmesini istemesi onun genis bilgisini gosterir.? Bulutun deniz
tarafindan gelip yogunlagmasi sonrasinda saganak yagmur yagacagini belirt-
mesi gibi hava tahminlerinde bulunmasi da birikimini anlamamiza yardimci
olacaktir’ Bu ¢ercevede degerlendirilebilecek rivayetler bir arada mdiitalaa
edildiginde Hz. Muhammed’in o giiniin sartlarinda bir uzman olarak deger-
lendirebilecegini sdylemek hata olmasa gerektir.

Hz. Peygamber’in ziraatcilik bilgisi i¢in ayni seyi sdylemek zordur. Kanaa-
timizce, Mekke arazisinin tarima miisait olmamasi ve kendisinin ticaretle
mesgul olmasi, Restlullah’in bu alanda hayvancilik kadar bilgi sahibi olmay:-
sinda etkili olmustur. Nitekim Medine’de hurma agilayanlara bunun fayda
saglamayacagini sdylemis, daha sonra da bunun bir tahminden ibaret oldugu-
nu, uzman olanlarin diinya islerini kendinden daha iyi bilecegini belirtmisler-
dir* Hz. Peygamber bu sozleriyle tecriibe gerektiren diinyevi konulardaki
birikiminin zanni ve tecriibeye dayali oldugunu ifade etmis, her seyi bilmedi-
gini ve bilemeyecegini gostermistir.

Hz. Peygamber’in konumuz ¢ergevesinde en ¢ok birikimi oldugu alanlar-
dan biri tedavi yontemleriydi. Hadis kitaplari ile ilgili diger eserlerdeki rivayet-
ler onun kendi dénemine gore bitkisel ilaglar ve diger tedavi yontemleri hak-
kinda oldukga iist seviyede bilgi birikimine sahip oldugunu géstermektedir.

Tim bunlarin yaninda, Hz. Peygamber’in genel tarih, antropoloji, etnoloji,
anatomi, fizyoloji vb. alanlarindaki bilgilerini de anmak gerekir. S6z gelimi,
Allah’in kainati hangi giin ne yaptigini belirterek yedi giinde yarattig,’
Adem’in yeryiiziiniin biitiin topraklarindan yaratildig, insanlarin farkli renk-

1 Buhari, “I‘tisAm”, 12.

Ozellikle hadis kitaplarinin namaz ve orug bahislerine bakiniz.

> [bn Kuteybe, Kitdbii'l-Envd, Haydarabad 1375/1956, s. 169-170. (ileride 24 nolu dipnotta
gelecegi tizere, kendi donemindeki Araplarin birtakim tabiat olaylarini hava tahminlerinde
kullanmalari, Restilullah®in da bunlar giindelik hayatta en biiyiik yardimci olarak kullandig:
sonucuna varmamizi miimkiin kilmaktadir. bk. Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 177 vd.

*  bk. Miislim, “Fezail”, 139-141.

Mislim, “Sifatiil-miinafikin”, 27. Hadiste gegen yedi rakaminin el-A‘raf 7/54’e aykar1 oldugu

soylenir.

71

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

lerde olmasimnin bundan kaynaklandig1,® insan &lditkten sonra kuyruk kemigi
hari¢ biitin bedeninin toprakta ciiriiyecegi,” insan viicudunda 360 mafsal
bulundugu,® istihaze kaninin damardan geldigi,’ gekirgelerin denizdeki bir
baligin hapsirigi oldugunu séylemesi'® bu kabil ifadelerdir.

Hz. Peygamber’in hayvancilik, ziraat, tip ve diger alanlardaki bilgilerinin
nasil anlagilmasi gerektigi hususu da 6nemlidir. Konu sadece tip alaniyla sinirl
bigimde ele alindiginda bile, diger hususlardaki yaklasimimiz hakkinda bize
151k tutacaktir. Bu baglamda, Hz. Muhammed’in tibb-1 nebevi olarak adlandiri-
lan bu bilgisinin kokenleriyle ilgili olarak sunlar s6ylenebilir:

a) Oldukga genis bir zamani kapsayan seyahatleri ve bu seyahatlerde gesitli
vesilelerle 6grendigi uygulamalar onun birikimine ¢ok biiyiik katk: saglamistir.

b) Hz. Peygamber'in sahip oldugu bilgilerin 6nemli bir kism1 Arap gelene-
ginin binlerce yillik driintiydii. Cahiliye doneminde bitkisel yollarla tedavi
oldukga yaygindi. Bu sebeple Hz. Peygamber'in tibbi regeteleri veya telkinleri
kendisinin buluslar1 olan ve 6nceden bilinmeyen seyler degildi ve eski Arabis-
tan tibbinin bir parcast idi.'' Bolgenin birikimi yaninda belli oranda
Cindisapar’daki tip egitim ve Ogretiminin sundugu bilgiler de Arabistan’da
uygulanmaktaydi.'?

¢) Hz. Peygamber'in bulundugu mubhitte Haris b. Kelede gibi" tabii tibb1
uygulayan pek ¢ok halk doktoru vardi.*

Dolayisiyla, Hz. Peygamber’in uyguladig1 veya tavsiye ettigi metotlarin ken-
disinin icat ettigi yontemler oldugu séylenemez.”” Onun uygulamalari ve
tavsiyeleri uzun tecriibelere dayanmakla birlikte sistematik bir denemeye

Ebt David, “Stinnet”, 17.

Miislim, “Fiten”, 143.

Miislim, “Zekat”, 54.

Buhari, “Vuda”, 63.

' Tirmizi, “Et'ime”, 23.

11 bk. Cevad Alj, el-Mufassal fi tarihi'l-Arab, [bask: yeri yok] 1993, VIII, 390-418.

12 bk. Fazlurrahman, Islim Geleneginde Saglik ve Tip (trc. Adnan Biilent Baloglu- Adil Ciftgi),
Ankara 1997, s. 61. Sayilar1 ¢ok az olmakla birlikte, Hz. Peygamber'in bagka milletlerin uygu-
lamalarindan ve tecriibelerinden de istifade ettigini gosteren rivayetler mevcuttur (bk. Miis-
lim, “Nikéh”, 24).

3 bk. Ibn Ebi Usaybia, Uyiinii'l-enbd’ fi tabakdti'l-etibbd’ (nsr. M. Basil Uytnii's-Siid), Beyrut
1988, s. 145.

" bk. Miislim, “Selam”, 73; Miisned, V1, 67; Ibn Eba Usaybia, a.g.e., s. 145; [bnir’s-Siinni, et-
T1bbii’n-Nebevi, vr. 316’dan Ali Riza Karabulut, Tibb-1 Nebevi Ansiklopedisi, Ankara 1993, 1,
312. Araplarda uygulanan tedavi metotlariyla ilgili olarak bk. Céhiz, el-Bursin ve'l-havlin
(nsr. Muhammed Miirsi el-Hli), Beyrut 1981, s. 53-55.

15 bk. ibn Haldtn, Mukaddime, Beyrut 1984, s. 493-494; Muhammed Hamidullah, Islam

Peygamberi (trc. Salih Tug), Ankara 2003, II, 779 vd.; Cevad Ali, a.ge, VIII, 381 vd;

Fazlurrahman, a.g.e., s. 48.
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dolayisiyla tabii kanunlara istinat etmeyen, insanlarin bedenlerine gore testleri
yapilmamis ve 6nemli bir kism1 Bedevi Arap tecriibelerine dayali seylerdi. Bu
sebeple bunlarin ilahiliginden s6z edilmemesi gerekir.

Hz. Peygamber’in uyguladigi veya uygulattigi yontemlerin veya bunlarla
ilgili tesbitlerinin ilahiligi s6z konusu olmadigina goére, bunlarin her zaman
dogru olmayabilecegi, en azindan tetkike muhta¢ oldugu ve kendi zamaniyla
kayitli kalabilecegi soylenebilir. Mesela deve idrariyla tedavi'®, Medine hurmast
acveden yiyene zehir ve sihrin zarar vermeyecegi’, mantarin topragin ¢icek
hastalig1 oldugu'®, aksam yemeginin yenmemesinin ihtiyarliga sebep olacagi"
gibi. Ayni sekilde veba hastaliginin ortaya cikisiyla ilgili olarak Hz. Peygam-
ber’in soyledigi seyler bugiin ulasilan sonuglardan farklidir: Cabir anlatiyor:
"Restlullah soyle buyurdu: “Kaplar1 ortiin, tulumlar baglayin. Ciinkii senede
bir gece veba iner. O gece, lizerinden gectigi kapaksiz kaplar ile baglanmamis
tulumlarin tizerine vebadan bir sey bulasir.” Buradan Hz. Peygamber’in veba
mikrobunun riizgar vs. ile yayilmasindan haberdar oldugu sonucu elbette
cikmaz. %

Dikkat ¢ekilmesi gereken bir husus da tibb-1 nebevi kapsaminda zikredilen
hadislerin tamaminin Hz. Peygamber’e ait olmayabilecegidir. Bazi hakimlerin
sozleri ona nisbet edilmis veya Restlullah adina uydurulmus olabilir. Bu
gercege ragmen, konuyla ilgili olarak ulasilan bilgiler Hz. Peygamber'in bu
alandaki birikimine ve bunun kaynagna yonelik bir kanaat olusturmaya
yetmektedir.

2. Islam Oncesi Araplarda evren tasavvuru

Hz. Peygamber 6ncesinden ve ondan ¢ok uzun bir siire sonrasina, Abbasi-
ler dénemindeki terciime faaliyetlerine kadar Araplarin Yunanlilarin yaptig
gibi diinyaya genel ve kusatici bir gozle baktiklarini sdyleyemeyiz. Yunanlilar
ilk felsefelerine baglarken aleme genel bir bakisla bakmis ve alemin nasil mey-
dana geldigi sorusunun cevabini aramistir. Bu baglamda, cihanda gordiikleri
degisikliklerin, halden hale doniismelerin ardinda temel bir kanun olup olma-
digini, varsa bunun ne oldugunu, su mu, ates mi, hava mi, toprak mi1 oldugunu
irdelemis, kainatin sabit kanunlara bagh oldugunu gormiis ve bu sistemin ne
oldugunu ve nereden kaynaklandigini sorgulamiglardir. Yunanhlarin kendi
kendilerine sorduklar1 bu tiir sorular onlarin felsefesinin temelini olusturmus-

16 Buhari, “Hudtd”, 17.
17" bk. Buhari, “T1b”, 52.
8 Tirmizi, “Tib”, 22.
Tirmizi, “Et‘ime”, 46.
20 Miislim, “Esribe”, 99.
Diger tarikte kaplarin 6rtiilmesini isteme sebebi daha belirgindir. bk. Mislim, “Esribe”, 96—
97.
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tur. Araplarda ise Islam 6ncesinde ve sonrasinda felsefi ve ilmi bir faaliyet séz
konusu olmadigindan, ayrica zihinlerinde bu yonde bir problem de edinme-
diklerinden, insanlar uzun bir dénem bakislarini bu yone ¢evirmemislerdir. Bu
meselelerin ¢evresinde gezinip durmuglar ama bir tiirlii icine girmemislerdir.
Bugiin elde mevcut Islam 6ncesi siirlere bakildiginda da bir Arabin gordiigii ve
hosuna giden giizel bir manzara karsisinda duygulandigi, duydugu bir beyit,
hikmetli bir s6z ya da bir darb-1 mesel ile cosup hissiyatin1 dile getirdigi goz-
lemlenebilir. Ancak evrenin esaslarina ve yap: taslarina yonelik kapsamh ve
analitik bir bakis agisina gelince, bu neredeyse Arap akliyla bagdasmayan bir
husustur. Ustelik Arap, bir seye baktigi zaman diisiince diinyasini tamamen
onunla doldurmaz, duygu diinyasina hitap eden tarafiyla ilgilenirdi. S6z gelimi,
bir agacin dniinde durdugu zaman bakisini onun biitiiniine yoneltmez, goziinii
agactaki bir noktaya diker, onun gévdesinin diizgiinligiine, dallarinin giizelli-
gine bakardi. Bir bahgenin 6niinde durdugunda gozlerini bir fotograf makinesi
gibi bahgenin biitiiniine ¢evirmez, bir ar1 gibi bir ¢icekten digerine ugar ve
hepsinden tat alirdi. Arap siirinde goriinen eksikligin, diger taraftan da giizelli-
gin sirr1 budur.? Kisaca, Arap akli bir seye biitiincill gozle bakarak onun igine
girmez, ¢evresinde doner, ondan gesitli inciler alir, ama bunlar1 bir ipe dizip
bir araya getirmezdi.”’

Boyle bir bakis agisinin hakim, kabile hayatinin egemen ve yazim gelenegi-
nin son derece zayif oldugu bir cografyada yasayan insanlarin evrene bakislari
da elbette bu cerceveyle sinirli kalacakti. Nitekim kaynaklar incelendiginde
[slAm oncesi Arap toplumunda kendi donem sartlari iginde makul sayilabile-
cek bilimsel bir temele dayanmayan halk inaniglarinin hayli yaygin oldugu ve
tabiat hadiselerinin arkasinda birtakim gii¢lerin bulundugunun vehmedildigi
gorilir.

Bu baglamda ilk gbze ¢arpan husus, Arabistan’in bazi bolgelerinde, insani
etkileyen olaganiistiilitkleri sebebiyle giines ve aya yaygin bir sekilde ibadet
edilmesiydi. Baz1 kabilelerin ilah olarak goérdiikleri giinese saygi gostermek
amactyla megaleler yakarak tavaf yaptiklari, giines adina yaptiklar1 putlara
tapindiklari, Mekke’de ise ay igin 6zel bir merasim diizenlendigi, ayla ilgili
putlar edinildigi, ¢esitli yildizlarin putlar: yapilarak adlarina kurbanlar kesildigi
bilgisi kaynaklarda genisce yer almaktadir.* Kur’dn bu yanlisa vurgu yaparak

22 bk. Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, Beyrut 1975, s. 41-42.

2 bk. Toshihiko Izutsu, Kuran’da Allah ve Insan (trc. Siilleyman Ates), Istanbul, ts. (Yeni
Ufuklar Negriyat), s. 87

Bu inaniglar yaninda, asir1 sicak sebebiyle ozellikle gece yolculuk yapmak zorunda kalmala-
rindan 6tiirli sahralarda yon bulmada, kestirme yoldan gitmede, haramilere yakalanmadan
tasidiklarini giivenle ulastirmada ve vakitlerin tesbitinde gék cisimlerinden son derece yarar-
landiklarini zikretmemiz gerekir. Ibn Kuteybe'nin dedigi gibi, Araplar'in yildizlardan istifa-
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Allah tarafindan yaratilmis olan bu varliklar yerine onlar1 yaratan Allah’a secde
edilmesini istemistir.® Giines ve aya secde edilmesi yaninda, bu ikisinin tutul-
mast kainatta meydana gelen biiyiik bir olaya veya biiyiik bir insanin éliimiine
isaret sayiliyordu. Nitekim Hz. Peygamber'in oglu Ibrahim’in vefatindan sonra
gilines tutulmus, insanlar bunu dnceki inanislarinda oldugu gibi onun 6liimiine
baglamiglardi. Hz. Peygamber ise sdyle buyurmustu: “Giines ve ay Allah’in
ayetlerinden birer ayettir. Bunlar bir kimsenin 6lmesi veya hayati sebebiyle
tutulmazlar.”

GOk cisimlerine yonelik olarak Arabistan’da yaygin olan bir inanis da yil-
dizlara tapinmakti (star-cult). Bunun Babil dinlerinin bir pargasi olarak yayil-
dig1 belirtilmektedir. Ayni zamanda kayan yildiz bir hiikiimdarin 6limiine,
dogumuna veya 6nemli bir hadisenin vukuuna isaret sayilirdi. Yagmur, riizgar,
firtina, havanin 1sinmasi veya sogumasi gibi tabiat olaylari ile agaglarin dol-
lenmesi de o zamanki inanisa gére yildizlar sebebiyle olmaktaydi. Nitekim bu
hususa vurgu yapan Hz. Peygamber, “Allah gokten bereket indirdigi her vakit
insanlardan bir grup kiifranda bulunurlar. Allah yagmuru indirir; onlar su
yildiz s6yle yapti, boyle etti derler.” buyurmustur.”’ Bagka bir hadiste de soyle
gecer: "Eger Allah yagmuru bes yil tutup sonra gonderecek olsa, insanlardan
bazilar1 inkar eder ve: "Micdeh yildiz1 sebebiyle yagmura kavustuk!" derdi."®
Cahiliye doneminde gok giiriiltiisii de bulutlarla gérevli bir melegin sesi sani-

dede gelistirdikleri birikim her tiirlii takdiri hak ediyordu. (bk. Ibn Kuteybe, a.ge., s. 2, 190-
192; Abdurrahman Bedr, el-Felek inde'l-Arab, Trablus, ts., s. 7.
Boylece onlar, meydana gelme nedenlerini bilmeseler bile ¢aglar boyunca kazandiklar1 biri-
kimleri giinliik hayatlarinda son derece basarili bir sekilde kullaniyorlardi. Dolayistyla biri-
kimlerini ve bunu giincel hayatlarinda uygulayislarini takdir etmek gerekmektedir. Hangi tiir
simsek caktiktan sonra yagmur yagdigini, hangi tiir bulutlardan sonra yagmur yagacagini,
hangi yildiz ne zaman dogarsa havanin nasil olacagini tahmin etmeleri gibi. Bunun yaninda
ay ve giinesin deveranini islerinde isabetli olarak kullaniyorlar, kag giin sonra ayin yildizin
yanina geldigini hesap ederek aylari hesapliyorlardi. Nesi' uygulamasi da bunun delilidir.
Bunun yaninda mevsimlerin zamanlarini, bayram giinlerini, ne zaman ticaret i¢in disar1 ¢ika-
caklarini ve yolculuk zamanlarin: tesbit ediyorlardi. Keza ekim zamanini, hasadin vaktini,
hurmalari agilama dénemini, olgunlagsma ve toplama vaktini hep yildizlar vasitasiyla takip
ediyorlardi. Ancak biitiin bu birikim, miicerret bakisla elde edilmis bilgilerdi. bk. Ibn
Kuteybe, a.g.e., s. 177-180; Ibn Manziir, Kitdbu Nisari'l-ezhar fi'l-leyl ve'n-nehdr, Beyrut
1983, s. 110; imam Ibrahim Ahmed, Tarihu'l-felek inde'l-Arab, Kahire 1975, s. 15; Ali Abdul-
lah er-Reffa’, Ruvvadu ilmi'l-felek, Riyad 1993, s. 31; Imad Miicahid, Tarihu ilmi'l-felek, Bey-
rut 2001, s. 89-90, 109-111; Yahya $ami, flmii l-felek, Beyrut 1997, s. 78-79; Abdurrahman
Bedr, Mevstidtu esmdi 'n-niiciim, Amman 1998, s. 193-195.

> bk. Fussilet 41/37.

%6 Buhari, “Kiisaf’, 1; Niiveyri, Nihdyetii'I-ereb fi fiintini'l-edeb, Kahire 1929, 1, 48.

27 Buhari, “Ezan”, 156; Miislim, “iman”, 125-126; ibn Kuteybe, a.g.e., s. 14.

28 Nesai, “Istiska”, 16; ibn Kuteybe, a.g.e., s. 14-15. Benzer bir rivayet i¢cin bk. Miislim, “Selam”,
124.

75

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

lirdi. Bu melek, bulutlar1 emrine aykir1 davranmaktan alikoyar ve siiriisiinii
sevkeden ¢oban gibi onlar1 oradan oraya giiderdi.

Cinlere de bazi gorevlerin yiiklendigi Cahiliye déneminde sularin buhar-
lagsmasi ve sert ¢6l ortaminda havanin giines 1s181nda kirilarak degisik hallere
girmesi cinlerle irtibatli goriiliirdii. Bazilar1 yagmur gibi tabii hadiselerin
gerceklesmesinde de cinlerin araci olduklarina inanirdi.*

Ozetle verdigimiz biitiin bu inaniglar Arabistan’in her bolgesinde siiphesiz
aynt degilse de, inan¢ diinyasinin renkliligi hususunda bir fikir vermektedir.
Hz. Peygamber bu tiir inanislarin hayat buldugu bir bélgede yetisti ve Islam’a
davete giristi.

3. Kur’an’da evren

Kur’an-1 Kerim gok cisimleriyle kainat olaylarina oldukg¢a fazla yer ayir-
maktadir. Ancak bu zikredis tamamen Allah’in azametini ortaya koymaya ve
kainattaki her seyin onun kudretiyle oldugu gercegine dikkat cekmeye yonelik-
tir.>! Meseld Kur'an giines, ay ve yildizlar1 tapinilacak nesneler degil, Allah’in
kudretinin birer yansimasi olarak sunar. Kur’an bunu yaparken bazan onlarin
islevleri ve fonksiyonlarina da kisaca deginir. Ancak hitapta 6ne ¢ikan unsur
Allab’in azametidir. Cinki ilahi hitabin amaci fizik, astronomi vb. bilgisi
sunmak degil Allah’in varligini kevni delillerle ispat etmek, bunu yaparken de
tapinilan seylerin esasinda Allah’in yaratiklari oldugunu gostermekti. Mesela
diger yildizlar icinde daha ¢ok tapinilan si‘ra yildizindan Kur’an bahsetmekte
ve ‘dogrusu, Si‘ra (yildizi) nin rabbi de O'dur** buyurmaktadir. Dolayisiyla
kevni dyetlerde Cahiliye doneminin bétil inanislarina yonelik toptan bir reddin
s6z konusu edildigini, biitiin tabiatin Allah’la iliskilendirildigini ve yeni inang
dinyasmnin Allah merkezli olarak gerceklestirildigini séyleyebiliriz. Bununla
beraber bu éyetlerin 6nemli bir kismi, zikrettigi nesnelerin ve olaylarin igeri-
giyle ilgili olarak insanin merak duygusunu kamgilayan, ne anlatilmak istendi-
gini ¢c6zme duygusunu deprestiren ifadeler icermektedir. Bu baglamda kainatin
nizamini kuran ve koruyanin Allah oldugu,” onda belirli bir nizdmin bulun-

29
30

fleride (4-f) Hz. Peygamber’in de ayn1 sekilde diisiindiigii aktarilacaktir.

Céhiliye donemi inaniglariyla ilgili olarak bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Beyrut 1992, III,
722-723; Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 8-9, 13-5; Kalkagendi, Nihdyetii'l-ereb fi ma rifeti ensabi'l-
Arab (nsr. ibrahim el-Ebyari), Kahire 1959, s. 452; Kalkasendi, Subhu'l-a'sd fi sindati'l-insd’,
Kabhire, ts., II, 179; Ya'kubi, Tdrih, Beyrut 1960, I, 254-257; Kastallani, Irsadii’s-sari li-serhi
Sahihi’l-Buhdri, Beyrut 1990, VII, 144; Niveyri, a.g.e., I, 49, 56-65, 85; Fazlurrahman, a.g.e., s.
51; Cevad Ali, a.g.e., VIII, 433, 424; Adem Giines, Hz. Muhammed ve Kdinat, (yiiksek lisans
tezi, 2002), CUSBE.

Bu ayetlerin miiminleri kdinat: tarassuta ve incelemeye de yonelttigi sdylenebilir. bk. Yahya
Sami, a.g.e., s. 94.

32 en-Necm 53/49.

3 Fatir 35/41.
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dugu,** gece, giindiiz, glines ve ay1 yaratanin Allah oldugu,® yer yiiziinde
meydana gelen degisikliklerde, riizgar ve yagmurda biiytik hikmetlerin gizlen-
digi,*, simsek ve bulutlar1 meydana getirenin Allah oldugu,” onun bulut ve
yagmurun hareketlerini diizenledigi,”® daglarin yiiridiigi ve bunu yapanin
Allah oldugu® gibi pek ¢ok hususa Kur’an’da isaret edilmistir.

4. Hz. Peygamber ve evren

Kevni ayetlere ve kainat olaylarina yaklasimini anlayabilmek amaciyla Hz.
Muhammed’in hayatina baktigimizda, 6zellikle ilgili ayetler hakkinda neler
soyledigine dair elimizde fazla bilgi bulunmadigini gériiriiz. Bununla birlikte
onun ilgili ayetler baglaminda veya ¢ogunlukla oldugu gibi evrende ¢iplak
gozle miisahede ettikleri karsisinda ya da sohbet sirasinda soziin uygun dis-
mesi durumunda bazi bilgiler verdigi anlagilmaktadir. Rivayetlerin biiyiik
¢ogunlugunda Hz. Peygamber’in bunlari gesitli ayetler baglaminda soyledigi
gecmese de, ilgili ayetlerle irtibatli olarak soyledigini diistinmek zayif bir
ihtimal degildir. Hz. Peygamber’in verdigi bilgilerin bir kismi bizzat Kur’an’in
kendisine dayanmakta, dnemli bir kismi ise tefsir sadedinde zikredilebilecek
malmatlardir. Bunlardan birka¢ konuyu sunacak olursak, zihnimizde, Hz.
Peygamber’in evren tasavvuruyla ilgili bir tablo olusacaktir. Rivayetlerden bir
kismi -tibb-1 nebevi bahsinde oldugu gibi- cesitli gerekgelerle sahih kabul
edilmeyecek olsa bile, biitlin olarak géz dniinde bulundurulduklarinda yine de
bir kanaat olusturacak bir yapidadir. Zaten bizim amacimiz da tek tek her
hadisin sthhat durumunu irdelemek degil, Hz. Muhammed’in bakis acisini
yakalamaya calismaktir:

a) Gayb

Hz. Peygamber’den gelen ars, cennet, cehennem, bunlarin yapisi ve i¢lerin-
de cereyan eden ve edecek durumlar gibi eskatoloji bahsi icinde degerlendiri-
lebilecek hadisler genel hadis kiilliyat1 icinde ¢ok fazla yer tutmaktadir. Biz bu
rivayetlerden sadece birka¢ 6rnek sunmak istiyoruz. Boylece Hz. Peygamber'in
bu alandaki bilgisinin yapisiyla ilgili bir kanaat olusturmak istiyoruz:

“O'nun arsy, tipki Gizerinde bir kubbe gibi, semavatinin iizerindedir... Ars, zat-1 ziil-

cell sebebiyle inleyip ses ¢ikarir, tipki siivarisi sebebiyle atin ses ¢ikarmas: gibi.”*

“Cennet yuz derecedir. Her derece arasinda yuz yillik mesafe vardir. Firdevs en st
derecedir. Dort nehir buradan ¢ikar. Ars da Firdevs’in Gstiindedir.”*!

3 Hier 15/19.
3 el-Enbiya 21/32-33.
36 e]-Bakara 2/164.
37 er-Ra‘d 13/12.
38 en-Nir 24/43.
3 en-Neml 7/88.
40 Ebd David, “Siinnet”, 19.
77

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

“Istifade ettiginiz bu ates cehennem atesinin yetmiste biridir. Deniz suyuyla karigti-
rilmistir. Béyle olmamig olsaydi, Allah bunda hi¢ kimse i¢in istifade etme imkéni
yaratmazdi.”*?

"Cehennem atesi bin yil yakildi. Oyle ki kipkirmiz1 oldu. Sonra bin yil daha yakilds,
dyle ki beyazlagti. Sonra bin yil daha yakildi. Simdi o siyah ve karanlktir."?

b) Kainatin yaratilis:

Hz. Peygamber’den yaratilisin gerceklesme zamani ve safahatiyla ilgili pek
¢ok hadis gelmektedir. Bunlarin bir kisminda onun mahltikatin ilk yaratilisin-
dan baglayarak (ge¢mis ve gelecek biitiin asamalar1) cennet ehlinin cennete,
cehennem ehlinin cehenneme girmesine kadar anlattig1 gecerken*, bir kismin-
da ise ayrintili bilgi verilmektedir. Su iki 6rnekte bu durum agikga goriliir:

“Mahltkatini yaratmazdan 6nce rabbimiz amada idi. Ne altinda hava, ne de dstiin-

de hava vardi. Argini su tizerinde yaratti."*

“Allah topragi cumartesi giinii yaratti. Ondaki daglar1 pazar, agaclar1 pazartesi giinii
yaratti. Mekruhlar1 sali giinii yaratti. Nuru Cargamba, hayvanlari persembe glinii
yaydi. Hz. Adem’i cuma giinii ikindi vaktinden sonra, ikindi ile gece arasindaki
giindiiz vaktinin en son saatinde en son mahlik olarak yaratti."*

¢) Gokler

Gokyiizliniin gicirdadigini belirten”” Hz Peygamber, onu diriilmiis bir dal-
ga, korunmus bir tavan olarak tarif eder ve semanin istiinde bagka bir sema
daha bulundugunu séyleyerek yedi kat semayi sayar. Sonra konusmasina
devamla: "Ikisi arasinda ne (kadar uzaklik) var biliyor musunuz?" diye sorduk-
tan sonra, "Bes yiiz yil!" der. Sonra tekrar: "Bunun gerisinde ne oldugunu
biliyor musunuz? Bunun gerisinde su var. Suyun gerisinde ars var. Allah, arsin
iistiindedir. Ademoglunun yaptiklarindan higbiri O'na gizli kalmaz" buyurur.
Sonra tekrar: "Bu arz nedir, biliyor musunuz? Bunun altinda bir diger arz var,
ikisi arasinda bes yliz yil var. Boylece yedi arzin varligini birer birer sayar."
Bagka bir hadislerinde de gokytiziiyle yeryiizli arasinda 500 yillik mesafe oldu-
gunu belirtmistir.*

41 Tirmizi, “Sifati’l-cenne”, 4.

4 {bn Balaban, el—fhsémﬁ takribi Sahihi Ibn Hibban (nsr. Suayb el-Arnaat), Beyrut 1412/1991,
XVI, 504; Buhéri, “Bed'i1-halk”, 10.

Tirmizi, “Sifatii cchennem” 8.

4 Buhari, “Enbiyd”, 13.

> Tirmizi, “Tefsir”, 11/12. Ayrica bk. Hiid 11/7. Yaratihgi anlatan ancak kader problemini de
igeren pek ¢ok hadise burada yer vermiyoruz.

Muslim, “Sifatii'l-kiyame”, 27. Ayrica bk. 5 nolu dipnot.

Tirmizi, “Ziihd”, 9; Ibn Mace, “Ziihd”, 19. Rivayette Hz. Peygamber'in bunu soylerken “Ben
sizin gérmediklerinizi goriiyor, isitmediklerinizi isitiyorum” kaydini koydugu da nakledilir.

48 bk. Tirmizi, “Tefsir”, 57, 66; Ebi Davad, “Siinnet”, 19.

" Tirmizi, “Sifatii cehennem”, 6; Niiveyri, a.g.e., I, , 30-31.
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d) Giines

Rivayetlerden anladigimiz kadariyla, Hz. Peygamber giinesin kendi yoriin-
gesinde dondugiiyle ilgili bilgi sahibi degildir. Ebl Zer’den gelen rivayet bunu
teyit etmektedir:

"Glines batarken Restlullah ile birlikte mescidde idim. Bana: "Ey Ebt Zer, biliyor
musun bu Giines nereye gidiyor?" diye sordu. Ben: "Allah ve Resulii daha iyi bilir!"
dedim. "Arsin altina secde yapmaya gider, bu maksatla izin ister, kendisine izin ve-
rilir. Secde edip kabul edilmeyecegi, izin isteyip, izin verilmeyecegi zamanin (kiya-
metin) gelmesi yakindir. O vakit kendisine: "Geldigin yere don!" denir. Béylece bat-
t1g1 yerden dogar. Bu durumu Cenab-1 Hakk'in su s6zii haber vermektedir: "Giines,
durzsiocag1 zamana dogru yiirlyiip gitmektedir. Bu aziz ve alim olan Allah'in takdiri-
dir"

Eger zéhiri bir sekilde yorumlanacak olursa, Hz. Peygamber'in giinesin ba-
tidan dogacagini séylemesinden, diinyanin yuvarlak oldugunu bilmedigi,
Arabistan’1 diinyanin merkezi olarak algiladigi sonucunu ¢ikarmak miimkin-
diir. Burada 6nemli bir mesele de, diinyanin sadece Arap yarimadasindakiler
i¢in bat1 tarafindan dogacak olusudur. Ciinkil giines tam da diinyanin bati
yarimkiiresine dogacakken geri donecektir. Oysa, giinesin dogus ve batist
ifadeleri mecazidir. Zira, bugiin kesin olarak bilinmektedir ki giines dogup
batmamakta, diinya etrafinda donmektedir. Asagidaki rivayette de meselinin
boyle anlasilmasi durumunda bir problem gériinmemektedir:

"Giines battig1 yerden dogmadikga kiyamet kopmaz. Batidan dogunca insanlar go-

riir ve hepsi de iman eder. Ancak, daha 6nce inanmamais veya imanin sevkiyle hayir

kazanamamuis olan hi¢ kimseye bu iman fayda saglamaz.""

Konuyla ilgili su rivayet de Hz. Peygamber’in benzer bir ifadesini belirgin
olarak ortaya koymaktadir:

“Stiphesiz, giinesin battig1 yer tarafinda yetmis yilik mesafe genisliginde agilmis

(durumda) bir kap: vardir. Giines o kap: tarafindan doguncaya kadar o kap: tov-

be(nin kabulii) i¢in daima acik olacaktir. Giines o kap: tarafindan dogunca, daha

6nce iman etmis olmayan veya imaniyla bir hayirli is yapmamis olan kimselere (o
gilinkil) iman1 fayda vermeyecektir.”*

e) Yildizlar

Yildizlar1 semanin emniyeti olarak géren Hz. Peygamber “yildizlar gitti mi
semaya vaat olunan gelir™ buyurmustur. Onun yildizlarla ilgili bilgisinin
diizeyini anlamak acisindan Katdde’nin su sozii ¢ok 6nemlidir: "Allah bu
yildizlar {i¢ sey i¢in yaratmigtir: Onlar1 semanin ziyneti kildi, (semaya yiikselip
haber toplayan) seytanlara atilacak taglar kildi, geceleri istikamet tayin etmede

®  Yasin 36/38. Rivayet i¢in bk. Buhari, “Tefsir”, 36/1.
51 Buhari”, “Rikak”, 40.
52 {bn MAce, “Fiten”, 32.
5 Miislim, “Fezailir’s-sahabe”, 207.
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isaretler kildi. Kim yildizlar hakkinda baska yorumlar yapmaya kalkarsa hata
eder ve nasibini zayi eder, kendisini ilgilendirmeyen ve bilgisi olmayan hatta
bilmekte peygamberler ve meleklerin bile acze distiikleri bir hususta kendini
kiilfete sokar.”* Bu ifadelerin de yildizlar ile ilgili olarak Kur’an’da gegen
acitklamalar baglaminda kullanildig: ve mecazi bir sekilde anlagilmas: gerektigi
ortadadir.

f) Gok giiriiltiisii

Hz. Peygamber gok giiriiltiisiinii meleklere baglamaktadir: Ibn Abbas anla-
tryor: "Yahudiler gok giirtiltiisiiniin ne oldugunu Hz. Peygamber'e sordular:
"Bulutlarla gorevli olan melektir. Beraberinde atesten kamgilar var. Bununla
bulutlar1 Allah'n diledigi yere sevkeder" diye cevap verdi. Onlar tekrar sordu-
lar: "Ya su isitilen ses, o nedir?" "Bu, bulutlarin istenen yere gitmeleri i¢in

onlara yapilan bir sevktir" diye karsiik verdi. Yahudiler: "Dogru soyledin.”
dediler.”

g) Hava sicaklig1

Hz. Peygamber yaz aylarindaki asir1 sicaklik ile kis aylarindaki soguklugu
cehennemin nefes almasina baglamaktadir. Konuyla ilgili rivayetler o kadar
aciktir ki, ilgili hadisleri mecaz veya tesbihe hamletmek miimkiin gériinme-
mekte, literal okumak daha saglikli durmaktadir. Meseld bir hadiste soyle
gecmektedir: ‘Cehennem, ‘Ya Rabbi! Kendi kendimi yiyip bitiriyorum’ diyerek
Rabbine sikayette bulundu. Allah da ona, biri ki digeri de yazin olmak tizere
iki kere nefes almak igin izin verdi. Iste asir1 derecede sicaga maruz kaldiginiz
yaz mevsimi ile agir1 derecede soguga méruz kaldiginiz kis mevsimi bundan-
dir.® Bagka bir hadislerinde de Hz. Peygamber, mizragin golgesi dimdik
olduktan sonra namaz kilinmamasini, ¢iinkii o vakit cehennemin kizdirildigini
soylerken®, bir diger hadiste de namazin serinlige birakilmasini, ¢linki sicagin
siddetinin cehennemin kiikreyisinden oldugunu belirtir.*®

h) Deniz

Denizle ilgili olarak Hz. Peygamber’den gelen bir hadis soyledir: “Denizin
altinda ates, atesin altinda da deniz vardir.””

% Buhari, “Bed'iil-halk”, 3.

> Tirmizi, “Tefsir”, 14. Cahiliye dsneminde de boyle inanildig1 daha 6nce aktarilmisti.
°® Buhari, “Bed'iil-halk”, 10.

7 bk. Miislim, “Salati’l-miisafirin”, 294.

*% " bk. Buhari, “Bed'iil-halk”, 10.

*  Eba David, “Cihad”, 9.
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1) Riizgér

Riizgarin neden kaynaklandigini soran Hz. Omer’e, Hz. Peygamber’in riiz-
garin Allah’in bir rahmeti oldugu, bazan bereket bazan da felaket getirdigi,
Allah’tan gelmesi sebebiyle riizgara sovillmemesini istedigi aktarilir.®* Buradan
hareketle hem Hz. Peygamber’in hem de sahabilerin bu hususta bilgi sahibi
olmadiklarini ve nedensellik agisindan olay:r sadece Allah’in kudretiyle izah
edebildikleri sonucunu ¢ikarmaktayiz.

5.Tabiat Olaylar1 Karsisinda Hz. Muhammed’in Tavr1
a) Endise

Tabiat olaylar1 Hz. Peygamber iizerinde devamli surette bir endise kaynag:
olmustur. O bunlar1 her zaman i¢in Allah’in kudretinin bir aldmeti olarak
algilamakla ve yasam tecriibesiyle en azindan 6nemli bir kisminin sonuglarini
tahmin etmekle birlikte, 6nceki timmetlerde oldugu gibi bir felakete doniigme-
sinden veya kiyametin kopmak iizere olusundan korktugu anlagilmaktadir.®!
Onun tabiat olaylarinin en azindan 6énemli bir kisminin gerceklesme sebebini
bilemeyisinin de bunda etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Su ayetlere
baktigimizda Hz. Peygamber'deki endiseyi anlamakta hi¢ de zorlanmiyoruz:

“O giin, gok beyaz bulutlar halinde par¢alanacak ve melekler boliik boliik indirile-
cektir.”®?

“Nihayet onu, vadilerine dogru yayilan bir bulut seklinde goriince: Bu bize yagmur
yagdiracak yaygin bir buluttur, dediler. Hayir! O, sizin acele gelmesini istediginiz
seydir. I¢inde ac1 azap bulunan bir riizgardir!”®

“Gokten azap olarak disen bir parca gorseler: «Bulut kiimesidir» derler.”%*

“O'nu, gok giirlemesi hamd ile, melekler de korkularindan tesbih ederler. Onlar pek
kuvvetli olan Allah hakkinda ¢ekisirken, O, yildirimlar1 génderir de onlarla diledi-
gini carpar.”®®

“Onlar Rablerinin buyrugundan ¢ikmislardy; bunun tizerine kendilerini gozleri gore
gore yildirim ¢arpt.”*

“Onlar, bulut golgeleri i¢inde, Allah'in azabinin ve meleklerin tepelerine inip isin
bitmesini mi bekliyorlar? Biitiin isler Allah'a donecektir.”®’

% bk. Miisned, 11, 268.
1 Nitekim kendisi gibi ondan sonra da sahabileri her dem kiyamet kopacakmus gibi bir korku
icindeydiler.
2 el-Furkan 25/25.
3 el-Ahkaf 46/24.
0 et-Tar 52/44.
¢ er-Ra‘d 13/13.
6 ez- Zariyat 51/44.
7 el-Bakara 2/210.
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“Gl’i?seg diralap 15181 kalmadig, yildizlar distip sondigi, daglar yirataldaga va-
kit.”

Hz. Peygamber'in karsilastig1 tabiat olaylar1 karsisinda diistiigi Grperti ve
korkuya dair elimizde gok sayida rivayet bulunmaktadir. Mesela Hz. Aise sunu
anlatmaktadir: Hava bulutlu ve riizgarli oldugu zaman Restlullah’in rengi
degisir, (yerinde duramayup) ileri geri gidip gelmeye baslar, bir girer bir ¢ikar-
di. Yagmur yagmaya baslayinca sevinir, acilirdi. Ben durumu onun yiiziinden
anlardim. (Bir seferinde): "Ey Allah'in restlii, halk bir bulut gorecek olsa,
yagmur getirebilir imidiyle sevinir, halbuki bir bulut gérdiigiinde tiztldigiini
senin yiiziinden okuyorum, sebebi nedir?" diye sordum. Bana su cevabi verdi:
"Ey Aise! Bunda bir azap bulunmadigina dair bana kim teminat verebilir?
Nitekim ge¢miste bir topluluk riizgarla azaba ugratilmisti. O kavim azabi
gordiikleri vakit: "Bu gordiigiimiiz bize yagmur getirecek bir buluttur” “demis-
lerdi."”* Baska bir rivayette de Hz. Aise Hz. Peygamber’in gokyiiziinde beliren
bir bulut veya riizgér gordiigli zaman —-namazda bile olsa- namazi birakip ona
yoneldigini ve zararindan Allah’a sigindiginmi soyler.”!

Rizgarin felaket getirmesinden Allah’a siginan’> Hz. Peygamber'in simgek
cakmasi, yildirim diismesi gibi durumlarda Allah’a siginip dua etmesi de ayni
gerekeelerle izah edilebilir. Nitekim Hz. Omer soyle demektedir: ‘Restilullah
gok giirlemesini ve yildirimlari duydugu zaman soyle dua ederdi: ‘Allah’im!
Bizi gazabinla dldiirme, azabinla helak etme ve bu (azabin varmasi)ndan 6nce
bizi afiyete (tabii 6liime) kavustur.””

Hz. Peygamber'in kéinat olaylarinin ger¢ek mahiyetine dair bilgisiyle ilgili
en giizel 6rnegi oglu Ibrahim’in vefatinda gormekteyiz. Cocugun vefatindan
sonra giines tutulunca Hz. Peygamber elbiselerini siiritkleyerek mescide girer
ve hemen halki namaza kaldirir. Bazi rivayetlerde gectigine gore, beser riikalu™
iki rekdt namaz kildirir, kiyamlari uzun tutar. Namazi giines tutulmas: gegene
kadar siirdiiriir. Namazdan sonra insanlara hutbe irad ederek giines ve aymn
Rabbin delillerinden birer delil oldugunu, Allah’in ay ve giines tutulmasiyla
kullarin1 korkuttugunu, bdyle bir sey goriildiigiinde Allah’a dua edilmesini,
tekbir getirilmesini, tutulma gegene kadar namaz kilmip ardindan sadaka
verilmesini ister.”

68 et-Tekvir 81/1-3.

% el-Ahkaf 46/24.

70 Buhari, “Tefsir”, 46/2.

7l Ebti David, “Edeb”, 113; Miisned, V1, 223.

72 bk. Miislim, “Istiska”, 15.

7> Tirmizi, “Daavat”, 49.

74 bk. Eb0 Davad, “Salat”, 2 (hadis no: 1182).

7> Buhari, “Kistf’, 6, 7, 14; ibn Balaban, a.ge., VII, 87. Ayni durum ay tutuldugunda da s6z
konusu olur. Ay tutulunca Hz. Peygamber korkuyla kalkip namaza durur ve kiraati uzatir.
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Rivayette de agik¢a goriildiigli gibi Hz. Peygamber giines tutulmasini Al-
lab’in varliginin bir alameti olarak gérmekte ve bununla kullarin korkutuldu-
gunu diiginmektedir. Namazini giines tutulmasi gecene kadar stirdiirmesi
bilingli bir tercihtir. Ayrica namazdaki riiki sayisinin ravilerce ikiden bese
kadar degisen rakamlarla rivayet edilmesi de ilgingtir. Kanaatimizce Hz. Pey-
gamber riik( ederken giinesin dogup dogmadigini kontrol etmek i¢in arada bir
bagini kaldirirdi. Dogmadigini goriince tekrardan ritkGa dontiyordu. Bunu bir
veya birkag¢ kere tekrarladig: icin gorenler Restlullah’in birka¢ defa rikd
yaptigini sanmiglardir.”

Buraya kadar verdigimiz birka¢ 6rnek, Hz. Peygamber'de beliren endisenin
tabii afetlerden korkmaktan dte bir durum oldugunu gostermektedir. Ayrica
Restilullah’in s6z konusu durumlarda Allah’a miinacata yonelmesini, insanlara
Allah’in azametini hatirlatma c¢abasi olarak yorumlamak imkan dahilinde
goriinmektedir. Clinkii ResOlullah davraniglariyla mtiiminlere 6rnek olmakla
birlikte, s6z konusu rivayetlerden de agik¢a anlasildigi iizere, olaylar: tabii
afetler olabilir endisesiyle karsilamanin 6tesinde bir endise duymaktaydi.

b) Teméasa

Hz. Peygamber etrafindaki her seyde Allah’in biyiikligiini géren bir in-
sandi. Kéinat1 stirekli tarassut eden ve ayetlerde zikredilen hususlara dikkat
kesilen biriydi. Bu gayret bilimsel bir inceleme degil, Allah’in azametini daha
iyi anlama ¢abasiydi. Kur’an’daki kevni ayetler Restlullah’in bu y6éndeki derin
tecesstistiniin en 6nemli giiciinii olugturmustur.

Mesela Hz. Peygamber’in “Bu insanlar devenin nasil yaratildigina, gogiin
nasil yiikseltildigine bir bakmazlar mi1?””” ayetlerini her okudugunda basini
kaldirip goge baktig1 zikredilmektedir.”® Bir rivayette de soyle gecer: “Kugtik
bir ¢ocuk olan Abdullah b. Abbas teyzesi ve Hz. Peygamber'in esi olan
Meymiine’nin evinde kalir. Hz. Peygamber onlarla bir miiddet sohbet ettikten
sonra yatar ve gecenin son ugte birinde veya o civarda yataktan kalkar ve
oturup gokyiiziinii seyretmeye baglar. Ardindan da su éayeti okur ve namaz

Arkasinda duranlar da kiyamet vaktinin geldigini sanirlar. Yahudiler de ayin sihirlendigini
soylerler. bk. Abdillmalik b. Habib, et-Tdrih, s. 87’den Mehmet Apaydin, Restilullah’in Giin-
liigii, Istanbul 1995, s. 98; Beyhaki, Azabii’l-kabr ve siidlii’l-melekeyn (nsr. Sald el-Lehhdm),
Beyrut 1991, s. 72.

76 bk. Ziirkanf, Serhii'z-Ziirkani alA Muvattail-imam Malik, Beyrut 1990, I, 530; Ubbf, Sahihu
Miislim maa serhihi'l-miisemma Tkmali lkmali'l-Mulim (ngr. Muhammed Salim Hasim), Bey-
rut 1994, 111, 290.

77 el-Gasiye 88/17-18

78 bk. Buhari, “Edeb”, 118.
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kalar: “Goklerin ve yerin yaratiliginda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip
gidisinde selim akil sahipleri icin gercekten agik, ibretli deliller vardir.””

Bagka bir rivayette de goklerle yerler, gece ile glindiiziin deveraninda Al-
lah’1 gosteren delillerin bulunduguna dair Al-i Imran siresinki ayetler nzil
olunca, Hz. Peygamber o geceyi namaz ve tefekkiirle gecirir, sabah namazina
cagirmaya gelen Bilal'in kendisini gozyaslar1 icinde gormesi tizerine de soyle
buyurur: “Bu éyetleri okuyup ta tefekkiir etmeyene vyaziklar olsun.”®
Restilullah gece namazina kalktiginda yaptig1 dualarda Allah’in, gékler ve yer
ile bunlarda bulunan her seyin yaraticisi oldugunu anarak niyaz ederdi.!

6. Hz. Peygamber’den sonra sahébe ve tabiinin evren tasavvuru

Hz. Muhammed’in evrene bakisini daha iyi anlayabilmek icin sahébe ve ta-
biinin kevni ayetleri nasil anladiklarina bakmak durumundayiz. Genelde
miifessirlerin piri kabul edilen Abdullah b. Abbas, Ebti Hureyre, Abdullah b.
Amr b. As, Abdullah b. Selim ve Temim ed-Dari gibi tefsirde 6nde gelen
sahabilerden ve Ka‘b el-Ahbar, Vehb b. Miinebbih, Miicihid gibi tabiilerden
rivayetler gelmektedir. Bu rivayetler, sozii edilen kisiler nezdinde, Hz. Pey-
gamber’in bakis agisinin hangi diizlemde olabilecegiyle ilgili isaretler tasimak-
tadir. Clinkii daha 6nce degindigimiz gibi, Hz. Peygamber'den bu ayetleri
anlamaya yonelik olarak fazla rivayet gelmemistir. Sahabe ve tébiinden ise
olduke¢a fazla sayida agiklayici bilgi nakledilmektedir. Sahéabilerin bu éyetleri
anlamadaki yaklasimlar1 genelde farklilik arzetmektedir. Biz buradan hareketle,
Hz. Peygamber'in ilgili yetlerin yorumuna yo6nelik fazla bir sey sdylemedigi
sonucunu ¢ikarmaktayiz. Ciinkii soylemis olsaydi, hadis kitaplarindaki tefsir
bolimleri ile tefsir kitaplarinda ilgili ayetlerin aciklamasi sadedinde Hz. Pey-
gamber’den aktarilanlarin bu kadar az olmamasi; sahabilerin de &yetleri anla-
mak i¢in bu derece bir ¢aba icine girmemeleri gerekirdi. Durumu daha netles-
tirmek i¢in bazi sahabilerin ve tabiinin bir kisim dyetlerden neler anladigina
bakmak gerekmektedir. Yiizlerce rivayetten birka¢ini sunalim:

7 Al-i Imréan 3/190. Rivayet i¢in bk. Buhari, “Tevhid”, 27, “Edeb”, 118.

80 bk. Kurtubi, el-Cami' li-ahkdmi'l-Kur'dn, [basks yeri ve tarihi yok], IV, 310. Restilullah’in bir
hadislerinde de s6yle buyurdugu gecer: “Allah’in iyi kullar1 onu anmak igin giines, ay, yildiz-
lar ile gece karanlhigini izleyenlerdir.” Hakim, el-Miistedrek ale's-Sahihayn (nsr. Mustafa
Abdiilkadir Atd), Beyrut 1990, I, 51. Bir diger rivayette de Allah hakkinda tefekkiir eden bir
toplulugun yanina varan Hz. Peygamber'in soyle buyurdugu nakledilir: “Yaratilanlar1 diisi-
niin, yaratani degil. Ciinkii onu bilemezsiniz.” Taberani, el-Mu ‘cemiil-evsat (ngr. Mahmud et-
Tahhan), Riyad 1995, VII, 171-172; Kurtubi, a.g.e., IV, 314; Elbani, Silsiletii'l-ehddisi's-sahiha,
Riyad 1991, IV, 395-397.

*1 Ibn Méace, “Tkamet”, 180 (hadis no: 1355, 1357).
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a) et-Tarik 86/1-3 ayetiyle ilgili olarak Hz. Ali, Tarik'in yedinci kat semada
bulunan tek yildiz oldugunu, diger yildizlar semalardaki yerlerini aldiklarinda
onlarin yanina indigini bilahare tekrar kendi katina ¢iktigini sdylemistir.*

b) er-Ra‘d 13/2 ayetini anlama sadedinde Ibn Abbas ile Miicahid géklerin
direkler tizerinde durdugunu kabul ederlerken, Hasan-1 Basri ile Katade direk-
siz olarak durduklari sonucunu ¢ikarmislardir. Tyas b. Muaviye ise gokyiizii-
niin bir kubbe gibi yerytizlinii 6rttiigiinti diigtinmiistiir.*®

c) el-Kalem 68/1 ayetiyle ilgili olarak Ibn Abbas goklerden sonra baligin ya-
ratildigini, yeryiiziiniin baligin sirtina désendigini, ardindan yerin hareket edip
deprestigini ve yeryiiziiniin daglarla sabit kilindigini, daglarin yerytiziine kars:
oviindiiklerini soyler.*

d) et-Tar 52/6 ayeti baglaminda Abdullah b. Amr ve Hz. Ali gibi sahabiler
arsin altinda bir deniz bulundugunu 6ne stirmiislerdir.*®

e) el-Bakara 2/29 ayetiyle ilgili olarak Ibn Abbas ve Ibn Mestd gibi
sahabilerin s6yle dedigi nakledilmistir: Allah’in ars1 suyun {izerindeydi. Allah
sudan 6nce bir sey yaratmamisti. Mahlikati yaratmak isteyince sudan bir
duman ¢ikardi. Bu duman (buhar) suyun tzerine yiikseldi. Bu yilizden onu
sema diye adlandirdi. Sonra suyu kuruttu ve tek parca toprak haline getirdi.
Ardindan bu yeri yedi parcaya ayirdi.®

f) Ibn Abbas el-Hicr 15/19 ve benzeri ayetler icin sdyle demistir: “Allah yer-
yiizlinii suyun tizerine yayinca i¢indekilerle birlikte gemi gibi sallandi. Allah da
boyle sallanmasin diye agir daglarla yeryiiziinii sabitlestirdi.”®

g) el-Hadid 57/25 ayetiyle ilgili olarak Rebi‘ b. Enes, gégiin ilk tabakas: dii-
rillmiis bir dalgadir. Ikinci tabaka kaya, ii¢iinciisii demir, dordiinciisii bakur,
besincisi glimils, altincisi altin, yedincisi de yakuttur, demistir.®

7. Degerlendirme ve Sonug

Hz. Muhammed’in hayat hikayesiyle ilgili bilgi veren kaynaklarda, onun
kendi donemi sartlari igerisinde de olsa herhangi bir egitim aldig1 zikredilmez.
Bu yoniyle ilgili olarak elimizde bilgi olmamasina ragmen peygamberlik
zamanina kadar gecirdigi ticari hayat ile seyahatleri onun birikimi hususunda
yeterli kanaati olusturacak diizeydedir. Ancak onun bu birikimi pratik uygu-

8 Kurtubi, a.ge, XX, 1.
8 Taberi, Camiw’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’an, Beyrut 1405, XIII, 93-94.
8 Taberi, a.ge., XIX, 14. Hz. Peygamber’den gelen benzer bir hadis i¢in bk. Siiytti, ed-Diirrii’l-
mensiir, Beyrut 1993, VIII, 211.
8 Taberi, a.g.e., XVII, 20.
86 pk. Taberi, a.ge.,1,194.
87 Raz, et-Tefsirii’l-kebir, Beyrut, ts. (Daru ihyai’t-tiirasi’l- Arabi), XIX, 171.
8  Taberi, a.g.e., XVIII, 154.
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lamalar ve gozlemler sonucunda elde edilmis bilginin 6tesine gegcmese gerektir.
Dolayisiyla Hz. Muhammed bulundugu cografyanin insani olarak émiir siir-
mis bir insandi.

Hz. Muhammed’in, tipk: tibbi konulara dair ifadelerinde oldugu gibi, olgu-
sal gercekler olan gezegenler ve kéinat olaylarina yonelik tasavvuru da bulun-
dugu ¢evrenin bilgisiyle paralellik arzediyordu; yani imgesel degil, giindelik
bilgiydi. Clinkii Hz. Peygamber kainat olaylarinin nedensellik boyutlarini
arastiran bir bilim adami degildi. Bu alanda almis oldugu bir egitim s6z konu-
su olmadig1 gibi, yukarida ¢izdigimiz Cahiliye dénemi diinya tasavvurunun
hakim oldugu bir ortamda peygamberlik gorevini {istlenen insanin bu tasavvu-
ru asarak olaylara ilmi bir yaklasim getirmesi zaten beklenemezdi. O yiizden
bu yonde bir ¢abasinin olmasi da s6z konusu olamazdi. Ozellikle de beseri
ilimler alaninda en kii¢itk bir kipirtinin olmadig1 bir cografyada ve Gmmi
toplumda bu tiir bilgi artik bilgi konumundayd: ve buna ihtiya¢ da yoktu.
Diger peygamberler gibi Hz. Muhammed de Allah'in elgisiydi ama ayni za-
manda kendi zamaninin ve bolgesinin insaniydi. Bu sebeple de s6z ve eylemle-
rinde ¢evre faktorii son derece 6nemliydi. Zira bilgi icgilidiisel ve kalitimsal
degil dogduktan sonra kazanilan birikimdir. Bu sebeple Hz. Muhammed’in
glines ve ay tutulmalarinin sebebinden, bulutlarin, yagmurunn olusma sebep-
lerinden, semanin katmanlarindan haberdar olmadigi sdylenebilir. Ayrica
ondan bu alanlarda nakledilen bilgilerin dogrulugu veya yanlishig: niibiivvetini
ne olumlular ne de olumsuzlar.* Hurma asilama ve hayatin diger alanlarindaki
bazi deneyimsizliklerinin peygamberligini olumsuzlamadig1 gibi. Bizim yap-
mamiz gereken Hz. Peygamber’i peygamber, sahdbiyi de sahabi olarak gor-
mektir. Ayrica unutmamak gerekir ki, peygamberlerin peygamberlik disindaki
cografya, matematik, fizik, antropoloji, biyoloji, kozmoloji, astronomi vb. gibi
bilimleri bilme iddialar1 yoktu. Zira onlar Allah’in ildh olusu ile ahlaki ve
insani degerleri insanlara Ogretmekle yilikiimlilydii. Bahsettigimiz bilgileri

8 Buna Hz. Peygamber’in gegmis peygamberler* ile iimmetlere dair anlattigi onlarca hadis de

dahildir. Bunlarin icinden sahih olarak kabul edilebileceklerin Hz. Peygamber tarafindan o
cografyada veya seyahatlerinde 6grenilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ciinkit Hz. Pey-
gamber'in niiblivvetinden sonra Ehl-i kitapla yaptig1 onceki peygamberlere yonelik sohbet-
lerde ayni hususlarda mutabik kalmalar1 bunu teyit etmektedir.**

Bunlarin bir kismi Hz. Peygamber'in riiyast olarak aktarilirken (Buhari, “Ta‘bir”, 11), bir
kismi da peygamberlerin kendisine arzedilmesi olarak nakledilir. Bunlar da riiya olarak anla-
silabilir. (bk. Miislim, “Iman”, 271). Bir kisminda ise bu bilgilerin nasil alindigyla ilgili bilgi
yoktur. "Sdm, Araplar’in babasidir. Yafes, Rumlar’in babasidir. Him Habesliler'in babasidir."
(Tirmizi, “Tefsir”, 38 ) keza Hz. Zekeriyyd'nin marangoz oldugunu sdylemesi (Miislim,
“Fezail”, 169) gibi.

Hz. Ya'kab'un kendisine haram kildig1 seyleri sayinca yahudiler bunu onaylamusti. bk.
Tirmizi, “Tefsir”, 14 (hadis no: 3117). Hz. Peygamber’in kendisi de yahudi bir 4limin kiyame-
tin nasil kopacagiyla ilgili verdigi bilgileri gliliimseyerek tasdik etmisti. Bu, sahip olunan bazi
bilgilerin misterekligini géstermektedir. bk. Buhari, “Tevhid”, 36.
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bilmeleri esasinda peygamberler igin bir meziyet ve dstiinlik de degildir.
Dolayisiyla peygamberlerin bu konularda vahiy kaynakli bilgileri oldugunu
soylemek onlar1 kendi toplumlarindan ve gaglarindan soyutlamak olur. Ayrica
yanlislanan bazi bilgileri hem onu niibiivvetle gérevlendiren Allah’tan kugku
duyulmasina, yanlislarin O’na fatura edilmesine, hem de kendisinin din sinir-
lar1 i¢inde soylediklerinden siiphe edilmesine dolayisiyla niibiivvetinin inkari-
na neden olabilir.

Bununla beraber Hz. Peygamber’in etrafinda cereyan eden olaylardan ibret
almasi yaninda tecessiis eden bir merakinin oldugunu soyleyebiliriz. Yukarida
degindigimiz iizere onun gokyiiziine yonelik ayetleri okudugunda yiiziinii
semaya c¢evirmesi bunun gostergesidir ayrica koruyucu hekimlik alaninda
oldukga fazla birikimi olan bir insanin bu evrene yonelik tecessiisiiniin olma-
dig1 séylenemez.*

Sonugta, Hz. Muhammed’in biitiin olaylarda Cahiliye doneminden farklilik
arzeden en Onemli Ozelligi her seyin merkezine dnceki donemin aksine —
yagmurun yagmasinda oldugu gibi- Allah’t almasi, her olguyu onun ilahi
yasast olarak gérmesi ve bunlarda ilahi giigler olmadigini séylemesiydi. O,
islevleri hakkinda bilgi sahibi olmasa bile, biitiin olup bitenlerin arkasindaki
faal giici Kur’an’da islendigi gibi Allah olarak gormiis, nesnelere hidayet
perspektifinden bakmuis, tim olup bitenlerin onun kudretiyle gerceklestigini
her firsatta dile getirmis, yanlis inaniglar1 diizeltme yoluna gitmistir.”® Zaten
Allah Teala da donemindeki insanlarin idrakini asacagindan dolayr Hz. Pey-
gamber’in tabiat olaylarmnin gerceklesme sebepleriyle ugrasmasini istememis-
tir:

Mesela yeni dogan ayin once hilal seklinde ince olmasi, sonra hacminin bii-
yiiyerek dolunaya doniigmesi, ardindan tekrar hildle doniiserek kaybolmasin-
dan soranlara, Hz. Peygamber’in “Sana hilél seklinde dogan aydan soruyorlar.
De ki: Onlar, insanlar ve 6zellikle hac i¢in vakit ol¢tleridir™* seklinde cevap
vermesi istenmistir. Dolayisiyla ayet onlara aymn hareketlerinden istifadeyle
takvimi belirlediklerini, hac ve oru¢ zamanini tesbit ettiklerini, kadinlarin iddet
stirelerini hesapladiklarini, borglarin 6denme zamanini tayin ettiklerini ...
hatirlatmis, ayin doniistiyle ilgili teknik ayrintiya girmemistir.

Burada akillara, Hz. Peygamber’in getirdigi kitapta yer alan evrene yonelik
ayetlerin en azindan onemli bir kisminin hakikatini anlamadigi, Kur'’dn'in

% Bununla birlikte gece giindiiz yaptig1 ticari seferleriyle ibadetlerin ve aylarin zamaninin

takibinde gok cisimlerinden oldukga istifade ettigi asikardir. Bu hususa giriste deginilmisti.
Onun diizeltmesi sadece bu alanla sinirli degildir. Cahiliye dénemindeki inanisin aksine,
baykuslarin ugursuz olmadigini séylemesi gibi, hayatin her alanindadir. bk. Miislim, “Selam”,
101.

9 el-Bakara 2/189. bk. Ibn Kesir, Tefsitru’l-Kur’ani’l-azim, Beyrut 1987, I, 232.
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kendisine yiikledigi agiklayicilik gérevini yapamadigi disiincesi gelecektir.
Clnkii Hz. Peygamber’in ay, yildizlar, giines, bulutlar, yagmur, simsek ve
yildirim gibi olaylarin gerceklesme sebebini ve bunlarin islevlerini bilmemesi
demek Kur’an’da oldukga fazla sayida yer alan ilgili ayetleri de tam olarak
anlayamadig1 anlamina gelecektir. Bu tesbit giiniimiiz ilmi verileri 1s1g1nda
soylendiginde gerceklik pay: icermektedir; ¢linkii kevni ayetleri ¢agimiz insani
Hz. Muhammed’den ve arkadaslarindan daha iyi anlayabilmektedir. Ancak
unutmamak gerekir ki, Hz. Peygamber bunlar: fiziki bir gergek olarak algila-
miyordu, biitiin mahltikatin Allah’in sistemi i¢inde oldugu bilinci Hz. Mu-
hammed’de zirvedeydi ve sahabesine de bunu aktariyordu. Ayrica bilimsel
izahlar getirilmeye galisilan ve kevni ayetler diye kategorize edilen ayetlerin
Hz. Muhammed’e bilimsel bir gerceklik sunmak i¢in inmedigi unutulmamali-
dir. Bunlar Kur'an’da Allah’in biytikligiinii ve kudretini ispat etmek ve
mubhataplar1 Allah’a yénlendirmek i¢in zikredilmis, insanlar da bu bakis acisiy-
la okumuglardir. Dolayisiyla ne Hz. Peygamber ne de ashabi i¢in Kur’an’in
anlagilmamasi diye bir sey s6z konusu olamaz. Icerigini bilemedikleri konular-
da gerek Hz. Peygamber'in ve gerekse sonrakilerin kendi anlayis diizlemlerin-
de getirdikleri yorumlar ve anlama ¢abalar1 Allah’in azametini anlamanin
disinda kalan bir ¢abadir ve bu ¢aba bugiin oldugu gibi yarin da olacaktir.
Sonug olarak, biitiin kevni ayetler ve diger tabiat olaylari ile gok cisimleri Hz.
Muhammed ve ashabinda Allah’in biylikligiinii idrak etme ve biitiin bu
olanlarin Allah’in kudretiyle meydana geldigini anlama agisindan biiytik islev
gormiis ve sirk inaniginin izale edilmesinde en miihim rolii oynamiglardir.

Sunu da zikretmek gerekir ki, bu éayetlerin yorumu sadedinde Hz. Mu-
hammed’den fazla rivayet gelmemis olmasi mezkir konularin o zaman aktiiel
olmayigindandir. Bunlarla ilgili olarak Hz. Muhammed’e fazla soru sorulmadi-
gini, ayetlerin ibret almak i¢in okunup gecildigini, insanlarin goézleri 6niinde
cereyan ettiginden dolay1 goriinenle ve okunanla yetinildigini sdyleyebiliriz.
Sthhati hakkinda tartigmalar olsa da Hz. Aise’nin su sézii bir agidan dogru
gorinmektedir: “Hz. Peygamber, Cibril'in kendisine Ogrettigi belli sayidaki
ayet disinda Kur’an’dan bir sey tefsir etmezdi.””

Bu kabuliin Hz. Muhammed’in konumuna zarar verecegi endisesiyle, on-
dan nakledilen ve bilimsel gerceklerle celisen rivayetlerin tamaminin onun
adina uydurulmus yalanlar oldugu soylenerek Hz. Peygamber koruma altina
alinmak istenebilir. Ancak burada unutulmamasi gereken bir husus vardir, o
da sudur:

Boyle bir yola gidildigi takdirde, Hz. Muhammed’den rivayet edilen ahiret
alemine yonelik hadislerin, gegmis immetlerle peygamberlere dair haberlerin

9 Taberi, Tarihul-iimem, Beyrut 1992, 1, 62. bk. Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur'an

Tefsiri, Istanbul 1983, s. 47.
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velhasil ibadetlerle ilgili bilgi veren hadislerin diginda kalan tiim rivayetlerin
toptan reddi gerekir. Ciinkii bir alanda soylediklerini sanina yakigtiramadigi-
miz insanin diger sozlerini de ayni gerekgeyle birakmamiz gerekir. Bir kismi
kendisinden sonraki kelami ve diger problemlere deginen ve bu haliyle uy-
durma oldugu asikar olan rivayetler ile kevni olaylara yonelik rivayetlerin bir
kisminin mevz{i olmasi, keza Isréiliyattan olmast her zaman muhtemeldir ve
miimkiindir, ancak ibadetler disindaki rivayetlerin biitiiniiyle reddedilmesi
esasinda problemi yine de ¢ozmeyecektir. Soyle ki, basta sahabe ve tabiin
olmak iizere sonraki kusaklarin tamami kevni ayetlerden neyin kastedildigi
hususunda siirekli fikir yiiriitmiisler, farkli kabulleri benimsemislerdir. Dolay1-
siyla Restilullah zamaninda ve sonrasindaki yaygin inaniglarin farklilagarak
devam ettigini, degisenin sadece merkeze Allah’in alinmasi oldugunu séylemek
yanlis olmayacaktir. Sahabe ve tabiinin bu gabasi Hz. Peygamber'in ilgili
ayetlerin en azindan 6nemli bir kismi hakkinda agiklamada bulunmadigini da
gostermektedir. Cilinkii agiklamada bulunmus olsayd: vefatindan sonra insan-
lar bu konularda farkli diisiincelere dalmazlar ve ayetleri anlamak adina
[srailiyata miiracaat etmezlerdi.*

Kur’dn’da pozitif ilimlere ve tabiat olaylarina isaret eden ayetlerin, bu ilim-
lerle miinasebet kurularak tefsir edilmeye baslanmasina gelince, bu, Abbasiler
doneminde Aristo felsefesiyle Batlamyus astronomisinin Yunanca’dan terciime
yolu ile Islam diinyasina nakledilmesi ve daha sonralari da miisliimanlar
arasinda yayilmis olmasi neticesinde olmugtur.” islam diinyasinda VIII. yiizy1-
lin ortalarina dogru astronomi biliminde ¢aligmalar baglamis olmasi da bunu
kuvvetlendirmektedir. Dolayisiyla bu hareketten énce IslAim alimleri, yeryiizii,
gokylizl, yildizlar, yagmur, bulut ve simsek gibi seylerin zikredildigi ayetleri,
dis goriiniislerine gore anlamislar ve tefsir etmislerdir.*

Sonug olarak, Hz. Peygamber’den konumuz ¢ergevesinde gelen hadislerin
bilimsel verilere aykiri olanlarini Hz. Peygamber bunu demez veya yapmaz
diyerek toptan reddedici bir yaklasim sergilemek yerine, yasadigi toplumun
hayata bakisini ve kabullerini g6z 6niinde bulundurarak yani Hz. Muham-

% ibn Hald(in'un yorumu i¢in bk. Mukaddime, s. 439, 331.

% Miisliimanlarin astronomi de dahil olmak {izere miisbet ilimlerle ilgilenmemelerinin sebeple-
ri ¢ok olmakla birlikte, birinci sebep olarak, gerek Hz. Peygamber ve gerekse Hulefa-yi
Résidin zamaninda insanlarin biitiin gabalarini Islim davetinin yayilmasina, Kur’ant ezber-
lemeye ve hadisleri 6grenmeye yoneltmelerine baglayabiliriz. Dolayisiyla belli bir siire zarfin-
da Cahiliye donemi fazla agilamamuistir. Burada, fetihlerle elde edilen bilgilere ziyade bir katk:
saglanamadigini sdylemek yanlis olmasa gerektir. bk. Imad Miicahid, a.g.e., s. 114.

% bk. Ali Abdullah ed-Deffa’, Eseru ulemdi'l-Arab ve'l-miislimin fi tatviri ilmi'l-felek, Beyrut
1981, s. 15-16; Abdiillatif Harptiti, Tenkihu’l-keldm, Istanbul 1330, s. 386-387’den Celal Kirca,
Kur’an ve Fen Bilimleri, Istanbul 1997, s. 50; Mehmet Bayraktar, Isléam’da Bilim ve Teknoloji
Tarihi, Ankara 1992, s. 75-76; Ismail Yakat- Nejdet Durak, Islam’da Bilim Tarihi, Isparta
2002, s. 79.
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med’i yedinci asir i¢inden giiniimiize tasimadan ondan gelen rivayetlere meto-
dik stipheyle se¢meci bir yaklasim sergilemek yerinde olacaktir. Bu ne kadar
yerinde olacaksa, ondan gelen ilgili hadislere mfticizevi bir anlam yiiklemek,
bunlara olur olmaz ménalar vererek izah etmeye ¢alismak ve gliniimiiz veri ve
tesbitleriyle uyusturmaya ¢alismak da son derece yanlis olacaktir.

“Hz. Peygamber’in Evren Tasavvuru”

Ozet: Islaim medeniyetinin gegirdigi siireci saglikhi bir sekilde anlayabilmenin en Snemli
asamalarindan birisi de Mekke ve Medine dénemindeki insanlarin evren tasavvurlarini tesbit
etmektir. Bu baglamda, onlarin gokcisimlerine, tabiat olaylarina ve bizzat inceleyemedikleri
hadiselere yiikledikleri anlamlar mithimdir. O cografyada ve o toplumda yasamasi yaninda
Islam medeniyetinin de kurucusu olmas: sebebiyle Hz. Muhammed’in bu konulardaki
birikimi ve bakis agis1 ise ayr1 bir 6neme sahiptir. Bu makalede, Hz. Muhammed’in diinyevi
birikimi ana hatlariyla anlatilmaya, yasadigi donemin insani oldugu gosterilmeye ¢alisilacak-
tir. Bunun yaninda, fen ve sosyal bilimleri bilmenin peygamberlik gorevleri arasinda olmadig:
ve bu alandaki bilgi eksikliginin veya yanlis bilgi sahibi olmanin peygamberlerin konumlarin:
olumsuz yonde etkilemeyecegi ortaya konulmaya gayret edilecektir.

Atif: Enbiya YILDIRIM, “Hz. Peygamber’in Evren Tasavvuru”, Hadis Tetkikleri Dergisi,
(HTD), IV/1, 2006, ss. 69-90.

Anahtar kelimeler: Giines tutulmasi, evren, gok, yildizlar, gok giriltiisti, riizgar, Hz. Mu-
hammed, Isldm, 7. yy.da Arap yarimadas:
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“On the Hanafi Approaches to the
) Interpretation of Qur’an vis-a-vis
Mehmet Ali YARGI, Dr.” Sunnah”

Abstract: This article will attempt to outline Hanafi approaches to the interpretation of
Qur’an vis-a-vis Sunnah. The study focuses on their view of the scope of Qur’an and Sunnah,
i.e. whether Qur’anic material overlaps or differentiates in terms of scope and whether this
understanding constitutes a systematic approach to Qur’an and Sunnah. In this respect, we
will discuss Hanafi view of Qur’an’s explaining Sunnah and vice versa, hence their conclud-
ing that the sources of Qur’an and Sunnah are the same. Then the study will turn to the dis-
cussion of Hanafi position on the famous dictum “as-Sunnah qadiyah ‘ala al-Kitab-Sunnah
judges over Qur’an”. The article will discuss these issues through exploring words of early
Hanafi masters, which seem to lead to various interpretations, and try to shed light on the
relation of the these early masters with those who were called mutaakhkhirun, that is, the
later Hanafis..

Citation: Mehmet Ali YARGI, “Hanefilerin Kur’an ve Siinnet Biitlinliigline Yaklagimi Uz-
erine” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), IV/1, 2006, pp. 91-112.

Key words: Qur’an, Sunnah, systematic interpretation, integration, naskh, takhsis, bayan,
Abu Hanifa, Hanefis, Khabar.

GIRiS

Kur’an ve Stinnet sistematik yoruma tabi tutulurken bazan siinnetle ilgili ri-
vayetler bizatihi siinnetin kendisiymis gibi diisiiniilerek tizerine tartismalar bina
edilmeye ¢alisilmistir. S6z konusu rivayetler icinde sahih olanlar bulundugu gibi
sahih olmayanlar da yer aldig1 i¢in tartigmalar bazan Kur’dn’a aykir1 oldugu
gerekgcesiyle siinneti reddedip etmeme noktasina getirilmistir. Dikkatle incelen-
diginde ihtildflarin Kur’an ile birlikte Hz. Peygamber’e uyup uymama konu-
sunda degil; Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetlerin Kur’an ile birlikte sistematik
bir sekilde nasil degerlendirilmesi gerektigi noktasinda ortaya ¢iktig1 gériillmek-
tedir. Bu konuda Hanefiler diger fakihlerden farkli anlayislar sergilemisler ve
bir¢ok rivayeti Kur’an’a aykir1 oldugu gerekgesiyle reddedenlerin énciisii olarak
dikkat ¢cekmiglerdir. Iste bu makalede farkli anlayislar sergileyen Hanefilerin
Kur’an ile birlikte siinneti nasil sistematik bir yorumla ele aldiginin ana hatlar1
tesbit edilmeye calisilacaktir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogr., Umraniye/[STANBUL, myargi@hotmail.com
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I. KAPSAM ACISINDAN KUR’AN VE SUNNET

Hanefi fikih ustli kitaplarinda ifade edildigine gore siinnet, dinde takip edi-
len ve tutulan yol demektir. Bu agidan siinnet teriminin hem Hz. Peygamber’in
hem de Hulefa-i Résidin’in hatta genel olarak sahabenin siinnetini kapsadig1
belirtilmistir. Hz. Peygamber’in siinneti denilince de bizim uymamiz i¢in onun
soyledigi sozleri ve davraniglari anlagilmaktadir.! Ilk Hanefi fakihlerinin de
stinnet kelimesini kullanirken Hz. Peygamber’in yaninda sahabenin siinnetini
de igine alacak sekilde kullandiklar1 gériilmektedir.? Stinnet kavraminin kapsa-
mi gergevesinde bunlar soylenilmekle birlikte, ustl kitaplarindaki konularin
genelinin islenisi esnasinda sahabenin siinnetinin sahabe kavli veya icma i¢inde
degerlendirildigi anlagilmaktadir. Bunu dikkate alarak biz de bu incelememizde
Hz. Peygamber’in slinneti ile Kur’an’in birlikte nasil degerlendirildigini incele-
yecegiz.

Kur’dn Hz. Peygamber’e indirilen ve sonra mushaflara kaydedilen, miite-
vatir nakil ile ve hakkinda siiphe edilmeyecek sekilde bize kadar ulagan nazmin
(kelam) 6zel adidir.® Kur’an netice itibariyle bize Hz. Peygamber’in bildirmesiy-
le ulasmistir. Hz. Peygamber’den sadir olan bu kelam 6zel bir isimle isimlendi-
rilmis ve Allah’a izafe edilerek onun keldami oldugu belirtilmistir. Teftazani (6.
792/1390) bunu dikkate alarak Hz. Peygamber’in siinnetiyle “ondan sadir olan
Kurdn'm digindaki s6z, fiil ve takririn kastedildigini séylemistir.* Onun igin
stinnetin yukaridaki tanimindan hareketle “Kur’an’a siinnet denilebilir mi?”
sorusunu tartigmayacagiz. Burada Kur'an’in gosterdigi istikamette, emir ve
tavsiyeleri dogrultusunda Hz. Peygamber’in sergiledigi davranislara siinnet
denilip denilemeyecegini, “varsa” Kur’an’a dayanmayan s6z ve uygulamalarinin
nasil bir anlayis icinde sistematik yoruma tabi tutuldugunu, siinnetin tamami-

' Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi ilmi’l-usil (nsr. Uceyl Casim en-
Nesemi), [stanbul 1314/1994, III, 197, 235; Eba Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Debiisi,
Takvimii’l-edille fi ustli’l-fikh (nsr. Halil Muhyiddin el-Meys), Beyrut 1421/2001, s. 78;
Muhammed b. Ahmed b. Ebl Sehl es-Serahsi, Usil, Istanbul 1990, I, 113-114; Al4deddin
Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizdnii'l-usil fi netdici’l-ukil (ngr. Abdilmelik
Abdurrahman es-Sa‘di), Mekke 1407/1987, 1, 126, 135; Abdilaziz b. Ahmed el-Buhari,
Kesfii’l-esrdr ald Ustili'l-Pezdevi, Istanbul 1307, II, 622; ibn Melek Abdiillatif b. Abdiilaziz,
Serhu'l-Mendr fi'l-usiil, Istanbul, ts. (Darii't-tibaatil-amire), s. 196, 205; Molla Hiisrev,
Mir'atii’l-usil serhu Mirkati'l-viisil, Istanbul, ts., IT, 175; M. Said Manstr, Menziletii’s-siinneh
mine’l-Kitap ve eseruhil fi’l-furii'il-fikhiyye, Kahire 1412/1993, s. 82.

2 Eba Ydsuf, Kitabiil-Hardc, Kahire 1396, s. 6, 125, 178; Muhammed b. Hasan es-Seybani,

Muvattaii'l-Imam Malik (ngr.Abdiilvehhab Abdiillatif), Beyrut, ts., s. 330; a.mlf., el-Hiicce ald

Ehl-i Medine, Haydarabad 1385, III, 388-395; 499-500.

Degisik Kur’an tanimlarinin incelemesi igin bk. Seyfeddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-

Ihkam fi usiili'l-ahkam, Mastr, ts., I, 146; Buhari, Kegfiil-esrar, 1, 21; Molla Hiisrev, Mir'dt, 1,

30.

4 Sa‘deddin Mestd b. Omer et-Teftazani, et-Telvih ild kesfi hakaiki’t-Tenkih, Beyrut 1419/1998,
11, 5.
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nin Kur’an’a irca edilip edilmedigini ve benzeri hususlar1 incelemeye calisaca-
g1z.

Inceledigimiz eserlerde Hanefilerin siinnet tanimlarinda Teftizani'nin zik-
rettigimiz acgiklamasi diginda Kur’an’a herhangi bir vurgu yapilmamigtir. Acaba
bu durum siinnetin Kur’dn’dan tamamen bagimsiz kabul edildigi ve ayrik
kiimeler gibi teldkki edildigini mi gostermektedir?® Hanefilerin goriisleri ince-
lendigi zaman Kur’dn ve Siinnet’i kapsam agisindan tamamen ayrik kiimeler
gibi disiinmedikleri, Kur’dan’a dayansin veya dayanmasin Hz. Peygamber’in
uyulmas: gereken biitiin s6z ve davranislarini kapsayacak sekilde genis bir
stinnet anlayisina sahip olduklari sdylenebilir. Muhtemelen bu genis manay1
ifade etmek icin de tanimda Kur’an’i zikretmemis olabilirler. Kur’an ve Sin-
net’in ayrik kiimeler gibi diisiiniilmesine ise Kur’an’da acik¢a ve dogrudan yer
almayan konularda Hz. Peygamber’in siinnetler ortaya koydugunun dile geti-
rilmesi ile siinnet teriminin ayrica Hz. Peygamber’in 6rnek alinan davranislar
arasinda farz ile vacibin baglayiciligindan daha alt derecedeki serl hitkmii ifade
etmek icin kullanilmasi sebep olmus olabilir.

Stinnetin hem Hz. Peygamber’in 6rnek alinan biitiin s6z ve davraniglar1 hem
de farz ve vacibin agagisinda bir baglayiciig: ifade eden fikhi hitkiim manasina
kullanilmasi zaman zaman kavram kargasasina sebep olabilse de bazan kullani-
lan ifadenin baglamindan hangi mananin kastedildigi anlagilabilmektedir.
Mesela Seybani imamliga kimin gegmesi gerektigi meselesinde en iyi okuyan-
dan sonra “namazin siinnetini” en iyi bilenin ge¢mesi gerektigini soylemistir.
Buradaki siinnet ifadesiyle bir biitiin olarak namazin kilinig1 kastedilmektedir.
Yoksa namazin mendiplar1 veya miistehaplar: kastedilmemistir. Nitekim birkag
sayfa sonra siinnet yerine “emrii’s-saldh” kelimesi kullanilmigstir.® Siinnetin bu
tiir bir kullanimi genel dini uygulamay1 yansitmaktadir. Bu uygulama Kur’an’da
dogrudan yer aldig1 gibi onda yer almayan bir uygulama da olabilmektedir.
Yani siinnet Kur’an’in emri dogrultusunda sadir olmus ve Kur’an’in bir tatbi-
kinden ibaret de olabilir. Siinnetin taniminda “Hz. Peygamber’in, ‘Kur’an’in
emir ve tavsiyelerinin diginda’ séyledigi sozler veya yaptig1 davraniglarin siinnet
oldugu” soylenilmemistir. Dolayisiyla sinnetin bu yéniiyle Kur’dan’dan tama-
men ayr1 bir unsur olarak goriilmedigi sGylenebilir.

Diger taraftan Hanefi ustlciilere gore Hz. Peygamber'in bes vakit namaz
kilmasi, ramazan orucunu tutmasi, kisas uygulamasi, “kadinlara temas etmisse-

> M. Hayri Kirbasoglu fikih ustlii alimlerinin siinnet anlayiglarini incelerken onlarin siinnet

tanimlarinda Kur'ant tanim dig1 biraktiklarini ve Kur'an ile Stinnet’i birbirinden tamamen
ayr1, bagimsiz kaynaklar gibi algiladiklarini iddia etmistir. Kur'an ve Stinnet’in ne kadar ayr1
distintldigiini gostermek i¢in de onlar1 ayrik kiimelere benzetmistir. M. Hayri Kirbasoglu,
Islam Diistincesinde Siinnet, Ankara 1997, s. 95-103
¢ Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asar (ngr. Ebir'l-Vefa el-Afgani), Beyrut 1413/1993, I,
201, 205, 257, 259.
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>

niz” 4yetindeki “temas”t “cinsel birlesme” manasinda almasi, hirsizin elini
kesmesi gibi “Kur'dn'da zikredilen bir hiikkme muvafik olan” stinnetlerinin
hiikiimleri “aslinda Kur'dn'in hiikiimleri”dir. Hanefilere gore bu tiir hiikiimler,
Hz. Peygamber'in yeni bastan (miibtedeen) koydugu hiikiimler olarak nitelen-
dirilmez. Hatta Hanefiler Kur'an'da agik¢a beyan edilmemekle birlikte lafzinin
delalet edebilecegi (intizam) hususlar1 dahi Kur'an'in bir hitkmii saymiglar, Hz.
Peygamber'in gerek kavli gerekse fiili veya takriri beyanlarini, ayetle murad
edilen mananin agiklamasi olarak kabul etmislerdir.”

Kur’an'da hitkmi bulunan bir konuda ona uygun olarak sadir olan Hz. Pey-
gamber'in sozleri ve uygulamalar1 Kur’an'm bir hitkmii gibi goriildiigi icin ilgili
hitkkmiin ele alinmasi esnasinda Kuran’m 6n plana c¢iktigi anlasimaktadir.
Bununla birlikte Semerkandinin (6. 538/1144) belirttigine gore ustlde Matii-
ridi’'nin (6. 333/944) takipcisi Semerkandli fakihler, hitkmiin birka¢ delil ile
sabit olmus olabilecegini dikkate alarak bir konuda ayet, miitevatir haber,
haberi vahid ve kiyas var ise hitkmiin bunlardan en kuvvetli olana degil; hepsi-
ne izéfe edilmesi gerektigini savunmuslardir.® Fikih kitaplarinda yeri geldikee
“filan hikiim Kur’an ve Suinnetle sabittir.” gibi ifadelerin kullanilmasi, mesela
“Zekatin farz olusu hem Kur’dn hem de siinnet ile sabit olmustur™ denilmesi
bu anlayist yansitmaktadir. Bunlar1 dikkate aldigimizda siinnetin taniminda
“Kur’dn” kelimesinin ge¢memesinin “kapsam itibariyle” Kur’an ile Sinnet’in
birbirinden “tamamen” ayri iki unsur olarak goriildiigine delalet etmedigi
anlasilmaktadir.

Hanefilere gore Kur’an nassina muvafik olan ve onu takrir eden siinnetin
durumu ele aldigimiz sekilde olmakla beraber, siinnetin Kur’an'da nas bulun-
mayan konularda da hiikiimler getirdigi kabul edilmistir."® Bu konudaki agik-

7 Bu konuda birbirine yakin ama degisik lafizlarla zikredilen ifadeler icin bk. Cessés, el-Fusiil, 1,

283-285; Cessas, Ahkdamii'l-Kur'dn, Beyrut 1986/1406, I, 18; Serahsi, Usiil, II, 97.
7 andaiS O A e My 1Som O s O3 3 1) 5 S (bl ol s ade bl o o0 By 20
7 s O AN e oy OT A 3 oo Lo Wl g 355 o 85 oS0l ade 0l b 2 ] o, Uslede JG°
¥ Semerkandi, Mizdn, 11, 1022-1023.
°  Abdullah b. Mahmd el-Mevsili, el—fhtiydr li-ta'lili'l-Muhtar, Istanbul 1987, 1, 99.
Cessas, el-Fusiil, 11, 327. Bazi fakihler Kur’an'in gerek lafzinin beyani sayilan (tefsir ve tahsis
beyani gibi) gerekse bu kapsama girmedigi sdylenebilen stinnetleri “siinnet, tesri‘de mustakil-
dir” ifadesiyle dile getirmislerdir. Bu ifadeyle de Kur’an'da ge¢gmeyen konularda siinnetin ha-
ramlik veya helallikle ilgili hitkiimler koyabilmesini kastettikleri anlagilmaktadir. Bu konuda
6zet olmasi bakimindan $evkani'nin su s6ziinti nakletmek yerinde olacaktir. O $6yle demistir:
“Bil ki ehli ilimden séziine itibar edilenler siinneti mutahharanin hiikiim koymakta miistakil
oldugunda ittifak etmiglerdir. O heléli heldl yapmakta ve harami haram yapmakta Kur’an
gibidir. Hz. Peygamber'den; 'Dikkat edin! Bana Kur’an ve onunla birlikte benzeri verildi.' de-
digi sabit olmustur. Kur’an'mn benzeriyle kastedilen, ehli eseklerin etlerinin haram kilinmasi
gibi Kur'an'm agik¢a ifade etmedigi siinnetlerdir...” Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsadii'l-
fiihtil ila tahkikil-hak min ilmi'l-usiil, Beyrut 1413/1992, s. 68.
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lamalar daha ziyade Cessas'in (6. 370/981) eserinde goriilmektedir. Cessas'a
gore “Hz. Peygamber'in siinnetinin mutlaka miicmel de olsa Kur’dn'da bir yeri
vardir ve Allah, onu bilmeyi sadece restliine mahsus kilmistir...” demek son
derece yanlistir. Ciinkii boyle bir goriis hem Kur’an'm Kur’an ile hem de siinne-
tin stinnet ile neshinin olmadig1 sonucuna, Kur’an'da zikredilen bir hitkmiin
timmete gizli kalmasina ve bizim onu bilemememize, Hz. Peygamber'in hi¢bir
stinnetinin olmamasina ve siinnet olarak ortaya koydugu her seyin Kur’dn'da
varoldugu anlayisina; immetin bilemedigi bir aslin mevcut olabilecegi ihtima-
linden dolay: olaylarin hitkmiinii arastirirken onlarin Kur’an'a bakarak ¢oziim-
lenmesinin yanlis olacagina, kiyasin dahi batil olacagi sonucuna gétiriir."
Cessas'in ileri siirdiigii bu iddialarin bir kismi tartisilabilir; ama her stinnetin
Kurdn'da bir aslinin oldugunu séylemenin ve siinnetin tamamim Kur’an'a
dayandirmanin (irca) dogru olmadigini savunmanin bir tutarliig yansittig
anlasilmaktadir.

Cessas'a gore Hz. Peygamber'in beyan ettigi her seyin Kur’an'a dayandiril-
mast ancak bizim Hz. Peygamber'e itaat etmemizi Kur'an'in emretmis olmasi
yoninden miimkiindiir. Ona gore “Biz Kitab'i sana her sey icin bir a¢iklama
olarak indirdik.”"? ayetiyle biiylik kiigitk her olayin hiikmiinii Allah'in,
Kur’an’da nas veya delélet olarak beyan ettigi kastedilmis olabilir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber'in beyan ettikleri de “Restl size neyi verdiyse onu alin...”",
“Muhakkak sen dogru bir yola hidayet edersin...”"*, “Kim resile itaat ederse
Allah'a itaat etmis olur” ayetleri sebebiyle Kur’an’dan sadir olmus sayilir. Hz.
Peygamber'in beyan ettikleri Allah'tandir ve Kur’an'in bir agiklamasidir. Ciinkii
bize Allah, Hz. Peygamber’e itaat etmemizi ve emrine uymamizi emretmistir.'®
Ancak bu durum Hz. Peygamber'in her siinnetinin Kur’dn'da miicmel olarak
bulunan bir ashin beyani olarak goriilmesini gerektirmemelidir.”” Cessas’in bu
anlayisinin, Imran b. Husayn'® ve Ibn Mes‘Gd’un' anlayisiyla paralellik arz et-
tigi goriilmektedir.

Ik dénemlerde siinnetin biitiiniiniin Kur'dn'da bir dayanaginin oldugunu
sOyleyerek stinneti ona irca eden bir goriisiin bulundugu nakledilmistir.*® Hatta
sadece Kur’an'in kendilerine yetecegini, stinnete ihtiya¢ olmadigini séyleyenler

"' Cessas, el-Fusil, 11, 326-333.
12 en-Nahl 16/89.
13 el-Hasr 59/7.
" eg-Suara 42/52.
15 en-Nisé 4/80.
16 Cessas, Ahkamii'l-Kur’dn, 111, 189-190.
17 Cessas, el-Fusil, 11, 327.
18 Cessas, Ahkdmii'l-Kur’dn, 111, 149
19 Buhari, “Tefsir”, 59/4; Miislim, “Libas”, 120; Ebi David, “Teraccil”, 5.
20 Muahmmed b. idris es-Safil, er-Risdle (nsr. Muhammed Seyyid Geylani), Istanbul 1388/1969,
s. 52.
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de olmustur.”! Cessas’in ifadelerinden onun Kur’an ve Siinnet arasindaki nesh
iligkisini temellendirmeye c¢aligmasimnin yaninda bu gériislere de cevaplar ver-
meye ¢alistig1 anlagilmaktadur.

SA D

Siinnetin Kur’an’da ge¢meyen hiikiimler getirdigini kabul eden Hanefiler,
diger taraftan asagida inceleyecegimiz lizere siinnetin daha dogrusu haber-i
vahidin Kur’dn'a arz edilmesi gerektigini savunmuslardir. Bu durumun ¢eligki
olup olmadig: tartisilabilir. Ahmet Keles'e gore siinnetin Kur’an’da higbir
sekilde asli bulunmayan konularda hiikiim getirdigi kabul edildigi takdirde arz
uygulamasi ortadan kalkar. Clinkii arz ancak Kur’an'da mevcut olan asillar ve
prensipler {izerine gerceklesebilir. Bu asillarin olmadigi kabul edilince arz
uygulamasi kendiliginden ortadan kalkmis olur. Keles’e gore bu goriisteki
alimlerin hem “arz hadisini” hem de arz uygulamasini kabul etmemeleri bu
anlayisin tabil bir sonucudur. Fakat siinnetin mutlaka Kur’dan'da mevcut olan
bir asil {izerine hitkiim getirdigi goriisiinii kabul ettigimizde, arz uygulamasi
dayanacag temel esasi bulmus olur.”> Keles'in iddiasinin aksine Hanefiler hem
arz uygulamasini savunmuglar hem de siinnetin Kur’dn'da zikredilmeyen
konularda hiikiimler getirdigini kabul etmislerdir. Ciinkii “Bazi siinnetlerin
Kur’an'da asli vardir, bazilarinin yoktur. Asli bulunan konularda siinnetle ilgili
haberler Kur’an'a arzedilir asli olmayan konulardakiler ise arz edilmez.” demek-
te bir celigki yoktur. Hatta nesh tartismalar1 bir yana, sufia hakkini “mallarin
batil yollarla yenmemesi, ancak karsilikli riza ile yapilan ticaretle elde edilenle-
rin yenilmesi gerektigini” ifade eden ayete” ve dinin genel kaidelerine muhalif
oldugu i¢in kiyasa aykir1 bulan; fakat “meshur hadislerden” dolay: istihsanen
kabul edilmesi gerektigini sdyleyen Hanefiler de olmustur. Gergi onun kiyasa
mubhalif oldugunu kabul etmeyen Hanefiler de bulunmaktadir. Ama netice
itibariyle suf'a hakkini Kur’an’a arz ederek reddetme yoluna gidilmemistir.>*

II. KUR’AN VE SUNNETIN BiRBiRiNI BEYAN EDEBILMESi

Hanefilerin Kur’an ve Stinnet’i birlikte degerlendirirken “Kur’an’in stinneti
beyan edebilecegi gibi siinnetin de Kur’an’i beyan edebilecegi” prensibini
benimsedikleri, bagka bir ifadeyle stinneti anlarken Kur’dn’in dikkate alinmasi
gerektigi gibi Kur’an’i anlarken de stinnetin dikkate alinmasi gerektigini savun-
duklar1 soylenebilir. Ancak Ebti Hanife'nin (6. 150/767) ve arkadaslarinin
Kur’dn ve Stnnet’in birlikte degerlendirilmesiyle ilgili bazi sézleri ilk bakigta
sadece Kur’an asil kabul ettiklerini ve onu dikkate aldiklarini hissettirir gibi

2 Sadece Kuran'm yeterli oldugunu savunanlarin delilleri ve gériisleri igin bk. Kirbasoglu,

a.ge., s. 161-187. Bu goriisii savunan ¢agdas ‘Tiirk-Islam arasgtirmacilarindan’ bazilarinin yak-
lagimlar ile ilgili bk. Ahmet Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, Istanbul 1998, s. 56-59.

Keles, a.g.e., s. 168.

3 en-Nisa 4/29.

24 Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut, ts., XIV, 90.
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gorinmektedir. 1lgili ifadelere ve onlarin genel anlayigina dikkatle bakildiginda
ise biraz daha farkli bir durum ile karsilasilmaktadir. Aslinda onlarin Kur’an ile
Hz. Peygamber’in siinnetini “bizim kabul etmemiz agisindan” ayn1 derecede
gordiikleri; fakat kendilerine ulasan ve siiblt ve/veya delalet agisindan Kur’dn
ile bagdastirllamayacak durumda olan haberlere kars: itiyath davrandiklari,
Kur’dn’dan hareket ederek onlara yaklastiklari anlagilmaktadir.

1. Ebti Hanife ve Arkadaslarinin Anlayisi

Ebl Hanife miisned bir sekilde rivayet edilen “Kisi zina ettigi zaman iman,
onun bagindan gomlek c¢ikarilir gibi ¢ikarilir, sonra tovbe ettigi zaman imani
ona iade edilir” s6ziinii*® séyleyenleri yalanladigini; ama onlar1 yalanlamasinin
Hz. Peygamber'i yalanlama olmayacagini, ResGlullah’tan Kur’an'in hiléfina
hadis nakleden bir kisiyi reddetmenin Hz. Peygamber'e yapilan bir red ve
yalanlama olmadigini, o ithamin ilgili haberin ravisine yoneltildigini s6ylemis-
tir. Ona gore Hz. Peygamber'e bir yalanlamanin olmasi i¢in bir kimsenin; “Ben
Hz. Peygamber'in soztinii yalanliyorum” demesi gerekir. Kisinin “Ben Hz.
Peygamber'in séyledigi her seye inaniyorum; fakat o yanlis ve kétii konusmads,
Kur’an'a mubhalif olmadi” demesi, onun peygamberi ve Kur’dn' tasdik etmesi,
onu Kur’an'a muhalif olmaktan tenzih etmesi demektir.

Ebii Hanife hem Hz. Peygamber’in “her séyledigini” kabul edecegini soyle-
mis hem de onun Allah adina bir sey uydurmayacagini, Allah’a ve Kur’dn’a
mubhalif bir sey soylemeyecegini, Allahin peygamberinin Allah’in kitabina
mubhalif olmayacagini, ona mubhalif olanin da peygamber olamayacagini vurgu-
lamistir.”® Bununla birlikte EbG Hanife’nin, Kur’an’in ‘umum’unun ve ‘mut-
lak’inin aksine hitkiimler iceren stinnetleri kabul ettigini bilmekteyiz. Bunlara
ornek olarak mest Gizerine meshin cevazini,” adet goren kadinin namaz kilma-
masing,® katilin véris olamamasini,” nesep hisimligi sebebiyle haram olanlarin

% Buhari, “Hudtd”, 1; Ebt Davad, “Siinnet”, 15; Tirmizi, “Iman”, 11; Ibn Mace, “Fiten”, 3.

26 EbG Hanife Nu‘man b. Sabit, el-Alim ve'l-miiteallim (Mustafa Oz, Imam-1 Azam'in Bes Eseri
icinde), Istanbul 1992, s. 32-33.

%7 Muhammed b. Hasan eg-Seybant, el-Asl, Beyrut 1410/1990, I, 98; a.mlf. el-Hiicce, 1, 23.

28 Seybani, el-Asl, 1, 300.

2 Konuyla ilgili olarak Seybani'nin es-Siyerii’l-kebir isimli eserinde gegen bir ifadeye agiklik
getirmek gerekmektedir. Serahsi’nin serhiyle beraber nesredilen es-Siyer’de ehli bagyden (is-
yancilar) birinin ehli adlden bir mirisini 6ldiirmesi halinde mirastan mahrum olup olmaya-
cag1 meselesi ele alinmigtir. Burada Ebi Hanife ve $eybani’nin, isyancinin mirastan mahrum
olmayacagini; Ebtt Yasufun ise aksini savundugu kaydedilmistir. Devaminda zikredilen ifa-
delerden Ebt Hanife ile Seybani’nin goriisiiniin tahrici niteligindeki ifadeler de kalin punto-
larla es-Siyer'in metni gibi yazilmistir. Dikkatle incelendiginde bu kismin Serahsi’nin serhi
oldugu anlasilmaktadir. Burada soyle denilmektedir: “Fakat EbG Hanife ve Muhammed’in
dedigi daha sahihtir. Ciinkii isyancinin sahip oldugu kendi goriisiiniin dogru oldugu dii-
siincesi (te’vil) ve askeri birlik (menea) ile beraber hareket etmesi dikkate alindiginda,
ondan meydana gelen katl, yaptig1 katl sebebiyle kendisine diyet ve kisas gerekmemesi
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stit histmhigiyla da haram olmasini,* hirsiza had uygulanmas: i¢in ¢alinan malin
en az on dirhem kiymetinde olmasinin sart olusunu® ve benzeri bircok hususu
kabul etmesi verilebilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e atfen rivayet edilen ve
Kur’dn’a muhalif olan bir haberin reddedilmesi gerektigini savunurken, Kur’an
ile bagdastirilamayacak sekildeki rivayetlerin kabul edilemeyecegini kastettigi
sOylenebilir.

Ebt Ytsuf (6. 182/798) degisik yerlerde kendilerine ulasan haberlerle ilgili
goriislerini zikretmeden Once; “Hz. Peygamber'in séyledigi onun soyledigi
gibidir”,** “Hz. Peygamber'in yaptigi, onun yaptig1 gibi haktir” diyerek onun
yaptigina ve soyledigine tamamen katildigini, ancak kendisine ulasan rivayetleri
ayrica degerlendirdigini ve bazilarini amel edilmeye layik gérmedigini ifade
etmigtir. EbG YGsuf rivayetlerin gittikce ¢cogaldiginin, ma‘rif olmayan ve fikih
alimlerinin tanimadigi, Kitab'a ve Siinnet’e mubhalif rivayetlerin ortaya ciktigi-

yoniinden kafirden meydana gelmis gibidir. Mirasin hiikmiinde de durum bu sekildedir
hatta mirastan mahrum olmamasi daha evladir. Ciinkii kisas ve diyetin hiikmii ‘okunan
bir nasla’ (nas yiitld) sabittir. Katl sebebiyle mirastan mahrum olmanin hiikmii ise ‘riva-
yet edilen bir haberle’ sabittir. Siiphe yok ki ‘Tenzil’in nassiyla’ sabit olan daha evladir.”
(Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir [ngr. Salahaddin el-Miincid], Kahire 1971, V, 1910-1911). Ak-
tardigimiz pasajda ‘Kur’an nassiyla’ sabit olan hitkmiin ‘rivayet edilen bir haberle’ sabit olan
hiikiimden evl4 olacagi vurgulanmistir. Bu ifadeleri okurken iki durum séz konusu edilebilir.
Birinci duruma goére s6z konusu haberin rivayet acisindan ilgili ayetlerden daha diisiik bir
kuvvete sahip oldugu ve dyetin esas alindigi sdylenebilir. Ikinci olarak ise ilgili ifadelerin
Serahsi’ye ait oldugu da dikkate alinarak Hanefi ustl literatiiriindeki terim anlamiyla, sézii
edilen katile (isyanci) diyet ve kisas gerekmedigiyle ilgili ayetin “nass”1 ile sabit olan hitkmiin,
ilgili haberin zahiriyle sabit olan hitkimden daha tstiin oldugu ifade edilmeye ¢aligildig1 séy-
lenebilir. Metni anlarken birinci sikkin daha dogruya yakin oldugu diisiiniilebilir. Fakat ‘mi-
ras ayetlerinin umumuna ragmen’ Ebti Hanife’nin ve arkadaglarinin, marisini 6ldiren kisinin
mirastan mahrum birakilacagin ilgili hadisten dolayr kabul ettikleri bilinmektedir. Gerek az
once zikrettigimiz pasajin oncesinden ve sonrasindan gerekse Seybani’nin diger eserinden
(Seybani, el-Hiicce, IV, 370) onlarin bu goriiste olduklar1 goriilmektedir. Bunu goéz 6niine
aldigimizda s6zii edilen ayet ve hadisin ilgili olaya deléletinin de ifade edilmeye ¢alisildigt
gozden 1rak tutulmamalidir. Her haliikkarda aktardigimiz ifade EbG Hanife ve Seybaninin
Kur’an’1 birinci, stinneti ikinci kaynak olarak gérdiiklerini, Kur’an’: sabitleyerek stinnete bak-
tiklarin1 gostermemektedir. Clinkii onlarin bu ve benzeri yerlerdeki tavrr yukarida incelendigi
tizere Kur’an’in karsisinda dogrudan Hz. Peygamber’e ve onun siinnetine yoénelik bir tavir
degil; stibatundaki kuvvet ve delaleti itibariyle ilgili rivayete yonelik bir tavir olarak goze
carpmaktadir. Bu sebeplerle aktardigimiz pasaja dayanarak Seybani’nin Kur’an’ birinci, siin-
neti ikinci kaynak olarak gordiigiinii sdyleyen Aydin Tag’a katilmamiz miimkiin gériinme-
mektedir. bk. Aydin Tas, Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin Hukuk Anlayisi (Usil Anla-
yi51) (doktora tezi, 2003), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, s. 90.

30 Seybani, el-Asl, V, 246; Ebt Ytusuf, Kitabii’l-Asar (nsr. Ebii'l- Vefa el-Efgani), Kahire 1355, s.
147.

*' Eba Yasuf, Ihtilfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld (ngr. Ebiil-Vefa el-Efgani), Kahire 1357, s.
153.

32 Ebd Ytsuf, er-Red ald Siyeri’l-Evzii (ngr. Ebi’l-Vefa el-Efgani), Misur, ts., s. 24, 105.

*  Eb Ydsuf, er-Red, s. 135
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nin farkindadir. Onun i¢in Kur’dn'a muhalif hadisleri kabul etmemis ve hadisin
Kur’dn'a uygun olmasin: sart kogmustur.*

Ebd Yasuf, Kurdn’a muhalif olan rivayetleri reddetmesini delillendirmek
icin miinkati* olarak Hz. Peygamber'den de bir rivayette bulunmustur. Bu
rivayete gore Hz. Peygamber yahudileri ¢agirmis ve onlara bir seyler sormus.
Onlar da ona anlatmiglar. Sonunda Hz. Is4 hakkinda yalan séylemisler. Bunun
tizerine Hz. Peygamber minbere ¢ikmis ve insanlara hitaben soyle demistir:
“Muhakkak ki benden hadis rivayetleri ¢ogalacaktir. Size benden Kur’dn'a
uygun olarak gelen sey bendendir, size benden Kur’dn'a muhalif olarak gelen ise
benden degildir.”** Baska bir rivayette de Hz. Peygamber, 6lim hastaliginda
yatarken s6yle demistir: “Ben sadece Kur’an'm haram kildiklarini haram kila-
rim. Allah'a yemin olsun ki (insanlar bu hususta) benim aleyhime sayilabilecek
bir seye yapisamazlar.”*

Ebl Yasufun zikrettigimiz degerlendirmelerine ilk bakista, Kur’an ve Siin-
net’i birlikte degerlendirirken asil olarak Kur’an’: él¢ii aldig1 ve siinneti ona arz
ederek kabul veya reddettigi ya da anlamaya ¢alistig1 izlenimi dogmaktadir.
Hadisin Kur’an'a mubhalif olamayacagini ve arz anlayisini savunan Ebi Yasufa
kars1 ¢ikarken Safii’nin boyle bir izlenimden hareket ettigi anlagilmaktadir. Safii
bu odlgiilerin dogru kabul edilmesi halinde Ebti Yéisufun mest {izerine meshin
caiz olugunu, bir kadinin halasi veya teyzesi ile birlikte bir kisinin nikéhi altinda
toplanmasini, yirtict hayvanlari yemenin yasaklanmis olmasini ve benzeri
hadisleri de kabul etmemesi gerektigini ileri stirmiistiir.”

Dikkatle incelendiginde Ebti Yasufun Hz. Peygamber'e ait olmayan ve
“Kur’an ile bagdastirilmasi” miimkiin olmayan rivayetleri ayiklamaya yo6nelik
bir prensip gelistirmeye calistigi sGylenebilir. Zaten Hz. Peygamber’in her
dediginin dogru oldugunu savundugu goriilmektedir. Kur’an ve Stinnet’i birlik-
te degerlendirirken onun diisiince yapisinda Kur'an ve Hz. Peygamber’in
stinnetinin bir biitiin olarak var oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii Hz. Peygam-
ber'e aidiyetine neredeyse kesin goziiyle baktig1 icin o her defasinda ma‘raif*
stinneti de Kur'an ile beraber diistinmekte ve “Kur’an'in ile ma‘rGf siinnetin
rehber kabul edilmesi, onlara uyulmasi, diger rivayetlerin bunlara bakilarak
kabul veya reddedilmesi, Kur’dn’da ve siinnette acikliga kavusmamis diger

34 Ebd Ysuf, er-Red, s. 31

%5 Ebt Ysuf, er-Red, s. 25

36 Eba Ydsuf, er-Red, s. 31.

37 Safii, Kitabii’l-Umm, Beyrut 1393, VII, 340-341.

% Hanefi imamlarin ma‘raf (miitevatir ve meshur) hadislere bakist ve onlar1 kullanimlar:
hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Mehmet Ali Yargi, Hanefi Fikih Doktrininde Meshur Siin-
netin Yeri (doktora tezi, 2003), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s.53, 56, 60—
73,77, 133.
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seylerin de onlara kiyas edilmesi gerektigini” soyledigi goriilmektedir.” Buradan
hareketle onun rivayetlere yaklasirken Hz. Peygamber’i birakip Kuran tek
olgli olarak almadigi anlasilmaktadir. Nitekim agagida inceleyecegimiz iizere
hem gerektirdikleri hiikiim agisindan Kur'an ve Hz. Peygamber’in siinnetini
ayni derecede géren hem de hadislerin Kur’an’a arzini savunan sonraki Hanefl
ustl alimlerinin de arz hadisini kendi diisiince sistemlerine uygun olacak sekil-
de yorumlamaya ¢alistiklar1 gériilmektedir.*

Ebt Hanife ve Ebti Ytisufun kabul ettikleri mesela Kur’an’i tahsis eden ha-
disleri Muhammed b. Hasan es-Seybaninin de (6. 189/805) kabul ettigini ve
eserlerinde Kur’an ve Siinnet’i beraber degerlendirmeye aldigimi*' dikkate
aldigimizda onun diisiince yapisinda da Kur’an ile Siinnet’in baglayicilik agisin-
dan ayni seviyede goriildiigii soylenebilir. Hatta Seybani’nin kisas ayeti cerceve-
sindeki agik ifadeleri Ebti Yisufun ve sonraki Hanefilerin ifadeleriyle rtiismesi
acisindan kayda degerdir. Seybani kisas yapilmasi gereken bir durumda, kisasa
konu olan sahsin kole veya hiir olmasi arasinda fark bulunmadigini, lehine kisas
hitkmii verilen bir kimsenin, kisasi diyete (akl) ¢ceviremeyecegini, diyet almasi
gereken kisinin de onu kisasa g¢evirmesinin cdiz olmayacagini ifade ettikten
sonra sOyle demistir: “Bu konuda kole ile hiir arasinda fark bulundugunu
soyleyen kimse Kur’dn’dan ve ma‘raf stinnetten delilini getirsin.”** Seybani’nin
bu ifadelerinde kisas ayetinin umumunun hilafina hiikim verebilmek igin
ancak Kur’an veya “ma‘raf siinnet’ten delil getirilmesi gerektigini savundugu
anlasilmaktadir.

Hanefi imamlarin eserlerinde Kur’an ve Siinnet beraber zikredilirken genel-
de dnce Kitab’in sonra siinnetin zikredilmesi, onlarin Kur’an’t daha asil kabul
ederek ve Olgii alarak siinnete bakmayi benimsediklerinin veya Kur’an’: st
merci, siinneti ise ikincil ve daha alt diizeyde bir merci gibi kabul ettiklerinin
alameti olarak saymak olduk¢a zor goériinmektedir. Bu siralama Kur’an’daki
“Allah ve Restilii” séylemine, Muaz hadisine ve ilk ddnemden beri ifade edilen
soyleme® uygun olarak yapilan bir siralama gibi gelmektedir. * Bununla birlikte
nadir de olsa 6nce siinnetin sonra Kitab’in zikredildigi olmustur.*

39 Ebd Yhsuf, er-Red, s. 31-32.

0 Bu yoruma gore arz hadisi bir husustaki hadisin ve 4yetin tarihinin bilinmemesi durumuyla
ilgili olabilir. Boyle bir durumda oncelikle Kur’an dikkate alinir. Hadisin sonra vérid oldugu
bilinirse ilgili hadis dnceliklidir. Diger taraftan arz hadisinin haber-i véhidler hakkinda oldu-
gu anlagilmaktadir. Allah bize Hz. Peygamber’in emirlerine ve yasaklarina herhangi bir arz
s6z konusu etmeden itaat etmemizi emretmistir. Deblsi, Takvimii’l-edille, s. 244; Serahsi,
Usiil, 11, 76. Hadisin Kur’an’a arzini bagka bir makalede incelemeyi diistindtiglimiizden bura-
da daha fazla ayrintiya girilmeyecektir.

41 Seyban, el-Hiicce, 111, 500; IV, 137.

2 Seybani, el-Hiicce, IV, 319-322

3 Mesela Hz. Omer’in Ebi Msa el-Es‘ari’ye yazdigi mektubundaki ifade igin bk. Seyban, el-
Hiicce, 11, 570; Ibn Abbas’tan bir rivayet i¢in bk. el-Hiicce, IV, 212.
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Hanefi imamlarin ma‘rif hadisleri kabul etme, onlarla amel etme ve
Kur’dn'a mubhaliftir diye terketmeme konusunda fikir birligi halinde olduklar:
sOylenebilir. Ancak onlarin Kur’dn ve ma‘raf siinneti birlikte diisiinmelerine
ragmen ikisi arasindaki iligkileri “daha sonra gelen ustl alimlerinin ele aldiklar
sekliyle” nasil bir ustl sistematigi icinde degerlendirdiklerini kendi eserlerinden
ve kendi ifadelerinden “dogrudan, agik ve tam bir sekilde” ortaya koymak bir
hayli zordur. Fakat onlarin kullandiklar: tefsir,*® nesih,” climle (dAmm manasi-
na),” ma amme* ve ma hussa® gibi kelime ve ifadeler, o ddnemde hem Kur’an
ve Siinnet hem de hadisler arasindaki iliskileri ifade etmek icin var olan siste-
matik yorumun tezahiirleri olarak kabul edilebilir.

Ebt Hanife Kur’an ve Sunnet iliskisini degerlendirirken “neshten” soz et-
mistir. O kendi doneminde menstih olan hususlari, menstth oldugunu belirt-
meden rivayet edenleri ayipladiktan sonra Hz. Peygamber’in bir ayeti iki tiirlii
“tefsir” etmedigini; Kur’an’dan nésih olanlar1 nasih, menstth olanlar1 da menstth
olarak “tefsir” ettigini sOylemistir.>' EbG Hanife'nin Kur’an'daki nasihi ve
mensthu Hz. Peygamber'in bildirisini tefsir olarak ifade etmesi, kayda deger
goriinmektedir. Clinkdi “nesh” deyince sonraki déonemde Kur’an-siinnet muha-
lefeti akla daha cok gelir olmus ve nesihle ilgili degisik fikirler ileri stiriilmiistiir.
Bu itibarla Ebi Hanife'nin ifadeleri sonraki Hanefi ustl alimlerinin “tefsir
beyan1” ile tam Ortiismese de onlarin, neshi “beyan gesitlerine” dahil ederek dile
getirdikleri “nesih, neshedilen hitkkmiin miiddetinin bittigini beyandan ibaret-
tir” seklindeki sozlerine*? yakinlik arzetmektedir. Hanefilerin bu séylemi gelisti-
rerek menstih olan hitkiim ister Kur’an'da ister siinnette bulunsun, onun uygu-
lama siiresinin bittiginin Hz. Peygamber tarafindan da beyan edilebilecegi ve

' Eba Hanife’den rivayet edilen; “Buldugum zaman Allah’in Kitab’ina yapisirim. Onda bula-

mazsam Rastlullah’in siinnetine ve sika ravilerden rivayet edilerek gelen ve sika ravilerin
elinde yaygin olan (ma feset) Hz. Peygamber’den nakledilen sahih eserlere yapisirim...” sozii
Muaz hadisine uygun bir sozdiir. Fakat siinnetin Kur’an’dan daha alt diizeyde bir kaynak ol-
dugu sonucuna gotiiriip gotiirmeyecegi tartigilabilir. Ebli Hanife'nin diger ustlleri ve ilgili
kavramlarin o dénemdeki kullanim: dikkate alinmadan sadece bu s6zden hareket ederek bir
sonuca varmanin dogru olmayacagi da séylenebilir. EbG Hanife’nin ilgili s6zii ve rivayet edi-
len diger ustlleri hakkinda bk. Ebi Abdullah Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife
ve ashdbih, Beyrut 1976, s. 10.

45 Seybani, el-Hiicce, 11, 623.

46 Seybani, el-Hiicce, 1, 398; II, 164; II, 513; EbQ YUsuf, er-Red, s. 14, 22, 72. S6z konusu nassin
aciklamasi olarak kullanilmustir. bk. Ebtl Yasuf, el-Hardc, s. 105, 112.

47 Ebti Hanife, el-Alim, s. 15-16; Ebti Ysuf, el-Asdr, s. 143, 152, 166, 171; Seybant, el-Hiicce, 1,
126; 11, 146; Seybéani, Muvatta, s. 226; Iimam Malik, “Rada®”, 3.

48 Seybani, el-Hiicce, 11, 650; 111, 164, 280, 500.

49 Seybani, el-Hiicce, 111, 281.

0 Seybani, el-Hiicce, I11, 280, 281.

>l Ebd Hanife, el-Alim, s. 15-16; Seybéni, el-Hiicce, 1, 257; IV, 757; a.mlf. es-Siyer, 1, 93.

32 Debsi, Takvimiil-edille, s. 229, 236; Serahsi, Usdl, 11, 54; Semerkandi, Mizdn, 11, 977.
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Kurdn'in siinnetle neshedilmesinde herhangi bir mubhalefetin ve tendkuzun
bulunmayacagi sonucuna ulastiklari anlagilmaktadir.

Ayrica Ebt Yasufun da “Kuran'in mestler tizerine meshetme gibi ancak
bizde “ilim” olusturan (mé yGcibirl-ilm) miitevatir haberlerle neshinin caiz
oldugunu” soyledigi nakledilmistir.”* Seybani’nin de Kur’an ile Stinnet, siinnet
ile slinnet arasindaki iliskilerden bazilarini nesih olarak nitelendirdigi goriil-
mektedir. O, kurban kesilmesinin emredilmesi ile onceki kurban ibadetleri,
ramazan orucu ile 6nceki oruglar, gusiil ile 6nceki yikanmalar, zekat ile 6nceki
sadaka emirleri arasindaki iliskileri nesih olarak degerlendirmigtir.>*

Miictehid imamlarin ifadelerinden onlarin zamaninda nesih kelimesinin o
kadar menfl anlamlar yiiklii bir kavram olmadigi ve Kur'an'm siinneti veya
stinnetin Kur’an'1 neshetmesi konusunda rahatlikla kullanilabildigi anlagilmak-
tadir. Onlardan yaklagik bir asir sonra yasamis olan Tahavi de (6. 321/933) hem
Kur’dn'in hem de siinnetin Allah katindan olmasindan dolay: Allah'in istedigini
istedigiyle neshedebilecegi yani Kur'an'm slinneti, siinnetin de Kur’an
neshedebilecegi goriisiiniin mezhep goriisii oldugunu sdylemistir.> Ayetlerin
tefsiri sadedinde gerek sahabeden ve gerekse tabiinden bir¢ogunun da nesih
kelimesini ¢ok defa kullandig1 soylenilmistir. Hatta tefsirciligiyle meshur
sahabilerden Ibn Abbas ile digerlerinin ve tabiinden Katade gibi alimlerin
normalde dyetler arasinda tahsis olarak nitelendirilebilecek bir¢ok hususu dahi
nesih kavramiyla ifade ettikleri sdylenmistir ki bu da bizim kanaatimizi destek-
lemektedir.*

Ik dénemlerde tefsir kelimesinin yaninda neshin de bu sekilde rahatlikla
kullanilan bir kavram oldugu ve “Hz. Peygamber'in Kur’an'a muhalif olmayaca-
g1” kabul edildigi halde, kendinde bulundurdugu “tebdil” ve “iptal” manalarin-
dan dolay1 daha sonraki donemde nesih kelimesinin kullaniminda bir isteksizlik
meydana geldigi, olumsuz manalar ¢agristirmaya basladigi ve Kur’an ile Stinnet
arasindaki iliskiyi daha farkli boyutlarda ele alma ihtiyacinin hissedildigi soyle-
nebilir. $afit’nin (6. 204/819) ifadelerinde bu rahatlikla goriilebilir. Bu sebeple
sonraki Hanefilerin anlayislarini daha iyi kavrayabilmek icin onun goriislerine
kisaca isaret etmek yerinde olacaktir.

Safil daha 6nce kimsenin s6z konusu yapmadig: sekilde Kur’an'in siinneti,
stinnetin de Kur’an'1 neshedemeyecegini kendi mantik sistemi icerisinde hara-
retle savunmustur. Ashinda EbG Hanife ile ayni fikirden hareket etmesine

33 Cessas, el-Fusil, 111, 48; Serahsi, Usiil, 11, 67.

>4 Seybani, Muvatta, s. 226.

% Ebti Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Miiskiliil-dsir, Haydarabad 1333, I, 92
Tahéavi'nin verdigi bazi nesih 6rnekleri i¢in ayrica bk. III, 2-6, 75.

Cessas, Ahkdamii'l-Kur'an, 1, 377; ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii'l-miivakkiin an Rabbi'l-
dlemin (ngr. Muhammed el-Mu‘tasim-Billah el-Bagdadi), Beyrut 1416/1996, 11, 285.
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ragmen Safii, Kur'an'm siinneti, siinnetin de Kur’an't neshetmesini bir celigki
olarak ele aldig1 i¢in Kur’an ile Siinnet’in birbiri ile ¢elismedigi esasini farkli bir
soylem gelistirerek ispatlamaya ¢aligmistir. Ona gére de Stinnet Kitab'a mubhalif
olmaz; fakat onu beyan eder. Bu sebeple Kur’ant neshetmez ancak ona tabi
olur, Allah’in Kur’dn’da miicmel olarak indirdiklerinin ménasin1 a¢iklar.”” Hz.
Peygamber'in siinneti, hassin1 ve ammini gésteren bir rehber olarak Allah’in
murad ettigi ménanin agiklayicisidir (miibeyyin).*® Safi'nin Kur’an ve Siinnet
iligkisinin temeline beyan, tebyin ve ibane kavramlarini yerlestirdigi ve her
defasinda Hz. Peygamber’in, Kur'dn-1 Kerim’in beyan edicisi konumunda
oldugunu vurguladig: goriilmektedir.”

2. Sonraki Hanefi Usiil Alimlerinin Anlayist

Kur’an siinnet iliskisini agiklama sadedinde Safii'nin ¢ok¢a vurguladig: be-
yan teriminin Hanefi ustl alimleri tarafindan da merkezi bir kavram olarak
kabul edildigi soylenebilir. Onlarin Kur’an ile Stinnet arasindaki iliskileri,
ustllerinde zikrettikleri beyan gesitleri iginde sistematik yoruma tabi tuttuklar
anlagilmaktadir. Beyan gesitlerini siniflandirmada ve onlarin icerigini belirle-
mede Hanefi ustl alimleri arasinda az ¢ok farkliliklar bulunmakla birlikte,
bunlarin alti maddede toplanmast miimkiindiir: Ilk bagtan (miibtedeen) konu-
lan hiikiimler, takrir beyani, tagyir beyanyi, tefsir beyanu, tebdil beyani ve zaruret
beyani.*

Stinnetin Kur'an’dan ayri olarak hitkiim koymasi, Hz. Peygamber’in
Kur’dn’a muvafik olarak meseld abdest alirken yikanmas: gereken organlarini
ytkamasi vb. uygulamalar1 yukarida ele alinmisti. Digerlerine 6rnek verecek
olursak, “Bagka bir kadini nikahlayana kadar...”" ayetindeki “n k h” kelimesi-
nin mecazi anlamiyla degil de hakiki ménada (cinsel iligki) kullanildigini Hz.
Peygamber’in beyan ettigi (takriren beyan) kabul edilmistir.* “Salat” ve “zekat”

57 Safii, er-Risdle, s. 55, 106.

58 Safii, er-Risdle, s. 45; a.mlf., el-Umm, VII, 275.

3 Safii, er-Risdle, s. 57, 108; a.mlf,, el-Umm, VII, 274-275. $afitnin Kur’an ve Siinnet’in sistema-

tik yorumu icin bk. $afii, er-Risdle, s. 22, 39-43, 51-59, 103-109; a.mlf. el-Umm, V11, 275, 286,

289-291, 340-341.

Hanefilerin degisik sekillerde siniflandirdiklar: beyan gesitleri icin bk. Cessas, el-Fusiil, II, 22;

Debussi, Takvimii'l-edille, 221; Pezdevi, Usul, III, 105; Serahsi, Usal, 11, 27; Abdiilaziz el-

Buhéri, Kesfii'l-esrdr, I1I, 105-106; Ebir’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kesfii’l-esrdr

fi serhi’l-Mendr, Beyrut 1986/1406, II, 109; Sadriisseria Ubeydullah b. Mes‘td, et-Tavzih

serhu’t-Tenkih, Beyrut 1998/1419, II, 44; Molla Hisrev, Mir'at, 1, 332; Kemaleddin

Muhammed b. Abdiilvahid ibni’l-Hiimam, et-Tahrir fi usillil-fikh, Kahire 1351, s. 376.

“Eger erkek kadini (tigiincti defa) bosarsa, ondan sonra kadin bir bagka es ile cinsel iligskide

bulunmadikea énceki esiyle evlenmesi helél olmaz...” el-Bakara 2/230.

2 Buhari, “Libas”, 23, “Talak”, 7, 37; Ebti David, “Talak”, 49; Nesai, “Talak”, 9; Ibn Mace,
“Nikah”, 32; Ibn Hibbain Muhammed b. Ahmed, Sahih (nsr. Suayb el-Arnafit), Beyrut
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gibi miicmel lafizlar1 tefsiren beyan etmistir. Hz. Peygamber’in Kur'an’m umu-
munu tahsis eden pek ¢ok beyanlarinin bulundugu kabul edilmistir. Mesela “...
Begendiginiz (ve helal olan) kadinlardan ikiser, {icer veya dorder nikéhla-
ymn...”® ayetinin “Kadin halasinin ve teyzesinin iizerine nikahlanamaz (bir
kisinin nikahi altinda beraber bulunamaz)”** hadisiyle tahsis edildigi ifade
edilmistir.® “De ki: “Bana vahyolunanda les, akmis kan, domuz eti ve giinah
islenerek Allah'tan bagkas: adina kesilmis bir hayvandan bagka yiyecek kimseye
haram kilinmis bir sey bulamiyorum...”® ayetinin, Hz. Peygamber’in yirtic1 (azt
disli) hayvanlarin ve penceli kuslarin etinin yenilmesini yasaklamasi ile tahsis
edildigi kabul edilmistir.*”

Kur’an ve Siinnet arasindaki iligki sistematik olarak yorumlanirken en bii-
yik tartigmanin nesih meselesinde (Hanefilerin cogunluguna gore tebdil beya-
n1) meydana geldigi séylenebilir. Hanefilerin neshi bir yoniiyle beyan olarak
degerlendirdikleri ve Kur’an siinnet iliskisini agiklamak i¢in gelistirdikleri az
once zikrettigimiz beyan cesitleri arasina neshi de dahil ettikleri goriilmektedir.
Onlar Kur'an'in siinneti, siinnetin de Kur’an't beyan edebilecegini, dolayisiyla
her biri arasinda nesih iliskisinin distiniilebilecegini ve gercekte de bunun vuku
buldugunu kabul etmislerdir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki Hanefilerin cogu
herhangi bir kayit koymadan siinnetin Kur’an’t neshetmesinin cevazindan ve
vukuundan s6z ederken Debisi, siinnetin Kur’an’i sadece “nas lizerine ziyade”
seklinde neshettigine dikkat cekmistir.®®

Kur’dn ve Siinnet’in sistematik yorumu yapilirken usal &limleri arasindaki
ihtilafin bir kismmin temelinde nesih gibi kavramlara yiiklenen méanalarin
yattig1 soylenebilir. Mesela nas iizerine ziyadenin bazi sekillerinin nesih olup
olmadiginda Hanefiler ile diger ustil alimleri arasinda ihtilaf bulunmaktadir.*
Aslinda Hz. Peygamber’in siinneti oldugu miitevatir veya meshur olarak sabit
olan hususlarin ister tahsis isterse nesih olarak nitelendirilsin Siinni fakihlerce

1414/1992, IX, 428. Ayrica bk. Cessas, Ahkdamii'l-Kur'dn, 1, 390-391; a.mlf. el-Fusiil, I, 182-
184.

6 en-Nisa 4/3.

% imam Malik, “Nikah”, 8; Tirmizi, “Nikah”, 31; ibn Mace, “Nikah”, 31; Nesai, “Nikah”, 47.

%5 Cessas, el-Fusiil, 1, 144-145.

6 el-En‘am 6/145.

87 Cessas, Ahkdamii'l-Kur’an, 111, 19-22; a.mlf. el-Fusil, 1, 181.

% Debsi, Takvimii’l-edille, s. 242.

8 Ebirl-Velid Siilleyman b. Halef el-Baci, Ihkamii'l-fusiil fi ahkami'l-usiil, Beyrut 1408/1989, s.
344; Ebir'l-Vefa Ali b. Akil el-Bagdadi, el-Vizih fi usiili’l-fikh (nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tirki), Beyrut 1420/1999, IV, 268; ibn Kudame, Muvaffakuddin, Ravzatii’n-ndzir ve
cennetii’l-mendzir (nsr. Abdilkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle), Riyad 1415/1993, 1, 305;
Fahreddin Muhammed b. Omer er-Rézi, el-Mahsil fi ilmi usili’l-fikh (nsr. Taha Cabir el-
Alvani), Beyrut 1412/1992, III, 363. $afii'nin inceledigi 6rnekler ve degerlendirmeleri igin bk.
Safii, er-Risdle, s. 39-43, 103-109; a.mlf., el-Umm, VII, 275, 289;
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kabul edildigi, esas ihtilafin meshur hale gelmemis haber-i vahidlerin bu siste-
matik yorum i¢indeki konumlariyla ilgili oldugu anlagilmaktadir. Ancak maka-
lenin sinirlarini asmamak i¢in bu konunun ayrintisina girilmeyecektir.

Ozellikle nesih konusu Kur’an ile Siinnet arasindaki iliskinin tenakuz ve tea-
ruz” agisindan da ele alinmasini gerektirmistir. Kur’an ve Siinnet’in kaynaginin
bir oldugu sdylenerek tutarli bir sistematik yorum yapilmaya calisiimistir. Bu
yorumlar “Hanefilerin Kur'an’in stinneti beyan edebilecegi gibi siinnetin de
Kur’an’t beyan edebilecegine” dair yukarida incelemeye calistigimiz anlayislar

daha iyi anlamamiza yardimei olacaktir.

III. KUR’AN VE SUNNETIN AYNI KAYNAKTAN OLUSU

Hanefiler'e gére Kur’dan'in da stinnetin de kaynag birdir, o da Allah'tir. Hz.
Peygamber vahyin kontrolii altindadir. Dolayisiyla Kur’dn ile Siinnet arasinda
bir zitlik, bir celiski ve tutarsizlik s6z konusu olamaz. Hanefiler muaraza konu-
sunda seriatin asillar1 olan Kur’an ve Siinnet arasinda yasama itibariyle tenéku-
zun veya tearuzun olmasinin miimkin olmadig: tizerinde 1srarla durmuslardr.
Onlara gore aksi halde sari‘in acziyeti yani dini sistem icerisinde tutarli olmama
gibi bir durum s6z konusu olur. Bu ise Allah Teéld hakkinda digiiniilemez. $ari‘
ayni anda ayni konuyla ve ayni durumla ilgili olarak hem yapin hem yapmayin
demez; hem heldl hem de haram kildigini sdylemez. Ama farkli zamanlarda
veya farkli konularda ve farkli durumlarda iki ayr1 seyi emretmis olabilir. ilk
bakista celiski gibi goriinen bir durum varsa bu, dnceki nas ile sonrakinin
zamanlarini bilmememizden kaynaklanir. Dolayisiyla tedruz bize goredir, yoksa
Allah'm hikiimlerinde tedruz meydana gelmez. Zaman bilindigi takdirde
sonraki nassin dncekini neshetmis oldugu anlasilacag: i¢in tearuz s6z konusu
olmaz.”!

Hanefiler soziin@i ettigimiz disiinceden hareketle Kur’an'in siinneti
neshedebilecegi gibi siinnetin de Kur’dn't neshedebilecegini kabul etmigler ve
bu sekildeki bir neshin tendkuz sayilamayacagini ileri stirmiislerdir. Hanefiler
bir ayetin neshedildigini Hz. Peygamber’in beyan etmesinin ancak vahiy ile
miimkiin olabilecegini, kendi heva ve hevesine uyarak buna kalkigmayacagini
savunmuglar ve bu baglamda siinnetin vahiy kaynakl oldugunu dile getirmis-
lerdir. Onlarin, vahyi bir yoniiyle “zahir” ve “batin” (veya hafl),” bir yoniiyle de

7 Tenikuz ve teruz arasindaki farklar ve birbirlerinin yerine kullamimu ile ilgili olarak bk.

Semerkandi, el-Mizdn, I1, 978; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 111, 76; IV, 51.
7V Debtsi, Takvimiil-edille, s. 214, 243; Pezdevi, Usiil, 111, 76; Serahsi, Ustil, 11, 12; Semerkandi,
Mizén, 11, 963-964; Usmendi, Bezlii'n-nazar, s. 337; Molla Hiisrev, Mir'dt, 11, 148.
72 pezdevi, Usill, 111, 204; Serahsi, Usdl, 1T, 90; Semerkandi, Mizdn, 11, 682; Nesefi, Kesfii’l-esrdr,
11, 163; Sadriigseria, et-Tavzih, 11, 37; Molla Hiisrev, Mir't, 11, 3-4; Ibni’'l-Hiimam, et-Tahrir,
s. 389.
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“metliiv vahiy” (okunan vahiy yani Kur’an) ve “gayr-1 metliiv vahiy”” (okun-
mayan vahiy, yani siinnet) olarak iki kisma ayirdiklar1 goriilmektedir. Onlar,
stinnetin vahiy kaynakli olmasini dikkate alarak da ayet ile sabit olan bir hiik-
miin neshedildiginin beyan edilmesinin, Hz. Peygamber’in kendi ifadesine
birakilmis olabilecegini savunmuslardir. Onlar bu konuda metliiv ve gayr-i
metliiv vahyi yani ayet ile siinneti esit seviyede kabul etmislerdir.”* Konuyla
ilgili olarak 6zellikle Yanus stiresinin 15. ayeti ile Necm stiresinin 3 ve 4. ayetle-
rinin esas kabul edildigi goriilmektedir.”

Hanefilerin bilhassa nesih meselesini ele alirken, nesih ayetindeki”® “hayirli-
s1” ve “esiti” ifadelerini agiklamak sadedinde yaptiklar: izahlar, onlarin Kur’an
ile Siinnet arasindaki biitiinlige yaklasimlarini gostermektedir. Onlar stinneti
vahiy triinli kabul ettikleri icin &yetin stinnetten daha hayirli oldugunu ve
aralarinda “misliyetin” (esitlik) bulunmadigini séylemeyi yanls gérmiislerdir.
Ayette zikredilen nasihin menstihtan “daha hayirli” veya ona “esit olmasina”
icaz yoniiyle degil; kullara faydasi ve ecri gibi yonleriyle yaklasilmasi gerektigini
savunmuglardir.” Ayrica insanlara diinya ve ahirette getirecegi faydalar veya
kazanilacak sevabin ¢oklugu gibi konularda, nesheden ile neshedilenin degisti-
rilmesindeki hikmet a¢isindan, metliiv vahiy ile gayr-i metliiv vahiy arasinda bir
fark bulunmadigini sdylemislerdir.”

Hanefilerin nesih konusunu Hz. Peygamber'e itaat etmemizi ve ona uyma-
miz1 emreden ayetler cercevesinde degerlendirmeleri de Kur’an ile Stinnet’e bir
biitiin olarak ve ayni seviyede bakilmasi gerektigini savunduklarini gostermek-

73 Debsi, Takvimii’l-edille, s. 244; Semerkandi, Mizdn, 11, 1007; Sadrigseria, et-Tavzih, 11, 82;
ibnt'l-Humam, et-Tahrir, s. 389.

™ Debusi, Takvimii’l-edille, s. 243; Serahsi, Usiil, II, 74; Pezdevi, Usil, 111, 183; Usmendi,
Bezlii'n-nazar, s. 338, 352.

75 Cessas, el-Fusiil, 11, 354; Debsi, Takvimii’l-edille, s. 243; Pezdevi, Usiil, 111, 184; Serahsi, Usiil,
II, 96; Molla Hiisrev, Mir'at, 11, 4; Ibni'l-Hiimam, et-Tahrir, s. 389. Cessas gibi Hanefiler
Necm stiresindeki “ O hevasindan konusmaz. O vahiyden bagkas: degildir.” (53/3-4) ayetleri-
ni siinnetin vahiy mahsulii oldugunu, metliv ve gayr-i metliiv vahiy arasinda fark bulunma-
digini ispat i¢in kullanmuslardir. Debiisi ve Nesefi gibi Hanefiler ise bu ayetlerin Kur’dn'in
durumunu anlattigini sdylemislerdir. Ancak bu éalimler de hevanin, seriatin asillariyla ilgili
akil ve nazardan kaynaklanan dogru re'y degil, nefsin batil hevesinden ibaret oldugunu soy-
lemislerdir. Bu sebeple Hz. Peygamber'in re'yi ile ortaya koydugu ve ikrar edildigi durumlar
hiikmen vahiy saymiglardir. Debusi, Takvimii’l-edille, s. 252; Serahsi, Usiil, II, 95-96; Nesefi,
Kesfii’l-esrar, 11, 169.

76 el-Bakara 2/106.

77 Cessas, el-Fustl, 11, 348-351; Debtisi, Takvimiil-edille, s. 244; Serahsi, Usdl, 11, 75; Pezdevi,
Usil, 111, 183, 185; Usmendi, Bezlii'n-nazar, s. 341; Sadriisseria, et-Tavzih, 11, 82; ibni'l-
Humam, et-Tahrir, s. 389.

78 Cessas, el-Fusil, 11, 349-351; Debtsi, Takvimii'l-edille, s. 243-44; Serahsi, Usil, 11, 72;
Semerkandi, Mizdin, 11, 682, 1007; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 111, 185; Sadrisseria, et-
Tavzih, 11, 82.
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tedir. Hatta Serahsi (6. 483/1090) ve Semerkandi (6. 538/1144) gibi Hanefiler
soyle bir akil yiiriiterek; “Hz. Peygamber'in metliiv bir vahiyle sabit bir hitkiim
hakkinda; ‘Bu hiikiim bu ana kadar sabit idi. Onun vakti bitti, artik onunla amel
etmeyiniz.” dedigini duysak, bu soziinde onu tasdik etmemiz ve vaktinin bittigi-
ni bildirdigini sdyledigi hitkiimle amel etmekten kaginmamiz, onu yalanlayan:
da tekfir etmemiz gerekir. Ayni durum bize miitevétir haberle ulasan stinnetler
i¢in de gegerlidir.” dedikleri goriilmektedir.”

Hanefiler Hz. Peygamber’in zaman zaman re’y ve ictihadiyla da hareket etti-
gini kabul etmisler, ancak Restlullah’in bu yolla ortaya koydugu siinnetleri
sonug itibariyle vahiy cercevesinde degerlendirmislerdir. Onlarla amel edilince
de sevap kazanilacagl ve Hz. Peygamber’in neticede hata {izere birakilmayacagi
gibi anlayslar, onlarin vahiy cercevesinde degerlendirilmesinde etkili olmustur.
Hanefiler Hz. Peygamber’in ictihadiyla ortaya koydugu stnnetleri “vahy-i
batin” veya “vahy-i hafi”, “vahiy ile sabit olan derecesinde”, “ména itibariyle
vahiy”, “hitkmen vahiy” veya “vahiy benzeri” olarak adlandirmislardir.*® Hane-
filerin bu vahiy anlayislar1 dikkate alindiginda, onlarin Kur’an ile Stinnet’i bir
biitliin olarak gordiikleri, bizim kabul etmemiz agisindan hangi beyan sekli
olursa olsun, s6z konusu beyanin dogrudan Kur’an’da yer almasiyla Hz. Pey-
gamber’in kendi ifadelerinde tezahiir etmesi arasinda bir farkin bulunmadigini
savunduklar1 anlagilmaktadir.

Fakat Hanefilerin iizerinde durulmas: gerektigini vurguladiklari bir nokta
goze carpmaktadir. Onlarin Kur'an ve Slinnet arasindaki iligkileri ele alirken
Hz. Peygamber’in dénemi ile sonraki donemi farkhi degerlendirdikleri goriil-
mektedir. Onlar Hz. Peygamber’den sonra bize biitiin siinnetlerin ayn1 derecede
ve kuvvette nakledilmedigini hatta birgok uydurma haberin ortaya atildigini
g6z 6niinde bulundurmuslardir. Bu sebeple Kur’an ile Stinnet’i bir biitiin olarak
diisiiniirken Hz. Peygamber’e ait olup olmadigini bilmedigimiz rivayetler ile
ona ait oldugunu bildigimiz rivayetlerin arasimi ayirmak gerektigini sdylemis-
lerdir. Bu konuda miitevatir ve meshur olarak nakledilen siinnetleri diger
rivayetlerden ayirmislardir. Miitevatir ve meshur olarak nakledilen siinnetlerin
dogruluklarini yiiksek derecede bildigimizi dikkate alarak, Kur’dn ile onlar
arasinda ve o tir haberlerin birbirleri arasinda siibiit agisindan bir muérazanin

7% Serahsi, Usil, II, 72; Semerkandi, Mizdn, 11, 1007; Abdiilaziz el-Buhari, Kegsfii'l-esrar, 111, 183;
Usmendi, Bezlii'n-nazar, s. 342.

Bu terimlerin kullaniminda bazi niianslara dikkat edilmeye calisildigr goriilmektedir. Diger
Hanefiler Hz. Peygamber'in ictihadiyla sabit olanlar1 dogrudan “vahy-i batin” diye isimlendi-
rirken Debtsi ve Serahsi onlar1 vahy-i zahir ve batindan ayr1 olarak iigiincii bir kategori i¢in-
de ele almislar ve onlarin “vahye benzedigini”, baska bir ifadeyle “vahiy derecesinde” oldugu-
nu soylemislerdir. Debtisi, Takvimii'l-edille, s. 252; Pezdevi, Usiil, III, 204-205; Serahsi, Usiil,
11, 90, 96; Semerkandi, Mizdn, II, 682; Nesefi, Kesfii'l-esrdr, 11, 165; Sadrisseria, et-Tavzih, II,
38-41; Ibn Melek, Serhu'l-Mendr, s. 250; Molla Hiisrev, Mir'at, 11, 4.
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soz konusu olamayacagini ifade etmislerdir. Onlara gére dogruluklarini bu
derece bildigimiz ser deliller arasinda bilgi degerleri agisindan bit tercih yapal-
mamalidir. Kur’an ile bu siinnetler arasinda bir tedruz varsa bu, iki delilin
viirid veya niiztl zamanini bilmememizden kaynaklanmuistir. Bilindigi zaman
sonrakinin dncekini neshettigi anlagilir.® Kur’an ile meshur stinnetler arasinda
stibit yoniinden bir tearuz bulunmamakla birlikte hitkme delaletleri itibariyle
bir tearuz bulunursa 6nce delillerin kendi i¢inde bir ¢dziim aranmalidir. Mesela
bir nas muhkem iken digeri miicmel veya miiskil ise aslinda burada gergek bir
muarazanin olmadig1 anlagilir ve muhkem ile amel etme yoluna gidilmelidir.
Gergek bir mudrazanin olmadig yerlerde tearuzu gidermek icin diger tercih
metotlarina bagvurularak deliller arasindaki tearuz kaldirilmalidir. . .*

IV. “es-SUNNE KADIYETUN ale’l-KITAB” SOZUNE YAKLASIMLARI

Hanefilerin Kur’an ve Stinnet’i sistematik yorumuyla ilgili degerlendirmeler
yapilirken Evzai'nin (6. 157/774) Yahya b. Ebti Kesir'den (6. 120/737) naklettigi
“es-Stinne kadiyetiin ale’l-Kitab™* sozii de glindeme getirilmekte, Hanefilerin
yaklasimi ile Evzaininki mukayese edilmektedir.** Onun icin Hanefilerin bu
konudaki yaklagimi kisaca ele alinacaktir.

Sonraki Hanefl fakihlerin “es-Siinne kadiyetiin ale’l-Kitdb” ve benzeri ifade-
leri az da olsa kullandiklar1 gériilmektedir. Hatta Usmendi (6. 552/1157) bu
konuda bir hadisin bulundugunu dahi séyleyebilmistir!.*> Fakat bu ve benzeri
ifadelerin Hanefilerin bakis agisinin sadece bir kismini yansittigi, her zaman
gecerli mutlak bir kural olmadigs, stinnetin ilgili ayetten sonra varid olmasi ve
rivayetinin Kur’an’i tahsis ve nesih edebilecek sekilde sabit olmasi halinde
gecerli kabul edildigi soylenebilir. Onlarin bu tiir ifadeleri bilhassa nesih, nas
Uzerine ziyade, tahyid ve tahsis iceren hiikiimlerle ilgili olarak kullandiklar
dikkate alindiginda, ilgili &yetin siinnetten sonra indirilmesi veya stinneti
anlatan rivayetin soziini ettigimiz niteliklerde sabit olmamasi hallerinde ayetin

81 Debsi, Takvimii’l-edille, s. 214, 236; Semerkandi, Mizén, 11, 965.

82 Debtisi, Takvimii’l-edille, s. 214-220; Serahsi, Usill, I1, 18; Semerkandi, Mizdn, 11, 964.

8 Darimi, Ibn Kuteybe ve Bagdadi'nin belirttigine gore “es-Siinne kadiyetiin ale’l-Kitab” sdziinii
Evzai, Yahya b. Ebt Kesir 'den nakletmistir. Abdullah b. Abdurrahman ed-Dérimi, Siinen,
Beyrut 1407, 1, 153 (hadis nr.586); ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Te'vilii muhtelefi’l-hadis
(nsr. Muhammed Zehra en-Neccér), Beyrut 1393/1972, I, 199; Hatib el-Bagdadi, Ahmed b.
Ali, el-Kifdye fi ilmi'r-riviye, Medine, ts., s. 14; Sevkani, frﬂidﬁ'l—fuhﬁl, s. 69. Buna ilaveten
Evzai'nin de “Kitab, siinnetin ona olan ihtiyacindan daha fazla siinnete muhtactir.” dedigi
nakledilmistir. Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, s. 14; Sevkani, fr;ﬁdii’l—fuhﬁl, s. 69.

Mehmet Goérmez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmas: ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
Ankara 1997, s. 54.

Usmend?’nin hadis olarak rivayet ettigi “_zw e a2 Y o5 ol 3l Jo a5 zu” sozind
stiblt agisindan hig tenkide tabi tutmadigr goriilmektedir. Usmendi, Bezlii’n-nazar, s. 226. Bu
ifadenin hadis olarak rivayet edildigi bagka bir yerde tesbit edilememistir.
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hiikmiiniin esas kabul edildigi anlagilmaktadir.®® Bu sebeple ve séz konusu
ifadenin, miicmelin beyaninda kullanilmadig: dikkate alindiginda, Hanefilerin
kullanim itibariyle onun Tiirkgeye soyle terciime edilmesinin uygun olacag
soylenebilir: “ilgili konuda Kur’an’in hitkmi degil, siinnetin hitkkmii 6ncelikli-
dir.”

Hanefl imamlarin eserlerinde bu séylemi kullandiklar: tesbit edilememistir.
Onlarin kendi dénemlerindeki “stinnet” kavrami {izerindeki anlayislar: dikkate
aldiklart®” veya ilgili séylem heniiz yayginlasmadig: icin veya baska sebeplerden
onu kullanmamis olabilirler. Fakat Hanefilerin beyan anlayisini incelerken
goriildiighi tizere imamlar ile sonraki Hanefilerin Kur’an ile Siinnet’i sistematik
olarak yorumlarken konunun iceriginde onlarin anlayislarinda kayda deger bir
farkliligin bulunmadig: séylenebilir.

Sonraki Hanefilerin kullanimina drnek vermek gerekirse Cessas, ramazan ve
kurban bayramlarinda, tesrik giinlerinde oru¢ tutmanin yasaklandigini ihtiva
eden miistefiz haberlerdeki yasagin, ramazan orucunu ramazan ay1 icinde
tutamayanlarin diger giinlerde kaza etmelerini ifade eden &yetin mutlak hiik-
mint smirlandirdifini ve kaza etme isinin diger giinlere tahsis edilmesini
gerektirdigini ifade ederken soyle demistir: “Ve kéne’l-hazar el-mezkar fi
héazihi’l-ahbar kadiyen ala mutlaki’l-ayeh mficiben li-tahsisi’l-kazd’ fi gayri-
ha.”® “Kisas size farz kilindi™® ayetinin anlasilmasinda da Cessas’in ayni ifade
tarzini gormek miimkiindiir.”

Stinnetin Kur’an'l beyan edebilecegi gibi Kur’an'in da stinneti beyan edebile-
cegini prensip olarak kabul eden Hanefilerin Kur’ant anlarken bir¢ok kere
stinneti belirleyici bir unsur olarak gordiikleri dahi soylenebilir. Zaten Cessas,
Usmendi ve Sadriigseria (6. 747/1347) gibi Hanefilerin dile getirdikleri tizere
onlar, Hz. Peygamber ile Kur’an’i baglayicilik acisindan ayni seviyede gérmiis-
lerdir. Birbirlerini tahsis ve nesih esast da bu anlayisa dayanmaktadir.”® Ancak
Hanefilerin belirleyici kabul ettikleri ve 6ncelikli gordiikleri stinnet, Hz. Pey-
gamber’e ait oldugu bilinen, mensith olmayan, miitevatir ve meshur olarak
nakledilen (ma‘raf) stinnettir. Onlara gore haber-i vahid olarak nakledilenler
amel edilmeye uygun gorildigi takdirde, sadece Kur’dn'in miicmellerini
anlarken belirleyici bir unsur olarak kabul edilir. Diger hususlarda Kur’an esas
alinir, bir kriter olarak kabul edilir, ona gore haber-i vahid kabul veya reddedi-

86 Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 1, 295, 296; Serahsi, Uszl, I, 141.

8 Bu noktada ozellikle isaret ettigimiz soylemi zikreden Evzainin siinnet anlayigina EbG
Ytsufun sert elestiriler yoneltmesi ve ilk donemdeki “siinnet” kavraminin kapsami dikkate
alinabilir. bk. Eb(l Yasuf, er-Red, s. 11, 21, 41.

88 Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 1, 295.

8 el-Bakara 2/178.

% Cessas, el-Fusil, 11, 287.

9 Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 111, 29; Usmendi, Bezlii'n-nazar, s. 340; Sadriisseria, et-Tavzih, 11, 82
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lir. Stinnetin sadece ehl-i hadisin rivayet ustlii agisindan sahih bir senedle
ulagmast yeterli goriilmez. Haber-i vahidlerin, Kur'an'm yaninda ma‘rif siinne-
te de uygun olmasi gerekir. Hanefilerin bu anlayiglari istikametinde bir¢ok
rivayeti kabul etmedikleri gériilmektedir.”* Hanefilerin haber-i vahidi kabul
veya reddederken Kur'an’i ve ma‘riif siinneti beraber bir kriter olarak diisiin-
meleri de, Kur’dn ile Siinnet’i bir biitiin olarak gordiiklerinin isareti olarak
degerlendirilebilir. Bu konuda Hanefi imamlar ile sonraki ustl alimlerinin
anlayislarinin ve kriterlerinin ortiistiigli soylenebilir.

Hanefilerin Kur’an’a arz prensibinin sadece haber-i véhidler i¢in gegerli ol-
dugu anlayisini, onlarin bu meseleyi haber-i véhidin kabul sartlari icinde ele
almalar1 ve bazi kendi ifadeleri gostermektedir.”® Bununla birlikte Cessas’in
ifade ettigine gére Kur’an'in ve ma‘rf siinnetin zéhirine muhalif olan haberin
hikmi, mumkin mertebe sahih bir tarafa hamledilmeli, te’vil edilmeli,
Kur’an'a ve sabit siinnete muhalif olmayacak sekilde uygulama imkéan: varsa
uygulanmali ve ilga edilmemelidir.”* Bu konuda Cessas’'in musarrah, veled-i
zinanin serli olusu, kasame, bir sahit ve yeminle hiikiim verme gibi haberlerin
nasil yanlis veya dogru anlasilabilecegi iizerinde durarak Hanefilerin bakis
agisini yansitmaya ¢alistigl goriilmektedir.*

SONUC

Hanefilerin kapsam agisindan siinnet ile Kur’an't tamamen ayrik kiimeler
gibi degerlendirmedikleri, biitiin siinnetlerin Kur’an'a irca edilmesini de uygun
bulmadiklari, biitiin siinnetlerin sadece Hz. Peygamber’e itaat etmemizi emre-
den ayetler cercevesinde Kur’an’a irca edilebilecegini savunduklar1 gériilmekte-
dir. Onlar bu anlayis gercevesinde Hz. Peygamber’in hem Kur’dn’in lafzinin
delélet ettigi hem de delalet etmedigi hususlarda siinnetler ortaya koydugunu
savunmuslardir.

Hanefilerin Kur’an'da belirtilen bir hitkmiin uygulamas: olarak sadir olan
Hz. Peygamber’in sz ve davranislarini “siinnet” kapsaminda degerlendirdikleri
anlagilmaktadir. Bununla birlikte Kur’an’da zikredilen bir hususa uygun olarak
sadir olan herhangi bir siinneti, ashinda Kur’dn'in bir hitkmi olarak kabul
ettikleri, siinnetin bagh bagina ortaya koydugu bir hiikiim olarak degerlendir-
medikleri gériilmektedir. Bununla birlikte s6z konusu hitkmiin hem Kur’an'a

92 Cessas, el-Fustl, 111, 113; Debtsi, Takvimiil-edille, s. 196; Pezdevi, Usil, 111, 8; Serahsi, Usiil, 1,
364; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 111, 8; Nesefi, Kesfii’l-esrdr, II, 48; Sadriisseria, et-
Tavzih, 11, 19; Molla Hisrev, Mir’dt, 11, 23.

9 Debsi, Takvimii’l-edille, s. 244; Serahsi, Usil, 1, 366; 11, 76; Usmendi, Bezlii'n-nazar, s. 342.
Hanefilerin yukarida incelenen sistematik yorumlari istikametinde Kur’dn’a arz hadisiyle ilgi-
li yorumlar i¢in bk. bu makaleinn 39. dip notu.

9 Cessas, Fusiil, 1, 207.

% Cessas, Fusil, I, 193-207.
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hem de siinnete nisbet edilmesi gerektigini soyleyenler olmustur. Fakat bu
ifadeyle ilgili hiikmi siinnetin bash basina ve Kur’an’dan bagimsiz olarak ortaya
koydugu bir hitkiim gibi gérmeyi kastetmedikleri séylenebilir.

Hanefilerin Hz. Peygamber’in stinnetini Kur’an’a arz etmeyi degil, sadece
Hz. Peygamber’e aidiyetini “bilemedigimiz” haber-i vahidlerin arz edilmesi
gerektigini, Kur’an ile telifi miimkiin olmayan haber-i vahidlerin reddedilmesi
icap ettigini savunduklar1 goriilmektedir. Onlarin hem biitlin siinnetleri
Kuran’a irca etmemeyi hem de haber-i véhidlerin Kur'an’a arz edilmesini

savunmalarinin bir celiski olarak goriilemeyecegi sdylenebilir.

Eb{i Hanife’nin ve arkadaslarinin Kur’an ve Siinnet’in birlikte nasil ele alin-
mas1 gerektigiyle ilgili bazi sézleri ilk bakista tamamen Kur’an’r esas alip, siinne-
ti ikincil ve daha alt seviyede gordiiklerini hissettirir gibi goriinmektedir. Fakat
dikkatle incelendiginde Kur’an ile Séinnet'in uyum iginde olduklarini vurgula-
maya ¢alistiklar1 anlagilmaktadir. Onlarin Kur’an’a aykirt oldugu gerekgesiyle
Hz. Peygamber’in siinnetini reddetme gibi bir anlayisa sahip olmadiklari, fakat
Kur’dn ile bagdastirilmasi ve uyum halinde olmast miimkiin olmayan rivayetle-
re karst ¢iktiklari, onlarin sahih olmadigini vurgulamaya calistiklar1 goriilmek-
tedir. Onlarin ma‘rif ve meshur siinnetleri Kur’dan’in umumuna, hususuna,
mutlagina veya mukayyedine aykiri olmasina ragmen kabul ettikleri, icinde
micmellik bulunduran lafizlarin anlasilmasinda stinneti dikkate aldiklari,
soylemlerinde Kur’an ve ma‘rdf siinnetin beraber rehber kabul edilmesi gerek-
tigini vurguladiklar1 dikkate alindiginda, siinneti degerlendirirken Kur’an esas
aldiklar1 kadar, Kur’an’r degerlendirirken de siinneti dikkate aldiklar1 séylenebi-
lir. Fakat onlarin bu hususlari nasil bir usil terminolojisi i¢inde ele aldiklarinin,
sonraki ustl alimlerinin ortaya koyduklar: sekilde kendi eserlerinden dogrudan,
acikca ve tam olarak tesbit edilmesi zor goriinmektedir. Bununla birlikte onla-
rin ustiliinii yansitan bazi ifadeleri gormek miimkiindiir.

Hanefilerin Kur’dn ve Siinnet’i birlikte degerlendirirken “Kur’an'in stinneti
beyan edebilecegi gibi slinnetin de Kur’an’t beyan edebilecegi” prensibini
benimsedikleri anlasilmaktadir. Baska bir ifadeyle siinnetin anlagilmasi igin
Kur’an’ esas almak gerektigi gibi, Kur'an’in anlasilmasi i¢in de siinnetin dikkate
alinmasi gerektigini savunduklar1 sdylenebilir. Bu baglamda Kur’an'in icinde
cesitli ihtimaller bulunduran veya miicmellik bulunan lafizlarinin anlasilmasi
i¢in stinnet dikkate alindig1 gibi onun umumunun veya hususunun; mutlaginin
veya mukayyedinin aksine hiitkiim ifade eden siinnetleri dahi stibtit acisindan
uygun gordiikleri takdirde yani ilgili siinnetin meshur veya miitevatir olarak
nakledilmesi durumunda kabul ettikleri goriilmektedir. Hatta Hanefiler
Kur'an’in stinneti neshedebilecegi gibi siinnetin de Kur’ant neshedebilecegini
savunmuglardir. Gerg¢i Deblsi'nin de ifade ettigi gibi siinnetin Kur'dn’i
neshettigi sdylenen durumlarin aslinda nas iizerine ziyade seklindeki nesih tiirii

oldugu anlagilmaktadir. Zaten Hz. Peygamber’e ait oldugu “bilinen” siinnetlerin
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kabul edilmesi konusunda Hanefiler ile diger fakihler arasinda bir ihtilafin
bulunmadigy, ihtilafin esasen sistematik yorum yapilirken terimlere yiiklenen
ménalardan kaynaklandig: séylenebilir.

Hanefiler Kur’an ve Siinnet’in kaynaginin bir oldugunu yani her ikisinin de
neticede Allah’a dayandigini ve vahiy cercevesinde degerlendirilmesi gerektigini
kabul etmislerdir. Onlar Hz. Peygamber’in stinnetinin bir kisminin dogrudan
vahiy neticesinde sadir oldugunu kabul etmekle birlikte, onun zaman zaman
ictihadiyla da hareket etmis olabilecegini; fakat takrir edildigi zaman bunun
Allah tarafindan onaylandigi ménasina gelecegini savunmuglardir. Bu tiir
stinnetleri “vahy-i hafi” ve “vahy-i batin” seklinde adlandiranlar oldugu gibi,
onlar1 dogrudan vahiy olarak isimlendirmeyip “sibhii’l-vahy” (vahiy benzeri,
yar1 vahiy) diye adlandiranlarin oldugu da goriilmektedir. Onlar Kur’an ve
Stinnet’in kaynagiin bir oldugunu benimsedikleri icin aralarinda gercek bir
tendkuz ve tedruzun bulunmayacagini savunmuslardir. Tahsls, takyid ve nesih
gibi anlayislarini da bu mantikla izah etmeye calistiklar: goriilmektedir.

“es-Stinne kadiyetiin ale’l-Kitdb” sozii Hanefl imamlarin déneminde soy-
lenmis olmakla birlikte, onlarin eserlerinde bu soziin olumlu veya olumsuz
sekilde gectigi tesbit edilememistir. Bunun degisik sebepleri olabilir. Sonraki
donemlerde ise Hanefilerin az da olsa bu ve benzer sozleri eserlerinde kullan-
diklar1 goriilmektedir. Bu tiir ifadeler ile de miitevatir veya meshur olarak
rivayet edilen ve Kur’an’in umumunu tahsis, mutlagini takyid eden, nas {izerine
ziyade getiren ve benzeri fonksiyonlar1 bulunan siinnetin hiikkmiiniin dikkate
alindigini ve kabul edildigini ifade etmeye ¢alistiklar: anlagilmaktadir. Bu itibar-
la ilgili soylemin Hanefilerin kullaniminda her zaman gegerli mutlak bir kural
olmadig: soylenebilir. Stinnetin ilgili dyetten sonra vérid olmasi ve rivayetinin
Kur’dn’1 tahsis veya nesih edebilecek sekilde sabit olmasi halinde bu kuralin
gegerli oldugunu, aksi halde Kur'an’in esas alinmasi gerektigini savunduklar
anlagilmaktadir.

“Hanefiler’in Kur’an ve Siinnet Biitiinliigiine Yaklasim1 Uzerine”

Ozet: Bu makalede Hanefilerin Kur’an ve Siinnet’i sistematik olarak nasil yorumladiklari ana
hatlariyla tesbit edilmeye ¢alisildi. Ayrica Kur’an ve Stinnet’in kapsam agisindan birbiriyle ne
kadar ortiistiigiine veya birbirinden ne kadar farklilik arz ettigine, Kur’an’in zahirine uygun
olan veya olmayan siinnetin sistematik olarak nasil bir anlayis zeminine oturtulduguna isaret
edildi. Daha sonra ¢alismada Hanefilerin “es-Stinne kadiyetiin ale’l-Kitab/Stinnet Kitab’a
hiikmeder” ifadesine verdikleri anlam tizerinde duruldu. Bu vesileyle Hanefi imamlarin farkli
yorumlara sebep olabilecek sozleri de incelenerek, sonraki Hanefilerin goriisleri ile mezhep
imamlarinin goérisleri arasinda baglanti kurulmaya calisildi.

Atif: Mehmet Ali YARGI, “Hanefilerin Kur’an ve Stinnet Bitinligiine Yaklagimi Uzerine”,
Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), IV/1, 2006, ss. 91-112.

Anahtar kelimeler: Kur’dn, siinnet, yorum, Kur’dn-Siinnet biitiinliigi, nesih, tahsis, beyan,
Eb® Hanife, Hanefiler, haber.
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Terciime/Translation/i.> 3

Stinnet ve Hadis

Seyyed Hossain NASR
Cev. Ibrahim HATIBOGLU

Stinnet ve Hadisin Onemi

[slam maneviyati ve dindarhiginin merkezinde yer alan [Hz.] Peygamber’i
taklit etme, onun siinneti veya hadisleri ve fiillerine dayanmaktadir.! Onun,
ruhani varlig1 veya Peygamberi cevheri maneviyatin kaynag olarak ve hayati
da, detaylarini Mislimanlarin hayatlar: boyunca digiindiigti bir portre olarak
karsimizda dururken, siinneti, migsahhas o6rnekler sunmakta ve kendisini
Kur'an’mm mii'minlere taklit etmelerini emrettigi Isliami modele ulagmay:
saglamaktadir. Halbuki derlini siinnet, daha sonraki asirlarda tasavvufi ahlaka
dair ¢aligmalarda yanki bulan faziletleri ve ruhani tekamiilii tegkil/tesis etmek-
tedir. Bir biitiin olarak siinnetin yapisi, ylzyillar boyu, kahvalti etmekten
tilkeleri idare etmeye kadar Miislimanlarin giinlitk yagantilarinin biitiin yonle-
ri i¢in Ornek teskil edecek kaideler sunmaktadir. Stinnet, Kur’an’in bir tefsiri ve
kendisi ile Miisliimanlarin; Kutsal Metnin gergeklerinin Allah’in yarattiklari-
nin en mitkemmeli tarafindan insanligin mukaddesata hentiz biitiiniiyle daldi-
g1 bir hayatta nasil yasandigini 6grendigi hayat tarzidir. Siinnet vasitasiyla
insan hayatinin biitiin vecheleri diizenlenmistir. Zira ile Islami yasantinin
dayanagini temin eden 11ahi hukuk (es-Seri‘ah) bizatihi sadece Kur’an’a degil,
ayni zamanda Hadis’e de dayanir. Daha genel bir anlamda, [Hz.] Peygamber’in
bitiin fiillerini ve hadislerini ihtiva eden siinnet, ayni1 zamanda, bir anlamda
hadisi de ihtiva etmektedir.

Bununla birlikte, siinnet ve hadis arasinda geleneksel Islimi kaynaklarda sik
sik zikredilen bir fark vardir. Hadis [Hz.] Peygamber’in s6zlerini ihtiva eder-
ken, buna kars1 siinnet onun hem belirli ifade ve fiillerini ve hem de kendisinin
daha o6nceki Arap geleneklerinden tasvip ettigi ve bu sekilde Misliimanlar

' Bu makale, editérliigiinii Seyyid Hiiseyin Nasr'in yaptigi Islamic Spirituality, Foundations

(London: Routledge and Kegan Poul, 1987, s. 97-110) adli ¢alismanin ikinci boliimiinde ya-
yimlanmustir.
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tarafindan devam ettirilmesine izin verdigi uygulamalarini ihtiva eder. Bu
sekilde o, Islam 6ncesi donem kaynakli olmalarina ragmen bunlar1 Islamlas-
tirmigtir. Vahiy daima bir olgiiye kadar alicilarinin rengini almigtir. Stinnete
gelince her ne kadar siinnetin bazi yonleri, dogrudan Kur’an’dan cikarilsa,
onun tefsiri ve onun Ogretilerinin uygulamalar1 olsa da, diger yonleri ile Al-
lah’in, [Hz.] Peygamber’e, yeni vahyin 1siginda uygulanmalarinin devam
etmesini kabul etmesi i¢cin miisaade etmesi suretiyle Islami evrenle biitiinles-
mesine izin verdigi bazi Arap geleneklerinin Islimlagmasini temsil eder. Siin-
netin birligi [Hz.] Peygamber, hadisleri, fiilleri ve degisik durum ve sartlara
verdigi cevaplar1 etrafinda donerken yine de, herhangi bir sekilde bazi eski
geleneklerin Peygamber tarafindan kabulii ile tehlikeye atilmaz. Tam da bu
kabul; onlarin, [Hz.] Peygamber’in Islimi hayat i¢in bir model olarak tesis
etmek istedigi eksiksiz modelle biitiinlesmesine isaret etmektedir.

Siinnet

Siinnet; Islam méaneviyatinin biitiin yonleri i¢in merkezi bir konuma sahip-
tir. Clinkii Miislimanlarin, [Hz.] Peygamber tarafindan tam bir kemalle sahip
olunan bazi faziletleri kazanabilmeleri, onun siinnet’inin taklit edilmesi vasita-
siyla gergeklesir. Misliiman, [Hz.] Peygamber’i siinneti vasitasiyla -nasil dav-
randig, konustugu, yuridigi, yedigi, karar verdigi, sevdigi ve ibadet ettigi-
goriir. Su halde siinnet, bir anlamda, [Hz.] Peygamber’in yasantisinin devami
demektir. Onun isimlerinde, fiziki varliginin tasvirinde (semdilinde) ve tabi ki
isimlerinin ve siinnetinin bitmez giicii sayesinde cosan Muhammedi berekette
yansitilan kisiliginin imgesini de tamamlamaktadir.

Peygamberin Semaili ve Isimleri

Allah’in en mitkemmel ve kusursuz mahliiku olarak [Hz.] Peygamber’de
mevcut bulunan kemal, kendisini elbette onun fiziki 6zelliklerinde gosterir.
Onun, asirlar boyu yiiceltilen istisnai giizellikte bir yiize sahip oldugu séylen-
mistir. Onun vasiflary; yegeni ve damadi ayni zamanda da birlikte biiyiimesi
sebebiyle kendisini ¢ok yakindan taniyan Ali b. Eba Talib gibi bazi sahabiler
tarafindan tasvir edilmistir. Ali, [Hz.] Peygamber’i su ifadelerle tasvir etmistir:

O, ne uzun ve zayif ne de kisa ve tiknaz idi, fakat orta boylu idi. Onun sa¢1 ne kivir-
cik seklinde dalgali, ne de diiz idi, fakat mu‘tedil derecede dalgal: idi. O, asir1 kilolu
olmadig1 gibi ylizi de tombul degildi, yuvarlak bir yiizii vardi. Onun teni,
kirmizimsiliga ¢alan beyaz renkte idi. Onun kirpikleri iri, siyah gozli idi. Kemikleri
glclii ve omuzlari genis idi. Onun, yumusak bir teni ve gogsiiniin ortasindan gobe-
gine kadarki bir kesimi kaplayan ince, zarif tiiyleri vardi. Ellerinin parmaklari ve
ayaklariin tabani dolgundu. O, tepeden agag1 dogru iner gibi saglam bir sekilde
yuriirdi. Sirtinda; omuzlar arasinda peygamberlerin sonuncusu olduguna dair
peygamberlik miihrii vards.

O, duygu itibariyle en mebzil olan, en dogru konusan, mizag itibariyle en nazik ve
nesep itibariyle en asil kimse idi. Ilk karsilasmada insanlara korku verirdi. Ancak
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daha yakindan taniyinca onlar kendisini sevmeye baglarlar idi. Onu tasvir etmeye

calisan kisi, sadece sunu soyleyebilir: ‘Ne ondan 6nce, ne de ondan sonra ben asla

onun gibisini gdrmedim.” [99]

Arapga, Farsca ve Miislimanlarin bolgesel dillerine ait siirlerde mitkkemmel
sekilde tasvir edilen, [Hz.] Peygamber’in fiziki giizelligi, dogrudan dogruya
manevi bir énemi haizdir. Onun yiiziniin giizelligi dolunay ile endam ise
servi agaci ile mukayese edilmistir. Diinyadaki hicbir giizelligin, hi¢bir zaman
onun simast ile denk tutulamayacag ifade edilmistir. Miisliiman’in goziinde,
[Hz.] Peygamber’in giizelliginin degerlendirilmesi, dogrudan dogruya ona olan
sevgi ile alakalidir ve 6ncelikle kendisi en yiice ve her an, her yerde mevcut
olan Allah’tan korkma, sevme ve onu tanimayi tamamlayici niteligi ile Islam
maneviyatinin temel bir yoniinii tegkil eder.

Ayni Muhammedun Rastliillah’in (Muhammed Allah’in elgisidir) La-Ildhe
illallal’y takip etmesi gibi, [Hz.] Peygamber’in isimleri, Allah’inkilerden
tasmustir ve O’na gotiiren birer merdivendirler. [Hz.] Peygamber, Allah tara-
findan da kendisine verilen Ilahi isimlerle bile taltif edilmis, Taha, Nr gibi
bazi isimler de kendisine ihsan edilmistir. [Hz.] Peygamber’in isimlerinin
tekrarlanarak okunmasi, tasavvufta 6nemli bir uygulama olmakla beraber,
daha zahiri bir seviyede, pek ¢ok sayida miittaki Mislimanin giinliik amelle-
rinde yapa geldikleri bir uygulamadir. Turk stfi sair Yunus Emre yedi yiiz yil
once su siiri soylemistir:

Liitfen bizim i¢in kiyamet glinti dua et-

Adi giizel kendi glizel Muhammed!

Rab Allah katinda senin sozlerin kabul edilmistir-

Adi giizel kendi giizel Muhammed.?

[Hz.] Peygamber sadece, en ¢ok &viilen anlaminda Muhammed seklinde
isimlendirilmemis, ayn1 zamanda Allah’in 6vdiikleri arasinda évgiiye en layik
olan anlaminda Ahmed seklinde de isimlendirilmistir. O, yegédne anlaminda
Vahid'tir, karanlik ve cehéletin yok edicisi anlaminda Mehdi ve peygamberle-
rin sonuncusu anlaminda Akib’tir. O, saf ve temiz anlaminda Tahir'dir. Gizel-
lik ve giizel koku sahibi anlaminda Tayyib; kdinatin emiri ve efendisi anlamin-
da Seyyid'dir. Tabi ki o Rasul, habercidir, fakat ayn1 zamanda Rastli’r-rahme
yani, Rahmet el¢isidir. Hatimii’r-rusal, Peygamberlerin miihriidir. O, Allah’in
sadik kulu Abdullah ve ayni zamanda Allah’in sevgilisi Habibullah, Allah

2 Seyh Tosun Bayrak el-Cerrahi el-Halveti, The Most Beautiful Names (Putney, VT: Threshold
Books), 1985, s. 141.

> Gev. A. M. Schimmel, And Muhammad is His Messenger (Chapel Hill: University of North
Carolina Press, 1985), s. 105 [degistirilmis]. Hz. Peygamber’in isimlerinin manevi énemi i¢in
bu ¢alismanin 6. bolimiine bakiniz.
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tarafindan secilmis Safiyyullah’tir. O, hem Nasir, insanlarin muzaffer yardimci-
s1, hem de Manstr, bu diinyada muzaffer kilinandir.

[Hz.] Peygamber, Muhyi, insanligin 6lii kalbini ihya eden ve Miinci, kisiyi
giinahtan kurtarandir. O, Sirdc, kisinin hayatinda yolunu aydinlatan mes‘ale
oldugu gibi, ayn1 zamanda Nur, 1s1k; Misbah, iman ntirunu tagiyan lamba ve
Hiidéa, Allah’a ve cennete gotiiren rehberdir. O, Zi-Kuvve, giic sahibidir; Z
Hurme, kutsal ihtiram ve Z{i-mekane, dogruluk sahibidir. O hem Emin, giive-
nilir, hem de Sadik, dogru sézlidiir; O, Miftah veya cennetin anahtari ve
Miftahi'r-rahme, Allah’in rahmetinin anahtaridir. [Hz.] Peygamber’i sevmek,
gercekte [100] hem Allah’t sevmenin aldmeti hem de, kendisinden kainatin
cevherin yaratildigi merhametin kapisidir.

[Hz.] Peygamber’in isimlerinin okunmasi ile Miisliimanlar, [Hz.] Peygam-
ber’e daha da yaklagirlar ve bir dl¢lide, isimlerin yansitmis oldugu nitelik ve
faziletlere ortak olurlar. [Hz.] Peygamber’in isimleri, siinnetine benzemeye
caligmay1 kolaylastirmak ve siinneti hayatta tatbik ve taklit edildigi zaman
miisahhas bir sekilde hissedilen bereketine ulastiran kanallar temin etmek
suretiyle kendisiyle [Hz.] Peygamber’in manevi portresinin, onun toplumunun
mensuplarmin kalplerine ve ruhlarina naksedildigi renklerdir. Aslinda bir
anlamda, [Hz.] Peygamber’in isimleri ve onun giizelliginin takdir edilmesi,
stinnetinin Islam’in manevi hayati icin merkezi bir olan bir unsurunu tegkil
eder.

Siinnetin Tezahiirleri

Siinnet, Islami hayatin aglarinin kendisiyle 6riildigi ipleri ihtiva etmekte-
dir. Her ne kadar tiim Miislimanlarin -insan tabiatinin geregi- siirekli olarak
siinnete gore yasamasalar da, siinnetin uygulanmasi, daima yapilmasi gereken
bir ideal olarak kalmaya devam etmistir. Daha da 6nemlisi, o, yiizyillar boyu
olaganiistii derecede gergeklestirile gelmis ve her haliikarda, “Muhammedi
model”’e uygun manevi bir hayat siirmeye calisan kimselerin her zaman temel
meselesi olmaya devam etmistir.

Daha once ifade edildigi tizere, stinnet bizatihi ibadetten, kisinin ailesi, ar-
kadaslar1 ve toplumla iligkilerine, ekonomik muameleleri stirdiirme, hayvanla-
ra karst merhametli olma veya bir {ilkeyi idare etmeye varincaya kadar, insan
hayatinin tiim y6nlerini ihata eder. Bir Misliiman bir diger kimseyi, es-Seldmii
‘aleyke (Selam sana olsun)! diyerek selamladiginda, Peygamberi siinnete uy-
maktadir. Bir kimse bir yetime nazik davranmaya calistiginda veya ailesine ve
biiytiklerine karsi hiirmetkar davrandiginda veya yoksullara yardim ettiginde,
siinnete uymaktadir. Ayrica, o, giivenilir ve nazik veya kibar ve comert olmaya
calistiginda siinnete uymaktadir- fakat bu sefer manevi hayat i¢in merkezi
konuma sahip olan dertni siinnete.
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Masada veya oturarak yemek yeme veya bir eve girme tarzi gibi, hayatin
kiigiik ayrintilarina dair detaylar bile siinnete dayanmaktadir ve miittaki Miis-
liimanlar suurlu bicimde Peygamberi modele dayandiklari miiddetge, bu tiir
ginlik fiillerden hasil olan bereketin farkindadirlar. Manevi tezahiiriin daha
yitksek derecelerinde, Muhammedi bereket, kalbinde Allah’in daimi zikri
bulunan, der(ni siinneti yasayan kisinin varhgindan fiskirir. Bu sebeple halk
dilinde su veya bu veli kisinin simasinda Muhammedi aydinhigin (en-niru’l-
Muhammedi) yansimasmin gorilebilecegi ve [101] onun goériintiisiinde,
hareketlerinde ve davraniglarinda Muhammedi bereketin hissedilebilecegi
soylenir.

Maneviyéat nokta-i nazarindan esas (merkezi konumda) olan, temel veya
dertini siinnettir, diger taraftan zahiri siinnet ise, bunun icin sekli bir destek
rolu Ustlenir.* Temel siinnet, [Hz.] Peygamber’in daha ziyade dertni faziletleri
ve bu calismada daha 6nce bahsedilmis olan Peygamberi cevherden kaynak-
lanmis manevi kemaller ile ilgilidir. Zahiri siinnetin tamami s6z konusu fazilet-
lere gotiiren ve rithun onlarla stislenmesine imkan saglayan bir yoldur. Her ne
kadar, son peygamber olarak islam Peygamberi peygamberlik vazifesini birles-
tirmis ve insani, kendisinin asli kusursuzluguna (el-fitrah) dondiirmiis ise de,
alcak gonilliiliik, yardimseverlik veya asalet ve giivenilirlik veya samimiyet gibi
[Hz.] Peygamber’in deruni tabiatini karakterize eden bazi merkezi faziletleri
mevcuttur. Siinnet, farkli seviyelerde bu faziletleri yansitir ve bunlar
Miisliimanin siinneti taklit etmesi sayesinde, ruhuna tedricen niifuz eder. Bir
anlamda, IslAmi maneviyatin uygulamaya yénelik veghesinin, rithun Muham-
medi faziletler ile tedricen siislenmesinden tesekkiil ettigi soylenebilir. Aslinda
[sliam diinyasindaki manevi karakterli insanlarin “Muhammedi karaktere
(Farsca ifadesiyle hiiy-i Muhammedi)” sahip olduklar: sik sik séylenir. Ciinkii
onun siinnetinin tatbiki sayesinde Allah’in son peygamberinin tam bir kemalle
sahip oldugu faziletlerin bir kismini elde etmektedirler.

Siinnet ve Edeb

[slam kiiltiri ve diisiincesinde, Isliam maneviyatinin farkli boyutlarinin
kavranabilmesi i¢in anlagilmasi zorunlu olan bir anahtar kavram da, muhteme-
len Arapgaya Pehlevice’den girmis, bununla beraber temel bir Islimi methum
olan edeb kavramidir. Edeb ayni anda nezéket, terbiye, dogru davranis ve
terbiye, kiiltiir ve edebiyat anlamina gelmektedir. Edeb sahibi olabilmek de-
mek, sadece zihinsel olarak degil, ayn1 zamanda beden ve rthu da kucaklayan
bir tarzda gercek anlamda kiltiirléi bir kimse olmaktir. Edeb, yaslilarin karsi-
sinda nazik olmaktir; insani degerdeki fitrl merhaleleri tanimaktir; ne zaman
konusup, ne zaman sessiz kalacagini, nasil oturacagini veya ayakta kibarca

4 Bkz. F. Schoun, “The Sunnah”, Islam and the Perennial Philosophy, (gev. J. P. Hobson),
Londan: World of Islam, 1971, s. 111-117.
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bekleyecegini, dogru bicimde nasil yemek yiyecegini ve biitiin durumlarda
nasil dogru bir bi¢cimde hareket edecegini bilmektir. Her ne kadar, misafirlere
kars1 misafirperver davranmada oldugu gibi, edebin bazi yonleri yerel kiiltiirel
sartlar ile belirlenmisse de, edebin rihin ve ruh ile iliskisi olarak bedenin
egitimini ilgilendiren daha derin bir boyutu vardir. Edebin bu yoniiniin mane-
vi hayatta biiylik bir dnemi vardir ve edebin belirli bir kism1 manevi yola
girmenin on sartidir.

Tasavvufun kendisi, biiyiik 6l¢iide edebin bu manevi cephesi ile ilgilenir ve
genellikle, her tasavvufi merkez, mahir kimselerin seyh, diger miiritler ve dis
diinyayla iliskilerini diizenleyen ayrintili kaidelere sahiptir. [102] Bu kaidelerin
amacy, rithu terbiye etmek ve manevi yolda ilerlemek icin gerekli olan aligkan-
liklar1 temin etmektir.’ Edeb ozellikle, tutkular: zabt etmekte ve diisiik seviye-
deki rlthun miitecaviz temayiillerine ve asir1 arzularina gem vurmada etkilidir.

Edebin biitiin formlar1 ve vecheleri, siinnetten ¢ikarilmis veya dogrudan ona
dayandirilmig degildir, ancak edebe temel olan seylerin ¢ogunlugu siinnetten
kaynaklanmaktadir. Bir anlamda edebin Miisliiman’in rihuna agilayan temel
davranislar siinnetten kaynaklanir ve bazi alanlarda edeb ve siinnet birbiriyle
tetdbuk etmektedir. Her haliikkarda, geleneksel Islam toplumunda pekala
goriilebilen edeb ayrilmaz bicimde siinnete baglanmis olup, Peygamberi uygu-
lamalar1 ve hadisleri ictimai ve ruhi olarak biiyitk 6nemi bulunan belirli sevi-
yede yansitmaktadir.

[Hz.] Peygamber’in siinneti, Kur'an’da da vahy edildigi sekliyle, IslAm’in
Ogretilerinin insani ifadelerle kanunlastirilmis halidir, kanun ilk olarak, Al-
lah’in yarattiklarinin en sereflisi ve Allah’in emirlerini en giizel anlayabilen ve
onlar1 miisahhas olaylar {izerinde uygulayabilen kisi tarafindan uygulanmuistir.
Siinnete uymaya calismak, Islimi bir hayat siirmek ve Allah’in iradesine gore
yasamak demektir. Ustelik bu, Allah’in sevgilisinin taklit edilmesi ve neticede,
tam da taklidin neticesi olarak Allah tarafindan sevilmektir. Siinnet insan
yasantisinin biitiin alanlarini i¢ine alir. Ancak, onun kalbinde, [Hz.] Peygam-
ber’in manevi cevherinin izlerinden bagka bir sey olmayan deruni siinnet yer
alir. Bu siinnete gore yasamanin manasi, devamli olarak Allah’t zikir halinde
yasamak, kendisine karsi sert ve etrafimizdakilere karsi da comert olmak ve
heybetli Melik’in yani Allah’in karsisindaki hicligimizi anlamak ve hakikatle
birlikte yasamak ve mutlak ve sonsuz varligin koruyucu giiciniin gergekligine
ve kesinligine inanarak yasamaktir. Yalnizca [Hz.] Peygamber tarafindan onun
gece yolculugu sirasinda yiice alemlere gecisi saglayan kapinin insanligin

Adabii’l-miiridin veya ddab-1 hanegah seklinde adlandirilan ve igerisinde ruh terbiyesinin,
adabmn miiridlere telkini ile iliskilendirildigi ve tam da bu konu ile aldkali olan genis bir ta-
savvufi yazim tiiri mevcuttur. Bu tiriin en meshur kitaplarindan birisi Ebti Necib es-
Stthreverdinin Addbii’l-miiridin adli eseridir.
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[slami kism1 igin agilmasi sebebiyle, siinnet olmaksizin [slam maneviyat miim-
kiin degildir. Bu kapilarin anahtarlarini elinde tutan sadece odur ve sadece o,
Miislimanlara manevi idrak yolunda rehberlik edebilir.®

Hadis

Hadis, [Hz.] Peygamber’in fiillerinden ziyade sozleri seklindeki hadislerin-
den meydana geldigi icin, siinnetin bir parcasini teskil etmektedir. Cogulu
ehadis olan hadis kelimesi bizatihi “s6z” anlamindadir. Fakat aym1 zamanda
“gelenek/adetler” seklinde de ifade edilmistir. [Hz.] Peygamber’in sézlerinin
bitiiniine Hadis seklinde isaret edilmistir. Zira daha sonraki alimler tarafindan
Islam diigiincesinin biitiin yonleri icin temel bir éneme sahip olan kanonik
hadis mecmualarinda toplanan belirli sozler biitiiniinden miitesekkildir. Sade-
ce Kuran daha biiyik 6nem ve otoriteye sahiptir. [104] Hadis aslinda,
Kur’an'in ilk ve en 6nemli tefsiridir. Ayni1 zamanda o, Kutsal kitab: tamamlar,
tafsil eder ve ayetlerinin bir ¢ogunu agik hale getirir, beyan eder. Hadis, 11ahi
kelamin yani Kur’dn’in, insan lisaninda, [Hz.] Peygamberin lisaninda a¢ilmis
hali gibidir.

Islam’in ilk iki yiizyili hadisin rivayeti, uygulanmasi ve kanun olarak tedvin
edilmesine yénelik ilk adimlari gérmiistiir. [slim toplumunun genislemesi ve
tmmetin [Hz.] Peygamber’in ve onun yakin arkadaglarinin yasadig1 zamandan
bir hayli uzak diismeye baslamasi ile hadislerin toplanmasi, sihhatinin tespiti
ve elenmesine olan ihtiya¢ artti ve daha 6nce gorilmemis sayida din alimi
kendisini bu goéreve adamaya bagladi. Raviler zincirinin (isndd) giivenilirligini
inceleyen dirayet (ilmi) gibi, hadis calismalari alaninda farkli ilim dallart
gelistirildi. Bu tetkik toplum tarafindan kabul edilecek olan hadislerin erkek
veya kadin ravilerinin, ahlaki karakteri, dindarlik derecesi, toplumdaki durum-
lar1 ve gtvenilirliklerini i¢ine almaktadir. Kadinlarin da erkeklerle birlikte
temel bir rol tstlendigi bu siirecte, hem hadis rivayet edenler hem de [Hz.]
Peygamber’in sozlerini toplayip kanunlastiranlar dindar kimseler idi. Cok
sayida ¢agdas batili hadis miinekKitlerinin aksine, onlar i¢cin cehennem atesi bir
gercek idi ve Peygamber’e nisbet edilen sozler uydurmak, 6ldikten sonra
cehennem azabi ile cezalandirilacak, ¢ok biyiik bir giinahtir. Hadis alimleri
veya muhaddisler, aslinda her zaman, bilginin yani sira bityiik faziletlere sahip
olmalar1 ve miittaki olmalar1 da beklenen kiigiik din alimi grubuydu.

Bu alimler, [Hz.] Peygamber’e nispet edilen ifadelerin biiyiik bir ¢ogunlu-
gunu elemis ve onlar1 sahih, hasen ve mevzi olanlara gore tasnif etmistir.
Tedricen bu siireg, Stinni toplum tarafindan kabul edilen temel alti hadis
mecmuasini ortaya ¢ikarmistir. Bu caligmalar, genellikle, sahih (¢ogulu sihah)

¢ Surasi unutulmamali ki, biitiin tarikat seyhleri silsilelerini daha bastan itibaren Hz. Peygam-

ber’den baslatirlar ve manevi 6nderligini yaptiklar: toplumda onu temsil ederler.
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olarak isimlendirilir ve Ebtt Abdulldh Muhammed el-Buhéri'nin el-Cdmi‘u’s-
sahil’i, Eb@’l-Hiseyn Asakiriddin Mislim’in Sahik’i, EbG Davad es-
Sicistani'nin Siinen’i, Ebi Is et-Tirmizi'nin Cdmi9, Ebt Abdurrahman en-
Nesai’nin Siinen’i ve Ebli Abdullih Muhammed Ibn Méace'nin Sahih’inden
olusmaktadir. Ayrica Darimi'nin Siinen’i ve Malik b. Enes’in el-Muvatta’ gibi
diger bazi ¢aligmalar daha vardir, bunlar da Stinni Mislimanlar tarafindan
daima hiirmetle karsilanmig fakat hicbiri Sthdh-i Sitte veya alti Sahih olarak
isaret edilen alt1 calijmanin Onemine denk olarak goriilmemistir. Tamami
tclincii/dokuzuncu yiizyilda tasnif edilmis bu ¢aligmalar icma veya konsensiis
seklinde ulemanin ve toplumun resmi tasvibini almigtir. Onlar Stinni IslAm’in
bin yildan fazla bir siireden beri dayandig1 vazgecilemez bir kaynag: olustur-
maktadir. Zira Stnni toplum Hadis’in, Kuran’la birlikte dinin bitiniinin
stitunlarini olusturdugunu [105] bilmektedir.” Elbette, ve sifahi olarak nakledi-
le gelen ve el-Gazzali ve Celaleddin er-Riimi gibi, sfi seyhlerin ¢aligmalarina
kadar yazili olarak ortaya ¢itkmayan bazi hadisler de -6zellikle ezoterik tabiat-
takiler- mevcuttur. Fakat Islam toplumunun kendisinin, hukuktan (fikih)
teolojiye (keldm) kadar farkli bilimlerin gelisiminde dayandig1 hadislerin biiytik
cogunlugu s6z konusu kanonik hadis kitablarinda bulunmaktadir.

On iki imam §iiliginde hadis mecmuasi sadece [Hz.] Peygamber’in ifadele-
rini icermekle kalmayip, ayni zamanda i¢lerinde Peygamberi nlru tasiyan ve
kanun koyucu olmayan yonlerinde [Hz.] Peygamber’in fonksiyonunun deva-
mini temsil eden Imamlarin sozlerini de igermektedir. Siiler, Peygamberi
ifadeler (el-ehddisii’n-Nebevi) ile Imamlarin ifadelerini (el-ehddisii’l-Velevi)
birbirinden ayirmaktadirlar. Bu tip hadislerin her ikisi de $ii alimler tarafindan
Siinni hadis kitaplarinin ortaya ¢ikmasindan bir asir sonra tedvin edilmis ve
kanunlagtirilmistir. Genellikle “Doért kitap (Kiitiib-i Erba‘a)” olarak isaret
edilen Hadise dair temel $ii eserleri Muhammed b. Ya‘kiib el-Kiileyni'nin el-
Kaff’si, Muhammed b. Babuaye el-Kiitmmi'nin Men 1@ yehduruhii’l-fakil’i ve
Muhammed et-Thsi'nin Kitabii't-Tehzib ve Kitdbii'l-Istibsaridir. Bu dort
calismanin hepsi de, dordiincii/onuncu ve besinci/on birinci yiizyillarda tasnif
edilmistir ve Siinni Isldim’da Sthdhlarin esas olmasi gibi, Sii Islim’in biitiin
yonlerinde esastirlar. $if mecmi‘alar, dnde gelen Islam metafizikgi ve filozofla-
rinin bazilari tarafindan onlarin bircogu serhlere konu yapildiklarinda belki de
daha sonraki Islim felsefesinin gelisiminde daha biiyiik bir rol oynamistir.®

7 Hadis edebiyati hakkinda bkz. Muhammad Zubayr Siddiqi, Hadith Literature, Calcutta:
Calcutta University Pres, 1961.

8 Bu gerhlerin en 6nemlisi Sadriiddin-i Sirazi'nin Serhu Usili’l-KafPsidir (bkz. S. H. Nasr, Sadr
al-Din Shirazi and His Transcendent Theosophy, Tahran: Imparial Iranian Academy of
Philosophy, 1978) s. 47 ve H. Corbin, En Islam iranien, I-IV, Paris: Gallimard, 1971-1972, IV,
63 dn. Sadruddin’in talebelerinden birisi Molla Muhsin Feyd Késani, bir metafizik ve felsefe
alimi olmasi yaninda, ayn1 zamanda 6énemli hadis 4limlerinden birisidir.
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Islimi ¢alismalarin Bati’'da bu yiizyilin baglarinda ayr1 bir disiplin olmaya
baslamasindan itibaren —en 6nde gelenleri arasinda Goldziher, onu takiben A.
J. Wensinck, A. Guillaume, Schacht ve digerlerinin bulundugu- bir dizi Batilh
alim, XIX. yiizyillda gelisen tenkidi-tarihi yontemi hadis mecmualarina uygu-
lamaya calistilar. Onlarin ¢alismalart genellikle ifade edilmemis onciillere
dayanmustir: yazili kayit halinde bulunmayan seylerin sonraya ait ilave veya
uydurma oldugu Islam’in giiyd basit bir ¢ol dini olmasi sebebiyle Peygam-
ber’inin sozlerinde mevcut olan metafizik ve ezoterik doktrinler jhtiva etmesi-
nin miimkiin olmadigy, sifahi rivayet ve geleneksel Siinnilik diisiincesi ve onun
tarthen devamliliginin gegersiz oldugu. Islam tizerine ¢aligan bu Batili alimler,
kanonik olarak kabul edilmis olan hadislerin biiyitk ¢ogunlugunu Islam top-
lumunun dini mirasinin {izerinde III./IX. yiizyildaki yansimasi oldugunu ve bu
sebeple [Hz.] Peygamber’in gercek sozleri olmadigini diisiindiiler. N. Abbott
gibi yazarlar tarafindan daha sonra yapilan arastirma bir¢cok meshur hadisi
ihtiva eden oldukga erken doéneme ait dokiimanlarin ortaya ¢ikararak, bu
tenkidi hafifletmistir. [106] Bununla birlikte hala Batili ilim adamlarinin biyiik
¢ogunlugu, geleneksel Miisliimanlar tarafindan her zaman anlagildig1 anlamda
hadisin giivenilirligi konusuna siipheli gozle yaklagirlar.® Misliiman alimler
kendi paylarina sarkiyatcilarin ithamlarina cevap hazirlamiglar, Sahihlerin
miielliflerinin alt1 bin kiisur hadisi, takriben {i¢ yiliz bin hadis arasindan sectik-
lerini ve dindarlik, hadislerin korunmasi ve bunun beraberinde getirdigi tiim
seylerle birlikte son derece gayretli ilmi tetkiklere tabi tutmamin ardindan
glivenilirligini ilan ettiklerinin farkindadirlar.*

[slAm maneviyatina dair olan bu galisma, hadisle ilgili saldirilar ve cevapla-
rinin arastirilacag bir yer degildir. Her ne kadar Hint-Pakistan alt kitas1 ve
Arap aleminde IslAm’1 sadece Kur’an temeline dayali olarak yeniden yorumla-
mak isteyen birkag¢ kiiciik Miisliiman grup var ise de bunlar, marjinal bir bir
fenomeni temsil etmektedirler. Onlar, cagdas Islim’a dair genel caligmalarda
dikkate alinabilirler. Ancak, bu tiir hareketler, tipki Batr’'daki hadis tenkitleri
gibi, Islam maneviyatini anlamakla aldkali degildir. Islim tarihi boyunca,
manevi yol lizerinde yiirlimeye ¢aligan kimseler, hadis tarafindan “beslene
gelmekte” ve hayatlarina yon veren sozlerin “varolugsal” giivenilirlik garantisi-
ne -Hadis'in menseindeki varliktan ruha dogru yayilan bir garanti- sahip bir
sekilde [Hz.] Peygamber’in bereketi tarafindan yonlendirilmektedir.

Miisliimanlarin hadis sahasindaki miinakagalarini yansitan Batili yaklagimlarin en 6nemlile-
rinden birisi G. H. A. Juynboll'un The Authenticity of Tradition Literature: Discussions in Mo-
dern Egypt (Leiden: Brill, 1969) adl eseridir.
10 Mesela bkz. S. M. Yusuf, An Essay on the Sunnah (Karachi: Institute of Islamic Culture, 1966)
ve S. H. Nasr, Ideas and Realities of Islam (London: Allen and Unwin, 1986, s. 79 dn.
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Hadisin Alam1

Hadis edebiyati, insan diigiincesi ve hayatinin her yoniinii ihata eden hik-
met ve rehberligin hakiki bir 6zetidir. Aynen siinnet gibi, o da, bir biitiin
olarak toplumla ilgili olan sosyal, ekonomik ve siyasi konular: oldugu kadar
yeme, uyuma, kisinin komgulariyla iligkisi, kendisine ve ailesine rizk temin
etmesi gibi hayatin olagan yonlerini igerir. Yine o, bizatihi dertini hayati
oldugu kadar, Islimi hayatin ibadet ve adetler yoniinii de kapsamli bir gekilde
ele alir. Ayrica, siinnetin durumunda oldugu gibi fiillerden ziyade sozlerden
olustugu icin, hadis de, yaygin bigcimde metafizik, kozmoloji, kozmogoni,
kokenbilimi, insanin tabiat1 ve eskatoloji konular:1 ile de kapsamli bicimde
ilgilenir. O ayrica 6zel olarak, ayrintili fikhi tartigmalarla oldugu kadar- ki
bunlar olmaksizin {1ahi Kanun’un dért Siinni hukuk okulunu (mezdhib) kuran
bliyitk hukuk alimleri tarafindan sistemlestirilmesi miimkiin olmayacakti-
ozgiir irade ve kader gibi kelami sorularla da ilgilenmistir. Ayn1 gercek, Imam-
larin daima var olan otoritesine ragmen, Kur’an ve Hadis 11ahi hukukun temel
kaynaklar1 olarak kalmaya devam ettigi Siilik icin de gecerlidir. [107]

Alt1 Siinni hadis mecmuasinin en meshuru Buhéri’nin Sahik’i; bab baslikla-
rinda ve bolumlerinde (kitdb) igerdigi hadislerin muhtevasini yansitir.
Buhari’nin ¢aligmasi, Allah’in sifatlari, peygamberlik, yaratilis, ahlédki problem-
ler, ibadetler, ilim tahsili ve eskatoloji gibi konulara dair béliimler ihtiva et-
mektedir. Insan hayatina yonelik neredeyse higbir alan yoktur ki oraya bir
hadis 15181nda temas edilmemis olsun. Diinyanin kaynagi, aklin dncelikli olusu
ve insanin sonu gibi, metafizik ve kozmolojik problemler de, ayn: sekilde,
yuzyillardir metafizik disiince ve tefekkiire kaynaklik gorevi ifa etmis hadis-
lerde mevcuttur.

Aynu sekilde Sii mecmualar: da hadislerin bahsettigi oldukea genis bir alana
dair konular1 yansitan béliimlere ayrilmistir. Bununla birlikte, her ne kadar,
Stinni ve Siiler tarafindan geleneksel olarak kabul edilen kaynaklarda zikredi-
len [Hz.] Peygamber’e &it sozlerin bityiik cogunlugu ayni ise de, bazi farklilik-
lar da mevcuttur. Daha sonraki yiizyillarda Islam kelami ve felsefesinin gelisi-
minde 6nemli bir rol oynayan dikkate deger farklardan birisi de, $ii kaynaklar-
da akil (el-‘akl) Gizerine yapilan vurgudur. $ii kaynaklarinda s6z konusu vurgu
o boyuttadir ki, muhtemelen Siiligin “Dort kitabr'ndan” en 6nemlisi olan
Kileyni'nin Usil-i Kafi’si akil ile ilgili sozlere 6zel bir kitap tahsis etmistir.
Elbette, Stnni kaynaklarinda da aklin fazilet ve yliceligine dair pek ¢cok hadis
vardir. Fakat Sii hadis mecmularinda bu konuya nispeten biraz daha fazla
vurgu vardir. Bununla birlikte Stinni ve §ii kaynaklarin her ikisi de dogrudan
ilme ve manevi hayata dair sorular ile agirhikli olarak ilgilenmistir. Aslinda en
zahirl konulardan en merkezi ve derfinilere kadar Islami yagantinin biitiin
yonlerinde Hadisin 6nemini kavramaksizin [slam maneviyatini anlayabilmek
imkansizdir.
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f1ahi Hadisler (el-Ehadisii’l-kudsiyye)

Manevi hayatla ilgili ¢ok sayida hadis vardir. Hadisler biitiinii igerisinde,
her ne kadar Kur’an’in bir pargas: degilse de, Allah’in birinci sahis olarak [Hz.]
Peygamber’in agzindan konustugu bazi hadisler mevcuttur. Ozellikle bunlar
dogrudan dogruya hayatin derf(ini yonii ile ilgilidirler. 11ahi hadisler (ehddisii’l-
kudsiyye) olarak isimlendirilen bu hadisler, Kur'an’in baz1 ayetleriyle birlikte,
tasavvufun vahye ve [Hz.] Peygamber’e dayanan temellerini teskil etmektedir
ve ylizyillardan beri mutasavviflarin pek cok caligmasinda tekrar edile gelmis-
tir."" Bu ifadeler, dertini hayat, manevi terbiyenin metotlari, Allah’in rahmeti
ve manevi hayattaki diger temel konular ile ilgilidir.

Bu hadislerden birisinde Allah, [Hz.] Peygamber’in agzindan su ifadelerde
bulunur:

Ben, kulumun benden olan beklentisini yerine getirdim ve o ne zaman beni hatirlar
(dua eder) ise ben onunla beraberimdir. Eger o beni kalbinden anarsa, ben de onu
kalbimden anarim [108] ve eger o beni halk icerisinde anarsa, ben de onu bundan
daha buytk bir halk 6niinde anarim ve sayet o bana bir karig yaklasirsa, ben ona bir
zira“ yaklasirim ve o bana bir zira‘ yaklasirsa ben ona bir kulag yaklagirim ve eger o
bana yiiriiyerek gelirse, ben ona kosarak gelirim."?

Bu hadiste, sadece tasavvufun esas uygulamasi olan zikre -Allah’in isminin
hatirlanmasi, dua edilmesi ve anilmasini hep birlikte igerir- vurgu yapilmamus,
ayni zamanda onunla, manevi yoldaki kisinin gayretleriyle {1ahi Kargiligin
arasinda nicel karsiligin bulunmadigina da isaret etmektedir. Kisi, tam bir
imanla, biitiin kalbi ve ruhuyla Allah’a dogru nasil bir adim atarsa atsin bunlar,
bizatihi eylemlerin sadece zahiren degerlendirilmeleri durumunda kazandira-
caginin ¢ok 6tesinde 6l¢iilemez bigimde kargilik gorir.

Yene de, kisi ile [lahi irade arasinda, éncelikle Allah kisiyi sevmedikge ve
“yliztinii” ona donmedikge, kisinin Allah’1 sevemeyecegi ve ona yonelemeyece-
¢i anlaminda bir kargilik da vardir. Allah ona dogru yonelmedikge, kisi Allah’a
kars1 yonelemez. Bu temel inang¢ “sayet kulum benimle kargilasmay1 arzularsa,
ben de onunla kargilasmay: isterim, sayet o, benimle karsilasmaktan nefret
ederse, ben de onunla karsilasmaktan nefret ederim” seklindeki bir bagka
meshur hadis-i kudside,”* ve ayn1 sekilde “benim sevgim, benim i¢in birbirini
seven kimselerin, benim i¢in (ibadet amaciyla) birlikte oturanlarin, benim i¢in
birbirlerini ziyaret edenlerin ve benim i¢in birbirlerine comertce ikramda
bulunanlarin hakkidir,” hadisinde ifade edilmistir. Bu s6z aymi zamanda

11" By hadisler i¢in bkz. W. Graham, Divine Word and Prophetic Word in Early Islam, The
Hague: Mouton, 1975.
age.,s. 127.
a.ge.,s. 153.
age.,s. 142.
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erkek ve kadinlarin Allah’ hatirlamak ve anmak amaciyla birlikte oturdugu
stfi toplantilarina (meclis) da temel teskil etmistir.

Kisinin manevi gayretlerine karsilik kendisinin rahmetinden kaynaklanan
sinirsiz [1ahi mukabele bir diger hadis-i kudside daha vurgulanmistir: Bu belki
de, en meshur ve Ozellikle tasavvufa dair caligmalar olmak {zere, sonraki
donem Islami kaynaklarda sik sik iktibas edilmis olan bir hadistir. Genellikle,
ndfileler hadisi (asli vazifelerden fazla) olarak isimlendirilmis olan bu hadisin
farkli versiyonlar1 vardir ve bunun da 6zii sudur:

Benim kulum, kendisinden bagka hicbir sey bana daha sevimli gelmeyen benim
kendisi i¢in vazife olarak belirlediklerimle bana yaklasmaya devam eder ve benim
kulum bana, néfile ibadetlerle yaklasmaya devam eder. Ta ki, ben onu severim ve
ne zaman ki, ben onu severim, onun duyan kulag, géren gozii, tutan eli ve yiiriiyen
ayag1 olurum ve o benden (bir sey) istedi mi, onu kendisine veririm. Sayet yardi-
mimt ararsa (hemen) ona yardim ederim."

Bu meshur hadis, sadece Allah’a yaklasmanin mertebelerinin ¢ercevesini
¢izmez, ayn1 zamanda takdis ve birligin sirrin1 ima etmektedir. Zira siiphesiz
Allah’in géziiyle goren, Allah’ her yerde goriir ve Allah’in kulag: ile duyan,
nereye donerse ve tecriibe ettigi her tiir seste, onun ismini yankisin isitir.
[109]

Bu sozler siirekli olarak Allah’in kiirsiisii tizerinde yazilan “Siiphesiz rahme-
tim gazabima galip gelmistir™® seklindeki misrda gore Allah’in rahmeti ve
onun adaleti arasinda esitligin olmadigina vurgu yapmaktadir. Bu hadislerden
birinde Allah sdyle buyurur:

Kimin giizel bir ameli yaparsa ona bunun gibi on amel (sevabi) vardir ve ben (bunu

bile) artiririm."’

Bu hadislerin bir kismi, ayn1 sekilde Allah’in insanin, kendisine y6nelmesi yoniin-
deki arzusunu gosterir. Bu yiizdendir ki, Allah s6yle buyurmustur:

Bana yalvaran yok mu, ona karsiigini vereyim, benden (bir sey) isteyen yok mu,

onu kendisine vereyim, benden bagislanma isteyen yok mu, onu ben bagislaya-
18

yum.

Sadece manevi (rtthani) mizach kimseler Allah’in bagislamasini dilemenin,
[1ahi rahmeti bu kisiye dogru cekeceginin ve insan, insan oldugu siirece {1ahi
huztira acilan kapinin agik oldugunun ve kisinin Allah’in bagiglamasini dile-
mekle, Allah’a yakin olabileceginin farkinda (sutirunda)dir. Allah’in Restlii
dahi her giin “estagfirullih (Allah’in bagislamasini dilerim)” diyerek dua
etmeye devam ederdi.

15
16

ag.e.,s. 173.
a.ge.,s. 184.
a.ge.,s. 175.
18 ag.e.,s. 177.
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[14hi hadisler biitiinii, manevi hayata yonelik en yiice eserlerden birisini
teskil eder. Onlar hadisin manevi mesajin siizer ve tahlil eder. Hayatin biitii-
niiyle ilgili olarak hadis de, ayn1 sekilde, giinliik hayat alanina ait anlaminda
diinyevi karakterli goriinen meselelerle ilgilidir. Fakat bu konular bile, Islim’in
bir yandan Allah’in birligini beyan etmek, 6te yandan kutsal ve dini alandaki
hicbir seyi digsarida birakmaksizin, tiim hayat: kutsal bir karaktere sokmak
seklindeki davetine uygun olarak [Hz.] Peygamber tarafindan yasanmak ve
tecriibe edilmek suretiyle kudsiyet kazanmustir.

Kur’an’in da beyan ettigi tizere, “Siiphesiz, Allah ve melekleri [Hz.] Pey-
gamber’e salat ederler. Ey inananlar! Siz de ona salat ve selam edin.” (33/56).
[Hz.] Peygamber’in siinnetini taklid etmek ve onun hadisleri tizerinde calismak
ve diisiinmek suretiyle kisi, onun yardimi ve cennetin cazibesi ile 11ahi dleme
tasinir ve belirli bir anlamda, kutsal yolculuga (el-mi‘rdc) istirak etmis olur.
Allah, ayn1 zamanda kendisinin de sevgilisi olan Peygamber’ini seven kimseyi
sever. Bu sebeple Miisliimanlar [Hz.] Peygamber’i sever, onun hayati, uygula-
malar1 ve sozleri, Miisliman igin, , insan varliginin yolunu son noktasina
Tanr’ya kadar aydinlatan bir lambadir. Oyle bir yol ki, onun ebedi rehberi
[Hz.] Peygamber’in kendisinden bagkas1 degildir.

Ahmed ile Ahad arasinda mim harfinden bagka (bir tek) sey bulunmaz,
Kainat, bu tek bir harfte miindemigtir.

Mahmid Sebisteri
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Hadis Tarihinde Metin Merkezli
Diustincenin Diyalektik Yapisi
Uzerine

Burhanettin TATAR, Dog. Dr."

Hadis, Islam tarihinin Kur'’dn’dan sonraki en énemli fenomenidir. Bizzat
‘hadis’in bir fenomen olarak varlig ile tek tek hadislerin varliklari biitiiniiyle
aynt seyi gostermez. Zira ‘hadis’, Hz. Peygamberin dogru sozliliigiine ve
yalnizca gergegi aktardigina dair temel Islimi kanaatin bir sembolii olarak asli
fenomen hiiviyetine kavusur. Bu temel Islami kanaat en belirgin sekliyle
hareket noktasini Hz. Peygamberin Allah’tan aldigi vahyi ‘oldugu sekliyle’
insanlara teblig ettigi inancinda bulur. Bir baska deyisle, Hz. Peygamber’in
Allah’tan aldigi vahyi ‘oldugu sekliyle’ insanlara teblig ettigine dair Islami
kanaat Hz. Peygamber’in dogru sozliiligiine ve sadece gergegi aktardigina dair
inancin en kritik ve orijinal noktasini teskil eder. ilahi vahyi almak ve onu
kendi sesi, telaffuzu, jest ve mimikleri araciligiyla ve i¢inde bulundugu ortam-
larin anlam diinyas: ile irtibath olarak teblig edebilmek yani vahyi her hangi
bir tahrife yol agmadan ‘dogrudan insanlara konusan’ bir gergege dontstiire-
bilmek Hz. Peygamber’e 6zgii bir orijinal durum olarak goriilir.

Tam burast ayni zamanda ‘hadis’in orijinal anlamini sergiledigi noktadir.
Kur’an’in anlam diinyasinin dogru bi¢imde insanlarin 6niinde ac¢ilabilmesi ilk
kez Hz. Peygamber’in konusma faaliyeti (tebligi) icinde ortaya ¢ikabildigi icin,
Kur’an’in her okunusu ayni zamanda Hz. Peygamber’in konusma faaliyetinin
bir sekilde tekrarlanmasidir. Bdylece orijinal hadis, {lahi vahyi -salt zihni veya
kavramsal bir yap1 olmaktan kurtararak- dogrudan insanlara ‘konusabilen’ bir
tarihsel gerceklik diizeyine eristiren ve bu anlamda vahyin kaderini ilk ortaya
cikis1 esnasinda belirleyen orijinal yani ‘daha gerisine gidilemeyen’ bir konus-
ma olayidir. Bu acgidan bakildiginda Hz. Peygamber’in zihninde ilk kez ortaya
¢ikan lahi s6z ile onun konusarak tarihsel bir gergeklik haline getirdigi sz
tamamen ayni anlam sinirlarina sahip degildir. Zira bir s6ziin sadece zihni

OMU Ilahiyat Fakiiltesi [slaim Felsefesi Anabilim Dali, burhantatar@hotmail.com
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gercekligi ile bu soziin konusma esnasinda ses tonu, konugma iislibu, iginde
konusulan ortamin kendine 6zgii durumu gibi hususlar araciligiyla eristigi
tarihsel gercekligi birbirinden farkli anlam sinirlarina sahiptir.

Hz. Peygamber’e atfedilen diger tiim hadislerin bir sekilde gerisine gitmek
miimkiin iken (hadislerin Kur’an’a, tarihe, akla veya diger hadis rivayetlerine
arzi; Hz. Peygamber’in bir kararinin vahiy mi yoksa sahsi karar1 mi oldugunun
sorulmast vs. buna isaret eder), Hz. Peygamber’in orijinal hadisinin daha
gerisine gitmek ve bu anlamda onun yerini alabilecek veya ona denk olabilecek
bir baska konusma eylemini gerceklestirmek miimkiin degildir. Ciinkii ‘Hz.
Peygamber’in Kur’an’i tebligi’ (konusmasi) salt zihni diizeyde bulunan bir {1ahi
soziin basit bir ‘kiraat’ siireci i¢inde disa vurumu degildir. Tam tersine o, {1ahi
s6zl, kendi basina erisemeyecegi bir beseri iletisim diinyas: icinde yine kendi
basina sahip olamayacag sosyal, siyasi, ahlaki, psikolojik, epistemolojik, tarih-
sel, ekonomik ... gergeklik haline ‘konusarak’ getirme hadisesidir. Burada artik
‘konusma’ (orijinal hadis), vahyin Hz. Peygamber’in zihnindeki ilk durumuna
referansla test edilebilecek veya tekrar edilebilecek bir husus degildir. Zira o,
Hz. Peygamber’in konugsma eylemi iginde -zihni boyutta sahip oldugundan
daha farkli- bir anlam sinirina (ve diinyasina) eristigi icin artik geri ¢evrileme-
yecek ve daha sonra vahyin tim zihni, sozli, fiili, sembolik agilimlarinin
kaynag1 (orijin) olarak duracak bir tarihsel hadisedir. Boylece orijinal hadis,
hem ildhi vahyin Hz. Peygamber’in zihninde ilk ortaya ¢iktigi andaki duru-
mundan daha farkli bir tarihsel gerceklige ve anlam diinyasina erismesinin
zemini hem de Hz. Peygamber’in dogru sozliiliigliniin en orijinal formu olarak
kendine 6zgii bir konuma sahiptir.

Hz. Peygamber’in Kur’an’t yorumlama, farkli baglamlara tatbik etme, birta-
kim dini ve diinyevi sorunlar1 ¢6zmeye caligma gibi eylemleri esnasinda veya
bu eylemlerine referansla olug(turul)an hadisler ise her zaman anlam ve deger-
lerini bu ‘orijinal hadis’ten alirlar. Benzer sekilde Kur’dn’1 teblig faaliyeti, Hz.
Peygamberin en orijinal faaliyeti oldugu i¢in, ayn1 zamanda onun en orijinal
stinnetidir. Buna gére Kur’an vahyinin tebligi esnasinda hadis ve siinnet en
orijinal anlamlariyla ayn1 anda ortaya ¢ikarlar.

Bir fenomen olarak hadis ile tek tek hadislerin biitiiniiyle ayni sey olmama-
s1, orijinal hadisin -Hz. Peygamber’in dogru sozliliigiiniin katiksiz bir tecellisi
olarak- diger hadis rivayetlerine bir referans noktasi teskil etmesinden kaynak-
lanir. Diger hadis rivayetleri, ravilerin farkli oOlgillerde miidahalelerine ve
tiretim giliciine acgik olmalar1 veya yorumcularin anlama kapasitelerine gore
farkli anlamlar kazanmalar1 nedeniyle dogruluk ve gerceklik noktasinda her
zaman bir alaca karanlig1 barindirdiklarindan asla orijinal (ideal) hadis diize-
yine ulagamazlar. Bu agidan bakildiginda tiim hadis tarihi, tek tek hadis riva-
yetlerinin bu orijinal (ideal) hadise referansla incelenmesi, konumlandirilmast
ve anlagilmasi cabasi olarak goriiniir. Bir baska deyisle tiim hadis tarihi en
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temel motivasyonunu orijinal (ideal) hadisten alir. “Sahih hadis’” kategorisi ya
da imgesi ile ‘hadis-i kudsi” diye gergevelenen rivayetler bile gergek epistemolo-
jik statiilerini orijinal (ideal) hadise nispetle kazanirlar. Orijinal hadis, daha
sonra Ozellikle kelamcilarin ve filozoflarin ‘Peygamberligin Kanitlanmasr’
baslig: altinda akli, sosyolojik ve dini birtakim kanitlamalarina konu olurken,
tek tek hadisler daha gok muhaddis diye anilan bilginlerin arastirma konusunu
teskil etmistir.

Orijinal hadis, muhaddislerin tizerinde dogrudan disiindiikleri bir nokta
olmamakla birlikte, onlarin tiim ilmi diisiinme ve arastirma faaliyetlerine ‘en
temel bir varsayim’ ya da ‘hareket noktast’ olarak eslik etmistir. S6yle ki oriji-
nal hadis bir taraftan Misliimanlarin hadislere verdigi genel degerin gerisinde-
ki en 6nemli motivasyon iken diger taraftan hadis tarihinde 6nemli yer tutan
elestirel metodolojik bilincin gelisiminde en temel rolii oynamustir.

Hz. Peygamber’in yalnizca dogruyu ve gergegi bildirdigi ve Kur’an’1 dogru
olarak aktardigi inanci her zaman muhaddislerin sosyal iletisime agik olan
hadis rivayetlerine dair degerlendirmelerinin en temel referans noktas: olmus-
tur. Bu anlamda orijinal hadis, muhaddisler igin bir ideali dile getirir. ‘Sahih
hadis’ kategorisi veya imgesi bu ideali temsil eden orijinal hadis seviyesine en
fazla yaklasabilen hadis rivayetlerini icerir. Bununla birlikte muhaddislerin
tarihsel siire¢ i¢inde rivayetlere kusku ile yaklasarak genel anlamda bir meto-
dolojik biling gelistirmeleri yine orijinal hadise referansla miimkiin olabilmis-
tir. Zira ideali temsil eden orijinal hadis seviyesine diger higbir hadis rivayeti-
nin ¢tkamayacak olmasi, ayni zamanda tiim rivayetlerin bu ideale gore elesti-
rilmesine zemin aralamigtir. Bu durumda elestirel metodolojik bilincin yer yer
basvurdugu ‘rivayetlerin Kur’an’a, akla, tarihe, sahih hadislere arz1’ gibi ilkeler
kendi amaglarini orijinal hadisten alirlar.

Bu noktada artik daha iyi anlagilmasi beklenen bir husus sudur: Teknik an-
lamiyla hadis tarihi, muhaddislerin -tiim M{sliimanlarin ideal olarak gordigii
orijinal hadise referansla- elde mevcut rivayetlerle yiizlesmeleri esnasinda
olusmustur. Ancak bu rivayetler asla ideal ‘orijinal hadis’ diizeyine erisemeye-
cekleri icin her zaman hadis tarihinin ucu ag¢ik kalacaktir. Bir bagka deyisle Hz.
Peygamber’e atfedilen hadis rivayetleri, asla Onun Kur’an’i tebligi esnasinda
ortaya ¢ikan orijinal hadis diizeyine erisemeyecekleri icin gerceklik ve dogru-
luk noktasinda bir sekilde sorulara ve kuskulara maruz kalacaklardir. Ve
onlarin her zaman bir sekilde yeniden incelenmeye ve iizerinde diisiiniilmeye
acitk olmalari, arastirmacilarin ideal noktaya (rivayetlerin artik kusku duyul-
mayacak sekilde sahih olduklarinin kesin kanitlandig: bir noktaya) erismesini
engelleyecegi icin ‘hadis tarihinin sonu’ gelmeyecektir. Boylece hadis tarihi
gercek anlamda bir ‘tarih’ olarak kalacaktir.
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Bunun anlami sudur: Hadis tarihi, daima birtakim tarihsel ve epistemolojik
soru(n)lar egliginde ortaya ¢iktig1 icin ne bir metafizige ne de bir mitolojiye
doniiserek son bulabilir. Aksine o bir sekilde tarihsel bilincin gelisimine 6n
ayak olan ve bu biling sayesinde varligin1 siirdiiren bir tarih olarak varligin
devam ettirecektir. Bu durum hadis tarihinin farkl tarihsel bilin¢lerin tezahiirai
esnasinda yeniden ve yeniden yazilacagini ima eder. Zira hadis tarihi ile ugra-
san biling i¢in, hadis tarihinin soru(n)lar: salt gegmise ait soru(n)lar degildir.
Aksine onlar hadis tarihini arastiran tarihsel bilincin kendisine iligkin so-
ru(n)lardir. Bu yiizden hadis tarihini arastiran tarihsel biling, ge¢mise ne
pozitivist ne de tarihselci bir yaklasimla bakabilir. Hadis tarihinin beraberinde
getirdigi soru(n)lar, simdi-buradaki tarihsel hadis bilincini var eden ve onu
gecmisi anlamaya sevk eden temel soru(n)lardir. Tarihsel hadis bilinci, orijinal
hadisin belirledigi ideal ile hadis tarihinin beraberinde getirdigi tarihsel-
epistemolojik soru(n)lar arasinda kendisini her zaman bir gerilim i¢inde bulur.
Hadis tarihinin farkli zamanlarda yeniden okunmasini ve yazilmasini gerekli
kilan sey 6nemli 6lgiide bu gerilimin yol a¢tig1 dinamizmdir.

Ulkemizde ¢ok sayida hadis tarihgisinin farkli perspektifleriyle aciga cikar-
diklar1 tarihsel hadis bilincinin icinde barindirdigi gerilimi yine bir hadis
tarihgisi olan Yavuz Unal'in Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakas
(Samsun: Etiit Yayinlari, 2001) adli caligmasinda agik¢a bulmaktayiz. Unal'in
caligmasinin Hz. Peygamber’in Kur’an’i tebligi hadisesine deginerek baslamasi
ve tarihsel hadis bilincinin giintimiizde eristigi elestirel metodolojik diizeye
atifla bitmesi, bir bakima ‘orijinal hadis’in temsil ettigi ideal karsisinda tarihsel
soru(n)lar esliginde sekillenen ‘elestirel bilincin’ hissettigi buyiik gerilimin
oykiisiinii dile getiriyor. Bir baska deyisle, sayet okur Unal'in ¢aligmasinda
izlenen seyri daha agik olarak gormek isterse calismanin en basindaki konu ile
en sonundaki konuyu karsilikli olarak konumlandirilan yani birbirinde kargi-
likli yansiyan iki ayna gibi tasarlamalidir. Boylece Hz. Peygamber’in Kur'an’t
tebliginde ortaya ¢ikan ‘otantik baslangi¢’ (orijinal hadis) ile her zaman riva-
yetlerde otantiklik arayisini simgeleyen ‘elestirel metodolojik biling” diyalektik
gerilimi temsil eden iki u¢ nokta olarak goriineceklerdir. Bu bir bakima Hz.
Adem’in cennetteki ilk orijinal otantik durumu ile daha sonra insanlik tarihin-
de otantiklik arayis1 arasindaki diyalektik gerilime benzemektedir. Hadis tarihi,
bu a¢idan, sanki insanlik tarihinin genel seyrinin rivayetler baglaminda ortaya
¢ikan bir mikro yansimasi gibidir.

Gergi daha 6nce farkli 6lgeklerde yazilan hemen her hadis tarihi kaginilmaz
sekilde bu gerilimin tarihsel oykiisiinii bir sekilde kendisinde yansitmaktadir.
Ancak Unal'in s6z konusu calismast hadis tarihinin, gercek tarihsel-
epistemolojik soru(n)lar ile bu soru(n)larin sekillendirdigi tarihsel biling
arasindaki diyalektik sayesinde yiiriidiigline dikkatimizi ¢ekmesi anlaminda
diyalektigin gerilimini okurlarina agik¢a yansitmaktadir. Artik bu ¢alismada,
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hadis tarih¢isinin ucu acik bir hadis tarihinin parcasi olarak kendi tarihine
yaklasmak durumunda olduguna dair iist bilinci yeterince fark edebilmekteyiz.
Kisacast bu ¢alismada ‘orijinal hadis’ diye tanimlamaya calisigim 6zel Islami
durumun tarihsel siiregte genel olarak hadislere baglilik kadar bu hadislere
yonelik elestirel metodolojik bilince nasil yol a¢tigin1 gézlemleyebiliyoruz.
Boylece galigmaya asil karakterini veren sey, ‘orijinal hadis’in ‘giiven’ ve ‘kus-
ku’ arasinda yol a¢tig1 diyalektigin tarihsel tezahiirleridir.

Unal, ‘gliven’ ve ‘kugku’ arasindaki diyalektik sayesinde ortaya ¢ikan hadis
tarihine dair koklii ve ilgin¢ bir kavramlastirma cabasina giriyor ‘metnin
kayganlasmasi’ (Unal, s. 336) tabiri ile. Burada onun sdylemek istedigi sey,
baglangicta insanlarin diisiince ve gonil diinyalarina sekil veren (aktif) hadis
rivayetlerinin daha sonra insanlarin ideolojik amaglar1 dogrultusunda manipii-
le edilmesi, radikal tevillere maruz birakilmasi ve en sonunda hadis tiretimleri-
nin baglamasi sonucu pasiflesmesidir. Bir baska deyigle Unal, baslangicta aktif
bir rol istlenerek insanlara ortaklasa kavranabilir ve izlenebilir yol gosteren
hadis rivayetlerinin daha sonra insanlarin ideolojik catigmalar1 arasinda siddet
politikalarina maruz kaldiklarini ve yon gosterme yeteneklerini 6nemli 6l¢iide
yitirdiklerini ima ediyor. Boylece hadis alani, yon gosterme yeteneklerini ya
tamamen vyitiren ya da birbiriyle c¢elisik ve zit yonleri ayni anda gosteren
rivayetler sayesinde zihinlerin ve inanglarin mekansizlasmasina yol agiyor.

Opysa ‘metin’ temel anlamu itibariyle bir seyi sirtinda tasiyan yani bir bagka
sey i¢in zemin ve destek gorevini listlenen seydir (Bat1 dillerinde ‘metin’ (text)
orgl sekli ve 6rme eylemi demektir). ‘Metnin kayganlagmas’ metnin kendi
icinde celigmesi ve lizerinde artik inan¢ ve diisiinceleri tagiyamayacak kadar
glicstizlesmesi demektir. Batili anlamiyla ele alacak olursak, bu oOrgiilerin
seklinin diizensizlesmesi ve 6rgiiniin ¢oziilmesi anlamina gelir. Kisacast ‘met-
nin kayganlagmasi’ hadislerin Islam tarihinde sahip oldugu genel iktidarin
giicsiizlesmesine ve dokusunun yipranmasina isaret eder. Iste bu noktada
‘orijinal hadis’ diye tanimladigimiz seyin belirleyici iglevi tekrar hissedilmekte-
dir. Tek tek hadisler, orijinal hadis sayesinde giivenilirlik kazanirken, birbirle-
riyle ¢elismeye ve zitlagmaya (kayganlasmaya) basladiklarinda yine orijinal
hadise referansla elestiri konusu olurlar. Bu durumda, sayet tek tek hadis
rivayetlerine Unal’1 izleyerek ‘metin’ adini vereceksek, ‘orijinal hadis’e ‘Oncii
metin’ adin1 vermemiz uygun diiser. Burada ‘Oncli metin’ tabiri, tek tek hadis
rivayetlerinin asla orijinal hadisin ilerisine gidecek kadar kesinlik ve dogruluk
arz edemeyecegine yani her zaman orijinal hadisin simgeledigi ‘dogru sozli ve
vahyi dogru aktaran Hz. Peygamber’ inancinin ardi sira geleceklerine isaret
eder.

Her ne kadar Unal, yukarida kismen yorumladigimiz ‘metnin kayganlagsma-
s1’ tabirini hadis rivayetleri i¢in kullansa da, ¢aligmasinin geneline baktigimizda
bu tabirin dogrudan hadis metodolojisini de kapsadigi ortaya ¢ikmaktadir.
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Soyle ki, hadis tarihinde naslarin ideolojik baglamlarda kullanilmasi, radikal
tevillere maruz birakilmalar1 ve hadis {iretiminin gittik¢e hiz kazanmasi sonu-
cu ‘metnin (rivayetlerin) kayganlagmasi’ sorunu on plana ¢iksa da, bir siire
sonra metnin kayganlagsmasi sorununu gidermek amaciyla tarihsel siiregte
belirlenen birtakim elestirel ilkeler ve bunlarin tatbikati da kayganhk arz
etmeye baslamaktadir. Kisacasi tarihsel metodolojik hadis bilincinin teknik
diizeyde gelistirmeye calistigy elestirel ilkeler hadis edebiyatinda kendilerine
6zgii statii edinseler de, tatbikatlarinin imkani ve gergekligi agisindan bakildi-
ginda bu elestirel ilkelerin kendileri de bir gekilde kayganlasmaktadir. Unal
bunun en temel gerekgesi olarak, rivayetlerin farkli insanlarin ya da mezheple-
rin Hz. Peygamber hakkinda bel bagladiklar1 imajlar (imgeler) dogrultusunda
elestirel isleme tabi tutulmalarini gésteriyor (Unal, imaj (imge) kelimesinden
daha ¢ok ‘Peygamber’e yakistirip-yakistiramama’ tabirini kullanmaktadir. Bkz.
Unal, 335). Buna gore, elestirinin gerceklesme tarzini belirleyen en temel
faktor hadis tarihi boyunca Hz. Peygamber hakkinda gelistirilen ve bir sekilde
farklilagan imgelerdir.

Bu durum, hadis tarihinde 6nemli yer tutan ‘isnad elestirisi’nin asla bosluk-
ta degil, daima elestirinin gerceklesme tarzini belirleyen imgeler araciligiyla ve
zaten bir sekilde anlasilmis olan rivayetlere (metinlere) nispetle ortaya ciktigini
ima etmektedir (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Unal, 315-345). O halde elestirel hadis
metodolojisinin -hangi varsayimlardan hareket ettigini gozden gecirmesi
anlaminda- ayr1 bir elestiriye tabi tutulmasi kaginilmazdir (Unal, s. 338).
Galiba Unal'in ¢aligmasina verdigi baglikta gecen ‘yeniden bakis’ tabiri bir tiir
‘elestirinin elestirisi’ anlamini kendisinde icermektedir. Bu noktada bir yanlis
anlamanin dniine gegmek icin ‘elestirinin elestirisi’ tabirinin hala ucu acik bir
hadis tarihinin pargasi olarak kullanilmakta oldugunu hatirlatmak gerekiyor.
Daha acik deyisle, hadis metodolojisi i¢inde gelistirilen tiim elestirel ilkelerin
ve perspektiflerin elestirisi, hadis tarihinin sonunu getirecek sekilde kesin bir
gerceklige ulagsma iddiasinda bulunamaz. Tam tersine o da, diger elestirel
ilkeler gibi, bir sekilde imgelere bagimli olarak kendi gercekligini kazanmakta-
dir.

Unal'in daha Onséz’de yer verdigi ‘Zira gérme bakilan pencere ile sinirlidir.
Ustelik hakikatin tek bir vechesi de yoktur’ (s. 9) ifadelerindeki ‘pencere’ ve
‘veche’ metaforlarimi ‘imge’ seklinde yorumlamak mimkiin goriinmektedir.
Yani imge bir gergeklige bakmamizi saglayan ‘pencere’ veya bu pencere iginde
aciga cikan gercekligin ‘veche’sini ayni anda kendisinde barindirir. O halde
birakalim isnad elestirisini, elestirel ilkelerin elestirisi bile imge yani metin
bagimhidir. Kisacas: hadis tarihinde olup biten en genel sey metin elestirisidir
ya da metinler-arasi miicadelelerdir. Unal'in ¢alismas1 dikkatimizi ‘metin
merkezli’ olarak hadis tarihini yeniden gozden gecirmeye davet ederken (Unal,
s. 338-9) bu metin merkezli diislinmenin basta hadis rivayetlerinin anlagilmasi
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olmak iizere, isnad elestirisini ve elestirel ilkelerin elestirisini kapsayan genel
bir diisiinme bi¢imi oldugunu kavramaktayiz.

Bir baska deyisle ‘metin merkezli diisiinme’ tabiri birbiriyle siki iligki i¢inde
olan iki yaklasimi ayni anda icermektedir. Metin tabiri 1) ‘aktif anlamiyla’
diisiincemizin formatini ve rotasini belirleyen metinlere genel bir gonderme
yapar; 2) ‘pasif anlamiyla’ zaten bir sekilde metinler tarafindan yoénlendirilen
diisiincenin elestiri esnasinda pasiflestirmeye calistigi metinlere isaret eder.
Boylece elestirel diisiince ne tamamen metinlerin egemenligi altindadir ne de
metinler tamamen Ozgiir diisiincenin kendilerini kontrol arzusuna boyun
egerler. Bu acidan ‘metin merkezli diisiinme’ metinler ile disiinme eylemi
arasindaki bir diyalektik gerilimi i¢inde barindirir. Bu durum bizi yine yazimi-
zin basinda ele almaya calistigimiz 6ncilt metin yani orijinal hadis kavramina
geri gotiriir. Metin merkezli diisiinme, kendisini ve rivayetleri elestirirken yani
metinlerle diyalektik gerilim icinde bulunurken ka¢inilmaz bicimde kendisine
bir ‘otantik durumu’ ideal nokta olarak se¢mek durumundadir. Bu ideal nokta
yani ‘orijinal hadis’ ne tek basina diisiincenin ne de tek tek hadis rivayetlerinin
erigebilecegi noktadir. O her zaman hadis tarihinde ortaya ¢ikan rivayetler ve
elestirel diisince arasindaki asilamaz gerilimi anlayabilmek icin referans
noktasi olarak almak durumunda oldugumuz bir temel inang ya da varsayim
olarak kalacaktir.
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el-Mektebetii’l-Elfiyye 3.0 CD’si ilave
Eserlerine Dair Bir Kronoloji

Yusuf Sami SAMANCI, Ars. Gor!

Guntimiiz diinyasinda teknolojinin getirdigi yenilik ve kolayliklardan fay-
dalanmayan hemen hemen higbir alan kalmadi denilse yeridir. ildhiyat alanin-
da da teknik gelismeler varligini hissettirmekte ve bu alanda da bu gelismeler-
den istifade edilmektedir. Ge¢miste selefin uzun yolculuklarla, tiirli megsakkat-
lerle elde ettikleri bilgi ve veriler zamanla okuyucunun kolaylikla elde edebile-
cegi kitaplarda toplanmis, asrimizda ise bu gelisme daha da hiz kazanarak,
kitaplardaki bilgiler CD’lere ve bilgisayar ortamina aktarilmaya baglanmistir.
Bu CD’lerin 6rneklerinden birisi de asagida ele alacagimiz Elfiye CD’sinin yeni
stirimudr.

el-Mektebetu’l-Elfiyye li’s-Siinneti’n-Nebeviyye 1.5 ismiyle Tiirds: Merkezun
li Ebhasi’l-Hasibi’l-Ali sirketinin hazirladigi hadis CD’sinden sonra ayni sirket
el-Mektebetu’l-Elfiyye fi’s-Siinneti’n-Nebeviyye (el-Isddru’s-Salis) ismiyle Elfiye
3.0 sirimiind hazirlamistir. CD’nin bu ikinci siiriimiinde, ilkine nazaran icerik
daha da genisletilerek; yaklagik 3500 ciltlik Hadis kaynagi, arastirmacilarin
istifadesine sunulmustur. S6z konusu CD’nin ilk siirimiine dair daha 6nce
Selcuk Universitesi lahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyelerinden Dr. Siddik Korkmaz
bir bibliyografya c¢aligmasi hazirlamis ve bu ¢alisma Hadis Tetkikleri Dergi-
sinde yaymmlanmistir.> Bu c¢alismasinda Siddik Korkmaz CD’deki eserleri,
miielliflerin vefat tarihlerini esas alarak kronolojik olarak listelemistir. Bu
calismada ise Elfiye 1.5 CD’sinde olmayan ve CD’nin yeni siiriimiine eklenen
kitaplarin listesi, yukarda bahsi gegen Siddik Korkmaz’a ait galigmay1 tamam-
lama mahiyetinde, yine kronolojiye uygun bir siralamayla ortaya konmaktadir.

Hazirlamis oldugumuz asagidaki siralamada temel olarak, Elfiye 3,0 prog-
raminin bitakdt adli boliminin veri tabani esas alinmistir. Olusturulan listede

' SU Arap Dili ve Belagat.

Sozkonusu ¢alisma igin bkz. Siddik Korkmaz, “el-Mektebetirl-Elfiyye CD’sinin Icerdigi Eserler,
Kiinyeleri ve Miielliflerinin Oliim Tarihlerine Gére Isim Listesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 11/3,
2004« s. 119-139.
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s6zkonusu veri tabaninda verilen bilgilerin disina ¢ikilmamistir. Ancak tarihsiz
ya da miiellifi belirtilmeden verilen eserler hakkinda, ulasabildigimiz kadariyla,
eksik bilgiler eklenmis ve programda sadece hicri tarihle verilen eser miiellifle-
rinin vefat tarihlerinin miladi karsiliklar1 ilave edilmistir. Eser isimleri sirala-
nirken ayni miiellife ait birden fazla kitap adi varsa, miiellifin ad1 bir kez
yazilmis; miellif ismiyle beraber verilen kitap adindan sonra gelen diger kitap
adlar1 ise uzun ¢izgiden sonra yazilarak ayni miiellifin eserleri oldugu belirtil-
mistir. Listedeki maddelerde 6nce miiellif adi, miellifin hicri ve miladi vefat
tarihi, sonra sirasiyla eser adi, varsa eseri tahkik edenin adi/adlari, eseri yayim-
layan kurum ya da kurulusun adi, basildigi yer ve basim tarihi verilmistir.
Sayet miellifin ismi ya da vefat tarihi yoksa ismin/tarihin yerine (?) isareti
konularak, programin Bitaka’sindaki bilgi eksikligine isaret edilmistir.

Eserlerin listesine ge¢gmeden once belirtmemiz gereken en 6nemli konu
Elfiye 3.0 CD’sinin sadece Arap¢a veya Arapga ile uyumlu hale getirilmis Ingiliz-
ce Windows’ta kullanilabilir olmasidir. Program herhangi bir Tiirkce Win-
dows’la galigmamaktadir. Elfiye 3.0'in dnceki stiriimle arasindaki énemli fark-
lardan biri; ilk strtimiin Ttirkce Windows’ta, programin ¢aligtirildig: bilgisaya-
rin bolge ve dil secenekleri Arapga olarak ayarlanmak suretiyle, ¢alistyor
olmasidir. Ancak Tirkee bir isletim sisteminde kullanildiginda (Windows XP
gibi) ilk siirimde de; metinlerde eksiklik, arama motorunun gereken sekilde
caligmayip hata vermesi gibi bir takim hatalarla kargilagilmaktadir. Her iki
CD’nin de en verimli ¢alistig1 sistemin Arapga igletim sistemleri oldugu unu-
tulmamalidir.

Bu caligmayi yaparken karsilastigimiz bir diger konu da CD’de gegen kimi
kitaplarin cilt sayilarinin belirtilmedigi ve yine kimi kitaplarin mielliflerinin
adi verilirken ayni1 anda birka¢ miellife isnat edildigidir. Degerli arastirmacila-
rimiz1 yanlis bilgilerle yonlendirmemek ve CD’nin yazilimindaki hatalar: teker
teker ele alarak bu ¢aligmanin sinirlarini asmamak i¢in agagidaki listede eserle-
rin cilt adedi belirtilmemis ve miiellif isimleri problemli olan eserlerin adlar1
listeye alinmamugtir.

Her nekadar hatalar1 ve eksiklikleri olsa da onceki siirimi kadar yaygin
olarak tanimnmayan Elfiye 3.0 CD’si Hadis alaninda aragtirma yapanlar igin
mubhteviyati bakimmdan degerli bir ¢calismadir. Bu ¢alismanin amaci kaynakla-
ra ulagma noktasinda igerigi olduca genis bu CD’nin ihtiva ettigi eserlerin
kronolojik siralamasiyla ve CD’nin kullanimina dair yaptigimiz aciklamalarla
saygideger arastirmacilarimiza kolaylik saglamaktr.
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Cagdas Zeydi Alimlerle
Zeydiyye ve Hadis Uzerine

Kadir DEMIRCI, Dr.!

2003 yili Haziran’inda Zeydiyye’nin Hadis Anlayisi (AU Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2005) adli doktora tezim ile alakali arastirma yapmak tizere
gittigim Yemen’de goriistiigiim ilim adamlar: ve 6zellikle Zeydiyye mezhebinin
6nde gelen alimleriyle ‘Zeydiyye ve hadis’ tizerine muilakatlar gerceklestirmis-
tim. Zeydiyye’nin hadis konusunda genel diisiincelerini bizzat kendilerinden
aktarmanin faydali olacag diisiincesiyle miildkatlari sizlerle paylasmak istedim.
Miilékatlar, onlarin kendi 6zel mekanlarinda, ayr1 zaman dilimlerinde hemen
hemen benzer sorulari ydnelterek gerceklesti. Ancak burada ayri zaman ve
mekanlarda yapilan bu miilakatlarda tekrardan ka¢inmak icin ayni sorulara
verilen cevaplar bir araya getirilerek yeniden diizenlendi.

Kendileriyle miildkat gerceklestirilen ilim adamlar1 hakkinda yayimlamay:
planladigim Cagdas Zeydi Alimler bashkli ¢alismamizda ayrintili bir gekilde
bilgi verileceginden burada kisa biyografileriyle iktifa edildi. Gortstugiimiz
ulemidan Salih Ahmed el-Vail Devlet Universitesi yayinda miilakati gercek-
lestirdigimiz 6zel Camiatu’l-Tman Universitesi'nde de hadis hocaligi yapmak-
tadir. Kendisi Zeydiyye ve hadis ile ilgili sordugumuz sorulardan pek hosnut
olmad: ve bize hadise ve siinnete teslim olmamiz yolunda nasihatlarda bulun-
du. Allame Bedriiddin el-Hiisi Zeydiyye'nin 6nde gelen é4limlerinden olup,
mezhebin en dnemli merkezi Sa‘de sehrinde dogmus ve buradaki ulemédan
ilim tahsil etmistir. Kendisini Ehl-i Beyt ilim ve kiltiiriinin yayilmasina ada-
yan el-Hlsi’nin Tahriru’l-Efkdr an Taklidi’l-Esrar, el-Garatii’s-Seria fi’r-Raddi
ala’t-Talia, el-Icdz fi'r-Raddi ala Fetevai’l-Hicdz, et-Tahzir mine’l-Firak gibi
yayimlanmis kitaplar1 vardir. Allime Muhammed Hasen el-Ucri de
Zeydiyye’'nin fakih ve muhaddislerinden olup, Dahyan’da dogmustur. Sa‘de’de
yasayan el-Ucri’nin de Irsadii’l-endm ild edilleti’l-ahkdm, el-Cevahiru’l-muzie
fi’l-kesfi an esanidi’z-Zeydiyye ve es-Sahihu’l-muhtar min ulumi itrati’l-ahbdr (I-
IV, baskida) gibi eserleri bulunmaktadir. Miildkat gerceklestirdigimiz geng

! Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dal.
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nesil Zeydilerden Yrd. Dog. Dr. Ismail el-Vezir San‘a Universitesi Medeni
Hukuk Fakiiltesinde ustl-i fikith hocast olup Mede'l-ahz bi haberi'l-vihid
inde'z-Zeydiyye adli yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Kendini énemli yazma-
lar1 nesretmek suretiyle Zeydi kiiltiirii ihyaya adamis olan 1957 dogumlu
Abdiisselam el-Vecih ise galigmalarini Mektebetii Zeyd b. Ali’de stirdiirmekte
olup el-Emali es-Sugra nesrettigi eserlerdendir. Ayrica A’lamu’l-Muellifine’z-
Zeydiyye ve Cindyetu’l-Akvd gibi telif ¢alismalar1 da bulunmaktadir. 1967
dogumlu Yahya Salim Izzin ise Buhfisi’l-Yemen adli arastirma merkezinde
caligmalarini stirdiirmektedir. Miellifin el-Feleku’d-devvir, el-Gatamtamu’z-
zahhar, Kitdbu’z-zikr, Mecmii‘u kiitiibi ve rasdili Imam Zeyd adli tahkikleri ile
Hayatu Imam Zeyd b. Ali, Tavzihu’l-makal ve’d-Dammi ve’l-irsal, Imam Yahya
b. Zeyd el-Fetd es-Sair, el-Imam Hasan b. Riza adli telif eserleri bulunmaktadir.
Ve nihayet Yemen’de Cami‘u Ziibeyr’de goriistiigiimiiz Dr. Abdurrahman el-
Guneym Misir asilli olup adi gegen camide Fethu’l-Bari okutmaktadir.

Demirci: Sanirim Tiirkiye’deki insanlar Zeydiyye’yi bizzat kendi men-
suplarindan duymak isteyeceklerdir. Zeydiyye hakkinda neler séylemek
istersiniz?

Bedruddin el-Hiisi: Zeydiyye, Zeyd b. Ali’ye tabi olmus bir mezheptir. Si‘a,
imam Ali'ye ihtimam gostermekle temeyyliz etmis, Zeydiyye de emr-i bi’l-
ma’ruf nehyi’y-ani’l-miinker, zalim idareciye kiyam ile temeyyliz etmistir.
Zeydiyye'ye gore Allah Teédla adildir, hakimdir, kullara zulmetmez, fesad:
sevmez, kullarinin kiifriine razi olmaz, ganidir, kerimdir. Bu inang esaslarin-
dan dolay1 Zeydiyye’nin diigmanlar1 Zeydiyye'nin Mu‘tezile oldugunu iddia
etmiglerdir. Ya da bu gorisler Mu'tezile’yi agiklar demislerdir. Ciinkii
Mu‘tezile Allah’in adaletinden, hikmetinden s6z eder; her kim ki Allah’in
adlinden, hikmetinden s6z ederse onlara gére o Mu'teziledir. Kim bunlar
soylemezse o Mu‘tezile degildir. Mu‘tezile ile adliyyeden olan bir firkayr murad
ediyorlar. Vasil b. Ata’y1, Ebti Ali Ciibbaf’yi kastediyorlar. Zeydiyye, ilmi esas
aldig1 icin dogruya, hakikate yoneldigi i¢in bazi meselelerde Ebti Hanife ile
bazi meselelerde Safiyye ile, bazi meselelerde de Caferiyye ile muvafakat etmis-
tir. Bu tevafuk, Zeydiyye'yi Hanefi diye isimlendirmeyi gerekli kilmaz.
Zeydiyye bir ilim deryasina sahiptir. Eserleri ile Imamlar1 ile onun Eba Hani-
fe’ye ihtiyaci yoktur. Bilakis Sehristani Milel'inde zikretmistir ki Ebt Hanife
Zeydi'dir. Bu séylenen sey, daha 6nce sOylenen seyin tam tersidir. Zeydiyye
Mu‘tezile ile de bazi meselelerde ittifak etmistir. Adl, tevhid, Allah’1 yaratilmis-
lara benzetmekten tenzih, Allah’t kullara zulmetmekten tenzih, Allah’in
ma'‘siyetleri yaratmaktan tenzih gibi konularda Zeydiyye ile Mu‘tezile arasinda
bir tevafuk bulunmaktadir. Zeydiyye muhalifleri, “Zeydiyye Mu‘teziledir”
demek suretiyle Zeydiyye'yi zayiflatmak, inananlari nazarinda Zeydiyye’yi
gozden diislirmek istiyorlar. Gergekte Zeydiyye, akaidi ile fikhi ile kitaplar: ve
Imamlari ile selefleri ile mistakil bir mezheptir. Mesela Kasim b. [brahim er-
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Rasstnin (6. 246), Hadi ile’l-Hak Yahyd b. el-Hiiseyn’nin (v.298), Zeyd b.
Ali’nin risaleleri ve el-Mecmii’u’l-Fikhi gibi eserler ile miistakil bir mezheptir.
Zeydiyye $i‘a’dan ayrilir. $i‘a devlete muhélif olmay: terk etmistir. Zeydiyye'ye
gore emr-i bi’l-ma‘rf nehy-i ani’l-miinker vaciptir. Batili degistirmek, zalimle-
re karst kiyam etmek, Mislimanlarin kurtulmast i¢in bizzat dine boyun egdi-
rilmesi gerekmektedir. Mustaz‘aflar1 6nderler yapmak gerekmektedir. Emeviler
dini degistirdiler, fesad cikardilar, zulm ettiler. Vacip olan, bu yaptiklarini
degistirmektir. Imkan ve takat olgiisiinde bu zulme kargt koymaktir. Zeyd b.
Ali, ilim ve fazilette kemal sahibi idi. Bir¢ok &lim ona biat etti. O fesad: yok
etmek icin, Isldm’in zaferi igin bagkaldird etti. Zeydiyye, diger firkalardan iste
bu goriisii ile ayrilmistir. Imdm Zeyd baskaldirdi. Sonra im&m Idris, daha
sonra da Imam Yahya Yemen’de bagkaldirdi ve devleti kurdu. Imdm Nasir el-
Utrus Taberistan’da Zeydiyye mezhebi {izerine devletini kurdu.

Demirci: Kasim b. ibrahim’in el-Mecmiiu, imidm HAdnin Mecmii‘u,
Imam Zeyd b. Ali’nin Risdleleri ve bunlarin disinda pek ¢ok eser Zey-
diyye’nin usilu’d-dine dair eserleridir. Sozgelimi Hiiseyin Humeydan’in
Mecmii‘w’'nda Mu‘tezile’ye reddiyesi bulunmaktadar.

Yahya Salim izzan: Zeydiyye Imam Zeyd'e tabi olanlarin mezhebidir.
Imam Zeyd’e bu mensubiyet iki ana esas iizerinde gerceklesmistir. Birincisi,
toplumsal hayattaki kotiilitklere, haksizliklara bagkaldir, ikincisi de fikri, ilmi
donukluga karsi bagkaldiridir. Zeydiyye hiir diisiincenin hékim oldugu bir
mezheptir. Zeydiyye mezhebinde sabit olan sadece vahiydir. Bunun disinda
Imamlarin ve alimlerin ictihddlar1 sabit, degismez, degistirilemez olarak go-
riilmez. Ictihadlar beser mahsuliidiir. Hicbiri, Imam Zeyd’in ictihadi da dahil,
Zeydiyye mezhebinde mukaddes addedilmez. Imamlar masum degildir. Delil
izin verirse Imam Zeyd’in ictihddi alinir; izin vermezse terk edilir. Bu onun
mezhebinden ¢iktigimiz anlamina gelmez. Bilakis Imam Zeyd’in mezhebi,
metodu budur. Zeydiyye, hiir bir ustle sahip oldugundan, hiir diigiinceye
sahip oldugundan bazen Mu‘tezile, bazen $éfiiyye, bazen Hanefiyye, bazen de
Caferiyye ile ortiigiir. Zeydiyye’yi ustilde Mu‘tezili, furi‘da Hanefi gibi gostere-
rek siirlamak istiyorlar. Bu asla dogru degildir. Zeydiyye siirekli yenilenen,
acilim gdsteren bir mezheptir.

Abdurrahman el-Guneym: Zeydiyye mezhebi hakkinda bizim inancimiz
sudur: Zeydiyye'nin toplama bir metodu vardir. Biraz Ehl-i siinnet’ten almustir,
biraz Caferiyye’den almistir. Kendilerine 6zgli bagimsiz bir metotlar1 yoktur.
Kendileri miistakil bir metoda sahip olduklarini iddia etseler de dogru olan
metotlarinin memziic olmasidir. Mesela Zeydiyye’de namazda elleri yana
salmak ve namazda elleri kaldirmamak hitkmii vardir. Sonra gelenler
miteahhirin Zeydiyye’si bu goriisleri kabul etmemis gecersiz saymuslardir.
Meseld Imadm Hadinin mezhebi Imadm Zeyd’in mezhebine aykir1 diiser.
Zeyd’in mezhebi Hadi’'nin mezhebine muhalefet eder. Miiteahhir ulema Ha-
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di’nin mezhebine muhéalefet eder. Miuteahhirinin mezhebi Kitdbu’l-Ezhdrin
muellifi Mehdi’nin mezhebidir.

Demirci: Sayin hocam, bu durumu ‘ictihad’ ile agiklayamaz miy1z?

Abdurrahman el-Guneym: Ictihad hepsinde miimkiin. Evet, gercekten
ictihad kapisini agtilar. Ancak bu ictihad teoride kalan bir ictihaddir. Pratikte
ictihad edene hiicum ettiler. Ornegin, Sevkani ictihdd derecesine ulasti, birkag
meselede onlardan ayrildi; neredeyse onu 6ldiireceklerdi. Iste bu problemdir.
Sevkani bu konuda Edebii’t-taleb, el-Bedru’t-tdli‘ isimli eserlerinde onlardan
sikayetlerini dile getirir.

Demirci: Sayin hocam, iilkemizde isa Dogan isminde bir meslektagimiz
Zeydiyye’'nin Kelami Goriisleri adl1 bir doktora calismasi yapti ve bu ¢alis-
mada Zeydiyye’nin Kelami konularda Mu‘tezile ile biiyiik oranda benzestigi
sonucuna vardi. Bu sonu¢ dogru mudur?

Bedruddin el-Hisi: Dogru, ¢cok meselede Zeydiyye Mu'tezile’ye benzer.
Imamet konusunda ise ayridir. Mu‘tezile’den bir kism1 imamet konusunda Hz.
Ebt Bekir'in imédmete layik oldugunu soyler.

Demirci: Zeydiyye’nin usiilde Mu‘tezile furii‘da ise Hanefi oldugu sdyle-
niyor; buna ne dersiniz?

Muhammed Hasan el-Ucri: ‘“Zeydiyye ustilde Mu‘tezile furti‘da Hanefi’dir’
seklindeki goriisiin bir temeli yoktur. Zeydiyye, metodunu saf bir kaynaktan
almistir. O da Emiru’l-Miminin Hz. Ali’dir. Mu‘tezile mezhebi de ustllerinde
Hz. Ali'ye dayanirlar. Nitekim Ibnu Ebi’l-Hadid bunu Nehcii’l-Beldga'nin
mukaddimesinde zikretmistir. Ancak pek ¢ok goriiste Zeydiyye ile Mu‘tezile
ortiismektedir. Bu durum ustl ilmini bilmeyenler; 6zellikle Zeydiyye'nin ustil
ilimlerinde Mu‘tezile’ye dayandigi vehmine gotiirmektedir ki bu yanlistir.
Seyyid Allame Humeydan’in ve Yahya el-Kasimi'nin Mecmii‘u bu séyledikle-
rimizin sihhatini ortaya koymaktadir. Ayn: sekilde Zeydiyye’nin fikihda Hanefi
oldugu da yanlstir. Zeydiyye ve Hanefiyye pek ¢cok konuda ortiismektedir. Bu
durum Zeydiyye'nin Hanefi oldugu vehmine insanlar1 diistirmiistiir. Zeydiyye
fikihda Kitap, Siinnet, ve sahih kiyasa dayanmaktadur.

Abdurrahman el-Guneym: Dogru, akide bakimindan Zeydiyye Mu‘tezi-
ledir. Mu‘tezile kitaplarini okurlar, okuturlar. Yemen’e Mu‘tezile’yi Abdulceb-
bar el-Mahmasani getirmistir. Ondan 6nce i‘tizal Yemen’de yoktu. Zeydiler
Mu‘tezile’nin kitaplarini muhafaza ettiler ve onlar1 okuttular. Mesela el-Kessdf1
okutmayan Zeydi alim goremezsiniz. Ancak Zeydiyye imamet nazariyyesinde
Mu'‘tezile’den ayrilir. Fikih alaninda da ¢ogunlukla Hanefidirler. Baz1 mesele-
lerde saz goriisleri vardir. Onlar1 Hanefiler bile soylemez. Mesela imam Hadi
dort mezhepte olmayan bazi goriislerde infirad etmistir.
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Demirci: Bizim iilkemizde Zeydiyye hakkinda hemen hemen herkes ta-
rafindan bilinen ortak bir fikir de Zeydiyye’nin Ehl-i siinnet’e yakin bir
mezhep oldugu seklindedir. Buna ne dersiniz?

Bedruddin el-Hiisi: Fikih’ta yakindir. Nitekim Hanefiyye ve Safiyye’ye ya-
kindir. Ancak akaidde yakin degildir. Furti‘da yakindir.

Muhammed Hasan el-Ucri: Zeydiyye, Kur’an’m ve Allah’in Kitabi'na mu-
halif olmayan sahih Sinnetin delilleri ile amel etmeye daha yakindir.
Zeydiyye, fikihtaki asilarini diger mezheplere bakmaksizin Kitap, Stinnet,
[cma ve Kiyas'tan gikardiklari deliller iizerine bina etmistir.

Abdurrahman el-Guneym: Zeydiyye'nin Ehl-i siinnet'e yakinligi Sia'ya
nispetledir. Yani Zeydiyye, Caferiyye gibi degildir. Daha mu‘tedildir. Lanet,
mezheplerinin esas1 degildir. Caferiyye ta'n ve laneti ibadet olarak yapar.
Zeydiyye, sahabeye ta‘n etmez. Onlarin genel metodunda bdoyle bir sey yoktur.
Zeydiyye ¢ogu hakkinda aleyhte konusmaz. Ancak Mu‘aviye, Amr b. As, Ebii
Sufyan hakkinda konusurlar. Caferiyye’nin aksine Hz. Aise hakkinda kesinlikle
konusmazlar, Hz. Eb{i Bekir, Omer ve Osman’a saldirmazlar.

Demirci: Yemen’de Zeydiyye mezhebinin yaygin olacagini, hatta biitiin
Yemen’in Zeydi oldugunu diisiiniiyordum. Ancak buraya geldigimde, Safi‘i
mezhebinin mensuplarim1 yogun olarak gordiim. Zeydiyye’ye baglanista
yavas yavas bir kopukluk mu yasaniyor?

Bedruddin el-Hiisi: Miitekaddim Zeydiler, hadis konusunda daha akilc1 ve
elestirel yaklasirken, Miiteahhir Zeydiler, bu elestirel bakistan vazgecip hadise
Selefi mantikla bir kudsiyet atfederek yaklastilar. Abdullah b. Hamza, bunun
tipik bir 6rnegidir. Ona goére Kur’an’a muhalif olan bir hadjis bile kabul edilebi-
lir. Dolayisiyla miiteahhirn Zeydiler, bir anlamda Siinnilestiler. Bir de
Vehhébiler var. Bunlarin asli Suud’tadir. Orada tedris edip Yemen’e geldiler,
Zeydiyye’ye diismanlik ediyorlar. Bu konuda onlarin da biiytik tesirleri var. Bu
diigmanlik ile ilgili Tahriru’l-efkdr’a® bakilabilir.

Abdurrahman el—Guneym: Yemen iki kisimdir. Bir kismi Zeydi, bir kismu
da SafiTdir. Yemen’in st kismi kuzey boélgesi Zeydi'dir. Alt kisim, Tdiz,
Hadramiit, Tihdme gibi yerler $afiT'dir. Eskiden Yemen’de pek ¢ok mezhep bir
arada yasamis. Meselda Hanefiler Zebid boélgesinde yasamislar. Ancak bugiin
artik kalmamigtir. Zebid’de birka¢ Hanefi bulabilirsiniz. Zeydiyye, bugiin i¢in
Caferiyye’nin etkisi altindadir. Tamamen Caferiyye'nin kitaplar1 okutuluyor.
Bu durum Zeydiyye’nin zayiflamasina neden olmustur.

Demirci: Zeydiyye mezhebini akli bir mezhep olarak isimlendirebilir
miyiz?

"Bedruddin el-Hiisi'ye ait olan bu eser “Cagdas Zeydi Alimler” yazisinda tanitilacaktir.
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Yahya Salim Izzan: Evet isimlendirebiliriz. Ciinkii Zeydiyye ilk tesri kay-
nag1 olarak akla itibar eder.

Demirci: Imamlar Zeydiyye iginde masum mudurlar?

Yahya Salim {zzan: Hayur, hayir!.

Demirci: Bu yonii ile Zeydiyye Sia’dan ayriliyor mu?

Yahya Salim izzan: Evet, evet. Imamlar masum degildir. Miictehid Imam-
lara muhalefet edebilir.

Muhammed Hasan el-Ucri: Biz imamlarin masum oldugunu séylemeyiz.
Ancak Hz. Hasan ve Hiiseyin, Fatimetii’z-Zehra Zeydiyye'nin Imamlaridir.

Demirci: Sayin hocam, Siinni hukukun gelisimi ile Zeydi hukukun geli-
simi iizerine yazilmis bir makalede imam Hadi’nin seri deliller igerisinde
icmai zikretmedigini ve icmain daha ge¢ donemlerde 6rnegin Sarimu’d-din
el-Vezir'in el-Fusiilu’l-Lu’luiyye’sinde Siinni deliller gibi Kitap, siinnet,
icma ve kiyas seklinde yer aldigini ve Zeydi hukukunun Siinnilestigini iddia
ediyordu. Bu iddiaya ne dersiniz?

Ismail el-Vezir: Sadece imam Hadi degil Ehl-i siinnet fukahasi icerisinde
de icmai delil olarak kabul etmeyenler bulunmaktadir. Onlar icméain olmadig-
n1 soylerler. Icma konusu problemli bir konudur. Icmam ispati, vukuunun
miimkiin olup olmamasi vs. gibi pek ¢ok problemler vardir. Fikihta buna
ihtiyag da yoktur. Insanlar belli bir goriis etrafinda toplansalar, biitiin beser o
goriisit benimsedigi halde vakia 6yle olmasa, o goriis 6ne ¢ikarilmaz. O goris
takdim edilmez. Kur'an’in nasslar1 da bunu destekler. Yani ilmi olmayinca
ekseriyetin hi¢ bir 6nemi yoktur. Bir meselenin ilmi olmasi 6nemlidir. Cogun-

luk olmus azinlik olmus fark etmez.

Demirci: Sayin hocam Zeydiyye icerisinde i¢e doniik bir tartisma var
midir? Ornegin imamet meselesi tartisilir mi? Yani Kur’an’a genel olarak
baktigimizda biitiin insanlik i¢in gonderilmis bir Kitap bir aileyi, soyu,
nesebi 6ne ¢ikarmiyor. Boyle olmasi halinde Kur’an gonderilis amaci ile de
ters diismiis olmaz mi1? Kur’an’dan 6grendigimize gore imamet konusunda
onemli olan vasiflardir, ehliyettir. Hz. Peygamber’in de uygulamalarinda
bir aileyi, nesebi tercih ettigi goriilmiiyor. Onun da ehliyete bir gorevlen-
dirme yaptigini goriiyoruz. Zeydiyye 6zellikle bugiin bu modern asirda hala
bu imamet anlayisini nasil siirdiiriiyor? Bu konuda bir tartisma s6z konusu
mu, degisim talepleri var m1?

Ismail el-Vezir: Benim goriisiimii sorarsaniz evet ben séylediklerinize kati-
lryorum, ancak Zeydiyye icinde heniiz bu konuda istenen 6lgiide bir 6zelestiri
yok. Imamet konusunda tartigma var ancak bu ¢ok az. Zeydiyye, imamet
konusunda imamin Alevi-Fatimi olmasi gerektigini soyler. Cesur, comert vs.
olmasini soyler. Ancak Alevi-Fatimi soyu {izerinde hala devam eder.
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Demirci: Sayin hocam, imamet meselesi siyasi bir konu degil mi? Neden
bu usilu’d-din igerisinde ele alintyor?

Ismail el-Vezir: Hayir, Zeydiyye'ye gore imamet konusu ustlu’d-
dindendir. Yani imam falandir, falan ziirriyettendir, bu konuda deliller kat'i
degildir, zannidir ve deliller {izerine sdylenecek sozler, tartismalar elestiriler
vardir. Ustlu’din’in kati deliller {izerine bina edilmesi gerekir, zan {izerine
bina edilemez. Hem zanni delil ileri siiriiyorlar hem de ustlu’d-dinde zanni
delil olmaz kat1 delil olmas1 gerek diyorlar. Evet, bu tenakuzdur. Zeydiyye’ye
gore imamet ustlu’d-dindendir. Bunun anlami sudur: Yani bununla bir sahsin
tayini kastedilmiyor. Kim imam olacak? Su veya bu, falan veya filan, falan
ziirriyyetten veya filan ziirriyetten; hayir bu ustlu’d-dinden degildir. Ancak
toplumun bir idarecisinin olmasi, mislimanlarin iglerini idare edecek bir
mekanizmanin olmas: iste bu ustlu’d-dindendir. Bir toplumun idarecisinin
olmayisi tasavvur edilemez. Ama idarecinin kim olacagi bu konuda deliller
kat‘i degil, zannidir. Ustlu’d-dinin esaslarindan olan meseleler vardir. Bir de
furti‘dan olan meseleler vardir. Sefaat gibi; sefaat ustilu’d-dinin esaslarindan
olan bir mesele degildir, furi‘undan olan bir meseledir.

Demirci: Hocam, Ahmed el-Katib’i taniyor musunuz? O’nun eseri Tiir-
kiye’de terciime edildi.

Ismail el-Vezir: Cok giizel. Ahmed el-Katib ufku agik, elestirel zihniyete
sahip bir insandir.

Demirci: Zeydiyye icinde bdyle insanlar var mi?

Ismail el-Vezir: Hayir onun gibi, ona benzer insanlar yok. Bu soruyu ben
sana sorayim. Sen onun gibisini Zeydiyye i¢inde gordiin mii? Tirkiye’den
geldin, Zeydi alimlerle goriistiin, sen Zeydi alimleri nasil buldun?

Demirci: Evet, onun gibisi ile karsilasmadim. Ama goriistiigiim Zeydi
alimleri ufku ve zihni ac¢ik, elestirel diisiinceye sahip, yeniliklere, degisime
agik bir konumda gordiim.

6%

Demirci: Biraz da hadis ilmine dair diisiincelerinizi merak ediyorum.
Sizce hadis arastirmalarinin seviyesi nasildir? Hadis ilminin su an Ye-
men’de durumu nedir?

Yahya Salim Izzan: Hadis tenkidinde muhaddislerin metodu yeterli degil-
dir. Cok problemler vardir. Hadisler yeniden toplanmali ve yeniden okunmali
ve Kur’an'in muvéfakatina arz edilmelidir.

Abdurrahman el-Guneym: Hadis egitimi veren iki okul vardir. Bunlardan
biri $eyh Mukbil olup, okulun kurucusu $eyh Mukbil iki sene 6nce vefat
etmistir. Simdi talebesi Hacveri onun biraktig1 yerden egitimi devam ettirmek-
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tedir. Bu medrese Sa‘de sehrindedir. Bu medresede sadece hadis okunur.
Buhdri, Muslim, Hakim’in el-Miistedrek’i gibi eserler okunur. Ayrica Mukbil’in
kendi yazdig1 eserler vardir. Onlar da okunur. Hudeyde’de Muhammed
Abdulvehhab vardir. O hadis egitimiyle mesgul olur. Magrib’de Ebu’l-Hasan
vardir. Universite’de égrenciler cesitli dersler ile mesgul olduklarindan hadis
egitimi ¢ok fazla yogun degildir.

Demirci: Hadis ile haber kelimesi arasinda ne gibi bir fark vardir?

Ismail el-Vezir: Hadis kelimesi bir kudsiyet kazanmistir. Hatta hadisin sth-
hati, kuvveti, zayiflig1 dikkate alinmadan, hadis mukaddes gériilmiistiir. Haber
kelimesi ise boyle degildir. Haber dogru ve yalan olma ihtimali olan bir keli-
medir. Haber kelimesi, miicerred haberdir. Haber kelimesi, kaidelerin boyun-
durugu altindadir. Kéideler ona hiikkmeder. Bu kaidelerin haber ile uygunlugu
ortaya ¢iktiginda kabul veya reddi s6z konusu olur.

Demirci: Peki Sayin Izzén, hadis ile siinnet arasinda bir fark var midir?

Yahya Salim izzan: Sinnet kelimesinin stnnetulldh, siinnetu’t-trih,
stinnetii’l-ibade, seklinde 1stilahlar1 vardir. Hadis Hz. Peygamber'in sézleridir.
Stinnet ise fiilleridir. Her hadis stinnet degildir. Siinnet, Kur’an’in agiklayicisi-
dir. Kur’an'a hakim degildir, Kur’an’i nesh edemez, takyid ve tahsis de edemez.
Zeydiyye'nin biiylik gogunlugu bu anlayistadir.

Demirci: Zeydiyye'nin itibar ettigi temel hadis kitaplar1 nelerdir?

Abdusselam el-Vecih: Zeydiyye imam Zeyd’in Miisned’ine en basta itibar
eder. Onun arkasindan Ahmed b. Isa'nin (v. 254) Emali isimli eseri gelir. Daha
sonra Abdullah el-Alevinin el-Camiu’l-Kdfi isimli alt1 ciltlik eser kullanilir.
Kasim er-Rassi'nin Mecmiilarinda yer alan rivayetler ve Yahya b. el-Huseyn’in
eserlerinde yer alan rivayetler, en ¢ok 6nem verilen hadis kitaplaridir.

Muhammed Hasan el-Ucri: imim Zeyd’'in Mecmiiu, Ahmed b. Is&’nin
Emalf’si, Ebt Talib’in Emdli’si, Mirsid Billdh’in Emali’si, Miieyyed Billah’in
Emdlf’si, Miiteyyed Billah’in Serhu’t-Tecrid’i Zeydiyye'nin temel hadis kitaplari-
dir.

Demirci: Zeydiyye’nin hadis anlayis1 konusunda neler sdylemek istersi-
niz?

Salih Ahmed el-Vail: Zeydiyye’nin isnadi yoktur. {lel ve rical kitaplari, cerh
ve ta‘dil eserleri yoktur.

Abdurrahman el-Guneym: Zeydiyye kendilerinin hadis kitaplarinin ol-
duklarini sdylerler ama onlarin bazisinda hi¢ isnad yoktur. Ornegin Emir
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Hiiseyin’in es-Sifd’s1® hatta onlar bu kitap i¢in “Ehl-i Beyt'in Buharisi” derler.
Ancak bu kitapta isnad yoktur. Zeydiyye'nin isnadlarinda problem vardir.

Demirci: Peki size gore bir hadisin sithhatini belirlemede muhaddislerin
ortaya koyduklari sartlar yeterli midir?

Yahya Salim izzan: Hayir! Bize gore yeterli degildir. Muhaddislerin sartla-
r1, Meseld senedinin muttasil olmasi, zabti ve adaleti tam olan bir raviden
rivayet edilmesi seklinde tanimlarinda yer alan adalet kimin 6l¢iistidiir? Kimin
koydugu olgiiye gore belirlenecek? Bir ravi, falan sahsa goére adildir, bagka bir
sahsa gore adil degildir. Ravinin adéletini tespit etmek kisiden kisiye degisir.
Adalet konusunda onlarin yaninda Buharinin Mislim’in yaninda adildirler.
Cok ihtilaf vardir. Ornegin A‘mes, Ziibeyd, Mansiir b. Mu‘temir ve bunlarin
disindaki Sahih ricali Buhari, Miislim gibilerin yaninda &dildirler; ama bagkala-
r1 tarafindan ise adil sayllmamiglardir. Ahbariler akli kullanmakta yiizeyseldir-
ler. Hadis ilmi bu konuda sathidir. Hadis ilminde derinlik yoktur. Bundan
dolayr insanlarin ¢ogu hadise yoénelir. Teemmiil, disiinme, 6zgiin bir sey
ortaya koyma gibi zorluklar icindedirler. Muhaddislerin hizmetleri son bulmus
bir hizmet degildir. Ve onlarin hizmetleri her sey demek degildir.

Demirci: Ben burada bazi kimselerle goriistiim. Onlar soyle diyorlar.
“Muhaddislerle usil dlimlerinin metodu birdir, aralarinda bir fark yoktur.”
Bu konuda ne dersiniz efendim?

Yahya Salim Izzin: Onlar arastirmak, diisiinmek igin bir gayrete yonel-
mezler. Onlar bu konuda “falan béyle demis, filan $6yle demis” derler. Bagkala-
rin1 sapik, fasik, kafir diye itham ederler.

Ismail el-Vezir: Muhaddislerin kendileri agisindan yeterli olabilir. Ancak
Zeydiyye'ye gore bu sartlar yeterli degildir. Hadis'in Kur'an’a arz edilmesi
gerekmektedir. Zeydiyye'nin hadis kabuliinde merkeze koydugu kriter hadisin
Kur’an’a arz edilmesidir. Haberin medar-i kabuliiniin Kur’an’a muvafik olma-
sina baghdir. Kur'dn’a arz, Muhammed b. Ibrahim el-Vezir'in (6. 840) sdyledi-
¢gi gibi sonra gelenlerin sahih ve sahih olmayan seklinde ve zorlama tevillerle
sOylediklerini tashih etmeye yonelik bir faaliyet degildir. Bu, miicerred ele
alinan bir konudur. Zeydiyye haberin reddi konusunda Kur’dan’a arz ile iktifa
eder. Imam Zeyd’'in Miisned’inde yer alan bazi haberleri Yahya b. el-Huseyin
tespit etmemistir. Imam Zeyd kanaliyla geldigi icin itibar etmemistir denilmez.
O, arz kuralina itibar ederek haberi tespit etmemistir. Arz kaidesi sadece
onceki donemlerde biiyiik bir titizlikle uygulanmakta idi. Ancak daha sonraki
donemler miiteahhir ulema tarafindan hicri 550°den sonra bu kaide uygulan-
mamistir. Hatta Abdullah b. Hamza, Kur’an’a muhalif haberi kabul etmekte-
dir. Bu sebeple arz konusunun vyiizde yiiz uygulandigini sdyleyemeyiz.

"Sifau’l-Evam ahkam hadislerinin toplandig: bir kitaptir.
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Zeydiyye'nin ilk donemlerinde hicri III. yiizyilla kadar arz kaidesi agik bir
sekilde uygulanmistir. Bu bakimdan miitekaddim Zeydiyye ile miiteahhir
Zeydiyye arasinda fark vardir. Miiteahhirin déneminde Restlullah’tan (s.a.v.)
rivayet edilen bir haber ile amel etmek onu reddetmekten daha hayirlidir.
Muhtemeldir ki Hz. Peygamber hadisi sdylemistir, onu reddetmekten korkariz
demislerdir. Miitekaddimin déneminde ise bunun aksi bir tutum s6z konusu-
dur. Bir hadisi reddetmek, dinde olmayan bir seyi ifade eden bir sozle amel
etme daha hayirhidir. Gériildiig gibi miitekaddimin ile miiteahhirin metodu
birbirinden tamamen farklidir. Bu tavri miiteahhirinde bulamazsiniz. Muhad-
dislerin ortaya koydugu sartlar, ravide bulunmasi gereken adalet, zabt gibi
sartlar, her sey demek degildir. Mutlaka haberin Kur’an’a arz edilmesi gerek-
mektedir. Eger haber, arz kaidesine uygun ise kabul edilir; muhalif ise reddedi-
lir. Bu sebeple Mesela Zeydiyye sirat, mizan, cinlerin temessiil etmeleri ile ilgili
rivayetleri kabul etmez. Clinkii bu rivayetler seriatin kaideleri ile catismaktadir.
Miiteahhirin alimlerinden arz kaidesini uygulamaktan ¢ekinenler, bu kéaideyi
ameli hiikiimlerde uygulamislardir. Hicri binli yillarda veya bunun hemen
once ve sonrasinda bu kaide ustlu’d-dinde kabul edilmiyordu. Bu tarihten
biraz énce veya sonra bu gibi rivayetler kabul edilmemistir. Zeydiyye mezhe-
binde temel esas budur.

Bedruddin el-Husi: Hayir, muhaddislerin sartlar1 yeterli degildir. Bu sart-
lar zan tizerine bina edilmistir. Onlar zanna uyarlar oysa zan hakikat ifade
etmez. Buhari, Miislim, Nesai hadis kabuliinde bir takim sartlar ileri siirmus-
lerdir. Bu sartlar kesin bilgiye gotiirmez. Zanna gotiiriir. Hiiccet, Allah’in
kitabidir. O’na muvafik olan kabul edilir; muhalif olan ise reddedilir. Hadis
kabuliinde umde, Kur’dn’a muvaffakiyettir. Isnad umde degildir. Umde,
Kur’an ve akildir. Bunlar asildir. Hz. Peygamber, bir hadisinde “benden duy-
dugunuzu Kur’an’a arz edin; Kur’an’a muvafik olan bendendir, ona aykir1 olan
benden degildir” buyurmustur.

Salih Ahmed el-Vail: Muhaddislerin hadis kabul sartlar: elbette yeterlidir.

Demirci: Hadis kabul yollar1 konusunda bir muhaddislerin, bir de usiil-i
fikih alimlerin metotlar: vardir. Usal alimleri, daha ziyade hadisin metnine
yonelmektedirler. Kur’an’a ve akla, dinin temel esaslarina aykiri olan
hadisleri reddetmektedirler. Ustl alimlerinin yolu daha kuvvetli gibi go-
ziitkmektedir. Muhaddisler ile usil alimlerinin hadis kabul sartlarin1 muka-
yese ettigimizde neler soylemek istersiniz.

Salih Ahmed el-Vail: Muhaddisler ile ustl alimleri arasinda higbir ayrilik
yoktur. Hepsinin de metotlar1 birdir.

Demirci: Burada goriistiigiim bazi ilim adamlari, Zeydiyye’nin hadis ki-
taplarinda rivayet ettikleri hadislerin isnadi olmadigy, ilel ve rical kitaplari-
nin bulunmadig iddiasini dile getirdiler. Bunlar dogru mudur?
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Bedruddin el-Husi: Bu, Zeydiyye'nin dismanlarinin soziidir. Zeydiy-
ye’nin kitaplar1 vardir. Hadis kitaplar1 da vardir. Tabakat kitaplar1 da vardir.
Imam Zeyd’in Mecmii‘u, Ahmed b. Is&’nin Emdli’si, EbG Talib’in Emali’si, el-
Bisat, Serhu’t-Tecrid Zeydiyye'nin temel hadis kitaplaridir.

Muhammed Hasan el-Ucri: Zeydiyye ilelu’l-hadis, ilmu’r-rical ve muttasil
isnad konularinda bilgi sahibidirler. Hadislerin illetlerini, sartlarini ve ricélini
bilirler. Ancak, Zeydiyye hadis ehlinin illetlerinin ¢ogunu reddeder. $i‘a’ya ve
Ehl-i beyte tabi olanlara yonelik yaptiklari cerhleri reddederler. Allame Sari-
muddin’in, el-Feleku’d-devvdr adli eserine bu konuda bakabilirsiniz. Ayrica
Zeydiyye'nin rical ilminde yazilmis eserleri vardir. Tabakdtu’z-Zeydiyye bun-
lardan biridir. Yine Allime Ibrahim b. Kéasim el-Miieyyed Billdh’in el-
Cedevatu’s-sugra muhtasaru tabakatu’l-kiibrd bunlardandir. Abdullah b. Hadi
ve Hasan b. Yahya el-Kasimi'nin ve bagkalarinin rical ile ilgili eserleri vardir.

Ismail el-Vezir: Bunlar hos sozler degil. Arastirmaya dayanmayan, ilmi
olmayan, yiizeysel sozler. Clinkii Zeydiyye’de isnad vardir. Kabul ve red vardir.
Ancak “ilmu mustalahi’l-hadis” ismi altinda miistakil eserleri yoktur.

Demirci: Degerli iistad Yahya b. el-Hiiseyin’in eserlerinde isnad gorme-
dim. Yahya b. Hiiseyn “belagana an Rasulillah” deyip hadisi zikrediyor. Bu
isnadda bir zafiyet degil midir?

Bedruddin el-Husi: Belag tabiri muhaddislerin istilahidir. Yahya b. el-
Huseyn’in kullandig1 muhaddislerin 1stilah1 degildir. O irsal yapmigtir. Miirsel
hadis bize gore makbuldiir, hiiccettir. Hadi’nin irsali sahihtir. Bu konuyla ilgili
el-I‘tisam’n birinci cildine bakabilirsiniz.

Abdullah b. Hamud el-izzi:* Zeydiyye miirseli kabul eder. Ve Zeydiyye'de
mirsel haber, miisned haberden daha saglamdir. Zira miirsel, arastirilmis ve
bir imamin hitkmiinii almistir. Bu agidan imamlarin miirselleri sahihtir.

Muhammed Hasan el-Ucri: Imam Yahya ‘belaga’ dediginde bu sithhat de-
recelerinin en {stiinlinii gosterir. Ciink{i o arastirdiktan sonra bu tabiri kul-
lanmustir.

Demirci: Zeydi imamlar, kendi aralarinda hadisleri kabul konusunda
miittefikler mi, yoksa her biri miistakil bir metot mu izlerler?

Yahya Salim Izzan: Ayrintida her birinin farkli goriisleri olabilir. Ancak
ittifak ettigi noktalar vardir. Bunlar hadisin Kur'an’a arz edilmesi, hadisin
miitevatir olmasi veya kabulle karsilanmasi (miitelakkan bi’l-kabil), akaide
aykir1 olmamas: gibi genel kaidelerde miittefiklerdir. Fakat ayrintida farkli

Zeydi ilim adamlarindandir. Tahkik ve telif pek gok caligmasi olan el-izzi ve eserleri hakkinda
baska bir caligmada bilgi verilecektir. Abdullah b. Hamfid el-Izzi Sa‘de sehrinde bizi evinde
agirlamis ve Bedruddin el-Hsi ve Hasan el-Ucri ile goriigmemizi saglamistir. Kendisine mii-
tesekkirim.
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goriisler vardir. Ornegin, EbG Talib el-HarGni miitekaddimindendir. Yine
imam Hadi Kitdbu’s-Siinne’sinde® farkl bir siinnet anlayigina sahip oldugunu
ortaya koyar.

Demirci: Hadisler mana yoluyla myi, lafiz yoluyla m1 rivayet edilmistir?

Yahya Salim izzan: Tabi bu beseri bir meseledir. Falan isitiyor, filan isiti-
yor, o isitiyor, o ondan isitiyor. Boyle olan hadisler iizerine tekfir ve tefsik
hitkmii bina edilmez. Ancak miitevatir olursa baska.

Demirci: Miitevatir sizce miimkiin miidiir?
Yahya Salim Izzan: Lafzen degil ama manen miimkiindiir.

Demirci: Miitevatir hadisin tanimi ile miitevatir de olmasi gereken sart-
lar konusunda bir ¢eliski yok mu? Yani tanimda “yalan iizere bir araya
gelmesi miimkiin olmayan bir cemaatin haberi” diye tarif edilirken sartlar
arasinda dort kisinin, bes kisinin haberinin miitevatir olacagi soyleniyor.
Yirmi veya otuz kisinin yalan iizere bir araya gelmesi miimkiin degil midir?

Yahya Salim izzan: Miimkiindiir. Ancak imam Hadi bunu engellemek igin
bir sart ileri sliriityor. “Degisik beldelerden olmasi gerekir” (mubhtelifetu’l-
buldan) diyor. “Cesitli firkalardan olmasi gerekir” (muhtelifetu’t-tavaif) diyor;
Sif1, Stinni, Mu‘tezili gibi. Biitiin Islam firkalarinin ittifak ettigi haber diyor.

Demirci: Sahabenin adaleti konusunda goriisiiniiz nedir?

Yahya Salim {zzan: Sahabenin lugavi ve ser‘ tanimi vardir. Lugavi tanima
gore sahabe, miicerred arkadashik demektir. Bu tanimda higbir fazilet terettiip
etmez. Ancak seri tanimda sahabe kelimesinin 6zel bir yeri, konumu ve fazileti
vardir. Zeydiyye’ye gore sahabenin bir meziyeti ve bir konumu vardir. Ciinkii
onlar, Hz. Peygamber’in sohbeti ile miiserref olmuglardir. Ancak bu onlarin
ma‘sum olduklar1 anlammna gelmez. Hata etmeyeceklerini kastetmiyoruz.
Onlar, Hz. Peygamber’in talebeleridir, bunu goz ardi etmeyiz. Zeydiyye’ye gore
sahabe kisimlara ayrilir. Bunlardan bir kismi hakkinda séz séylenmez ki,
bunlar ¢ogunlugu teskil ederler. Birtakim sahébiler vardir ki, onlar hakkinda
rivayetler bulunmaktadir. Eger bu rivayetler sahih ise bazilari sohbet serefini
kaybetmisglerdir. Mesela Muaviye sohbet serefini kaybetmistir.

Buhari ve Miislim’i kutsallagtirmak bu giiniin problemlerinden biridir. Bi-
zim yeniden Buhéri ve Mislim’i Imam Zeyd’in Miisned’ini imam Malik’in
Muvattain1 yeniden incelememiz gerekmektedir. Ornegin “giines argin altin-
dadir” hadisi gibi. “Arsin eni boyu s6yledir.” gibi hadisler. Bu kitaplar1 takdis
etmek hadislere, sunnete zarar vermektedir. Alt1 sahih kitab: takdis etmek
Misliimanlar arasinda nefrete sebebiyet vermektedir. Buhari ma‘sum degildir.

> [mam HAdPnin Kitdbu’s-Siinne adli risalesi tarafimizdan terciime edilmekte olup, yakinda

okurlarimiza takdim edilecektir.
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Biz hadisi aliriz, yeniden inceler, yeni kevni sabiteler 151§1nda miinakasa ederiz.
Ornegin hadis tip konusunda soyle bir sey soyliyor fakat tip onun aksini
soyliyor. Bu gibi hadislerin yeniden incelenmesi lazim. Buhari ve Eb( Hani-
fe’nin tabileri arasinda sikint1 vardir. Burada da Buharf’yi takdis etmek Miis-
limanlara zarar vermektedir. $afi? mezhebinde ¢ok fazla taassup vardir.
Gergekten ¢ok taassup vardir. Bu bilinen bir seydir. Nikdh konusunda, kiraat
konusunda Hanefi, Mu'‘tezile, Zeydi hemen hemen ayni kaliptadir.

Demirci: Hadislerin Kur’an’a arz edilmesi konusunda ne dersiniz?

Salih Ahmed el-Viil: Bu batil bir yoldur. Hadislerin Kur’an’a arz edilmesi
ile ilgili hadis uydurmadir. Hadis Kur’an’1 agiklar, beyan eder. Ben size hadis-
lerle amel etmeyi gonliintizii hadislere baglamay: 6giitlerim. Hadislere baglilik
bizi cennete gotiiriir.

Demirci: Kur’an'a arzin problemleri var midir?

Yahya Salim izzan: Bazi ahbariler (hadise, onun lafzina kati bir sekilde
baglanan, tefekkiir ve tenkitte bulunmayan) konu ile ilgili bir hadis getirirler.
Fakat o hadis tenkit edilmelidir. Hadisi tenkidi i¢in bir esasin olmas: gerekiyor.

Demirci: Peki, haberin akla aykir1 olmasi ile neyi kasdediyorsunuz?

Ismail el-Vezir: Haberin akla aykiriligi demek, onun aklin miisellematina
aykiriligi demektir. Yoksa etki altinda kalan akil kastedilmez. Mesela aklin
miisellematindandir. Zulm ¢irkindir. Adalet giizeldir.

Demirci: Tiirkiye’de usil-i fikhin 6zel anlamda hadisleri anlama imka-
nmna sahip olup olmadigi daha genel anlamda bilgi ve medeniyet insa
etmede usil-i fikhin yeterli olmadig: ve yeniden yazilmasi gerektigi goriisii
dillendirilmektedir. Sizin bu konularda diisiinceniz nedir? Yeniden bir
usil-u fikih yazmak gerekli midir?

Yahya Salim izzan: Evet, yeniden bir ustil yazmak gereklidir. Bahsettiginiz
medeniyetin insa edilmesi i¢in bunlar da yeterli olmaz; daha genis eserlerin
yazilmasi gereklidir. Rivayet edilen bazi hadisler var ve bu hadisler problemle-
rin ¢oziimiinde siirekli kullaniliyor. Halbuki tesri; bir problemi ¢6zmek igin ele
aldigimiz hadisi biz devaml kullaniyoruz. Resululldh’tan (s.a.v.) rivayet edilen
biitiin hadislerin biitiin zaman ve mekanlar igin bir devamlilig1 yoktur. Bazi
hadisler, yalnizca bir problemi ¢ézmek icin gelmistir; baska problemler icin
degil. Dolayisiyla bu hadisler birtakim sartlar, olaylar ile alakalidir. Ustl-i
fikhin hadisler kargisinda fonksiyonu gercekten onemlidir. Ciinkii onlar,
hadisleri makbil ve merdad diye ayirirlar. Kaideleri ortaya koyarlar haberi ya
kabul ederler veya reddederler. Akli ve mantiki kaideler uygularlar. Kabul ve
red kéideleri 6nemlidir. Ustl-i fikih kitaplarinda bunlar mevcuttur. Usil
alimleri, haberleri kabul ve red agisindan degerlendirirken; muhaddisler sahih,
hasen, zayif gibi degerlendirmelere giderler. Sahih ve hasen, sened itibariyle
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yapilmis bir degerlendirmedir. Baska bir seyle degil. Bundan dolay1 Ibnu’b-
Salah, Siiyati, Iraki bizim hadislere sahih dememiz vakia itibari ile boyle oldu-
gu icin degildir. Senedin zahirine itibar ederek biz hadisin sahih olduguna
hitkmetmisizdir. Bir hadisin senedi dikkate alinarak o hadis hakkinda sahih
hiikmii verilirken ayni hadise bir bagka sened itibari ile zayif hitkmii verilmis-
tir. Bu sebeple hadis ilmi diye yapilan isimlendirmeyi tashih etmek gerekir. Bu
ilim, ilmi’l-esanid’dir. Hadis ilmi degildir. Ciinkii baska seylere degil sadece
isnadlara dayanur.

Demirci: Biz de Tiirkiye’de hadis ustilii degil de isnad usilii diyoruz.

Yahya Salim izzan: Iste dogru olan budur.

Demirci: Hadisleri anlama konusunda ne sdylersiniz. Ulkemizde usiil-u
fikhin hadisleri anlamadaki imkani iizerinde tartismalar yapilmaktadir.
Yeniden bir usiil-u fikih yazilmasi ifade edilmektedir. Bu konularda ne
dersiniz.

Bedruddin el-Husi: Yeniden ustl yazilmasinda bir beis yoktur. Onemli
olan Kur'an’m isiginda yazilmasidir. Hadislerin anlagilmasinda Kur’an’in
1s1ginda olmalidir. Kur’an asildur.

Demirci: Biz de zaman zaman Buhari’yi elestiriyoruz. Fakat ben sunu
merak ediyorum: Buhari’yi elestirdiginiz gibi 6rnegin Ahmed b. Is2’nin (.
256) Emdli’sini de elestiriyor musunuz?

Yahya Salim izzan: Evet, evet, tabi! Bize gore rivayet edilen biitiin hadisler
mutlak bir sekilde sahih degildir. Hadisler toplanmus, bir araya getirilmistir.
Miiellifi o hadisleri kendi re’yine gore, kendi ictihadina goére toplamistir.
Dolayisiyla Ahmed b. Isd'nin da, Zeyd b. Ali'nin de Miisned’leri elestirilir. Delil
kuvvetli ise, Imdm Zeyd’in ictihadi bile elestirilir ve terk edilir.

Demirci: Fakat ben Zeydi kitaplarinda Ahmed b. Isa’nin Emali’si ile ilgi-
li “miitelakkan bi’l-kabil” ifadesini okudum.

Yahya Salim Izzan: Evet, “miitelakkan bi’l-kabul” su demektir. Bu kitap
yani Emali, Ahmed b. Isd’ya aittir. Kitabin ona aidiyetinde genel bir kabul
vardir. Ancak Hz. Peygamber’e nispet edilen biitiin hadisler reddedilmeye
mahkumdur. Emdli’de yer alan biitin hadisler i¢in biz “miitelakkan bi’l-
kabil/kabule sdyandir” demeyiz boyle bir seye iltifat etmeyiz.

Demirci: Sefine hadisi, Menzile hadisi Gadiruhum hadislerine baktig-
mizda onlarin delaletinin ka‘i olmadig: anlasiliyor. Siz bu konuda ne diisii-
nityorsunuz?

Yahya Salim izzan: Hayir!, kat'i degildir!
Demirci: Ancak ben Zeydi kitaplarda bu hadislerin miitevatir oldugunu
okudum.
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Yahya Salim Izzan: Nakil agisindan miitevatirdir. Ancak bu hadislerin de-
laletleri kat‘i degildir.

Demirci: Fakat, Sahib Abbad bu konuyla ilgili yazdig eserde bu hadisle-
rin delaletinin kat‘i oldugunu savunuyor.

Yahya Salim zzan: Su an bu konuda yazilmis gok galismalar var. Bunlarin
hepsinde bu hadislerin delaletinin kati olmadig ifade edilmektedir. Bu ¢ogun-
lugun goriisiidir. Bu konuyla ilgili elimizde es-Sahdbe inde’z-Zeydiyye isimli
bir calisma var. Bu ¢alismada Zeydi Imamlar Ebd Bekir, Omer, Osman ve
digerlerini tekfir etmezler. Bunlar hakkindaki hadis zannidir.

Demirci: Hadis ilminin sizce bugiin bir problemi var midir?

Salih Ahmed el-Viil: Nasil yani? Ne gibi bir problem? Ne problemi, hayir
hi¢bir problemi yoktur!

Demirci: Mesela cerh ve ta‘dil alaninda birbirinden ¢ok farkli goriisler
var. Birinin adil dedigi raviye, digeri zayif, hatta uydurma diyebiliyor.

Salih Ahmed el-Viil: Cerh ve ta‘dil ulemasinin iyi bilinmesi gerekir. Bu
alimlerden bazilar1 hiikiim vermede muteseddid, bazilar1 miitesahildir. Bunlar
bilinirse mesele kalmaz.

ismail el-Vezir: Bugiin hadis ilminin problemi, haber kelimesini kullan-
mamasidir. Haber 1stilahini biz, hadisle iligkinin kolay olmasi i¢in aliyoruz.
Zira bugiin hadis kelimesini bir kutsallik bliriim{istiir. Hadis denildiginde kalbi
teslimiyet olusuyor. Tenkit yapamiyorsunuz. Fakat haber 1stilahi alinirsa tenkit
kolaylagir. Haber, dogru ve yalan olma ihtimali olan bir s6zdiir. Ve bu 1stilahta
bir kutsallik bulunmamaktadir. Siz birtakim kaideleri habere uygularsiniz ve
neticede ya red ya da kabul edersiniz. Ancak hadis boyle degil. Hadiste kalbi
bir teslimiyet var. Bir tarafta akli tenkit, bir tarafta da kalbi teslimiyet. Iste
hadis ilminin bugiin problemi bu durumdur. Tabi ki sahislarin kutsallastiril-
mas1 da ayr1 bir problem. Bu konuda el-Feleku’d-devvir'in mukaddimesi hadis
ilmi ve Zeydiyye konusunda ¢ok giizeldir oraya bakmanizi 6neririm.

Demirci: Sayin hocalarim hepinize bu miilakat: kabul edip degerli vakit-
lerinizi ayirdiginiz igin ¢ok tesekkiir ederim.
Hocalar: Biz de tesekkiir ederiz efendim!

165



Sempozyum-Konferans/Symposium-Conference/<| 35—l 5

II. Uluslararas1 Hadis ve Giiniimiizde
Hadise Yonelik Saldirilar Sempozyumu,
28-30 Mart 2005,

Dubali, BiRLESIK ARAP EMIRLIKLERI

Bir vakif egitim kurumu olan Dubai IslAm ve Arap Aragtirmalar1 Fakiiltesi
tarafindan ikincisi' diizenlenen bilimsel sempozyuma mubhtelif Islam {ilkelerin-
den katilan ilim adami ve akademisyenler, hadis ve hadis ilimlerine ydnelik
glincel elestirilere cevap niteliginde yirmi bes bildiri sundu®. Sempozyum, adi
gecen fakiiltenin konferans salonunda alti oturum halinde gergeklestirildi.
Kur’an-1 Kerim tilaveti ile baglayan acilis oturumu, Fakiilte Miitevelli Heyeti
adina bagkan Cum‘a el-Macid, Sempozyum Diizenleme Komitesi adina bagkan
Prof. Dr. Hamza Abdullah el-Milibari ve katilimcilar adina Sudan Evkaf Bakani
Prof. Dr. [sdm el-Besir’in yaptig1 protokol konusmalari, fakiilteyi tanitan bir slayt
gosterimi ve siir sunumunun ardindan kapanis konugmast ile sona erdi.

Ezher Universitesi'nden Prof. Dr. Ahmed Ma‘bed’in baskanlik ettigi 6gleden
sonraki ilk oturumda bes teblig sunuldu. Programda ilk tebligci olarak goziiken
Prof. Dr. Faruk Hammade, teblig metnini gondermesine ragmen fiilen sempoz-
yumda bulunmamas: sebebiyle bu oturumun ilk tebligi, programa goére son
oturum tebligcisi gozitken Fas Tkinci Hasan Universitesi'nden Dr. Zeynelabidin
Bilafureyc tarafindan sunuldu. Muhaddislerin, siinneti korunmak amaciyla
rivayet, dirayet, ravi, mervi, tarih, tasnif gibi konularda gecmisteki uygulamalara
dayanarak hadislerin tashih ve taz‘ifinde kullandiklar1 bir takim kurallar bulun-
masina ragmen, bu kurallardan habersiz kimselerin bilerek veya bilmeyerek
hadislere karsi giktiklarini, bu tiir ydntem sapmas i¢inde olanlarin, Islim diinya-
sinin icinden ve digindan iki grup halinde faaliyet gosterdiklerini, birinci grupta-
kilerin hadis usulii kurallarini birbirine karigtirdiklarini, iyi ve dogru anlayama-
diklarini, hadis ve hadis tarihini bilmediklerini, kendilerini arastirma ve elestir-

' iki yilda bir diizenlenmesi kararlastirilan bu sempozyum silsilesinin ilki, 8~10 Nisan 2003

tarihinde ayni1 yerde gerceklestirildi. Hadis Ilimleri: Bugiinii ve Gelecegi (Ulimu’l-hadis: Va-
ki ve Afak) konulu bu sempozyumun tebligleri, ayn1 adla kitaplastirilarak basildi (Dubai, ts.,
447 s.).
Bu bildiriler, sempozyum baghigiyla ayni adi tasiyan {i¢ ciltlik kitap halinde yayimlandi
(Dubai, 1426/2005).
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me uzmani sanip bilimsellik kisvesi altinda ‘delil’ diye vehim ve hayal iiriinii bir
takim gerekgelerle hadisler hakkinda ahkdm kestiklerini, muhaddislerin hadisle-
rin kabulii veya reddi konusundaki kurallarini gormezden gelip hadis karsiti bir
tavir sergilediklerini ifade etmektedir. Ikinci gruptakilerin ise, hadis ilimleri ve
onlarin hakikatine vakif olmayan, bilakis bagka alanlarda 6gretim goéren, fakat
bat1 kaynakli yontemlerin etkisiyle tarih tenkidi aragtirmalarina agirlik verip
muhaddislerin bu kurallarini dikkate almayan kimseler oldugunu belirtmektedir.

Tebligci tebligini, “yeni bir hadis metodolojisi olusturmak” amaciyla kismen
veya tamamen muhaddislerin ustl/kurallarini bertaraf etmeye ugrasan birinci
gruptakiler tizerinde yogunlastirmakta, onlarin siinneti kabul ve red konusun-
daki yontemlerini, pratik ve teorik agidan hadis usulii ile ilgilerini, s6z ve yazila-
rindan Ornekler vererek agiklamaya caligmaktadir. Ayrica, dncelikle hadis usulii
kurallarindan kurtulmak istercesine, bu kurallara gore sahih kabul edilen bazi
hadisleri sirf soyut akilla celistigi gerekgesiyle reddeden bu ¢agdas arastirmacila-
rin yaklagimlarini elestirmektedir.

Hadislerin siibutu meselesinin, Kur’an’la siki iligkisi sebebiyle 6nem arz etti-
gini soyleyen tebligci, Kur'dn'in, varligi ve siibutu miimkiin olmayan bir seye
insani ydnlendirmeyecegi mantigindan hareketle, sahih stinnetin varliginin
"zaruri" oldugu, hicri birinci asirdan itibaren sahabe ve daha sonraki muhad-
dislerin yaptig1 gibi kabul veya red 6l¢iilerine gore hadislerin kabul veya redde-
dildigi, bu kaidelerin hadisin siibutunu belirlemek i¢in gerekli biitiin sartlart
tasidig, dolayisiyla yeni Olciiller ihdas etmenin mimkiin olmadig, aksine bu
konuda ge¢misin birikimine dayanmak ve ge¢miste ehil olanlarin anladig gibi
onlar1 anlamak gerektigi sonucuna varmaktadir.

Bu oturumun ikinci tebligcisi Riyad Universitesi Ogretim Uyesi Dr. Halid b.
Manstr ed-Dirris, “Cagdas Islim Diisiincesinde Hadisle Thticac Alanin
Daraltma Egilimleri (Arz ve Tenkid)” baglikli tebligini sundu. Siinnet ve stinnet
taraftarlarina karst en eski ve ciddi itirazlardan birinin “siinnetin hiicciyeti
meselesi” oldugu, giiniimiizde de devam eden bu problemde sadece sdylem ve
arag degisikligi meydana geldigi tesbitinin yapildig1 bir giristen sonra, tebligin
hicri XV. asrin ilk ¢ceyreginde, 1401-1425 (1981-2004-5) yillar1 arasinda, cagdas
[slam diisiincesi edebiyati gercevesinde gergeklestirilen yayinlar esas alinarak
yapilan tarama sonucunda, siinnetin hucciyeti konusunda ciddiye alinabilecek
yeni fikirlerin tesbiti amaciyla hazirlandig1 belirtilmektedir. Bu baglamda giinii-
miizde, sahih olsa bile hadis/stinnetle ihticac alanini daraltmak amaciyla, (a)
Kur'an’in zahirine ve ruhuna aykiri diisen hadisi reddetme, (b) tesri niteligi
tasimayan hadisle amel etmeme, (c) hadler, muémelét ve dinin temel esaslariyla
ilgili konularda haber-i véhid niteligindeki hadisle ameli reddetme, (d) problemli
(miigkil) hadisi reddetme egilimleri gorildigi ifade edilmekte, zorunlu olma-
dik¢a bu egilim mensuplarinin adlart verilmeksizin goriislerinden &rnekler
verilmekte, tarihi ge¢misleri anlatilarak dayandiklar: deliller ele alinip degerlen-
dirilmekte ve yontem ac¢isindan elestirileri yapilmaktadir.
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Tebligci, “Sonug ve Coziim Onerileri” baghg altinda, (a) birinci ve ikinci egi-
limin, stinnetle ihticac alanim daraltma egilimleri i¢inde teorik ve pratik acidan
en yaygin tavir oldugu, ayrica klasik donem calismalarinda pek goriilmeyen
oldukga giiglii bir istidlal ve s6ylem tislubu gelistirdigi, buna karsin teorik agidan
zayif olan {i¢lincii egilimin pratikte bir varliginin kalmadigi, son zamanlarda
daha ¢ok gengler ve bazi din bilginleri arasinda reva¢ bulan dérdiincti egilimin
ise cok endise verici bir hizla yayginlastig, iislup ve istidlal yoniinden ciddi ve
esash delillerle miinakasa edilip reddiyeler yazilmadigi takdirde oniimiizdeki
donemde etkisini artirarak siirdiirecegi, (b) ilk iki egilim mensuplari ile hadisgi-
ler arasindaki ihtilafin, temelde stinnetin hucciyetini kabulde degil, icmaya
mubhalefet etmek gibi bazi konularda gevseklik gostermek tarzinda tezahiir ettigi,
(c) tebligde, s6z konusu ¢eyrek asirlik zaman diliminde siinnetle ihticac1 daralt-
ma tavirlarinda gozlemlenen en 6nemli degisikligin, birinci egilim mensuplari-
nin yaptig1 gibi, zayif olmasi sebebiyle ‘arz’ hadisiyle istidlal etmekten kaginmak
oldugu, bunun ise bu goristekilerle yapilan tartismalarin kismen de olsa meyve-
sini verdigi anlamina geldigi belirtilmektedir. Cogunun tarihsel gecmisi oldugu
belirtilen bu egilimlerin ¢agdas séylemlerinin, klasik diisiincenin zayif noktala-
rindan uzak durup ve gorislerini yeni delillerle desteklemek suretiyle 6ncekiler-
den ayrildigi, baska bir deyisle, trkiitiicii de olsa diine gore bugiin daha da
glclendikleri, buna karsilik hadiscilerin tartimaya girmekten kagindiklar1 ve
yeni bir sey ortaya koymak yerine sadece Sibai, Ebti Sehbe ve Muallimi gibi
geemis alimlerin sozlerini tekrarladiklar: ifade edilmektedir.

Ancak tebligci, biittin bu egilim mensuplarinin kendi i¢lerinde ayni olmayip,
aralarinda mutedil olanlarinin bulunabilecegini belirterek bu egilimlere karst
takinilmasi gereken tavri soyle siralamaktadir: (a) oncelikle her egilim taraftarlar:
hakkinda aksi sabit olmadikg¢a iyi niyet beslemek, (b) glintimiizde bir¢ok hadis-
¢inin yapmasi gerektigi gibi, hadis ilimlerinin 6gretiminde muhatabin bilgi
seviyesini dikkate alan cagdas, anlasilir, doyurucu, giizel ve somut bir anlatim
Gslubu gelistirip kullanmak, (c) hadis ilminde herhangi bir konuyu ele alirken
teori ile pratigi bir arada distinmek, (d) Ehl-i siinnete mensup olup da, riva-
yetler hakkinda muhaddislerin metoduna aykir1 hitkiim verenlerle internet
ortaminda ve kitap-gazete gibi basin-yayin vasitalar1 ile miicadele edip gerekirse
bizzat kargilikli tartismalar yapmak, (e) siinnete yonelik her tiirli elestiriyi takip
edecek ve karsi caligmalar diizenleyecek bir kurul olusturmak, (f) siinnet kar-
sitlartyla bilimsel yontemlerle miicadele edebilecek nitelik, nicelik ve donanimda
geng ilim adamlari yetistirmek, (g) Gintimiizde hadisgilerin en ¢ok yakindiklar
iletisim eksikligini gidermek, stinnete yonelik saldir1 ve gelismeleri tartigmak,
ayrica bu konudaki yenilikleri takip edip bilgi alis verisinde bulunmak amaciyla
[slam diinyasindaki hadiscilerin katilimryla en az iki yilda bir yapilacak periyodik
sempozyumlar diizenlemek. Bu ¢ercevede, bagis, aidat ve vakif gibi yollarla
finanse edilebilecek bir "Uluslararas: Hadisgiler Cemiyeti” kurmak.

Oturumun Uglinci tebligcisi, Bahreyn Universitesi'nden Dr. Rukiyye Taha el-
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Alvéani, “Daginik Okumanin Siinnetin Anlagilmasina Etkisi ve Sakincalar1”
konulu bildirisini sundu. “Stinnetin parcaci bir anlayisla okunmas (el-Kiraetii’l-
iztin)” olgusunu bir kavram olarak tanimlamay1 ve bu olgunun ¢esitli sekiller-
deki tezahiirlerinden hareketle siinnetin anlasilmas: ve yorumlanmasindaki etki
ve sakincalarini ortaya koymayr amaglayan arastirmacinin tebligi bir giris, iki
bolim ile sonu¢ kismindan olusmaktadir. Aragtirmasinda analitik yontemi
kullandigini ifade eden arastirmaci, giriste arastirmanin konusu, 6nemi ve
metodundan bahsetmektedir. Konuyu, siinneti anlamak i¢in uyulmas: gereken
kiilli metodolojik ilke ve esaslara dayali bir “siinneti anlama ydntemi” gerceve-
sine oturtmaya caligan tebligci, birinci bolimde klasik ve modern hadis kay-
naklarinda kullanilmadigini syledigi “daginik/pargali okuma” kavramini tanim-
lamaya ¢aligmigtir. “Hadisleri daginik okuma tezahtirleri ve sakincalar1” baghigini
tagtyan ikinci bolimde, “muayyen bir konudaki hadislerin bir kismi dikkate
almip digerlerinin gérmezden gelinmesi”, “baglamin dikkate alinmamas: ve
sakincalar1” ve “vurtid sebebine gereken 6nemin verilmemesi ve sakincalar1” alt
bagliklar1 altinda konuyu iglemistir. Tebligci, “hadisleri daginik okuma” kavra-
muni, Ozellikle cagimizda stinnetin anlagilmasinda 6nemli sakincalar1 ve cesitli
olumsuz boyutlar1 bulunan bir olgu olarak tanimlamis ve bunun en 6nemli
tezahiirlerini 6rnekleriyle ortaya koymaya ¢alismustir.

Dérdiincii tebligci Cezayir Emir Abdiilkidir Islami [limler Universitesi'nden
Salih Uvaymarin sundugu tebligin konusu “Miitekaddimtin Usilii ile
Miiteahhiriin Diigiincesine Gore Fikhwl-Hadis” idi. Tebligci, giriste Islam
dinyasinin giiglii gegmisinin temelinde dini iyi anlaylp ona simsiki sarilma
iradesinin, giniimiiz mislimanlarinin yasadigi problemlerin temelinde ise
stinneti 6grenip anlama ve benimseyip yasama konusundaki sapmalarin yatti-
giny, hadisleri anlama ve algilama konusunda dogru ve bilimsel metodoloji ile
uyusmayan bazi tutumlarin da bu sapmalar arasinda yer aldigini, misliiman-
larin eski gii¢ ve hakimiyetine kavusmasinin, kitap ve stinnet biitiinligt icinde
yeniden dine sarilmaktan gectigini belirtmektedir. Ardindan, siinnetin anlagil-
mast ve yasanmasi ile ilgili baz1 ¢agdas Islam diisiiniirlerinin elestirilerinden
hareketle hadislerin anlagilmasi probleminin 6nemine dikkat ¢cekmekte, nebevi
stinneti jhya ederek toplumun sorunlarinin ¢éziimiinde nasil etkin hale getirile-
bilecegi, siinneti anlamada en uygun ve saglam y6ntemin ne oldugu, bu konuda
insanin dinin genel amaglar1 gercevesinde tam ve sinirsiz bir hiirriyete sahip
olup olmadig1 veya bu isin uyulmas: gereken bir takim kurallara dayali bilimsel
bir metodunun bulunup bulunmadi sorularina cevap aramak iizere konuyu
dort boliimde ele almaktadir. Birinci boliimde, aragtirmanin énemi ve gerekgele-
ri siralanmakta, ikinci bolimde “fikhu’l-hadis” kavrami ve muhaddislerin bu
konuya verdikleri 6nem, igiincli bolimde ilk dénem hadis imamlarinin bu
konuda takip ettikleri usul, dérdiincii bolimde ¢agdas alimlerin konuyla ilgili
tavirlarinin karakteristik temel 6zellikleri 6rneklerle anlatilmaktadir. Sonug ve
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tavsiyeler boliimiinde tebligci, (a) Islam toplumunun yeniden Hz. Peygamber’in
stinnetine dénmeyi, onu anlama ve anlatmada Sahébe, Tabitin, Etbau’t-Tabiin
ile hadis ve fikih imamlarini 6rnek almayi, (b) bu metodun koklesip yayginlas-
masl i¢in aragtirma, telif ve bilimsel toplant1 gibi yogun bir faaliyet icine girmeyi
ve herkesin giicli oraninda buna katkida bulunmayi, (c) hadis kaynaklar ve
serhlerinden yararlanarak siinnetin anlagilmasinda saglam bir metodoloji gelis-
tirmeyi, (d) muhaddislerin eserlerinden hareketle fikhi anlayislarini ortaya
koyacak ¢aligmalar yapmayi, (e) Restliillah (s.a.v.)in ashébina ogrettigi sekilde
nebevi stinneti biitiin rehberlik ve giizelligi, saf ve berrakligiyla immete sunmay1
tavsiye etmektedir.

Bu oturumun son tebligini, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nden Dog.
Dr. Biinyamin Erul sundu. “Sahabe’nin Hadis ve Siinneti Anlamada Ug Egili-
mi” baghigini tagiyan tebligde®, hadis/siinneti anlamada Sahabe'nin “Zahiri, Fikhi
ve Ictihadi” olmak iizere tig farkli yaklagimi bulundugunu belirten Erul, érnekler
vererek konuyu aciklamaya ¢alisti. Ancak tebligi sunusu esnasinda, daha 6nce 20
dakika olarak belirlenen sunum siiresini 10 dakikaya indirilmesi, ayrica oturum
bagkani tarafindan sik sik siire ikazi yapilarak rahatsiz edilmesi, tebligcinin hakli
tepkisine yol a¢ti. Bu durum, tebligin tamamini sunma imkanini ortadan kaldir-
dig1 gibi hos olmayan bir tartisma ortaminin dogmasina da sebebiyet verdi.

Sempozyumun ikinci giinii sabah oturumunda sunulan 6 tebligden ilki, sem-
pozyumu diizenleyen Islam-Arap Aragtirmalar1 Fakiiltesi Ogretim Uyesi ve ayni
zamanda Sempozyum Diizenleme Komitesi Bagkani Prof. Dr. Hamza Abdullah
el-Milibari’ye aitti. Dr. Hamza, “Cagdas Hadis Arastirmalar:: Tahlil ve Coziim-
ler” baghigini tasiyan tebligine, dyetler 1s18inda hadis ve stinnetin dindeki yeri ve
6nemine, daima asli hiiviyetiyle korunmasinin geregine ve sahih hadisin btiyiik
imamlar nezdindeki degerine vurgu yaparak bagladi. Biitiin gayretlere ragmen
tarih boyunca 6zellikle gayb, mucize, fiten ve kiyamet alametleri gibi akil 6tesiyle
ilgili konulardaki hadislerin, gizli veya acik bir takim saldirilara maruz kaldigini,
ginimiizde de nebevi siinnetin, tehlikesi 6ncekilerden az olmayan bir bagka
tehdit ve saldiri ile kars1 karsiya oldugunu hatirlatmaktadir. Hadislerin tashih ve
taz‘fi, anlagilmasi ve yasanmasi konusunda gosterilen gevseklik, 6zellikle ilmi
mahfiller, dergiler, basin-yayin araglari ve egitim-6gretim vasitasiyla yapilan
faaliyetlerde kullanilan hadislerin kesin bir dille hemen Hz. Peygamber’e nisbet
edilmesi gibi olgularin bunun en belirgin ve tehlikeli gostergeleri oldugunu
belirtilerek, bu durumun siinnetin sayginligi ve konumuna golge diisiirmesi,

® Erul'un bu tebligi, sempozyum organizasyonu gercevesinde iki hakemden kabul yazisi almasina,
programa dahil edilip sempozyumda sunulmasina ragmen daha sonra yayimlanan teblig kitabina
alinmamasi, ustelik teblig kitabinin tebligciye gonderilmemesi tiziicti ve distindiriicii bir durumdur.
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stinnetin bid‘atle karismasi, toplumda uydurma hadislerin reva¢ bulmasi ve
hadis miinekkidlerinin kullandig tashih ve taz‘if prensiplerinin yok olmasi gibi
olumsuzluklara yol agtigina dikkat cekmektedir. Tebligci, “Bugiinkii Hadis
Anlayisimiz” baghg altinda, giiniimiizdeki siinnet anlayigini sorgulamakta ve bu
anlayisin, stinnetin dini degerine yaragir ol¢lide olmadigini sdylemektedir.
Ayrica, tashih-ta’il, tefsir-tahlil ve istidlal-istinbéat alaninda gosterilen ¢abalarin,
gecmis ulemadan ve gliniimiiz aragtirmacilarindan yararlanilarak ortaya konan
ve onlarin gayretlerini tamamlayan bir mahiyet arz etmedigi yoniindeki elestiri-
lerine 6rneklerle agiklik getirmektedir.

Ayrica Dr. Hamza Abdullah, giiniimiiz Islam toplumunun, yukarida ana hat-
lartyla belirtilen yanlslar ve stipheler nedeniyle timmetin mukaddesatindan
sayilan stinneti anlayip yasamada bosluga diismesinin sebepleri, bundan kur-
tulmanin yollar1 ve bu ugurda harcanan ¢abalari ortaya koymada hadis uz-
manlarina bir 6z elestiri yapma firsati vermek amaciyla boyle bir sempozyum
fikrinin dogdugunu belirtmektedir. Daha sonra tebliginde iki problemi ele alan
tebligci, bunlardan birincisinde problemin ¢agdas hadis arastirmalarindaki
tezahiirlerine ve toplumsal acidan tagidig: tehlikelere deginmekte, ikincisinde ise
hadis ve stinnet konusunda kafa karigtiran ¢agdas arastirmalardaki metodik
sapmalar ve sebepleri tizerinde drneklere dayali agiklamalar yapmaktadir.

Son olarak “Nebevi Naslar1 Serh ve Arastirma Yontemlerinde Bu Usiile Yo-
gunlasmanin Onemi” baghg altinda arastirmaci, {slam tarihinde meydana gelen
olaylar incelendiginde fitne ve sapmalarin ¢cogunun, Kur’an veya Hadis metinle-
rinin yanlig anlagilmasindan kaynaklandigi sonucuna varmakta ve bu nedenle
ilmi mtesseselerin giinden giline yayginlasan bu aksakliklarin diizeltilmesi
gorevini istlenmesi gerektigine, bunun ise manasini anlamaksizin kuru bilgi
ezberletmekle degil, metodik arastirma ve serh galismalarina 6nem vermekle
miimkiin olduguna isaret ettikten sonra, metin serhi konusunda 6nemli gordiigii
prensipleri soyle siralamaktadir: (a) metni, konu, belagat, nahiv ve amag biitiin-
ligi icinde anlamak, (b) serhe gecmeden once, varsa hadisin farkli rivayet ve
tarikleri ile birlikte konu ile ilgili diger metinleri toplamak, (c) Sahébe ve Tabitin
donemindeki tavir ve uygulamayi dikkate almak, (d) metni, séylendigi donemde
kullanilan dslup ve kelimeler agisindan sdyleyenin dsliibuna gore anlamaya
calismak, (e) hadisi anlamada, bulundugu bablarin basliklarini dikkate almak, (f)
gayb veya gelecekle ilgili hadislerin anlasilmas: i¢in heniiz kesfedilmemis bir
gelismenin olabilecegi ihtimalini diistinerek bu tiir hadisleri anlamada zahir
tizere tevakkuf etmek.

Bu oturumda “Hadise Yonelik Cagdas Saldirilara Karsi Koyma” basligini
tagtyan ikinci tebligin sahibi, Birlesik Arap Emirlikleri Ra’st’l-Hayme Seriat
Fakiiltesinden Dr. Salahaddin el-Idlibi idi. Idlibi, tebliginin baginda “hadise
yonelik saldirilara karsi koyma” konusu iizerine yogunlasacagini soyleyip sahit
oldugu bir olay1 naklettikten sonra, siinnetin maruz kaldig tehlikeler karsisinda,
saglam bir tashih ve taz‘if metodunu dikkatlice kullanarak sahih derecesine

172



Sempozyum-Konferans/Symposium-Conference/ ol yoi go—col s li

ulagsmadigr halde sahih hitkmii verilen bazi hadisleri yeniden degerlendirmeyi
Onermektedir. Teblig metninde hadise karst en 6nemli saldirilardan birinin
hadisleri tashihte gosterilen gevseklik ve buna sebep olan metodik yaklasim
tizerinde durmakta ve bu c¢ercevede su sorulara cevap aramaktadir: (a)
Miinekkidlerin, sika ravi ve rivayetinde goriilen aksakliklara bakis acist nasildir?
(b) Bir hadisin farkli rivayetlerindeki lafizlarin hepsi Hz. Peygamber’e mi aittir?
(c) Sahih derecesine ulagamamalarina ragmen bazi hadisler “sahih” sayilmakta
mudir?

Bu sorular ilk dénemden itibaren 6nde gelen muhadislerin s6z ve uygula-
malarina dayanarak 6rnek rivayetlerle cevaplandirmaya calisan tebligci, 6zetle su
sonuglara varmaktadir: (a) Senedi zayif, metni miinker olan bazi hadislere ‘sahih’
hilkkmii verilmesine yol acan gevsek metoda dayanmak sakincahdir. (b) Ik
dénem muhaddis miinekkidlere gore, sika ravinin bazi rivayetlerinde hata ve
kusur bulunmasi ihtimal dis1 goériilmezken, sonrakilerin bu konudaki tutumlari,
sikanin rivayette hata yapmasi adeta imkansizmis gibi kabul edilerek farklilik
gosterir. (c) Ravilerin ayni seyhten aldiklari hadisin rivayetinde ihtilaf etmeleri
durumunda, hatanin bulunup ortaya konmasi esas alinmali, “onun bu rivayette,
biri digerine miitabaat eden iki seyhi vardir” deyip gecistirilmemelidir. (d), Bir
hadisin bir¢ok tarikten gelen rivayetlerindeki lafiz farkliligi, mana ile rivayet
olgusundan kaynaklanir. (e) Miiteahhir alimlerin yaptiklarinin aksine, Ahmed b.
Hanbel gibi ilk dénem miinekkidlerine gére metni miinker olan bir hadisin
hepsi de zayif olan bir¢ok isnadinin bulunmasi, onu zayif hadis olmaktan kur-
tarmaz.

Fas Karaviyyin Universitesi'nden Prof. Dr. Tevfik b. Ahmed el-Galebziri ta-
rafindan sunulan Ggiincti teblig, “Cagdas Dini/Seri Arastirmalarda Hadisle
Fikhi Birlestirme Zarureti” bagligini tasimaktadir. ‘Giiniimiizde hadis ve hadis
ilimleriyle ugrasanlarin cogunun, fikih ve fikih usulii arastirmalarina fazla 6nem
vermedikleri gibi fikih ve fikih us@li ile mesgul olanlarin da hadis ve hadis
ilimleri konusunda agik bir zafiyet icinde bulunduklarr’ tesbitinin ardindan, iki
ilim dali mensuplar1 arasindaki bu bilimsel kopuklugu gidermek maksadiyla
tebligini yazdigini belirterek soze baslayan tebligci, konuyu ti¢ boliim halinde ele
almaktadir:

“Muhaddisin Fikha Olan Thtiyac1” bashigini tagiyan birinci béliimde, “Selef
alimlerinin, 6grencilerini rivayetten ¢ok dirayete yonlendirmesi” ve “Alimlerin,
anlamini anlayip kavramaksizin fazla hadis rivayet etmeyi yermesi” ifadeleriyle
iki alt baslik yer almakta ve ilk donemlerden itibaren konu ile ilgili s6z ve gortis-
ler siralanmaktadir. “Fakihin Hadise Thtiyaci” baslikh ikinci béliimde, bu ihtiya-
cn gerekeesini “Stinnetin miistakil hitkim kaynagi olusu”, “Fikhi hiikiimlerin
biiytik bir kisminin stinnetle sabit olusu” ve “Hadis ilminin diger ilimler icin de
delil olugu” alt bagliklariyla ele almaktadir. “Fikihla Ugrasanlarla Hadisle Ugra-
sanlar Arasindaki Kopuklugun Giderilmesi” baglikli ti¢incii bolimde ise, yeni-
den slinneti anlama, ondan yararlanma ve hiikim ¢ikarma yontemlerine do-
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niilmesi, fikih¢illarin hadis ve hadis ilimlerinden yararlanmasi gerektigi gibi
hadisgilerin de saglam bir fikih ve usul bilgisine sahip olmalar1 lizumunu vurgu-
lamaktadir. Teblig, geneli itibariyle biitiin bu konularda meshur Islam alimleri-
nin s6zlerini bir araya getiren bir derleme goriiniimiindedir.

Dordiinct tebligin sahibi Birlegsik Arap Emirlikleri Universitesinden Prof.
Dr. Ebt Liibabe Hiseyin, “Nebevi Siinnet Konusunda Uzman Olmayanlarin
Bilgisizlik Sebebiyle veya Tahrif Amacryla Yazdiklar1” baglikli tebligini sundu.
Dr. Muhammed Hamza tarafindan yazilan es-Siinneti’n-Nebeviyye: Iskaliyyetii’t-
Tedvin ve’t-Tesri (Tunus Yitksek Ogretim Bakanligi Yay., Tunus 1418/1997) adli
kitap 6zelinde konuyu ele alan tebligci, Islim’in zuhurundan beri kargilastig1 ve
onun inan¢ ve medeniyet degerlerine yonelik kafa karigtirma, tahrif ve imha
amagch ideolojik, kiiltiirel ve askeri saldirilar ile bunlarin dig kaynaklar ve i¢
uzantilarina temas etmektedir. Zeytine Universitesi Hadis programinda ders
kitab: olarak okutulmak iizere yazilan adi gegen kitaptaki belli bagh iddia ve
fikirleri siraladiktan sonra, yazarin ‘Stinnet’ kavrami tanimindan baglayarak,
stinnetin yazilmasi, tedvini, tasnifi, nassin ve 6zellikle dinin ikinci kaynag: olarak
stinnetin hucciyeti, sahabenin adaleti, icma, Hz. Peygamber’in ismeti gibi konu-
lardaki gorislerini elestirmektedir. Kitabin, miibalagasiz tamaminin safsata ve
demagojiden, ortaya atilan iddialarin da ¢ogunun sagma-sapan seylerden ibaret
oldugunu normal bir okuyucunun dahi hi¢ zorlanmadan farkedebilecegini,
aslinda yazarin bu yolla ¢agdas bir mutezile akimi jhya etmeyi amacladigini
belirten tebligci, bu nedenle kitaptaki her iddiay1 cevaplandirmaya deger gérme-
digine belirtmektedir. Sonu¢ olarak, “Gstadlar: sayillan mistesriklerin yazdikla-
rindan farkli olmayan ‘cagdas’cilarin yazilaria ornek teskil eden s6z konusu
kitabin en tehlikeli yonii, Zeytine Universitesi Hadis Programi’nda okutulmak
lizere yazilan bir ders kitab1 olmasidir” diyen Eb Liibabe, kitabin hadisle ilgili
olmasina ragmen, A’dan Z’ye i¢inde hadis 1stilahlarindan hig birine ait dogru ve
bilimsel bir tanima, Islam alimlerinin koydugu higbir kurala ve ilim adamlarinca
benimsenen hi¢ bir gercege rastlanmadigini, boyle bir ¢aligmanin inkarcilart
memnun edip onlarin saldirganlik ve yikicilik arzularini tatmin etmekten bagka
bir ise yaramayacagini ifade etmektedir.

Besinci teblig, “Hadislere Yonelik Elestirilere Kars1 Cagdas Alimlerin Red-
diye Metodu: el-Envaru’l-kdsife adli Kitab1 Cercevesinde Seyh Muallimi
Ornegi” basligiyla, Fas Yiiksek Islim Aragtirmalari Ribat Haseniyye Daru’l-
Hadisi'nden Dr. Abdiilhadi el-Hamlisi tarafindan sunuldu. Stinnetin baglayici
bir tesri kaynagi oldugunu, bu konumu sebebiyle hadise yonelik tenkid ve zihin
bulandirma ¢abalarinin biyiik tehlike arz ettigini, bu nedenle nebevi mirasin
emanetcileri sayilan ilim adamlarinin bu konuya hakettigi dnemi vermeleri
gerektigini belirterek soze baglayan tebligci, siinnete yoneltilen tenkitlerin arasti-
rilarak kaynaklarimin ve sebeplerinin belirlenmesi, bu tenkidleri cevaplandirma
ve ¢lritme konusunda alimlerin gosterdigi cabalarin tesbit edilip deger-
lendirilerek stinnetle ilgili arastirma ve incelemelerde bu sonuglardan yararla-
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nilmasi geregini dile getirmektedir. Tki kisimdan olugan tebligin birinci kis-
minda, ¢agimizda siinnete yonelik saldirilarin tarihine, sebeplerine ve meshur
temsilcilerine, mustegriklerin siinnet hakkindaki tenkid ve tereddiitlerin olus-
masindaki rolii ile bu kampanyaya ¢anak tutan bazi miisliimanlarin tavirlarina
deginmekte ve genel olarak Islam alimlerinin siinneti savunma konusundaki
gayretlerine yer vermektedir. Ikinci kisimda ise, teblig konusuna &rnek sectigi
eserin milellifi Abdurrahman el-Muallimi’yi tanitarak, genelde hadise gecen
hizmetlerine, 6zelde hadise yonelik saldirilar karsisindaki ¢abalarina temas
ettikten sonra el-Envdru’l-kdsife adli eseri ve 6neminden bahsetmekte, miiellifin
bu eserde yer verdigi dnemli konular ve onlar: ele alig tarzi hakkinda bilgi ver-
mektedir. Tebligin sonu¢ boliimiinde, bu dini korumay: tekeffiill eden Yiice
Allah’in, her asirda bunu {istlenecek alimler bahsettigi, ¢cagimizda Muallimi’'nin
de bunlardan biri oldugu belirtilerek, bu tiir saldirilara karsi dogrudan cevap
vermekten ¢ok, bitiin ilmi ve kiiltiirel mahfiller ile basin-yayin kuruluslar:
aracihigiyla sinnetin dini degeri, tarihi, tedvini, tasnifi gibi konularda yogun bir
sekilde halki bilin¢lendirme geregi vurgulanmaktadir. Ayrica, Muallimi’nin s6z
konusu eserinin 6zetlenerek, kullanimi kolaylasacak sekilde yeniden basilip ders
kitab1 olarak okutulmas: ve siinnete yonelik tenkitler ile bunlara verilen cevap-
larin takip edilebilmesi ve gerekli agiklamalarin yapilabilmesi i¢in Muallimi
adna bir internet sitesi kurulmasi 6nerilmektedir.

Bu oturumun son tebligcisi, Cezayir Emir Abdiilkadir Islami ilimler Univer-
sitesinden Dr. Muhtar Nasira “Cagdas Arastirmacilara Gore Hadis Tenki-
dinde Aklin Rolii” baglikli tebligini sundu. Yiice Allah’in, vahyin bir parcasi
olan siinnetin korunmasina vesile kildig1 hadis miinekkidlerinin, ilk dénemden
itibaren onlarn ydntemlerini anlamayanlar tarafindan bir takim saldirilara
maruz kaldiklarini, klasik dénemde Mutezile’nin, giintimiizde ise muhaddislerin
stinnet anlayis1 ve hadis tenkid yontemlerini kusurlu goriip sirf akla aykirilik
gerekeesiyle bazi hadisleri reddeden mistesriklere uyan bir takim miisliiman
ilim ve fikir adamlarinin bulunmas: sebebiyle bu konuyu sectigini belirterek soze
baslayan tebligci, tebligini iki boliim halinde kaleme almustir. “Akil Kavrami ve
Akil-Nakil iligkisi” bagligini tagiyan birinci boliimde, aklin anlami, akilla nakil
arasinda tearuz bulundugu iddiasinin reddi, anlama ve kavrama bakimindan
gayb ile ilgili hadisleri digerlerinden ayirma geregi ve miinekkidlerin hadis
tenkidinde aklin yeri konularin: ele almaktadir. Tebligci, “Cagdas Arastirmacila-
ra Gore Hadis Tenkidinde Aklin Rolii” baglikl ikinci béliimde ise, cagdas alimle-
rin hadis tenkid anlayisinda eski akilci ekol/Mutezile ve oryantalizmin etkisi
tizerinde durmakta ve arastirma sonunda vardigl sonuglar: s6yle 6zetlemektedir:
(a) Insana akil nimetini bahseden Yiice Allah, aklin idrakine de bir siir koy-
mustur. Bu nedenle akil, ancak vahyin aydinliginda dogruya bulabilir; ¢iinkii
vahiy akil Gistiidiir. (b) Sahih nakille gelisecek, onun 6niine gececek ve muhaddis
munekkidlerce kabul edilen ilke ve Olctlerle sabit olan hususlar1 reddedecek
sekilde sinirlar1 disinda kullanilan akil, heva, zan, sapik ve bozuk fikirlerin
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egemen oldugu akildir. (¢) Muhaddis miinekkidleri donukluk ve akilci tenkid
yontemini kullanmamakla su¢lamak, miinekkidlerin sema, eda, ravi ve metin
gibi konularin tenkidinde akli kullanmalari sebebiyle gercege aykiridir. (d)
Muhaddislerin hadisleri Kur'an’a arz edecekleri alan sinirlidir. Bu arz, muhad-
dislerce rivayet ve amel bakimindan ash bilinmeyen ve rivayetinde teferriid
edilen garip bir hadisin 6nce Kur'an’a, sonra siinnete, sonra da icmaya arz
edilmesi seklinde olur. (e) Muhaddislerin, tenkid problemlerini parcaci bir
yaklagimla ele aldiklar: ithami dogru degildir. (f) Muhaddislerin metin tenkidine
6nem vermeyip sened tenkidi ile yetindikleri gerekgesiyle elestirilmesi de, sahébe
asrindan itibaren son asirlara kadar metin tenkidi konusunda ortaya konan
gayretler sebebiyle gecersizdir. (g) Hadislerin fikih ve anlam ydniinden incelen-
mesi konusu da boyledir. Clinkéi miinekkid muhaddislerin metnin sihhatini
belirledikten sonra gayeleri, metnin anlagilmasi ve yorumlanmasidir. Nitekim
degisik tiirdeki hadis eserlerinde bunun tezahiirlerini gormek miimkiindir.

Sempozyumun ikinci giiniiniin aksam oturumunda dért tebligin sunuldu. ik
teblig, Medine Taybe Universitesi Ogretim Uyesi Halil Ibrahim Molla Hatir'a
aitti. Tebligci, “Zayif Hadisin Mevzii Hadisle Bir Tutulmasinin Sakincalar1”
adli tebliginin girisinde, Hz. Peygamber déneminden beri siinnetin kars: karsiya
kaldig: tehlike ve inkar girisimlerinden bahisle, mutlak anlamda zayif hadisleri
mevzu hadislerle bir tutup reddedenleri de bu inkarcilar arasinda saymaktadir.
Nebevi siinnetin 6nemi ve naklinde Sahabe’nin gosterdigi titizlik hakkinda,
mallim ayet ve hadisler cercevesinde bilgi verdikten sonra, zayif hadis rivayetinin
baslangici, sebepleri, tanimi, kisimlari, zayif hadis rivayet etmenin hitkmi ve
hadis kitaplarinda bulunmasinin sebebi, zayif ravilerden hadis almak ve onunla
amel etmek, Eb(t Bekr Ibni’l-Arabi'nin mutlak olarak zayif hadisi reddettigine
dair iddianin reddi, zayif hadisle mevzu hadis arasindaki fark ve ikisinin ayni
tutulmasinin sakincalar: tizerinde durmaktadir. Zayif hadis konusunda oldukg¢a
ayrintili bir aragtirma goériinimi vermekle birlikte, sadece zayif hadisin mevzu
hadisle es tutulup tamamen reddedilmesinin sakincalar1 agisindan sempozyum
konusu ile irtibati kurulabilecek tebligde arastirmaci, ge¢mis alimlerin benzer
tavirlariyla istidlal ederek goriistinti desteklemektedir.

Bu oturumda, Mekke Ummi’l-Kura Universitesinden Dr. Serif Hatim b.
Arif el-Avni tarafindan sunulan ikinci teblig, “Miinekkid Imamlar ve Cagdas
Tenkitgilere gore Hadis Tenkid Esaslar1” bagligini tasimaktadir. Mukaddime’de
tebligci, asirlarca stiren durgunluk ve suskunlugun ardindan giinimiizde hadis
ilimlerinin, bu ugurda miicadele veren alimler sayesinde yeniden bir canlanma
donemine girdigini, sinnete dair degisik kiiltiir kaynaklarinin nesri ile cesitli
inceleme, arastirma ve tahri¢ ¢aligmalarinin dini yayinlar arasinda ilk sirada
gelmesinin bunun en agik gostergelerinden biri oldugunu, bununla birlikte bu
biiytik birikim i¢inde dine ilim yoluyla hizmet etmek amaciyla yapilan ¢caligmalar
yaninda, ilmi temeli olmayan veya ticarl maksatla yapilan, hatta ‘stinnetle ilgili
eser basma’ gériintiisii altinda din hakkinda stiphe uyandirma amac tagiyanlarin
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bile bulundugunu belirtmektedir. Bu ¢aligmalar arasinda hadis ve hadis ilimleri
acisindan tehlike arz eden olgulardan birinin, hadis kitaplarinin sayfalarindaki
metin ve hasiyeleri dolduran ve onlarca kisi tarafindan binlerce hadis hakkinda
verilen birbiriyle gelisik kabul-red, sahih-zayif hiikiimleri oldugunu sdyleyen
tebligci, tehlikenin boyutlarini géstermesi agisindan hadis uzmani olmayanlarin,
miinekkid imamlarin hiikiimlerini dikkate almaksizin hadisin sihhati hakkinda
hikmi vermede yarisircasina acele etmelerine dikkat cekmektedir.

Konuyu iki ana baghk altinda ele alan miellif, birinci bélimde “Muasirlara
degil de sadece Miinekkid Imamlara Bahgsedilen Tenkid Esaslarinin Teorik
Agiklamas:” baghg altinda verdigi bilgiler ve 6rnekler ¢ercevesinde hadis tenkidi
konusunda kendilerine mutlak ictihad ehliyeti bahsedilen ilk donem alimleri ile
genel olarak bundan yoksun olan miiteahhir dénem ve 6zellikle son devir 4lim-
ler arasinda fark bulundugu iddiasini ispatlamaya c¢alismaktadir. “Muasirlara
Verilmeyip Sadece Miinekkid Imamlara Bahgedilen Hadis Tenkit Esaslari ile
Mgili Ornekler” baghgini tastyan ikinci béliimde tebligci, miiteahhir ve cagdas
alimlerin aksine, miitekaddim tenkid imamlarina bahsedilen ve bu nedenle de
tenkid esaslarini ve tenkiddeki hiikiim kaynaklarini bilemedigimiz konularda
onlarin verdikleri hitkmii kabullenmemizi zorunlu kilan 6zelliklerini 6rneklerle
aciklamakta, ilk donem tenkid imamlarinin aksine miiteahhir alimlerin,
tenkidde mutlak ictihad ehli olmadiklarina belirterek, hadis ilimleri ve siinnete
hizmet i¢in oncelikle; (a) miinekkid imamlarin sozlerine layik olduklari degeri
vermek, (b) hadis ilmindeki bilgimizin ve ehliyetimizin, bu konuda mutlak
ictihad sahibi kimselerden eksik oldugunun idrakine varmak gerektigini savu-
nur.

Bu oturumun {i¢iincii tebligini Dubai Islim ve Arap Arastirmalari Fakiil-
tesinden Dr. Abdiilaziz Sagir Dehhan “Savunucular1 ve Inkarcilar1 Arasinda
Nebevi Siinnet” bagligiyla sundu. Arastirmaci gerek ge¢miste, gerekse giinii-
miizde stinneti savunmaya yonelik her tirlii cabaya ragmen, siinnet hakkinda
kafa karigtiran kimselerin hiicumlarina maruz kaldigini, bu siiphe ve saldirilarin
sebeplerini ve sorumlularini belirlemek, bagka bir deyisle bu sorumlulugun iyi
veya kot niyetle hiicum edenlere mi, yoksa onlara karsi bagirip ¢agirarak
duygusal tepkiler gostermekten bagka bilimsel ve metodik cevap verme gorevini
yerine getiremeyen siinnet miidafilerine mi ait oldugu sorusunu cevaplandirmak
tzere hazirladigini belirterek soze baglamaktadir. Daha sonra, stinnet kargitlarin
kismen veya tamamen siinneti reddetmeye ve hakkinda siiphe uyandirmaya
yonelten sebepler ve stinneti reddeden bu miistesrik taklitcilerinin dikkat ¢ekici
bazi 6nemli 6zelliklerini siralamaktadir. Ardindan “Siinnet Savunucular1” bashig
altinda bu konuda goriilen eksikliklere, aksakliklara ve bunlarin sebeplerinin
cesitli alanlardaki tezahiirlerine deginmektedir. Bitiin bunlar karsisinda siinnet
savunucularindan beklentiler ve dokuz madde halinde siraladigi Onerilerle
tebligine son vermektedir.

Bu oturumda, “Muhaddislerin Hadis Lafizlarim Yazma flkeleri ve Cagdas
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Aragtirmalarda Bunlarin Thmal Edilmesinin Sakincalart” baslikli son teblig,
Dubai Islim ve Arap Arastirmalari Fakiiltesi'nden Dr. Yusuf el-Isavi tarafindan
sunuldu. Hadisi tashif ve tahriften uzak bir sekilde 6grenip 6gretmenin gerekli-
ligine, bunun da Arapga bilgisine dayanan zabt sartiyla miéimkiin olduguna
isaretle soze baslayan tebligci, hadis lafizlarinin yazilisi konusunda bazi ¢cagdas
alimlerle muhaddislerin zabt ilkelerini mukayese etmekte ve bu ilkeleri yedi
baglik altinda ele almaktadir. Aragtirmanin, hadis lafizlarinin rivayeti ve yazili-
sina dair muhaddislerin metodunun dnemini ve ona uymanin geregini vurgu-
lamak ve muhaddislerin kitaplarinda yazili bu ve benzeri ilkeleri esas almak,
ayrica ¢agdas arastirmacilarin tahkik ettigi eserlerde ve yaptiklar: aragtirmalarda
hadis lafizlarina yonelik hiikiim ve yorumlarini bilmek bakimindan énemli
oldugunu belirten tebligci bu konuya dair onerilerini soyle siralamaktadir: (a)
Hadisle ugrasan bir arastirmaci, hadis lafizlarini kaydederken muhaddislerce
benimsenen esaslar uyarinca zabt yontemlerini uygulamalidir. (b) Tahri¢ ¢alis-
mas1 yapanlar, tahrif ve tashiften korunmak i¢in hadis lafizlarini yazarken karsi-
lastirilmis sahih ntishalara énem vermelidir. (c)Metnin degisik rivayetleri ara-
sindaki farkliliklar: bilmemek, hadisteki bir lafzin hitkmii konusunda istenmeyen
sonuglara yol agabilmektedir. (d) Tahdis lafizlarinin zabt: ile ugrasanlar, hadis
ilmiyle birlikte Arapg¢a’yr da bilmelidir. (e) Lafizlarin zabtinda hareke ve nokta
Onemlidir. (f) Tahri¢ calismasi yapan ¢agdas arastirmacilar, metindeki lafzi
degistirmeye kalkismadan o6nce tevil etmeye ¢aligmalidir. (g) Lafizlarin zabtinda,
rivayet ve dirayet yetenegini sahsinda toplayan ciddi sarihlere bagvurulmalidir.
(h) Biitin bu kurallarin bir araya toplanmasina, 6grenilmesine, yerlestirilmesine
ve Orneklendirilmesine 6zen gosterilmelidir.

Sempozyumun iigiincii giinii Prof. Dr. Muhammed Mustafa el-A’zami bas-
kanlhiginda yapilan sabah oturumunda alt1 teblig sunuldu. Bu oturumda “Hadis
Alaninda Kullanilan Bilgisayar Programlar1 (Gergekler-Beklentiler)” baslikli
ilk tebligi, Dubai Davet ve Irsad Merkezi'nden Abdullah Salih Himid sundu.
Konuyu iki kisimda ele alan arastirmaci, birinci kisimda elektronik ortamda
arama Ozellikleri hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra, gerek lazer disketler,
gerekse hadisle ilgili siteler tizerinden herhangi bir ilim daliyla ilgili bilgisayar
programindan otomatik arama veya arama motorlar1 vasitasiyla nasil yaralani-
labilecegi iizerinde durmakta, temelde Ingilizce’'ye gore tasarlanmig arama
motorlarindan yapilan Arap¢a aramalarin ortaya ¢ikardigi problemlere degin-
mektedir. Resmi veya Ozel siteler ve sirketlerin bu konudaki ¢aligmalarini olumlu
ve olumsuz yonleriyle degerlendirdigi ikinci kisimda, genelde Islami ilimler,
6zelde hadis ilmi konusunda bilgisayar teknolojisinden yaralanma ¢abalarimin
gecirdigi asamalar ve bu agamalarda 6ne ¢ikan iki 6nemli girket olan Tiiras ve
Aris’in ¢alismalari ile resmi sitelerden Ezher’in elektronik sitesinden, ayrica bazi
Ozel sirket veya sahislarin kendi imkanlariyla olusturdugu iki siteden bahsetmek-
tedir.

Tebligci sonug boliimiinde, (a) Arap¢a’ya gore tasarlanmig bir bilgisayar sis-
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temi gelistirecek teknik sirketler kurulmasi, (b) karisiklik ve tekrari 6nlemek icin
bu sirketler arasinda koordinasyon saglanmasi, (c) bu alanda ¢alisan sirketlerin
hadis ve veri uzmanlarindan yararlanilmasi, (d) program yapiminda tahkikli,
mevcudu bol ve birden fazla baskisi bulunan kitaplarin kullanilmasi, (e) hadis
programlarindaki otomatik arama 6zelliklerinin diizeltilmesi, (f) hadislerle ilgili
bilimsel destekli bilgisayar programlar: iiretecek hadis enstitiilerinin kurulmasi,
(g) piyasada mevcut uriinlerin uzman alimler tarafindan incelenmesi, diizeltil-
mesi gerektiginde alternatifler sunularak bunlarin kamuoyu ile paylasilmasi, (h)
Arapga programlar konusunda oldugu gibi, bilgisayar teknolojisinde karsilagilan
problemlerin ¢dziimil i¢in uzmanlardan olusan komisyonlar kurulmasi, (i) hadis
programlarinin saglam ve bilimsel bir tashihten gecirilmesi, (j) hadisler icin ayr
bir internet sitesi kurulmasi, (k) hadis programlarinin yapiminda standartlar
tesbit edilmesi onerilerinde bulunmaktadir.

Dubai Kiiltiirel inceleme ve Arastirmalar Kurumundan Dr. Muhammed
[yade el-Kiibeysi, “Hadis Alaninda Cagdas Teknolojiden Yararlanma Diisiin-
cesi” bagligiyla bu oturumun ikinci tebligini sundu. Cagimizda yaganan hizli
bilimsel gelismelerin ortaya ¢ikardig: ileri teknolojiler sayesinde yeni cihazlar,
gelismis sistemler ve bilgisayar programlar: ortaya ciktik¢a kullanim alanlarinin
da genisledigini, buna ragmen cesitli sebeplerle genelde islami ilimler alaninda
bu c¢agdas teknolojilerden geregince yararlanilamadigini belirten aragtirmaci,
tebliginde ti¢ konu iizerinde durmaktadir. Teknoloji kavramini tanimlayarak
konuya giris yaptiktan sonra ikinci bolimde “Cagdas Teknoloji ve Kullanim
Alanlar1” baglig1 altinda klasik teknoloji ve elektrik, elektronik, dijital, bilgisayar
ve sanal uzay teknolojisi gibi konular1 ele almaktadir. “Cagdas Teknoloji Hadis
Hizmetinde” baglikl ti¢lincii boliimde ise, bu teknolojinin hadis alaninda kulla-
niminn tarihgesi, bu konuda halen yiiriitillen yogun ¢alismalar ile cagdas tekno-
lojiden yararlanma imkanlari hakkinda bilgi vermektedir. Bu ¢ergevede bilgisa-
yar teknolojisi sayesinde yakin bir gelecekte yazmalarin (mahtttat) elektronik
ortamda okunmasi, ayrica her hadis kaynagina ait biitiin yazma niishalarin yer
aldig1 programlar gelistirilmesi, mesela tahkik ¢alismas: gibi akademik faaliyetle-
rin dijital ortamda yapilabilmesi, ¢ok onemli ve faydali bir 6zellik olmasina
ragmen [slimi programlarda pek kullanilmamasi ciddi bir eksiklik olan
mouse(fare)un sag tusunun kullanilir hale getirilmesi, her kaynaga ait yazmalar
arasindaki niisha farkhiliklarin goriilebilir hale gelmesi ve nihayet gerektiginde
bir kitabin farkli baskilarina ait sayfa numaralarina ulagilmasi imkan dahiline
girecegi belirtilmektedir. Aragtirmaci tebliginin sonuna koydugu eklerde, giinii-
miizde genelde IslAmi aragtirmalar, zelde hadis arastirmalari alanindaki tekno-
lojik gabalar ve bu baglamda gelistirilerek piyasaya siiriilen belli bash bilgisayar
programlar: hakkinda bazi degerlendirmeler yapmaktadur.

Malezya Uluslararasi islim Universitesinden Dr. Habiburrahman ibram-
sanin sundugu teblig, “Elektronik Ortamlarda Hadise Yonelik Saldirilar:
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Masjid Tucson Sitesi Ornegi” bagligini tasgimaktadir’. Dinin esaslari olan Kur’an
ve Stnnet hakkinda mislimanlarin zihinlerini bulandirmaya calisan ve bu
amagla degisik metodlar kullanan kisi ve faaliyetlerin daima olageldigini, bunlar
icinde giinimiizde Ozellikle internet siteleri {izerinden hadisin kutsiyeti ve
sithhati etrafinda siiphe uyandirmaya calisan organizasyonlardan birinin Dr.
Resad Halife yonetimindeki www.submission.org adli internet sitesi oldugunu,
bu sitede “Hadis ve Siinnet” baghg: altinda Buhari ve Miislim gibi hadis kitapla-
rindaki bazi hadislerin his, sarih akil, sahih nakil ve miisellem tecriibeye muhalif
olduklar: iddiasiyla reddedildigini belirterek séze giren tebligci, tebliginde bu
rivayetlerden “Hz. Adem’in boyu ve sireti” ile ilgili hadisi aragtirma konusu
yapmaktadir.

Tebligini ti¢ boliim ve bir sonug halinde yazan arastirmaci, birinci bdliimde
tebligin 6zii ve yukarida adi gecen internet sitesi hakkinda kisaca bilgi vermek-
tedir. “Elektronik Ortamlarda Hadis ve Hadis ravileri Hakkinda Stiphe Uyan-
dirma Olgusu” baghigini tagiyan ikinci bolimde, Sahthayn ve diger hadis kay-
naklarinda gectigi halde siipheli gorillen 50 hadis, ayrica tenkid edilen bazi
raviler ve muhaddisler ele alinmaktadir. Ugiincii boliimde tebligci, Sahih-i
Buhdri’de gectigi halde stiphe ile karsilanan hadislerden “Hz. Ademin boyu ve
stireti” ile ilgili hadis konusundaki siipheler, nakli, tarihi, antropolojik ve arke-
olojik delillerden hareketle cevaplandirmaya calismaktadir. Teblig sonunda
Ozetle, (a) glintimtzde gerekli bir teknoloji iirlinti olan internet kullanimia
O6nem verilerek islam ve mislimanlarin hizmetine sokulmasi, ayrica islam
diismanlig1 yapan sitelerin tanmitilip tehlikelerinin anlatilmasi, (b) Internet tize-
rinden hadise hizmet etmek iizere bilimsel bir heyet olusturulmasi, (c) Islam
diinyasi icinde ve disinda hadis ve muhaddisler hakkinda stiphe ve yanlis anla-
malar1 ortadan kaldirmak tizere kurulan kurumlar arasinda isbirligi yapilmasi,
(d) internet sitesi bulunan dini ve ilmi kuruluglar, farkh kiltiir ve dini egilime
sahip kullanicilar arasinda rahatsizlik ve kargasaya meydan verebilecek ihtilaf-
lardan uzak durup ortak noktalar tizerinde isbirligi yapmas: dnerilerinde bu-
lunmaktadur.

Bu oturumda, “Bilgisayar Teknolojisi Kullanilarak Yapilan Hadis Ansik-
lopedileri” baglikli dordiincii teblig, Urdiin’den Tiirds Merkezi Miidiirii Rétib
Abbés el-Hatib tarafindan sunuldu. Tebliginin akademik bir arastirma iddias:
tasgimadigini sdyleyerek soze baslayan tebligci, bilgisayar ve Internet teknikle-
rinden yararlanilarak hazirlanan CD’lerin, uzun siiredir beklenen ve "asrin
projesi” diye takdim edilen ¢ok amagl ve kapsamli bir hadis ansiklopedisi
olacagna isaret etti. Projenin en 6nemli amacinin, aragtirmacilar igin biiyiik bir
zaman ve emek kaybma yol agan "malzeme toplama" merhalesini asgariye
indirip onun yerine arastirma, elestirme ve yeni ¢aligmalara daha ¢ok zaman ve

* Maalesef bu teblig de, sempozyumda sunulmus olmasina ragmen basilan teblig metinleri
kitabinda yer almamaktadir.
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¢aba harcamaya imkan vermek oldugu belirtilmektedir. Bazi ayet ve hadisler
isiginda hadisin 6nemine ve tarihi siirecte hadise gdsterilen 6zene isaret eden
tebligci, ozellikle on sekizinci asrin sonundan itibaren biiyik olgiide Islam't
karalama ve yaralama maksadiyla [slim arastirmalarina ilgi duyan batililarin
[slam’a yonelttikleri temel tenkid noktalarina ve bu konuda Islim alimlerinin
gosterdikleri cabalara deginmektedir. Bu baglamda, bilgisayar tekniginden
faydalanilarak yapilan caligmalari hatirlatan tebligci, s6zii yoneticisi oldugu
Tiras'in mezkir hadis projesine getirerek bu projenin ana merhalelerini on
sekiz madde halinde $6yle siralamaktadir: (a) Projeye dahil edilecek kitaplarin
belirlenmesi, (b) Bu kitaplardan, matbu veya mahtit hangilerinin esas alinaca-
gmin tesbiti, (c) Isnad ve metinlerin rumuzlandirilmasi (d) Gerekli isaretler
konulduktan sonra isnadli hadislerin bilgisayara yiiklenmesi, (e) Sened ve metin-
leri, sahid ve miitabileriyle birlikte hadislerin biitiin tariklerinin bir araya geti-
rilmesi, (f) Isnad, tabaka ve rivayet sigalarinin sema halinde gosterilmesi, (g)
Ravi ve Sahabe ansiklopedileri olusturulmasi, (h) Hadislerdeki ziyadeler ve ravi
tasarruflar1 cetveli hazirlanmasi, (i) Hikmi mertebelerine gére bu ziyadeler bir
araya getirilerek metnin tesbiti/ingasi, (j) Isnad ve metinlerin hiikiimlerinin
belirlenmesi, (k) Sahih hadisleri modern konu tasnif diizenine gore ihtiva eden
kapsamli, fakat muhtasar bir kitap hazirlanmasi, (1) Garibul-hadis sozligi
hazirlanmasi, (m) Delaletleri somut, kapsamli ve uygulamali bir hadis 1stilahlar:
sozlugi hazirlanmasi, (n) Kapsaml ve toplu fihristler yapilmasi, (o) Kaynak
kontrolii, mukayese ve istatistik yapma imkani, (p) Yardimlasma, gelistirme,
istisare ve danigma kurulu olusturulmasi, (r) Arastirma ve projenin sonuglari,
Proje yonetimi, genel dzellikleri ve tamamlanan kisimlar:

Tebligin sonuna eklenen “miilhakat” kisminda tebligci, ibn Hacer’in asirlar
Oncesinden benzer bir ¢alismaya dair 6zlemini naklettikten sonra, ¢agdas hadis
aragtirmacilarindan bazilarinin proje ile ilgili degerlendirmelerine, Zehebiyye’nin
birinci stiriimiindeki mukaddimeye, istisare edilmek iizere projenin sunuldugu
kisi ve kurumlara, proje konusundaki muhtelif degerlendirmelere, tahri¢ prog-
raminin sonuglarina dair bir érnek uygulamaya ve faydalarina, senedi metinden
ayirip seneddeki ravi isimlerini ve tabakalarini otomatik olarak belirleyen prog-
ramla ilgili 6rnek bir uygulama ve faydalarina, nihayet “inneme’l-a’malii bi'n-
niyyat” hadisinin metnindeki ziyade ve révi tasarruflarin1 gosteren programa
dair 6rneklemeye yer vermektedir.

Urdiin Zerka Milli Universitesinden Dr. Abdiilcebbar Said tarafindan su-
nulan besinci teblig, “Siinnet ve Siinnet ilimlerinde Tenkit Yeteneginin Ingas1”
bagligini tasimaktadir. Tenkid yeteneginin kaybolup taklit¢i bakis agisinin yay-
ginlasmasi sonucu, hadis ve hadis ilimleri alaninda ictihad yapilamaz ve gelisme
saglanamaz hale gelinmesinin kendisini boyle bir teblig hazirlamaya sevk ettigini
belirten tebligci, “tenkitcilik yetenegi’ni bir kavram olarak tanimlamak, 6nemini
ve bir hadis¢ide bulunmasi geregini ortaya koymak, cesitlerini ve hadis arastir-
macisinda olusmasinin yollarini aramak tizere konuyu karsilagtirmals, tarihsel ve
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analitik metodla dort boliim halinde inceledigini sdylemektedir. Genel anlamiyla
"ilmi meleke" kavramina dair Islim aleminde yapilan eski ve yeni calismalari
kisaca tanmittiktan sonra birinci bolimde, “tenkitgilik melekesi” kavraminin
tanimi ve zellikleri hakkinda bilgi vermektedir. Ikince boliimde hadis ve hadis
ilimleri agisindan tenkitgilik melekesinin bes tiirinden bahsetmektedir. Uglincii
bolimde tenkitcilik melekesi agisindan miitekaddimn ile miteahhirn alimle-
rini mukayese etmekte, dordiincii béliimde tenkitcilik melekesinin nasil olustu-
rulabilecegi tizerinde durmaktadir. Arastirmaci, tenkit¢ilik melekesinin, tenkitgi-
ye rivayetlerin gizli 6zelliklerini anlama imkan: veren kesbi bir gli¢ oldugunu
belirterek, gintimiizde bir takim arastirmacilarin bu giicti kaybettiklerini, halbu-
ki ovgiiyli, gerektiginde tenkid, mukayese, kabul veya redde engel gérmemek
suretiyle kaybedilen bu giiclin yeniden kazanilabilecegi sonucuna varmaktadir.

Bu oturumun altinci ve son tebligcisi, Dubai Islam ve Arap Arastirmalari Fa-
kiiltesi’nden Dr. Receb Abdiilcevad Ibrahim, “Uygulamali Cagdas Nahivde
Hadis Metinlerini Kullanma Zarureti” baslikli tebliginde, son zamanlarda Arap
nahvinin Kur’an, Arap siiri, atasozleri ve meseller gibi yazili vesikalara dayali
kurallardan arindirilmas: gerektigini ciddi sekilde seslendirilerek bunun yerine
tatbikata 6nem verilmesini savunanlarin iddialarinin ¢iiritilmesini amaglamak-
tadir. Tebligde, hadisle 6rneklendirmekten ve istishadda bulunmaktan kacinma
sebepleri ile bunun olumsuz sonuglari irdelenmektedir. Daha sonra ¢agdas nahiv
uygulamalarinda hadisten yararlanmanin énemi ve bunun din ve dil agisindan
saglayacagl yararlar tizerinde durulmakta, hadisin nahiv’de Kur’an’dan sonraki
ikinci mertebeye konulmasi cagrisinda bulunulmaktadir. Ayrica, nahivcilere
gore hadisin tanimi, nahivde hadise 6nem verilmeyisinin sebepleri, hadisle
istishada kars: ¢ikan nahivcilerin gerekgeleri, nahivde hadisi delil kabul etmeme-
nin sonuglar: ile nahiv uygulamalar1 ve irab agisindan hadisin 6nemi tizerinde
durulmakta, aragtirmacilarin nahiv 6gretiminde hadislerden yararlanmalar
tavsiye edilmektedir.

Sempozyumun son oturumunda dért teblig sunuldu. Hollanda islam Uni-
versitesinden Dr. Ozcan Hidir tarafindan sunulan “Sarkiyat¢ilarin Hadisi
Degerlendirmede Kullandig1 Baz1 Metotlarin Analizi” baslikli birinci tebligde’
Hidir, Ignaz Goldziher, Joseph Schacht, Marston Speight, G. H. A. Juynboll,
Harald Motzki ve Michael Cook basta olmak izere, sarkiyatcilarin XIX. yilizyilin
sonlarindan itibaren kullanmaya basladiklar1 ve temel olarak hadislerin ilk
ortaya ¢iktig1 tarihi belirlemeyi amaglayan ve giinimiize kadar gegen siirecte
detaylandirilip gelistirilen “hadis tarihlendirme metotlari”n1 analiz etmektedir.
Tebligci, bu metotlarin ilkinin, hadislerin metnini esas alan tarihlendirme olup
Ignaz Goldziher ve Marston Speight tarafindan kullanildigini, ikincisinin, hadi-
sin erken dénem fikih tartismalarindaki kullanimini esas alan tarihlendirme olup

Ne yazik ki, tebligler kitabinda bu tebligin de ad1 gegmesine ragmen metnine yer verilmemis-
tir.
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Joseph Schacht ve G. H. A. Juynboll tarafindan benimsendigini, isnadi merkez
alan t¢lincii tarihlendirme yonteminin Joseph Schacht, G. H. A. Juynboll ve
Michael Cook gibi sarkiyatcilarca kullanildigini, metin ve isnadin ikisini birden
temel alan tarihlendirme yénteminin ise Harald Motzki tarafindan kullanildigini
ifade etmekte, biitiin bu metotlar1 degerlendirerek Islami perspektiften olumlu
ve olumsuz yonlerini ortaya koymaktadir.

Bu oturumun ikinci tebligi, Dubai Islam ve Arap Arastirmalari Fakiil-
tesinden Dr. Veliyyuddun Takiyyuddin en-Nedvi tarafindan sunuldu. “Hin-
distan’da Hadis Calismalar1” konulu teblig, ii¢ boliimden olusmaktadir. ‘Hin-
distan’da hadis inkarcilarr’ baglikli birinci bélimde, bu tlkedeki hadis inkércili-
ginin gecmisi ile Seyyid Ahmed Han ve Cerag Ali gibi temsilcilerinin bazi goris-
lerine yer verilmektedir. ‘Hindistan’da kurulan akademik miiesseselerin siinnete
hizmetleri’ baglikli ikinci boliimde Ingiliz isgalinden sonra, islaimi ilimler alanin-
da c¢alismalar yapmak tiizere kurulan Diyobend Darul-ulimu, Seharenfar
Mezahiru’l-ulim Medresesi, Daru’l-ulim Ulema Konseyi, Selefiyye Ehl-i Hadis
Medresesi, Dehli Rahmaniyye Daru’l-hadisi, Omerabad Daru’s-selam Universi-
tesi ve Selefiyye Universitesi gibi ilim merkezleri bu merkezlerin ¢alismalarindan
bahsedilmektedir. ‘“Telif ve yayin evleri’ bashkl ti¢iincii bélimde ise, Hindistan-
Pakistan cografyasinda islami ilimler alaninda telif ve yayimn faaliyeti gdsteren
Haydarabad Dairetiil-mearifi’l-islamiyyesi, A’zam Cerah Déru’l-musannifini,
Dehli Musannifler komitesi, Pakistan Kur'an ve Islam Ilimleri Idaresi, Pakistan
Faysalabad Eser/Rivayet ilimleri Idaresi, Hindistan ilim Meclisi ve Seyh Ebu’l-
Hasan en-Nedvi Islami Arastirmalar ve Incelemeler Merkezi gibi miiesseseler ve
calismalar1 hakkinda kisa bilgiler verilmektedir.

Bu oturumun tigiincii tebligi “Cum’a el-Mécid Kiiltiir ve Miras Merkezi’nin
Hadis Hizmetleri” bashgiyla, adi gecen merkez c¢alisanlarindan Dr. Enes
Salahaddin Hasan Sabri tarafindan sunuldu. Tebligde, siinnete yonelik cirkin
saldirilara karsi koyabilecek saglam bir alt yapiya sahip, donamimli hadisci
sahsiyetler yetistirmeyi amaglayan merkezin, 6zellikle hadis arastirmalar1 alanin-
da yaptig1 caligmalar hakkinda bilgi verilmektedir. Islam kiiltiir mirasinin diinii
ve bugiini ile ilgili bazi tesbitlere yer verilen bir mukaddimeden sonra merkez ve
kurulus amaglar1 hakkinda bilgi verilmektedir. Ardindan merkezin zengin
yazmalar kismui ile genel ve 6zel kiitiiphanesi, akademik tezler, dergiler, bilimsel
faaliyetlere ait sesli ve gortntiilii dokiimantasyon boliimleri tanitilmakta, merkez
tarafindan ¢ikartilan Afaku’s-Sekife ve’t-Tiiras adli dergi ile yaymnlar, benzer
kuruluslar ve onlarin mensuplariyla yapilan kiiltiirel ve bilimsel amagh ziyaretler
ve anlagmalar anlatilmaktadir. Sonug olarak merkezin hedeflerini gerceklestirme
basarisina, ihtiva ettigi kiilli miktardaki yazmalara vurgu yapilmakta ve yarar-
lanmak isteyen arastirmacilara saglanan genis imkanlara isaret edilmektedir.

Sempozyumun son tebligi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi Dog. Dr. Emin Agikkutlu tarafindan sunuldu. “Tiirkiye’de Akademik
Hadisciligin Tarihi Seyri ve Cagdas Saldirilara Kars1 Konumu” baglikli tebli-
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gin giris kisminda, Steden beri Islim 4leminde yasanan en onemli prob-
lemlerden birinin bireysel, toplumsal ve kurumsal diizeyde iletisim eksikligi
hatta kopuklugu olduguna, “bilgi ¢ag1” diye adlandirilan ¢agimizda her tiirli
teknolojik imkénlara ragmen kurumlar arasinda, hatta ayni kurumun farkli
birimleri arasinda yasanan bu problem sebebiyle bilimsel faaliyetler hakkinda
saglam ve yeterli bilgiye ulagilamadigina, bunun da ayni konuda birbirinden
kopuk bir¢ok miikerrer ¢alisma yapilarak biyiik bir emek, zaman ve kaynak
israfina, daha da 6nemlisi ilmi durgunluga hatta gerilige yol actigina dikkat
¢ekilmekte, bu durumun 6zellikle dil farkliligindan kaynaklanan sebepleri iize-
rinde durulmaktadir. Bu problemin boyutlarina dikkat ¢ekmek ve asilmasina
katkida bulunmak amaciyla hazirlandig: belirtilen tebligin birinci kisminda,
“Yirminci Yuzyil Tirkiye’sinde Akademik Hadis Arastirmalarinin Tarihi Seyri”
baglig1 altinda 1900’den itibaren son dénem Osmanl Tirkiye’si ile Cumhuriyet
Tirkiye’sindeki hadis ¢aligmalar1 hakkinda genel gercevede bilgi verilmektedir.
“Hadise Yonelik Saldirilar Karst Yapilan Akademik Calismalar” baglikli ikinci
boliimde, son donem Osmanl Tirkiyesi ile Cumhuriyet Tirkiyesinde bu alanda
goriilen belli bash saldirilar ve bunlara kars: yapilan akademik nitelikli ¢alismalar
ana hatlariyla ele alinmaktadir. Sonug¢ olarak Tiirkiye’de akademik hadisciligin
baslangicinin yaklagik bir asir 6ncesine yani Osmanl’nin son dénemine kadar
uzandig, 6zellikle XX. Asrin ilk ¢eyregindeki ¢aligmalarin Dozy ve Caetani gibi
tinlit miistegriklerle onlarin yerli takipgilerinin genelde Islam, 6zelde Hz. Pey-
gamber, siret ve siinnet hakkinda ortaya attiklar1 iddia ve iftiralar1 cevaplandir-
mak iizere kaleme alindigy, bunlarin ilmi olanlar1 yaninda, acele ile yazilip duy-
gusal yoni agir basanlarinin da bulundugu ifade edilmektedir. Yaklagik ¢eyrek
asirlik bir yavaslama ve duraklama déneminden sonra 1950’li yillardan itibaren
Imam-Hatip Okullar1 ve [lahiyat Fakiilteleri’nin agilmastyla birlikte Tiirkiye’de
yeniden canlanan akademik hadis ¢alismalar1 baglaminda gerceklestirilen hadis
karsithigina yonelik ¢alismalarin 1980’li yillarda hizlandigina, 1990’lardan sonra
bilimsel makale ve kitap gercevesinde yapilan ve yayimlanan akademik ¢alisma-
larin ise nitelik ve nicelik bakimindan oldukga ileri bir diizeye ulagtigina dikkat
cekilmektedir. Ayrica bu ama¢ dogrultusunda, dncelikle hadis aragtirmacilar1 ve
aragtirma merkezleri arasinda bireysel ve kurumsal diizeyde saglam, samimi ve
daimi bir iletisimin saglanmasi, konusunda uzman hadiscilerden bir komisyon
olusturularak son yiizyilda hadis alaninda gergeklestirilmis her tiirlii bilimsel ve
akademik calismayi, bilgi ve belgeyi toplayip konu ve miiellif adina gore tasnif
ederek kullanicilarin hizmetine sunmak {izere kapsamli ve cagdas teknolojik
imkénlarla donaniml uluslararasi bir arastirma merkezi kurulmasi, bu ¢aligma-
lardan nitelikli olanlar, 6nem sirasina gore secilerek oncelikle Islim diinyasinda
yaygin olarak kullanilan dillere terciime edilmesi nerilmektedir.

Ayrica, 19501i yillardan itibaren Tiirkiye'de yapilan ve kismen veya tamamen
konuyla ilgisi bulunan kitap ve makale tiirii telif ve tercime ¢aligmalari ile cesitli
6zel veya resmi kurumlarca gerceklestirilen belli bagli sempozyum ve konferans-
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larda sunulan tebliglerin bibliyografik kiinyeleri Ttiirk¢e ve Arapca olarak yayin
tarihine gore siralanarak bir liste halinde teblig metninin sonuna eklenmistir.®

Sempozyum Oneri ve tavsiyeler ile misafirler, fakiilte ve diizenleme komitesi
adina yapilan konugmalarla sona erdi.

[slam’mn ikinci kaynagi durumundaki hadis ve siinnetin mahiyetine ve dege-
rine yonelik iddia, tenkid ve tartigmalarin giderek yogunluk ve etkinlik kazandig:
glinimiizde, uluslararasi diizeyde gerceklestirilen boyle 6nemli bir bilimsel
toplantinin yapilmas: takdire sayandir. Ancak, ilmi bir disiplinin belli bir konusu
ile ilgili sorunlarin ortaya konup tartisildig1 ve ¢oziim onerilerine dair fikir alis
verisinde bulunuldugu bdyle bir toplantinin sonuglar1 amag-gerceklesme iliskisi
acisindan degerlendirilecek olursa, konu se¢iminde isabet edilmesine ragmen
zamanlama, hadis karsithigi olgusunun ana konularimin ve tezahiir alanlarinin
somut olarak tesbiti, katilimcilarin tlkelere gore dagilimi, konuya farkli bakis
actlariin temsili, farkl fikirlere tahammiil, sunum siirelerinin adil kullanimy,
bilinenlerin tekrar1 gibi konularda aksamalarin yasandigini séylemek gerekir.
Diger taraftan sempozyuma katilan bazi tebligcilerin sunumlarina yayimlanan
tebligler kitabinda yer verilmemesi veya bazilarinin fiilen sempozyuma katilip
sunum yapmadiklar1 halde tebliglerinin bu kitapta yer almasi, aksaklik 6tesinde
gerek sempozyum konusu ve amaglari, gerekse bilim ahlaki ve fikir 6zgiirligi
agisindan biiyiik bir hata, tiziicii ve diisiindiiriicii bir talihsizliktir. Ileride yapila-
cak bu tiir sempozyumlarda giderilmesi umulan bdylesi tiziicii eksiklikler ve
yanlishklara ragmen hadis/stinnet iizerindeki tartigmalar konusunda miisliman
kamuoyunu aydinlatmak ve bilin¢lendirmek suretiyle, dini degerleri ve hassasi-
yetleri koruma yontinde dnemli ve takdire sayan bir tesebbiis olan bu organizas-
yonda emegi gecen Dubai IslAim ve Arap Arastirmalari Fakiiltesi miitevelli heyeti
ve yonetimine, toplantiyr planlayip gerceklestiren organizasyon kuruluna ve
toplantida maddi manevi emegi gegen tiim ilgililere tebrik ve tesekkiirde bulun-
mak kadirsinaslik geregidir.

Emin ASIKKUTLU, Dog. Dr.
MU Tlahiyat Fakiiltesi, [STANBUL

6 Ne var ki zeyl halindeki bu béliim, yayimlanan sempozyum tebligleri kitabinda yer almamuistir.
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Hayati, Kisiligi ve Diistinceleri ile
Muhammed Hamidullah Sempozyumu,
18-19 Kasim 2005 Bursa

XX. ylizyilin en segkin ilim adamlarindan biri sayilan, diisiince ve eserleri de-
gisik iilkelerde sempozyumlara konu olan Muhammed Hamidullah, 18-19
Kasim 2005 tarihlerinde Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ile Bursa Il Miif-
tiliigi’niin ortaklasa diizenledikleri, Hayati, Kisiligi ve Diistinceleri ile Muham-
med Hamidullah Sempozyumu’yla bir kez daha ilim cevrelerinin giindemine
geldi. Cok degerli ilim adamlarinin katilimiyla gerceklesen sempozyumda Mu-
hammed Hamidullah’in hayati, kisiligi, fikir ve eserleri bir¢ok acidan ele alindi.
Sempozyumda ayrica ders ve konferanslarina katilarak Hamidullah’ tanima
firsat1 bulan bazi ilim adamlari, ona dair bazi hatira ve diistincelerini hazirin ile
paylastilar.

Sempozyumun agilig konugmalari Bursa Il Miiftiisit Ahmet Zeki Elturan, UU
[lahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Hiiseyin Algiil ve DIB Bagkan Yardimcisi
Prof. Dr. Izzet Er tarafindan yapildi. Konusmalarda béyle ilmi toplantilarin
ehemmiyeti dile getirildikten sonra Hamidullah'in faaliyet ve eserleriyle énemli
bir ilim ve aksiyon adami oldugu vurgulanarak sempozyumun ilk oturuma
gegildi.

Prof. Dr. Osman Cetin’in bagkanhigini yaptig1 oturumun ilk tebligi, Dog. Dr.
Cagfer Karadas tarafindan sunuldu. “Hindistan’da Muhammed Hamidullah’a
Kadar Islami Diisiincenin Gelisim Siireci” adli tebliginde, Sayin Karadas,
Hamidullah’m dogdugu ve ilk egitimini aldig1 cografya tizerinde durarak, bolge-
nin bin yillik bir slimi ge¢mise sahip oldugunu belirtti. Tebligde ayrica bu
topraklarin Eb(i Musa el-Es‘ari eliyle Islam’la tanistigi, stfilerin ve birgok ilim
adaminin yaninda Gazneli Mahmud gibi Miisliiman idarecilerin de Islimlagma
stirecindeki katkilarina isaret edildi. Tebligde, dini ve siyasi catismalarin hic
eksik olmadig bu boélgede, ‘din-i ilahi projesi’ ile Ekber Sah; ‘eklektik diigiincesi’
ile de Dara SiikkGh’un faaliyetlerine ragmen saf ve sahih bir Islim inancinin
bugiine kadar gelebilmesi icin miicadele eden Imam-1 Rabbani, $ah Veliyullah
Dihlevi, Muhammed Ikbal gibi bir¢ok ilim adamuinin yetistigi ve bu cografyanin
Muhammed Hamidullahin da kalp ve zihin diinyasmin olusumunda etkili
oldugu vurgulandi.

Bu oturumun ikinci tebligi ise, “Muhammed Hamidullahin Hayat: ve Eser-
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leri” ad1 ile Dr. M. Kamil Yagaroglu tarafindan sunuldu. Burada, Hamidullah’in
19 Ocak 1908’de Hindistan'in Haydarabad’da diinyaya geldigi, babasinin
Haydarabad Nizamlig basmiiftiilerinden Eba Muhammed Halilullah oldugu ve
ailesinin koklit bir ilmi gelenege sahip oldugu belirtildi. Tebligde ayrica
Hamidullah’mn ilk dini bilgilerini ailesinden aldigi, Camia Nizamiyye’de egitim
gordigl, 1924 yilinda Osmaniye Universitesi Hukuk Fakiiltesinden mezun
olup, Devletler Hukuku Anabilim Dal’nda islim devletler hukuku (siyer) ile
modern devletler hukukunun birbirine muadil olusu hakkinda 6nce bir bitirme
tezi, akabinde yiiksek lisans tezi hazirladigi, daha sonra da burslu olarak Al-
manya’nin Bonn sehrindeki Rheinische Friedrich-Wilhems Universitesi'nde
[slaim devletler umtimi hukuku alaninda doktora &grenimine basladigl, 1933
yilinda Islam devletler hukukunda tarafsizlik konulu tezini; 1935 yilinda da Paris
Sorbonne Universitesinde ilk dénem Islim diplomasisi hakkinda hazirladig
ikinci doktora tezini basariyla savundugu belirtildi. Yagaroglu tebliginde ayrica,
Hamidullah’imn Haydarabad Devletinin bagimsizlig1 ve Pakistan Devleti’nin ilk
anayasast ile ilgili yaptig faaliyetlerle, ilmi ¢aligmalarinin yani sira siyasi ¢alisma-
lara da ehemmiyet verdigini, Hindistan Devleti tarafindan pasaportu iptal
edilince Fransa’da vatansiz statlisiinde kaldigini dile getirdi. Hamidullah, Paris
Bilimsel Aragtirmalar Milli Merkezi'nde (CNRS) yuriittiigii akademik calismala-
rinin yan sira, Paris Camii'ndeki Cuma dersleri ve Avrupa Misliimanlar1 Dost-
luk Dernegi ve Fransa Miisliman Ogrenciler Dernegi'nde yaptigi haftalik ko-
nusmalar ile misyon ve aksiyon adami oldugunu gosterdi. Ord. Prof. Dr. Zeki
Velidi Togan’in teklifi tizerine 1952 yilindan itibaren 25 yil boyunca Tiirkiye’nin
degisik iiniversitelerinde misafir profesor sifatiyla dersler veren Hamidullah, 17
Aralik 2002 Sali giinii ABD’de hayata gozlerini yumdu. Yasaroglu, tebliginin
sonunda Hamidullah’in nezaketi, algak gonilliligii ve dindarlig: ile tanindigini,
yaklagik elli y1l boyunca Paris’te asansorii bulunmayan bes katli eski bir binanin
cat1 katinda yagayarak ve eserlerinden dolayr hicbir sekilde telif iicreti veya
kendisine sunulan yiikli para 6dillerini almayarak zahidédne ve bekar bir hayat
yasamayl tercih ettigini; Arapca, Urduca, Ingilizce, Fransizca ve Almancanin
yani sira Hintge, Farsca, Tiirkge, Italyanca ve Rusgaya da vakif olup Endonezya
ve Tayland dillerini 6grenmek i¢in dersler aldigini ve yaklasik 40 civarinda kitap,
700 civarinda makale kaleme alan veld bir ilim adami oldugunu belirtti.

Bu oturumunun igiinci tebligi ise Dog. Dr. Abdtlhamit Birigik'in sundugu
“Muhammed Hamidullah’in Yetistigi ve Olusumuna Katkida Bulundugu Ku-
rumlar” baglikli calisma idi. Tebligde Birisik, 6zetle; Hamidullah’'mn ilim gelene-
gine sahip bir aileye mensup oldugunu, ilk egitimini babasindan aldigini, ortao-
kul ve lise ayarinda bir okul olan Haydardbad Dariillulim’ undan mezun olup
1923’de Matric (Lisans dengi) imtihanini verdigini, Camia Nizdmiye’de 1 yil
okuyup 1924 yilinda Mevlevi Fazil diplomas: (Yiiksek Lisans muédili) alarak
mezun oldugunu ve ayni yil bagladigt Osmaniye Universitesi Hukuk Fakiil-
tesinde lisans ve yiiksek lisans egitimini tamamlayip hukuk alaninda LL.B
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(master doktora arasi) egitimini tamamladigimi ifade etti. Tebligde ayrica
Hamidullah’in Osmaniye Universitesi tarafindan doktora yapmak tizere Al-
manya’ya gonderildigi(1931), Almanya’nin Bonn sehrindeki Friedrich Wilhelm
Ren Universitesinde Hukuk Doktorasini (D. Phil) 9 ayda tamamlayip (1933)
Paris’deki Sorbon Universitesi'nde Edebiyat Doktorasi (D. Lit.) yaptigi (1935) ve
ayni yillarda @inlt sarkiyat¢i Louis Massignonun College de France’daki dersle-
rine katildig: dile getirildi. Birigik tebliginde Hamidullah’in kurulusunda gérev
aldig1 ve/veya calistigi kurumlari su sekilde siraladi: Kuruculugunu yaptig:
Meclisii Thyai’l-Ma‘arifi'n-Nu‘maniyye (1929), asistanlik yaptigt CAmia Osmani-
ye Hukuk Fakiiltesi (1931), Avrupa muhabirligini ylrattigi t¢ aylhik Islamic
Culture adh Ingilizce dergi (1932-1933), muhtelif gorevlerde bulundugu ve 80i
agkin yazinin yayinlandigr Medrif dergisi (1931-1994), 6gretim tyeligi yaptigi
Osmaniye Universitesi [slam Ilahiyat: Fakiiltesi (1935-1945) ve Hukuk Fakiiltesi
(1945-1948), Haydarabad Nizamligi'nin bagimsizlig: icin kurdugu ve faaliyetler-
de bulundugu Society Hyderabad Libération isimli dernek (1948), kurulus
asamasinda katkida bulundugu Cenevre Centre Islamique de Genéve adl ilim
merkezi (1950), Yonetim Kurulu iiyeligini tistlendigi el-Meclisii'l-[lmi'nin Karagi
subesi, arastirmalarini ylrittigii Fransa’da Centre National de la Recherches
Scientifiques (1954-1978), kurucular1 arasinda bulundugu ve uzun siire dersler
verdigi Paris Islam Kiiltiir Merkezi ve Paris Merkez Camii. Ayrica kurulusuna
katk: sagladig1 Association des Etudiants Islamiques de France (1963) ve cesitli
faaliyetlerde bulundugu France-Islam Friendship Association, uzun siire yayim-
ladig1 France Islam dergisi, 1952-1977 yillar1 arasinda Tirkiye’de misafir 6gretim
tyesi vasfiyla dersler ve ilmi konferanslar verdigi muhtelif iiniversiteler.

Sempozyumun, Prof. Dr. Erol Ayyildiz tarafindan yonetilen II. oturumunda
ise Hamidullah’in ilmi yoniintin ele alindig1 ti¢ teblig sunulmugmus olup, bunla-
rin ilki, Dog. Dr. Ibrahim Hatiboglu'nun “Bir Islim Arastirmacisi ve Hadisgi
Olarak Muhammed Hamidullah” baglikli c¢alismasidir. Hatiboglu tebliginde
“Hamidullah’in, hakkinda konusulup tartisilan degil, yasanmak i¢in tetkik edilen
bir Isldm ve ilim zihniyetine sahip oldugunu, gelistirdigi ilimler {istii ydntem ve
yaklasgim bi¢imini arastirmalarinda uyumlu bir bitiinlik icinde kullandigini,
boylece, cagdaslasma problemleri ile bogusan modern entelektiielin Misliiman
kalarak Dogu-Bati ¢atismasini agip, klasik kaynaklariyla barisik olmasi ve onlarin
karsisinda 6z glivenini kazanmasi i¢in gerekli adimlari attigina isaret etti. Bu
yontem sayesinde o, Islami ilimleri, mistesriklerin anladig1 gibi tarihte kalmus,
gecerliligi olmayan ilimler olarak algilamak ve sadece aragtirma nesnesi olarak
gormek yerine, dinamik din anlayisina paralel bi¢cimde, yasayan ve yasatilmasi
gereken bir canli gibi algilamustir.

Hamidullah’in, eserlerinde son derece sade bir tslap kullandigy, tetkiklerini
ayrintiya girmeden yaptigi, bilgiyi ilk kaynagindan alarak ve bizzat yerine gide-
rek elde ettigi, [slimi kaynaklara ve gegmis alimlere giiven duydugu, ilimlere ve
kaynaklara insai bir yaklasim sergiledigi dile getirilen tebligde, Hamidullah’in
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ifadelerinde temkinli bir dil kullandig1 ve akli tahlillere bagvurdugu ve yine onun
sarkiyatcilardan, ¢agdasci diisiinlir ve selefi yaklasim yanlilarindan istifade ve
onlarla iletisiminde teslimiyet¢i bir durus yerine se¢meci ve ihtiyath bir tavir
sergiledigi ifade edildi. Tebligde Hamidullah’m bazi fikirleri su sekilde dile
getirildi: “Kur'dn gibi Stinnet de Mislimanlar i¢in baglayicidir. Hadisler;
Kur'an’in beyany, tafsili, tesrihi ve tekmili kabilinden pek ¢ok bilgiler sundugu
gibi, Kur'an’in stikat ettigi durumlarda yeni hitkiimler de getirebilir. Hz. Pey-
gamber’den kalma hadis sayisi, tekrarlari hari¢ yirmi binden fazladir. Hadisler-
deki kaynak gosterme ydntemi modern dénem akademik eserlerdeki kaynak
gosterme ustliinden ¢ok daha ileridir.” Ayrica tebligin sonunda, erken dénem
hadis kaynaklarindan biri olan ve kayboldugu sanilan Sa‘id b. Manstr’un Sii-
ner’inin nesrine 6nayak olan Hamidullah’in Sahife-i Hemmdam b. Miinebbil’i
nesriyle de ilk donemlere ait verilerin aktarilmasinda sifahi rivéyetlerin tek
yontem olmadigini ispat ettigi ve sarkiyatcilarca hazirlanan Fransizca Buhéri
terclimesine ve Concordance’a yonelik ciddi elestiriler getirdigi belirtildi.

II. oturumun ikinci tebligi ise “Muhammed Hamidullah’in Islim Hukuku ve
Devletler Hukuku Calismalar” basghig ile Prof. Dr. Ahmet Yaman tarafindan
sunuldu ve burada Hamidullah’in IslAim hukukuna ait diisiinceleri yer yer érnek-
ler verilerek dile getirildi. Yaman, 6zetle, Hamidullah’in, Kur'dn ve Stinnet’te
somutlasan fikhi ¢éziimlemelerin asla yerel ve tarihsel olamayacagi, aksine
evrensel ve tarih iistii bir vasfa sahip bulundugu, Islam hukukunun insanin hem
bedeni hem de ruhi yoniiyle ilgilendigi, bu yonlerden birini digeri lehine terk
etmedigi icin bitlincil ve kusatict bir hukuk sistemi oldugu ve insanlarin tesis
ettigi kanunlarda rastlanmayan bir yaptirim gilictine sahip oldugunu savundugu,
her ne kadar kanun koyucu Allah ise de onu yorumlama ve uygulamanin insana
birakildig, ayrica eski hukukgularin hitkiim ve gorislerinin hukukcular tarafin-
dan yeniden goézden gecirilmesinin miimkiin oldugu gérigiinde oldugunu ifade
etti.

Ayrica, Hamidullah’in, Mislimanlarin hukuk ilmine bir¢ok katkisinin ol-
dugunu, hukuk metodolojisinin, ilk yazili anayasanin ve ilk devletler hukukunun
Mislimanlar tarafindan gelistirildigini, yine Misliimanlarmn ruhi-manevi
olgunlagma i¢in de ilkeler ve hitkiimler belirlediklerini, vergilerin tarh, tahakkuk
ve sarfini kurala baglayip biitce ilkelerini tespit ettiklerini, hukuk felsefesine ve
hukuk tarihinde ‘niyet’ kavramina ilk defa onlarin yer verdiklerini séyledigi,
belirtildi. Yaman, “Bana kalirsa, Roma hukukunun Islim hukukuna yardimyi,
[slam hukukunun, gelismesini yabanci kaynaklara borglu olan kisminin yiizde
birini dahi teskil etmez.” diyen Hamidullah’in, Islam Hukukunun Roma huku-
kundan devsirme bir hukuk oldugunu iddia eden miistesriklere karsi, eserlerinde
ikna edici deliller sunduguna da isaret etti. Son olarak tebligde, Hamidullah’in,
tarihi olaylarin akisindan veya Kur’an ayetlerinin baglamindan hiikiim ¢ikardig:
ve bu yontemle, kor bir kisinin devlet bagkani olabilecegi veya kadinlarin da
namazda imamlik yapabilecegi kanaatine vardig dile getirildi.
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Bu oturumun son tebligi ise Dr. Mehmet Emin Masal'nin sundugu “Mu-
hammed Hamidullah’in Kur’dn ve Kur'dn Tarihi Calismalar:” baghgmi tasi-
maktadir. {lk olarak Hamidullah'in Le Saint Coran isimli Kur’dn terciimesi
tizerinde durulan ve daha sonra onun Kur’dn tarihine iliskin arastirmalari
hakkinda bilgi verilen tebligde, Hamidullah’in, Kur’an’in diger dillere terciime-
sinin bir zorunluluk oldugunu ve ilk Kuran terciimelerinin Hz. Peygamber
zamaninda yapildigini, ayrica miitekamil ilk Kur'an ¢evirisinin yaklasik h. 345
senesinde gerceklestirildigini belirttigi dile getirildi. Tebligde Hamidullah’in,
Fransizca Kur'dn cevirileri gelenegini tetkik ederek pek ¢ok noksanlarini gor-
digt ve bu amagla Le Saint Coran’t (Aziz Kur’an) kaleme aldig: belirtildi. Maga-
I'ya gore Hamidullah’in Kur'an terclimesinde, kelimeler ve terimler, niizul
donemindeki delaletlerine uygun sekilde anlamlandirilmis, terimsel anlamdan
Ote liigavi anlamin verilmesi ve okuyucunun bilincinin bu asli manaya sevk
edilmesi amaglanmig, ntizil donemindeki lisani 6rf esas alinmig, Kur’an birbi-
rinden bagimsiz pasajlar olarak degil, parcalar1 birbiriyle baglantili bir biitiin
olarak degerlendirilmis, Kur’an'in niiztliine sahit olan o glinkii Arap toplumu-
nun mubhiti, mantik yapisi, ihtiyaclar1 ve aligkanliklari nazar itibara alinmistir.
Magalr'ya gére meél-tefsir tiirii bir terciime olan Le Saint Coran ile basta Fran-
sizlar olmak iizere Batililara ve muhacir Miisliimanlara Islam’1 anlatma ve 6g-
retme amaclanmistir. Bu nedenle Kur’ani kavramlar anlamlandirilirken en bagta
Batili insanin nesneler diinyasina iligkin miitearefleri dikkate alinmasina ragmen,
tercimede Kurdn metnine sadik kalinmis ve ‘harfi tercime’ esas alinmistir.
Ayrica Hamidullah, klasik tefsirlerdeki izah ve yorumlara fazla atifta bulunma-
mus, fikih ve bilhassa tarih birikimini mealdeki tefsir notlarina yansitmus, kelami
konularla ilgili ayetlerde ¢ok bariz bir sekilde Ehl-i siinnet’e mensubiyetini
yansitmis, yer yer isim vermeksizin mutasavviflara ait izahlara temas ederek
isari, hatta batini yorumlara yer vermis, rasyonalist izahlarda bulunmus ve ayrica
kiraat farkliliklarini nadiren de olsa bir yorum enstriimani olarak kullanmistir.

Hamidullah’m Kur’an tarihi ile ilgili fikirlerine de deginilen tebligin sonunda,
bu alandaki ¢alismalariyla daha ziyade onun, Batililara, Kurdn’m metinlesme
tarihine, dilsel ve tslipsal temel oOzelliklerine dair saglikli bilgi aktarmayi,
Kur’ani 6gretilerin modern deger ve normlarla gelismedigini ortaya koymay ve
onlarin savunusunu yapmayr amagladiginin alt1 ¢izildi. Yine bu amaca binaen
“Kur’an’m iisliip 6zellikleri”, “Israilliler’le ilgili bilgiler”, “Islim’in hayat anlayisi
ve telakkisi”, “Kurdn’-1 Kerim’de kadin”, “kélelik”, “Kur’an’daki gercekler
(veriler) cercevesinde Hz. Muhammed’in hayatina kisa bir bakis” gibi Kur’an
tarihi calismalarinda yer verilmeyen konular da ele aldig: dile getirildi.

Prof. Dr. A. Saim Kilavuz'un baskanlhigindaki III. oturumda da ig teblig su-
nuldu. Dog. Dr. Adem Apak’in sundugu birinci tebligin bashig1 “Bir Siyer Miiellifi
Olarak Muhammed Hamidullah” idi. Islam Peygamberi adli eseriyle iilkemizde
bir Islam tarihi uzmani olarak bilinen Hamidullah’in bu alanda kaleme aldig1
bagka eserlerinin de bulundugunu belirten Dog. Dr. Apak, onun bu alana kazan-
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dirdig1 bakis, metot ve yaklagim tarzlarinin bitylik dnem arz ettigini dile getirdi.
Apak’a gére bu yeniliklerin baginda, sahsi gozlem metodunun kullanilmasi, Hz.
Peygamber (s.a.v) odakli ele alinan siyer ¢alismalar yerine ¢ok daha genis cerce-
veli yaklagim sergilenmesi, menkibevi islibun yerine olaylarin rasyonel bir
sekilde ele alinip akli izahlarla agiklamasi, zamanimizdaki ilim tasniflerine gore
kiiltiir ve medeniyet tarihi konularina dahil edilebilecek siyer bahislerine yer
verilmesi ve en 6nemlisi ise Hz. Peygamber’i (s.a.v.) mucize boyutundan ziyade,
insani yoniniin ve getirdigi dini 6gretinin 6ne ¢ikarilmasidir. Tebligde son
olarak Hamidullah’in siyer alanina énemli agilimlar ve alternatif bakis acilart
kazandirdigy, yeni ¢aligmalarin dnciisii ve aragtirmacilarin ilham kaynaklarindan
biri olacag: belirtilerek ikinci teblige gecildi.

Ikinci olarak “Muhammed Hamidullah’in Tarih ve Islam Tarihi Metodolojisi
Anlayis:” baslikh tebliginde Dr. Casim Avci, Hamidullah’in Islam tarihi alaninda
en ¢ok Uzerinde durdugu ve uzmanlastigi donemin Hz. Peygamber donemi
olduguna ve Hamidullah’in basarisinin temelinde onun bilgi birikiminin yattig:-
na dikkat ¢ekti. Avcr'ya gore O, Islam geleneginde birgok drnegine rastladigimiz
ok yonlii Islam alimi tipinin gecen asirdaki en énemli temsilcisidir. Onun Islam
tarihine ilgisi bir Miisliiman olarak sahsi merakinin yaninda Devletler Hukuku
ve [slim’da Devlet Idaresi konularini incelerken bu ilme duydugu ihtiyacin bir
sonucudur. Hamidullah’in disiplinler arasi ¢aligmasi, bir¢ok iilkede arastirmalar
yuriitmesi, gerekli olan Dogu ve Bati dillerini bilmesi, ele aldig1 konuyu genis
perspektifle incelemesi ve ihtiya¢ duydugu yan disiplinlerden de yararlanmasi
onu bagarili bir Islim tarihgisi kilmistir. Tebligde ayrica, Hamidullah’in temel
kaynaklarin yani sira tizerinde calistigi konu ile ilgili modern ¢aligmalar1 da goz
6ntinde bulundurdugu, metni kompoze ederken okuyucunun, tarihgilikte
baslica anahtar rolii oynayan kim, ne, nerede, ne zaman, nigin ve nasil sorulari-
nin cevabinin bulunabilecegi sekilde konular: ifade etmeye gayret gosterdigi ve
eserlerinde sosyal tarih yaklasimimnin giizel 6rneklerini sergiledigi belirtildi.
Hamidullah’in ¢alismalarinda kronoloji ve nesi ilmi yaninda, laboratuar tetkikle-
rine de basvurdugunu belirten Dr. Avci, Hamidullah'in, eserlerinde distiigi
hatalara baz1 6rnekler vererek tebligini bitirdi.

Bu oturumun son tebligini ise Dog. Dr. Biillent Senay sundu. “Muhammed
Hamidullah’a Gére Islim ve Diger Dinler” bashkli tebliginde Senay, Hamidul-
lah’in islam Tarihi hakkindaki degerlendirmelerinin dahi karsilastirmali dinler
tarihi gercevesinde bir farkindalik, duyarlilik ve tahlil icerdigini, Hamidullah’in,
‘Brahmanizm, Musevilik, Zerdustilik, Hiristiyanlik varken, neden yeni bir din’
sorusunu irdeledigini, bu sorunun cevabin ararken diger dinlere dair ¢alismalar
da zorunlu olarak bagvurdugunu vurguladi. Tebligde Hamidullah’in, Kur’an’da
gecen ‘zibtiril-evvelin’ ifadesi ile Hintlilerin kitaplarinin kastedilmis olabilecegi-
ne inandig1 ve bu kanaatini de, ahir zamanda ¢6lde bir adamin dogacagy, annesi-
nin isminin ‘givenilir’, babasinin isminin ‘Allah’in kulu’ olacagi, o adamin kendi
memleketinden gd¢ ederek kuzeydeki bir beldeye yerlesecegi, daha sonra on bin
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kisi ile dogdugu sehri fethedeceginin Puranalar’da ifade edilmesine dayandirdig:
ve Brahmanizm’in ilahi menseli bir din olabilecegi kanaatine sahip oldugu
belirtildi.

Senay, Hamidullah’in Sabiilikin Hz. Nuh'un dinine dayandigini, Kur'an-1
Kerim'deki (22/17) ifadesinden hareketle MecUsilik’in ehli kitap kabul edilmesi
gerektigini distindigini, ayrica Saosyant adinda bir son uyarictyr mijdeledi-
ginden hareketle Zerdiist'in, diger peygamberlerin teblig ettigi iman esaslarini
Ogrettigini, dolayisiyla onun da bir peygamber olabilecegini, ancak Kur’an’in
Budizm’i dogrudan muhatap almadigini séyledigini ifade etti. Tebligin son
bolimiinde ise Hamidullah’in Tevratin Hz. MGsd’ya izafe edilen Eski Ahid’in
sadece bir bolimi oldugu, kitaplarin ti¢-dort kez yakilan orijinal metnin baki-
yeleri oldugu, nasil ve kim tarafindan ihya edildiklerinin bilinmedigi ve Zebur'un
da Tevrat ve Incil gibi bagimsiz bir kutsal kitap oldugu kanaatini tasidig dile
getirildi. Ayrica Hamidullah’a gére Hz. Is&’nin Hz. Msd’nin geriatin1 tamamla-
mak lizere gonderildigi, Hiristiyanlik denilen bir miistakil dinin Pavlus ile ortaya
¢ikmastyla Musevi koklerinden koptugu ifade edildi.

Sempozyumun “Hatiralarla Muhammed Hamidullah” adli son oturumunda
ise Hamidullah hocadan istifade etmis ilim adamlar1 s6z aldi. Prof. Dr. Mehmet
Ali Sénmez’in bagkanhigini yirtttigh oturumda ilk s6zii, Hamidullah’t yakindan
taniyan, hocanin bazi eserlerini dilimize kazandiran ve Tirkiye’deki ders ve
konferanslarinda onun mitercimligini yapan Prof. Dr. Salih Tug aldi
Hamidullah’a ait ¢anta, sabun, ayna, elbise askisi vb. bazi 6zel esyalarini da
getirerek sempozyuma renk katan Tug, Hamidullah’in 6zel yasamina ve kisiligi-
ne dair bilgiler verdi. Hamidullah’in ciliz bir viicuda sahip olmadigini, aksine
atletik bir viicudunun oldugunu, séylendigi gibi ¢ok az yemek yemedigini ve
fotograf ¢ektirmekten hoslanmadigini belirten Tug, sozlerini, Hamidullah hoca-
nin konteynerlerle Amerika’ya gotiirdigli yazma eserlerinin ve 6zel notlarinin
tasnif edilerek yayinlanmasinin gerekliligine dikkat ¢ekerek bitirdi.

Daha sonra sozii, 1959’da Istanbul Edebiyat Fakiiltesi Tarih Béliimiiniin s-
lam Arastirmalari Merkezinde sali ve cuma giinleri verdigi derslere katilan ve bu
sayede Hamidullah Hocay1 tanima imkani bulan Prof. Dr. Ali Osman Kogkuzu
aldi. “Hoca bizlere birgok konuda yol gostermis, kimligimizin tesekkiiliine etki
etmis ve sahislarinda iyi bir Miisliiman’1 ve bitylik bir alim zat1 gosterdi.” diyen
Kogkuzu, Hamidullah’in tasavvufi egitime sahip oldugunu, ama bu yoniinii 6n
plana ¢ikarmaktan kagindigini dile getirdi. Kogkuzu, Hamidullah’in Edebiyat
Fakiiltesinde ders verdigi yillarda hafif kirlasmis biyiklara, asker tiragt gibi kisa
siyah saglara, gilizel bir enbiya sakalina, ¢ok giizel ve canli gozlere ve ince bir
yuzde bunlarin meydana getirdigi tenasiip ve giizellige sahip oldugunu dile
getirerek sozlerini nihayetlendirdi.

Sozii daha sonra Prof. Dr. Mustafa Fayda alarak Hamidullah’1 Fransa’da ta-
nidigini ve bir¢ok Miisliiman 6grenci gibi kendisinden ¢ok istifade ettigini dile
getirdi ve bazi hatiralarini dinleyiciler ile paylasti. Prof. Dr. Fayda’dan sonra sozii

193

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Prof. Dr. Serafeddin Goélciik de, Hamidullah ile tanigmalar1 ve onun Paris’teki

faaliyetleri hakkinda bilgi verdikten sonra ona dair izlenimlerini su sekilde dile

getirdi:
“Hocamuzin esi yoktu, ¢cocuklar1 yoktu, esyasi yoktu, evi yoktu. Onun biitiin mes-
guliyeti kitaplar, okumak, yazmak, ders ve konferans vermekten ibaretti. Giinlitk
yemek ihtiyacini, gérdiigiimiiz kadariyla, sadece 1-2 litre siit karsiliyordu. Ozel
sohbetlerinde, sadece Tiirkiye'de birkag lokma et yiyebildigini séylemisti. Hoca'nin
elbise derdi de yoktu. Onun paltosunu, kisa pagali pantolonlarini, ceketini, biri gri,
digeri kahverengi iki adet kalpagini ¢ok iyi tanirdik. Daima tertemiz beyaz gomlek
giyerdi. Kendi islerini kendisi goriir, hi¢ kimseye asla kiilfet olmazdi.”

Hatirat oturumunda son olarak s6z alan Prof. Dr. Siileyman Uludag ise, Ho-
canin ismini ilk defa 1950’li yillarda Corum Imam Hatip Okulu’nda talebe iken
duydugunu, Tiirkceye terclime edilen birkag eserini okuyup etkilendigini dile
getirdikten sonra sozlerine soyle devam etti:

“1970 yilinin Kasim ayinda Kayseri Yiiksek Islim Enstitiisi'nde géreve basladi-
gimda bazi arkadaglarla birlikte Rahmetli Muhammed Hamidullaht buraya konfe-
rans vermesi i¢in davet etmistik. Rahmetli teklifimize olumlu cevap verince biz de
bunu ilan etmistik. Her yerde oldugu gibi, az sayida da olsa rahmetlinin konferan-
sinin Mislimanlara zarar verecegi inancinda olanlar hemen aleyhte bir propa-
ganda kampanyasina giristiler ve asli astar1 olmayan haberler ve dedikodular yay-
maya basladilar. Hamidullah Bey miraci inkédr ediyormus, mezhepsizmis, eserine,
IslAim Peygamberi demek suretiyle alemlere rahmet olarak gonderilmis olan Allah
Restliintin yetki ve faaliyet alanini daraltiyormus vs. Her biiyiik 4lim gibi rahmetli
Hamidullah da bundan payna diiseni almistir.”

Prof. Dr. Uludag, tasavvufun fakr, ziihd, vera, takva, tevekkiil, riza demek ol-
dugunu ve bu niteliklerin hepsinin Hamidullah Beyde mevcut bulundugunu
soyledikten sonra konusmasini séyle bitirdi:

“Ug degerli biiyiik hoca ve alimle tanistim; biri Hintli Muhammed Hamidullah,

ikincisi Bosnali Muhammed Tayyib Okig ve {iglinciisit de Fasli Arap Muhammed

Tavit Tanci. Biri Asyali, digeri Avrupali {igiinciisii Afrikali. Ben o nur ylizlii esmer

Hintli’ye hayranim. Imanina da, ihlasina da, takvasina da, ziithdiine de, fakrina da,

ilmine de, irfanina da. Aziz ruhu sad olsun.”

Kapanis konugmasini yapmak iizere soz alan UU [lahiyat Fakiiltesi Dekani
Prof. Dr. Hiiseyin Algiil, bu etkinligin gercekten faydali oldugunu belirterek,
tertip heyeti, tebligci ve konusmacilara stikranlarini ifade etti.

Salih KUMAS,
UU Ilahiyat Fakiiltesi, BURSA
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Pasadairesi (Fahrettin Kulu ve
Haciveyiszade Mustafa Kurucu

Hoca Efendilerin Hayatu),

Ali Osman Kogkuzu,

Konya: Damla Ofset, 2004, 382 sayfa.

Tiirkiye’de eskiden beri ‘hal tercemesi’ ve ‘hatirat’ tiirii eserler maalesef ¢ok
az kaleme alinmistir. Bu az sayidaki ¢aliymadan birisi de Prof. Dr. Ali Osman
Kogkuzu Hocamiz tarafindan kaleme alinan ve Konya'da biiyliik hizmetler
yaparak rahmet-i Rahman’a kavusmus olan Fahrettin Kulu ve Haciveyiszade
Mustafa Kurucu Hoca Efendilerin hayatlarini anlatan Pasadairesi adli ¢aligma-
dir. Esere Onsdz’deki su ifadelerle girilmektedir:

“Allah’a hamd ediyoruz. Ciinki elli yili askin bir gecikmeden sonra, bir zamanlar

Konya'nin sahip oldugu, ama simdi rahmet-i Rahman’a kavusmus olan iki biyiik

miirebbimizi, muallimimizi ve ahlak dnderimizi, din bilytigiimiizii anlayabildigimiz

kadariyla yazma imkan: litfetti. Yapilmasi zorunlu ve hayirli bu isin, bugiine kadar
gecikmesi bizim hatamizdir. Bu gecikme, onlarin degerlerini bugiine kadar takdir

edip bilemedigimiz anlamina alinmamahdir. Degisik sebepler, elbette ihmalimizden
¢ok daha ziyade idi” (s. 5).

Ardindan, dnsdze ‘son ylizyilin egitim ve 6gretim tarihinin gercekten tetki-
ke deger’ olduguna vurgu yapilarak devam edilmektedir. Hocamizin bu dii-
stincesine aynen katildigimizi ifade ediyor, biz de bu alanda ¢aligma gayreti
igerisinde olan birisi olarak, daha ¢ok sayida ve genis kapsamli arastirmalarin
yapilip, gelecek nesillere olup-bitenlerin yazili miras halinde devredilmesi
gerektigini ifade etmek istiyoruz.

Pasadairesi, zamanin Konya vélisi Bekir Sami Pasa tarafindan yaptirilan
Medreseye halk arasinda verilen addir. Medresenin kapisinin iistiindeki tasta
¢ satir hélinde yer alan ta‘lik kitabenin son misrar ‘Ebced Hesabr'na gore
hesaplandiginda medresenin h. 1266/M.1845 yilinda Bekir Sami Pasa tarafin-
dan yaptirildigr anlagilmaktadir. “Bilindigi gibi ‘pasa’ sifat1 bir kadro unvanidir.
Askeri hayatla ilgisi yoktur” (s. 157) diyen Kogkuzu, kitabin bir yerinde bu
medrese ile ilgili olarak su tanitic1 bilgileri veriyor:
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“Pasadairesi veya Bekir Sami Pasa Medresesi, Konya'da Selguklu dénemi ilim ve
ibadet merkezlerinden Iplik¢i Altunaba Camii kuzeyinde yer alan bir mekte-
bin/okulun adidir. Konya’da valilik yapan bu zatin adina acilmistir. Resmi devlet
medresesidir. Tipki Konya’da bugiin mevcut bir¢ok véli adina agilan ilkogretim ku-
rumlari gibi.” (s. 81.)

“... Gerek Fahri Kulu ve gerekse Mustafa Sabri Kurucu Hoca Efendilerimiz, kendi

alim babalarindan beslenmekle birlikte, asil kisiliklerini bu kurumlardan almslar-

dir. Sunu rahatca soylememiz miimkindir: Bu ocak, tamamen yerli Anadolu

Tirkmen ilim ve ahlédk ocagi olup, her iki alimimiz de, 4lim olan babalarinin ardin-

dan bu kurumda okuyarak ilmi kimliklerine kavusmuslardir”(s. 82).

[ste kitaba konu olan bu iki zat ayn1 medresede yetistikleri ve ayni pinardan
su ictikleri i¢cin haklarinda yazilan bu kitaba da Sayin Kogkuzu tarafindan isim
olarak, Pasadairesi uygun bulunmustur. Kockuzu Hoca, Cumhuriyet tarihi
boyunca belli baz1 kisi veya kesimlerce her firsatta medreseler ve medrese
talebelerini kotillemek amaciyla dile getirilen birtakim iddialara cevap niteli-
ginde s6yle diyor:

“Bilindigi gibi Bekir Sami Paga Medresesi'nin, modern hale getirilip adinin Islah-1

Medaris-i Islamiye seklini aldig1 dénemden kapandig: yila kadar olan 6gretim haya-

t1 dokuz yildir. Ogrenciler harb-i umtimide (Birinci Diinya Savasi’nda) tamamen

askere alinip, lisan bilmeleri sebebiyle 6zellikle Filistin cephesine gonderilince okul
fiilen kapanmistir. Okulun bundan sonraki safthalari, eldeki kiitiphane, ders arag ve

gereclerinin akibeti bilinmemektedir. Astronomi dersi i¢in, bir kiirenin mevcudiyeti
hatiralarda nakledilmektedir” (s. 39-40).

Bu ifadelerden anlagildigi {izere, -muhtemelen 1914 yilindaki- Islah-1
Medaris Nizamnamesi adiyla gergeklestirilen ikinci islah nizamndmesi ile
Istanbul’da Daru’l-Hilafeti’l-‘Aliye olarak yeniden yapilandirilan medrese, bir
tasra kenti olan Konya’da Islah-1 Medaris-i Islimiye adini almis olabilir. Yine
miellif “Bu 12 yillik okulu bitiren 6grencinin yiiksek tahsili de diisiiniilmiis,
dernek onlar i¢in tertibat almisken, Birinci Cihan Harbi, okulun kapanmasi ve
st sinif 6grencilerinin dil (Arapga) bildikleri i¢in Filistin cephesine gotiirtl-
meleriyle 6gretim kesilmistir. 1920°li yillardan itibaren, siyaset ve mevcut
yonetim kuruma iyi gozle bakmamig ve son derece iyi galigan ve iyi insan
yetistiren bu 6rnek miiessese maalesef kapanmistir” (s. 85, 328), ifadeleriyle
1924 yilinda Maarif Nazir1 Vasif (Cinar)’in medreseleri kapatirken, bu egitim
kurumlarinin asker kagaklariyla dolu oldugu (!) iddiasina' cevap vermektedir.
Kayda deger bir bagka husus da Astronomi dersi i¢in, bir kiirenin mevcudiye-
tinden bahsedilmesidir ki bu bilgi bize, 1slah faaliyetleri ile medrese programla-
r1 arasina -zamanimiz Imam-Hatip Liselerinin programlarinda oldugu gibi-
kiiltir ve fen derslerinin de konuldugunu ifade etmektedir. Verilen bilgiye
gore; bu medresede fen dersleri yalnizca teorik olarak okutulmamus, uygulama-
I1 dersler de yapilmistir.

1
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Kitabin 30-151. sayfalar1 arasi Fahrettin (veya kisaca Fahri) Kulu Hoca
Efendinin hayati ve hizmetlerine ayrilmistir. Fahri hoca; Konya'nin daghk
bolgelerinden —o dénemde Hadim ilgesine bagh bir kdy veya kasaba, simdi ise
ilce olan- Taskent'te Mehmet Efendi’nin oglu olarak 1293/1878’de dogmus 26
Temmuz 1950’de 72 yasinda vefat etmis ilim erbab1 ve goniil ehli bir zattir (s.
31, 43). Eserlerini ve gorislerini ¢ok iyi bildigi Misir’li bityiik alim Seyh Mu-
hammed Abduh’a duydugu sempati ve hayranliktan dolayr soyadi olarak
Abduh kelimesinin Tiirk¢e karsiigi olan Kulu soyadini alan, Kazanli alim
Musa Carullah Bigiyefin eserlerini yayimindan birka¢ ay sonra Konya'ya
getirtip okuyan ve boylelikle giincel konulari siirekli takip eden, Ibn Arabi’nin
Fiitithat-1 Mekkiye’sini defalarca okumusg bir naksi olan Fahrettin (Fahri) Kulu,
[stanbul’da yayinlanan Ceride-i Sifiyye dergisinde ‘Konyali Fahri’ adiyla yazilar
yayinlamigtir ki kendisi Konya’da Taskentli Fahri Efendi olarak taninmaktadir
(s. 43). Saymn Kogkuzu'nun kitabinda ‘Hocadede’ veya ‘Hocadedemiz’ olarak
zikrettigi Fahri Kulu ile Haciveyiszade, Konya'da yasamis diger bir¢ok biiyiik
zat ile birlikte TDV Islam Ansiklopedisi maddeleri arasina alinmis ve bu zatlarla
ilgili maddeleri de Sayin Kogkuzu yazmustir (bkz. “Fahri Efendi”, DIA, XII; 96-
97; “Haciveyiszade Mustafa”, XIV, 506).

Sayin Kogkuzu, muhtelif kisiler tarafindan Fahri Kulu ile ilgili olarak zaman
zaman sorulan “Bu dlim (yazili) eser birakmis mi?” nevinden sorulari pek
uygun bulmadigini ifade etmektedir. Bu tiir sorulara karsilik; “alim denilen
zatin ille de yazili eser birakmasi gerekmedigi, kendi zamaninda yetistirdigi
talebeleriyle ve talebelerinin talebeleriyle ilme ve dine hizmet eden ¢ok sayida
insanin gelip gectigi, Fahri Kulu Hoca Efendinin de onlardan biri oldugu”
seklindeki ifadeler dikkat cekicidir (s. 46-47).

Kitapta “Ondokuzuncu Yiizyilda Konya’da Dini ve Ilmi Hayat” (s. 62-64),
“Kurumlar ve Ogretim” (s. 64-69), “Camiler, Tekkeler, Vakiflar Diger Ahlak
Kurumlar1” (s. 70-81) bashklar1 altinda ilgin¢ aciklamalara ve bilgilere yer
verilmekte ve bir paragrafta soyle denilmektedir:

“Ozetleyecek olursak, dini hayatimiz, kurumlarimiz, kitaplarimiz, kiitiiphaneleri-

miz, bu gegen 120 yillik dénemde niteliklerinden ¢ok sey kaybedecek derecede bii-

yiik darbelere maruz kalmislardir. Ozellikle 1928 harf devrimini miiteakip, aileler
elindeki pek ¢ok degerli yazma ve basili kitap yok edilmis, topraga gémiilmiis veya
korku sonucu bir yolla elden ¢ikarilmistir. Sosyal yapida biiyiik ¢apta— insan kaybi-
nin da s6z konusu oldugu bu dénemde yasama, okuma, okutma, Miisliiman’ca ha-
yat...vd. hepsi yara almigtir.” (s. 71).

Islah Medresesi'nde yapilan egitimin, donemin sartlarina gore ileri seviye-
sine ve Astronomi gibi derslerin uygulamali yapilmis olmasina dikkat ¢ekilen
kitapta (s. 85) Fahri Hoca Efendinin ilmi kisiligi ve ahlaki ile ilgili genis bilgiler
verilmektedir (s. 90-102). Fahri Kulu'ya ayrilan kissimda Menkibeler, Hatira
Notlari, (s. 102-109) bagligiyla verilen bilgilerden sonra “Zihnimdeki Hatiralar
ve Hatirlayabildigim Olaylar” basligiyla Sayin Kockuzu, Hocaefendi ile ilgili
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hatiralarini da ildve etmeyi jhmal etmemistir (s. 110-129) Arkasindan “Siir-
ler... Mektuplar... Iktibaslar...” yer almaktadir (s. 130-141) Neticede, “Fahri
Efendiye Ayrilan Boliimii Bitirirken” bagligiyla bir anlamda genel degerlen-
dirme yapilmakta ve birinci b6liim tamamlanmaktadir (s. 142-151).

Pagsadairesi adli kitabin 153-378. sayfalar arasi ise; ‘Vefatinin Kirkbesinci
Yilr’ vesilesiyle “Haciveyis Siikrizade Haci Mustafa Sabri Kurucu Hoca Efen-
di”ye tahsis edilmistir. Dogum yeri Konya merkezine bagli Satir koyii olan ve
ilgili kanundan sonra ‘Kurucu’ soyadini alan Haciveyiszade'yi yazar séyle
tanitmaktadir:

“Imam-hatip, miiderris, Imam-Hatip Okulu meslek dersleri 6gretmeni, Konya’nin

son yarim asirdaki dini hayatinda en etkili ilim ve ahlak adami, biiyitk mirebbi ve

miirsid, Hact Mustafa Sabri Kurucu (Haciveyis Siikri Efendizdde) Hoca Efendi

Hazretleri, Konya’nin taninmis kiraat tstatlarindan ve din alimlerinden, imam-

hatip, Kopriibag1 Zari Efendi Medresesi miderrisi, ahldk timsali insan Hac1 Veys

(Uveys) Siikrii Efendi’nin (8l. 1354) ogludur. Annesinin ad: Fatma’dir.

H.1305/M.1887 yilinda Konya’da dogmustur. Ilk 6grenimini ve Kur’dn-1 Kerim hif-

zin1 babasindan yapmis, babasinin gérevli bulundugu Zari Efendi Medresesine de-

vam etmistir...” (s. 157).

“Iyi bir tahsil gormistii. Tiirkceyi belki edebi ve gii¢lii konusup yazamazdi ama
Osmanli medresesinin verdigi dini ilimleri, belli 6l¢ciide beseri ve fenni ilimleri, hi¢
olmazsa temel olarak tanir ve aksine bagnazlik tasimazdi. Cok hiir fikirli ve gelis-
meye taraftardr” (s. 224).

Dolapdere mahallesinde bugiin kendi adiyla anilan camide elli y1l1 agkin sii-
reyle {icretsiz imamlik yapmuis, ziraat ve bahgecilik gibi hizmetlerle ge¢imini
saglamaya gayret etmistir (s. 164). 1951-1960 yillar1 arasinda Konya imam-
Hatip Okulu meslek dersleri 6gretmenligi yapmis ve Arapga, Tefsir, Hadis,
Fikih dersleri okutmus, Okul Koruma Derneklerinde seref baskani olarak 6n
safta hizmet vermistir (s. 175, 192). Haciveyiszade 5 Subat 1960 Cuma giinii
(73 yasinda) vefat etmistir (s. 182).

Islah-1 Medaris’den sonra, dzel 6grencileri beser-onar kisilik gruplar halin-
de okutan Haciveyiszade, Cumhuriyet doneminde ise —yasaklanmasina rag-
men- kiigiik gocuklara Kur’an-1 Kerim ve giinliik ibadetlerde kullanilacak dini
bilgiler ve ahlak esaslar1 6gretmistir (s. 164). Haciveyiszade’nin Konya Imam-
Hatip Okulundaki gorevinden ve hizmetlerinden bahsedilirken 6grenciler
tizerindeki etkisi su ifadelerle dile getirilmektedir:

“Hoca Efendi Hazretlerinin okuldaki kimligi, 6§rencinin ameli ve ahlaki hayat: iize-

rinde biyiik etki ediyordu. Daha sonraki yillarda Islami hayat 6grenci icin problem

olmusken, o yillarda herkes okulun bitisigindeki camii serifin baslica cemaati du-
rumundaydi. Hoca Efendi fakir 6grenciler i¢in de bir imkandir” (s. 193).

“Imam-Hatip Okulunda ‘Hoca efendi’ veya ‘Mustafendi Hoca’ denildiginde mutlak
manada Haciveyiszdde Hocamiz anlasilirdi. Siniflara derse girdigi zaman 6grenciler
seldm icin ayaga kalkar, selamlasmadan sonra otururlar ve hemen onunla birlikte
bir hamd veya salat-selam climlesini yiiksek sesle okurlardi. Bu ‘hamd’in hadisgiler
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tarafindan derslerden 6nce okundugunu daha sonra 6grendik. Hamd s6yle basla-
maktadir;” denildikten sonra ‘hamd’in lafizlar1 verilmektedir (sh. 215).

Haciveyiszade’nin Imam-Hatip Okulunda 6gretmenlik yaptig: yillarda kiil-
tiir dersleri okutan bayan 6gretmenlere kars: tavrini ise Sayin Kogkuzu Hoca-
miz soyle 6zetlenmektedir:

“Fen, Matematik, Edebiyat gibi dersleri okutan bayan &gretmenlerle de beraber go-

rev yaptilar. Onlarla salonda, dershanede, avluda karsilasir, dualar ederlerdi. Ayni

hoca hanimlar bagka 6gretmenlerle de goriisiirlerdi. Onlarin bir kismindan incin-

diklerini séyleyen bu 6gretmenler/hoca hanimlar bilemedikleri bir etki altinda, elle-
rinde olmadan ona hayran olurlar ve saygi duyarlard:” (s. 225).

Haciveyiszade hakkindaki su tespit ¢ok 6nemlidir ve her donemde insanla-
ra din adina 6nderlik ve rehberlik yapacak olanlar icin 6rnek alinacak bir
haslettir: “... Aktif siyasetten, aktif tarikat cemaatgiliginden, aktif taraftar
toplama ve sempati gruplar1 kurmadan siddetle kagindilar. Bu yonleri, kendi-
siyle ve belki tig-bes yakiniyla sinirhi kaldi. Farkli inang, mesrep, siyasi kanaat
ve manevi yol sahipleri, onu hep sevmislerdir.” (s. 225)

Kitapta ayrica, 1950 dncesinde Konya’da ibadete kapali camilerle ilgili bilgi-
ler de verilmekte (s. 200, 315, 343.); “Evlerde Gergeklestirilen Gece Derslerin-
den...” bahsedilmekte (s. 229-373); tek parti (CHP) déneminin ilim adamlari-
nin zihniyetleri degerlendirilmekte (s. 324-325, 347); Cumbhuriyet dénemi
Tirkiye’sinde din egitiminin yasak edilmesi, harf inkilabi sonrasinda Osmanl
miras: kitaplarin nadiren ve ¢ok pahali olarak ancak sahaflarda bulunur hale
gelmesi sebebiyle dini ve ilmi sahada bir boslugun meydana geldigine dikkat
¢ekilmektedir (s. 356-359).

Sayin Kogkuzu Hocam, kitabin Fahrettin Kulu Hoca Efendi ile ilgili bilgile-
rin yer aldig1 kisminda bir vesile ile diyor ki:

“Cok 0Ozel gibi goriinse de, tarihe mél olmus ilim ve ahlak biyiiklerimize ait bu tiir
notlar mutlaka kaydedilmelidir. Onlardan kimlerin istifade edecegini bizim kestir-
memiz ¢ok giictiir. Oyle inaniyoruz ki, bu tiir kiigiik ayrintilarin degerleri pek bii-
yuktir. $6yle diisiinelim: Bizler bugiin tarihe karismis bir olay1 6grenmek i¢in saga-
sola basvururuz. Bulabildigimiz tarihi kayitlarda ve her tiirlii kaynak malzemede,
boylesi kiigitk detaylara ait bilgilere rastladik¢a ¢ocuklar gibi seviniriz. Olay: ters
yuz edelim: O kiigiik notun yazildig1 giinde ve ortamda yasayanlar, onlar1 6nemsiz
gorse ve yazmasa idi, bizim i¢in ne biiytik kayipsa, bizim tarihe emanet edecegimiz
malzemeyi de, kendi siibjektif degerlendirmelerimize gére ayiklamaya calismamiz
ayni1 derecede hatali olur. Fakat bugiinkii goriisle/degerlendirmeyle bunlar Tizum-
suz detay/cok ozel olay’lardir. Oyle de olsa, tarihe gahitlik adina okuyucunun bizi
mazur gormesini istirham etmekteyiz” (s. 115).

Saymn Koc¢kuzu anlatilanlardaki ayrintilarin 6nemine ilerleyen sayfalarda
tekrar dikkat ¢ekmekte ve Mevldna’nin Mesnevi'sinden bir hikayeyi 6rnek
vermektedir (s. 341-342). Hocamizin, aynen katildigimiz bu goriislerini nak-
lettikten sonra, kendisine ait su ifadelerden hareketle kitapla ilgili yaptigimiz
birkag tespitimizle sozlerimizi tamamlamak istiyoruz:
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“Tekrarlar, zayif yazimlar, tam anlatamama, bir¢ok hatirayr unutma pahasina da

olsa, bu kitap giin yiiziine ¢ikarsa, biz sevincimizden adeta ugacagiz. Ciinkii bu,

hayli zamandan beri bekledi durdu. Artik, eksik-yiiksek, hatali-sevapli bir kez ¢ik-

sin, okuyanlar litfedip kanaatlerini yazili olarak bu satirlarin sahibine bildirsinler,

eger ikinci baski imkani bulursak, daha miikemmelini deneyebilmeliyiz” (s. 155).

[ste biz de hocamizin bu ifadesinden cesaret alarak -kitabi ozellikle eksik,
kusur veya hata aramak amaciyla okumamis olmakla birlikte- dikkatimizi
¢eken bir tespitimizi burada vermek istiyoruz:

Kitapta, gerek hayatlari ve hizmetlerini kaleme aldig1 Hoca Efendiler ve ge-
rekse muellifin kendi aile ¢evresine ait ¢ok sayida insanin isimlerinden bahse-
dilmektedir. Bu durum okuyuculardan bir kisminin hosuna gitmeyebilir ve
hatta okurken sikilmasina sebep olabilir. Ancak kanaatimiz o ki Sayin Koc¢kuzu
belki de bir hadis¢i aligkanligiyla boylesine isimleri vermeyi uygun bulmustur.
Bir de, sayet kitabin yeni bir baskis1 yapilirsa, isim ve tarihlerin dikkatle kont-
rol edilmesi gerektigini ifade etmek istiyoruz.

Sonug olarak deriz ki; Prof. Dr. Ali Osman Kogkuzu Hocamiz, Cumhuriyet
donemi din egitimi ve 6gretimi alanindaki olumlu-olumsuz gelismelerle ilgili
gercekten ¢ok 6nemli bilgilerin ve ipuglarinin yer aldig: giizel bir eseri okuyu-
cularin bilgi, ilgi ve dikkatlerine sunmustur. Bu eseriyle o, ‘tarihe bir not
diisecek sekilde’ kendisine diisen gorevi yerine getirmistir. Hem de kaht-1
ricalin yasandig1 cagimizda nakd-i ricélin nasil yapildigini bir hadisgi titizligiy-
le gostererek... Darisi ayni konumdaki diger hocalarimiz ve meslektaslarimizin
basina...

Yrd. Dog. Dr. Mustafa OCAL
UU Tlahiyat Fakiiltesi, BURSA
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Hadis Ravilerinin Giivenilirligi

(Tespiti, Imkdni, Hadisin Sthhatine Etkisi),
Dr. Abdullah Karahan,

[stanbul: Sir Yayincilik 2005, 254 sayfa

Dinin temel kaynaklarindan olan hadislerin giivenli bir sekilde nakli i¢in
[slam toplumunun aldig: tedbirlerin baginda ravilerin kimliklerini, daha da
onemlisi rivayet ehliyetlerini tespit gelmektedir. Bu tedbirlerin sistemli hale
gelmesiyle cerh ve ta‘dil ilmi ortaya ¢ikmis ve bu alanda klasik dénemde pek
cok eser verilmistir. Gliniimiizde de, bu konuyu ele alan akademik nitelikli
caligmalar mevcuttur. Abdullah Karahan tarafindan doktora tezi olarak Hadis
llminde Ravilerin Giivenilirligi Meselesi (Tespiti, Imkani, Hadisin Sihhatine
Etkisi) adiyla hazirlanan eser (MUSBE, Istanbul 2002) bunlardan birisidir.

S6z konusu eser; giris, ii¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir. Eserin giris bo-
limiinde, sidk, istikdmet, adélet kavramlariyla ifade edilen ve 6ziinde ‘dogru-
luk’ mefhtimuna delalet eden giivenilirlik terimi anlam, kapsam ve kaynaklar
acisindan incelenmektedir. Fitri bir ihtiya¢ olmast dolayisiyla hayatin her alan
ve safhasinda aranan bir erdem niteligindeki giivenilirlik, Islim ahlakinin
6nemli ve en elzem mefhumlarindandir. Givenilirligin ana unsuru dogruluk
nasil biitiin iyiliklerin temeliyse, onun ziddi yalancilik da kétiliiklerin kayna-
gidir. S6z konusu terimin anlamini bu ¢ergevede inceleyen yazar, kapsamini
ise, caligmanin ana temasinin réavilerin giivenilirligi olmasi sebebiyle; toplumsal
hayatta hukuk, ticaret ve siyaset agisindan, ilmi hayat ve hadis ilminde ise
raviler acisindan giivenilirligin manasini ortaya koyarak ele almigtir.

Caligma hazirlanirken hadis ustilii ve rical edebiyat: yaninda, cerh ve ta‘dil
konusundaki miistakil eserlerden de istifade edilmistir. Cerh ve ta‘dil ilmi
kullanilarak ulagilan bilginin degerinin de incelendigi bu ¢aligmada, amag ve
yontem acisindan benzerlik tagidig1 icin sosyal bilimler metodolojisiyle ilgili
eserlere de aragtirma sirasinda miiracaat edilmistir.

Cerh ve ta‘dilin basariyla gerceklestirilebilmesi i¢in, ana unsurlarinin
(mtnekkid, tenkit edilen ve tenkit islemi) bir takim vasiflar1 haiz olmasi gerek-
lidir. Bundan hareketle Abdullah Karahan eserin birinci bélimiini, giivenilir-
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ligin tespitinde ilk planda ele alinmas: gereken bu ii¢ ana unsurun sartlarina
tahsis etmistir. Rical tenkidinde asil konu, ravinin giivenilirligi meselesi oldugu
i¢in, tenkit edilende bulunmas: gereken vasiflar diger unsurlarda gozetilen
sartlara gore daha derinlemesine ele alinmistir. Yazarin da isaret ettigi tizere,
bu vasiflarin en énemlisi ve ilki adalettir. Islam, bulug, akil, takva ve miiriivvet
unsurlarindan olusan adalet, tenkit edilende arandigi kadar miinekkitte de
aranan bir vasiftir. Béylesine 6nemli olmasina binaen adalet, ayrilmaz parcalar:
ve kendisine zarar veren kusurlar baglaminda ayrintisiyla incelenerek, adil bir
kisinin portresi ¢izilmeye calisilmistir. Teferruatiyla incelenen diger bir vasif,
hadislerin tahammiil ve eda siirecinde kilit rol oynayan zabt sifatidir. Yazara
gore hadis alimlerinin zabt kelimesini 1stilah olarak se¢meleri, onlarin hadisleri
muhafazada ne derece ehemmiyet gosterdiklerini ortaya koymaktadir. Séz
konusu sifat, ravinin nakillerinin, sika kimselerin rivayetlerine uygunlugu ile
tespit edilmektedir. Miellif ayrica teyakkuz, hifz, kitabin korunmasi, manen
rivayette lafizlarin anlamini bilmek esaslarindan miitegekkil zabt sifatinin hem
bu unsurlarini, hem de ona zarar veren ¢ok yanilmak, asir1 dalginlik, vehm,
sikaya muhalefet ve hafiza bozuklugu kusurlarini detayli ve anlasilir bir sekilde
islemektedir. Birinci bolimiin devaminda, miinekkidin “4dil olmayan alim
olamaz, adalet tespitinde de bulunamaz” esasindan hareketle adil; “nakli ve akli
ilimleri, rical tenkidinin inceliklerini bilen kisi” anlaminda alim; dikkatli ve
titiz; iyi niyetli ve insafli olmasi gerektigi vurgulanarak tenkit¢inin vasiflart
tzerinde durulduktan sonra son olarak tenkitte aranan sartlara deginilmistir.
Eserin ikinci boliimii, gilivenilirligin tespitini etkileyen amiller ve tespitte
izafiligin sebepleri konularina tahsis edilmistir. Tespiti etkileyen amilleri kisisel
etkenler ve dis etkenler diye iki ana baglik cercevesinde inceleyen miiellif,
bunlarin cerh ve ta‘dil kararlarina tesirlerinin niteligi ve dereceleri ile uzmanla-
rin isin 6neminin farkinda olusglarini, konuyu degerlendirmeleri ve sunduklari
¢oziim yollarinin meseleleri halletmedeki gegerliliklerini tahlil etmeyi hedefle-
migtir. Bu hedef dogrultusunda yazar, cerh ve ta‘dille ilgili hitkkiim verirken ve
ilgili hitkiimleri degerlendirirken, insan kararlarinda psikolojik yoniin oynadig1
etkin rol ile buna bagli olarak farkli yorum ve yanlis anlamalarin ortaya ¢ikabi-
lirliginin goz ard1 edilmemesi gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica, rical tenkidi
kararlarini en olumsuz etkileyen saikin, akranlarin icinde bulunduklar1 menfi
kisisel iliskiler yumagi olduguna dikkat cekerek, zaaf diye nitelendirdigi bu
duruma yenilip hataya diismeyen alimin neredeyse bulunmadigini kaydetmek-
te ve ardindan bu kanaatle celisen bir sekilde, bilin¢li uleméanin genellikle
sagduyulu davrandiklarini ifade etmektedir. Daha sonra kisisel iliskilerdeki
zafiyetlerin cerh ve ta‘dile etkisi, ulemanin konuya yaklasimlar1 ve ¢6ziim
Onerileri gosterilerek bir¢ok hadis otoritesiyle ilgili drnekler verilmekte ve
uzmanlarin, 6zellikle muasir alimlerin birbirleri hakkindaki degerlendirmele-
rine, dikkatlice incelenmeksizin iltifat edilmemesi gerektigi konusunda hemfi-
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kir olduklari vurgulanmaktadir. Asin titizlik veya gevseklik, insafsizhik ve
saldirganlik, karar vermede acelecilik, taassup, sahsi, dini veya siyasi gayelerle
cerh ve ta‘dilin istismari, takiyye inancina sahip insanlarin tesiri, ehl-i bid‘at
olmanin siirlarindaki belirsizlik, agir1 yiliceltme temayiiliiniin hatalar1 gérmeyi
engellemesi, miibalaganin etkisi ve gozlem hatalar: diger kisisel etkenlerdir. Bu
etkenlerden bazilar1 birbirleriyle ¢ok yakindan alakali hatta ayni gibi goziikse
de miellif tarafindan aralarindaki niianslar a¢ik, anlasilir ve makul bicimde
izah edilmistir. Yazar dis etkenleri ise, toplumsal dmiller ¢ercevesinde, cahiliye
donemindeki Arap kabileleri arasindaki rekabet ve husumetlerin fitneden
sonra yeniden tezahiir etmesi baglaminda incelemistir.

Ugiincii boliimde Abdullah Karahan, ilk olarak, giivenilirligi tespitin imka-
nint gesitli agilardan degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Insana mahsus birta-
kim inan¢ ve degerleri muhtevi 6zelliklerin sayisal agidan ifade edilmesinin
imkansizlig1 sebebiyle, bu konuda verilecek hiikiimlerde kesin sonuca ulasila-
mayacagindan hareket eden yazara gore giivenilirlik dl¢iiye vurulabilecek bir
vasif degildir. Bununla birlikte giivenilirligin genel hatlarinin belli olmast ve
makul bir itimadi saglamasi, bu vasfin tespiti i¢in yeterlidir. Dolayisiyla, miis-
pet ilimler i¢in gecerli olan “kesin olmayan bir seyin kesin bilgi ifade etmeye-
cegi” esasinin cerh ve ta‘dil ilmine tatbiki uygun degildir. Bu baglamda karsila-
silan zorluklar1 ve hatali degerlendirmeleri 6ne siirerek giivenilirligin tespitini
imkansiz gibi gostermek, bunun icin bagka ilimlerin kurallarini ve 6n kabulle-
rini kullanmak cerh ve ta‘dil yontemini usulsiiz bir teknige doniistiiriip mecra-
sindan saptirir. Yapilmasi gereken her ilmi kendi ustliince degerlendirmektir.
Ayrica miiellife gére cerh ve ta‘dil ilmini anlama siirecinde, alimlerin tutumu-
nu da goz ardi etmemek gerekir. Zira onlar olusum, gelisim ve uygulama
stirecinde bu ilmi, ilmiligi de icerecek sekilde dini bir ibadet telakki etmislerdir.

Giivenilirligi tespitin imkéaninmi etkileyen hususlardan tenkitte objektiflik
meselesini de ele alan arastirmaci miinekkidi subjektif sonuglara gotiiren
nedenleri siraladiktan sonra, Islam alimlerinin bunlarin farkinda olarak, veri-
len hitkiimleri sorgulama ve isabetini degerlendirme ¢izgisinde hareket ettikle-
rini vurgulamaktadir. Ayrica, gerek miinekkitlerin ayni olay veya kisi hakkinda
celisen degerlendirmeleri gerek benzer tavirlar sergileyen ravilerle ilgili bir
tenkit¢inin tutarsiz gibi goriinen hiikiimleri ele alinmakta ve bu durumlarin
aslinda cerh ve ta‘dil kararlani biitiinii icinde fazla yer kaplamadig, ifade
edilmektedir. Uglincii boliimde ayrica giivenilirlik-sthhat iligkisi incelenmekte-
dir. Haberlerin kabul edilebilirligi i¢cin onlar1 nakledenlerin adaletli ve giivenilir
olmasinin liizumu ayet, hadis, immetin uygulamas: ve mantik verileri dikkate
alnarak dile getirilmektedir. Bu noktadan hareketle adalet ve zabt agisindan
degerlendirilen raviler hakkinda miispet kanaat ¢ikmasinin, rivayetlerinin Hz.
Peygamber’e aidiyetinin kesinligini géstermeyecegi ifade edilmektedir. Zira bu
durumda nakledenin insan olmasi dolayisiyla kesinlik arz etmeyen, zann-1
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galibte ifadesini bulmus bir sihhat anlayisi hasil olmaktadir. Giivenilirligi
tespitteki zorluk ve aksakliklarin hadislerin sihhatini belirlemedeki etkisine de
deginen Abdullah Karahan, miitehassislarin, ravi degerlendirmelerini bir araya
getirmek suretiyle tatmin edici bir kanaate ulasmaya calistiklarini, bunun
miimkiin olmadig1 durumlarda tevakkufu tercih ettiklerini zikretmektedir.

Son olarak rivayetlerin Hz. Peygamber’e aidiyetini anlamak i¢in uygulama
alani bulmus iki ana metot, metin tenkidi ve sened tenkidi ele alinmigtir. Metin
tenkidini Kur’an’a arz ozelinde inceleyen arastirmaci, yapilan calismalardan
hareketle temelinde anlama sorunu olan bir¢ok problem ve zorluklarin mev-
cudiyetine isaret etmektedir. Yazar buna dayanarak sened tenkidinin yetersiz-
ligini savunanlara rakip olarak Kur’an’a arz1 gosterenlerin tezlerine karsi sened
tenkidinin stiinligiiniin savunuldugunu soyler. Bu konuda mutedil davranan
milellif birbirini tamamlayan iki yontemin Gstiinlitk agisindan kiyaslanmamast
gerektigini belirterek, giivenilir olmayanin naklettiginin deger tasimayacagina
binaen, sened tenkidinin tatbikat agisindan oncelikli oldugunu savunmaktadir.

Arastirmanin degerlendirilip hitama erdirildigi sonug boliimiinde Abdullah
Karahan, bazen farklilik arz etse bile giivenilirlikle alakali ictihat niteligindeki
kararlarin temel kriterlerinin hemen hemen ayni oldugunun ve varilan hii-
kiimlerin kesinlik ifade etmese bile bilgi degeri tasidiginin, kendine has birta-
kim problemleri tagimasina ragmen insanlari tatmin etmesinin yeterli goril-
digiiniin altin1 ¢izmektedir. Ayrica yazar, az rastlanan hatali bazi hiikiimlerin
metodolojiye mal edilmesine ve bu durumun alimlerin keyfi davrandigini
gosterdigi iddiasina da karg1 ¢ikmaktadir.

Miellif eserini sonlandirirken, problemlerin ¢6ziimiine katki sadedinde,
her bir miinekkidin uygulamalarina dayanarak tenkit tarzini tespite yonelik
caligmalara ve elestirilen sahislar hakkindaki biitiin tenkitleri bir araya topla-
mak suretiyle onlar1 degerlendirip giivenilirlikleri hususunda ictihat ortaya
koyan eserlere duyulan ihtiyaci dile getirmektedir.

Netice olarak, eserin, detayli, anlagilir ve akici bir dille —yer yer tekrarlara
diismek zorunda kalinsa bile- 6nemli noktalara temas edilmesi suretiyle hadis
ilminde ¢okga tartisilan bir sorun hiiviyetindeki ravilerin giivenilirligi mesele-
sini kavramsal gergevesi, esaslari, kurallar1 ve problemleriyle birlikte inceleyip
bu meselenin hadislerin sihhatini belirlemedeki roliinii ortaya ¢ikarma hedefi-
ne hizmet eden, birgok fayday1 haiz bir ¢alisma oldugu soylenebilir.

Aysenur SOYLU
1010 Sosyal Bilimler Enstitiisii, Niliifer/BURSA
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Birgili Mehmed Efendi’nin Hadis¢iligi ve
et-Tarikatii’l-Muhammediyye (Tahkik
ve Tahlil), Huriye Marti,

(Doktora Tezi), Konya 2005, 760 sayfa.

Osmanlr’nin altin ¢ag1 olarak nitelendirilen XVI. yiizyilin, ayni zamanda
siyasi ve sosyal miiesseselerin biitiiniinde hissedilen bir ¢6ziilmenin de tohum-
larini barindirdig bilinen bir gergektir. 1523-1573 yillar1 arasinda; s6z konusu
¢oziilmenin yasandigi donemde yasayan Birgili Mehmed Efendi, Kéantni
Sultan Siilleyman’in saltanat yillarinda diinyaya gelmis ve dénemin ilmi imkén-
larin1 degerlendirmek stretiyle klasik medrese tahsilini tamamlamigtir. II.
Selim doénemi ilim ve fikir hayatina degerli katkilarda bulunmus olan Birgili,
etkileyici sahsiyeti ve kiymetli eserleriyle, sadece yasadigi donemle sinirl
kalmayan derin soluklu tesirler birakmuis bir ilim adamidur.

Burada ana hatlariyla muhteva tanitimi yapilacak olan ¢alisma, Birgili
Mehmed Efendi'nin hadis¢i kimligini incelemenin yani sira, baseseri olan et-
Tarikatii’l-Muhammediyye'yi tahlil ederek, eserin tahkikli metnini hazirlayan
bir doktora tezidir. Mehmed Efendi’nin farkl alanlarda siirdiirdiigti miiderris-
ligine son noktay: bir daru’l-hadis seyhi olarak koydugunu ve dmriiniin kirk
ila ellili yaslarina tekabtil eden en verimli ¢agini Birgi Ataullah Efendi Déaru’l-
hadisi'nde gecirdigini belirten aragtirmaci, onun hem usal ve fiiria yonelik
hadis dersleri, hem slinnete genis yer ayirdig1 vaazlari, hem de sik bir hadis
orgiisiiyle destekledigi eserleriyle hadis ilmine hizmet etmis olmasinin boyle
bir ¢aligmayi gerekli kildigini sdylemektedir. Diger taraftan Birgili'nin, hadisle-
ri temel alarak yapilandirmaya ¢alistig1 ahlék anlayisinin ve sinneti hayatin her
sahasinda yaganir hale getirme gayretlerinin en degerli iiriinii sayilabilecek
olan et-Tarika’y1 her yonden tetkik ederek, metnin tahkiki ve hadis muhtevasi-
nin degerlendirilmesi, yazara gore aslinda gecikmis bir gayrettir.

Tez, bir giris ve onu takip eden ti¢ béliimden olusmaktadir. Giris kisminda,
Mehmed Efendi’nin yasadigi déneme ve biyografisine yer verilmektedir. Tarihi
bir sahsiyeti, yasadigi zaman ve mekandan soyutlayarak degerlendirmenin

205

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

sagliksiz sonuglar doguracagina dikkat ¢eken Marti, dncelikle Birgili'nin diin-
yasini kugatan siyasi, dini, sosyal ve kiiltiirel yapilanmay: incelemektedir.

Doénemin genel 6zelliklerinin belirlenmesinin ardindan Mehmed Efendi’nin
hayatin1 konu edinen bodliimde, dogumu, tahsil devresi, cesitli donemlere
ayrilan meslek yasami, vefati, ailesi, talebeleri, tasavvufa intisabi ve dertini
hayat1 gibi tarihi bilgilerin yani sira, sahsiyeti ve eserleri hakkinda da tanitimla-
ra yer verilmektedir. Arastirmaciya gore Birgili, tahkik ve tetkike 6nem veren,
miidellel yazip konsan, aféki degil dogrudan, acik, 6zl ve tavizsiz ifadelerle
hitap etmeyi tercih eden bir alimdir. Kendini daima irsad ile yiikiimlii goren ve
miinkerattan men‘i hayatinin ana gayesi edinmis goriinen karakteri, yiiksel-
mek icin elinde bircok imkan bulunmasina ragmen, sakin bir kasabada 6miir
stirmeyi tercih edecek kadar miitevazi bir yapidadir. Kiiltiirlii kesimi muhatap
alan ist diizey ¢aligmalariyla es zamanli bicimde, toplumun diliyle konusan ve
onlarin dini egitimini hedefleyen eserler de kaleme alabilen cift yonli dirayeti,
Birgili’nin, genis halk Kkitleleri tarafindan da benimsenmesini saglamistir. O,
déaru’l-hadis gibi son derece itibar sahibi bir medresenin seyhi olarak, yasadig:
toplumun gergeklerine duyarli, Osmanli sosyal, dini ve siyasi hayatindaki
¢oziilmelerin farkinda ve miitemadiyen bir ¢6zlim arayisi icindedir.

Giris boliminiin son bashiginda ise, Mehmed Efendi’nin ge¢gmisten giinii-
miize tesirleri ele alinmakta ve bilhassa Osmanl tarihinin en gergin medreseli-
stfi catigmasi olarak nitelendirilen Kadizadeliler-Sivasiler anlagmazliginda
Mehmed Efendi’nin referans gosterilmesi hususu tartisgilmaktadir.

Tezin birinci boliimii Mehmed Efendi’nin ilmi kisiligi, fikri yapisi ve hadis-
ciligi konularina ayrilmistir. Cok yonlii bir alim olmasi hasebiyle sadece bir
dilbilimci, bir fakih, bir ahlak¢i yahut bir hadis seyhi olarak tanimlanmasi
miimkiin goriinmeyen Mehmed Efendi’'nin hadis¢i formasyonu incelenmeden
once, ilmi yeterliginin sinirlar1 ¢izilmis ve bilgi kaynaklarinin tespiti yoluna
gidilmistir. Ayrica onun fikirlerinin temel taslari da, bizzat kendi ciimlelerin-
den ¢ikarimlarla bu béliimde ortaya konulmaya calisilmistir. Yazarin tespitle-
rine gore, Mehmed Efendi’nin fikir ve elestirilerinin ¢ikis noktasi, giin gectikee
artan huzursuzluklarin, dinin asillarina yabancilasmaktan kaynaklandig:
seklindeki kanaatidir. Oyle ki, toplumun gerek inang gerekse ibadet alaninda
tasidig1 hassasiyet kaybolmus, unutulan her stinnetten bosalan yeri yeni bir
bid‘at doldurmaya baslamis ve bu ac1 durumun sonu, bid‘atlara stinnetlerden
daha fazla ragbet edilmesine kadar varmistir. Bu tablo karsisinda o, halki
hurafelerden arinmis IslAim’in dgretilerine, yani Kur’an ve hadis ile sekillenmis
Ehl-i stinnet yoluna davet etmekte, hace-i sultdni, sadrazam ve seyhiilislam gibi
idari yapilanmanin zirvesindeki isimlerden baslamak {izere, hayatin her kade-
mesindeki sorumlulari samimi, kararli ve keskin bir islpla uyarmaktan
cekinmemektedir. Bu baglamda bolumiin bir diger baslig, Birgili Mehmed
Efendi’nin ikazlari ve ¢oziim teklifleridir. Idari cevrelere yonelik uyarilari ve
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Sokullu Mehmed Pasa ile goriismesi, hukuki yapiya dair elestirileri baglaminda
Ebussutid Efendi ile ihtilafi, sosyal ve dini yapilanmada tespit ettigi aksakliklar
ve ongordigi ¢ozlimler, tasavvufa bakisi ve bazi stifi cevrelere yonelik elestiri-
leri bu kisimda mercek altina alinmistir.

Marti, birinci bélimiin doérdiincii ana basligini teze ismini veren konuya
ayirarak, Birgili Mehmed Efendi’nin hadis birikimini ve hadis ilmi kapsaminda
degerlendirilebilecek olan faaliyetlerini incelemektedir. Bu baglamda 6nceligi,
Birgili'nin aldig1 hadis egitimi ve hadis seyhi olarak sundugu hadis 6gretimi
almaktadir. Ardindan onun eserlerinde hadisin yerine dair ayrintili bir aras-
tirmaya girilmekte, hadis ve slinnete verdigi 6nemi dile getiren ifadelerinden
baglamak iizere, genel anlamda hadis kullanimlari ile 6zel anlamda hadis ilmi
catis1 altinda kaleme aldig1 Usiil Risdlesi, Kirk Hadis Serhi ve bir hadis koleksi-
yonu olan Kitdbii’l-Iman ve’l-istihsan’t tanitilmaktadr.

Mehmed Efendi’nin hadis ustliine yonelik uygulamalar1 kapsaminda hadis
istilahlarina yer verisi ve senedler hakkindaki degerlendirmeleri ile devam eden
bolimde, ‘hadis fiirGi‘una dair uygulamalarr’ baghg: altinda hadis metinleri
lizerindeki tasarruflar1 ve seciciliginin sinirlari incelenmektedir. Ayrica Birgi-
l’nin hadis kaynaklarini kullanimi konusuna da genis yer ayiran arastirmaci,
boliimii bir degerlendirme yazisi ile sonlandirmaktadir. Bu noktada, onun
itimada laytk gordiigii her tiir kaynaktan hadis literatiirii ile mukabeleye
ihtiya¢ duymaksizin nakilde bulunmasinin sebep oldugu sikintilara deginen
Marti, miimkiin olan en fazla miktarda hadis rivayetini okuyucusuna sunma
gabasinin yol agtig1 sihhat problemini de s6z konusu etmektedir. Yazara gore,
hadis ilminde teoriye yonelik konulari ikinci plana atan ve belki de bu yiizden
kimi zaman iyi ustl donanimina sahip bir hadis¢inin yapmamasi gereken
yontem hatalarina diisen Birgili Mehmed Efendi i¢in 6ncelikli meselenin,
hadisin hayatin pratigine doniik ¢ehresiyle halki tanigtirmak oldugu anlasil-
maktadir. Dolayisiyla o, isledigi her konuyu, telif ettigi hemen her eseri siinnet
baglaminda ele almakta ve hadisle temellendirme gayreti igine girmektedir.

Tezin ikinci boliimi Birgili Mehmed Efendi’nin baseseri denilebilecek olan
et-Tarikatii'l-Muhammediyye ve’s-siratii’l-Ahmediyye’ye ayrilmistir. Birgili'nin,
eserini bu sekilde isimlendirmesinin sebepleri irdelendikten sonra, benzer
isimle tarih sahnesinde yer alan fikri hareketlere de kisaca deginilmistir. Ayrica
miellifin et-Tarika’yr yazma amaci, yazimda izledigi metot, eserin muhteva
analizi ve kaynaklariin detayli tanitimi tizerinde durulmustur. Ehl-i siinnet
itikadinin prensiplerini kisaca Ozetledikten sonra, Hz. Peygamber’in 6rnekli-
ginde bi¢imlenen bir ahlakin temel esaslarini okuyucusuna sunan eser, ‘inanis
ve davranisa dair ne varsa Kur’an ve Slinnet'e uyumlu hale getirilmelidir’
derken, toplumun hangi tabakasina dahil olursa olsun, biitiin Miisliman
bireyleri bir i¢ gozleme davet etmektedir. Mehmed Efendi'nin, et-Tarika’da
775 adet rivayetten olusan yogun bir hadis birikimi ile okuyucusunun karsisina
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¢tkmasi, eserin hadis orgiisiiniin degerlendirilmesini gerekli kilmistir. Bu
sebeple yazar, et-Tarika hadislerinin boliimlere goére dagilimlari, nakledilis
bicimleri, kaynaklari, nitelikleri ve sithhat durumlari hakkinda grafikler yardi-
miyla ayrintili bilgi sunmakta, boylelikle eserin hadis yapisini tahlil etmektedir.
Hazirladigr bu tanitimin temelinde, Amman’da bulundugu siire igerisinde
Suayb el-Arnaiid ile birlikte yiiriittiigli tahric ¢alismalarinin yer aldigini belir-
ten Marti, bir diger baslikta diinya ve Tirkiye kiitiiphanelerinde muhafaza
edilen et-Tarika niishalarini tanitmaktadir.

Bolimiin son inceleme konusu ise, yazilisindan giiniimiize degin et-Tarika
lizerine yapilan calismalardir. Serh, terciime, ihtisar, intihab, rical ve tahric
olmak tizere siniflandirilan 42 adet eseri, miielliflerinin kisa biyografileri ile
birlikte sunan bu kisim, mezkir calismalarin biiyitk bolimiiniin yazmalardan
olusmasi sebebiyle Siileymaniye merkezli olmak {izere Istanbul kiitiiphanele-
rinde gerceklestirilen maht{tat caligmalarina dayanmaktadur.

Tezin Ug¢lincl bolimil ise, et-Tarikatii'l-Muhammediyye'nin tahkikli tam
metnini ihtiva etmektedir. Boliimiin basinda, tahkikte izlenen metot ve muka-
belede kullanilan bes niishanin tavsifi yer almaktadir. Metnin tahkiki esnasinda
niisha farklarinin dipnotlarda goésterilmesi ile yetinilmemis, dizgisi ve nokta-
lamasi yapilan metinde yer alan hadis rivayetleri de numaralandirilmigtir.
Ayrica fikih, ahlék, 4dab ve tasavvuf kaynaklarindan yapilan iktibaslarin cilt ve
sayfa numaralar ile ana kaynaklarina atiflar1 yapilmistir. Uglinci bolim
acisindan goze capan eksiklik, numaralanan toplam 775 hadisin detayl
tahricinin verilmemis olmasidir. Bununla birlikte, Birgilinin hadisciligi ile
beraber eserin 352 sayfalik Arapca tam metninin de ¢alisildigr diigiintildigiin-
de, aragtirmacinin ¢abasinin doktora tezi siirlarini bu haliyle bile zorladigy;
dolayisiyla ek ve uzun bir mesai gerektiren tahricin dipnotlar héalinde sunul-
masina tesebbiis edilmemesinin makul karsilanabilecegi soylenebilir.

Son kisimda ¢alismanin ana hatlariyla degerlendirildigi ve ulasilan neticele-
rin dile getirildigi bir sonu¢ boliimii ile 40 sayfadan olusan bir bibliyografya
yer almaktadir. Bibliyografyada kiinyesi zikredilen 507 adet kaynak eser, et-
Tarikatii'l-Muhammediyye gibi 6nemli bir eseri derinlemesine bir bakisla
inceleme ve saglam bir metinle giiniimiize tasima amacini ciddi manada
desteklemis ve gerceklestirmis goériinmektedir. Hadisle hemhal olmus Birgili
Mehmed Efendi’nin sahsinda XVI. ylizyll Osmanli hadis hocas1 kimligini
tanitmasi bakimindan da deger tasiyan s6z konusu tezin yayin dinyasindaki
yerini almasi, hadis kiiltiirtimiize katki saglayacaktir.

Ahmed URKMEZ
SU Sosyal Bilimler Enstitiisii, KONYA
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Stinnetten Topluma: Toplum ve Kiiltiir
Yazilar:, Osman Giiner,
Ankara: Fecr Yayinlari, 2006, 256 sayfa.

Nebevi Stinnetin rehberligine ihtiya¢ duydugumuz bugiinlerde belki de ya-
pilacak en iyi islerden biri onu iyi ve dogru anlayabilmek gayesiyle okumaktir.
Boyle bir okuma sayesinde, Siinnet’in evrensel nitelikli mesajlari, gliniimiiziin
acimasiz, baskici ve insanlik duygular1 zaafa ugramis anlayislarla darbogaza
itilen modern diinya toplumuna aydinlik bir agilim kazandiracagr muhakkak-
tir. Yazar Osman Gliner'in bu ¢alismasi, Siinnet’in dogru anlasilmasina ve
toplumsal hayati erdemli davraniglar lehine déniistiirme amacina katki sagla-
yacak bir bakis agisini ortaya koymaya aday bir aragtirma mahsulidir. Bu
tespiti sayin Giiner’in su ifadeleri de teyit etmektedir: “Insanhg, layik oldugu
haysiyet ve serefine yarasir bicimde dontistirmeyi ve ihya etmeyi hedef alan
[slim dini, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diinya goriisii demek olan Siinnet’in
topluma dogru aktarilmas: sayesinde bu hedefini gerceklestirme imkani bul-
mustur.” (s. 9).

Misliman toplumun arzulanan ahlaki ve insani seviyeye ulasmasinin an-
cak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Slinnet’inin bilinmesi ve uygulanmasiyla miim-
kiin olabilecegi artik apagik bir sekilde bilinmektedir. Bu derece 6nemli bir
konuyu eserinde isleyen yazarin ¢aligmasi ti¢ boliimden tesekkiil etmektedir.
“Metodolojik Boyut” baslikli boliimde, Stinnet ve anlama biitiinliiglini ele alan
i¢ ayr1 makaleye yer verilmistir. “Siinneti Dogru Anlamanin Temelleri” basli-
g1 tastyan birinci makalede, tarih boyunca Stinnet’i anlama konusunda
sergilenen farkli yaklagimlar tizerinde durulmakta ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
uygulamalarinin dogru anlasilmasinda nebevi ve beseri unsurlarin dikkate
alinmasinin ne derece 6nemli oldugu vurgulanmaktadir. Stinnet’in anlagilma-
sina yonelik ortaya konulan metodik yaklagim saglikli bir Islim anlayiginin
ortaya ¢ikmasi agisindan son derece 6nem arz etmektedir. “Stinnet’in Baglayi-
cilig1 Olgusu ve Fikhu’l-Hadis” adl ikinci makalede, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Siinnet’inin baglayicilik acisindan nasil anlasilmasi gerektigi ele alinmaktadir.
Siinnet’in baglayiciligi meselesi Islam diisiince geleneginde tartigilan ana
konulardan biridir. Zira baglayicilik olgusu Hadisi/Siinneti anlamada temel bir
olctit olarak islev gormekte ve Hadis/Stinnetten ¢ikarilan hitkiimlerin nitelik
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durumlarini da dogrudan etkilemektedir. Bu nedenle hadislerin/stiinnetin
dogru anlasilmasi icin oncelikle Hz. Peygamber’in beser olarak yapip etmeleri
ile dini hitkiim sayilanlarin ayirt edilmesi ve bunlarin da baglayicilik agisindan
siniflandirilmas:  gerekmektedir. Ayrica makalede baglayicilik olgusunun
sahabe arasinda nasil algilandigi ve buna yonelik yaklasimlarin sonucunda
ortaya ¢tkan Ehl-i Hadis-Ehl-i Rey meselesinin mahiyetinin ne oldugu ince-
lenmektedir. “Hadis Sistematigine Yonelik Bir Elestirinin Tahlili” baghkli
liglincii makalede ise, tarih, tarih felsefesi ve antropoloji bilimlerine vakif bir
distiniir olan Zakir Kadiri Ugan’in hadis ilmine ve hadis sistematigine nasil
baktig1 ele alinmaktadir. Makalede ayrica, Ugan’in savundugu kimi gorislere
iliskin elestiriler getirilmekte ve tahlillere yer verilmektedir.

Eserin “Kiiltiirel boyut” baghikli ikinci béliimiinde, “Siinnet ve Oteki” ana
temasi altinda, teorik ve pratik yoniiyle farkli inan¢ gruplarina bakis ele alin-
maktadir. “Islaim Geleneginde ‘Oteki’ ile iliskiler ve Diyalog” adini tasiyan
birinci makalede, Hz. Peygamber’in farkli inanglara sahip gruplarla iliskileri
tarihsel ve ilkesel boyutlariyla incelenmekte ve Orneklerle aciklanmaktadir.
Kiiresellesme ve bir arada yasama tartigmalarinin yogunlastigi gliniimiizde,
farkli inanglar1 benimseyen insanlarin iligkiler diizleminin nasil olacagi 6nem
arz etmektedir. Ozellikle Miisliimanlarin bu ortamda kendilerini nasil ifade
edecegi ve ne sekilde tutum belirleyecegi ortaya konulmalidir. Iste bu yoniiyle
makalede, genel ve degismeyen ilkeler ile duruma ve konuma gore degisen
ilkeler baglaminda Misliiman toplumlarin 6teki ile iliskilerinde dikkate alma-
lar1 gereken 6nemli noktalar tizerinde degerlendirmeler yapilmaktadir. “Dini
Ozgiirliik ve Irtidat Sorunu: Yasanan Sosyal Degisimler ve Tehdit Boyutu” adli
Yusuf el-Karadavi’den terctime edilmis boliimiin ikinci makalesi, irtidat soru-
nunu ele almaktadir. Bu konuda yapilacak degerlendirmeler ve nasslardan
cikarilan hiikiimlerin, Islim dininin din 6zgiirliigiine bakisi ile dogrudan
iligkilendirilecegi bilinmektedir. Son zamanlarda bilingli ve sistemli bir sekilde
Miisliimanlar {izerinde siirdiiriilen dinden dondiirme gayretlerinin arka plani-
nin ortaya ¢itkarilmasi bakimindan bu makale dikkat cekicidir. Bu boliimiin
son makalesi, “Sahabenin Yahudi Kiltiirti Karsisindaki Tutumu” bagligini
tasimaktadir. Burada Isldim’ secen Ka‘bu’l-Ahbar gibi bazi miihtedilerin saha-
be ile iligkileri ve bu kisilerin sahip olduklar1 eski kiiltiirlerinden kalma biri-
kimlerine yonelik sahabenin yaklagimi ve degerlendirmeleri ele alinmaktadir.
Makale, bu konudaki tartigmalarin odak noktasinda yer alan Ka‘b’in, Ebu
Hureyre ve Abdullah b. Amr gibi sahabilerin {istad: ve fikir babasi oldugu
yoniindeki iddialari ele alip incelenmesi agisindan da olduk¢a 6nem tasimak-
tadur.

Kitabin “Toplumsal Boyut” igerikli son béliimiinde, giiniimiiz insaninin ve
ozellikle de Miisliiman toplumlarin karsilastig1 yakici bir sorun olan yoksulluk
konusu ele alinmigtir. Bu bélimdeki makale “Islim Geleneginde Yoksulluk
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Soylemi” adini tagimakta ve Islim geleneginde fakirlik ve Islam’in fakirlige
bakist genis bir sekilde incelenmektedir. Tarihsel ve kiiltiirel boyutu itibariyle
yoksulluk sdyleminin [slim geleneginde hangi paradigmalara dayandirildigi ve
yoksullugun insan yasaminda ne gibi olumsuz etkilere neden oldugu irdelen-
meye calisiimigtir. “Yoksullukla Miicadelede Din ve Sivil Toplum” baslikli,
bolimiin ikinci makalesi, dinin ve sivil toplum kuruluslarinin yoksullukla
miicadelede sosyal dayanismayi saglamak suretiyle etkin bir rol oynayabilecegi;
dinin, toplumsal hayatin giiclendirilmesi i¢in 6n gordiigi yiice prensipleri
sayesinde, zenginlerle yoksullar arasinda bir katalizor goérevi gorebilecegi
yoniinde 6nemli baz: tespitlere deginmektedir. Bu ¢ercevede Gliner, “ilhamini
[slam’in yiice degerlerinden alan kimi sivil toplum kuruluslarinin (vakiflarin)
boylesine onemli sosyal bir problemin ¢oziimiine katki saglayabilecegi ve
yoksullugun iilkemiz insanlar1 icin bir tehdit ve tehlike olmaktan ¢ikarilmasi
yolunda énemli adimlar atilabilecegine” vurgu yapmaktadir.(s. 234) Uglincii
bolimiin “Dindarlik ve Paylasma Erdemini Dogru Anlamak” baslhkli son
makalesinde ise, [slim’in éngérdigii dindarlik anlayisinin paylasma erdemiyle
birlikte algilanmasi gerektigine isaret edilmektedir. Burada, Allah ile kul ara-
sindaki iligkileri tanzim eden giindelik ibadetlerin yani sira, hayati ve imkénlar
paylasmak gibi kulun topluma kars: ifa etmesi gereken yiikiimliiliiklerinin de
dindarca yasantida asla ihmal edilmemesi gereken bir boyut olduguna isaret
etmektedir. Yazar, bu baglamda ‘toplumsal sorunlara duyarlilik’ gibi bir tanim-
lamaya da sahip ¢ikmaktadir.

Kisacasi, eserde siinnet ve hadisin topluma aktarilmasi ve toplumsal mese-
lelerin hallinde asla ihmal edilmemesi gereken bir merci olduguna vurgu
yapilmasi, eseri degerli kilan dnemli bir husustur. Ayrica akademik camiada
stirdiiriilen ve esasta degil de daha ¢ok tislup ve yaklagim tarzlarinda yogunla-
san tartigma diizleminden basini kaldirarak yasadigimiz kimi toplumsal sorun-
lara ¢6ziim arayisini somut olarak ifade etmesi bakimindan da calismanin
O6nemini teslim etmek gerekir. Keza bu eserin, giinimiiz kosullarinda Siin-
net’in anlagilmast ve yeniden okunmasi ¢abalarina katki saglayabilecek bir
boyutunun olduguna da vurgu yapilmalidir. Zira Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok
defa isaret edilen ‘Peygamber’e uyma’ yiikiimliliigliniin, ancak Kur’an ve
Siinnet’in toplumsal hayatimiza yansitildig1 dl¢iide ifa edilebilecegi hususunun
dikkatlerden kagirilmamasi gerekir.

Muhittin DUZENLI
OMU llahiyat Fakiiltesi, Kurupelit/SAMSUN

211



Hiiccet Degeri ve Tedvin A¢isindan Siinnet,
Muhammed Salih Ekinci,

Cev. Metin Yigit,

[stanbul: Ragbet Yayinlar1 2004, 264 sayfa.

Son zamanlarda akademik seviyede telif edilen eserlerin yani sira akademik
kayg: tasimaksizin, siinnete dair konular ele alan pek ¢cok ¢alisma yayimlan-
maktadir. Muhammed Sélih Ekinci'nin Arapga olarak kaleme aldig1 Hiiccet
Degeri ve Tedvin Agisindan Siinnet adli eser de, ikinci gruba déhil edilebilecek
dikkate deger bir katkidir. Siinnetin konumu ve tedvin stireciyle ilgili pek ¢ok
calismay1 derleyen ve degerlendiren bir sentez niteligindeki eser, okuyucuya
konuyla ilgili 6n bilgi vermeyi hedefleyen takdim béliimiiyle birlikte, giris, dort
boliim ve sonugtan miitesekkildir.

Takdim bélimiinde Batr'nin Islim diinyasina yonelik hedefleri, oryantalist-
ler ve onlardan etkilenen kimselerin bu hedefleri gerceklestirmedeki rolleri,
dinde asir1 gidenlerin ve cahillerin sebep oldugu bozulmalar tizerinde durul-
mustur. Yazar, [slam topraklarinin tamamini istila edebilecek askeri giice sahip
olan Batr'nin, bunu yapmayip bir kismini kasten ‘yerli isbirlik¢ilere” birakarak
fikirlerini yaydigin ileri stirmektedir (s. 13). Bunun i¢in de bilingli olarak
Batr’da yetistirilenlerin yani sira, Islam tilkelerindeki bazi akademisyenlerin de
etkisi altinda kaldiklari oryantalizm kaynakli siipheleri iilkelerinde yaydig:
vurgulanmaktadir (s. 17). Yazar bu kesimlerce yapilan tahribatin yani sira, iyi
niyetli cahillerin ve dinde asir1 gidenlerin de dinin dogru anlasilmasina zarar
verdigi goristindedir (s. 23). Bu gercevede fikhi ve i‘tikddi pek ¢ok konuya dair
yanlis yorumlar: da takdimde ele almistir. Yine bu bélimde yazar, ‘dili ve
kalemi keskin ancak akli ve gonlii saskin’ diye nitelendirdigi oryantalist kay-
naklardan beslenen bazi kimselerin, dini savunma adina pek ¢ok hakikati
reddetmesi ve konuya dair eserlerin yetersiz kalmasi sebebiyle kitabini yazdi-
gini1 soylemektedir (s. 33).

Eserin Giris bolimiinde, siinnetin hiiccetligi ile dogrudan ilgisi dolayisiyla
ismet meselesi; hakkinda ¢okga slipheler ileri siiriilmesi sebebiyle de stinnetin
wstilahf anlami 6ncelikli olarak ele alinmistir. Peygamberlerin, “teblig vazifesine
halel getirecek seylerden uzak olduklar1” konusunda biitiin din mensuplarinin
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hemfikir oldugunu belirten miiellif, risalet ve risaletin dayandigi mucizelerin
buna delalet ettigini ifade etmistir (s. 40). Miisliman alimlerin, peygamberlerin
unutarak ve yanilarak soyledikleri konusundaki ihtilaflarini anlatan yazarin,
tercihe sayan diye nitelendirdigi goriis, onlarin bu nevi yalanlardan da korun-
mus olduklaridir (s. 43-44).

Stinnet kelimesini ise, liigat agisindan dil bilimcilerinin; 1stilahi anlamda ise
fakihler, ustlciller ve muhaddislerin kullanimlarina isaret ederek inceleyen
yazar, oryantalistlerin bu kelime etrafinda ileri siirdiikleri stiphelerin, siinnetin
konumunu ve tesrii degerini zedelemeye ve hiiccetligini inkdr etmeye zemin
hazirlamaya yonelik oldugunu savunur. Bu cercevede, Goldziher’in siinnet
teriminin cahiliyye kaynakli oldugu, Margoliouth’un ilk dénem o6rfiine sonra-
dan stnnet denildigi ve Schacht'in toplumun gelenegi ve orfiiniin siinnet
anlamina geldigi seklindeki iddialarini 6rnek gostererek fikrini temellendirmis-
tir. Bu iddialarin Arap siiri, ayetler, hadisler ve dilcilerden ulasan siibitu kat‘l
metinlerle geliskili oldugunu belirten yazar, hiiccetlik konusunda asl olanin
lafzin kullanimi degil, Restile itaat methiimu oldugu tespitinde bulunur (s. 49).

[slam &gretim tarihinin ilk asirlarinda ‘ilim” kelimesinin, hadis ve hadis
ilimlerini ifade etmesinden hareketle siinnetin énemine deginen yazar, eserin
birinci bolimiinde, Hz. Peygamber’in siinneti 6grenmeye tesvik ettigine dair
orneklere yer vermistir. Yine burada sahabenin ve tabiinin hadisleri ezberleme,
6grenme ve uygulama noktasindaki gayretleri orneklerle anlatildiktan sonra
‘rihle’ kavramina gecilmis, hadis talebi i¢in yapilan bu yolculuklarin amaci ve
6nemi {zerinde durulmustur. Yazar, rihle faaliyetlerini Emevi déneminde
baslayan siyasi amagli hareketler olarak nitelendiren miistesriklerin bu iddiala-
rina karsi, Hatib’in er-Rihle fi-talebi’l-hadis adli kitabina isaret etmis ve bu
eserin soylenilenlere yeterince cevap teskil edecegini belirtmistir. (s. 86).

Eserin ikinci boliimiinde genel olarak siinnetin yazilmasi konusuna, oryan-
talistlerin iddialarina da cevap vermek suretiyle, deginilmistir. Konuyla ilgili
ilmi eserlerde, Hz. Peygamber’in tesvikiyle hadis yazan sahabeden ve bir kismi
giiniimiize de ulasan bazi sahifelerden bahsedilmesine ragmen, miiellifin, ilmi
cevrelerde yaygin kanaatin ‘hicri I. asrin sonlarina kadar hadislerin sozlii
olarak aktarildigr’ seklinde oldugunu iddia etmesi dikkat cekicidir. Bu gorii-
stinden hareketle yazar, sistematik faaliyetler diye nitelendirilebilecek hicri II.
ve III. asirdaki ¢aligmalarin, hicri I. asirdaki sahabe ve tabiin uygulamalarinin
bir devami oldugunu vurgulamis ve buna bagli olarak, hadisleri yazma isinin
Hz. Peygamber doneminden baglayarak hicri II. asrin ortalarina kadar kesinti-
siz devam ettigini delilleriyle ortaya koymustur. Ardindan bu siirecin bir
devami niteligindeki tedvin faaliyetleri neticesinde ortaya ¢ikan iriinlerin
genel vasiflar1 ve mielliflerinden meshur olanlarin isimlerini kaydetmistir.
Selef-i salihinden hadis yazmay1 hos karsilamayanlardan hareketle, sahabenin
hadis yazmadigini ve dolayisiyla kendisine yazili herhangi bir sey ulasmayan
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tabiinin sadece yoOneticilerin emriyle hadis yazdigini savunan Resid Riza’nin
goriisiiyle; Goldziher’in, hadislerin yazilmasi aleyhindeki rivayetlerin Ehl-i rey
tarafindan, yazmaya miisaade eden rivayetlerin de Ehl-i hadis tarafindan
uyduruldugu gériisiini de ikinci boliimde cevaplandirmistir (s. 129-130).

Ucgiincii bolim kitabin temel konularindan olan siinnetin hiiccet degeri ve
dindeki yeri ile alakalidir. Oncelikle Hz. Muhammed’in tebyin gorevine, onun
uyulmasi zorunlu 6rnek olduguna isaret eden ve ona itaatin Allah’a itaatle
beraber emredildigi dyetlerden hareketle, Kur’an’in dogru bir sekilde anlasil-
mas! i¢in siinnete duyulan ihtiyacinin, siinnetin Kur’an’a olan ihtiyacindan
fazla oldugu hususu vurgulanmistir (s. 167). Ardindan siinnetin bir kisminin
bizzat Kur’an disindaki vahiy oldugunu belirten yazar, bu goriisiinii destekle-
mek icin vayh-i gayr-1 metliiv konusunu ele alms, siinnetin hiicciyetine delalet
eden pek ¢ok hadisi siraladiktan sonra sahabenin uygulamalarini 6rnek gos-
termis ve selef-i salihinin konuyla ilgili goriislerine yer vermistir. Son olarak
stinnetle amel etmeyi reddeden hi¢cbir imama rastlanmamasi ve muteber bir
hadisle ¢elismesi durumunda pek ¢ok miigtehidin kendi goriisiinii terk etmesi
ornek gosterilerek, siinnete uymanin icma ile sabit oldugu ve siinnet olmadan
Kur’an’la amel etmenin imkansiz oldugu sonucuna varilmigtir (s. 168).

Eserin dordiincii bolimiinde haber-i vahidin deléleti ve siinneti aktarma
metodunun haberlerin aktarimi i¢in en giivenli yol oldugu konusu iizerinde
durulmustur. Ilk olarak, ahdd haberle amel edilmemesi durumunda, Kitab ve
miitevatir siinnetle amelin imkéansiz olacagi hususu delillerle ispatlanmaya
calisilmigtir. itikddi meseleleri beg grupta inceledikten sonra, haber-i vahidin
bu konularda da delil oldugunu belirten yazar, bununla beraber 4had haberin
siibutu kat olmadig1 i¢in, buna muhalefet edip geregine inanmamanin kiifiir
olmayacagini da dile getirmistir (s. 182). Bu béliimde ikinci olarak, hadisler
konusunda Miusliiman alimlerin sarf ettikleri ¢abalar anlatilmis, siinneti nak-
letme yolunun giivenilirligini izah etmek icin de, olusumu ve ehemmiyeti
bakimindan isnad sistemi anlatilarak, cerh ve ta‘dil konusuna gegilmistir.
Burada isnadin 6nemi anlatilirken, biitiin hadislerinin ma‘sim imamlardan
sadir oldugu diistincesiyle Sia'nin senede énem vermedigi belirtilmis, isnada
gosterilen bu ihtimamin Ehl-i siinnet’e has oldugunun alti ¢izilmistir (s. 188,
dipnot: 379). Ardindan minekkidlerin, ravi tenkidinde objektif davranma ve
onlarin hayatini biitiin yonleriyle ele alma konusundaki hassasiyetleri, cerh ve
ta‘dil ilminde kullanilan ‘evseku’n-nas, sika-sika mutkin, sebt, sadtik, mestir,
muttehem...” gibi kavramlarin anlamlar1 ve dért hadis imaminin metotlar: ile
ravilerde aradiklari sartlardan bahsedilmistir. Daha sonra metin tenkidinin
yapilis sekli, esaslari, 6rnekleri ve dnemine deginilmistir. Muhaddislerin, metin
tenkidi i¢in ortaya koyduklari kistaslar1 genis anlamda uygulayamadiklar
yoniindeki elestirileri degerlendiren miellif; muhaddislerin tizerine diisen
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gorevi fazlasiyla yaparak benzersiz bir sistem olusturduguna, metin tenkidinin
ise aslinda miigtehidlerin gérevi olduguna deginmistir (s. 219-222).

Sonug boliimiinde siinnetin hiiccet olusunu inkar etme faaliyetlerinden ba-
hisle, ilk olarak hicri II. asirda karsilasilan bu tutumun, oryantalistlerin etkisiy-
le, gectigimiz yiizyilda tekrar giindeme geldigi vurgulanmis, Goldziher, Schacht
ve Alfred Guillaume’nin eserlerinden ve goriislerinden bahsedildikten sonra,
Misir, Hint kitasi1 ve Tiirkiye’deki oryantalizm kaynakli benzer yaklagimlar
degerlendirilmistir. S6z konusu goriislere sahip olanlar, bu ¢agda Kur’an’dan
bagka rehber kabul edilemeyecegini ve Islam’mn da ilk kusak Miisliimanlarinin
takip ettigi Islam oldugunu savunmuslar, buna binden hadisle ilgili siipheler
ileri siirerek, siinnetin terkini gerekli gérmiislerdir. Iste bu sekilde 6zetlenen,
fikri bagimsizlik adi altinda oryantalistlerin takipgiligini yapma akiminin
Tirkiye’de de yaygin olduguna dikkat ¢eken yazar, bunlarin haricinde iilke-
mizde mevcut olan bir akimdan daha bahseder ki bunlar s6z konusu iddialar-
dan etkilenerek ruhen sarsilan, sonug olarak siinneti inkéar etmese de tamamaiy-
la itimat edemeyen kimselerdir (s. 253). Miiellif bu durumu ag¢ik bir sekilde
elestirdikten sonra, sebebi ne olursa olsun (cehalet, siiphecilerin telkini) Al-
lah’a ve ahiret giiniine inanan bir Misliiman’in, siinnetin hiiccet degerini inkar
etmesinin miimkiin olamayacag: goriisiiyle eserini sonlandirmistir.

Eserin baginda konuyu etrafli bir sekilde ve gereksiz ayrintilara girmeden
yazmay1 hedefledigini belirten miellifin, bazi bélimlerde okuyucuyu mesele-
nin 6ziinden uzaklastiracak kadar uzun agiklamalar yapmasimin diginda, eser
akic1 bir sliip ve dogal bir dille kaleme alinmistir. Konular sistemli bir sekilde
anlatilmig, genel olarak konularla aldkali oryantalistlerin iddialarina yer veril-
dikten sonra, bunlarin gercegi yansitmadigi gosterilmeye calisilmistir. Eserin,
oryantalistik goriisler hakkinda 6zet bilgi sunmasinin yani sira, giincel hadis
problemlerine deginmesi de okuyucu agisindan faydalidir. Ayni zamanda
kitapta gegen herhangi bir konu hakkinda ayrintili bilgi edinmek isteyenleri,
ilgili temel eserlere yonlendiren miiellif, bu sayede hadisle ilgili pek ¢ok eserin
de tanitimini yapmaktadir. Fakat gerekli bazi yerlerde faydali dipnotlariyla
konuya 151k tutan miitercimin, eserin orijinal ismini zikretmemesi, kitapta
sik¢a karsilagilan yazim yanlislar: ve anlatim bozukluklari, eserle ilgili eksiklik-
ler nevinden deginilmesi gereken hususlardir. Sonug olarak bu kitap, hadisle
ilgili klasik eserlerin giivenilirliginin tartisildig ve gesitli vesilelerle hadislerin
hiiccet degerinin sik sik giindeme getirildigi gliniimiizde, s6z konusu mesele-
lerle ilgili muhafazakar ve tepkisel yaklasimi ifade etmesi ve siinnetin sarsilmaz
dini bir kaynak oldugunu vurgulamas: agisindan 6nemlidir.

Ayse Nur CIFTCI
1010 Sosyal Bilimler Enstitiisii, Niliifer/BURSA
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Prof. Dr. Ali Yardim
(1939/2 Ocak 2006)

Altmig yedi yillik émriinii, Tirk-Islam kiltiiriintin
ihyasina sarf eden Hocamiz Ali Yardim, “hem 6gretme-
sevdirme hem miijdeleme-nefret ettirmeme” prensibiyle
hayatin1 gecirmis ve hayatinin her lahzasinda ilm’i
rehber edinmis XX. ylzyilin muhaddis, miverrih,
muhakkik, midakkik ve mitebahhir &limlerindendi.
DEU Héhiyat Fakiiltesi 6gretim iiyeligi yapmakta iken, 4
Eylil 2005 tarihinden itibdren karaciger yetmezligi
teshisi konulan Ali Yardim, “Rabbim beni ne zaman
emekli ederse, ben o zaman emekli olurum” sdzlerini
tasdik sadedinde 02 Ocak 2006 giinii saat 9. 30’da Ege Universitesi Tip Fakiil-
tesi Karaciger Nakil Unitesinde, Hepatorenal Sendrom ve Kardiyopulmoner
Arrest sonucu Rahmet-i Rahman’a yiiriidii. 03 Ocak 2006 tarihinde Izmir
[lahiyat Fakiiltesi Konferans salonunda yapilan merasimin ardindan ikindi
namazina miiteakib Dog¢. Dr. Mustafa Yildirim’in kildirdig1 cenaze namazinin
ardindan vasiyetine binaen Antalya’nin Alanya ilgesi Oba kdyiine defnedilmek
lizere goniil dostlar: tarafindan ugurlandi.

Hocamiz, 1939 senesinde', adi Selcuklulara kadar giden, sahilden dag ya-
macina dogru on km genisliginde, ortasindan Oba ¢ayinin aktigi, Alanya’ya 5-
6 km. mesafedeki Oba beldesinde* Meyser Oglu Ali Aga ile Bergiizar Hanim-

Vefatina miiteakip Izmir'de tanisma firsat1 buldugum ve miilaki oldugum Agabeyi Mahmut
Yardim, Ali Yardim’in dogum tarihinin niifusta yanls yazildigini, kendisinin ntifusta 1937,
gergekte ise 1936, onun da niifusta 1939, ancak aslinda 1938 olmasi gerektigini soyledi. Buna
gore, niifus clizdanindaki yagi ile gergek yasi arasinda 1 yas fark etmektedir.
Ana-baba bir, besi erkek, ti¢ii kiz olan sekiz kardeslik bir ailenin ikinci evladi olan Ali Yar-
dim’in Mahmud (1937), Rukiye (1941), Hiiseyin (1944), Stdiye (1948), Zéhide (1951), Veli
(1955) ve Hasan (1957) adinda kardesleri vardir.
“Koéytin ads, tarihi kayitlarda “Oba Pazart” olarak geger. Buna gore Oba adinin, an azindan
sekiz asirlik bir mazisinin oldugu anlasiliyor. Osmanli dénemi kayitlarinda “Karye-i Oba”
(Oba Koyii) seklinde gegmektedir. Esasen Oba, tek bagina bir koytin degil, on kadar kdyden
meydédna gelmis bir merkezin adidir. Deniz tarafindan itibaren; Tosmur, Karakocal,
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dan diinyaya gelmistir. 13 yasina kadar Oba’da her tiirli koy isinde ¢aligan
hocamiz, 15 Ekim 1952 giind tahsil icin memleketini terk etmeden bir giin
once, Musdiller'in bahgesinde yevmiye 250 kurusa cift sirdigiini ve son
biraktig1 isinin, bir ¢ift 6kiiz, bir boyunduruk ve bir karasabanin sap1 oldugunu
sdylerdi. Merhum, alt1 yaslarinda iken 1944 senesinde ilkokula baslad:. Ilk din
dersini, II. Cihan Harbi’nin en kizgin zamanlar: ve dini bilgilerin her tiirliisii-
niin yasaklandig1 kendi tabiriyle, “Stalin’in estirdigi simal riizgarlar™ altinda
1944 yilinda Basirli kdytinden Mustafa Ozkan’dan (Kiimiik Hoca) aldi. Dér-
diincii sinifa geldiginde koylerine gelen Ali Kogas Hocaefendiden temel dini
bilgileri ve Siinni-Hanefi-Matiiridi geleneginin bilgi anlayisin1 6grendi. Mayis
1950°de ilkokulu &gretmeninin ideolojik tavrindan 6tiirii bir sene uzatmali
olarak bitirdi. Ilkokuldan mezun oldugu 1950 yilinin 14 Mayis'inda serbest
secimler yapilmis ve Demokrat Parti iktidara gelmisti. Bilindigi gibi, o dénem-
de, Demokrat Parti’nin halka doniik ilk icraati, Ezan-1 Muhammedi’nin Arap-
¢a ile okutulmasidir. Ilkokul 6gretmeninin biraktig olumsuz tavir ve davranis-
lar sebebiyle, resmi tahsile devam etmedi*. 1950 yili Agustos ay1 sonlarinda,
babasi, “siyah bir takke, doksan dokuzlu bir tesbih ve bir de Sarf Ciimlesi ile
Sekilioglu Mustafendi hocaya teslim etmisti. Béylece Ali Yardim, ilk dini

Agzikara, Kizilcasehir, Bidemagaci, Asmaca, Degirmendere, Basirli, Ciplakli ve Cikcilli koyleri,
Oba vadisinin ¢evresindeki koylerdir. 2001 yili itibariyle; Oba, Ciplakli, Cikcilli ve Tosmur
miistakil belediye olmuslardir. Karakocali, Degirmendere ve Basirli koyleri ise, Oba Beldesi’nin
mahalleleri statiisiine kavusmustur. Kizilcasehir-Agzikara, Bidemagac: ve Asmaca’nin ise koy
statiisit devdm etmektedir”. Bkz. Ali Yardim, Alanya Kitdbeleri, s. 507.

O giinleri birebir yasayan ve tasvir eden Hocam Ali Yardim zihninde derin izler birakmus bir
olay1 kendi climleleriyle s6yle anlatmaktadir: “Sene 1944, ilkokula baslamadan 6nceki aylar.
Annemle Kale’deki akrabalarimizin ziyéretine gidiyoruz. Hediyelerimizin kondugu heybeli
esegimize annem binmis, ben ise yaya durumda sehre giriyoruz. $ehrin ditkkanlarinin bas-
langig yeri, bugiinkii Ziraat Bankasrnin bulundugu kistmdir; daha beride mezarliklar vardur.
Sehre, simdiki Hiikiimet Konag ile Belediye binasinin bulundugu yerden girilmektedir. Bir
yaz glinil, tam Ziraat Bankasrnin bulundugu yere 50-60 m. kala, polis bizi durdurdu. Benim
basimda, yeni 6rdiiriilmis bir beyaz yiin kiilah vardi. Ucundan diga kivrilmus, tepesinde
topuzu olan bir kiilah. Heniiz ilkokula baslamamis bir gocuk sevincini yagamaktayim. Polis
basimdan kiilahimi aldy; “Bunu bir daha giyersen seni cezalandiririm. Hadi bakayim, bir da-
ha gérmeyecegim” dedi. Ve kiilahima polis el koydu. Biz ise, neye ugradigimizi bilmeden Ka-
le'ye dogru, biraz korku ve biraz da saskinlikla yolumuza devam ettik.

Efendim, biiytliyiince sonradan 6grendim ki, kiilah giymek devrimlere aykiriymis; sapka gi-
yilmeliymis. Halbuki sapkay: giinliik hayatta zaten giyiyorduk; sapkanin yabancisi olmadigi-
miz gibi, devrimlere karsi gelmek gibi bir niyetimiz de diigiiniilemezdi. Beyaz yiin kiilah, bes
yasindaki ¢ocugun ‘ellik kiydfeti'dir. Her neyse, hala o yoldan gegerken, gayr-i ihtiyari, poli-
sin bizi durdurdugu yer ve cici kiillahimin &kibeti, géziimiin ontine gelir de hiiziinlenirim.
Bunu, sehirle ilgili en eski hatiralarimin arasinda yer alan ve yarim asr1 da asan bir olay oldu-
gu i¢in kaydetmis bulunuyorum. 1944’de bana bir kiilah borcu olan devletim, 1993’de bir
Profesorliik Ciibbesi ile bizi taltif etmis bulunmaktadir”. Bkz. Alanya Kitdbeleri, s. 508.

Bu hususta daha genis bilgi i¢cin Samiha Ayverdi’nin Kiipliicedeki Kosk’te adli eserinin “Geri
Tepen Silah” bashig: altindaki 231-234 sayfalari arasina bakilabilir.
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egitimine adim atmisti. Sarf Ciimlesinden; Emsile, Bind, Maksiid ile Nahiv
Ciimlesinden Avamil, Izhar ve Kéfiye'yi, Fikih’tan Nir'ul-Izah'1 Sekilioglu’dan
okudu.

Ali Yardim, 15 Ekim 1952’de ilk ilim yolculugunu Konya'ya yapti. Hocasi
Halimiyeli Ali Kocas onu, medrese tahsili icin, Odun Pazar: Mescidinde
Konya’nin esrafindan ilkokul 6gretmenliginden emekli Agazade Osman Nuri
Kogbeker’e emanet etti. Ondan Tecvid ve Mahdric-i Huriif derslerini, Karabas
Tecvidi'nden okudu. Konya’da umdugunu bulamadigindan, ilim yolculugunun
ikinci durag1 Kayseri oldu. Orada da Hunat Camii'nde ders okutan Davut
Hafiz hocadan Maksiid, Cami-i Kebir'de Kirazzade Ahmed Efendi’den Halebi-i
Sagir kitabini okudu. 1953 yilinda, tekrar Kayseri’den Konya’ya déndii, burada
Silleli Ali (Uca) Efendi’den Avamil, Izhdr ve Kdfiye derslerini, Agazade’den de
tecvid derslerini aldi. Ali Yardim tedris sathasinda, Kadi Beyzavi Tefsiri,
Buharinin el-Cdmi‘u’s-Sahik’i, Imam Gazali’nin fhydu uliim’id-din’i, Fahreddin-i
Rézi'nin Tefsir-i kebir'i, Birgivinin et-Tarikatiil-Muhammediye'si ve Ibn Melek
Serhi, Sagani’nin Mesdrik’ul-Envar’; Kudiiri, Miilteka, Diirer, Kadihan gibi Fikih
kitaplari ile serhleri ve hdsiyeleri; Nesefinin Akdid’iin-Nesefi'si ve serhleri, Usi'nin
Kasidetiil-Emali’si, Sarf ve Nahiv ilmine ait pek ¢ok metin, serh, hasiye kitapla-
r1; mantiktan fsagoji, ustl’den Mirkat, ma‘ani’den Telhis (Muhtasarii’l-Ma‘ani),
Hafiz Minziri'nin et-Tergib ve’t-Terhib’i, Abdiilvehhéb-1 Sarani'nin Kesfii’l-
gumme an  cemi'Pl-timme’si, HadimTnin Berika’si, Eb{’'l-Leys es-
Semerkandi’'nin Tenbihii’l-gdfilin’i, Taskopriilizdde'nin Adabii’l-bahs’i gibi pek
cok klasik medrese tahsili eserlerini ve Mevlana'nin Mesnevi'sini yakindan
tanidi.

Rahmetli Hocamiz, Konya’'da gecirdigi yillarda kendisinde derin izler bira-
kan Hac1 Veyiszade Mustafa Efendi’den dergéhi ve irfany, Silleli Ali Efendi’den
medreseyi ve medrese mutfaginin sirlarini, Agazade Osman Efendi’den de
mektebi ve sehirliligi almistir. Bu {i¢ sahsiyet, onun Kkisiliginin olusmasinda
biiyiik rol oynamistir. Bu hocalarindan aldigy ilim ve irfin malzemelerini,
ileride isleyecek ve bir senteze kavusturarak hizmete doniistiirecekti, nihdyet
dontstardi de.

1953 yilinda Sigcanlizade Ahmed Efendi’den akaid derslerini, Haki Efen-
di'den Siibha-i sibyan’, Tapucu Ahmed Efendi’den Ferdiz’i Ferdiz-i Sirdciye,
Silleli Ali Efendi’den fur(-i fikha dair Kudiiri ve Miilteka’yi, Usi’nin akaide dair
Kasidetii’l-emal’sini ve Tokadli bir alim olan Ishak b. Hasan’in (Ishak-1
Zencanl) manztm akaidini okudu. Bu sekilde degerlendirdigi dort yil aradan
sonra, 1954 yilinda 15 yaglarini bitirmek tizere iken, Konya Imam-Hatip Okulu, I-
B, No: 226 numarasiyla tekrar resmi egitim hayatina bagladi. Bu tahsil déneminde
Cevdet Pasa, Semseddin Giinaltay, Izmirli Ismail Hakki, Omer Riza Dogrul,
Mehmed Akif, Bibanzide Ahmed Naim, Ferid Kam, Mehmed Ali Ayni, Filibe-
li Ahmed Hilmi, Semseddin Sami, Manastirl [smail Hakki, Hidimli Mehmed
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Vehbi, Ismail Fenni Ertugrul, Omer Nastihi Bilmen gibi daha pek ¢ok yazarin
koprii kitaplari’dan eski yazi ile basilmis eserlerini Imam-Hatip Okulu done-
minde okudu.

1961 yili Haziraninda, Konya Imam-Hatip Okulu’nu bitirdi. Ayn1 yil Istan-
bul Yiiksek Islim Enstitiisi'ne kayit oldu. Bu egitimini 1965 Haziraninda
bagartyla tamamladi. 9 Eyliil 1965 giinii, Antakya’da Hatay Kiz Ogretmen
Okulu’nda ilk Din Bilgisi Ogretmeni olarak géreve basladi. 1967 Haziraninda
hocaliginin ikinci yilinin sonunda girdigi, Din Egitimi Genel Midiirligi'niin
Yiiksek IslAim Enstitiileri'ne gerekli dgretim iiyesi temini igin agtiga sinavi
kazanarak, Kasim ayinda Kayseri’deki yeni gorevine basladi. Askerlik doniist,
27 Mayis 1972°de Izmir Yiiksek IslAim Enstitiisii’ne tayin edildi. O, 1967°den bu
yana, Hadis [lmi’nin temel problemlerini gozden gecirmisti. Bu siire icinde,
Rédmehiirmiizi’den bu yana yazilan Hadis Usilii'nlin ilk kaynaklarini ciddi bir
sekilde okumus, ardindan, tabakat, nakd-i rical, cerh ve ta‘dil tiiriinden kay-
naklar1 taramistir. Ibn Sa‘din Tabakat, Buharinin et-Tarihu’l-kebiri,
Zehebi'nin Tezkiretii'l-huffaz’1 ile Mizanii'l-i‘'tidar’i, Ibn Hacer’'in Tehzibii’t-
Tehzib’i; yenilerden, Leknevi'nin er-Refu ve’t-tekmil fi'l-cerhi ve’t-ta 'dil’i ile el-
Ecvibet’iil-fazile 1i’l-es’ilet’il-asaret’il-kamile’si, EbU Zehv’in el-Hadis ve’l-
muhaddisiin’u, Muhammed Accac el-Hatib’in es-Siinnetii kable’t-tedvin’i,
Subht’s-Salih’in Ulidm’il-hadis ve mustalahuhi’su; Tirkce yayinlardan, Fuad
Sezgin’in Buhdri’nin Kaynaklar’ni, Muhammed Tayyib Oki¢’in Bdzi Hadis
Mes’eleleri Uzerine Tedkiklerini Muhammed Hamidullah'n Hemmam ibn
Miinebbil’in Sahifesi ile Mecmii‘atii’l-vesdiki’s-siydsiyye li’l-ahd’in-nebevi ve’l-
hilafeti’r-rdside’si, Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisinde c¢ikan
Hadis’le ilgili biitiin makaleleri, ilk planda elden gecirdigi yayinlardi. Bu arada,
Hatib el-Bagdddi'nin Takyidii’l-ilm, el-Cami‘u li-ahldki’r-ravi ve ddabi’s-sami’
ile 14 cildlik Tarihu Bagdad’ini, EbG Nuaym’in Hilyetii’l-evliya ve tabakat’il-
asfiyd’sini taradu.

5 Subat 1970 tarihinde Mesnevi Hadisleri adli tezini Prof. Muhammed
Tayyib Oki¢’in danigmanliginda tamamladi. 1982’de Yiiksek Islam Enstitiileri
[lahiyat Fakiilteleri'ne déniistiiriildiikten sonra, daha &nceden hazirlamis
oldugu Mesnevi Hadisleri adli galismasini doktora tezi olarak takdim ederek, 9
Mart 1984’de Doktor (Dr.) unvanini aldi. Prof. Dr. Mehmed Said Hatiboglu,
Prof. Dr. Talat Kogyigit, Prof. Dr. Salih Tug, Prof. Dr. Abdiilkadir Sener ve
Prof. Dr. Mustafa Fayda’dan tesekkiil ettirilen jiiri karsisinda 10 Kasim 1987’de
docent unvanini aldi, 1993’de de Profesér oldu.’

> Tahsil hayatini yakinda yayimlanacak olan Hatirimda Kalanlar adli galismasinda kendisi de

su sekilde 6zetlemektedir:

“Geriye doniip baktigim da; 1944’de basladigim 60 yillik bir 6grenme ve 6gretme hayaty; 3,5

yili imamlik, 2 yili Ogretmen Okulu dgretmenligi ve 38 yili da Yiiksek Mektep hocalig: ile
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Cok zengin literatiir ve genis bir alt yapiya sahip olan Ali Yardim hocamiz,
ilim diinyasina bir¢ok degerli eser kazandirmistir. Kitap olarak yayinlananlar
sunlardir: (1) Mesnevi Hadisleri, Dokuz Eylil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, [zmir 1984 (basilmamis doktora tezi); (2) Hadis I-1I, Damla yayine-
vi, Istanbul 1984 (4. baski 2000); (3) Peygamberimiz’in Semdili, Damla Yayine-
vi, Istanbul 1997 (7.baski 2005), (560 s.); (4) Sihdbii'l-Ahbar Terciimesi
(Kuzai'nin), Damla Yayinevi, Istanbul 1999 (1.baski), (520 s.); (5) Anadolu
Selcuklular ve Beylikleri Devri Mimari Eserlerinde Kitabelesen Hadisler, 1zmir
1989 (basilmamis profesorliik takdim tezi) 3 (6) Isldm’da Altin Yiiziik Kullani-
m1, Damla Yayinevi, Istanbul 1998, 86 s. ; (7) Islam’da Egitim-Ogretim Tarihi
(Dr. Ahmed Celebi’den terciime), Damla Yayinevi, Istanbul 1976 (3. bask
1998), (400 s.); (8) [zmir Milli Kiitiiphanesi Yazma Eserler Katalogu, 1-1V, Izmir
Milli Kiitiphane Vakfi, Izmir 1992-1997, (2144 s.); (9) Alanya Kitabeleri
(Tesbit, Tescil, Tasnif ve Degerlendirme), Istanbul Fetih Cemiyeti, Istanbul
2002, (550 s.) 5 (10) Amasya Burmali Minare Camii Kitdbeleri, Amasya Valiligi
Kiltiir Yayinlar: 8, Ankara 2004, (220 s.); (11) Amasya Kaya Kitdbesi, Amasya
Valiligi Kiltir Yayinlari: 9, Ankara 2004 (173 s.). Bunun yaninda vefatinin
ardindan yayina hazir hale getirilen (12) Prof. Dr. Ali Yardim Hiisn-i Hat
Koleksiyonu; (13) Samiha Ayverdi’de Hadis Kiiltiirii; (14) Hatirimda Kalanlar,
adiyla kaleme aldig: kitaplar1 da 2006 yili ve sonrasinda yayin hayatina sunula-
caklardur.

Makale olarak yayinlanan caligmalar: ise sunlardir: 5 (1) “Seméil Nev'inin
Dogusu ve Tirmizl'nin Kitébu's-Seméili”, Sayu: I, DEU Ildhiydt Fakiiltesi
Dergisi, s. 349-4009, Izmir 1983; (2) “Ashab Bilgisinin Kaynaklar1 ve Tirmizi’nin
Tesmiyetii Ashab’in-Nebi’si” (edisyon kritik calismasi), DEU Ildhiydt Fakiiltesi
Dergisi, 11, s. 247-346, Izmir 1985; (3) “Kuza'i ve Miisnedii’s-Sihab™, DEU.
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 1V, s. 285-348, Izmir 1987; (4) “Buhari ve et-
Téarthu'l-kebir’i”, DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:: V, s. 181-193, Izmir
1989; (5) “Temel Kiltir Miuesseselerimizden Darulhadisler”, Ekrem Hakk:
Ayverdi Hatira Kitapi, s. 59-119, Istanbul Fetih Cemiyeti, Istanbul 1996; (6)
“Osmanli Devrinde Darulhadisler”, Osmanli, VIII, s. 163-175, Ankara: Yeni
Tirkiye Yayinlar1 1999; (7) “Fetih Hadisi Uzerine Bir Aragtirma“, Diydnet
Isleri Baskanligi Dergisi, c. X111, Sayt: 2, s. 116-123, Ankara 1974; “Tirkiin Seref
Madalyasi: Fetih Hadisi”, Kubbealti Akademi Mecmuasi:, VIII/3, s. 62-75,
Istanbul 1979; “Turk’iin Seref Madalyasi: Fetih Hadisi", Tiirkler, XI, s. 90-95;
“Turk’iin Seref Madalyasi: Fetih Hadisi", s. 17-34, Degeri ve Tefsiri A¢isindan
Fetih Hadisi ve Feth-i Kostantiniyye, Istanbul: Dariilhadis 2002; (8) “Hilye-i

gegen 44 yillik bir resmi devlet hizmeti ve 66 yillik bir 6miir serméyesi karsima ¢tkmaktadur. ..
Bu, bir bakima, tirih 6niinde bir hesaplagmadir. Allah huziirunda hesaplagsmanin yeri ise,
riy-i cezd ve mahkeme-i kiibra’dir. O’nun hesabi, sadece O’na verilir. O ise, bizim Rabbimiz-
dir.”
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Saadet: Peygamber Efendimizin Yaradilis Giizellikleri®, Kubbealti Akademi
Mecmuast, VII/4, s. 12-25, Istanbul 1978; (9) “Asabiyet, Milliyetcilik Demek
midir? I”, Kubbealti Akademi Mecmuasi, V1/4, s. 20-32, Istanbul 1977; (10)
“Asabiyet, Milliyet¢ilik Demek midir? II”, Kubbealt: Akademi Mecmuasi, VII/1,
s. 32-42, Istanbul 1978; (11) “Asabiyet, Milliyetcilik Demek midir? IIT”, Kub-
bealti Akademi Mecmuasi, VII/2, s. 71-76, Istanbul 1978; (12) “Mesnevi Hadis-
leri Uzerine Bir Arastirma”, Kubbealt: Akademi Mecmuast, VIII/1,5, s. 44-54,
Istanbul 1979; (13) “Islamiyet Karsisinda Tiirk Orf ve Adetleri”, Tiirk Miinev-
verinin Miisterek Fikir ve Iman Zemini, s. 104-117, Kubbealt1 Nesriyati, Istan-
bul 1988; (14) “Kuz&’i'nin Sihab’iil-Ahbar Adl Hadis Kitabi, Tiirk-Islam
Kiiltirti Uzerindeki Tesirleri”, Kubbealti Akademi Mecmiiasi, X11/ 4, s. 65-76,
Uluslararast 1V. Tiirkoloji Konferansina sunulan teblig, Istanbul 1982; (15)
“Necip Paga Kiitiiphanesi’'nin Kiiltir Tarihimiz Agisindan Onemi”, Tiirk
Kiiltiiriinde Tire, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1994; (16) “Gedik
Ahmet Paga Medresesinin Afyon Kiltiirii'ndeki Yeri”, IV. Afyonkarahisar
Arastirmalar: Sempozyum Bildirileri, 29-30 Eyliil Afyon Belediyesi Yayinlar1 7,
Afyonkarahisar 1995; (17) “Anadolu Sel¢uklular: ve Beylikleri Devri Miméri
Eserlerinde Kullanilan Hadisler ve Bu Hadislerin Kaynaklar1”, Prof. Dr. Ismail
AKA Armagani, Izmir 1999; (18) “Manisa Mimari Eserlerindeki Hadisler”, I.
Mesir Konferanslari, s. 20-28, Manisa 1982; (19) “Tokat ve Cevresi Mimari
Eserlerindeki Hadisler”, Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu, s.
463-480, Ankara 1987; (20) “Peygamber Efendimiz’in Gegim Tarz1”, Kubbealt:
Akademi Mecmuasi, Yil: 14, Sayr: 2, s. 19-36, Istanbul 1985; (21) “Peygamber
Efendimiz’in Giiliis Tarz1 ve Sakalar1”, Kubbealt: Akademi Mecmuasi, Yil: 13,
Say: 1, s. 63-76, Istanbul 1984; (22) “Peygamber Efendimiz’in Megrubati ve
I¢is Tarzlar1”, Kubbealt: Akademi Mecmuasi, Yil: 10, Sayt: 2, s. 41-55, Istanbul
1981; (23) “Peygamber Efendimiz’in Siir ve $airlere Kars1 Tutumu”, Kubbealt:
Akademi Mecmuast, Yil: 12, Sayt: 4, s. 13-19, Istanbul 1983; (24) “Hicret Mar-
s1”, Kubbealti Akademi Mecmuast, Yil: 9, Sayt: 2, s. 23-30, Istanbul 1980; (25)
“Islam Edebiyat1 Gelenegi ve Samiha Ayverdi”, Kubbealt: Akademi Mecmuast,
Yil: 17, Say: 4, s. 101-104, Istanbul 1988; (26) “Aksemseddin Tiirbesi ve Hazi-
resindeki Tarihi Kitabeler”, Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, Aksemseddin
Hazretleri Vakfi yayini, s. 133-143, Istanbul 1990; (27) “Hazret-i Peygamber’i
Anlatan [lim Dallar1 ve Semail Nev'i”, Diyanet Dergisi, c. XXV, Say1: 4, Ankara,
s. 213-220; (28) “Insanlik Giindeminin Birinci Maddesi: Ahlak”, Kubbealt:
Akademi Mecmuast 100. Sayi, Yil: 25, Sayt: 4, s. 299-307, Istanbul 1996; (29)
“Samiha Ayverdi’nin Dine Bakisi, Hayatinda Dinin Yeri”, Vefatinin 10. Yilinda
Samiha Ayverdi’nin Hatirasina 3. Bin Yila Girerken Tiirk ve Miisliiman Diinya-
sinda Sosyo-Kiiltiirel Yapinin Yeniden Tesekkiilii Sempozyumu Bildirileri, s. 71-
80, Kubbealt: Nesriyat, Ankara 2003; (30) “Bir Yirminci Asir Alp-Ereni: Hayri
Bilecik”, Kubbealt: Akademi Mecmuasi, Yil: 21, Sayt: 4, s. 17-25, Istanbul 1992;
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(31) “Iz Birakan ki Abide Sahsiyet: Sdmiha ve Ekrem Hakki Ayverdi'ler”,
Kubbealti Akademi Mecmuasi, Yil: 27, Sayi: 2, s. 7-13, Istanbul 1988; (32)
“Fazla Diristliik Abidesi: Mahmut Okutan”, Kubbealt: Akademi Mecmuast,
Yil: 28, Sayt: 1, s. 45-52, Istanbul 1999; (33) “Ulubatli Hasan Abidesi”, Kubbe-
alti Akademi Mecmuasi, Yil: 28, Sayu: 4, s. 22-25, Istanbul 1999; (34) “Bir
[simsiz Kahraman: Omer Okutan”, Kubbealt: Akademi Mecmuast, Y1l: 29, Sayt:
1, s. 41-47, Istanbul 20005 (35) “Agir Imtihanlarin Bagarili Mezunlar1”, Kubbe-
altr Akademi Mecmuast, Yil: 33, Say: 2, s. 30-36, Istanbul 2004; (36)
“Emiroglu’nun Pencereleri”, Kubbealt: Akademi Mecmuasi, Yil: 32, Sayt: 2, s.
103-107, Istanbul 2003; (37) “Géniil Telimizi Titreten Iki Asind Dost”, Kubbeal-
t1 Akademi Mecmuasi, Yil: 32, Say1: 3, s. 47-53, Istanbul 2003; (38) “Mehmed
Emiroglu Adli Bir “Merd-i Huda”y1 da Ugurladik”, Kubbealt: Akademi Mec-
muast, Yil: 33, Sayt: 4, s. 49-57, Istanbul 2004; (39) “Simiha Ayverdi’de Hadis
Kialtard”, Kubbealt: Akademi Mecmuas: Sdmiha Ayverdi Hdtira Sayisi, Yil: 34,
Sayr: 2, s. 64-76, Istanbul 2005; (40) “Hasan Paga Kiitiiphanesi’nin Corum
Kiltirtindeki Yeri”, Osmanli Déneminde Corum Sempozyumu, 1-3 Ekim
Corum 2004.

Bunlarin disinda, 50 kadar ansiklopedi maddesi yazmis, bircok sempozyu-
ma bildiriyle katilmisti. Onun dikkate sayan 6nemli bir yonii de, Anadolu’nun
her karis topragini gezerek, bulabildigi tarihimizin ve kiltiirimiiziin sakli
hazinelerini milletimizin hizmetine sunmus olmasidir. Onun bu yo6niinii
vefatinin ardindan yazdig1 vefeyat yazisinda (“Bir Hadis Alimi Gogtii”, Tercii-
man, 18.02.2006) Mehmet Demirci séyle ifade eder:

“Ondaki Peygamber sevgisi, ilk donem Hadis ulemasini hatirlatir: Onlar bir cimle-

lik hadis ugruna nice zahmetli yolculuklar1 géze almiglardi. Ali Bey ise Anadolu’yu

karis karis gezerek, taslara ve kitabelere islenmis hadisleri bir bir tespit etti. Nihayet
bu kitabe hadislerinin toplandig1 kaynak kitabi buldu: Kuzai’nin Sihdbi’l ahbdr.

Bu degerli eseri, metni terciimesi ve gesitli agiklamalarla ilmi bir sekilde nesretti

(Damla yaymevi). Oradaki her bir hadisin adresini siirdii, onlarin kullanildig kita-

beleri Mesnevi ve benzeri ortak kiltiir eserlerimizdeki yerlerini gosterdi. Boylece

Anadolu’daki milli kiltir eserlerimizin dini temellerinden birine dikkatleri ¢ekti.”

DEU Ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde; Doktora ve Yiiksek Lisans ve Lisans
diizeyinde, Hadis I, Hadis II, Hadis Kaynaklari, Buhari'nin Hadisgiligi, Aras-
tirma Teknikleri, Paleografi ve Epigrafi, El Yazmasi Eserlerin Analizi derslerini
okutmustur, doktora ve yiiksek lisans tezleri ile diploma ¢alismalarini yonet-
mistir. DEU Giizel Sanatlar Fakiiltesi Geleneksel Tiirk El Sanatlari Béliimii’nde
ise; Hat, Tezhib ve Cini Ana Sanat dallarinda; Epigrafi, Yazma Eserlerin Co6-
ziimlenmesi, Cinide Hat Kompozisyonu, yiiksek lisans ve diploma ¢alismalari-
n1 yuratmausgtir.

Merhum Ali Yardim beyin ¢alismalarinda ortaya koydugu sistematige dik-
kat cekmesi yontiyle su ifadeleri son derece dikkat ¢ekicidir:
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“Insan baz1 bilgileri okuma ¢aginda, baz1 bilgileri okutma déneminde, baz1 bilgileri
de yazma sirasinda 6grenebilmektedir. Bu arada; kimi bilgileri, kimi incelikleri ve
kimi sirlar1 da 6grenemeden 6mriinii tamamladigi olmaktadir. Okunarak 6grenilen
bilgiler, (ibtidai) bilgilerdir; okutarak grenilenler (vasati) bilgilerdir; yazarak ortaya
konan bilgiler ise, sistemli ve tutarli bilgilerdir. Ve hi¢ bir bilgi, ‘nihai bilgi’ degil-
dir.”

Son olarak, dostlarindan Prof. Dr. Ismail Yakit ve Prof. Dr. Mustafa Ka-
ra’nin vefatina tarih distirdiigi kit’alar1 veriyor, merhum tstddimiza bir kez
daha rahmet niyaz ediyorum.

Ehibbadan Ali Yardim dostumuz Hadis Okumak i¢in
Dér-1 Ukba’da bol latuflar bulsun. Dergahda Ali Yardim Bey,
Unlii bir epigraf gitti diinyadan, Kitabe yazmak i¢in
Vah’ kitébeleri kimler okusun. Sahrada Ali Yardim Bey.
Bir dué oldu Yakut’un tarihi: Alt1 cihetten geldi,
“Durag: cennet-i Na‘im’de olsun.” Sesleri muhaddislerin,
O oad sl 03 o Clx Sl Sefaatler umarak
2006 ismail YAKIT “Huzurda Ali Yardim Bey.”
2l e 0n ) sl
2006 Mustafa KARA

Mehmet Sait TOPRAK, Dr.
DEU llahiyat Fakiiltesi, Hatay/IZMIR
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Abdullah Siracuddin el-Hiiseyni
(1342-20 Zilhicce 1422/
1924-4 Mart 2002)

Klasik ulemanin son drneklerinden birisi olan Suri-
ye’nin 6nde gelen alimlerinden Abdullah Sirdcuddin ilme
ve irfana hizmetle gegen yetmis sekiz yillik bereketli bir
omriin sonunda, ge¢irmis oldugu fitik ameliyatinin
ardindan nekahet déneminden kurtulamayarak 20 Zil-
hicce 1422/4 Mart 2002 tarihinde Pazartesi gilinii yatsi
namazi ezanlart okunmakta iken Haleb’te vefat etti.
Gorgii sahitlerinin ifade ettigine gore, bir milyona yakin
kisinin katilimiyla kilinan cenaze namazinin ardindan
topraga verildi. Haleb diginda Islam iilkelerinin muhtelif
yerlerinde oldugu gibi, Haremeyn-i Serifeyn’de de kendisi i¢in giyabi cenaze
namazi kilindu.

Abdullah Siracuddin’in soyu Hz. Hiiseyin vasitasiyla Peygamber Efendimiz
ile birlesir. Siractiddin ailesi Haleb’e yaklasik seksen kilometre mesafede mu-
kim olan en-Na‘im kabilesine mensuptur. Abdullah b. Muhammed Necib b.
Muhammed Siracuddin el-Hiiseyni el-Halebi ilim ve goniil ehli bir &ilede
diinyaya gelmis bir kimse idi. Kii¢iik yastan itibaren babasinin yanindan hig¢
ayrilmaz, ulema sohbetlerine siirekli katilir, hadis derslerinde hazir bulunur,
onlarin hayir duasini aldirdi. Cami‘u Siileyman el-Eyytibi’deki mahalle mekte-
binde basladigi ilk egitiminin yaninda manevi ve =zahiri ilimleri de
‘Mubhyissiinne’ lakabiyla taninan babasi Muhammed Necib Siracuddin’in (0.
1373/1952) gozetiminde aldi. Ilk egitimde okuma-yazma ogrenerek, hesap,
imla, sarf-nahiv gibi oncelikli ilimleri okudu. Bunun ardindan dort yil siireyle
Muhammed isbir idaresindeki Medresetii’l-Cami‘{’s-Sultaniyye’ye devam etti.
Burada da yukarida adi gegen ilimlerdeki birikimini arttirdi.

Bir yandan okula devam ederken diger yandan da babasi Muhammed
Necib’in tegviki ile on bir yasinda basladig: hafizhik ¢aligmalarini on {i¢ yaginda
tamamladi. Burada devam ettigi ilk okul Medresetii’s-Seri‘yyeti’l-Hiisreviyye
idi. Akranlar1 arasinda gok erken bir donemde temayiiz etti. Haleb bolgesinin
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muhaddis ve tarihgisi olarak bilinen buradaki hocasi1 Seyh Muhammed Ragib
et-Tabbah, ilimdeki, 6zellikle de hadis ilimlerindeki sira dis1 basaris: dolayisiyla
kendisiyle iftihar ederdi. Héafizlik calismalar: sirasinda gelistirdigi ezber alis-
kanlig1 sayesinde hadis egitimi ve hadis ezberleme konusunda da 6nemli bir
mesafe katetti, cok sayida hadis ezberledi. Damadi, Suriyeli meshur muhaddis
Ntreddin ‘Itr onun ezberinde olan hadislerin seksen bini buldugunu kaydeder.
Ezberledigi hadisler arasinda Ibn Deyba‘ es-Seybani'nin Teysirii’l-vusil ila
ehddisi’r-rastil adli eserde gecen hadisler de vardir. Bunlarin yaninda
misnedlerdeki hadisler ile tefsirlerdeki merfti ve mevkif rivayetleri de ezber-
lemisti. Bu sebeple Ntireddin ‘Itr kendisini klasik anlamda ‘hafiz’ diye nitelen-
dirmistir (Sahfahat, s. 28). Onceleri ¢ok yogun bir dini miifredata sahip bulu-
nan Medresetii’s-Seri‘yyeti’l-Hiisreviyye’nin miifredatinin Vizarati’'l-Ma‘arifin
karar1 ile degistirilip, dini igerikli derslerin miktarinin azaltilarak program
geregi altinci siniftan dordiincii sinifa diisiiriilmeleri kararlagtirilinca, diploma
almaktan vazgecip, mezuniyetine iki ay kala babasinin 6nderliginde ser‘
ilimlere daha fazla agirlik vermeye karar verdi. Bu sebeple, Medresetii’s-
Seri‘yyeti’l-Hiisreviyye'nin son sinifindayken buradan ayrildi. Babasi ve ilk
hocasi1 Muhammed Necib’in de aralarinda bulundugu bazi bodlge ulemasi,
mifredatin Batililasma lehinde degistirilmesine siddetle kars1 ¢ikti. Medresede
hoca olarak bulunan ve o zaman degisime sicak bakan pek c¢ok kisi de sonra-
dan bu degisimin Islami ilimlerin tedrisitinda gerilemeye sebep olacagini
anlayip pismanliklarmi dile getirdiler. Abdullah Siraciiddin Hiisreviyye'den
ayrildiktan sonra babasinin Cami‘u Sa‘baniyye’deki odasina yerlesti ve orada
biiyiik eserlerin miitalaasina ve ezberlemesine basladi. Yirmi yasina geldiginde
babasinin yerine imamlik edip hutbe okumaya basladi. Kalabalik bir cemaat,
kendisini dinlemek tizere camiye gelirdi.

flim ile bu derece yogun oldugu bir dénemde, babasinin arkadaslarindan
olan Muhammed Tatarinin kerimesi Fitima hanim ile on dokuz yaginda
babasi tarafindan evlendirildi. Muhammed Necib, Ahmed, Salih, Ibrahim,
Imadiiddin isimli bes erkek; dort de kiz ¢ocugu diinyaya geldi. ilk cocugu olan
kerimesini hocamiz Nureddin Itr'la evlendirdi. 1946/1367 yilinda yirmi d¢
yasinda iken, tigiincii haccini yapmakta olan babasiyla birlikte ilk haccini yapt.
Hac déniisiinden itibaren babasinin yorgun distiigi zamanlarda onun yerine
ders halkalarinda dersler vermeye bagladi. Babasimnin dersleri sirasinda ve
miinakagalar esnasinda, babasina hadisleri hatirlatma vazifesi de gérityordu.
Babasi doksan dort yasina geldiginde, onu kendisinin dersleri i¢in vekil tayin
etti. Abdullah Siraciiddin ikinci haccini ise 1953/1374 tarihinde babasinin
vefatindan sonra annesi ile birlikte yapti. 1966/1386 yilinda esi ile birlikte
tiglincii haccini yaptr.

Kendisinden ders okudugu Medresetii’s-Seri‘yyeti’l-Hiisreviyye’nin meshur
hocalarindan Muhammed Régib et-Tabbah ve Muhammed Es‘ad Abaci’den
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hadis ve ustl ilmini, fakih ve ustl 4limi Muhammed Ibrahim es-Selkini’den
fikih ilmini 6grendi. Bu iigli ayn1 zamanda Ntruddin ‘Ttr'in da hocalarindan
idi. Bunlarin yaninda Isa el-Beyantni, Omer Mes‘d el-Hariri, Feyzullah el-
Eyytbi ve Ahmed es-Semma‘ gibi donemin 6nde gelen hocalarindan dersler
okudu. Tecvid ilmini Misirlh meshur hafiz ve kura Abdiilvehhab el-Misri’den
ogrendi. Medrese diginda ise, sonralari Haleb miiftiisit de olan Ahmed el-
Kiirdi’den, Ibrahim es-Selkini’den, Muhammed Sa‘id el-idlibi’den ilim aldu.
Yine Medresetii’s-Seri‘yyeti’l-Hiisreviyye’de talebeligi sirasinda daha ikinci
sinifta iken Ibn MaliK’in Elfiyye’sini ezberledi. Fikihtan ed-Diirerii’l-hukkdm
Serhu Gureri’l-ahkdm’s Mustafa ez-Zerkd’dan okudu. Fikihta, Hanefi mezhebi-
ne mensup idi. Klasik Hanefi literatiiriinii okuyarak ikmal-i diiras eyledi.
Ustl-i fikh1 ise Muhammed es-Selkin’den okudu. Ancak kendisi iizerinde en
etkili olan hoca babast Muhammed Necib Sirdctiddin’dir. Abdulléh Siraciiddin,
hocalarindan bir kismiyla ayni hocalardan ders alip, onlarla birlikte ders
miizakere etmesine ragmen, hocalarina karsi son derece saygili ve edepli
davranirdi.

Muasirt oldugu Abdilfettdh EbG Gudde ile Medresetii’s-Seri‘yyeti’l-
Hisreviyye’den itibaren arkadas idiler ve babasinin ilimdeki s6hreti dolayisiyla
yasi kii¢iik olmasina ragmen onunla arkadasglik ederdi. Donemin &limleriyle
goriigmek ve ilmi aligveriste bulunmak tizere Mekke, Medine yaninda Dimagk,
Humus, Hama, Bagdat, Kudiis gibi sehirlere sik sik seyahatler diizenledi. Daha
sonralari1 da bu boélgelerdeki ulema ile iligkilerini stirdiirdi. Abdulldh
Sirdctiddin, bu ve benzeri dostluklar ve ilmi iligkiler sayesinde akli ilimler, ser‘i
ilimler ve dil bilimlerinde onemli merhaleler katetti. Tevhid, fikih, usl, tefsir,
hadis ve tasavvuf ilimlerindeki ulastig1 nokta dikkate alinarak kendisine ‘Sey-
hiilislam’ lakabr verildi. Derslerinde hukuk ve tasavvuf konularina agirlik verir,
gonilden hissettigi Peygamber sevgisini talebelerine de aktarmayr en 6nemli
hedefi olarak gorirdii. Tasavvuf ehlinin anlayislariyla ulema gorislerini birlik-
te ele alir, ikisini telif etmeye gayret gosterirdi. Abdullah Sirdcuddin’in 6nem
verdigi bir diger husus da Islim’a yénelik elestirileri cevaplandirmakti. Miis-
liiman bir kimsenin fikri farklilig1 dolayisiyla tekfir edilmesi de onun siddetle
kars1 ¢iktig1 bir durumdu.

Abdullah Sirdcuddin talebe yetistirmek ve kitap telif etmek gibi faaliyetlerin
yaninda medrese kurmakla da mesgul olmustur. 1958 yilindan itibaren diger
medreseler gibi tamamen kapanmis bulunan el-Medresetii’s-Ser‘iyye’nin
(Medresetii’s-Sa‘baniyye) tamir ve yenilenmesinde amele gibi ¢alismis, agilma-
sini sagladigr gibi korunmasi icin de kol-kanat germistir. Meshur fakih Mu-
hammed Fevzi Feyzullah kendisine, burada hadis ilimleri ve 1stilahlarina dair
dersler vermesi icin 1srar ettiginde, ayn1 zamanda camilerde umuma agik
dersleri devam etmekteydi. Cami‘u’l-Hamavi'deki dersleri vakifin sartina
uygun olarak, fecirden itibaren glinesin dogusuna kadar devam ederdi ve
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haftanin dort glinii bu dersleri devamli olarak stirdiirmiistii. Talebe yetistirme-
ye bliyiik 6nem verirdi. Kur’an hafizi olma konusundaki himmetlerin eksildi-
gini fark edince bu konudaki eksikligi telafi etmek lizere Dari’l-huffaz adiyla
bir okul acip, bir bina tahsis ederek ve talebelere 6nemli yardimlar tahsis
ederek hafiz yetistirmeye itina gosterdi. Bunun yaninda faydas: siirekli devam
edecek olan birer Cem‘iyyeti’t-Talimi’s-Serl, Medresetii't-Talimi’s-Ser1 ve
Dariw’'l-hadis kurarak faaliyetlerini her alani icerecek sekilde genisletti. Abdul-
lah Siraciiddin’in en 6nde gelen talebesi, damad: ve kiz kardesinin oglu, hoca-
miz Nareddin Itr’dir. Onde gelen talebelerinden birisi de Abdullah Necib
Salim’dir. Mecdi Mekki ve Muhammed Avvame de talebeleri arasindadir.
Ancak bunlarin diginda yasayan pek ¢ok meshur hadiscinin yetismesine katkisi
olmugtur. Talebe yetistirmeye verdigi biiyitk 6nem dolayisiyla, Kurban bayra-
minin ilk {i¢ glinii ve Ramazan bayraminin ilk giinii disinda derslerini hi¢
aksatmadan devam ettirdigi séylenmektedir.

Ulemé meclislerinde, nefsaniyet girip kargilikli elestiriler baglayinca veya
giyabinda bu tiir elestiriler glindeme getirilmeye baslaninca o meclisi terk er ve
tartigma bitene kadar bir daha oraya dénmezdi. Taniyanlarca, giizel ahlak ve
faziletler konusunda bir numtne oldugu, 6zellikle ilim ehli ailelere mensup
ihtiyag sahibi kimselere yardim etmeyi ¢ok sevdigi ifade edilmistir. Abdullah
Sirdctiddin 6mriintin sonlarina dogru, gonliindeki peygamber sevgisinin de
galebe calmasiyla, Medine’ye miicavir oldu. Bu safhada insanlardan uzaklasti
ve telif hayatina hiz verdi, kitaplarinin biiyitkk kismini bu sirada yazdi. Yirmi
bese yakin eser telif etmis olup, eserleri semail-siyer ve fezaili'n-Nebi, akaid,
tefsir, hadis, davet, seyr-i stiltik, nefis terbiyesi ve ezkara dair ¢aligmalardan
mutegekkildir.

Seyyidiing Muhammediin Rastliillih semdiliihii’l-hamidiyye ve hisdliihii’l-
mecidiyye (Haleb: Mektebetii Déri’l-Felldh 1410/1990), es-Saldtii ‘ale’n-nebiyy,
Sehddetii en-1d ildhe illa’llih ve enne Muhammeden Rastiliillih gibi calismalari
kendisinin Peygamber agkini ortaya koyan miistakil ¢alismalariydi. Gonliinde-
ki peygamber sevgisi dolayisiyla, insanlarin da kendisine biiytik bir sevgi ve
haylarlig1 vardi. Cenaze namazina katilan insanlarin yarisina yakinin yirmi bes
yasin altinda olan ve kendisine hi¢bir zaman talebelik etmemis, derslerini
dinleme firsati bulamamis kisilerden olmasinin da bu muhabbet dolayisiyla
oldugu kaydedilir.

Biyiik dlctide halka yonelik eserler kaleme almasina ragmen ilmi bir tislup
kullanmaktan geri kalmamus, ayrica fikirlerini anlasilir bir dille ifade ederek,
ozellikle ilim ehli kisilerin yazdiklarindan istifade etmesinin de yolunu agik
tutmusgtur.

Merhtim Abdullah Siractiddin’in yazdig: eserleri arasinda Serhu Maziime-
ti’l-Beykiiniyye (1372), Tefsirii siireti’l-Fdtiha, Tefsirii stiretil-Hucurdt, Tefsirii
sureti’l-Insan, Tefsirii siireti Kdf, Tefsirii siireti’l-kevser ve’l-muavvezateyn, Havle
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tefsirii siireti Ikra’ bi’smi rabbike’l-lezi halak, Tefsiru siireti’l-Ihlas, el-Imanii bi-
‘avalimi’l-dhire (1370, genisletilmis baski 1397, 14191419/1999), el-Imanii bi’l-
meldike (1392), Tilavetii’l-Kur’dni’l-mecid feddiliiha ddabuhd hasdisuhd (1385,
genisletilmis baski 1401), et-Tekarrub ila’lldh (Haleb 1408, 2. baski 1418/1997)
gibi eserleri bulunmaktadir. Bunlarin disinda Mendsikii’'l-hac ve-yelihda ahkamii
ziydreti'n-Nebiy ve ddabihd, es-saldtii fi’l-Islam, Menkibetiin li’l-allime es-Seyh
Abdi’l-kerim er-Rifdl, Besdret, Hedyii’l-Kur’ani’l-Kerim ild ma‘rifeti’l-avalim
ve't-tefekkiir fi’l-ekvian, Su‘idii’l-akvdl ve rafi’l-a‘mal ile’l-kebiri’l-miite‘dl, ed-
Du‘du fedailiihti adabiihit ma verade fi’l-miindsebat ve muhtelifii’l-evkdt (Haleb
1416/1995), el-Hedyii’n-Nebevi ve’l-irsadii’l-Muhammediyye ild mekdrimi’l-
ahlak ve mehdsini’l-addbi’s-seniyye (Haleb 1419/1999), Ed‘yetii’s-sabdh ve’l-
mesa’ adli calismalar: da yayimlanmagstir. el-Imam el-allame ve’l-drifii’s-sehir es-
Seyh Muhammed Necib Sirdciiddin ve Serhu esmdilldhi’l-hiisnd adli eserleri ise
onun son eserleridir.

Medine ulemés: tarafindan, ser ilimlerin imami ve asrin en biiylik velisi
olarak nitelendirilen Abdullah Siraciiddin’in vefatinin ardindan Halid Hasan
Hallak, Sihabiiddin Ahmed Farfur, Halid ez-Zeyyad, Enes [brahim ed-Diigaym
gibi Arap sairler de mersiyeler yazmiglardir.!

Dog. Dr. ibrahim HATIBOGLU
UU llahiyat Fak., Niliifer/BURSA

' Noreddin ‘Itr, Safahat min hayatil-imam Seyhi’l-Islim es-Seyh Abdillah Sirdciddin el-Hiiseyni,
Dimagk: Darii’r-Ru’ye 1423/2002, 275 s.; Abdullah Necib Salim, “Tercemetirl-Imam es-Seyyid Ab-
dullah Siraciiddin Rahimehulldhi Teéld”, Mecelletii’l-Miictemei’l-Kuveytiyye, 9-15 Muharrem
1423/23-29 Mart 2002, sayr 1493; Yasuf el-Karadavi, “Kelimetii ‘azain li’s-Seyh Abdilldh
Siraciddin”, el-Cezire, 17 Mart 2002 (www.aljazeera.net);
http://www.wvvw.net/modules.php?name=Sections&op=listarticles&secid=17;
http://www.wvvw.net/modules.php?name=Sections&op=viewarticle&artid=74;
http://www.islamophile.org/spip/article930.html; “Shaikh ‘Abd Allah Sirdj Ad-Din”, 8 Nisan 2004.
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Cum‘a el-Macid Kiiltiir ve Miras Merkezi
(&l 15 Blal) s Ll ixe 55 »/Juma al Majid
Culture and Heritage Cender)

Dubai, Birlesik Arap Emirlikleri

Merkezii Cum‘a el-Macid li’s-Sekéfeti ve’t-Tiirds (www.almajidcenter.org)
Basra Korfezi'nin Giiney kiyisinda bulunan ve Birlesik Arap Emirlikleri’ni
olusturan yedi emirlikten en meshuru Dubai’de bolgenin uluslararas: sdhretine
ve ilmin liyakatine uygun bir aragtirma merkezi olarak kurulmustur. Merkez
Cum'‘a el-Macid adli bir hayirsever kiitiiphaneci ve ilim ehli tarafindan resmen
Nisan 1991’de (Ramazan 1411) hizmete agilmis sivil bir kurumdur.

Aragtirma merkezinin hedefleri arasinda; (1) Insanligin ve Islam’n kiiltiirel
degerlerini kolayca yararlanilabilecek bir kiitiiphanede himaye etme, (2) Arap-
[slam diigiince ve kiiltiiriine énem verme ve bu hususlarda calisma yollarini
kolaylagtirma, (3) bilimsel eserleri nesretme, Arap-Islim kiiltiiriine hizmet
eden caligma ve projeler yiiriitme, (4) BAE icinde ve digindaki gesitli ilim
merkezleri ile kiiltiirel yardimlagma, kiiltiir heyetleri ile ve arastirma merkezle-
riyle tecriibe degisiminde bulunma, sempozyum, panel ve ilmi oturum ve
fuarlar diizenleme, (6)Arap ve Islam kiiltiiriine ait —orijinal veya mikrofilm-
her tiirli el yazmalarini ve tarihi vesikalari toplama gibi 6nemli hususlar yer
almaktadir. Su ana kadar bu hedefler dogrultusunda pek ¢ok, akademik, kiltii-
rel ve sosyal etkinlik gerceklestirilmistir.

Bu hedefler ¢ergevesinde yapilanmasini siirdiiren Arastirma Merkezi Kii-
tiphanesi'nde 2005 yili itibariyle dort yliz bine yakin kitap mevcut olup,
aralarinda merhum Abiilfettah EbG Gudde’nin de bulundugu muhtelif iilke-
lerden elli bes alimin 6zel kiitiiphanesi ya bagis veya satin alma yoluyla merkez
kiitiphanesi koleksiyonlarina dahil edilmistir. Ayrica, kitiiphanede farkl
dillerde yayimlanmis pek ¢ok ansiklopedi ve dergi de periyodik olarak takip
edilip okuyucularin hizmetine sunulmus bulunmaktadir.

Ayrica Merkez’'de aktif bir sekilde kullanima sunulmus bulunan bir diger
bolim de orijinal, mikrofilm ve CD seklinde muhafaza edilmekte olan yetmis
bin eserden miitesekkil yazma eserler kismi olup, bunlarin yaninda degisik
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tilkelerde bulunan yazma eserlere ait kataloglarinin sunuldugu genis bir boliim
de mevcuttur. Yazma eserler boliimi, diinyanin miimkiin olan en genis yazma
eserler koleksiyonuna sahip kilmak, yazmalar1 kataloglamak, tasnif etme ve
aragtiricilarin istifadesine sunmak, tahrip olmus yazma eserleri ciltlemek ve
tamir etmek, kiitiiphaneler ve akademik kurumlar arasindaki iligkileri kuvvet-
lendirmek, kiiltiirel mirasi koruyup istifade etme konusunda yeni ydntemler
gelistirmek, yazma bulma, temin ve okuma siirecindeki her tiirli bilimsel
ihtiyaglarin karsilanmasi gibi hedefler dogrultusunda faaliyetlerini stirdiirmek-
tedir. Diilnyanin meshur kiitiiphanelerinden merkeze mikrofilmleri intikal
ettirilen yazmalar belirli bir ticret karsiliginda isteyenlere temin edilmektedir.

Yine, gesitli iilkelerdeki iiniversitelerde hazirlanmis bulunan yiiksek lisans
ve doktora tezleri CD’lere aktarilmis olup, bunlar da arastirmacilarin hizmeti-
ne sunulmustur. Merkeze ait kiitiphanenin bir diger boélimi ise, Amerikan,
Ingiliz ve Rus arsivlerinden derlenmis tarihi belgeler ile haritalar arsivi kismi-
dir. B kistmda bulunan bazi belgeler Arapgaya da terciime edilmektedir.

Merkezin kiitiiphanecilik hizmeti anlamindaki bu faaliyetleri yayinda, 6zel-
likle, kendi arastirmacilarinin telif veya tahkik ettigi eserler basta olmak tzere,
yayimnlanmasi uygun goriilen eserler nesredilmekte, belirli konulara dair 6zgiin
makaleler bir araya getirilerek miistakil bir cilt halinde yayimlanmakta; bu
sekilde bir yandan bilgiye ulasma kolaylastirilirken, bir yandan ulagilan sonug-
lar nesredilebilmektedir. Merkez tarafindan ilk sayis1 Haziran 1992’de (Muhar-
rem 1414) yayimlanan Afdkii’s-Sekafe ve’t-Tiirds adiyla bir de akademik dergi
nesri yapimaktadir. Bunun yaninda, iginde hadis ilmine dair eserlerin de
bulundugu 65 farkl1 eser de merkezin yayimladigi ¢aligmalar arasindadir.

Merkezin 6nemli faaliyetlerinden birisi de yazma eser tamir ve patoloji
atolyeleridir. Gerek merkezde, gerekse Séarika emirliginde bulunan, onlarca
uzmanin ¢alistigl yazmalari tamir atolyesinde, tahrip olmus yazma eserlere
yeniden hayat verilmektedir. Kitap kurtlarinin yemesi neticesinde tahrip olmus
ve varaklarda acilmis delikler, Cum‘a el-Macid tarafindan icat edilen makineler
sayesinde el degmeden, tipki yaranin canli hiicrelerle kapanmasi gibi, kagit
hamuru kullanilarak tamamiyla kapatilip onarilmakta, sayfa kenarlar1 tamir
edilmekte, dikisleri ve ciltleri ait olduklar: asir ve cografyaya uygun bicimde
aslina uygun sekilde yenilenmekte, ayrica eski kitaplarin sayfa iclerine ¢ok ince
elyaf konularak yirtilmasini engelleyecek sekilde saglamlastirilmaktadir. Ayri-
ca, Merkezin tamir atdlyelerinde burada gelistirilen teknolojiler kullanilmak
suretiyle basili malzemelerin tamiri, modern kitap cilt¢iligi, kitaplarin tahrip
olmasini ve kurtlanmasini dnleyen kitap sterilize islemleri de yapilmaktadir.
Ote yandan, bu atolyelerde her yil bir ay boyunca yazma eserlerin bakim ve
onarimi konusunda diinya kiitiiphanecilerine {icretsiz kurslar verilmektedir.
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Yayin flkeleri

x Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) hadis ilmiyle ilgili yayinlar yapmay1 hedefleyen alti aylik, ha-
kemli, uluslararasi, akademik bir arastirma ve ihtisas dergisidir. x Oncelikle Tiirkge olmakla birlikte
Ingilizce, Arapga ve diger uluslararasi bilim dillerinde de yayimn yapar. x HTD akademik arastirmalara
konu teskil eden klasik veya ¢agdas donem hadis meseleleri, hadis tarihi, ustlii ve literatiiriine dair
dzgiin degerlendirmeler, cagdaslasma dénemi Islim toplumunda ortaya ¢ikan hadisle ilgili tartigmalar
ve bilimsel faaliyetler, bu tartiyjmalardan hareketle ortaya ¢ikmis geleneksel ve ¢agdas yaklagimlar,
¢agdas metodolojilerin hadis arasgtirmalarina katki ve etkileri, Batililarin hadis aragtirmalar1 gibi
konulara dair ¢aligmalar yayinlamay1 hedefler. x HTD daha 6nce yaymlanmamis makalelerin yaninda,
nitelikli makale cevirileri, kitap tahlillerini konu alan aragtirma notlari, miilakétlar, kitap-makale tahlil
ve tenkitleri, yazma eser, sempozyum-konferans vb. akademik faaliyetler hakkindaki degerlendirmeleri,
hadisle ilgili ¢aligmalar1 bulunan kimselere dair vefeyéat yazilari, hadisle ilgili akademik faaliyetler ile
yayinlanan akademik nitelikli eserlerin ve savunulan doktora tez duyurularinin yaymlandig: her tirli
ilmi yaklagima acik bir mesleki platformdur.

Yazarlara Not

% Hadis Tetkikleri Dergisine gonderilen makaleler ve yazilar gerek konusu gerekse takdim edilisi
bakimindan 6zgiin, hadis ilimlerine ve Islam diisiincesine katk: saglayici nitelikte olmalidir. x Hacim
itibariyle, makaleler 7500, Arastirma notlar1 4000, yazma tanitimi ve sempozyum degerlendirmeleri
2500, kitap tanitimi, vefeyat ve hadis diinyasindan haberler 1500 kelimeyi gegmemelidir. x Makalelerin
yaymnlandigi dil yaninda, makale bashgr ile birlikte Ingilizce olarak da 100 kelimeyi gegmeyecek
hacimde 6zeti ve muhtevayi yansitacak 4-6 arasinda anahtar kelime gonderilmelidir. x Yazilar 4 niisha
halinde ¢ikis1 ve disketi ile birlikte veya e-maille derginin yazisma adresine gonderilmelidir. Ceviriler
orijinal metni ile birlikte iki niisha halinde génderilmelidir. x Makaleler dort ayr1 hakeme, diger yazilar
iki ayr1 hakeme gonderilir, makaleler igin iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yazinin yayn-
lanmasina yayin kurulu karar verir. x Yayin kurulu, hakem raporlarini yazarlara bildirip dil, iislup ve
muhteva agisindan diizeltme isteyebilir. x Yaymlanmak {izere yonetim ve dagitim biirosuna gonderile-
cek yazilarin gekil sartlar1 ve formati konusunda 6ncelikle mevcut sayilara veya www.hadisevi.com web
sayfasindaki oOrneklere miiracaat edilmelidir. ® Makalesi yaymnlanan yazarlara 20 adet ayribasim
gonderilir ve telif icreti ddenir. Yayilanmayan yazilar iade edilmez.

About the Journal of Hadith Studies

% Journal of Hadith Studies (HTD) is an academic and peer-reviewed international journal pub-
lished twice a year. x Although it is published in Turkish language, manuscripts written in English,
Arabic and other international languages are welcome. % The Journal is concerned with the discussion
and analysis of hadith studies. The main areas of interests are as follows: hadiths studies concerning
both early and modern periods; essays on the history, methodology and literature of hadith; modern
debates about the authenticity of hadith literature, and traditional and modern approaches to the
related issues; the contribution and effects of modern methodologies to hadith studies. x HTD, in
addition to previously unpublished articles, also publishes translations, review articles, interviews, book
reviews, manuscript assessments, symposium and conference reviews, obituaries and reports about
dissertations, recently published books, and other academic activities related to hadith.
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Notes to the Contributers

x The articles to be published in Journal of Hadith Studies must provide scholarly contribution to
hadith studies in both approach and content. x The word limit is 7500 for articles, 4000 for review
articles, 2500 for manuscript reviews and symposium assesments, 1500 for book reviews, obituaries and
news about hadith studies. x Each article submission should contain an abstract of not more than 100
words in its original language. If the article is not in English, an English version of the abstract must
also be supplied. Each article submission should also contain a list of 4 to 6 key words for indexing
purposes. ® Four paper copies of manuscripts of full articles, two copies of translations with the
original copy should be sent to the correspondence address. All submissions must include either a
diskette version or e-mail attachment. x Full articles are sent to four referees while others are sent to
two referees. If the two of the four referees accept the article, the editorial board has the right to decide
whether to publish it or not. x Editorial board has the right to ask the authors to revise their articles
both in terms of content and language. x See the following internet address for the details about
examples: www.hadisevi.com. * Authors are sent 20 copies of their published manuscripts.
Unpublished articles are not returned to the author.
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