Bartin Universitesi
[slami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

Bartin University
Journal of Islamic Sciences Faculty

ISSN: 2148-3507
e-ISSN: 2619-9343

Cilt/Volume: 5 Say1/Number: 10
Bahar/Autumn 2018

BARTIN



Bartin Universitesi Bartin University
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi Journal of Islamic Sciences Faculty
ISSN: 2148-3507 ISSN: 2148-3507
e-ISSN: 2619-3507 e-ISSN: 2619-3507
Cilt: 5, Say1: 10 Volume: 5, Number: 10
Giiz 2018 Autumn 2018
BARTIN - TURKIYE BARTIN - TURKEY

ISSN: 2148-3507
e-ISSN: 2619-9343

Sahibi / Owner
Prof. Dr. Azize TOPER KAYGIN
(Islami [limler Fakiiltesi Dekan V.)

Editor / Editor
Dr. Ogr. Uyesi Erdogan KOYCU

Editor Yardimcisi / Assistant of Editor
Dr. Ogr. Uyesi Elif KARA

Yayin Kurulu / Editorial Board
Prof. Dr. Asife UNAL

Dr. Ogr. Uyesi Coskun BABA

Dr. Ogr. Uyesi Erdogan KOYCU
Dr. Ogr. Uyesi Kamil COSTU

Dr. Ogr. Uyesi M. Abdiilmecit KARAASLAN
Dr. Ogr. Uyesi M. Ali YILDIZ
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet ALTUNMERAL

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa OZDEN

Dr. Ogr. Uyesi Ummiihan ARK
Dr. Ogr. Uyesi Vahit CELAL

Dr. Ogr. Uyesi Yunus ABDURAHIMOGLU

Adres / Adress
Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi 74100 Bartin-TURKIYE
e-mail: islamiilimlerdergi@bartin.edu.tr
Tel / Phone: 0378 501 10 00/1272

Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi yilda iki kez yayimlanan hakemli bir

dergidir. Bu dergide yayimlanan makaleler Yayin Kurulu'nun izni olmadan aynen veya

kismen yayimlanamaz. Yayimlanan yazi ve makalelerin icerigi ile ilgili tiim sorumluluk
yazarlarina aittir.

=
| —


mailto:islamiilimlerdergi@bartin.edu.tr

BILIMSEL DANISMA VE HAKEM KURULU / SCIENTIFIC ADVISORY AND REFEREES

Prof. Dr. Abdulvahit IMAMOGLU
Prof. Dr. Adem CEYHAN

Prof. Dr. Adnan KOSUM

Prof. Dr. Ali AYTEN

Prof. Dr. Asim YAPICI

Prof. Dr. Asife UNAL

Prof. Dr. Celal TURER

Prof. Dr. Ejder OKUMUS

Prof. Dr. Faruk KARACA

Prof. Dr. Halit EV

Prof. Dr. Hiiseyin CERTEL
Prof. Dr. Hiiseyin PEKER

Prof. Dr. Mevliit KAYA

Prof. Dr. Muammer CENGIL
Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM
Prof. Dr. Murat YILDIZ

Prof. Dr. Sabri ERTURHAN
Prof. Dr. Selim OZARSLAN
Prof. Dr. Vahit GOKTAS

Prof. Dr. Yakup CIVELEK

Dog¢. Dr. Adem CATAK

Dog. Dr. Ahmet INANIR

Dog. Dr. Cenan KUVANCI

Doc. Dr. Hiiseyin AKYUZ

Dog. Dr. Ilyas CANIKLI

Doc¢. Dr. Hammet ARSLAN

Dog. Dr. Kamil KOMURCU

Doc. Dr. Mehmet Alparslan KUCUK
Dog¢. Dr. Hamada Hamza

Dr. Ogr. Uyesi Ali ARSLAN

Dr. Ogr. Uyesi Ahmet OZDEMIR
Dr. Ogr. Uyesi Ayse INAN KILIC
Dr. Ogr. Uyesi Aysegiil YILMAZ
Dr. Ogr. Uyesi Burhan SUMERTAS
Dr. Ogr. Uyesi Ciineyd AYDIN
Dr. Ogr. Uyesi Davut ESIT

Dr. Ogr. Uyesi Elif KARA

Dr. Ogr. Uyesi Erdogan KOYCU
Dr. Ogr. Uyesi Fadime COBAN
Dr. Ogr. Uyesi Faruk OZDEMIR
Dr. Ogr. Uyesi Fatih AYDIN

Dr. Ogr. Uyesi Fatih YAKAR

Dr. Ogr. Uyesi Gillay KARAMAN
Dr. Ogr. Uyesi Habib SENER

Dr. Ogr. Uyesi Hadi SOFUOGLU

Dr. Ogr. Uyesi Halil Ibrahim TURHAN

Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin DEMIR
Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim USTA
Dr. Ogr. Uyesi Ismail SIMSEK
Dr. Ogr. Uyesi Kamil COSTU

BOARD

(Sakarya Universitesi)
(Celal Bayar Universitesi)
(Siileyman Demirel Universitesi)
(Marmara Universitesi)
(Cukurova Universitesi)
(Bartin Universitesi)
(Ankara Universitesi)
(Yildirim Beyazit Universitesi)
(Atatiirk Universitesi)
(Manisa Celal Bayar Universitesi)
(Siileyman Demirel Universitesi)
(Ondokuz Mayis Universitesi)
(Ondokuz Mayis Universitesi)
(Hitit Universitesi)
(Dokuz Eyliil Universitesi)
(Cumbhuriyet Universitesi)
(Cumbhuriyet Universitesi)
(Firat Universitesi)
(Ankara Universitesi)
(Yildirim Beyazit Universitesi)
(Hac1 Bektasi Veli Universitesi)
(Gaziosmanpasa Universitesi)
(Erciyes Universitesi)
(Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi)
(Yildirim Beyazit Universitesi)
(Dokuz Eyliil Universitesi)
(Cumbhuriyet Universitesi)
(Gazi Universitesi)
(El-Ouad University)
(Biilent Ecevit Universitesi)
(Kastamonu Universitesi)
(Sinop Universitesi)
(Abant izzet Baysal Universitesi)
(Artvin Coruh Universitesi)
(Sinop Universitesi)
(Hakkari Universitesi)
(Bartin Universitesi)
(Bartin Universitesi)
(Bartin Universitesi)
(Sinop Universitesi)
(Diizce Universitesi)
(Trakya Universitesi)
(Bartin Universitesi)
(Kafkas Universitesi)
(Dokuz Eyliil Universitesi)
(Recep Tayyip Erdogan Universitesi)
(Bartin Universitesi)
(Kastamonu Universitesi)
(Agn1 Ibrahim Cegen Universitesi)
(Bartin Universitesi)

=
| —



Dr. Ogr. Uyesi Kili¢ Aslan MAVIL (izzet Baysal Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi M. Abdiilmecit KARAASLAN (Bartin Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi M. Ali YILDIZ (Bartin Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi M. Cem ODACIOGLU (Bartin Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet ALTUNMERAL (Bartin Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Fatih DENIZ (Akdeniz Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa OZDEN (Bartin Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa 0ZTOPRAK (Sinop Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa TOPATAN (Kirikkale Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa TURKAN (Pamukkale Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa YILDIZ (Karabiik Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa YIGITOGLU (Karabiik Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Orozsahet OROZOV (Biilent Ecevit Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Osman MUTLUEL (Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Omer Faruk HABERGETIREN (Karabiik Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Ozden KANTER (Hitit Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Recep DEMIR (Ondokuz Mayis Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Recep OZDIREK (Kastamonu Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Sefa ATIK (Pamukkale Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Siileyman TURAN (Recep Tayyip Erdogan Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Tahsin KULA (Dicle Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Ummiihan ARK (Bartin Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Vahit CELAL (Bartin Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Yunus ABDURAHIMOGLU (Bartin Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Ziibeyir BULUT (Abant izzet Baysal Universitesi)

BU SAYININ HAKEMLERI / REFEREES OF THIS ISSUE

Dr. Ogr. Uyesi Ahmet OZDEMIR (Kastamonu Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Fatih AYDIN (Diizce Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Fatih YAKAR (Trakya Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Habib SENER (Kafkas Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Hadi SOFUOGLU (Dokuz Eyliil Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Fatih DENIZ (Akdeniz Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi M. Abdiilmecit KARAASLAN (Bartin Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa OZDEN (Bartin Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Recep OZDIREK (Kastamonu Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Orozsahet OROZOV (Biilent Ecevit Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Osman MUTLUEL (Bolu Abant izzet Baysal Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Omer Faruk HABERGETIREN  (Karabiik Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Vahit CELAL (Bartin Universitesi)




Bartin Universitesi Bartin University
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi Journal of Islamic Sciences Faculty
ISSN: 2148-3507 ISSN: 2148-3507
e-ISSN: 2619-3507 e-ISSN: 2619-3507
Cilt: 5, Say1: 10 Volume: 5, Number: 10

Giiz 2018 Autumn 2018
BARTIN - TURKIYE BARTIN - TURKEY
ICINDEKILER

D6 b U0 ) s <) ¢ 1

Dr. Ogr. Uyesi M. Ata DENIZ

Kur'dn'da Gayr-i Sarfh Nehiy ......covecoiioie e e s

2
Ars. Gor. Dr. Veysel GENGIL
Hoca Ahmet Yesevi ve EleStirileri ... et s s

21
Ersoy DOVEC
Muhammed Abid Cabiri’nin Arap-islam Kiiltiiriindeki Degerler Diizenine
Do) T2 VUi D) Ty D =)' PR

34
Mohamad Nadeem Alhaj Rabie
Razi ve Amidi'nin ihtilaf Ettigi Konularda Siibki'nin Tercihleri (icma Sartlari
BADINAA) ..ttt et e e et s et e e sheane e

53
YaYIN TIKEIET ..ottt e et s ettt ens s s st e ss et

64




Bartin Universitesi Bartin University
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi Journal of Islamic Sciences Faculty
ISSN: 2148-3507 ISSN: 2148-3507
e-ISSN: 2619-3507 e-ISSN: 2619-3507
Cilt: 5, Say1: 10 Volume: 5, Number: 10
Giiz 2018 Autumn 2018
BARTIN - TURKIYE BARTIN - TURKEY

EDITORDEN

2014 yilinda yayin hayatina baslayan Bartin Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Dergisi
(BUIIFD), 2018 Y1l1 5. Cilt ve 10. Sayst istifadenize sunulmugtur. 2016 Aralik sayisi ile DergiPark
Online sistemine gecen dergimiz, ASOS Index, Bible Research Academic Index, Bielefeld
academic Search Engine (BASE), Google Scholar, ISAM, OpenAIRE Explore, ROAD, Root Indexing,
SOBIAD, TEI (Tirk Egitim indeksi) veri tabanlar tarafindan taranmaktadir. TR DIZIN
kapsaminda taranmak icin de gerekli bagvurular yapilmis olup dergimiz inceleme siirecine
alinmistir. EBSCO, Journal Factor, veri tabanlarinda taramak i¢in basvurularini da yapmistir.

Dergimizin 10. sayisinda farkli bilim dallarina ait 4 makale bulunmaktadir. Tefsir
alaninda Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Ata Deniz’e ait Kur'dn’da Gayr-i Sarfh Nehiy, Islam Felsefesi
alaninda Dr. Ar. Gér. Veysel GENGIL’e ait Hoca Ahmet Yesevi ve Elestirileri ve Ersoy DOVEC’e ait
Muhammed Abid Cabirt'nin Arap-Isldim Kiiltiiriindeki Degerler Diizenine Yonelik Elestirileri ve
Fikih alaninda ise Mohamad Nadeem Alhaj Rabie’ye ait Rdzi ve Amidi'nin Ihtilaf EttiGi Konularda
Subki'nin Tercihleri (Icma Sartlart Babinda) adh makaleler yer almaktadir. Dergimizin sizlere
ulasmasinda bizlere dergi sorumlulugu gorevini tevdi eden Fakiiltemiz Dekan Vekili Prof. Dr.
Azize TOPER KAYGIN’a, Editér yardimcimiz Dr. Ogr. Uyesi Elif KARA’ya bu calismalarin telifi ve
incelenmesinde mesai harcayan degerli yazar ve hakemlerimize ayr1 ayr1 tesekkiirlerimizi arz
ederiz.

Dergimizin diger sayilarinda da sizlerle goriismeyi temenni ediyoruz. Calismak ve gayret
bizden, tevfik ve inayet Allah’tandir.

Dr. Ogr. Uyesi Erdogan KOYCU
BUIIFD Editérii
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Ozet

Nasslarda gecgen hitap ve ifade kaliplarindan yola ¢ikarak miikellefi dogrudan ilgilendiren
hiikiimlere varmak miimkiindiir. Viicib, hiirmet, ibaha, kerahe ve nedb seklinde siralanan bes
teklifl hiikiim, s6z konusu dinf hitap ve formlariyla (siga) ilgilidir. Nehyin, bu bes teklifi hiikiimden
biri olan hiirmete delalet ettigi bilinmektedir. Ayrica nehyin bir kismu sarih bir kismi ise gayr-i
sarihtir. Sarth nehiy, belli kaliplarla dogrudan yasaklama olup nehy-i hazir ve nehy-i gaip sigalariyla
olusurken gayr-i sarth nehiy isim, fiil ve sart gibi climlelerde bu sigalar disinda farkl kaliplarla
olusabilmektedir.

Bu c¢alismamiz Kur’an'da gayr-i sarih nehiy ile ilgili olup bu konunun Kur’an’da nasil
kullanildigin1 degerlendirmenin ve delaletinde bulunan kapalilif1 gidermeye c¢alismanin 6nemli
oldugu hususunda siliphe yoktur. Bu amaca yonelik olarak gayr-i sarih nehye delalet eden Kur’an
naslarini tespit etmeye calistik. Bu hususta istikrai (timevarim) metodunu kullanmay tercih ettik.
Dolayisiyla ayetleri dil acisindan degerlendiren tefsir kaynaklariyla ilgili fikih usili eserlerinden
yararlandik.

Anahtar Kelimeler: Nehiy, Sarth, Gayr-i Sarth, Delalet

INEXPLICIT PROHIBITION IN QUR’AN
Abstract

As it is known, the five responsible provisions concatenated as vucub, hurmet ibaha,
vexation (kerahet) and acceptance (nedb) are related with religious addressing and forms.
Prohibition (nehy) is the primary as the command (emir) among these five responsible provisions.
While a part of the Prohibition in question is explicit, the other part is inexplicit.

This study is about inexplicit prohibition in Qur’an. It is absolute that trying to remove the
closeness in signification (delalet) of the inexplicit prohibition (nehy) meets an important deficit.
Because the Qur’an is sent down according to grammatical features of

Arabic language, it is known that the Qur’an uses different statement to prohibit anything.
With the help of inductive method for determination of Qur’anic nas pointing inexplicit
prohibitions, it is benefited from tafsir and works of methodological figh evaluating verses of
Qur’an in terms of language.

Key Words: Prohibition, Explicit, Inexplicit, Signification (Delalet)

*Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi, mehmetata.elhuseyni@hotmail.com
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GIRIS

Dini hiikiimler bliyiik oranda emir ve nehye dayanmaktadir. Bundan dolay1 emir ve nehiy
konusu biitiin usfl eserlerinde lafizlar bahsinde detayl olarak agiklanmaktadir. Viiclib, hiirmet,
ibaha, kerdhe ve nedb seklinde siralanan bes teklifi hiikiim, teklifi hitap ve formlariyla (siga)
ilgilidir. Nehiy de emir gibi bu bes teklifi hitkmiin basinda gelmektedir. S6z konusu nehyin bir
kismi sarih, bir kismi ise gayr-i sarihtir. Usulciiler arasinda sarth nehyin sigalar1 ve tahrime
delaletiyle ilgili ciddi bir ihtilaf s6z konusu olmamistir. Ancak ayni durumun gayr-i sarih nehiyle
ilgili olarak gecerli olmadigini séylemek miimkiindiir. Ozellikle gayr-i sarih nehiyle ilgili sigalarin
belli ozelliklerle formiile edilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla bu calismamiz miinhasiran
Kur’an’da gayr-i sarih nehiy ile ilgilidir. Gayr-i sarih nehyin hem sigalarini tespit etmek hem de
tipki sarih nehiy gibi tahrime delaletini temellendirmeye ¢alismak, bu alanda goriilen ilmi bir
ihtiyac1 gidermeye matuftur.

Nehye delalet eden kavramlar dogrudan ser’l ahkdmin siibutuna vasita olduklarindan
alimler tarafindan cok 6nemsenmislerdir. Bundan dolay1 daha cok usulle ilgili eserlerde nehiy ve
delaleti hakkinda miistakil yahut konu baslig1 olarak ¢alismalar yapilmistir.

Kelamci usulciiler genelde nehyi nass, zahir, miicmel ayiriminda zahirin kisimlari arasinda
inceler. Bu kapsamda nehye mahsus eserler de yazilmistir. Salahuddin Halil b. Keykeldi el-Alai
es-Safil (6.761/1359) Tahkiku’l-Murdd fi Enne’n-Nehye Yaktadi’l-Fesdd adl1 eserinde nehyin
fesad1 gerektirdigi hususunu detayll bir tarzda agiklamistir.! Nehiy ve delaleti Hanefi usul
eserlerinde ise genelde hass lafiz kapsaminda degerlendirilen emir ve nehiy bahislerinde ele
alinmaktadir. Bu kapsamda 6rnegin Serahsi (6. 490/1097), Usuliinde emir ve nehyin énemine
vurgu yaparak diger konulardan 6nce ele alinmalarinin geregini belirtmis, onlarin bilinmesiyle
haram ve helalin birbirinden ayirt edilecegini beyan etmistir.2 Son dénemde bu hususta yapilan
arastirmalar kapsaminda Hasan Ali Gorguli'niin nehiy hakkindaki ¢alismasinda3 nehiy kavrami,
hem Kur’an’da hem de siinnette sarih ve gayr-i sarih i¢ ice olacak sekilde muhtelif acilardan
degerlendirilmistir. Aynm1 sekilde Yusuf ibrahim Yiicel de yiiksek lisans tezinde, hass, Amm,
miisterek, hakikat, mecaz ve zahir gibi lafizlarin delaleti baglaminda manasinin fesat ve butlan
boyutu dahil olmak tlizere nehyi bircok acidan genis bir sekilde ele almistir. Dolayisiyla bu iki
calismada nehiy, degisik boyutlariyla ag¢iklanmis ve degerlendirilmistir. FiirG-i fikhin
olusumunda sarih yahut gayr-i sarih nehyin etkisi baglaminda bazi usul eserlerinde bu meseleye
muhtelif konular kapsaminda daginik vaziyette de rastlamak miimkiindir. Bu eserlerde nehyin
hass m1 yoksa miisterek bir lafiz m1 oldugu, nehyin kendine has bir sigasinin olup olmadig,
nehyin ifade ettigi anlamlar ve nehyin yasaklanan fiili hiikiimsiiz kilip kilmadig: gibi konularin
tartisildign goriilmektedir. S6z konusu calismalarda genel anlamda nehiy ve delaleti
islendiginden siinnette gecen nehiy sigalar1 da degerlendirilmekte, ayrica tahrim, kerahet, fesat,

1 Salahuddin Ebd Said Halil b. b. Abdillah Keykeldi el-‘Alal ed-Dimaski es-Safii, Tahkiku’l-Murdd ff Enne’n-
Nehye Yaktadi'l-Fesdd, Kiiveyt: Dari’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, ts.

2 Eb( Bekir Semsii'l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, , Usul, Beyrut: Daru’l-Marife, ts.,
s.124.

3 Hasan Ali Gorgiilii, “Nehyin Delaleti Konusunda Usulciilerin Gériigleri”, Siileyman Demirel Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi C. I, Say1: 25, Yil: 2010, s. 74-104.

4 Yusuf Ibrahim Yiicel, [slam Hukuk Usiiliinde Nehiy, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ondokuz May1s
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2007.




- Kur’an’da Gayr-i Sarih Nehiy-Mehmet Ata DENiIZ -

butlan, tekrar ve fevr gerektirip gerektirmedigi gibi degisik acilardan ele alinmaktadir. Kur’an’da
gayr-i sarih nehye mahsus ulasabildigimiz bir ¢alismaya rastlamadik.

Sarih ve gayr-i sarih nehiy mahiyet olarak aynmi seyi ifade etmektedir. Bu calismada
Arapcanin dil 6zelliklerine uygun olarak nazil olan Kur'an’da gecen gayr-i sarih nehiy ele
alinmistir. Zira sarih nehiy iki baglamda degerlendirilir: Sarih nehye mahsus lafizlar ile soz
konusu lafizlarin manaya delaleti. Sarih nehyin lafzi boyutu genel olarak ihtilafa konu
olmamisken s6z konusu lafizlarin manaya delaleti ihtilafindan bahsedilebilir. Gayr-i sarih nehiy
ise usulciiler arasinda hem lafiz hem de delalet agisindan ihtilafa konu olmustur.

Gayr-i sarih nehye delalet eden Kur’an naslarinin tespitinde istikral (tiimevarim) metoda
itimat etmeyi uygun bulduk. Bu hususta ayetleri dil acisindan degerlendiren Zemahseri ve
Kurtubfi gibi alimlerin tefsirleri yaninda ilgili usil eserlerinden de istifade etmeyi ihmal etmedik.

Bu kapsamda nehyin s6zliik ve terim anlamini yaptiktan sonra gayr-i sarih nehyi Kur’an’dan
orneklerle aciklamaya calisacagiz. Sonugta genel bir degerlendirmeye yer verecegiz. Konunun
detaylarina girmeden 6nce nehyin sozliik ve terim anlamini degerlendirmek durumundayiz.

A. Nehiy Kavram

Nehiy sozliikte “bir seyin gayesi ve ulasma” anlamimdadir. &l 4l cuedl “haberi ona
ulastirdim” anlamindadir. Her seyin sonu (4) ise “gayesi”dir. 4= 4% “onu (o isi) yapmaktan
engelledim” anlam1 da bu kapsamdadir.5 S6z konusu s6zliik anlamindan dolay: akla 4 “niithye”
denmektedir. Zira sahibini dogruya aykir1 hareket etmesini engeller.6 Usili bir terim olarak
nehiy “yapilmasi istenmeyen bir hususla ilgili olarak isti'la yoluyla fiilin yapilmamasini
soylemektir.”? Baska bir ifadeyle nehiy “Bir isten kacinmay1 buyurucu bir tarzda talep etmeye
delalet eden s6z” demektir.8 Usulciiler bir talebin nehiy sayilabilmesi icin, muhatabin mertebece
asagida olmasini sart kosmuslardir.

Nehiyden, hem sozliikk hem de terim anlamui itibariyle fiilden engelleme, yasaklama ( o= <l
J=dll) kastedilir. Bu hitabin da gayesidir. Bu anlamda J=&Y (yapma!) ifadesi men etme ve
sonlandirma igermektedir. Ancak bunun nehiy anlami kazanmasi i¢cin Allah'in bize yahut
babanin ¢ocuguna hitabi gibi isti'la (mertebece yliksekten daha asagida olana yonelik) olmasi
gerekmektedir. Isti’la yoluyla olmayan ifadeler nehiy anlami séz konusu olmaz. Mesela ¥ &)
a4 WA Y L ilaad V5 5 W8 e (i) o Adlas W Tyt Wl (325 95 55 WA 51 o o) W15 (Rabbimiz!
Unutursak veya hataya diisersek bizi sorumlu tutma. Ey Rabbimiz! Bizden éncekilere yiikledigin
gibi bize de agir bir yiik yiikleme. Ey Rabbimiz! Bize giictimiiziin yetmedigi isler de yiikleme,)®
dyetinde mertebece altta olandan tiste dogru bir durum s6z konusu oldugundan hakiki bir

5 Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razi, Mekdyisi’l-Liiga, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979, C. V, s.359.

6 Zeynuddin Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, Dimask: Darii’'l-Basair, 1987,
s. 284.

Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Irsddu’l-Fuhiil ild Tahkiki’l-Hakki min [Imi’l-Usil, Dimagk:
Darii'l-Kelimi’t-Tayyib, 2009, s. 192.

7 Muhammed b. Ali et-Tayyib Ebu’l-Huseyn el-Basri el-Mutezili, el-Mutemed fi Usuli’l-Fikh, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1403, C.1, s. 168.

8 Sfrazi, Ebil Ibrahim b. Ali b. Yusuf, el-Luma’ fi Usuli’l-fikh, Beyrut: Mektebetii Nizam, 2013, s. 65; Yunus
Apaydin, “Nehiy”, (DIA), c.XXXI], Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2006 s. 544-547.

9 Bakara, 2/286.
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nehiyden bahsedilemez.l® Usulciiler ayrica nehyin yalniz s6zde hakikat, fiilde ise mecaz
oldugunu savunmuslardir.!! Bu bilgiler 1s1g1nda nehiy, “Isti’la yoluyla, kesin bir sekilde (cezmen)
ve kendisine has bir sigayla bir fiilden el c¢ekmenin soézle talep edilmesi”!?2 seklinde
tanimlanabilir. Bu durumda nehyin taniminda lafiz, talep, kesinlik (cezm), isti'la ve siga gibi
unsurlar goze carpmaktadir. Ebli ishak es-Sirazi gibi dlimlerin muhalefetine ragmen cumhur
usulciiler, dilde nehiy i¢in konulmus bir siganin varligini1 kabul etmektedir.13 Dolayisiyla daha
once temas ettigimiz gibi nehiy iki kisma ayrilir: Sarih nehiy ve gayr-i sarih nehiy. Her birinin de
kendine 6zgii kaliplar1 séz konusudur. Once sarih nehyin kaliplarina temas etmek
durumundayiz.

1. Sarih Nehiy

Sarth nehiy, nehy-i hazir ve nehy-i giib sigalar gibi lafizlarla agik bir sekilde fiilin
yapilmasini yasaklayan nehiy tiiriidiir. Genel olarak ii¢ siga (kalip) halinde ortaya ¢ikar. S6z
konusu sigalari sdyle siralamak miimkiindiir:

a. Basinda Nehiy La’s1 (¥) Bulunan Miizari Fiil
Basinda nehiy edati bulunan miizari fiil s6z konusu fiilin dogrudan yasaklanmasini
gerektirmektedir.

015465 83 S ) 4R (o301 1 5245 il 5 el 805 Y

(Eger Allah'a ibadet etmek istiyorsaniz, gtinese de aya da secde etmeyin,)!*

S sl ABald HRAD) S 1556 Y5

(Sakin zinaya yaklasmayin; dogrusu bu cirkindir, kétii bir yoldur,)1s,

SALY) w g5a A Gl LEE Y

(Allah'in haram kildigi cana haksiz yere kiymayin,)1¢,

ek S P PO EN PN TN g P P

(Yetim malina, erginlik ¢agina erisene kadar en iyi seklin disinda yaklasmayin,)17 ayetlerinde

basinda nehiy 14’s1 (¥) bulunan miizari fiillerle s6z konusu hususlar yasaklanmistir.

10 Muhammed b. Abdirrahman b. Omer Eb{'l-Me’ali Celaluddin el-Kazvini, el-Izdh fi Ulumi’l-Belaga, Beyrut:
Daru’l-Cil, y.y. C. VII], s. 88.

11 Serahsi, Usiil, s.127; Razi, Ebu Abdillah (Ebii’'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-
Taberistani, el-Mahstl Fi [Imi Usuli’l-Fikh, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, c.I. s.11; Amidi, Ebii’l-Hasen (Ebi’l-
Kasim) Seyfiidddin All b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi el-Thkdm fi Usiili’l-Ahkdm, Beyrut: Dari’'l-Kitabi’l-
Arabi, s. 329.

12 Sevkani, ir;ddu’I-FuhﬁI, s.384; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Ustili’l-fikh, Miiessesetli Kurtuba s. 354.

13 [bn Kudime, Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-CemmAili
el-Makdisi, Ravdatu’n-Nazir ve ciinnetii’l-Menazir, Beyrut: Miiessesetii Reyyan, C. II, s. 595; Siileyman b.
Halef Eb(i’l-Velid el-Baci, ihkému’l-FusﬁlﬁAhkdmi'l-UsﬁI, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1949, s. 74.

14 Fussilet, 41/37.

15 {sra, 17/32.

16 [sra, 17/33.

17En’am, 6/152.
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b. Yasaklama Anlami iceren Emir Kalib1

Arapcada baz fiiller yapi olarak “terk etme, birakma” anlami icermektedir. 33 “Vzr”
kokiinden olusan fiil de bunlardandir. Ancak bu fiilin sadece miizari ve emir formunun bu
anlamda kullanildigi ifade edilmektedir.18

O 5la A ) &0 58 &0 ) 15535 80 &0 1 5atd sl o 5 e s3all o 4131l Gl e g

(Ey inananlar! Cuma giinii namaz i¢in ezan okundugu zaman Allaht anmaya kosun; alim
satimi birakin; bilseniz, bu sizin i¢cin daha iyidir,)!° ayetinde fiilin basinda herhangi bir yasaklama
edati olmamasina ragmen cuma esnasinda alis-veris yasagi, “terk etme" anlami iceren ¢ogul emir
(155%5) sigasiyla ifade edilmistir.

c. Istifham-1inkari

Istifhdm-1 Inkari “bir seyin hosa gitmeyen ve istenmeyen bir durum oldugunu, éyle
olmamasi1 gerektigini soru sormak yoluyla muhataba anlatmak” manasinda bir iisluptur. Bu
tislupla muhatap diisiinmeye sevk edilir, dikkatinin bir noktaya odaklanmasi saglanir. Kur’an-1
Kerim’de sik¢a basvurulan bir islup olarak karsimiza ¢ikan istithdm-1 inkari ile muhatap
nezdinde kabul edilmeyen bir durumun farkina varilmasi amaglanmaktadir. Bu iislup yerine
gore tevbih (kinama) ve tekzib (yalanlama) gibi anlamlar da icermektedir. Ancak daha cok ilgili
eylemin engellenmesi ve yasaklanmasi amaciyla basvurulan bir tislup oldugu anlasilmaktadir.

O 153580 A8 Gl & 8 il lnas 2K 31 3 0 009 5 e 55

(Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi inanirdi. Oyle iken insanlari inanmaya sen
mi zorlayacaksin?,)20 ayeti, aslinda Hz. Peygamber’in insanlara iman etmeleri i¢in baski yapmasi
istitham-1 inkari kalib1 kullanilarak yasaklanmistir.

Usul eserlerinde nehiy konusu islenirken mutlak mandda nehyin tanimi, hakiki delaleti,
fesat ve butlan gerektirip gerektirmedigi, fevr ve tekrara delaleti gibi konularin vurgulandigi
gorilmektedir.2! Bununla da, sarih nehyi kastettikleri anlasilmaktadir. Dolayisiyla usulciilerin
sarih nehye oranla gayr-i sarih nehye daha az temas ettikleri ortadadir.

2. Gayr-i Sarih Nehiy

Sarth nehyin disinda kalan ve lafiz yahut mana olarak yasaklama ifade eden sigalarla ortaya
¢ikan nehiy tiirtidiir. Bu nehiy tiirii muhtelif suretlerde ortaya ¢ikabilir. Ancak en barizleri fiil
climlesi, isim ciimlesi, sart ciimlesi ve liizim ciimlesi gibi kaliplarla olusanlardir. Tiim bu
hususlari asagida ornekleriyle degerlendirmeye calisacagiz.

18 Serdar Mutcaly, el-Mu’cemu’l-Arabiyyii’l-Hadis, “vzr” md. Dagarcik Yayinlari, [stanbul, 1995, s. 972.
19 Cuma, 62/9.

20 Yunus, 10/99.

21 Sevkani, frsadu’l-Fuhill, s. 495.
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a. Fiil Ciimlesi

Kur’an-1 Kerim’'de fiil cliimlesi formunda olusan gayr-i sarth nehiyler degisik kaliplar
kullanilmistir. Bunlarin en belirginleri yap1 ve mana olarak yasaklama igeren (a33) ve (%) gibi
kelimelerin yahut tiirevlerinin kullanilmasi, helal (JA-,' ¥3) yahut iyilik ( J-m o) gibi kavramlarin
nefyi, fiilin dogrudan veya fiilin cezasiyla birlikte, azarlama ve koétii bir surette sunulmasi gibi
hususlardir. S6z konusu kullanim sekillerini  6rnekleriyle degerlendirmek konunun
anlasilmasina daha iyi katki saglayacaktir.

i. Tahrim Lafz Ile Olusan Gayr-i Sarih Nehiy

Tahrim ve tiirevlerinin kullanilmasi herhangi bir eylemin yasak veya haram oldugunun en
acik delillerindendir. “Harume” fiilinin seddeli hali “haram kilma, yasaklama” anlamindadir. S6z
konusu fiil baz1 ayetlerde malum yahut mechul formda mazi fiil bazilarinda ise miizari fiil
seklinde kullanilmistir.

i1. Fiilin Mazi malum Sigasi (5)3)

ol 1 sh 5 o5 Lkl 4y 35 a0 ety 18588 5 (300 i ol s 15 i a5 e St Lo Gl 58 (05 33 L) (8
BEAAAPW

(De ki: Rabbim ancak agik ve gizli kotiiltikleri, gtinahi ve haksiz yere sinirt asmayi, hakkinda
hicbir delil indirmedigi bir seyi, Allah'a ortak kosmanizi ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri
séylemenizi haram kilmigtir. )22

Ayette Yiice Allah yap1 ve mana olarak haram kilmayi ifade eden fiil kullanarak gizli-a¢ik her
tirli kotiligi, tecavizi ve sirki yasaklamistir.

i2. Fiilin Mazi mechul Sigas1 (&433)

G (K515 il 0 &l 1 iy £ Sy A5 e 5 &05a0 5 i il Jte A

Do A3 30 AR5 0 85 544 3 S0 R 5 s il de a3

(Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, kardes kizlari, kiz kardes
kizlari, sizi emziren analariniz, siit bacilariniz, eslerinizin analari, kendileriyle birlestiginiz
eslerinizden olup evlerinizde bulunan tivey kizlariniz size haram kilindi)?3 dyetinde mazi mechul
sigasiyla tahrim ifade eden (&43) kelimesi kullanilmistir. Zemahserd, bu ayette gecen tahrimden
kastedilen hususun onlarin nikahi1 oldugunu ifade etmektedir.2¢ Serahsi gibi usulciiler de, s6z
konusu ayetlerde gecen hususlarin haram oldugunu “Bir hususta heldllik ve haramligin ayni anda
bulunmasinin imkdnsizligi sebebiyle yukaridaki yasagin nikdhla ilgili oldugu agiktir”?5 seklinde
aciklamistir.

eigsauy\ém\ ORT Lap Al 5 453 aal) 5 3 4 ) 5 Attt J:ujdm’\ L il é&]jéﬁ\jiﬁéﬂ\é’s;}b &aA
el e md g

(Les, kan, domuz eti, Allah'tan bagkas! adina bogazlanan, bogulmus, (tas, agag vb. ile) vurulup
6ldiiriilmiis, yukaridan yuvarlanip 6lmiis, boynuzlanip 6Imiis (hayvanlar ile) canavarlarin yedigi

2z A'raf, 7/33.

23 Nisa, 4/23.

24 Carullah Eb{’l-Kdsim Mahmiid b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil
ve Uyini’l-Ekavil fi Viictihi’t-Te'vil, Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1998, C. I, s. 493.

25 Serahsi, Usul, s. 90; EbG Bekir Ahmed b. Ali b. Cessas er-Razi, el-Fusill fi’l-Usiil, Kuveyt: et-Turasi’l-islami,
1985, s. 257.
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hayvanlar -élmeden yetisip kestikleriniz miistesna- dikili taslar (putlar) iizerine bogazlanmis
hayvanlar ve fal oklariyla kismet aramaniz size haram kilindr)2é

i3. Fiilin Miizari malum Sigasi (3)~5)

SR 2l £33

(Onlara pis seyleri haram kilar.)?” ayetinde ise miizari fiilin malim kalib1 kullanilmak
suretiyle pis ve cirkin her seyin yasaklandig1 vurgulanmistir.

Soz konusu ayetlerde siralanan hususlarin haram oldugu “a3>” ve tiirevlerinin maltim yahut
mechil kaliplari kullanilarak ortaya konmustur. Burada 's=&Y (yapmayin!) seklinde sarih nehiy
kalib1 degil gayr-i sarih kaliplar kullanilmistir. Bu baglamda izz b. Abdisselam, Sariin terkini
talep ettigi hususlar ile yapilmasini istemedigi yahut yapani kinadig fiilleri haram kilmanin
delilleri kapsaminda zikretmistir.28

ii. Olumlu Baz1 Kavramlarin Nefyi Suretiyle Olusan Gayr-i Sarih Nehiy
ii1- El-Birr (iyilik) Lafzinin &« ile Nefyi Suretiyle Olusan Gayr-i Sarih Nehiy

&4l nakas fiillerden olup baginda geldigi ciimlenin anlamini olumsuz hale getirir. Séz konusu
eylemin istenmedigi muhataba bildirilerek olumlu ve istenen alternatif eylem zikredilir.

& a0 15805 L 38 Cpm 0 15815 00 0 ) G5 ) s e o 155 1 21 0

(lyi davranis, asla evlere arkalarindan gelip girmeniz degildir. Lakin iyi davranis, korunan (ve
olciilii giden) kimsenin davranisidir. Evlere kapilarindan girin, Allah'tan korkun, umulur ki
kurtulusa erersiniz.)?° ayetinde Araplarda yaygin olan bir cahiliye adeti tenkit edilmis ve olmasi
gereken takva boyutuna vurgu yapilmistir. Dolayisiyla gayr-i sarih bir surette iyilik olarak
sanilan bir eylem yasaklanmistir. Asagidaki ayette de ayn1 durum séz konusudur.

(lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati tarafina cevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir
ki, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanir.)3°

S e iy (b K5 6@ a8 A L 15 AT (LA 3

(lyilik giizel ahlaktir. Kétiilik ise insanlarin gérmesinden rahatsiz oldugun kalbindeki
stipheli seylerdir.)3!

Hadisten acik¢a anlasildigr gibi ol (birr/iyilik) ile £ (ism/kotiiliik) zit kavramlardir. Birr
kavraminin iyi ahlak, itaat, iyi ve tam ihsan anlaminda oldugu agiktir. Anne-babaya iyilik de bu

26 Maide, 5/3.

27 A’raf, 7/157.

28 [zzuddin Abdulaziz, el-imdm fi E’yani Edilleti’l-Ahkdm, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1987, s. 105.
29 Bakara, 2/189.

30 Bakara, 2/177.

31 Miislim b. Haccac en-Nisaburi, Sahihu, Beyrut: Daru ihyéi't-Tijrési’l-Arabi, Hadis No: 2553.
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kapsamdadir.32 Amelden birr (iyilik) nefyedildiginde karsiligindaki ism (kotiiliik) ortaya c¢ikar ki
bu da gayr-i sarih olarak tahrim ifade etmektedir. S6z konusu ayetin tefsirinde Muhammed b.
Asur séyle demektedir: “Ayette birr'in olumsuzlanmas, s6z konusu eylemin mesru olmadigina dair
delildir.”33

ii2- Helal Lafzinin Nefyi Suretiyle Olusan Gayr-i Sarih Nehiy

Helal, haddi zatinda olumlu ve haramin ziddi olan bir kavramdir. Helalin olumsuzlanmasi
ilgili eylemin haram oldugunun dolayli bir ifadesidir ki gayr-i sarth nehiy kapsaminda
degerlendirilmektedir.

8 3558 g VT g 41 ) G G 8 Lo 1 0ALE (1 20 85 W1 (il 1 505 31 gy BILald (65 (33Ul
(Bosama iki defadir. Bundan sonrasi ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermektir.
Kadinlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size heldl olmaz. Ancak erkek ve
kadin Allah'in sinirlarinda kalip evlilik haklarini tam tatbik edememekten korkarlarsa bu durum
miistesna. )34

A a5 8 Ga3 B8 ) Sedadl 840 Ga L 023 O O O ¥
(Eger onlar Allah'a ve ahiret giiniine gergekten inanmislarsa, rahimlerinde Allah'in
yarattigini gizlemeleri kendilerine heldl olmaz.)35

B8 2Ll 1558 G a1 s ¥ 15 il il

(Ey iman edenler! Kadinlara zorla vdris olmaniz size helal degildir.)36

Herhangi bir seyden helalligin nefyi birr'in (iyilik) nefyine yakindir. Eger S (lyilik) e-a\
(kotiliiglin) zidd1 ise helallik de haramligin ziddi olur. Tahlil ve tahrim Allah’in elindedir.
Dolayisiyla eger Allah, bir seyden helalligi nefyetmisse haram disinda hiikiim kalmaz. Zira helal
ve haram karsilikli iki ylzdiir. Bu anlamda Zemahseri'nin de ifade ettigi gibi3? yukaridaki
iyetlerde siralanan hususlardan helalligin nefyi tahrime delalet etmektedir. Sirbini ise Ja3 ¥
ifadesinin tefsirinde “Miimin kisi ona ciir’et etmez ve o fiili yapmak ona yakismaz” demektedir.38
Zuhayli de gayr-i sarih nehiyden bahsederken Wi Gh sl U 146 & Jas Y5 (Kadinlara
verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size heldl olmaz.) Aayetini Ornek
gostermektedir.39

32 Muhammed Tahir b. Asur et-Tunusi, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984, C. II, s. 127;
Ali b. ismail b. Seyde el-Mursi, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000, C. X, s.
240.

33 Thn A$ﬁr, Muhammed b. Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984. C.
I, s.197.

34 Bakara, 2/229.

35 Bakara, 2/228.

36 Nisa, 4/19.

37 Zemahserd, el-Kessdf, C. 1, s. 490.

38 Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Tefsiru Siraci’l-Vehhdc, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, C. I, s. 125.
Ayrica Bkz. Hamd b. Hamd1 es-S4'id, el-Mutlak ve’l-Mukayyed, Medine: imadetii Bahsi’l-ilmi, 2003, s. 103.
39 Muhammed Mustafa ez-Zuhayli, Usuli’l-ﬁkhi’l-islami, Dimagsk: Daru’l-Hayr, 2006, C. 1], s. 30.
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iii. Fiilin Nefiy Kalibiyla Gelmesi Suretiyle Olusan Gayr-i Sarih Nehiy

Arapcada mazi yahut miizari fiillerin basinda anlamini degistiren/doniistiiren bir edat
olmadig1 miiddetce olumlu ve miisbet olarak kabul edilirler. Ancak baslarinda (¥) ve (%) gibi
nefiy (olumsuzluk) edatlar1 bulunursa anlam da olumsuzlanir ve dolayli bir nehiy (yasaklama)
s6z konusu olmaktadir. Bundan dolay1 gayr-i sarth nehiy kapsaminda degerlendirilmektedir.

CSliaall 5 Al 5 AN (535 BLLA) ol sl ) W1 (5385 Y 0 (0 (e BDAT 315

(Vaktiyle biz, Israilogullarindan: Yalmzca Allah'a kulluk edeceksiniz, ana-babaya, yakin
akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz diye s6z almistik.)*0 ayetinde Yiice Allah, nehiy
manasinda bir ihbar ve haddi zatinda sarih emir ve nehiyden daha belig olan (&35 ¥) ifadesini
kullanmistir. Zira imtisal (yerine getirme) hususunda daha erken davranmay: ifade ettigi gibi
nehye konu olan husustan ka¢cinmay1 da ayni derecede gerektirmektedir.*!

anal atal 21 240 A G 38 (e (138 sl 1508 315 S Al 1 58ing skl il 5 180 8

(Cehennem ehli olduklart onlara actk¢a belli olduktan sonra, akraba dahi olsalar, (Allah'a)
ortak kosanlar icin af dilemek ne peygambere yarasir ne de inananlara.)*? dyetine gore bir
Misliiman miisrik olan ana-babasina istigfarda bulunup “Rabbim! Onlara rahmet et!” diyemez.43

Dilcilere gore Kur’an’da gegen “0S W” ifadesi iki anlamda kullanilmistir: Birincisi; yukaridaki
dyette oldugu gibi nehiy,

Oshixd 238 2h il g AT a1 A8 0 &1 s

(O suyla, bir agacini bile bitirmeye giicliniiziin yetmedigi giizel giizel bahgeler bitirdik.
Allah'tan bagka bir tanrt mi var! Dogrusu onlar sapiklikta devam eden bir giiruhtur.)** ayetinde ise
nefiy anlaminda kullanilmistir.

skl ¥ A ¥

(Ona ancak temizlenenler dokunabilir.)*> ayeti ise nehiy anlaminda bir haber olmakla
birlikte zahiri itibariyle nehiy manasinda bir nefiy s6z konusudur. Ayni zamanda Kur’an’a sadece
temiz olanlarin dokunmasi gerektigini ifade eden bir istege delalet etmektedir. Bunu
destekleyen baska bir unsur da Hz. Peygamberin “_aUa <l 5 ¥} of jall usi ¥ (Ancak temiz haldeyken
Kur’an’a dokun!)” seklindeki hadisidir.#6

Zerkesi'nin naklettigine gore hitapta nefiy halindeki " ¥ " nehiy halindeki durumundan daha
etkilidir. Ciinkii nehiy, viirudundan 6nce hitkmiin var oldugunu icerirken nefiy daha 6nce sabit

40 Bakara, 2/83.

41 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 159.

42 Tevbe, 9/113.

43 Muhammed b. Omer b. Hasan Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1420, C. XX, s. 327.

44 Neml, 27/60.

45 Vakia, 56/79.

4 Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, Kuveyt:
Vezaretii'l-EvKaf ve’s-Sulini’l-Islamiyye, 1992, C. I1I, s. 157; Eb{ ibrahim izziiddin Muhammed b. el-imam
el-Miitevekkil-Alellah Ismail es-San’ani, Siibiilii’s-Seldm Serhu Bultigi’'l-Merdm min Cem’i Edilleti’l-Ahkdm,
Beyrut: Dart’l-Fikr, 1991, C. I, s.14; Sevkani, Neylu’l-Evtdr, Daru’l-Hadis, 1993, C. I, s. 259; Kurtubi, el-Camf’,
C.11, s. 401; Nasiruddin, Eb{r'l-Haber Abdullah Omer es-Sirazi el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil,
Beyrut: Dari ihyéi’t-Tiirési'l-Arabi, 1418, C. I, s. 292; Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1990.
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olmayip menfi olan hiitkmiin halini ihbar icermektedir.4” Baz1 kiraatlara gore ise bu ayette gecen
( ¥) nahiye olabilecegi gibi nafiye de olabilir.48

iv. Nehiy ve Tiirevleri Kullanilarak Olusan Gayr-i Sarih Nehiy

Arapcada “nhy” kok harflerinden olusan fiil “engelleme, yasaklama” anlamindadir. Bu ifade
mazi yahut miizari biitlin miistaklariyla aymi anlami degisik acilardan yansitmaktadir.
Dolayisiyla Kur’an’da bu kelimeden sonra gelen biitiin hususlarin hos karsilanmadig1 ve
istenmedigi aciktir. Bu anlamda gayr-i sarth bir nehiy soz konusudur.

5 R & a5 a0l (53 51805 ety Jially i ¢

(Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve
azginligir da yasaklar. O, diisiintip tutasiniz diye size 6giit veriyor.)* ayetinde Ciiveyni'nin de
vurguladig gibis® mutlak ve zahir kalib1 tahrim gerektiren (453 ) ifadesine yer verilmistir.

v. Kinama (Tevbih) Yahut Azabin Miijdelenmesi Suretiyle Olusan Gayr-i Sarih Nehiy

Tevbih, kinamak, ayiplamak ve tehdit etmek anlamlari tasir. Kisi kotii bir is yaptiginda, Arap
dilinde, onu kinamak i¢in tevbih ifadesi kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de basvurulan tenkit ve tevbih
(kinama) iislubu aslinda muhatabin icinde bulundugu kéti, istenmeyen bir durumu ortaya
koymak, farkina varmasini saglamak ve uyarmak icindir. Bu lisluba bazen “oyalanma, gaflete
diisme” manasindaki kelimelerle bazen de ilgili yanlista 1srar edilmesi ve ikazlarin fayda
etmemesi lizerine “azap miijdeleme” seklinde basvurulmaktadir.

bl eSkeJ\ (Cokluk kuruntusu sizi o derece oyaladi ki.)5! ayeti, kabirlere ugrayincaya kadar
Kur’an’dan yiiz ¢evirip oyun ve eglenceye dalan, servet ve gecmisleriyle iftihar eden kimseleri
kinamaktadir.52

G 5585 (5 ) i B sk Il i 0130 AT a3 5 JEat (s 1588 &) 1 sl Gl i
el o3 2 08 ) s 8 sl ¥ 5 Al 5
(Ey iman edenler! (Biliniz ki), hahamlardan ve rahiplerden bircogu insanlarin mallarini haksiz
yollardan yerler ve (insanlari) Allah yolundan engellerler. Altin ve giimiisti yigip da onlart Allah
yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara elem verici bir azabi miijdele!)53 ayetinde “onlara elem
verici bir azabi miijdele!” ifadesi aslinda uyarma ve tehdit icermektedir. Zira miijdeleme haddi
zatinda sevindirici haberlerle ilgili olmakla birlikte burada istidre yoluyla uyarma manasi
kastedilmis ve bir nevi ironi yapilmistir.5¢ Bu ayette azap ile tehdit edilmek istemiyorsaniz altin
ve gliimiis yigma isini birakin. Seklinde nehiy bulunmakta ve bu da gayr-i sarih nehiy olarak
degerlendirilmektedir.

47 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, C. 3, s. 294.

48 Muhammed Ebl Zeyd, Cemheretii Uliimi’l-Kur'ani’l-Kerim, internet adresi: http://jamharah.net/
forumdisplay.php?f=577

49 Nahl, 16/90.

50 Eb{i'l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Ustli’l-Fikh, Kahire: Darii’'l-Vefa, 2012, C. I, s. 418.

51 Tekasiir, 102/1.

52 Tahir b. Asur, et-Tahrir, C. 111, s. 518.

53 Tevbe, 9/34.

54 Tahir b. Asur, et-Tahrir, c. 30,s.213, C. X, s. 111.
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vi. Fiilin Olumsuz Olarak Tasvir Edilmesiyle Olusan Gayr-i Sarih Nehiy

Yasaklanmasi istenen bir eylemin benzetmeler kullanmak suretiyle olumsuz olarak tasvir
edilmesi, durumun ciddiyetinin farkina varilmasini saglamak agisindan ¢ok etkili bir tisluptur.
Bu iislup, muhatabi diisiinmeye ve ilgili eylemden uzaklasmaya sevk eder.

853 gl 0 a5 30 (e 3 U 1 08 54T s Gl G (0N AR (30 2 8 L) o5 W 30 0L ol
L)V (Faiz yiyenler (kabirlerinden), seytan ¢arpmis kimselerin cinnet nébetinden kalktigi gibi
kalkarlar. Bu hal onlarin "Alim-satim tipki faiz gibidir" demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah, alim-
satimi heldl, faizi haram kilmigtir.)55 ayetinde Yiice Allah, faiz yiyenlerin cezasini, durumlarini
olumsuz bir tarzda tasvir etmek suretiyle beyan etmistir. Faiz yiyenler seytan carpmis kimselere
benzetilmistir. Onlar suursuzca hareket eder, kendilerini idare etmekten aciz en koti
durumdadirlar. Zira “kar getirici” 0Ozelliginden dolay1 faizle alisverisi ayni kategoride
degerlendirip faizi de helal gordiiler. Bu tasvirin faizle muamele etmenin nehyi hiikmiinde
oldugu aciktir. Ayetin sonunda faizle muameleyi siradanlastiran ve caiz gorenlerle ilgili
cehennemde -gercek manasi yahut “uzun miiddet” anlamiyla- ebedi olarak kalma vurgusu da bu
hususu destekler mahiyettedir.56

vii. Fiilin Cezasiyla Birlikte Sunulmasi Seklinde Olusan Gayr-i Sarih Nehiy

Hos karsilanmayan ve yasaklanmasi istenen eylemin akabinde ceza ve azap boyutuna vurgu
yapilmasi gayr-i sarth nehiydir. Zira eylemin mahiyeti olumsuz olarak ortaya konmakta ve takip
eden climlede cezasi da ifade edilmektedir.

e 3l s 110 g s g o808 ) el il 0540 R0 ot ¢

(Haksizlikla yetimlerin mallarini yiyenler siiphesiz karinlarina ancak ates tikinmis olurlar;
zaten onlar alevlenmis atese gireceklerdir.)57 ayetinde Yiice Allah, genis af ve rahmetine ragmen
yetim mal1 yiyenleri olabilecek en siddetli azap ile tehdit etmistir. Zira yetimler zayiflikta son
noktaya geldiklerinden Yiice Allah onlar1 koruyup gozetlemede de olabilecek en biiytlik himaye
saglamistir.

Atesin insana ac1 vermesi ve malini telef etmesi gibi haksiz yollarla yetimin malina zarar
verenlerin cani ve mali da musibetlere maruz kalacaktir. Zira yetimlere yonelik bu muamele
biiylik glinahlardan sayilan bir zuliimdiir. Dolayisiyla bu, diinya hayatinda olabilecek
musibetlere yonelik bir tehdit olup isin ahiret boyutu daha agirdir.58

viii. Fiil ciimlesinde IstifhAm Edatlariyla Olusan Gayr-i sarih Nehiy

Kur’an-1 Kerim'’de fiil climlesi ile basvurulan istithdm y6ntemi, yasaklanmak istenen eylemin
olumsuzluk boyutunu ortaya koymaya yonelik olup, bilgilenme talebi manasindaki istitham
degildir. Zira Yiice Allah’in buna ihtiyacinin olmadig1 agiktir. Ayrica Kur’an’da istitham
yonteminin hangi amaglara yénelik olarak kullanildigi asagida “Isim Ciimlesi” bashg altinda
belirtilmistir.

Gt L) 5 Ui 40 50060 Ciin A 153815 36 1 5158 188 815 35 (& 35 D1l 2350 )5

55 Bakara, 2/275.

56 Beydavi, Envdru't-Tenzil, C. 1, s.162; Tahir b. Asur, et-Tahrir, C. 11, s. 86.
57 Nis4, 4/10.

58 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 1X, s. 506.
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(Eder bir esi birakip da yerine baska bir es almak isterseniz, onlardan birine yiiklerle mehir
vermis olsaniz dahi ondan hicbir seyi geri almayin. Siz iftira ederek ve apagik giinah isleyerek onu
geri alir misiniz?)>9

BNRELIE AN PRSI PSR I FELANCIE S
(Vaktiyle siz birbirinizle hasir-negsir oldugunuz ve onlar sizden saglam bir teminat almis

oldugu halde onu nasil geri alirsiniz!.)¢0 Bu ayetlerde fiille baslayan climlenin basinda iki sefer
farkli istifham edatlarina yer verilmistir.

Ayette nehiy unsuru, (! S &) “kesinlikle almaymn” seklinde énce sarih olarak, ardindan
(Ajjiﬁﬁ) (O halde yasak olmasina ragmen) alir misiniz? ve (33;353 <aX3) (Haram olduguna gore)
bunu nasil alirsiniz? seklinde istithdm kalibinda gayr-i sarih olarak yer bulmustur. Siiy(iti’nin de
ifade ettigi gibi buradaki istifhdmin nehye delalet ettigi a¢iktir.6! Zira daha 6nce teminat olarak
alinmis ve esler arasinda 6zel bir hukuk olusmasina dayanak kilinmis olan mehrin geri alinmasi
biiyiik bir giinah ve haksizlik olarak degerlendirilmistir. Kurtubi de s6z konusu nehiyleri halvetle
birlikte mehrin alinmamasinin geregine dair gerekce olarak degerlendirmektedir.62

b. Isim Ciimlesi

Arapcada isim climlesi mahiyet olarak haber vermek ve yargilamak icindir. Ancak hos
karsilanmayan bir durumu izah etmek i¢in de etkilidir. Bu anlamda fiil ciimlesi gibidir. Gayr-i
sarih nehiy isim ciimlesi kalibinda degisik sekillerde gelebilir.

i. Gayr-i Sarih Nehiy Isim Ciimlesinin istifhAm Kalibinda Olabilir

Araplarin kullaniminda istitham, normal sartlarda bilinmeyen bir seyi anlamaya yoneliktir.
Ancak bu durumun Allah i¢in s6z konusu olamayacagi agiktir. Bundan dolay1 Kur’an’da istitham,
hakiki manasinda olmayip essiz bir islupla inkar, takrir, taacciip, tvbih (azarlama), tahvif
(korkutma), tesviye (esitleme) ve nehiy gibi degisik manalar1 ifa etmek i¢in kullamilmistir.
Istenmeyen bir durum ortaya konurken “nasil yaparsiniz?”, “bunu da m1 yapiyorsunuz? Gibi yapi
ve sekil olarak istitham kaliplar1 kullanilsa dahi “sakin yapmayin” anlami icerdiginden bu
durumlarda gayr-i sarih bir nehiy s6z konusudur.

G5 281 g 5320 o 5 80 R3 e &3y pukalls ) (g8 elianall 55500801 200 85 O Gl &y 3 )

(Seytan icki ve kumar yoluyla ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi, Allah't anmaktan
ve namazdan alikoymak ister. Artik (bunlardan) vazgectiniz degil mi?)63 ayetinde caydirici ve
uzaklastiric1 gerekeeleri siralamak setiyle istifhdm yoluyla ¢ok etkili bir yasaklama iislubu
kullanilmistir.64 Baska bir ifadeyle istifham kalibiyla gelen ayetten ilgili hususlardan uzak
durmay1 gerektiren emir kastedilmistir.6> Dolayisiyla icki igmek yasaklanmis, ondan uzak
durulmasi istenmistir.

59 Nisa, 4/20.

60 Nis3, 4/21.

61 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-StiyGti es-Safii, Dercii’'d-
Diirer fi tefsiri'l-Ayi ve’s-Suver, Beyrut: Daru’l-Hikme, C. II, s. 581.

62 Kurtubi, el-Cdmi’, C. V,s. 102.

63 Maide, 5/91.

64 Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 675.

65 Hamid Avni, el-Minhdcu’l-Vazih Ii’'l-Beldga, Misir: el-Mektebeti’l-Ezheriyye li't-Tiiras, C. 11, s. 103.
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ii. Gayr-i Sarih Nehiy isim Ciimlesinin Tehdit Kalibinda Olabilir

Kur’an, bazen insanin istenmeyen amellerini zikreder ve siddetli bir tehdit ile sakindirmak
ister. Asagidaki ayette insanlarin tenasiil ve cinsel ihtiyaclarin1 karsilamada tabii ve mesru
olmayan yollara tevessil etmesi haddi tecaviiz ve taskinlik olarak degerlendirilmistir.
Dolayisiyla tehditle birlikte gayr-i sarth bir nehiy s6z konusudur.

R R B T P T S A S P (I E BTG
O 58 yua 338 2500 o e Ll (553 G 3360 Jla 31 () 5l 23
(Siz, sehveti tatmin icin kadinlart birakip da sehvetle erkeklere yanagsiyorsunuz. Dogrusu siz

”

taskin bir milletsiniz.)é¢ ayetinde gecen “miisrifin” herhangi bir iste olmasi gerekenle
yetinmeyen, tiiriiniin benzerlerinde haddi asanlardir. Yani i¢inde bulunduklari batilda ve
isledikleri sucta asiriya gitmektir. Ayrica s6z konusu israfta, sebat ve devama delalet eden isim
climlesinin kullanilmas1 dikkat gekmektedir. Dolayisiyla bu durumu inkardan ziyade, sehvetlere
tabi olmayi ve cirkinlikleri islemeyi gerektiren hallerine vurgu yapilmistir. Artik onlar icin haddi
tecavuz ve cirkinlikler icinde yasamak siradanlasmistir.6?
s\l (ysaiiis Gt b Calll (bl pgithia (i 2 Gl pliadl 0358

(Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazlarini ciddiye almazlar. Onlar gésteris
yapanlardir ve hayra da mdni olurlar.)68 dyetlerinde Yiice Allah namazlarim ciddiye almayip
gosteris yapanlarla hayra mani olanlari ¢etin bir azap ile tehdit etmektedir. Tehdidin de ancak
Allah’in emrine karsi gelenlerle emredildikleri gibi ibadetlerini yerine getirmeyenlere yonelik
oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla climlede gecen tehditlerin namazi zamaninda kilmayanlara,
riyakarlik yapanlara yonelik bir yasaklama icerdigi ayette gayr-i sarih olarak yani zimni olarak
Bu tiir isleri kesinlikle yapmayin seklinde bir nehiy s6z konusudur. Zira cezaya inanma ve
tehditlere dikkat etme durumunda Allah korkusu baslar ve bunlara cesaret edilemez.5°

iii. Gayr-i Sarih Nehiy Isim Ciimlesinde Nefiy Kalibinda Olabilir

Oiall (53 48 5 ¥ s

(O kitap (Kur'an); onda asla siiphe yoktur.)7?0 ayetinde “kararsizlik, siiphe”’! anlamindaki
(&30) ifadesinin nefiy edati olan Y ile olumsuzlandig1 goriilmektedir. Bu durumda ayetin anlami
“Kur’an’da siiphe yoktur” seklindedir. Ancak s6z konusu nefiyden nehiy (yasaklama) manasinda
haber kastedilerek “! 5 5 ¥ (siipheniz olmasin!)” seklinde anlagilmas1 miimkiindiir.”2 Dolayisiyla
gayr-i sarth bir nehiy s6z konusudur.

A GB35 355 00 Al R (e Vel Lag £ 8 O 5 (350 W5 5y M ol (i im0 (0 i 5481 )
S sl 585 o 130

66 A’'raf, 7/81.

67 Tahir b. Asur, et-Tahrir, C. VIII, s. 232; Zemahser], el-Kessdf, C. 11, s. 125; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, c. 111, s.
22.

68 Matin, 107 /4-7.

69 Zemahserdi, el-Kessdf, C. 1V, s. 804.

70 Bakara, 2/2.

71 R3zi, Mefdtihu’l-éayb, C.1I, s. 265; Tahir b. Asur, et-Tahrir, C.1,s.223.

72 Ali b. Ahmed b.Muhammed b. Ali el-Vahidi en-Nisabiri, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994, C.1, s. 78.
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(Hac, bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse (ihramini giyerse), hac esnasinda
kadina yaklasmak, giinah sayilan davranislara yonelmek, kavga etmek yoktur. Ne hayir islerseniz
Allah onu bilir. (Ey miiminler! Ahiret icin) azik edinin. Bilin ki azigin en hayirlisi takvadir. Ey akil
sahipleri! Benden (emirlerime muhalefetten) sakimin.)’3 Ayetinde gecen “Gsud Y3 Ciy S
ifadelerinin anlami “sevismek yoktur, séviismek yoktur!”, “03 ¥3” ifadesinin anlami da “déviismek
yoktur” seklinde nefiydir. Ancak burada kastedilen s06z konusu eylemlere tesebbiis
edilmemesidir.”4 Yani hac esnasinda s6z konusu eylemlerin yapilmamasi istenmektedir.
Dolayisiyla gayr-i sarth bir nehiy ile bu tiir fiillerin islenmelerinin haram oldugu anlasilmaktadir.

o 05 148 ALl Y 40 550, LU 8 U (s st ally 585 (b A e KB G5 B 0 B0 R) Y

(Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde kim tdagutu
reddedip Allah'a inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismistir. Allah igitir ve bilir.)75 ayetinde de
ayn1 mantikla nehiy manasinda bir haber (s/:X] ¥) s6z konusudur.’é Yani dinde zorlamaya
gidilmesi kesinlikle yasaklanmistir.

iv. Gayr-i Sarih Nehiy Isim ciimlesinde e-ﬂ (giinah) ifadesi Kullanilarak Olusabilir

Baz1 kelimeler bizzat su¢ veya giinah anlami icermektedir. Bu tiir kelimelerin kullanildigi
climlelerde s6z konusu eylemin istenmedigi, su¢ teskil ettigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla gayr-i
sarih bir nehiy s6z konusudur. Bu kelimelerden biri de a—a\ (glinah) ifadesidir.

Lagal (o 581 b8 5 (o0 a5 5 ) Lagad 08 el 5 ol o sl

(Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de biiyiik bir giinah ve
insanlar icin birtakim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi faydasindan daha bliyiiktiir.)7”
dyetinde gecen (u\ ifadesi Kurtubi’'nin de ifade ettigi gibi sarabin haram olduguna dair delildir.78
Giinahin fazla olmasi igki icilmesinin gayr-1 sarih bir sekilde yani zimnen yasak oldugunu ifade
etmektedir.

c. Sart Ciimlesi

Icinde sart ve kosul anlami bulunan ciimlelere sart ciimlesi denir. Fiilin geceklesmesinin
onceden ifade edilen sarta bagh kilindig1 ctimlelerdir. Baska bir ifadeyle bir ctimlede birbirlerine
baglanan iki eylem s6z konusudur. Bunlardan biri sart climlesi digeri de ceza climlesidir.
Genelde ikinci ciimlede yer verilen masritun (ceza yahut giinah) gerceklesmesi kosulan sartin
gerceklesmesine baglandig ifadelerdir.

M ot a0 5] 405038 Gl e Al L At o 3 A0
(Her kim bunu isittikten ve kabullendikten sonra vasiyeti degistirirse, gilinahi onu
degistirenleredir. Siiphesiz Allah (her seyi) isitir ve (her seyi) bilir.)7° ayetinde icerigi belirlenen ve

73 Bakara, 2/197.

74 Vahidi, el-Vasit, C. 1, s. 301; Kurtubt, el-Cami’, C. 11, s. 409.

75 Bakara, 2/256.

76 Tahir b. Astr, et-Tahrir, c. 111, s.26; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, C.1, s. 154.

77 Bakara, 2/219.

78 Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdami’l-Kur’dn, Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 2006, C. 1], s. 60.

79 Bakara, 2/181.

15

=
| —



- Kur’an’da Gayr-i Sarih Nehiy-Mehmet Ata DENiIZ -

taraflarca kabul edilen bir vasiyet soz konusu olup bunun degistirilmesi giinah olarak
degerlendirilmistir. Degistirilmesi durumunda giinah ve ceza, degistirme eyleminde bulunan
kisiye yonelik olup giinah ile tebdil arasinda sart mesrit iliskisi vardir. Tebdile dayali glinahtan
bahsedilmesi de gayr-i sarth nehye delalet etmektedir.80

Capeld |06 a0 T JTe 2555158 Gl 1 st ) 1l Gl g

(Ey iman edenler! Eger kdfirlere uyarsaniz, gerisin geriye (eski dininize) dondiiriirler de
hiisrana ugrayanlarin durumuna diisersiniz.)8! ayeti de bu kapsamdadir. Zira Ytce Allah kafirlere
itaati hiisran, magfiret ve cennetten mahrumiyetle irtibatlandirmistir. Yani kafirlere itaat olmasi
durumunda hiisrana ugrama durumu s6z konusu edilmistir. Bu da onlara uymamaya dair gayr-i
sarih nehye delalet etmektedir.82

Cgh Sl A5 18 1A 130 A1 53 534 S5 Al g3 bl b a5
(Kim Allah'a ve Peygamberine karsi isyan eder ve sinirlarini asarsa Allah onu, devamli
kalacagi bir atese sokar ve onun igin algaltict bir azap vardir.)8 dyetinde tahrim delili agiktir. Zira
Yiice Allah miras¢ilarin paylarini beyan ettikten sonra itaata tesvik (tergib) ve isyana dair
uyarma, korkutma (terhib) mahiyetinde ceza ve miikafattan bahsetmistir. Baska bir ifadeyle
Allah’a isyan gergeklesirse(sart) ebedi cehennem cezasi (masrit) s6z konusu olacaktir. Burada
isyandan maksat kiifiir ise ebedi cehennem, kebair ise cehennemde sinirl bir miiddet kalma s6z
konusu olur. Her iki durumda da Allah’a isyan ve sinirlar1 asmamaya dair gayr-i sarth bir nehiy
oldugu aciktir.84
Weskae Uide 40 325 Al adle ) Cume 518 1A siga 631588 12aia Ua'a 03 (5
(Kim bir miimini kasden 6ldiirtirse cezasi, icinde ebediyen kalacagi cehennemdir. Allah ona
gazap etmis, onu ldnetlemis ve onun igin biiyiik bir azap hazirlamistir.)8> dyetinde kasden bir
insani 6ldiirene elim bir azap éngoriilmiistiir. Yani kasden bir miiminin 6ldiirtilmesi durumunda
(sart) ebedi cehennem azabiyla cezalandirma (masriit) s6z konusudur. Dolayisiyla burada gayr-
i sarth bir nehyin varhgi agiktir.86

d. Liztimi Ciimle

“Herhangi bir seyin baska bir seyi gerektirmesi” anlamindaki liizim{ ciimleden, usulciilerin
nezdinde yaygin olan “bir seyi emretmek onun ziddim1 nehyetmektir” seklindeki kaide®’
kastedilmektedir. Emrin viiciba delalet ettigini savunan usulciiler, emir lafzin1 ya mana
yoniinden ya da lafiz yoniinden emredilen seyin ziddinin haramligina delil olarak kabul ederler.

80 Zemahserdi, el-Kessdf, C. 1, s.224; Kurtubi, el-Cami’, C. 11, s. 268.

81 Al-i imran, 3/149.

82 Razi, Mefdtihu’l-éayb, C. X1, s. 333; Vahidi, el-Vasit, C. 1, s. 502.

83 Nis3, 4/14.

84 Rz, Mefdtihu’l-éayb, C.IX, s. 525; Kurtubi, el-Cami’, C. V, s. 82.

85 Nis3, 4/93.

86 Razi, Mefdtihu'l-éayb, C.X,s.183.

87 Serahsi, Usul, C.], s. 97; Amidji, el-ihkdmﬁ Usiili’'l-Ahkdm, C. 2, s. 252; Abdullah Muhammed b. Ahmed et-
Tilimsani el-Maliki, Miftahu’l-Vusil ila Bindi’l-Fiird’i ale’l-Usil, Kahire: Mektebeti'r-Resad, (y. y.), s. 45; Al-u
Teymiyye, (Eb(l Abdillih Fahruddin Muhammed b. el-Hadir b. Muhammed el-Harrani, el-Miisevvede f7
Ustili’l-Fikh, Kahire: Matbaatii’'l-Medeni, 1422, s. 49.
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Bu hususta usulciiler arasinda bazi ihtilaflar s6z konusudur.88 Bu ilkeyi kabul eden fikihcilara
gore bir seyin luzlimi olmasi onun ziddi olan seyin de zimnen yani gayri sarih olarak
yasaklanmasini gerektirir. Ancak s6z konusu ihtilaflarin detaylarina girecek durumda degiliz.

Aagli 570 i 3 b A5 (o3 (e 5 el 53 T 48 O o) a5

(Ramazan ayi, insanlara yol gdsterici, dogrunun ve dogruyu egriden ayirmanin acik delilleri
olarak Kur'an'in indirildigi aydir. Oyle ise sizden ramazan aywni idrak edenler onda orug tutsun.)
dyetinde Yiice Allah kullarina ramazan ayini orugla gecirmelerini emretmektedir. Bir seyi
emretmek onun ziddini nehyetmek oldugundan kulun, s6z konusu emrin ziddindan vazge¢mesi
ancak emredileni hemen (fevr) yerine getirmesiyle mimkiindiir. Bu durumda emredileni
erteleme (te’hir) yahut mesru bir mazerete dayal olarak farkli bir zamanda ifa etme ancak bir
karine yahut delil ile miimkiindiir.8% Dolayisiyla mesru herhangi bir 6zrii olmayan miiminlerin
Ramazan ayini orugla ihya etmeleri talep edilmektedir. Bu anlamda bu ayda oru¢ tutmama gayr-i
sarih olarak nehyedilmistir.

Cisa3a S8 B GO0 Gy (5 e 15535 200 1580 ) shal (i) i

(Ey iman edenler! Allah'tan korkun. Eger gercekten inaniyorsaniz mevcut faiz alacaklarinizi
terk edin.)? ayetindeki nehyin tahrime delaleti agiktir. Zira Yiice Allah faiz gelirinin tamamindan
uzaklasmamizi ve sermayemizle yetinmemizi istemektedir. Dolayisiyla bu emrin zidd1 olan
faizden kaginmamak, Allah’in emrine muhalefet ve ona isyan®! olarak degerlendirildiginden
gayr-i sarth bir nehiy s6z konusudur.

SONUC

Nehiy, baska bir ihtimale mahal vermeyecek tarzda bir seyin terk edilmesinin istenmesi
anlaminda hass bir lafizdir. Sarih ve gayr-i sarih olmak iizere iki kisma ayrilir. Sarth nehyin
kendisine has bir sigasit s6z konusudur. Kur’an’da sarih nehye ait kalip ve ifadeler, Arapca
bilgisine sahip ve Kur’an ilimlerine vakif kimseler tarafindan bilinmektedir. Bununla birlikte bu
siganin disinda farkli kelime, ciimle ve fsluplarla bir seyin terk edilmesinin istenmesi
miimkiindiir. Nitekim emir ve nehiy gibi teklifi hiikiimlerin tesisine yo6nelik olarak Kur’an'da
gecen lafizlarin tek bir kalip yerine muhtelif kaliplarla ifade edildigi gortilmektedir. Bu da gayr-i
sarih nehiy kapsaminda degerlendirilir. Gayr-i sarih nehiylere ait kalip ve ifadeler muhtelif
sekillerde geldiklerinden bunlarin tespiti ayri1 bir ¢caba gerektirmektedir.

Gayr-i sarih nehiy fiil, isim, sart yahut luzimi ciimlelerde muhtelif kaliplarda geldigi
goriilmektedir. Bu kapsamda; fiil climlesinde mazi veya miizari, malum yahut mechil degisik
tiirevleriyle “yasaklama, haram kilma” manasindaki “hrm” kokli lafizlar kullanilarak, haddi
zatinda olumlu ve istenen eylemlere delalet eden “el-birr” yahut “helal” lafizlar1 ve tiirevlerinin

88 Bu hususta muhtelif gériisler yaninda Ciiveyni, Gazzali ve Ibn Hacib’in de Mutezile gibi diisiindiigii
bilinmektedir. Bkz. Gazzali, el-Menhiil, s.140; Isnevi, Cemaluddin Abdurrahim b. Hasan es-Safii, et-Temhid
fi Tahrici’l-Furi ‘ale’l-Ustil, Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, s. 90.

89 Eb{i Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, et-Tabsira fi Usuli’l-Fikh, Dimask: Daru’l-Fikr, 1403, s. 55.

90 Bakara, 2/278.

91 Vahidi, el-Veciz, s. 193; ibn Asur, et-Tahrir, C.III, s. 93.
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nefyi (olumsuzlanmasi) suretiyle, fiilin basinda nefiy edatlarinin getirilmesiyle, kinama,
azarlama anlamindaki fiillerin kullanilmasi veya istenmeyen fiilin cezasi esliginde sunulmasi
suretiyle olusmaktadir. Gayr-i sarith nehiy Isim ciimlesinin nefyi seklinde olabildigi gibi
istenmeyen bir hususun inkar1 ve reddi mahiyetinde istithAm veya s6z konusu eylemin
sonuglarina dikkat ceken tehdit kalibinda da olabilir. Sart climlesi kapsaminda da istenmeyen
eylemin gerceklesmesi durumunda baz1 miieyyidelere vurgu yapilmaktadir. Liiziim1 ciimledeki
gayr-i sarih nehiy ise herhangi bir seyin emredilmesi ziddinin yasaklandigi kabuliinden
hareketle ortaya cikmaktadir.

Gayr-1 sarih nehiy mahiyet ve delalet olarak sarih nehiy gibidir. Yani sarih nehiy ile herhangi
bir seyin haram oldugu ortaya kondugu gibi gayr-1 sarih nehiy ile de bazi hiikiimlerin haramligi
sabit olmaktadir. Ayrica mutlak nehyin fesat/butlan, fevr ve tekrara delaleti hususundaki
ihtilaflar gayr-1 sarih nehiy icin de gecerlidir.

Gayr-i sarih nehiylerin delaletinin tespiti ile ahkdma delaletinin ortaya konmasi Arap dili
inceliklerini bilmeyi gerektirmektedir. Bundan dolay tefsir ¢alismalarinda bulunan alimler ile
fikih usulciileri Sariin muradim1 kesfe yonelik olarak ilk giinden beri Arapcaya 6zel 6nem
vermislerdir.
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Ozet

Hoca Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet'inde Kur’an ve siinnete siki siki sarilmaya yodnelik
biteviye telkinlerde bulunur. O, ayn1 zamanda icinde bulundugu toplumda goérdiigii problemleri ele
alir ve Kur’an’t okudugu halde onu uygulamayan alimi, riisvet alan kadiy1 ve irfan yoksunu cahili
tenkit eder. Ayrica o, haksiz yere fetva veren miiftiiden koétii huylu dervislere, riyakar ve menfaat
diiskiinlerine kadar toplumun g¢esitli katmanlarinda bulunan Kkisilerden sikayet eder. Onun bu
ifadeleri, bir insanin nasil ve hangi davranislar1 sergilemesi gerektigini gosterdigi kadar hangi
hallerden uzak durulmasi gerektigine dikkat ¢cekmesi agisindan kayda deger niteliktedir. Clinkii o,
bu agiklamalariyla gercek miimin olabilmenin yolunun hayirlar1 islemek kadar serlerden de
sakinmaktan gectigini ve ancak bu suretle dengeli bir miimin olunabilecegin altini ¢izmis
olmaktadir. Buradan hareketle makalemizde Yesevi'nin tenkit ettigi meseleleri biitiinlik igcerisinde
ele almaya calisacagiz. Ayrica benzer konular1 Matiiridi'nin de elestirdigine isaret edecegiz.

Anahtar Kelimeler: Yesevi, Divan-1 Hikmet, tenkit, ahlak-1 zemime, Matiiridi
HODJA AHMET YASSAWI AND SOME OF HIS CRITICISMS
Abstract

Hodja Ahmad Yassawi recommends to be attached to the Qur'an and the Sunnah in his
book: Divaan-i Hikmah. He also addresses the problems that he sees in the society. He critics to
informal scholar that despite reading the Qur'an, the judge who took bribes and ignorant that lack
of lore. He also complains from miifti who unjustly give a fatwa, bad-tempered dervishes and
hypocritical and interest-oriented people that about people in various layers of society. His
expressed in terms of a person's attention is on what and how much the show must demonstrate
behaviors should be avoided from which cases are worth recording. Because he has underlined that
by means of these explanations, the way of real believers is to avoid evil as well as to process good
things, and that only in this way can you be a stable believer. From here we will try to address the
issues that he criticizes in our article as a whole. We will also point out that similar issues are
criticized by al-Maturidi.

Keywords: Hodja Ahmad Yassawi, Divaan-i Hikmah, criticism, bad character, al-Maturidi.
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GIRIS

Hz. Peygamber’in vefati sonrasi gerceklestirilen fetihler siirecinde islamiyet, buralardaki
kiltiirler ile temas etmis, bu kiiltiirlerin icinden gelen ¢esitli toplumlarin sosyo-ekonomik ve
sosyo-kiiltiirel yapilarina muvafik bir tarzda yorum ve uygulamalarina konu olmustur. Boylesi
bir durumda her bir toplum, kendi 6zelliklerine gore bir Miislimanlik bicimi gelistirmistir ki bu,
Miisliimanhigin yatay farklilasmast olarak tanimlanir. Bir de ayni toplum icerisinde islam’in farkh
bir sekilde anlasilmasi s6z konusudur ki bu da Miisliimanligin dikey farklilasmasi olarak tarif
edilir. Ahmet Yasar Ocak da dikey farklilasmanin Yiiksek Miisliimanlik ve Halk Miisliimanligi
olarak iki kisimda ele alinabilecegini belirtir. Ona gére Halk Miisliimanhg “Islam’in kabul
edildigi tarihlerden itibaren, daha ¢ok halk tabakalari tarafindan eski inan¢ ve gelenekler
dogrultusunda, kavmi nitelik tasiyan, kitabi vasiflardan ¢ok halkin geleneksel deger yargilarina
uygun bir bi¢cim almis seklidir.” (Ocak, 1993, 584-585).

Ocak’in bu ayrimindan hareket ettigimiz takdirde pesinen belirtebiliriz ki Imam Matiiridi
(333/944) ile Ahmet Yesevi (1167) farkh devirlerde fakat aynm topraklarda yasamis ve Tiirk-
Islam suurunu insa etmis énemli iki mimardir. Birakmis olduklan eserlerin ve tarihi zeminin
incelenmesi durumunda goriilen sey Matiirld’nin Yiiksek Miislimanhgi; Ahmet Yesevi'nin de
Halk Miislimanligin1 sekillendirmeye ¢alismis olmalaridir. Bu durumda aralarinda gegen
zamana ragmen her iki dnder birbirlerini tamamlamis olmaktadir. Diger bir ifade ile Matiiridi
¢ogunlukla ilmiye sinifina, onlarin elit kismina hitap ederken; Pir-i Tirkistdn Ahmet Yesevi bu
hizmeti halk sinifina onlarin diliyle Tiirkce vermistir. Bu nedenle Matiridi'nin Te'vildtii’l-
Kur’dn’inda evliya ya da Hizir kiiltiine hemen hemen hi¢ rastlanmazken; Yesevi, hitap ettigi
kesimin sifahl ve mistik kiiltiiriin etkisinde bulunmasi nedeniyle bu noktalara Divdnu’l-
Hikmet'inde temas etmistir. Benzer sekilde Yesevi Hz. Peygamber’in Mirac’ina dair uzun uzun
betimlemelerde bulunurken (Yesevi, 2015, 128-132) Matiiridi, konu ekseninde ayrintiya girmeyi
uygun bulmamakta ve “...Biz, Siddik'in dedigini deriz, Hz. Peygamber demisse dogrudur, ben de
bunun bdyle olduguna sahitlik ederim” demekle yetinmektedir (Matiiridi, VIII, 224; XI, 287).

Biz bu makalemizde ideal bir miiminin nasil olmasi gerektigi kadar; ne olmamasi icap
ettigini Yesevi'nin bazi elestirileri lizerinden gérmeye ¢alisacagiz. Bu cercevede dncelikle ona ve
Divdn'indaki usiile yer verecegiz. Mezk{r eserin basindan sonuna yapmis oldugumuz okumada
Yesevi'nin elestirilerinin Ahir Zaman ve Tarikat list bashg1 altinda toplandigini gérmekteyiz.
Buradan hareketle de ilk bashk altinda alim, cahil ve bu ikisi arasinda bulunan gafil
Miisliimanlari; ikinci bashk altinda ise sahte seyhler ve sozde sofileri Yesevi'nin tasvirleri,
dolayisiyla elestirilerinden hareketle inceleyecegiz. Yine bu kapsamda onun ifadelerinin
cagristirdigl ayet ya da hadislere atifta bulunacagiz. Ayrica ilgili konular ekseninde Yesevi'nin
selefi olan Matiiridi'nin konuyu teyit ya da tebyin edici diisiincelerine kismen deginecegiz.

1. Yesevi ve Divan-1 Hikmet'indeki Usulii

Matiliridi'nin Te'vildt incelendiginde onun yogun bir sekilde Maniheist, Mecusi, Rafizi ya
da Diialist/Seneviyye gibi kesimlere yonelik reddiyeleri dikkat cekecektir. Boylesi bir durumun
ardinda bu kesimlerin bdlgede yogun bir sekilde faaliyet siirmelerinin 6nemli oranda etkisi
vardir. Ayni kesimler biiyiik ¢cogunlugu gécebe bir hayat siiren, -Ocak’in ifadesiyle- Arapca bir
kenara okuma yazma dahi bilmeyen, mitolojik unsurla oriildi, sifahi bir din anlayisina sahip
gocebe Tiirk topluluklarint mistik kultiirleriyle etkilemislerdir (Ocak, 1993, 587). Bu durumun
farkinda olan Yesevi, selefi Matiiridi’den farkli olarak, konargdcer Tirk topluluklarina ya da halk

22

=
| —



- Hoca Ahmet Yesevi ve Bazi Elestirileri-Veysel GENGIL -

kitlelerine onlarin anlayabilecegi sade bir dil ile Tiirkce hitap etmistir (Yesevi, 2015, 116). Fakat
bu sadeligin yiizeysel olmadigini vurgulamaliyiz. Yesevi hikmetlerini goriiniirde sathi olarak
ifade etse de bunlarin ayri bir derinligi vardir. Nitekim Yesevi, hikmetlerinin zahirine bakip
onunla yetinenlerin, kast ettigi derinlige ulasamayacaklarini belirtmistir. Ona goére ancak ne
demek istedigini anlamak icin ¢aba sarf edenler Hikmet'lerdeki incilere ulasabilecektir (Yesevi,
2015, 140). Yine sade bir dil kullansa da o, hitap ettigi kesimi sapkin fikirlerden arindirip iman
¢izgisinde tutmayi, Ehl-i Siinnet inancina baglilig, seriati 6ne ¢ikaran tarikat anlayisini iiretime
doniik ve istikamet cizgisini de esas almak suretiyle saglamistir (irfan Giindiiz, 1993, 287).

Yesevi'yi bu basariya sevk eden cesitli amiller s6z konusudur. O, dlim bir babanin
evladidir. Kii¢lik yasta babasini kaybetse de Yesevi, Arslan Baba isimli baska bir alimin ilmi
terbiyesini almaya baslamis, ardindan Buharid medreselerinde Islami ilimleri tahsil etmis
(Eraslan, 1989, 159-160) ve nihayet Nizamiye Medreselerinde ders verebilecek derecede ilmi
seviyeye haiz, Hanefl esaslarini takip eden Yusuf el-Hemedani'nin (6. 535/1140) egitiminden
gecmistir. Hemedani de, Isfahan, Buhara ve Semerkant’ta ilim tahsil etmis, hadis, kelam ve fikih
sahalarinda kendisini yetistirmis, bir miiddet sonra fikih ve kelam arasindaki tartismalardan
sikilip tasavvufa yonelmistir (Necdet Tosun, 2013, 12). Yesevi, Hiristiyanlarla Mecusilerin
evlerini ziyaret eden ve bu kimseleri giiler yiizle islam’a davet eden hocasinin (Képriilii, 1981,
69; Ahmet Yesevi, 2015, 270) etkisine girmistir. Su farkla ki Yesevi, Fars¢a ve Arapca bilmesine
ragmen konargdcer Tirk topluluklarina onlarin asina olduklar1 Ozan’lar gibi yaklasmis ve
Hikmet'lerini Tiirkge siirler ile insa etmistir. Islami kiiltiiriin yam sira siifi diinyaya da vakif olan
Yesevi seriat ile tasavvufu sikica mezc etmistir. Hikmet'lerini nazaril bilgiler ile degil de
toplumun anlayabilecegi sade bir dili tercih ile olusturmustur. Bu sayede o, toplumda gordiigi
aksakliklar1 ayet ve hadislerden hareketle insa ettigi siirleriyle gidermeye c¢alismis ve ahiretin
kazanilmasinin bu ahlaki siirleri benimsemekten gectigini vurgulamistir (Képriilii, 1981, 132).

Divan-1 Hikmet incelendiginde Yesevi'yi basariya sevk eden diger bir amil sudur: O, bu
eserinde ilic metoda 1srarla sarilmis goriilmektedir. Bunlarin ilki onun “Ben Dilini” kullanmis
olmasidir. Istisnalar1 varsa da Yesevi’nin kullandigi bu metot hitap ettigi kesime yukaridan
bakan, onlar1 suglayip asagilayan bir dil degildir. Aksine Yesevi, siirlerinde stirekli olarak “Hoca
Ahmed’in 6mriinii seytana uymakla gecirdigini, kimsenin nasihatini dinlemedigi icin cehennemi
hak ettigini diisiindiigi” belirtir. O, Kur'an’t okumamis hadisleri dinlememistir. Orug, namaz ya
da hayr, ihsan ve niyaz gibi eylemlerde bulunmamistir. Siirekli giinahlar islemis, ahirete yonelik
hi¢bir ¢aba sarf etmemistir. Yiizyil gibi bir hayat da siirse sonugcta ecel gelip catmistir. Bu saatten
sonra Ahmet aglamasin da kim aglasindir? (!) (Yesevi, 2015, 337-338). Dikkat edilirse Hoca
Ahmet “Ben dilini” kullanmak suretiyle kendi lizerinden muhataplarina seslenmektedir. insanin
i¢ alemini cok iyi okuyan Yesevi'nin bu usuli dinleyici kitlenin kendisini kapatmasina engel
olmus, onlarin 6nyargilarini daha bastan kirmistir. Ben de sizin gibiyim, sizdenim, ayni
dertlerden ben de mustaribim hissini vermek suretiyle Yesevi, kendi diistiigii hatalara
baskalarinin diismesini istemeyen bir kimse gibi davranmistir. Onun bu usuld, aslinda Kur’an’in
da dolayl olarak takip ettigi bir usuldiir. Kur’an, hitap ettigi kimselere ge¢cmisten Ornekler
getirmekte, Peygamberlerine tabi olan veya onlara karsi ¢ikanlarin sonuglarini aktarmaktadir.
Bu, bir nevi “aymi sartlar ayni sonuglara varir’ anlamina gelmektedir. Bu, muhataba bizzat
soylenmese de muhatap bunu anlayabilmektedir.
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Yesevi'nin takip ettigi ikinci usul yine Kur'dn’in takip ettigi usuller arasindadir:
Mukayeseli anlatim. “Madalyonun iki yliziinii ayni anda gostermek” diye tanimlayabilecegimiz
bu usulde de Kur’an ve siinneti takip eden Yesevi, bir seyin ne oldugunu anlatmak i¢in o seyin ne
olmadigini gostermeye calismistir. Ona gore alim ilmiyle amil olandir. Riisvet yiyen, kendini
begenen, riyakarlik eden kimse Kur’'an’i okusa da alim degildir. ilmiyle 4mil olan alim ile s6z
dinlemeyen cahil de bir degildir. Dahasi boylesi cahilin 6lmesi yegdir (Yesevi, 2015, 34).

Yesevi'nin takip ettigi ticiincii usul, hem Kur’an'in hem de hadislerin takip ettigi diger bir
usuldiir: Tasvir. Kur’an ya da hadislerde mesela bir inkarcinin tasviri yapilir. Bu inkarc bile bile
inkar edendir. Hakikati gorse de yanlisi secendir. Giiciin yanindadir, bu, onun haksizi hakh
olarak kabul etmesine yol acar. Diinyay1 sever, bu da diinyevi zenginliklere sahip olabilmek i¢in
onun her tiirlii ahlaksizligi yapmasina neden olur. Fakat Kur’an ya da hadislerin bu sekildeki
tasvirleri, salt muhatab1 bilgilendirmek gibi bir gayeye matuf degildir. Aksine miimin
muhataplarin ayn1 hatalara diismelerine engel olmak amaciyla s6z konusu tasvirler yapilir
(Matiiridi, VIII, 230-231). Yesevi de ayni gayeyle cahillere yonelik birtakim tasvirlerde bulunur
ki bu sayede o, hitap ettigi kesimin mezkiir hatalara diismesinin 6ntine gecmeyi hedeflemis
goriinmektedir. O, ayrica bununla insa etmeye ¢alistigl bir toplumda serlerin defi fakat ayni
zamanda menéafiin celb’ini amaclar. Diger bir ifade ile o, bir yandan toplumun huzurunu
kaciracak kotii seyleri def etmeye calisirken; diger yandan toplumun refahini saglamaya gayret
gostermektedir.

Yesevi'nin Hikmet'lerini insa ederken zikrettigi siirleri Yunus Emre’nin yani sira
Siileyman Celebi’'nin de diline dahil olmustur. Celebl meshur Meviid-i Serifinin ilk bahrinin
dordiincii kitasinda “Bir kez ask ile Allah dese lisdan, dokiiliir climle giinahlar misl-i hazan”
derken Yesevi'nin su ifadelerinden etkilenmis gibidir: “Asiklarin yedi gége ulasir ahi; Allah dese,
yerle bir olur her giinah1” (Yesevi, 2015, 167).

Divan-1 Hikmet, Yesevi'nin de belirttigi izere hadislerden oldukca istifade etmistir. Onun
bu y6nini inceleyen bazi ¢alismalarda dikkatlerden kactigini diisiindiigiimiiz bazi hadisler

vardir. Soyle ki Yesevi
temasi Ozelinde Miislim’in de kaydettigi bir hadisi siirine konu edinmistir. Buna gore alim,

Olmeden énce 6liiniiz” vb. kisa hadisleri zikretmis olsa da o, mesela riya

miicahid, zahid ve zengin kiyamet giinii Allah’in huzuruna ¢ikar. Kendilerine, verilmis olan bu
nimetler ile ne yaptiklari sorulur. Onlar da “Allah’in rizasin1 kazanmay1 amagladik” dediklerinde
“Yalan soyliiyorsunuz, siz islediginiz hayirlar1 halka gosteris olsun, diye yaptiniz...” seklinde
cevap alir (Miislim, imare, 152). Yesevi, bu hadisi uzun bir sekilde tasvir eder (Yesevi, 2015, 249-
251). Benzer sekilde kiyamet giinii sefaat etmeleri umuduyla insanlarin basta Hz. Adem olmak
lizere sair peygamberleri teker teker dolagsmalari temasinda da kendini gostermektedir. (Buhari,
Tevhid, 36) Yesevi, bu rivayeti de ele almakta, o an1 ince ince tasvir etmekte ve sonunda soyle
demektedir:

“Kul Hoca Ahmed kiyametten sdyledi bunu

Hikmet eyleyip ahaliye yaydi bunu

Ulu ulu kitaplardan s6yledi bunu

Okuyandan dua talep eder imis” (Yesevi, 2015, 180-182).

Son olarak Tirmizi’nin kaydettigi “Kiyamet giiniinde kulun hesaba cekilecegi ilk ameli
onun namazidir” (Tirmizi, Mevakit, 188) seklindeki hadise Yesevi, kiicliik bir miidahalede
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bulunmus ve ilk hesabin namazdan 6nce taharetten olacagini soylemistir (Yesevi, 2015, 180). Bu
ornekleri Yesevi’'nin hadis yoniinii inceleyen bazi ¢calismalarda -muhtemelen ziihul eseri- géozden
kactig1 icin konuya dikkat cekmek amaciyla kaydettik (bkz: Yildirim, 2016; Asik, 1993).

Hikmet'lerin takip edilmesi sonucu dikkat ceken diger mesele toplumun insan
tipolojilerini gostermis olmasidir. Ayni sekilde Yesevinin elestiri konusu yaptigi sosyal ve ahlaki
problemlerin cesitli devirlerde goriilmesi ve bundan sikiyet edilmesi de dikkat cekicidir.
Nitekim benzer tenkitler Matiiridi’"den, Kurtubi'ye (6. 671/1273) Katip Celebi'nin Diistiiru’l-
amelinden Koci Bey'in Risdle’sine kadar pek cok alim ve ahlak¢inin eserlerinde gérmek
miumkiindir.

2- Ahir Zaman

“Gergcek asik ahalinin Hizir'1 olur” diyen ve iimmet kaygisiyla uykusuz kalmayr Hz.
Peygamber gibi tabiat haline getirmeyi gerekli géren (Yesevi, 2015, 165, 308) Yesevi, insana 6zel
bir kiymet vermektedir. O, gerek eserleri gerekse yetistirdigi talebeleriyle Anadolu irfaninin
olusmasina vesile olmus degerli bir ahlak¢idir. Bununla beraber o, icinde yasadigi zaman
diliminin ahir zaman oldugu diisiincesindedir. Zira artik sevgi ve sefkat kalmamistir. Biiyiikler de
kiciikler de edebi terk eder olmuslardir. Erkekler bir yana kizlar da dahi haya kalmamstir.
“Halbuki” der Yesevi “Haya imandandir” diye bir hadis vardir. Bundan baska Miisliimanlar
Misliimanlar ile savasmaktadir. Haksiz, hakli hale gelmekte ve yol gosterenlerin s6zii de
dinlenmez olmaktadir. Dahas1 hakikati/dogruyu soyleyen kimseye diisman olunmaktadir.
Comertlik kalkmis, yoneticiler de adaleti unutmaya baslamislardir. Tim bunlar da ahir zaman
alametidir ve anlasilan o ki kiyamet kapidadir (Yesevi, 2015, 143-144).

a- Cahil Kimseler

Yesevi, Hikmet'inde cahile 6zel bir anlam yiiklemistir. Buna gore cahil, okuma-yazmasi
olmayan bir insan degildir. Aksine cahil, okuma-yazmasi olsa da dncelikle Hz. Peygamber’e
timmet olma serefinin farkinda olmayandir. Bu vasfa sahip kisinin yegdne amaci yemek, icmek
ve cinsi miinasebette bulunmaktir (Yesevi, 2015, 25). Bu kimse kendisine yoneltilen tavsiyeleri,
ayet ve hadisleri dinleyip uygulamaz. Bununla beraber o, huzur basta olmak f{izere tiim
giizellikleri diger bir ifade ile diinyada iken cenneti yasamak istemektedir. Kendi zevkini tatmin
endisesinden otlri hicbir kimse ve varliga sefkat nazariyla bakmamakta ve sadece bedeni
arzularini tatmin etme diislincesini tasimaktadir. Onun i¢in herhangi bir sinir yoktur. Sinir
tanimamasi diizenin bozulmasiyla sonu¢landiginda ortaya c¢ikan zulm, bu kisinin eseridir fakat
buna ragmen o, zulmii sonucu neset eden asayissizlikten de sikayet eder. Bu kisi ayrica doymak
bilmeyen a¢gozlii kimsedir/haris ve bu vasif da diizenin bozulmasinda basli basina bir nedendir.
Yesevi'ye gore boyle kimse cehenneme gitse yegdir (Yesevi, 2015, 29).

Yesevi sadece kendisini diisiinen, sefkat vasfi kendisinden alinmis olan bu goézii doymaz kisi
yani cahil ile bir yerde bulunmanin cehenneme bile iskence olacag diisiincesindir. Bu cefalari
nedeniyledir ki cehennem bile bu kimse ile beraber olmay1 istemeyecektir (Yesevi, 2015, 34).

Yesevi'ye gore kinanmay1 hak eden bu cahil kimse kibre biiriinen, kendisinden baskasina
deger vermeyen, zorda olana yardim etmeyen, hicbir seyin kadrini bilmeyen ve asla agzindan
hayir namina glizel s6z ¢ikmayan kimsedir (Yesevi, 2015, 35). Siiphe yok ki bunlar da Hz.
Peygamber doneminde O’nu reddeden kimselerin bariz vasiflar1 arasinda da yer almaktadir.
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Cahil olan kimselerin vasiflar1 sadece mezkir ifadeler ile sinirli degildir. Yesevi'ye gore bu
tiirden kisiler evlerini saraya cevirirler. Sarayda yasamakta bir beis yoktur. Bu nedenle onun, -
evleri saraya cevirmek ifadesiyle- Tevbe 9/24 ayetini diisiindiigii varsayilabilir. Nitekim bu
ayette... Kendisiyle huzur buldugunuz konaklar... Allah'tan, O'nun Elgisi'nden ve O'nun yolunda
cihad etmekten daha sevimli geliyorsa, Allah'in buyrugu gerceklesinceye kadar bekleyin! ikaz1 yer
almaktadir. Dolayisiyla bu Kisilerin ahir zaman vasfi olarak evlerini saraya cevirmeleri Allah’'in
emirlerini unutup sadece diinya icin calismalarina yonelik bir tahzir icermektedir. Pesi sira
Yesevi cahil kimseleri elestirirken onlarin vasiflarini saymaya devam eder. Buna gore cahil
kimse bedeni ya da nefsi en kii¢iik bir ¢cikar s6z konusu oldugunda zaten dikkate almadig1 dini
emirleri ya da fitratin geregini yerine getirmekten vazgecer ve diinya sanki sermediymis gibi
hareket eder. -Bu ifadesi ile Yesevi Hiimeze 104/3 ayetini hatirlatir.- Kendisi ile ayn1 vasiflara
sahip kimselerin baslarina gelenden ibret almadig: gibi Allah’in emirlerini yerine getiren salih
kisilerin davranislarini gormezden gelir. Cahil, gafilligi nedeniyle ahiretine yonelik hayirl bir is
yapmadig1 gibi Iblis’i kendisine rehber edinmistir. Onun dedigi her seyi yerine getirir ve sanki bu
yaptiklarinin hesabini vermeyecekmis gibi davranir. Tiim bu vasiflar1 ile o, “Olmem deyip
diinyada Mevla’'m ile” vurusmaktadir (Yesevi, 2015, 43). Yesevi 6zellikle bu son climlesi ile
Insani (sadece) bir sperm damlasindan yaratti Ama o yaman bir hasim kesiliverdi (Nahl, 16/4) ve
Insan bilmez mi ki, kendisini bir sperm damlasindan yaratmisken, yaman bir hasim kesildi Bize.
(Ya-sin, 36/77) ayetlerini hatirlatmaktadir.

Cahil olan bu kisinin temel vasiflarindan bir digeri onun Allah’tan korkmayisidir. Bu nedenle
o, ayet ve hadislerden kendisine yoneltilen her bir ifadeyi alaya alir. Bunlarin hi¢ birini
begenmez (Yesevi, 2015, 35). Yesevi'nin bu ifadesi Namaza ¢agirdiginiz zaman, onu alay ve
eglence konusu yaparlar. Bu onlarin, akillarini kullanmayan bir toplum olmalarindan dolayidir
(Maide 5/58) ve Hak, kendilerine gelince onu yalanladilar. Alaya aldiklart seyin haberi yakinda
kendilerine gelecektir (En’am 6/5) ayetlerini hatira getirmektedir. Yesevi bu tiirden kimselere
bir s6z sOylemenin de aslen bir manasi olmadigini diisiinmektedir (Yesevi, 2015, 29, 255). Onun
bu disiincesi ise Ey Peygamber! Kafirilikte direnenleri uyarsan da uyarmasan da onlar i¢in fark
etmez. Zira onlar imana gelmezler (Bakara 2/6) ayetinden miilhem gibidir.

Yesevi'ye gore cahilin bir diger vasfi sudur: Bu Kisi siinnetleri 6nemsemeyen, giinahlara
aldiris etmeyen ve nihayetinde cehli oraninda kibri nedeniyle sanki tanriymis gibi davranan
kisidir. Su da bir gercek ki boylesi kisi ahirete imansiz olarak gidecektir. Sadece kendini diistinen
ve bu nedenle hep daha fazla zengin olmay1 hedefleyen bu kisi, belki Karun gibi nimetleri
kendinden bildigi icin (bk. Kasas 28/78) goziiniin 6niindeki nimetlere siikretmeyi aklina
getirmez. Boylesi bir adamin géremedigi nimetlere siikretmesi de zaten beklenemez. Dolayisiyla
bu adam siikretmeye ihtiyac duymadigl nimetlerin 6nemini kavrayamaz (Yesevi, 2015, 140-
142).

Tim bu vasiflarla beraber onlarin diinyada karsilasacak olduklar: ilk ceza, idarecilerin
zulmiine ugramak (Yesevi, 2015, 59) ve bozmus olduklar1 diizen nedeniyle toplumdaki
kargasadan bir sekilde cefa gormek olacaktir (Yesevi, 2015, 29).

b- ilmiyle Amil Olmayan Alimler
Matiiridi'ye gore ilmin, salt 6grenmek ve bilme merakini tatmin etmek i¢in gerceklestirilen

bir eylem olarak kabul edilmesi dogru degildir. Bir iist sinir1 olmadigina goére ilim, kendisiyle
amel edilmek icin 6grenilmelidir. Bu nedenle bir seyi bildigi halde onu hayatina gecirmeyen
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kimse aslinda bir sey bilmeyen kimse ile esdegerdedir. Her ne kadar bilinmesi gereken bir seyi
bilmedigi icin o kisi, bu bilgisizliginden sorumlu tutulacaksa da ilgili eylemin ger¢ceklesmemesi
nedeniyle bilen ile bilmeyen kisiler sonug itibariyle birdir. Zira asil mesele bilmek degil, bildigi
seylerin geregini yerine getirmektir (Matiiridi, C. X, 113).

Yesevi, ilmiyle amil olan dlimlerin pire nasil izzet ve ikram gosteriliyorsa ayni hiirmete layik
olduklarini soyler. Zira bu alimler, insanlarin icine diistiikleri miigkiillere ¢6ziim tretir ve dogru
ile yanlisin ne oldugunu beyan ederler. Onlar, avamin bilmedigi helal ve harami 6gretir ve bu
sayede onlara hayat verirler. Avam ten ise alim tendeki candir. Din ve diinya onlar sayesinde bir
diizene girer. Bilerek yerine getirmeleri nedeniyle onlarin ibadetleri makbul olur. Alime yer, gok
ve hava ikram ederken -isterse fakir, muhta¢ ve nasipsiz olsunlar- onlar1 hor gérmek reva
degildir (Yesevi, 2015, 274-275). Fakat Yesevinin tiim bu dvgileri ilmiyle amil olan alim
kimseler i¢indir. Aksi durumdaki alim hakkinda Yesevi de Matiiridi gibi diistinmektedir. Daha da
o6nemlisi o ahir zamanin ortaya ¢ikmasinda ilmiyle amil olmayan alimlerin bir dereceye kadar
sorumlu oldugu kanaatindedir. Clinkii bu alim, hakim ve miiftiiler riisvet yemeleri nedeniyle
haksiz hiikiim vermekte, su¢suz olan saniklar1 su¢lu konuma diisiirmektedirler. Yine mezkir
kisiler, aldiklar1 bu rlsvetler neticesinde yetimin malini ona bakmakla yiikiimlii olana
birakmakta ve sonugta riistiinii ispat etse de hakkini teslim etmeyerek onun fakr-u zaruret
icinde kalmasina yol agmaktadirlar. Bu kisiler, haksiz davranislari nedeniyle sirat kdprisiinden
gecmeye muvaffak olamamayi ve elleri arkalarina bagh bir vaziyette cehenneme atilmay1 hak
etmislerdir (Yesevi, 2015, 91). Yesevi'nin bu son ifadesi Elleri boyunlarina kelepgelenmis,
ayaklart bukagili olarak cehennemin daracik bir yerine tikilinca, orada yok olmak icin can atarlar
(Furkan 25/13) ayetini hatirlatmaktadir.

Yesevi'ye gore ilmi sadece bilmek i¢in O6grenen fakat onun sorumluluklarin1 yerine
getirmeyen kimse yalnmizca hamallik yapmaktadir (Yesevi, 2015, 116). Ayrica bu alim ve hakim
yedigi riisvetler nedeniyle aki kara gostermekte ve bir nevi esege benzemektedir. Halbuki tath
tath yese de, giizel giizel giyinse de, altindan tahtlara otursa da bu alim topragin altina girecektir.
(Yesevi, 2015, 158) Bu ifadeleriyle Yesevi, Tevrat't tasima sorumlulugu kendilerine verilip de
sorumlulugunun geregini yerine getirmeyenlerin durumu, kitaplar yiiklenmis (fakat sirtindakinin
dedgerinden bihaber olan) esegin durumu gibidir (Cuma 62/5) ayetini hatira getirmektedir. Ona
gore boylesi bir alim ilmini ¢ignemistir. Diinyada hemen her seyi bilse de bu alim, kabirde
kendisine sorulacak en kolay soru olan “Rabbin kim?” sualine maruz kalacak fakat buna cevap
veremeyecektir. Zira bu tiirden alimlerin amaci para kazanmak ve zenginligine zenginlik
katmaktir. Ayrica bu alim kendini baskasina gostermek ve tstiinliigii tasdik ettirmek amaciyla
omrini harcayip durmaktir (Yesevi, 2015, 127). Bu diislincesiyle Yesevi, yukarida atif yapilan
hadisi zihne getirmektedir. Nitekim Miislim’in kaydina gore alim, miicahit ve zengin kiyamet
giini Allah'in huzuruna ¢ikar. Kendilerine, verilmis olan bu nimetler ile ne yaptiklari sorulur.
Onlar da “Allah’in rizasin1 kazanmayi1 amagladik” dediklerinde “Yalan soéyliiyorsunuz, siz
islediginiz hayirlar halka gésteris olsun, diye yaptiniz...” seklinde cevap alir (Miislim, imare,
152). Bu vb. nedenlerden otiirii Yesevi'ye gore okudugu ayetleri i¢sellestirmeyen ya da bunlari
benligine sirayet ettirmeyen kimse alim olamaz. Baskasim1 kendisine denk gormeyen, ilim
sahasinda diger alimlerin de bulunmasina ragmen sadece “ben, ben” diyen kimsenin yaptigi is de
cahillerin isidir. iblis de s6z konusu cahiller arasindadir. Nitekim o da “Ben, ben” demis ve
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nihayetinde biiyliklenmesi nedeniyle lanetlenmistir (Yesevi, 2015, 136-137). Bu durumda “ben,
ben” demeye devam eden alimin de ayni sonucla karsilasmasi kuvvetle muhtemeldir.

Yesevi'nin ozellikle “... Yaptig1 is cahillerin isidir.” ifadesi Matiirid'nin konu eksenindeki
aciklamalarini hak etmektedir. Soyle ki kisi, bazi durumlarda yapmis oldugu isin hata oldugu
bilmektedir. Fakat bu is, ancak konunun 6neminin farkinda olmayan cahillerin yapmis oldugu
bir istir. Bununla beraber alimin isledigi bu eylem cahilin isledigi eylem ile ayni niteligi
tasimaktadir. Bu neden alim cahil ile ayni konuma dismiistiir (Matiiridi, c. V, 78).

c- Cahil ile Alim arasinda Bulunanlar

Yesevi'nin hikmetleri incelendiginde onun elestiri konusu yaptig1 kesimler kapsaminda
cahil ile alim arasinda bulunan bir grup oldugu anlasilmaktadir. Buna goére s6z konusu kesimin
ilk ozelligi cemaat ile namaz kilmaya énem vermemeleridir. -Matiiridi de Saldti ikdme edin,
zekatlarinizi verin, riikii edenlerle beraber siz de riikii edin (Bakara 2/43) ayetinin namazin
cemaat ile kilinmasina yonelik bir emir oldugunu séyler (Matiiridi, c. I, 115)-. Yesevi pesi sira
namaza gereken 6nemi vermeyen bu grubun bir miiddet sonra onu terk etmeye basladiklarina
dikkat ceker. Ayrica ayni kesim senede bir defa tutsalar da orucun hakkini vermemekte,
sartlarini yerine getirmemekte ve ona riya bulastirmaktadirlar. Namazin terki ve oruca gereken
hassasiyetin verilmemesi, sonug itibariyle kisiyi 6liim aninda imansiz gitme tehlikesi ile karsi
karsiya birakmaktadir (Yesevi, 2015, 93). Yesevl’nin bu ikazi da aslinda... Onlardan sonra
yerlerine éyle bir nesil geldi ki namazi zdyi ettiler, sehvetlerinin pesine diistiiler. Iste bunlar da
azginliklarinin cezasini bulacaklardir (Meryem 19/59) ayetini hatirlatmaktadir.

Yukarida zikri gecen kisi cahilin bazi vasiflarini tasimaktadir. Cahil gibi bu kisinin
namazini eda etmemesi, aslinda onun kadrini bilmemesinden neset etmistir. -Ozellikle sabah
namazi- ezani okundugunda onu duysa da sabahin tatli serinligi onu uyumaya sevk eder. Bu da
onun 6mriini yele satmasi anlamina gelmektedir (Yesevi, 2015, 170). Yesevi bu ifadesiyle Allah,
karsilik olarak cenneti verip miiminlerden canlarini ve mallarint satin almistir (Tevbe 9/111)
ayetine dolaylh olarak atif yapmis gibidir. Nitekim canin ve malin Allah’a satilmasi O’nun
emirlerinin yerine getirilmesi anlamina gelmektedir. Fakat saba riizgarinin serinliginin verdigi
gevseklik nedeniyle namazin eda edilmemesi, mezkiir vaktin rahathgina bedel 6mriin bir
vaktinin satilmasi anlamina gelmektedir. Yesevi'nin “Omriinii yele satmak” ifadesiyle bdyle bir
diistinceyi kast ettigi varsayilabilir.

Yesevi, ayni kisinin tarikat yoluna girmedigi i¢in bu yolun lezzetini bilmedigini soyler. Bu
yola girmemesinin ardinda onun diinya pesinde kosmasinin 6énemli bir etkisi vardir. Dahasi
diinya pesinde kosarken isledigi giinahlarin farkinda olmayan bu kisi tevbe de etmemektedir.
Her ne kadar ahirete inansa da diinyaya verdigi agirlik nedeniyle o, 6mriinii yele oldugu gibi pula
da satmaktadir (Yesevi, 2015, 173).

Yesevi, “Ben bir kulum” diyen kisinin, yerine getirilmesi farz olan ibadetlerin 6grenilmesi
de farzdir, diisturu geregi bilgi sahibi olmasini zorunlu goértr. O, bunlar bilmeyen dolayisiyla
Hakk’'in emrini yerine getirmeyen ve nihayetinde Allah’in kudretini idrak etmeyen kisinin
kiyamet gilinii ylizliniin kizil olmasindan korkulacagini séyler (Yesevi, 2015, 201). Bu tahziri ile
de Yesevi Giin gelecek, birtakim yiizler agaracak, birtakim yiizler ise kararacak... (Al-i imran
3/160) ve Uydurdugu seyleri Allah’a mal edip O’'nun adina yalan séyleyen kimselerin kiyamet giinii
ytizlerinin kapkara kesildigini gériirstin (Zimer 39/60) ayetlerine atif yapmis gibidir.
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3- Tarikat

Tarikat, Yesevi'ye gore seriatin bir sonraki adimi olup, onun gibi haktir fakat tarikat yolu
ihlas gerektiren bir yoldur ve bu yolun taliplisine gereken ilk sey onun ihlash olmasidir. Talip,
sayet ihlasli olursa onun piri de bir Hizir olur (Yesevi, 2015, 27, 41).

Tarikatin hak olmasi nedeniyle onda seriata muhalif bir seyin bulunmasi miimkiin
degildir. Bu nedenle tarikata girmenin diger sarti seriat1 bilmektir. Seriat1 6grenen kisi bununla
yetinmemeli tarikata intisap etmelidir. Marifete bunlarsiz ulasmak miimkiin degildir. Ayrica
seriattan tarikata, tarikattan da hakikate ulasilmasi gerekmektedir. Ciinkii seriat yola girmek,
tarikat nefsten gecmek, hakikat ise bu yolda cani feda etmek demektir. Tehlikeli ve engebeli olan
bu yola girmek ve seyr-i siiliikte mertebe kat etmek de ancak ilmi bilen bir rehber yani bir pir
sayesinde ve onun egitiminden ge¢mekle miimkiin olacaktir. Bir pirin egitiminden ge¢cmeyen
kimse istidracin1 kesf zannedip seytanin hiikmi altina girme tehlikesiyle karsilasir. Ayrica Kisi,
dogru yaptigini zannederken imanindan olur ki boylesi bir durumun farkinda bile olmaz (Yesevi,
2015, 176, 196, 202, 269). Son ifadesi ile Yesevi, Bu (seytani diirtiiler) béylelerini (hakikat)
yolundan alikoyar ve bunlar kendilerinin dogru yolda olduklarini sanirlar! (Zuhruf 43/37) ayeti ile
Bunlar, diinya hayatinda tiim yapip ettikleri (istikametten) sapmis olan kimselerdir: oysaki bu
tipler, kendilerinin giizel ve erdemli isler yaptigini sanmaktadirlar (Kehf 18/104) ayetinden ilham
almis gibidir.

Bununla beraber bir tarikat seyhi Cibril gibi giivenilir bir kimse de olsa (Suard 26/193),
kendisinden kerametler de sagilsa, seriata muhalif davranislar sergiliyorsa ona intisap etmek bir
yana kendisinden kose bucak kagmak gerekmektedir. Zira tarikatta seriata muhalif bir durum
olmayacag icin boylesi isler yapan kimse aslen seyh degildir (Yesevi, 2015, 120-122, 133).
kissasinda (Kehf 18/65-71) bir miirsidin seriata muhalif bir tavir sergilemesi durumunda
miridin Hz. Musa gibi davranip bu kimseyi terk etmesi gerektigini belirtir (Matiiridi, c. IX, s. 83-
84).

a- Sahte Seyhler

Hikmetleri incelendiginde Yesevi'nin seyh ile pir arasinda bir ayrim yaptigi gorilir.
Istisnasi varsa da Yesevi, seyh kavramini daha ¢ok olumsuz vasiflar ile pir kavramini da olumlu
vasiflar ile bir arada zikreder.

Yesevi'nin elestiri konusu ettigi seyh, insan-1 kdmil olmadan pirlik iddiasinda bulunan
kimsedir. Bu kisi, kendi yapmadig1 seyleri insanlara telkin etmektedir. Her ne kadar emr-i bi'l-
marif yapsa da bu ameli islemesindeki asli etken diinyevi nimetleri elde etme arzusudur. Boylesi
vasiflara sahip kisi hal ilmini bilebilir fakat bu kisi aslen seyh degildir (Yesevi, 2015, 196-197).
Yesevi'nin bu diislinceleri ayni zamanda pirin de bir imtihan icinde olup onun bu imtihan
kaybetme tehlikesi ile karsi karsiya kaldigini ihsas ettirmektedir. Zira hal ilmini bilmek birtakim
mertebeleri astiktan sonra ulasilabilecek bir mevkidir. Bu durumda zikri gecen seyh, Yesevi'nin
de ifade ettigi tizere kemale ulasmadan seyhlik iddiasini tasiyan kisi konumundadir.

Yesevi yine kendi doneminde amadan daha kor kimselerin hi¢bir ilimleri olmamalarina
ragmen seyhlik pesinde olduklarini séyler. Bunlar, beline kusak sarmakla kendilerinin adam
zannetmektedirler. Baslarina sarik sarmakla c¢evrelerine alimmis izlenimini verirler. Halbuki
onlar, cevresindeki kisilerin mallarin1 kendi sahip olduklarinin arasina katmaktadirlar. Dahasi
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her ne kadar seyhlik iddiasinda bulunsalar da bu kisiler, hitap ettigi kesimlerin hepsinden fazla
glinaha dalarak 6miirlerini heba ederler (Yesevi, 2015, 204).

Yesevi'ye gore sahte seyhte ziiht ve takvanin izleri goriilmemektedir. Bu kisi stridir,
disini stisler fakat igiyle asla ilgilenmez. Riya ve gosteris ile halki kendisine baglamaya gayret
eder. Riiyasinda bir sey gorse bunu kerametten sayar (Yesevi, 2015, 139). ilim bilmeyen
dolayisiyla amel de etmeyen bu seyh, bir sey okumaya kalksa onun manasini da anlayamaz.
Seyhlik makaminda/mihrabinda oturan bu kisinin tiim yaptig, aslinda insanlara eziyet etmektir.
Her ne kadar “hQi” zikrini cekse de zikir ¢ekmekten otiirii degil, bilfiil sarhoslugundan otiiri
cezbeye gelir. O, hem nadan hem de gosteris budalasidir. Herhangi bir pirin egitiminden
gecmeyen bu Kisi evvelde de halde de sapkindir. Bu nedenle hem sapmis hem de saptirmistir.
Yesevi'nin 6zellikle bu ciimlesi Hz. Peygamber’in Allah, ilmi insanlar arasindan ¢ekip almaz. O,
ilmi dlimleri vefat ettirmek suretiyle ortadan kaldirir. IImi bilen herhangi bir alim kalmayinca da
insanlar bazi cahilleri lider edinir ve onlara sormaya baslar. Bilgisi olmayan bu kimseler de ilimsiz
olarak fetva verirler. Bu nedenle onlar hem kendileri sapar hem de baskalarini saptirirlar” (Buhari,
“llim” 34; Mislim, “Ilim”, 13-14) hadisini hatirlatmaktadir. Pesi sira Yesevi, her ne kadar
baskalar1 ytice bilseler de bu kimseleri kulag1 ve kuyrugu olmayan esege benzetir. Zira bunlar,
herhangi bir hata yapsa ve kendilerine yaptiklar1 isin yanlis oldugu sdylense ofkelerinden
saskina dénerler. insanlar arasinda gururla dolasan bu seyhlerin yiizlerine séylenmesi gereken
sey onlarin ahmak olduklaridir (Yesevi, 2015, 231-232).

Yesevi'ye gore mezkir sahte seyh, Miisliiman olmanin getirilerinden fakat ayn1 zamanda
nefsinin arzularina karsi koymay1 beceremediginden riyakarca etrafta dolanir ve din alip din
satar. Elindeki tespihi aslen “Gayri miislimlerin dini aldmetleri olarak takmakla yiikiimli
olduklar1 kusak ve kemer” olan ziinnardir (Yavuz, 2013, 573). O, seyhligi zenginlik icin arag
kilan, insanlarin kendisine ragbet etmesini ve bu sayede miilkiine miilk katmay1 amaglayan bir
kimsedir. Asli hedefi Allah rizas1 olmadigi i¢in yapmis oldugu ¢alismalarin higbirisinin karsiligini
ahirette goremeyecektir. Dahasi dini diinya icin arac¢ haline getirmesi onun son nefesini imansiz
olarak teslim etmesine neden olabilecektir (Yesevi, 2015, 93).

b- Sahte Sofi

Yesevi'ye gore elestirilmeyi hak edenler arasinda dervislik iddiasinda bulunan sahte
sofiler de yer almaktadir. Onlar goriintiileriyle siifiye benzer. Sariklari, clibbeleri ve ellerindeki
tespihleri stfileri andirmaktadir. Sifilik gecer akge oldugu icin boyle giyinseler de onlarin her
seyi slridir. Aslen ihlasli olmadiklar: i¢in kotii huyludur ve harama bakmaktan ¢ekinmezler.
Yesevi, bu ifadesiyle Mii'min erkeklere séyle; gézlerini (haramdan) sakinsinlar ve irzlarini
korusunlar! Bu, onlar icin daha temizdir.. (Nur 24/30) ayetine atif yapmis gibidir. Pesi sira
Yesevi, sahte sofilerin yiyip ictiklerinin helal mi haram mi1 olduguna bakmadiklarini séyler.
Bundan o6te onlar, hak yemekte hicbir beis gormemektedirler (Yesevi, 2015, 41). Bir seyin
mekruh ya da haram olusuna bakmadan yenilmesi ise gézyasinin akmasina engel olmaktadir.
Zira haram olan seyin yenilmesi kalbin safvetinin bozulmasina bu da Allah korkusu nedeniyle
aglamanin 6niine gecmektedir. Bu durumda olan sahte sofiler, zorla ve yalanla aglamaya calistigi
icin, bu, onlarda siddetli bir bas agrisina neden olmaktadir. Tiim bu vb. vasiflar1 nedeniyle
dualar kabul olmadig: gibi onlar, sultanlarin tiirlii cefalarina maruz kalirlar (Yesevi, 2015, 28,
93).
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Sahte sofi Yesevi'ye gore “Allah’t seviyorum” dese de bu iddianin hakkini vermemektedir.
Matiiridi gibi o da bu iddianin kuru bir sekilde kalmasini dogru bulmamaktadir. Nitekim
Matiiridi, Allah’t sevmenin ancak O’na itaatle ve O'nun emrini her seyden iistiin gérmekle
miimkin olacagini soyler (Mattridi, c. [, 302). Matiiridi ayrica muhabbetullahin tim emirlerinde
Allah’a uymak, O'nun sevdigini sevmek; sevmedigini sevmemekle miimkiin olacagini soéyler. Aksi
takdirde “Allah’t seviyorum” iddiasinin bir gecerliligi yoktur (Matiiridi, c. II, 288). Yesevi bu
konuda selefi Matiiridi gibi diistiniir. O, “Seviyorum” deyip aksi davranan Kkisiler yalan
soylemektedir ve Hz. Peygamber “Yalanci iimmetimden degildir” buyurmustur, der. Bu nedenle
canini Allah yoluna koymaktan esirgeyen, diinyay: ahirete tercih eden ve zikir meclislerinden
kacan kimse davasinin eri olmayan yalanc kimsedir. Ustelik bu kisi namaz1 énemsemez ve bir
fakir vefat etse “Kimdir? Gidelim yardim edelim” demeye ihtiya¢c duymaz. Oyleyse bu kisi “Hz.
Peygamber’in immetindendir” diye anilmaya layik degildir (Yesevi, 2015, 110, 112).

Sahte sofiler tipki sahte seyhler gibi s{filik iddiasinda bulunsalar da gaflet
icerisindedirler. Ellerinde tespih varsa da dillerinden giybet eksik olmaz. Sureta sifiyse de
stirekli kendilerini diisiinmekte ve hayir namina bir sey sdylememektedir. Geceleri ibadete
kalkip aglamadiklari gibi en kiiciik bir cefaya da sabredemezler. Zoraki ibadet ediyorlarsa da bu
ibadetin her yaninda kibir ve riya vardir. Goériniirdeki aglamalari, ah-vah’lar1 da tamamen
diinyevi beklentiler nedeniyledir. Sifi goériinmelerinin ardindaki gerekcelerden biri onun gecer
akce olmasi digeri ise yapacak bir seylerinin bulunmamasidir. Insanhga herhangi bir fayda
saglamak bir yana o, herkesin onun hizmetine ¢alismasini ummaktadir. Kemal yolunda bir
rehberi de olmayan bu sahte sofinin elinde tespih, dilinde zemm, aklinda ise sadece diinyevi
zenginlik vardir. Her ne kadar bu kimse siifi oldugunu iddia etse de o bir tersa/Hristiyan ya da
ciihid/Yahudi'dir. Yesevi'ye gore bdylesi bidatlere dalan kisi namaz da kilmamali oru¢ da
tutmamalidir (Yesevi, 2015, 189-192).

Burada bir ayrintiya isaret edilmesi gerekmektedir. Yesevi'nin bu ifadesi, sfiligin adini
kotilemesi nedeniyle boylesi kisilerin mescitlerden uzak durmasini salikliyor gériinmektedir.
Yesevi'nin selefi Matiiridi, Nisa 4/43 ayeti ekseninde soyle bir aciklama yapmaktadir:

“Her ne kadar “sarhosken namaza yaklasmayin” diye buyruluyorsa da bu, namazi
yasaklayan bir emir degildir. Zira namaz farz olan bir ibadettir. Yerine getirilmesi farz olan
ibadetin bir haram nedeniyle yapilmamasi séyleniyorsa bununla “haram olan seyi terk edin”
denmek istenmistir. Zira tiim ibadetlerde takaddiim eden sebeplerin nehyindeki amag, ibadetin
yerine getirilmemesi degil, ilgili sebeplerin sona erdirilmesidir.” (Matiiridi, c. I1I, 238-239).

Matiiridi’'nin bu ifadelerinden hareket edecek oldugumuz takdirde Yesevi'nin “namaz
kilmasin, oru¢ tutmasin” ifadesi aslinda “kisi mezkir kotii vasiflar1 kendisinden gidersin” gibi bir
anlama raci olacaktir. Tekrar Yesevi'ye donecek olursak ona gore, ici baska dis1 baska olan bu
sahte sofi Sevdigini iddia ettigine layik degildir. Zoraki ibadetine ragmen bununla 6viinen ve
ucba diisen bu kimse aslinda Azazil'i hatirlatmaktadir. Nitekim o da kibri ve ucbu nedeniyle
dergahtan/makamindan kovulmustur. Oyleyse bu sofiye diisen diliyle “Allah Allah” demesi
degildir. Aksine onun gorevi gozlerinden Allah aski nedeniyle gézyasinin dokmesidir (Yesevi,
2015, 248). Yesevi’'nin zikre dair sarf ettigi ifadeleri Matiiridi'nin diisiincelerini hatirlatmaktadir.
Nitekim Matiirldi, kisinin sadece dil ile “Ya Azim, ya Kebir” demekle Allah’in zikretmis
olmayacagini soyler. Ona gore zikir fiilen de gerceklesmelidir ve bu, Allah’in emirlerini ifa etmek
ve yasaklarindan kaginmak suretiyle meydana gelir (Maturidi, IX, 412).
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SONUC

Kur’an-1 Kerim, bir miimini zihni olarak insa ederken onun sadece nasil olmasi
gerektigini belirtmekle yetinmemistir. Kur’an, ayni zamanda muhatabinin hangi sifatlardan
uzaklasmasi lazim geldigini de belirlemistir. Cift tarafli olarak gosterilen bu vasiflarin
sindirilebilmesi adina da o, ¢esitli usulleri takip etmis ve girismis oldugu zihin insasi sonucunda
son derece hasin, acimasiz ve kural tanimaz muhataplarini ¢ok giizide insanlara yani sahabeye
donistirmuistiir.

Pir-i Tiirkistdin Hoca Ahmed Yesevi de Kur’an'in usullinii takip etmistir. Bu nedenle
tasvir, mukayese ve “ben dilini” kullanmis, hitap ettigi kimselere yukaridan bakmamaistir. O, bir
rehberdir. O, yeni Miisliiman olan gé¢ebe Tiirk boylarina onlarin anlayabilecegi sade fakat engin
bir dil ile hitap etmistir. Kisa bir zaman éncesine kadar savastiklar1 islam’1 kabul eden bir
milletin onu sindirilebilmesi adina olduk¢a yogun ugras vermistir. O, Hitap ettigi kitlenin ahlak-1
hamideye sahip olmalarinin ayni zamanda ahlak-1 zemimeden kurtulmak suretiyle
gerceklesebileceginin farkindadir. Bu nedenle o, tasvir metoduyla ahlak-1 zemimenin ne
oldugunu sabit ve hakli 6rnekler iizerinden gdstermis ve muhataplarinin ayni ahlaksizliklar
yapmamalar gerektigi bilincini asilamis ve nihayetinde Anadolu irfin’min olusmasina vesile
olmustur.

Bu siirecte Yesevi, elestirilerini iki iist bashkta toplamustir. Ilki ilmiyle a4mil olan
kimselerdir. Onlar, diinyevi menfaatleri nedeniyle Kur'dn ve silinnetin emir ve yasaklarin
umursamayan kimselerdir. Yesevi, bunlar1 alimler sinifindan saymamaktadir. O, bu tiirden
insanlar iizerinden yapmis oldugu tasviri elestiriler ile de muhataplarini dolayh olarak ikaz
etmistir. Buna gore talibin oncelikle ilim 6grenecegi listadini iyi arastirmasi gerekmektedir. Bu
sayede o, kotii ahlaka sahip olan bir iistada tabi olmayacaktir. Yine Yesevi'nin dolayh ikazi,
kisinin en azindan 6grendiklerini hayata gecirme yolunda ¢aba sarf etmesine yol agacaktir.
Yesevi'nin ikinci elestirisi “dinin geger akce olmasi1” nedeniyle dindar ve miirsid goriinen
kimseler ¢ercevesindedir. S6z konusu kisiler miirsid ya da miirid sifatlar1 adi altinda diinyalik
kazancg elde etme pesinde oldugu icin Yesevi'nin siddetli tenkitlerine maruz kalmislardir. Yesevi
yine hitap ettigi ve Islam ile yeni tanisan Tiirk boylarina dinin ihlas oldugunu, herhangi bir ¢ikar
beklentisi ile degil, sadece riza-i ildhi dogrultusunda davranmak gerektigini ortaya koymaya
calismis olmaktadir.

Tekrar ile ifade edelim ki onun cabalar1 semeresini vermis ve Anadolu irfin1 denilen
kavramin hayat bulmasina sebep olmustur. Bu sayededir ki modern ilimleri okumamalari
nedeniyle sureta cahil addedilen binler, tiirli sikinti icinde olsa da, her daim baskalarini
kendilerine tercih eder ve Allah rizasindan baska hicbir beklenti icinde olmaksizin ellerinden
gelen tiim gayreti gosterir olmuslardir.
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Ozet

M. A. Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriindeki degerler diizenini yapisalc bir metotla
bilesenlerine ayirmaktadir. Epistemik temelli sisteminde bes deger diizeni bulunmakta, etkilesim
yollarini, ahlak kitaplar1 ve vesikalar tizerinden analiz etmektedir. Siyaset felsefesinde Fars itaat
ahlakinin Arap degerler diizenini sekillendirdigini, adaletin itaatin alt degeri haline getirildigini
kaydeder. Demokrasinin, Insanin failligini tamamlayan bir deger oldugunu vurgular. Aklin deger
insa edebilecegini savunur. Antik-Yunan Mutluluk ahlakinin Farabi, Amird, Miskeveyh, Maverdi ve
Isfahani agamalarindan gecerek islam ahlak Literatiiriine girmesini iki baglamda degerlendirir:
ilkin felsefenin dislanmasina ragmen, iiriinlerinin alinmaya devam edilmek istenmesini celisik
bulur. ikinci olarak, felsefi iiriinlerin ayet ve hadislerle desteklenerek Islamilestirildiginin
disiiniilmesini elestirir. O, ahlak kitaplarimin, fikih kitab1 usuliinde ele alinmis oldugunu
belirtmektedir. Cabiri, Es’ari'nin kesb teorisini, felsefi konumuna yerlestirmede isabet edememis,
bu konuda Maturidi yaklasimin ézgiinliigiinii tespit edememistir. Ozgiir irade ve eylemde bulunma
gliciiniin Cabir! ahlakinin temel 6l¢iitii oldugunu tespit etmis olduk. Bu olmadiginda Cabiri, birtakim
parga ahlaki 6giitlerin pazar yeri mantigiyla siralanmasinin ahlakiligi saglayamayacagini diisiiniir.

Anahtar Kelimeler: Cabiri, Ahlak, Epistemoloji, Ozgiir irade, Akil, Demokrasi.

THE CRITICISM OF MUHAMMED ABID CABIRI MORAL VOLUES OF THE ARAB-ISLAMIC
CULTURE.

Abstract

M. A. Cabiri divides the system of morality in the Arab-Islamic culture by its
structuralist method. The epistemic system has five values. In the political philosophy, the Persian
obedience states that morality shapes the order of Arab values, and that justice is transformed into
the lower value of obedience. He emphasizes that democracy is a value that complements man's
agency. He argues that reason can build value. He considers the entry of the morality of Ancient
Greece into Islamic moral literature in two contexts: First, despite the exclusion of philosophy, it is
contradictory to want to continue to receive its products. Second, he criticizes the idea that
philosophical products are Islamized by being supported by verses and hadiths. He states that the
books of morality have been dealt with in the method of figh book. Cabiri was not able to hit Es’ari's
theory of cuts in his philosophical position and he could not determine the authenticity of the
Maturidl approach in this regard. We have determined that the power of free will and action is the
main criterion of the moral values. He thinks that moral advice cannot be morally sorted by
marketplace logic.

Key Words: Cabiri, Morality, Epistemology, Free Will, Reason, Democracy.

* Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans
Ogrencisi, MEB’de Ogretmen.



Muhammed Abid Cabiri’nin Arap-islam Kiiltiiriindeki Degerler
Diizenine Yonelik Elestirileri-Ersoy Goveg

GIRIS

Makalemizde “sistem kurucu”! bir diisiiniir olan merhum Muhammed Abid Cabiri’nin
(1936-2010), Arap ahlaki aklina yonelik elestirilerini tespit etmeye calisacagiz. Arap ahlaki
aklini, bes kiiltiirel ahlak diizeninin etkiledigini belirtmekte, bu sistemleri ve etkilerini 6rnek
metinler lizerinden uzunca betimlemektedir. Biz “Arap Ahlaki Akl kitabim1 sadece yaptigi
elestiriler yoniiyle temele alacagiz. Elestirilerinin kapsam genisligini g6z 6niinde bulundurarak
oncelikle kavramsal temeller bashiginda “Arap Ahlaki Akl1” ismini kritik edip, bes deger diizenini
ortaya koyacagiz. Akabinde elestirilerini iki bashk altinda degerlendirecegiz. ilki, siyaset felsefesi
bashigl altinda miitalaa edebilecegimiz goriis ve elestirileridir. Hayata miidahil olma ve siyasete
deger katma cabasi bu bashkta én plana ¢ikmaktadir. Ikincisi ise, Kelami ahlak olarak ta
nitelendirebilecegimiz ve “Cebir varsa ahldk yoktur” seklinde ifade edebilecegimiz elestirileridir.
Elestirileri tamamlayacagina inandigimiz noktalarda ise Cabiri’'nin diger eserlerine de atiflarla
bakisini netlestirmeye c¢alisacagiz. Ahlak felsefesine ve Cabirl felsefesine dair kitap ve
makalelerden istifade ile de onun tutumunu tavsif etmeye, felsefi zemindeki konumunu tayine

calisacagiz.
1. KAVRAMSAL TEMEL
1.1. “Arap Akl'” Kavrami ve Cabiri’'nin Kimligi

Arap akli terimlestirmesiyle Cabiri, kiiltiirel sisteme hakim olan diistinme bicimini, Arap
ahlaki akliyla da bu kiiltiire ait olan degerler diizenini kastetmektedir. Arap ahlaki akli, Arap
aklinin bir parcasidir. Kritik ettigi kiiltiirel sistem, biiyiik oranda evrensel degerler tasiyan ilahi
vahyin yonlendiriciliginde olusturulmustur. Buna ragmen o “Arap” vurgusunu on plana
cikarmaktadir. Bununla Kastettiginin ne oldugu tartisilmis, Arapcilik ve islamcilik akimlar ile
iliskisi tespite calisilmistir. O Arap derken irksal degil dilsel, kiiltiirel temelli ideolojik bir
kurguyu kastetmektedir. Ona gére Endiiliis Fas bolgesi yani Magrip akilailigin, Islam diinyasinin
dogusu ise mistisizmin merkezilestigi yerlerdir. Sekiiler Arapg¢iliga karsi olan Cabiri, tim Arap
toplumuna kendi bolgesel temelde tretilen beseri tecriibesini Onermektedir. Fransiz
somirgeciligine karsi gelistirilen Pan Arabizm, Pan Magribizm ve yerel milliyetcilik akimlariyla
ortiigen vurgulan gézlenmektedir. Arapgilik ve Islamclik iki karsit uca konumlandiginda o,
ortanin sag/islam tarafina denk diisecek bir ideolojik tavir icerisindedir. Ebu Rabi’nin “O,
Araplastirlmis Islam’i desteklemekte, miisliimanlastirilmis Arapgiigl desteklememektedir”
sozlerinden Cabiri'nin aracsallagtirilmis bir dinsellige karsi oldugunu ve fakat kendi kiiltiirel
kodlarindan hareketle bir din yorumlamasi da yaptigin1 (Araplastirma projesi) ifade edebiliriz.
Yani Islamilestirilmis Arapcilik yerine Arap Islamcihigi yaklasimim gelistirmektedir. Bu
yorumlama isleminde Magribiligin baskin oldugu bir Arapgilik, Islami evrenselci bakisa kiyasla
one cikmaktadir. O hedeflerindeki bazi farkhliklara ragmen Islamcilikla ayni terimleri
kullanmakta, Miisliimanlarin geri kalis sebepleri konusunda Cemalettin Afgani ve Muhammed
Abduh gibi diisiinmektedir. 2

Cabiri’nin “Arap Ahlaki Akl” eserinde inceledigi eserlerin hepsi ayni zamanda Islami
ahlak Literatlriinde yer alan eserlerdir. Bu ortiisme Arap olmayan Miislimanlar agisindan,

1 Vecdi Akyiiz, “Muhammed Abid Cabiri’nin Cagdas islam Siyasi Diisiincesine Katkilar1”, Tiirkiye Yazarlar
Birligi Akademi Dergisi, Say1: 4, Yil: 2012, s. 93.

2 ibrahim M. Ebu Rabi, Cagdas Arap Diistincesi: 1967 Sonrast Arap Entelektiiel Tarihi Arastirmalari, (Cev.
Ibrahim Kapaklikaya), istanbul: Anka Yayinlari, 2005, ss. 355-397.
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Islami Literatiiriin sadece bir millete hasredilmemesi gerektigi seklinde itirazlara neden
olabilecektir. Bunlara iliskin Cabiri, “Arap Islam Kiiltiirii'niin Akil Yapis1” isimli eserine yazmis
oldugu “Tiirkce ceviriye sunus”’ta uzunca cevaplar vermistir. Arap yerine Islam kelimesinin
kullanilmas taleplerine, Fas’ta bu iki kelimenin Hristiyan Avrupa karsitligi baglaminda 6zdes
kullanildigin1  belirtmektedir.3 Benzer bir durum, Osmanli Imparatorlugundan giiniimiize
Trakya'da yasayan insanlarin yine Hristiyan Avrupali karsisinda, Tiirk ve Miisliman 6zdes
olarak anilmasidir. Nurettin Topgu’nun Anadolu Milliyetgiligi ve ismet Ozel’in kurgusal Tiirkliik
kavramlagtirmalari, Cabir’nin elestirel rasyonalizm temelli Arapgiliginin islamcilikla értiisen ve
farklilasan yonlerini daha iyi anlamak icin g6z 6niinde bulundurulabilir.

Arap akl yerine Islam akh kullanilmasi onerilerine yénelik dort maddelik izahatta
bulunmaktadir: lkin, Arap ve Islam kelimelerinden birini tercih etmis olmanin arka plani olan
bir anlami olmadigin belirtmekte, ele aldig1 konunun islam kiiltiirii oldugunu ve Arapga yazilmig
Literatiire odaklandigim kaydetmektedir. ikinci olarak, “Islam Akll” tabirini tercih etmesi
halinde, bir temsil sorunu bas gosterecegini, glinlimiizde kilise kurumu gibi bir yapilanmanin
[slam diinyasinda mevcut olmadigini hatirlatmaktadir. Ugciincii olarak, i[slami akil tabirinin,
beseri ve kiiltiirel olandan ziyade ilahi ve teolojik olana atif yapildigi intibasini verdigini, kastinin
ise birbiriyle rekabet halinde olan fikir akimlarinin tiimiinii icermek oldugunu belirtmektedir.
Dordiincti olarak, asil ilgisinin epistemoloji oldugunu ve bu alanin dini diisiince alanindan
farkhiliklar gosterdigini ve tarihteki Islam’in kritik edildigini belirtmektedir. 4

Islam dinini benimsemis Araplarin iirettigi kiiltiirle, Arapca yazilmis Islam kiiltiiriiniin bir
paranin iki ytlizii gibi oldugunu ve ayni olgunun degisik vechelerini gosterdigini belirtmektedir.
Tiirk, Arap ve Iranhlarin da ortak olduklar bir gelenegi inceledigini belirten Cabiri, globalizmin
dislayicihgina karsit bu ii¢ milletin arasindaki kiiltlirel baglarin kuvvetlenmesinin 6nemini
belirtmektedir.s

Cabiri'nin Arap terimini tercihi, inceledigi kiiltiirel alanin simirhiigini ifade etmektedir.
Bununla birlikte, Arap kiiltiirii olgusunun, Islam kiiltiirii kiimesinin alt bir pargasi olmasi yer yer
Cabiri’yi olgusal bir darhiga siiriiklemektedir. Ornegin onun Arap Kkiiltiirel evreni icin dikkate
almadigi Maturidilik, Islam kiiltiiriinde akli teolojik damar1 (Ehli rey) isaret etmektedir.
Sistemini aklilik tizerine kuran Cabiri'nin benzer c¢izgideki dini bir gelenek olan Maturidiligi
islememesi, kelam elestirisinden ¢ok magribilik temelli Arap kultiirel gelenegine baghhigiyla izah
etmek uygun olabilecektir.

1.2. Bes Deger Diizeni

Muhammed Abid Cabiri deger ya da degerler diizeni kavramlastirmasiyla kisisel vasif olarak
iyi veya koti degil, bakis agis1 ve diinya goriisii, siyasal yonetim ve toplumsal davranislar igin
belirleyici olan bir olgudan bahsetmekte,6 buna paralel “Arap Ahlaki Akli” kavramini da tercih
etmektedir. “Arap Ahlaki akli”, bir diisiinme bigimi olan Arap Aklinin bir pargasi olup her ikisi de
epistemik temelde iiretilmis kavramlardir. Cabiri, Arap Islam kiiltiiriinii etkileyen ahlaki
sistemleri “Arap Ahlaki Akli” eserinde ortaya koymustur. Bu baglamda bes farkli ahlak sistemi ve

3 Muhammed A. Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil yapisi, (Gev. Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem
Demirli), istanbul: Kitabevi yayinlari, 2000, ss. 9, 10.

4 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiirii'niin Akil Yapisi, ss. 10, 11.

5 Cabird, Arap-Islam Kiiltiirii'niin Akil Yapisi, ss. 12.

6 Muhammed Abid Cabiri, Arap Ahlaki Akli, (Cev. Muhammet Celik), istanbul: Mana Yayinlari, 2016, s. 68.
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anlayisindan bahsetmektedir. Arap aklinin karar verme siireclerini belirleyen ahlak sistemleri
sunlardir:

1-Farisi miras, itaat ahlak:: Fars kiiltiirel mirasinin Arapgaya terciimesi ile viicut bulmustur.

2-Yunan mirasi, mutluluk ahlak:: Salt Antik-Yunan ve Yunan-Roma ¢agina dayanan mirasi
icerir.

3-S0fi miras, fena ahlaki: Her dinde benzer yonelim bulunur. Dinin batini oldugu iddiasinda
olmasina ragmen o da yabanc kokenlidir. iradeyi giiclendirmeyi hedefler.

4-Saf Arap Mirasj, flitiivvet ve miiriivvet ahlak:: Cahiliye donemi yigitligi ve comertligi.

5-Saf Islam Mirasi: Kur’an ve Siinnetten hareketle iiretilen ahlik. islami ahlaki, iman-salih
amel birlikteligi olarak tanimlamakta, takvanin merkezi deger oldugunu ifade etmektedir.” Takva
kavraminin Kur’ani baglamda yiiksek ahlaki faziletlerle (6rnegin nezaket gibi) iliskili oldugu
ifade edilmistir.8

Muhammed Esed tefsirinde takva kelimesi sorumluluk bilinci, muttaki ise Allah’a karsi
sorumluluklarinin bilincinde olanlar seklinde c¢evrilmistir. Cevirmenler “Allah korkusu ve
Allah’tan korkan” seklindeki klasik anlamlandirmanin yeterli olmadigini kaydetmektedirler.?
Diyanet'in “Hadislerle [slam” kitabinda takva, “Allah’a karst sorumluluk bilinci” olarak
basliklandirilmis, Allah’t gériiyormusgasina kulluk olan ihsanla da iliskilendirilmistir.10 Sadece
korkuya dayali bir saygi ve itaatin, Allah ve insanlar nazarinda degerinin olmayacagi
vurgulanmistir.!1

Saf Arap mirasina Saf [slam mirasi eklenmis akabinde ise ardi ardina Farisi miras, Yunan
mirasi ve stfl miras, Arap degerler diizenini tesekkiil ettirmistir. O, sayilan bes deger diizeninin
birbiriyle etkilesimini tabii bulmaktadir. Fakat bu stirecte, alisveris anlamindaki i¢ ice gecme
olgusunun degil, tercihe dayali ithal etme olgusunun var oldugunu belirtmektedir.12

Cabiri, Saf Arap mirasinda dini, siyasi, toplumsal deger anlaminda, Fars ahldkindaki gibi
itaate merkezi bir deger verilmedigini belirtmekte, Saf Arap ahldkinda merkezi degerlerden
birinin flitiivvet bir digerinin miirtivvet oldugunu, onun ise 6vgiiye dayali toplumsal davranislar
biitiinii olarak tanimlanabilecegini kaydetmektedir.13

Cabiri, batili yazarlarin “Araplar ne cahiliye ne de islam déneminde, Yunan felsefesinden
aktarip tekrarladiklar1 ahlaki gorisler disinda, ahlaki bir gorts iiretmediler” iddiasini giindeme
tasimakta ve bu iddianin temelsizligine iliskin Argiimanlarimi ‘Arap Ahlaki Akli’ eserinde
kaydetmektedir. O Miisliiman Araplarin evrensel ahlak alanina Saf Arap, Saf islam ve Sifi ahlak

7 Cabiri, Arap Ahldaki Akli, ss. 30, 31.

8 Mustafa Gagricy, Islam Diisiincesinde Ahldk, (3.basim), istanbul: Dem Yayinlari, 2006, ss. 40-50.

9 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal Tefsir-1, (Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), istanbul: Isaret
Yayinlari, 1999, s. 4. Takvanin tam anlamim su sekilde verir: “O’'nun her zaman ve her yerde hazir
oldugunun farkinda olmay1 ve kisinin bu farkinda olusun 15181 altinda kendi varligini bigimlendirme
arzusu.” Sufilerin, sevdigini incitmemek i¢in yanlis yapmaktan kaginma yorumu/anlami, bahsedilen bu
farkindalik dogrultusunda davranmayla paraleldir. Her ikisinde de igsel bir irade etme olgusu soz
konusudur.

10 Mehmet Emin Ozafsar vd. (ed.), Hadislerle Islam-3, Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017, ss.
111-122.

11 Ozafsar (Ed.), Hadislerle Islam-3,s. 117.

12 Cabiri, Arap Ahlaki Akl s. 72.

13 Cabiri, Arap Ahldaki Akl, ss. 26, 50, 72.
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alanlariyla 6zgiin katkilar yaptigini savunmakta, kritik ettigi degerler diizenini o6ncelikle
muhatap alip kendi degerlendirmelerine temel edinmektedir.!* Makalemizde bazilarina
deginecegimiz, onun indirgeyici ve otekilestirici baz1 yaklasimlariyla, bu 6zgilinliik savunusu
zayif kalmaktadir.

Macid Fahri metodik biitiinliik tasiyan ahlaki yapilari dort baslhikta degerlendirmektedir. 1-
Nassi Ahlak, 2-Kelami Ahlak, 3-Felsefi Ahlak, 4-Dini Ahlak. Cabiri’'nin bes epistemik ahlak sistemi
Arap kiiltiirel aklina 6zgii iken, Fahri'nin degerlendirmeleri Arap kiiltliriine 6zgiiliikten ziyade
ulusallig1 asan daha genis ve inangsal bir alan1 kapsamaktadir. Her ikisinde ise farkli zeminden
ylkselen teoriler ele alinmis, metodik bitiinlik tasiyan yaklasimlar ortaya konmaya
calisilmistir. Fahri’de ahlak teorilerinin siyasetle iliskisi zayif iken, Cabirl’de ahlak sistemleri
siyasetin belirleyiciliginde sekillenmektedir. Fahri sifilerin tutarli, biitiinliiklii teoriye sahip
ahlaki gorislerinin olmamasi nedeniyle tasavvufi ahldk gibi bir baslik agmamisken, Cabiri
stfilerin ahlaki yaklasimlarini veren bir alt baslik agcmis ve iceriginde Fahri'yle ortaklasan ve siifi
teorik ahlakini elestiren bir tutum almigtir.1>

2. SIYASET FELSEFESI KAPSAMINDAKI ELESTIRILERI:

Kabile, ganimet ve akide terimleri lizerine bina edildigini savundugu Arap siyasi aklini
yeniden insa ¢abasina girisen Cabiri, ii¢c éneri ileri siirmektedir: ilkin yeni medeni, siyasi ve
sosyal orgiitlenme saglanmali, ikinci olarak rant¢i ekonomi iiretici ekonomiye doniistiiriilmeli,
liclincii olarak da ozgilir disiinceyi gelistirerek kapali gruplarin otoritesinden kurtulmak
gereklidir. Ayrica o milliyetcilik, laiklik, Arap birligi konularinda demokrasi merkezli yaklasimlar
sergilemektedir.16 O'nun siyaset felsefesinin temel amaci siyasete deger katmaktir.1?

2.1. Farisi itaat Ahlakinin Arap Ahlakina Nakli.

Emevilerin dinden arindirilmis kabileci siyaset ve deger diizeni trettiklerini, kaza ve kader
bahsi hari¢ dinl mesrulastirici bir siyaset kullanmadiklarini ifade etmektedir. Fars adabinin
seriat adabi olarak Arap Literatiire girdigini, Tanr1 kral kiiltiiniin Fars devlet geleneginden
aktarildigin1 vurgulamaktadir. Kisra Ardesir'in kendinden sonra gelecek hiikiimdarlar icin
yazdig1 vasiyetnameyi merkeze alan Cabiri, miilkiin temel adaletin ise ona bagimli bir alt deger
oldugunu savunmaktadir.18

Farisi itaat ahldkina dayanan devleti, Kisraci devlet seklinde tanimlamakta, bunun [slam’da
yasallagsmas1 baglaminda ibn Mukaffa bagta olmak lizere Arap metinlerini irdelemektedir. Arap
ahlakindaki Fars ahlaki etkisi Cabiri'nin merkezi fikirlerinden biri olup bazi elestirilere yol
acmigtir. Ozellikle Hasan Hanefi’'nin ifadesiyle Cabiri “Arap ahlakini Fars itaat ahlakina
indirgemekle” bagimsizlik ve 6zgiirliik icin can veren insanlari1 gérmezlikten gelmektedir.1?

14 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, ss. 7-21.

15 Macid Fahri, fslam Ahlak Teorileri, (Cev. M. iskenderoglu, A. Arkan), Istanbul: Litera Yayinlari, 2014, s.
14.

16 Akytliz, s. 95-108.

17 Mustafa Selim Yilmaz, “Din Siyaset Iliskisi Baglaminda M. A. EI-Cabiri’'nin Gelenege Yonelttigi Elestiriler”,
Dini Arastirmalar Dergisi, Say1:32, Y1l: 2008, s. 220.

18 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, ss. 172,192, 197.

19 Muhammed Coskun, Cabiri ve Tefsir Anlayisi: Kur’an Yorumunda Yeni Bir Ufuk, (1. Basim), Istanbul: Fikir
Yayinlari, 2014, ss. 85-92. Bu eserde, Cabiri hakkinda diisliniirlerin degerlendirmeleri de bulunmaktadir.
Cabird, elestirilerini toplumdan ziyade iktidari ellerinde bulunduranlarda merkezilestirmektedir.
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Cabiri, Sil siyaset teorisinde itaati istenen masum imamin “Ebu Cafer el-Mansur’un
elbisesine biiriindiiriilmiis Kisra” oldugunu sdyleyerek, Antik Pers ve Fars deger diizeninin Siilik
maskesi altinda fiilen islerligine devam ettigini c¢arpici bir sekilde belirtmektedir.20
Fazlurrahman da Siilikteki masum imam inancinin oldugu yerde insan zihni, bilinci ve 6zgiir
iradesinin anlamsiz olacagini vurgulayarak Cabirinin Arap ahlaki aklindaki Fars deger diizeni
elestirisini tamamlamaktadir. Zira masum imam, 6zgiir iradeli insanlara degil makinalara ihtiyac
duyacaktir. Sia, insan 6zgiirliigiine yonelik teorik vurgularina ragmen, hukuki diisiince yoniinden
Siinnilikten farkl olarak insan 6zgiirliigiini temel alan yeni hukuki postulatlar liretememistir.2!

Cabiri, Emevi ve Abbasilerde muhalefetin irfan kavramlastirmasiyla kendine zemin bulmaya
calistigini, devletin ise mantik ve burhan ilimleri ile direnis zemini yaratmaya calistigini
kaydetmektedir. Benzer bir diisiinceyi Ulken de belirterek, Abbasilere fikri ve siyasi tehdidin
geldigi Iran ve Hint eserlerine karsi hosgorii gosterilmedigini vurgular.22 Ahlaki degerlerin de bu
siyasal gereksinim temelinde tek yanli bir gayelilikle belirlendigini isleyen Cabiri’nin Arap-islami
degerler diizenine yonelik en derinlikli elestirisi bu noktada belirginlesmektedir. iktidarin
gliciinii koruma ve muhalefetin de iktidari ele gecirme gibi politik hedefleri, fikri-kiiltiirel hayati
hegemonyasina almis ve hakikati arayip bulma ¢abasi ve hakikati bulunca ona teslim olma
tavri/degeri marjinallesmistir. Arap aklinda siyasetin ahlaki belirledigi ve tanimladig
yaklasimini kiltiirel degerlendirmesinin merkezine yerlestirmektedir. O, i¢ tutarlilik arayisi ve
metodik temeli gozetilmeden derlemeci bir yaklasimla sanki bir pazar yeri gibi ahlaki
yaklasimlarin halka sunulmasinmi elestirermektedir. Ahlak kavraminin apolitik ve sadece
bireysel-i¢sel bir olgu olmadigini, temelinin 6zgiirliik oldugunu eseriyle betimlemistir.23

2.2. Demokrasi, Ahlaki Yasamin imkandir.

Demokrasinin islam diinyasinda temellenisine ¢alismakta, Arap ahlaki yapisinda buna engel
gordiiglii yonleri acik etmeye calismaktadir. Muaviye'yle baslayan yiizyillarca miisliimanlarin
yonetim modeli gibi islerlik kazanmis olan saltanat rejiminin, modern doneme degin fikri,
kiltiirel, toplumsal ve bireysel alanlarda ahlaki zehirlenmeye yol actigini diisiinmektedir.
Saltanat yonetimine teolojik temel sunan ahlak Literatiiriinii sergilemeye gayret etmektedir.
Demokrasiyi sadece siyasal bir proje olarak tasarlamamakta, insan iradesinin ve dolayisiyla
0zglr bireyin bir yansimasi olarak gérmekte, bu yoniiyle de ahlakin yani deger ve sorumlulugun
temeli saymakta ve soyle tanimlamaktadir: “Demokrasi, 6zgiir iradeleriyle sectikleri kurumlar
araciligiyla kendini ifade eden halkin otoritesidir.”?* Giicler ayriligl, 6zgiir secim ve ydneticinin
denetlenmesi ise demokrasinin basat 6zellikleridir.2

Kiltiirel hesaplasmasindaki 6ncelikli amaglardan birisi Arap ahldk diizenine sinmis otoriter
karakterin, dini ve akli temellerini sarsmak ve demokrasiyi dini ve akli bir gereklilik olarak
mesruiyet temeli haline getirmektir. Ali Harp, demokrasinin mantiksal sonuglar ile
ylzlesmemesi, yani demokrasiyi savunurken laikligi elestirmeye devam etmesini celisik

20 Cabiri, Arap Ahlaki Ak, s. 245.

21 Fazlurrahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, (Cev. Omer Ali Yildirim, Mehmet Ata Az), Ankara: Otto
Yayinlari, 2015, s. 75.

22 Macid Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, istanbul: 1.U. Edebiyat Fakiiltesi yayinlari, 1957, s. 33.

23 Cabiri, Arap Ahlaki Akl s. 71.

24 M.A. Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diistincesinde Yeniden Yapilanma, (Cev. Ali Thsan Pala, M. Sirin Cikar),
[stanbul: Denge Yayinlari, 2011, s. 259.

25 Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, s. 151.
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bulmustur.2é Demokrasi ve laikligin birbirini gerektirmesi olgusu ise tartisma gotilriir bir
konudur. Laiklik kavraminin diisiince diinyasindan ¢ikarilip yerine birey ve toplum haklarini
koruyan demokrasi ile akil ve ahldki olglilere temel olan akilcilik ilkelerinin konmasini
onermektedir.2?

Geleneksel Islami referanslarda, en iyi yonetimin “adil bir miistebit” olarak goérildiigiini,
slirdya da istibdadin iyi bir tiirii olarak yaklasilabilecegini kaydetmektedir. Eger yonetici arzu
ederse danisabilecegini, danismanin sonucunda son kararin da yoneticiye birakildigini bunun ise
tek kisinin baskin yonetimi anlamina geldigini s6ylemektedir. Bununla birlikte sird her inanan
kisi icin bir erdem olarak da tanimlanmakta ve fakat farz ve vacipler dairesinde
goriilmediginden fikih kitaplarinda da yer bulamamaktadir. Bu durumu elestirmekte, halifenin
topluma karsi degil de Allah’a karsi sorumlu tutuluyor olmasini demokrasiyle arasindaki bir
diger fark olarak tanimlamaktadir. Evrendeki egemenligin ontolojik diizlemde Allah’a ait
olmakla birlikte beseri iliskilerde egemenligin topluma ait oldugunu bunun da sec¢imler
marifetiyle saglandigini sdyleyerek yonetilenlere kosulsuz itaatin olmamasini bir deger olarak
gormektedir.28

Entellektiializmin despotik tavirla yok edildigini belirterek, insani diizlemde fikri ve pratik
ozglrliikle siyasi diizlemde demokrasiyi iliskilendiren Fazlurrahman, Cabiri'yle benzer bir
yaklasim tasimaktadir.2? O, 6zgiir diisiince ve disiincenin anlamdas olduklarini, yani diisiincenin
varlik alanina cikabilmesi icin 6zgilrligiin zorunlu oldugunu, 6zgirligin olmadig yerde
diisiincenin de olamayacagini belirterek3? Cabirl’nin saltanat yonetiminin, 6zgiir diisiince ve
0zglr iradeyi sinirlandirdigi fikri paralelinde diisiinmektedir.

Aristoteles ahlak siyaset iliskisini 6nemsemekte, siyasete ahlaki koruyacak ve gelistirecek
bir islevle bakmaktadir. Bu biitlinliikle ahldka yaklasan Farabi de “ahlak ve siyaset” konusuna
onem veren tek Arap filozofudur (Farabi'nin soy olarak Tiirk olmasinin Cabiri cephesinden Arap
filozofu sayilmasini degistirmemesi anlamlhdir).3! O, degerleri korumak icin zorlama ve baskiyi
dogru gormektedir. Farabi, tutkunun akli Arglimana degil giice boyun egecegi ve cogunluk icin
cezalarin itaat edici oldugu kanaatindedir. 32 Cabiri, zorlamaya olumlu yaklasan Farabi'de
ahlakin, Aristoteles’ten ¢ok Platon’a kaydigini, sehrin yonetiminde Platon’'un adalete verdigi
merkezi degerden de uzaklastigini, Fars itaat ahldkinin 6n plana ¢iktigin1 ve boylece adaleti
despotizme kurban ettigini vurgulamaktadir. O’'na gore Farab?’nin erdemli sehri, imamiyye
sehridir, (despot kral) Ardesir sehridir.33 Zira sehrin yoneticisi Tanrisal gii¢ler tasir ve suranin
iptali anlamina gelebilecek sekilde danismaya ihtiya¢ hissetmez.3* Cabir’'nin bu yaklasimi
tartisilabilir bir degerlendirme olmustur. Zira despot bir kralin iilkesi, demokrasiyle yonetilen
bir toplumdan, erdemlere erismis olma hali bakimindan daha yetkin olabilir. Farabi, topluma ait

26 Coskun, s. 89.

27 Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, s. 132.

28 Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, ss. 145-148,

29 Fazlurrahman, s. 30.

30 Fazlurrahman, s. 73.

31 Cabird, Arap Ahlaki Akli, 438.

32 Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak: Aristoteles ve Farabt’de Ahlakin Kaynag, (1. Basim), istanbul: Klasik
Yayinlari, 2013, ss. 191, 192.

33 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 457.

34 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 455.
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niceliksel bazi durumlarin, onun niteligi bakimindan yetkinligini gostermeyebilecegi
kanaatindedir.3s

2.3. Hiir Vatandastan Savunma Bloguna

Cabiri kokli gelenek elestirisinin de bir devami ve diinya ile irtibath bir din anlayisinin da
geregi olarak modernligi savunmaktadir. Modernligi insanlik tecriibesi gorerek belirli bir
cografyaya hasretmez. Modernlikle baglanti kurmadan gelecegin aktorii olunamayacagin
vurgular.36 Yenilik yapmak, bilgi iiretmek basta olmak tlizere 6zgiirliikklerin gelistirilmesinde
Modernlik bize belirgin bir mesafe katettirmistir.3? O, hiir vatandas olma halinin, hem 6zgir
iradeli insan ve hem de ona bu imkdni taniyan siyasal yonetim olarak iki yonii oldugunu
vurgulamakta ve modernligin kazanimlarinin gelistirici oldugunu belirtmektedir.38

Céabir{ ideolojilerin farkli deger diizeni gelistirdiklerini ve bu anlayislarin her birisinin belli
oranlarda hayatin gercekliginden temellenen bir mesruiyete sahip olduklarini belirtmektedir.
Dolayisiyla tiim ideolojilerin kanun tarafindan korunma haklarinin olmasi gerektigini belirterek
odaklanilmasi gereken yoniin asgari miustereklerde bulusulmasi oldugunu kaydeder. Zira bu
ideolojilerin hig¢biri sorunlarin tiimiinii tek baslarina ¢6zme kapasitesine sahip olmayip, isbirligi
zorunlulugu bulunmaktadir. Emperyalist giiclere karsi savunma sorunu i¢in tarihsel bir blok
olusturma, farkli deger diizenleri icin ortak payda olmalidir.3® Ayrica Arap Ortak Pazari onerisi
ile rantc1 ekonomiyi liretim ekonomisine déniismek istemektedir.40

Partiler iistii bir yaklasim gelistirerek, farkli ideolojileri yurt savunmasi gibi ortak
degerlerde birlestirme ¢abasi ahlaki bir girisimdir. Fakat farkli ideolojilerin sahip olduklar: farkl
deger diizenlerinin uzlastirilmasi sorununa yonelik degerlendirme, “Arap Ahlaki Akli” eserinde
yer bulamamistir. Ayrica siyasetin ideolojik ¢cerceve ve zeminden hareketle yapilmasi da bu yaris
ve rekabet ortaminda daha iist degerlerin tespitini zorunlu kilmaktadir. Cabiri devletin bir
ideolojiye yaslanmasi olgusu yerine, ideolojilerin serbest rekabetine imkan taniyan iist degerler
olusturmasini 6ngoérmektedir. Bu bakisiyla liberal siyaset teorisine yakin diisen Cabiri,
somiirgeciligin liberalizmin yesermesini engelledigini disiinmektedir.4!

3. KELAMi AHLAK KAPSAMINDAKI ELESTIRILERI

Cabiri, Arap Islam kiiltiiriinde biitiin yonelimleri kapsayacak yeni bir siniflandirmaya ihtiyag
oldugu kanaatinde olup “Arap Ahlaki Akli” eserini bu amacla kaleme almistir.42 Arap akli nasil
“beyan, burhan ve irfan” terimlerinden olusan ii¢ epistemik sistemin bir araya gelmesiyle
olusmussa Arap ahlaki akh da bes deger diizeninin bir araya gelmesiyle olusmustur.*3 Islam
diinyasinin yasadig1 kriz, Epistemik ve degerler diizeni temelli olup sorun bu alanlar arasi
kurulan iliskilerde aranmalidir. Epistemolojinin ancak ontolojiyle beraber biitiinltikli bir sistem

35 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, (1. Basim), istanbul: iz Yayinlari: 2001, s. 406.

36 Hasan Hanefl ve M.A. Cabiri, Dogu Bati Tartismalari, (Cev. Muhammed Coskun), istanbul: Mana
Yayinlari, 2014, s. 92.

37 Hanefi, s.93.

38 Hanefi, s. 130.

39 Hanefi, ss. 43-45.

40 Muhammed Abid Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, (Cev. Vecdi Akyiiz), istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997, s.
735.

41 Hanef], s. 85.

42 Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, s. 12.

43 Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, s. 24.
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kurabildigi g6z oOniine alinirsa, Cabiri'nin kriz ve yapilanma alanlarinda ontolojiye yer
vermemesi, izerinde ayrica durulmasi gereken bir husustur.44

3.1. Ahlakin Kaynagi Sorunu

Felsefe tarihinde ahldkin kaynaginin ne oldugu sorusuna yonelik farkli yaklasimlar
gelistirilmistir. Ahlakin haz, tabiat, duygu, sezgi, toplum, Tanr (Vahiy ve akil) kaynakli oldugu
savunan fikirler ifade edilmis, temellendirilmistir.#s Cabiri bu hususlar disinda ahlakin
goreceliligi meselesini de tartismakta ve eger ahlak gorecelidir denirse ona degismez yapisini
veren ilkenin ne oldugunun ortaya konulmasi gerektigini belirtmektedir.46

Aristoteles, ahlakin kaynaginin akil oldugunu belirterek, akil ile 6l¢iilii bir hayat kurmaya
calismistir. Diinyada mutluluk elde etmeyi amacglayan bir yaklasim gelistirmis, bu diisiince
Farabfi'yi de etkilemistir. Yalniz Farabi akil ile sadece diinyevi bir mutluluk degil uhrevi bir
mutlulugu da hedefleyen bir yaklasimi gelistirmistir.4” Aristoteles’te akil tanrisal bir olgu, akla
uygun yasam da Tanrisal bir yasam olup bu yo6niiyle de Farabil ile arasinda paralellik
bulunmaktadir.*8

3.2. Mutluluk Ahlikinin Belirleyiciligi

Farabi'nin felsefe ile dinl meczeden yaklasimi zemininde seriattaki parca durumlarin
felsefede biitiinsellik kazandigini vurgulayan Cabiri, bir sonraki asamada Amiri ile Antik Yunan
ahlakinin Arap Islam mirasina tasinmasi ve evrensellesme imkaninin dogdugunu kaydeder.
Miskeveyh ise Amirf'nin alintilarim asmis ve ilmi bir yéntemle Arap mirasimin unsurlarini
sentezlemis ve yeni ahlaki sOylem viicuda getirmistir. Maverdi ise diinya ve din edeblerini bir
araya getirmis ve Isfahani kendinden énceki birikimi zirve noktasina tagiyarak Yunan ahlakinin
Islamilestirme ¢aligmalarini gergeklestirmistir.+

Platon-Aristoteles temelli Antik-Yunan ahlakinin isfahani tarafindan Islamilestirilmesi
¢alismalarinin yapildigini belirten Cabiri, su merkezi soruyu sorar:

“Kur’an ve hadis yoluyla deliller getirmek, Islam’in disinda dogup gelismis bir ilmin Islami bir
ilme veya Islamilesmis bir ilme déniismesi icin yeterli midir?” Bu soru ayni zamanda bilginin
belirlenmis bir metodik tavir olmaksizin aktarilarak Islamilestirilemeyecegine yénelik bir
vurgudur.5® Onun bir felsefeci olarak Antik-Yunan temelli mutluluk ahldkina karsi olmasi
beklenemez. Zira o projesinde bozulmamis Aristoteles’e doniigii éneren ibn Riisd’ii izlemistir.5!
Onun Arap Islam Kkiiltiiriindeki elestirileri daha ¢ok metodik uyum tasimayan, tutarhlik ve
biitiinsellikten mahrum eklektisizme ve sentezlemeye yogunlasmaktadir. Felsefe tarihi de bir
yoniiyle fikirlerin birbiriyle ¢arpismasi ve birbirini etkilemesi olarak goriildiigiinde, Cabiri'nin
metodik olan diislincelere daha c¢ok itibar etmesi ve sentezlenmis, eklektik fikirleri
elestirmesinin yerindeligi tartisilabilecektir.

Yunan ahlakinin temelinin otorite degil birey oldugunu belirtmekte, Arap-islam kiiltiiriine
sizan Yunan mirasina ait merkezi degerinin mutluluk oldugunu kaydetmektedir. Platon ve

44 Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, s. 25.

45 Ozturan, s. 19.

46 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, ss. 126-127.

47 Ozturan, s. 211.

48 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (Cev. Furkan Akderin), Istanbul: Say Yaynlari, 2015, s. 227.

49 Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, s. 729.

50 Cabiri, Arap Ahlaki Akl ss. 729, 731.

51 Dimitri Gutas, Yunanca Diistince Arapga Kiiltiir, (cev. Liitfi Simsek), Istanbul: Kitap Yayinevi, 2015, s. 149.
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Aristoteles’in eserlerinde ahladk ve devlet iliskisinin bir paranin iki ylizii gibi oldugunu, Arap
kiltiirinde ise Onceligin devlete ve ona itaate indirgendigini belirtmekte, tibbi, felsefi ve
derlemeci yonelim olarak li¢c ekoliin Arap ahlaki aklini etkiledigini kaydetmektedir. 52

Ebubekir er-Razi, bilimsel tibbi yonelimli Galen ahldki etkisiyle hazlar teorisini
olusturmustur.53 Farabi'nin, Razi'nin ¢agdasi olmasina ve Galen’in kitaplarini bilmesine ragmen
“ahldk tibb1” yoneliminden bahsetmemis olmasini, Cabirl anlamli bulmaktadir.5¢ Cabiri, Arap-
Islam ahlaki iizerinde Yunan mutluluk ahlaki ve Fars itaat ahlaki deger diizenlerinin rekabet
halinde etkide bulundugunu belirtmektedir. Fakat ona gore Fars edeplerinin etkisi kalic1 ve
sahici iken Yunan deger diizeninin etkisi sahte, yapay ve yiizeysel olmustur.5s

Immanuel Kant, bizi mutluluga gotirecek ilkelerde ahldkilik arayisini reddetmekte,
vazifeden dolay1 gerceklestirilecek eyleme ahlakilik atfetmektedir. Diirtiiye, karaktere gore
sekillenen bir davranisi degil iyi niyete gore sekillenen davranisi ahlaki gérmektedir. “Kategorik
imperatif” davranislar sadece ahlaki olabilecektir. Keyfiligi reddeden bir 6zgiir isteng/6zglirliikk
de bunun temel kosulu olup nedensellik kanunundan baska bir yasa olan kendi kisisel yasasina
bagl olma hali ahlakiligi saglayabilecektir.5¢ Cabiri, 6zgiirligli ahlakiligin temeli yapmada Kant
ahldkina yaklasmaktadir. Mutluluk ahlakinin yerine itaat ahldkinin gecmesini de yine
elestirmektedir. O ozgirliige kap1 aralayan ahldki yaklasimlara karsi olumlu bir tavir
icerisindedir. Arap toplum ve devletlerindeki otoriter karakterin kirilmasini temel gaye edinmis
olmasi onu bu yone sevketmistir.

3.3. AKkil, Ahlakin Kurucusudur.

Keldmi ahlak kavramlastirmasi ile ahlakin kaynagini Tanr1 olarak goren yaklasim
kastedilmektedir. Es’ari iyi ve kotiiniin ancak Tanrisal vahiyle temellenebilecegini belirtirken,
Maturidl ise akil ile iyi ve koétiiniin bilinebilecegini savunur. Cabiri, iyi ve kotiiniin
belirlenmesinde aklin disarida birakilmasina elestiriler yoneltmektedir. Ahldkin kaynagim ve
temelini akil olarak degerlendirmekte, Seriat disindaki alanda salt aklin hakimiyeti s6z
konusuyken Seriat alaninda ise naklin kotii saydigina aklin destek vermesi halinin bulundugunu
kaydetmektedir. Aklin karsisinda ona zit olarak konumlandirilan olgu ise Aristoteles’e gore heva,
sehvettir.5?

Siffin Savasi’'nda onbinlerce sahabenin birbirini 6ldiirmesi bir deger krizi dogurmus ve bu
durum misliman toplumun birligini bozmustur. Bu kriz, biiyiik glinah meselesine iliskin
Mu’tezile’nin ara formiil ¢abalariyla asilmaya calisiimistir. Mu'tezile biiylik giinah isleyenin ne
Miisliiman ne de kafir oldugunu, ikisi arasinda bir konumda/dercede bulundugunu savunur.58
Kur'an’da bosanma baglaminda basvurulan karsilikli lanetlesme sonrasinda, taraflardan

52 Cabiri, Arap Ahldaki Akli, ss. 323, 347.

53 Bu eser Tiirk¢eye cevrilmistir. Ebubekir Razi, Ruh saglig, (¢ev. Hiiseyin Karaman). istanbul: iz Yayinlari,
2015. Akli metodla ahlaki ilkelerin tespiti ve savusu islenmektedir. Hazzin, acinin yoklugu demek
oldugunu savunmakta, hormonal etkilere iliskin vurgulariyla da tibbi ahlak ekoliine dayanmaktadir.

54 Cabiri, Arap Ahlaki Akl s. 439.

55 Cabird, Arap Ahlaki Akli, s. 542.

s6Anthony Kenny, Bat: Felsefesinin Yeni Tarihi-3, Antik Felsefe, (cev. Serdar Uslu), Istanbul: Kiire Yayinlari,
2011, ss.272-276.

57 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, s. 145. Maverdi de bu yaklasimi benimsemistir.

58 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (Cev. Hasan Karakaya, Kerim
Aytekin), Istanbul: Hisar Yaymevi, 1983, s. 159-160. Bu goériisiinii “el-Menziletii Beyne’l-Menzileteyn”
ilkesiyle ortaya koymustur
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birisinin hatali olmasi sabittir ama o tarafin tespiti ahirete birakilmistir. Bu durumda iki taraf da
diinyada stipheli kalmaktadir. Vasil Bin Ata bu 6rnegi miisliimanlar arasi savasa da uygular. Hz.
Ali taraftarlariyla ona karsi savasanlari, lanetlesme ayetine gore degerlendirir. Hata sabit
olmakla birlikte hangi tarafin hatali oldugunu tespit, miimkiin olamadigindan iki taraf ta diinyevi
planda zanh olarak kalacaktir. 59 Cabiri, naklettigi bu uygulama ve goriisli, deger diizeninde
kurucu unsur olarak aklin nakle istiinligliine delil getirmektedir. Zira karsilikli savasan
gruplarin biri veya her ikisi hiikiim verilmediginden suclu olmasalar bile, en azindan Allah
hiilkmiinii verinceye degin stpheli olacaklardir. Bu nedenle her iki grubun da sahitliklerinin
kabul edilmemesi gerekir. Sahitlikleri kabul edilmeyen kisilerin rivayet ettigi hadislerin de kabul
edilmemesi gerekir. Boylece naklin yerine akil unsurunun belirleyiciligi ve deger krizine akli
temelde bir ¢6ziim arayisi sergilenmis olmaktadir.60

3.4. insanin Failligi ve Sorumlulugu Asildir.

Cabirf, Muaviye'nin siyasi sorumlulugunu kader tartismasiyla otelemeye c¢alistigini
belirtir.6! Zorlama ile bir sug isleyen kisi, gercek bir sorumluluk tasimaz. Fakat “Allah’tan baska
fail yoktur” diyen Es’ari icin zorlamanin olmasi, insanin sorumlulugunu engellemedigi gibi,
zorlama ve 6zgiir eylem arasinda dogan celiski de diisiinsel tutarlilifi bozan bir durum degildir.
Buna ragmen Cabiri, ibn Riisd’iin Es’arilige iliskin eksik degerlendirmelerini hatirlatircasina
soyle demektedir: “Es’ariler Cebr diisiincesini benimsemisler ve yaymuslardir, fakat onlarin
benimsemis olduklar: Cebr teorisi, Kesb teorisi icerisinde belli oranda yumusamis ve ézgiir iradeyi
savunan ihtiyar teorisi ile uyusacak bir noktaya gelmistir.”s2

Tanrinin tek failligi karsisinda kesb diisiincesi ile insanin sorumluluguna alan agmaya
calisan Es’ari, aslinda felsefi olarak bunda basarili olamamistir.63 Maturidi, Tanr1’nin fiil isleme
gliciini insana verdikten sonra, karsitik iceren fiillerden birini tercih eden insanda seg¢me
ozglrligliniin oldugunu soylemektedir. Es’ari ise fiilin karsitimi yapmanin insana Tanri
tarafindan verilmedigini, her yapilan is icin ayr1 kudret ihsan edildigini savunur. Maturidj,
Es’ari’deki kot fiilerin de Tanri'ya isnadinin yol actig felsefi sorunu ¢6zmiistiir. Zira Allah, fiil
isleme giiciinii insanda yaratirken, eylemin ziddini isleme giiciinii de insana vermektedir ki
boylece sorumluluk sahibini bulmaktadir. Maturidi, eylemin ayni anda hem Tanri’ya hem de kula
nisbetini miimkiin goriir. Bunu ise séyle savunur: insanlarin sahip oldugu miilkler, ayn1 zamanda
hem insana hem de Tanriya isnad edilmesi nasil gelisik degilse, insan eylemlerinin de ayni
zamanda hem insana hem de Tanriya isnadi ¢elisik olmayacaktir.64

Boylece hem Tanri’nin filleri yaratmasi, hem koétiiliigiin Tanrr'ya isnad edilmemesi

saglanirken, hem de insana islerin failligi ve sorumlulugu yiiklenmektedir.6> Cabirl’de

59 Nur suresi 6 ile 9. Ayetler, zina iddiasinda bulunan ama kendisinden bagska sahidi olmayan kocaya karsi,
esin lian ile cezadan diinyevi olarak kurtulmasina isaret etmektedir. Ali imran Suresi 61. Ayette de ehli
kitaba karsi lian teklifinde bulunulmustur.

60Cabiri, Arap Ahldaki Akl ss. 95, 96.

61 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, ss. 98, 99.

62 Hanefi, s. 84. Cabiri, Liberalizmin basarisizligiyla, Es’ari mezhebinin cebr ideolojisi arasinda zorunlu bir
bag bulunmadig tespiti baglaminda bu yaklasimini ifade etmistir.

63 Cagricy, s. 103.

64 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid: Aciklamali Terciime, (Gev. Bekir Topaloglu), istanbul: ISAM
Yayinlari, 2014, s. 366. Konumuzun dagilmamasi agisindan bu kadar izahla yetindik. Fakat daha ayrintilh
bilgi edinmek isteyen okuyucularimiz bu eserin 3. Bélimiine (kaza ve kader konular1) bakabilirler.

65 Cagricy, s. 107.
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Maturidilik baglaminda bir diisiinsel acilimin ipuclarin1 yakalayamadik. Oysaki Maturidi, felsefi
olarak elestirdigi hususlara iliskin Es’arilikten farkli 6zgiin yaklasimlar gostermektedir.

3.5. ibn Riisd’iin Insan Ozgiirliigiine Bakis1 Ve Cabiri

Cabiri’nin fikri olarak takipcisi oldugunu kaydettigi Ibn Riisd’iin yaklasimina bakmak
aydinlatici olacaktir. Cebr diisiincesini Cebriye ve Es’ariler, ihtiyar diisiincesini ise Mu'tezile ve
Maturidiler temsil etmektedir. Ibn Riisd, “insan eylemlerinin yaraticisidir” diyen mu'tezileyi
elestirirmekte, insanin miistakil bir kudretinin olmadigi anlayisin1 da dislamaktadir.66

Ibn Riisd irade 6zgiirliigiinii, segme; eylem 6zgiirliigiinii ise gerceklestirme olarak tasnifle
insan eylemlerini iradenin ve disarinin uyumu ve birlikteligiyle gerceklestigini kaydetmektedir.
Dis sebepler iradeyi ya tamamlar ya engel olur ya da iki taraftan birini segmesine sebep olur.
Iradenin igsel bir tahlilini yaparak disaridan gelen durumun, hayal ve tasdik ile arzu etme veya
etmeme seklinde bir kararla noktalandigini kaydetmektedir.6?

Cihan, Ibn Riisd’teki diisiinceye bagh belirlenimlerin Kantin pratik aklin yasalarina
benzerligine isaret etmektedir. ibn Riisd kaza ve kaderin Allah’in dis diinyaya ve insana koymus
oldugu diizen oldugunu, disaridaki yasa ve diizeni bilen bir insanin eylem o6zgirligiiniin
sinirlarin1 taniyacagini ve genisletecegini belirtmektedir.8 Determinizmin kabulii, insan
ozglrligini etkileyen bir cer¢eveye haiz olup bunun izlerini Cabiri’de gormekteyiz.

Hasan Basri'nin irade 6zgiirliigiine yaptig1 giicli atfim hatirlatmaktadir. Ayrica Siinniligin
insanin 0zgiirliigl alaninda yasadig: sikintilarin kesb teorisiyle asildigini belirtmektedir.69 Kesb
teorisinin icerigini Es’ari ve Maturidi farkli doldurmaktadirlar. Cabirt’nin, Es’ari'nin kesb
teorisini Ozglr iradeyi savunan ihtiyar gorisiiyle uyumlu gérmesi eger bilgi eksikliginden
kaynaklanmiyorsa iki boyutta yorumlanabilir. ilki mezhep doktriniyle catismadan felsefi olarak
kesb teorisini te'vil ederek, 6zgiir iradeye alan acma siyasetine baglanabilecektir. Ikincisi ise
Determinizmi kabul etmesi dolayisiyla insan oOzgiirligiinden kismi bir uzaklasmanin O’nu
Es’arilige yaklastirmis olmasina baglanabilecektir.

Cabirf Mu'tezile’nin insanin fiillerine iliskin yaklasiminin da Es’arilikten farkli olmadigin
savunur. Insani fiillerinin yaraticisi olarak savunan Mu’tezile ona gére, bu gériisiiyle kotiligiin
Allah’a isnadin1 engellemek istemistir, yoksa insan hiirriyetine alan agmis degildir.7® Cabirl’nin
bu yaklasimi Mu’tezile lizerine arastirma yapan yazarlarin ortaya koyduklariyla ¢celismektedir.”
Cabiri'nin sebeplilige iliskin yaklagiminmi biitiinliklii bir sekilde ortaya koymak ve de
Mu'’tezile’nin yaklasimina odaklanmak makalemizin konusunu agmaktadir.

3.6. Ahlakta Deger ve Edebde Itaat Olgiittiir.

66 Ramazan Altintas, “Ibn Riisd’e gore irade Ozgiirliigii”, Dogu Bati iliskilerinin Entelektiiel Boyutu:
Uluslararasi ibn Riisd Sempozyumu Bidiriler Kitabi, Sivas, 9-11 Ekim 2008, Sivas Cumhuriyet Universitesi
I'Iahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Sivas 2009, Cilt:2, s. 347.

67 A. Kamil Cihan, “Ibn Riisd’tin Ozgiirliik Anlayisina Genel Bir Bakis”, Felsefe Diinyast Dergisi, Say1: 29, Y1l:
1999, s. 67-70. Tabiat yasalarinin kabulii degil de toplumsal tarih yasalarinin kabulii daha ¢ok insan
ozgirligini olumsuz etkilemektedir. Zira tarih yapiminda belirlenmis kurallar varsa ve bu akis zorunlu
ise insanin 6zgiir iradesiyle degisebilecek bir gelecek tasarimi miimkiin olamamaktadir.

68 Cihan, s. 71.

69 Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, s. 699.

70 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil yapist, s. 271.

71 Bkz. Muhammed Ammara, Mutezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu, (Gev. Vahdettin Ince), istanbul: Ekin
Yayinlari, 1998.
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Cabiri, Arap kiiltiirtinde tek bir deger diizeni degil birden ¢ok degerler diizeninin oldugunu
iddia etmekte ve kitabinda bunu a¢imlamaya calismaktadir. Arap Ahlaki aklin1 olusturan ve
yonlendiren unsurun, epistemolojik diizen degil, degerler diizeni oldugunu belirtmektedir.
‘Degerler diizenini’ merkezi bir kriter olarak almakta buna gore bes ahlak diizenini
degerlendirmektedir. O edeb ve ahlak kelimelerinin ¢atisan iki deger alanina ait kavramlar
oldugunu, epistemik bir karsitlik ve catisma icerdigini belirtmektedir.”2 Edeb kavraminin Farisi
mirasa 0zgii, ahlak kavraminin ise Yunan mirasina 6zgii oldugunu vurgulamaktadir.”3 Farisi
miras itaati one alip, adalet basta olmak tlizere degerleri onun alt unsurlarn kilarken, Yunan
miras1 mutlulugu saglamay1 ara¢ kabul etmektedir. Siireg icerisinde anlamdas olmalarini, ahlaki
anlayislarin Arap bilinyesinde eklektik bir yap1 olusturmalarina baglamaktadir. Ayn1 anlamdashk
Tiirk-Islam kiiltiiriine de yansimis, edepli olmak ve ahlakh olmak 6zdes kabul edilmistir.7+

Cabiri, neredeyse tiim eserlerinde Arap-islam toplumunda siyaset din iliskisine dair
epistemolojik ¢o6ziimlemelerde bulunmakta, siyasetin itaati saglayacak ahldk sistemini
benimseyip yayginlastirmaya calistigini kaydetmekte, tutarlilik, metodik uyum ve insan
ozgurligiinin kabuliiniin hep atlanan unsurlar oldugunu vurgulamaktadir. Yazar, edep
kitaplarini, sultana itaatin merkezde oldugu, kiiltlirel ansiklopedik eserler olarak tavsif etmekte,
nefsin edebi ve dilin edebi olarak da alt kategorilere ayirmaktadir.”> Edebde itaatin, ahlakta ise
degerin baskin oldugu vurgusu Cabiri’nin 6zgilin katkilarindan birisidir.

3.7. Emevi Cebr ideolojisi

Cabiri, Kelam ilminin tarihsel gerceklik yoniiyle sirf akideyle ilgili bir ilim dali degil, ayni
zamanda siyasetin dinde kendi ideolojisini temellendirmesi oldugunu wvurgular.”¢ Cabiri,
Emeviler doneminde bir degerler krizi yasandigini ve hadis uydurmaciliginin siyasal gereklerle
mesrulastirildigini ve dinin siyasetin bir araci haline geldigini belirtmektedir. Emeviler devrinde
bir nevi laikligi andiran dinden arindirilmis kabileci siyaset ve degerler diizeni s6z konusu iken
Abbasilerde dinin kullanildig1 ve mesruiyetin dinsel olandan alindig teokratik benzeri bir yap1
bulunmaktadir.””

0, Emevi cebr ideolojisinin olusumunu, devletin itaati saglamaya dontk hedefinin bir
parcasi olarak degerlendirmekte, Farisi itaat ahldkinin bu noktadaki islevselligini ve etkisini
vurgulamaktadir. insan fiilleri konusunun kelam alaniyla siirlanmasinmi kritik eden yazar, bu
konunun insan aklinin konusu yapilmasi gerekirken, siyasal sdiklerle kelamin alanina dihil
edilmesini yanhs bulur. ibn Riisd’de gozlemledigimiz imani alanin teslimiyet tasidig, felsefi
alanin ise delillendirme istedigi yaklasimi Cabir’de de gozlenmektedir. Vahiy ve Felsefenin
metod farkini hatirlatmasi, sonugta felsefenin dislanmasina karsi gelistirilmis bir yontemdir. O,
insan fiilleri sorununun teolojik alami1 asan, felsefi boyutu o6ncelikli bir sorun oldugunu
vurgulamaktadir. Ama onda nedense Maturidilik 6n plana ¢ikmaz ve vurgulanmaz. Bunun yerine

72 Cabird, Arap Ahlaki Akl s. 65.

73 Cabiri, Arap Ahlaki Akl s. 63.

74 Cagricy, s. 82.

75 Cabiri, Arap Ahlaki Akl s. 266.

76 M. A. Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, (Cev. ibrahim Akbaba), istanbul: iz Yayinlari, 1997, s. 494.
77 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, ss. 184, 185.

46

=
| —



Muhammed Abid Cabiri’nin Arap-islam Kiiltiiriindeki Degerler
Diizenine Yonelik Elestirileri-Ersoy Goveg

felsefi olarak determinizmin izin verdigi oranda insanin irade ve eylem 6zgiirliigii savunusu ve
bunu destekleyen yonetim olarak demokrasi savunusu islenir.”8

3.8. Tasavvuf ve Kelama Yonelik Elestiriler:

Teorik ve pratik tasavvufun, diger deger sitemleriyle iliskilerini belirtmekte, bu baglamda
teorik tasavvufun mutluluk ahlakinda i¢kin iken pratik tasavvufun ise Farisi miras ve ‘saf’ Islami
mirasta ickin oldugunu kaydetmektedir.”?

Tasavvufun, temelde Iran’in Arap hakimiyetine déniik bir muhalefeti de icerdigini belirten
Cabiri, Ali evladinin haklar1 savunusunun, Hz. Hiiseyin'in intikamini almakla gelistigini ve itikadi
bir ayriliga temel oldugunu kaydeder.8® Cabir], sfflerin Platon'un magarasindan
¢ikamadiklarini, cihadi ve tedbiri terk etmelerinin 6nemli bir sapma oldugunu kaydeder.8?
Cabir], ziihde ve dilinyadan yiliz ¢evirmeye doniik egilimin, asker ve sermaye temeli {izerine
kurulu Kisra yonetimine karsi ekonomik ve askeri muhalefet araci olarak basvurulmus bir
yontem oldugunu belirtmekte ve amacinin yonetimi krize diisiirmek oldugunu kaydetmektedir.
Sifi egilimin yalmiz Hristiyanvari bir ruhbanlik arayisina dayandirilmasina iliskin miistesrik
goriislerine katilmaz ve onlar elestirir. SGfi fena ahldkinin teoride Allah’ta fena olma anlayisini
savunurken pratikte velayet anlayisini savundugunu kaydeder.82 Antik Yunan felsefesindeki
irfan anlayisinin devami olarak sifilerde de ibadetin degil onun gayesinin hedef oldugunu
savunan Cabiri, tasavvufu irfanla eslestirir.83 Kufe’de irfani, hermetik bir tasavvuf anlayisinin
oldugunu, sekilciler ve hakikat ehli kavgasinin yayginlastigini belirtir. O, yeni bir edep tiriiniin
olustugunu ve iradenin merkeze yerlestigini, zamanla tasavvufun toplumsal bir proje halini
aldiginm belirtir. Cabir{, tasavvufi ibarelerin her seyi sdylerken aslinda hicbir sey sdylemedigini,
Hermetik-Mesihi diisiincenin tevbe anlayisinin, stfilerde goriildiigiinii belirtir. Zira hermetik
diisiince insanin diinyadaki varligim temelde Hz. Adem’in giinahinin neticesi goriir. Tasavvuftaki
tevekkill anlayisinin yeryiiziiniin imar edilmesinden kacmay1 ve kaderciligi temellendirip
sorumlulugu disiirdiiglinii vurgular. Riza halinin cebr sodylemi oldugunu ve sorumluluk
diistirmeyi doguracagini, inzivadan strii hayatina gecildigini, amelsizlik ahlakinin olustugunu
belirtir. O, 1slah hareketlerinin bu anlayistaki tarikatlarla miicadele etmesi geregini
belirtmektedir. 84

3.9. Gazali'de Felsefe ve Siifilik Sentezi

Cabiri Arap-islam ahlak Literatiiriindeki bircok eseri ve sahsiyeti inceleyip
degerlendirmistir. Fakat Gazali 6zelinde konuyu betimleme nedenimiz O’nun goriisleriyle Stinni
Paradigmaya yon vermis olmasi ve hatta Molla Sadra 6rneginde Sii ahlak ve felsefesini de

78 Cabirl, Arap Ahlaki Akli, s. 125. Hakikatin siyaset tarafindan rehin alinmasinda (Kader tartismasi)
kelamin kullanilmasini elestirmektedir. Yoksa meselelerin teolojik yoniinii inkdr anlaminda bir kelam
elestirisi degildir.

79 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, s. 36.

80 Cabirl, Arap Ahlaki Akli, s. 547.

81 Cabiri, Arap Ahldaki Akli, ss. 788, 811.

82 Cabiri, Arap Ahlaki Akll, ss. 546, 552.

83 Cabir’nin Irfan ekolil elestirileri ve yaklasimini yiiksek lisans tez konumuz olarak arastirmaya devam
etmekteyiz.

84 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, ss. 545, 559, 595, 598. 618.
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etkilemis olmasidir. Ayrica Gazalt’nin ahldkla ilgili ¢alismalari alana yaptigi katkilar yoniiyle
olmasa da tarihsel etki bakimindan islam diinyasinin zirvesi kabul edilmektedir.85

Cabiri, Gazali'nin mutluluk ahlakin1 amagladigini8 bunun i¢in yashlara stff yolunu, genclere
diistiniirlerin yolunu 6nerdigini belirtir. Gazall stfilerin disladigi Aristoteles mantiginin dini
diinyevi tiim ilimlerde kullanilmasinda israr etmekte, “mantik bilmeyenin ilmine giiven
olmayacagin1” kaydetmektedir. Ahlaki cizgi olarak da kendisi felsefeyi mahkim etse de, Yunan
temelli mutluluk ahlakimin Islamilestirilmesi/adaptasyonu Metodolojisine sadik kalmaktadur.
Gazali’nin Thya projesinde isfahani’den ilham aldigini belirten Cabiri, Gazali’de irfan, Isfahani’de
beyan anlayisinin hakim oldugunu kaydetmektedir. Cabirf, Gazaltnin Ihyadaki ahlaki
yaklasiminin gergek Islam ahlakindan, insanin 6zgiir iradesi savunusundan bir sapma oldugunu
diistintir. Zira O diger kitaplarindaki yaklasimina ters bir sekilde filozoflarin akil ve delil
metodunu reddetmis, ihtilaflar1 bitirmek ve igtihat kapisini kapatmak gayesi ile hareket
etmistir.87

Gazall ilim ehli olmayan siradan insanlarin giizel is yapmakla yetinmelerini ve bu islerin
bilgisi disindaki bilgilerle kafa karisiklifi yasamamalarini istemektedir.88 O, boylece felsefi
ahlaka mesafeli durup, siff ahlaka yaklasmaktadir. Oysaki o, Aristotelesci, ibn Sinac bir cizgide
nefsin yetilerini analiz etmektedir. Fahri de Cabiri gibi Gazali'yi sifi ve felsefi ahlakin kendisinde
toplandig1 bir sentez olarak degerlendirmektedir.8® Gazali'nin eklektik epistemolojisi kendisini
Ihya adh eserinde gdstermekte olup, bu eser bir yéniiyle tasavvufi ahlaka temel olurken, diger
boyutuyla Yunan felsefi ahlakini kendine temel almistir. Cabiri, Gazali'nin cabasinin nefsin
temizlenmesinin mahiyetini ortaya sermek degil, ilimlerdeki farklhiliklar1 giderip okuyucuyu tek
bir goriise kanalize etmek oldugunu séylemektedir.9°

Gazall nefsin yetilerini analizinde toplam 8 c¢esit haz listelemekte9lve asir1 yemenin biitiin
hazlarin temeli oldugunu nakli delilleriyle belirtmektedir. Gazali'nin kaynag olan Aristoteles de
¢ogu insanin hazza diiskiin oldugunu ve gorislerini degistirebildiklerinde orta yolu
bulabileceklerini séyler.92 O, akilli insanlarin ayn1 zamanda 6l¢iilii insanlar olduklarini ve onlar
icin hos ve acl islerin fikir degistirici olmadigin1 kaydeder.®3 Riyazet ve bedensel hazlarin
kontrolii konusunda sifiler, felsefecilerle paralellesmekte, bedensel hazlarin bastirilmasi icin
azaltilan bedensel gidalar, felsefecilerde odaklanmak i¢in akilla hedeflerin belirlenmesine,
olculiiliige yerini birakmaktadir.94 Hakikat olan bir olgu farkh ekollerce farkli usul ve terimlerle

85 Ahmet Cevizci, Etik, Ahlak Felsefesi, (1. Basim), Istanbul: Say Yay., 2014, s. 108.

86 Gazali’nin [hya’s1 haricinde Kimya-y1 Saadet isimli eserinde de mutluluk ahlakinin izleri ve Aristocu ruh
ve nefis tasnifleri gériilmektedir. Bkz. Imam Gazall. Kimya-y1 Saadet. Gev. Mehmet Faruk Giirtunca.
(istanbul: Saglam Kitabevi, 1980). Cabiri bu eserlerin ahlak kitaplarindan ziyade fikih kitabi gibi oldugunu
kaydeder.

87 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, ss. 746, 750, 756.

88 Fahri, s. 294

89 Fahri, ss. 291-306.

90 Mehmet Ulukiitiik, “Cabirf ve Islam Diisiincesini Okumasinin Ana Hatlan1”, Uluslararas: 13. Yiizyilda
Felsefe Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Ankara, Kasim 2013 icinde, Yildirim Beyazit Universitesi Insan ve
Toplum Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 2014, ss. 552-574.

91 Bunlar: Yeme, icme, cinsellik, giyim, konut, koku, isitme ve gérme hazlaridir. (Bkz. Fahri, s. 305.)

92 Aristoteles, s. 213.

93 Aristoteles, s. 133.

94 John Herman Randall ve Justus Buchler. Felsefeye Giris. (Cev. Ahmet Arslan), Ankara: Bigbang Yayinlari,
2014, ss. 365-403. Ahlaksal ve Estetiksel Degerler Boliimii.
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ifade edilebilmektedir. Cabiri, Haris el-Muhasib?'nin fakih, kelamc1 ve mutasavviflari elestirirken
Gazall gibi tekfir yanlisina diismemesini olumlu gérmektedir. Zira Gazali'nin, kendisinin de
savundugu baz1 goriislerden dolay1 filozoflar1 tekfir etmis olmasi, ahlaki zaaf meydana
getirmistir. Ahmed Bin Hanbel'in Muhasibi'yi dislatip yalmzlastirdigim belirten Cabird,
Muhasibi’'nin ahldka farz1 ayn, fikha ise farz1 kifaye dedigini, akil kavraminmi da 6zgiir iradeyi
icerecek sekilde kullandigini kaydetmektedir.%

3.10. Determinizm Karsithgi

Nedensellik karsithginin felsefi temellerini kendisinde barindiran Atomculuk diisiincesi
Demokritos tarafindan temsil edilmistir. Ona gore algiladigimiz duyusal nitelikler gercek degil,
uzlasimsaldir®¢ Modern donemde Melebrance’in temsil ettigi Okasyonalizm, atomculuktan
beslenmektedir.®” Hume, neden-sonug arasindaki iliskinin mantiksal bir zorunluluk icermedigini
sadece olgusal bir gerceklik oldugunu ve bunun da deney ve gozlemden kaynaklandigim
belirtir.98 Determinizmin oldugu yerde 6zgiir iradenin de olabilecegini diisiinen bagdasircilig
savunur.

Gazall'nin devlet gorevi olarak listlendigi Misyon ile kisisel goriislerindeki farklilik onun
gorislerinin  degerlendirilmesini  olumsuz  etkilemektedir. ~ Ornegin  bir  yerde
Determinizmi/sebebliligi reddederken baska yerde Determinizmi kabul etmektedir. Bu olguya
dikkat ceken Batak, onun epistemik olarak nedenselligi degil onun zorunlulugunu reddettigi
sonucuna varmaktadir. Gazali teolojik projesini Tehafiit'il-Felasife’de ortaya koymakta ve
nedenselligi reddetmektedir.%® Gazali, evinde bir oglan birakip eve dondiigiinde bunun bir
kopege doniistiigiine ihtimal verilmesini ister.190 Atesin pamuga degmesinde tek failin ates
olduguna, gozlemden baska delil olmadiginm diisiiniir.1°1 Ama bunlar onun retorik tarzi bir fikri
olup gercek fikrini epistemik projesi olan Mi'yar'dal®2 ortaya koymakta ve epistemik zeminde
nedenselligi kabul etmektedir.103

Aslinda sorun da bu noktada baslamaktadir. Teolojiyle epistemolojinin arasinin a¢ilmasiyla
meydana getirilen bu celiski, Cabirlye gore bir krizi isaret etmekte, diisiince ve bilim iiretmeyi
engelledigi gibi degerler diizenini de hayattan koparmaktadir.194 O sebepliligin reddinin ahlaki
ve bilgisel zeminde ciddi sorunlar dogurdugundan buna yoénelik elestirilerini tiim eserlerine
yayginlastirmigtir. Ibn Riigd, Aristoteles’in nedensellik konusundaki fikirlerini savunmus ve

95 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 692, 699.

9% Anthony Kenny, Bati Felsefesinin Yeni Tarihi-1, ss.49-51.

97 Siilleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri SézIiigii, (11. Basim), Ankara: Nobel Yayinlari,
2016, s. 15.

98 John Herman Randall, s. 290.

99 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, (Cev. Bekir Karliga), istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981, s. 154.

100 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, ss. 159-168.

101 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, ss.160,161.

102 Bkz. Gazall, flmin Olciiti, (Cev. A. Durusoy, H. Hacak), Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari. 2013.

103 Kemal Batak, “Doga Yasalarinin Zorunlulugu, flahi Fiil ve Mucize: Tanr Diinya’da Fiilde Bulunabilir
mi?”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 20, Yil: 2009, ss. 33-68. Tabiat yasalarim
elestiren Gazali, eger sliphesini devam ettirmis olsaydi yazara gore, tutarli olabilirdi. Kuantum fizigi,
Gazali'nin de savundugu olasilik¢1 bilimi miimkiin kilmaktadir. Dolayisiyla ibn Riist'iin nedensellik olursa
ancak bilim olabilir tezi de bu sartlarda tartisilir olmaktadir. Tabii bu Cabiri yaklasimi i¢in de boyledir.

104 Cabird, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil yapisi, s. 272.
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gelistirmistir.105 Zira o, ‘bozulmamis’ Aristoteles’e geri doniisii savunmaktadir.106 Cabiri de
yaklasim olarak ibn Riisd ¢izgisinde ilerlemekte, aklin, bilginin, bilimin miimkiin olmasi icin
sebepliligi savunmaktadir.

Siinnilik (burada Eg’arilik kastediliyor), hukuki diisiince alaninda failin etkinligini ve
sorumlulugunu kabul etmesine ragmen Keldmi sisteminde Tanri'nin sinirsiz giicii gélgesinde
Determinizmi reddetmektedir. 197 Hukuk ve inanc¢ arasinda olusturulan bu g¢elisik durumun,
deger diizeni lizerinde dogurdugu tahribat(dogmatizm) onemli tespitlerden birisi olmustur.
Tedbirden kopuk kaderci inanci savunan Kkisilerin, ticari hayatta bu inanislarina gore degil de
0zglir iradeyi savunan insanlar gibi hareket etmeleri de benzer bir ¢elisik drnektir.

3.11. Felsefe Karsithigi, Ahlaki Zayiflatiyor.

Atalar, Gazal'nin Yunan filozoflarinin fikirlerini c¢iirlitmeye c¢alismasi 6rnegindeki gibi
bugiin de aydinlarin modernitenin fikirlerini ¢iirlitmeye c¢alismalar1  gerektigini
belirtmektedir.108 Cabiri ise modernlesmeyi kag¢inilmaz bir siire¢ olarak gérmekte, modern
formda kendini ifade edemeyenlerin Marjinallesme ve yok olma, hayattan cekilme tehlikesiyle
ylz ylize kalacaklarini belirtmektedir. Gazal’'nin yogun felsefe elestirilerinin diisiince hayati
lizerinde yaptigi tahribat Cabiri basta olmak iizere yaygin bir kabul gérmiisken, benzer bir
tutumun bugiin modernite karsisinda da alinmasimi istemek garipseticidir. Gazali c¢ag1 ve
sonrasinda felsefe karsithginin yaygin bir tavir halini almasina ragmen ayni dénem ahlak
Literatiiriiniin bu kadar yogun bir sekilde Antik-Yunan ahldkindan etkilenmis olmasi, Cabiri
cephesinden gegistirilemeyecek bir olgudur. Felsefe karsithigi, asil yapilmasi gerekenin yani
metodolojik bir temel olusturularak degerlerin organize edilmesini zaafa ugratmis, hayatla
degerler arasinda kurulabilecek bagi ise kopartmistir.109

Cabiri, mevcut edep ve ahlak Literatiiriiniin de icerisinde yer aldig1 Islami kiiltiirel birikimin
tarihselligine vurgu yapmakta, modern diinyada islerliginin olmadigini1 vurgulamaktadir. Ciinkii
bu anlayis lafiz eksenli, irrasyonel yapisiyla irfani gelenegi temellendirmekte olup, Kur'an ve
Siinnette ickin olan rasyonelligi kapatan bu anlayis terk edilmeli ve dini metinler evrensel aklin
ilkeleri dogrultusunda okunmalidir. Cabiri epistemik kopusun ¢agdas acilimini ve temellerini
aralamakta, gelenegin terki degil, gelenegin mevcut anlasilma ydnteminin terkinin amag
oldugunu belirtmektedir. Arap Ahlak Literattiriine bu perspektifle yaklasildiginda, eski yasanmis
ornekler temel alinarak ¢6zliim aranmasinin kisirliga neden oldugunu séylemektedir.110

SONUC

Cabiri, mevcut Arap kiiltiiriinii sekillendiren merkezi degeri akil olarak tavsif etmekte ve
‘Arap Ahlaki AKll’ iizerinde, Fars, Antik-Yunan, “Saf Arap”, sifi, “Saf Islam” olarak bes etki alam
oldugunu vurgulamaktadir. Arap-islam kiiltiirii icerisinde bulunan ve Islami olarak yayilan
bircok ahlaki kuralin, aslinda tutarli bir yap1 arz etmeksizin gelisigiizel derlenmesiyle
olusturuldugunu vurgulamaktadir. Yani Cabirl oncelikle epistemik kaynagin Yunan ve Fars
ahlaki gibi farkll deger diizenleri olmasina ragmen bu farklilifin ortiilmesine itiraz etmekte

105 Andrey Smirnov, “Nedensellik ve Islam Diisiincesi”, (cev. Fethi Kerim Kazanc), Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, Say: 1, Yil: 2010, s. 284.

106 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, (gev. Liitfi Simsek),Istanbul: Kitap Yayinevi, 2015, 5.149.
107 Fazlurrahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, s. 75.

108 Kiirsat Atalar, Modernist Zihniyetin Kritigi, istanbul: Pinar Yayinlari, 2015, s. 9.

109 Hanefi, ss. 92, 93.

110 Coskun, s. 45.
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sonra da bunlarin siyasal gerekgceler 6n planda tutularak, ayet ve hadislerle Islamilestirilmesine,
harmanlanmasina karst ¢ikmaktadir. Siyasetin ahldki sekillendirdigini, ge¢cmis despotik
iktidarlarin ahlaki ciirtimiisliigiin en 6nemli sebeplerinden biri oldugunu belirtmektedir. Deger
diizenlerinin siyasal gereksinimlerle iliskisine yapilan gii¢lii atif onun merkezi vurgularindan
birisidir.

Cabir’'nin demokrasi talebi 6zgiir irade ve eylemde bulunma giicii temelinde gelismekte
olup, onun demokrasi talebi sadece siyasal degil ahlaki de bir taleptir. Ozgiir iradeyi
etkisizlestiren ve dislayan yapiy1 fikhi, kelami, siyasi boyutlariyla sergilemeye calismaktadir. O
Ahlak alaninin nakille simirlandirilip akil disina itilmesine, kelamcilarin teolojik oncelikle
yaklasip felsefeyi kurban vermelerine elestirel yaklasmaktadir. Aslinda Cabiri ahlaktan
bahsedilebilmesi icin 6zgiir irade etme ve eylemde bulunma giicliniin bulunmasini sart gértr. Bu
noktadan uzaklasmay1 ahladki sorun gorir. Eg’ari’'nin kesb teorisini, 6zgiir iradeyle uyumlu
gormesi, Maturidiligin kesb teorisini islememesi, Mu'tezile’'nin insan 6zgiirliiglinde cebr tavrina
yakin oldugunu iddia etmesi gibi hususlar Cabiri agisindan tartismali tespitler olmustur. O
itaatin ve iktidarin merkezde oldugu bir yapi yerine demokrasinin ve o6zgirliigiin kurucu
degerler oldugu bir toplumsal yap1 6zlemi icerisinde olup Arap-islam kiiltiiriinii bu noktaya
tasimak icin makalemizde belirttigimiz elestirileri yapmaktadir.
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Ozet

Bu arastirmada fikih usulii alanindaki kitap telif yontemlerinden kelamcilar yontemi tizerine
hicri yedinci asirda ortaya ¢ikmis olan Razi ve Amidi mekteplerine gore icmann sartlarindaki
ihtilaflar konusu ele alindi. Bu iki imam, daha 6nceki donemde fikih usuliine dair yazilmis olan
biitiin sozleri, istidlalleri ve tartismalar1 kendilerine has bir yontemle 6zetlemis ve bazi tercihlerde
bulunmuslardir. Bu iki mektep lizerinde durulmasi gereken énemli konularda ihtilaf etmistir ve her
ikisinin de kendi metodlarini uygulayan, yollarindan giden tabileri olmustur.

Bu iki imamin ardindan, hicri 8. asirda yetismis olan imam Taceddin es-Siibki, iki ekoliin de
kitaplarina vakif olup Cem’u’l-cevdmi’ adl kitabini telif etmistir. Stibki bu kitabinda, usul ilmindeki
{istiin yetenegi ile Amidi ve Raz’nin sézlerinden dikkatle incelenmeyi hak eden énemli segmeler
yapmistir. Bu arastirmada ele alinan konu da budur.

Anahtar Kelimeler: Fikih usulii, kelam, icmanin Sartlari, Razi, Amidi, Stbki.
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YAYIN iLKELERI

e Yazilar A4 ebath kigida asagidaki bicimde yazilmalidir. Makale kaynakc¢a dahil; Sayfa
sayisi olarak 20 sayfay, kelime sayisi olarak da 8000 kelimeyi gegmemelidir. Tiirkce ve Ingilizce
ozetler 150 ila 200 kelime arasinda olmalidir. Baslik konuyu iyi ifade etmeli ve 10 kelimeyi
gecmemelidir. Anahtar kelimeler 5 ila 7 arasinda olmalidir.

* Makale, sag list koseden sisteme kullanici kaydi yapilip, sistem iizerinden génderilmelidir.
Makalenin;

--Sayfa diizeni: ist: 2,5 cm; sol: 2,5 cm; alt: 2,5 cm; sag: 2,5 cm olmalidir.

--Yazi karakteri: Cambria 11 punto.

--Dipnot: Cambria 10 punto.

--Satir Aralig1 (ana metin): Birden ¢cok (1,2).

--Paragraf girintileri (ana metin): Once ve sonra 0 nk ve satir basi/ilk satir 0,75 cm,

-- Paragraf araligi (ana metin): Once 0 nk, sonra 3 nk.

--Ozet ve bashKklar:: Ana bashk: 12 punto; Tiirkce-ingilizce 6zet ile Ingilizce bashk: 10
punto; Girinti: Sol ve sag 0,5 cm; Ilk satir: 1,25 c¢m; Paragraf arahgi: Once ve sonra 3 nk; Satir

araligi: Tek, olmalidir.

e Makaleyi bolimlere ayirmada ondalik sistem kullanilmahdir. Tablo ve sekillerin
hazirlanmasinda derginin boyutlar1 ve genel dizayn dikkate alinmalidir. Sekillere ve tablolara
baslik ve sira numarasi verilmeli ve sayfaya ortalanmahdir. Baghklar tablolarin stiinde
sekillerin ise altinda yer almalidir. Denklemlere sira numarasi verilmelidir. Sira numarasi
parantez icinde ve sayfanin en saginda bulunmalhdir.

« Dipnot ve kaynakca gosteriminde “MLA” veya “APA” sistemi kullanilmalidir.

KAYNAK GOSTERIM KURALLARI
MLA
KITAP

Atf yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “ilk Dipnot” olarak belirtilen sekil
kullanilir. Miiteakip atiflar su sekildedir:

- Metinde yazarin tek eserine atif yapiliyorsa:
[nalcik, s. 55.
- Metinde yazarin birden fazla eserine atif yapiliyorsa:

Inalcik, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, s. 73.



- Yayin ilkeleri -

Tek Yazar
Ik Dipnot:

Halil Inalcik, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, (2. basim), [stanbul: Eren Yayincilik, 2000, s.
33-34.

Kaynakga:
nalcik, Halil (2000), Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, (2. basim), [stanbul: Eren Yayincilik.

iki ve Uc Yazar
{1k Dipnot:

Halil inalcik, Selim Aslantas ve Biilent Ari, Adalet Kitabi (2. basim), [stanbul: Kadim
Yayinlari, 2012, s. 68.

Kaynakea:

Inalcik, Halil, Aslantas, Selim ve Ar1, Biillent (2012), Adalet Kitabi, (2. basim), Istanbul:
Kadim Yayinlari.

Ucten Fazla Yazar
Ik Dipnot:

Halil inalcik vd., Osmanh Imparatorlugu'nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, Istanbul: Eren
Yayincilik, 2007, s. 18.

Kaynakga:

Inalcik, Halil vd., (2007), Osmanli Imparatorlugu'nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, Istanbul:
Eren Yayincilik.

Derleme

Ik Dipnot:

Halil inalcik (ed.), Tanzimat, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2011, s. 11.

Kaynakga:

Inalcik, Halil (ed.; 2011), Tanzimat, istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Yayinlari.

Ceviri

Ik Dipnot:

Allan Nevins ve Henry Steele Commager, ABD Tarihi, (¢ev. Halil inalcik), Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2005, s. 11-12.

Kaynakea:

Nevins, Allan ve Commager, Henry Steele (2005), ABD Tarihi, (¢ev. Halil Inalcik), Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlari.

Nesir

Ik Dipnot:

Dervis Ahmet Asiki, Asikpasaoglu Tarihi (nsr. Hiiseyin Nihal Atsiz), Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2011, s. 15.

Kaynakga:
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- Yayin ilkeleri -

Asiki, Dervis Ahmet (2011), Astkpasaoglu Tarihi, (ngr. Hiiseyin Nihal Atsiz), istanbul: Otiiken
Nesriyat.

Yazma Eser
Ik dipnot:

Yisuf Nabi, Zeyl-i Siyer-i Veysi, Milli Kiitiiphane, No: 01 Mii 2263, 1890, vr. 248.
Kaynakga:
Nabi, Yasuf (1890), Zeyl-i Siyer-i Veysi, Milli Kiitiiphane, No: 01 Mt 2263, vr. 248.

MAKALE

Atif yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “ilk Dipnot” olarak belirtilen sekil
kullanilir. Miiteakip atiflar su sekildedir:

- Metinde yazarin tek eserine atif yapiliyorsa:
inalcik, s. 3.
- Metinde yazarin birden fazla eserine atif yapiliyorsa:

nalcik, “Osmanli Devleti’nin Kurulus Problemi”, s. 3.
Dergi icinde makale
{1k Dipnot:

Ciineyd Aydin, “Siinnetullah ve Insanin Iradesi Temelinde Kader”, JOMELIPS, Cilt: 1, Say1:
27,Y1l: 2016, s. 6.

Kaynakea:

Aydin, Ciineyd (2016), “Siinnetullah ve Insanin iradesi Temelinde Kader”, JOMELIPS, Cilt:
1, Say1: 27, ss. 75-104.

Derleme icinde makale
Ik Dipnot:

Melek Firat, “1919-1923 Yunanistan’la iliskiler”, Tiirk Dis Politikasi, Kurtulus Savasindan
Bugiine Olgular, Belgeler, Yorumlaricinde, (ed. Baskin Oran), 6. basim, C. I, Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2002, s. 178.

Kaynakga:

Firat, Melek (2002), “1919-1923 Yunanistan'la Hi$kiler", Tiirk Dis Politikasi, Kurtulus
Savagsindan Bugiine Olgular, Belgeler, Yorumlar iginde, (ed. Baskin Oran), 6. basim, C. I, Istanbul:
Iletisim Yayinlari, ss. 178-193.

Ceviri Makale
Ik Dipnot:

Renato José de Oliveira, “ Platon’un Egitim Felsefesi”, (¢cev. irfan Gorkas), Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi, Say1: 1, Y1l: 2012, s. 168.

Kaynakga:

Oliveira, Renato José (2012), “Platon’un Egitim Felsefesi”, (¢ev. irfan Gorkas), Insan ve
Toplum Bilimleri Dergisi, Sayt: 1, ss. 168-173.
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- Yayin ilkeleri -

BILDIRI

{1k Dipnot:

Adem Sagir, “Sanal ile Gerceklik Arasinda Bir Kaybolus: Modern Zamanlarda Cocuklugun
Sosyoloji", Giintimiizde Cocuk Oyunlart ve Oyuncaklarinda Yasanan Degisimler Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Ankara, Aralik 9-10 2010 icinde, Kiltiir ve Turizm Bakanlig1 Arastirma Merkezi
Yayinlari, Ankara 2011, s. 83.

Kaynakga:

Sagir, Adem (2011), “Sanal ile Gergeklik Arasinda Bir Kaybolus: Modern Zamanlarda
Cocuklugun Sosyolojisi”, Giintimiizde Cocuk Oyunlart ve Oyuncaklarinda Yasanan Degisimler
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Aralik 9-10 2010, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlif1 Arastirma
Merkezi Yayinlari, ss. 81-97.

ANSIKLOPEDI MADDESI
Ik Dipnot:

Ahmet Giig, “Mabed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. XXVII, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999, s. 276.

Kaynakga:

Gli, Ahmet (1999), “Mabed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),C.
XXVII, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, ss. 276-280.

TEZ
Ik Dipnot:

Mustafa Yigitoglu, Tiirkiye’'de Il Vatikan Sonrast Miisliiman Hiristiyan
lligkileri, (Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s. 48-51.

Kaynakea:

Yigitoglu, Mustafa (2006), Tiirkiye’de II. Vatikan Sonrast Miisliiman Hiristiyan [liskileri,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

INTERNET SIiTELERI
[k Dipnot:

Ekrem Ozdemir, “Ismet Ozel'e lhanet Etmek”, Magara Dergisi, erisim tarihi
27.03.2012, http://www.magaradergisi.com/edebiyat/225-ismet-ozele-ihanet-etmek.

Kaynakea:

Ozdemir, Ekrem, “Ismet Ozel'e T[hanet Etmek”, Magara Dergisi, erisim tarihi
27.03.2012,, http://www.magaradergisi.com/edebiyat/225-ismet-ozele-ihanet-etmek.

Not: Internet kaynaklarinda verileri, icerikleri degisen sayfalar i¢in “son giincelleme tarihi”,
sabit yazilar i¢in “son erisim tarihi” kullanilacaktir.
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- Yayin ilkeleri -

APA

e Alintilar ve atiflar icin kaynak verme dipnot seklinde degil, metin icinde kisa atif sistemi
kullanilarak uygulanmaldir.

 Atiflar, parantez icinde yazar soyadi, yayin yili ve sayfa numarasi olarak verilir. Ornek:

Tek yazarh: (Deniz, 2012, s. 40.), (Tas, 2007, s. 182-185).

iki yazarh: iki yazarin soy isimleri gosterilir. (Dogan ve Yilmaz, 2002, s. 19).

Uc ve daha fazla yazarh: “ilk yazarin soy ismi vd.” seklinde belirtilmelidir. (Sahin vd., 2006,
s.79).

Metin icinde aynmi konuda birden fazla kaynak gésterilmisse: Yazarlarin soy isimleri
alfabetik siralamayla gosterilmelidir. Ornek: (Deniz, 2012, s. 53; Korkmaz, 2000, s. 31; Uysal,

2010, s. 24).

Ayni yazarin aymi yila ait farkhi calismalari: Yayin yili sonuna konulacak “a, b, ¢
harfleriyle gésterilmelidir. Ornek: (Yilmaz, 2002a, s. 29; 2002b, s. 18.).

Eski el yazmasi eserlerde: Eser adi, kayit ve varak numarasi (Divan-1 Lebib, 382, 15b-16a)
belirtilmelidir.

Eski basma eserlerde: Eser adj, basildig y1l ve sayfa numarasi (Divan-1 Leyla, 1260, s. 18)
seklinde verilmelidir.

Ayni soyadl yazarlar: Yayini daha eski tarihli olsa bile adinin ilk harfi alfabetik olarak énce
gelen hem metin icinde hem de kaynakgada once belirtilir ve metin icinde isim de yazilir (Cetin
Semerci, 2007; Nuriye Semerci, 2006).

e Kullanilan kaynakta belli bir sayfaya gonderme yapilmayip eser hakkinda genel bir
degerlendirme yapiliyorsa sayfa numarasi vermeye gerek yoktur.

e Baska bir metinden aynen yapilan ve kelime sayis1 40’tan az olan alintilar tirnak icinde
verilmelidir. 40 kelimeden fazla olan aynen alintilar yeni bir paragrafta, 10 punto ve normal
metnin sag ve sol tarafinda tarafindan birer cm daha igeriden yazilmalidir.

 Alintinin kaynag ikinci bir yayina dayaniyorsa: (Giines, 2007, s. 140’dan aktaran Unal,
2012, s. 140) seklinde atif verilir ve kaynakcada hem Unal, 2012’nin hem de Giines, 2007’nin
kiinyesi yazilir.

e Atifta bulunulan biitiin eserler, “KAYNAKLAR” boliimiinde alfabetik olarak verilmelidir.
Eser bilgisi, ikinci ve sonraki satirlara tasarsa bu satirlar, 1,25 cm daha iceriden yazilmahdir.

NOT: Yazarlar, dipnot sistemi olarak ister MLA ister APA’y1 kullanmis olsun, kaynaklar
boliminu yazarken yukarida MLA dipnot ve kaynak¢a yazim kurallarinda 6rnekleri verilen
kaynake¢a yazim kurallarini 6rnek almaldirlar.
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