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Editorden

Kiymetli Artuklu Akademi Okurlary;

Artuklu Akademi’nin son sayisini (5/2) sizlerle bulusturmanin heyeca-
nini yasiyoruz. Her gecen sayida akademi diinyasinda adindan sz ettiren ve
okur kitlesini giderek genisleten dergimiz, bu sayida da zengin bir icerikle ya-
yin hayatina devam etmektedir. Sosyal ve beseri bilimler ve dini arastirmalar
alanlarinda kaleme alinan 6zgiin ¢alismalara yer vermeyi hedef edinen der-
gimiz, Tibitak/Ulakbim’in sagladig1 Dergipark online sistemini kullanarak
basta okurumuz olmak tizere yazar ve hakemlerimize daha yaygin bir ulasim
ag1 ve iletisim imkani sunmaktadir.

Artuklu Akademi dergisi olarak yapi, muhteva ve sekil bakimindan
gelisimimizi stirdiirme ve eksikliklerimizi giderme yoniinde stirekli bir ¢aba
icerisindeyiz. Bu baglamda dergimizin yazim ve yayn ilkelerini gtincelledik.
Ayrica yayn teklifi kabul stireclerimizde kimi degisikliklere gittik. Eliniz-
deki sayiyla birlikte yayin teklifleri editor kurulumuz tarafindan 6n deger-
lendirmeye alinmakta ve gerekli diizeltmelerin ardindan hakemlik siirecine
gecilmektedir. Ayrica bu sayi ile birlikte yazarlarimizin uluslararas: alanda
tanmirhigini arttirma baglaminda Orcid ID uygulamasina gegilmistir. Yazar-
larmmizin kendileri adina bireysel olarak bu numaray: almalar1 gerekmekte-
dir. Dergipark tizerinden biitiin stiregleri takip etmeye basladigimizdan bir
sonraki sayimizdaki ¢alismalara DOI numarasi vermeyi planlamaktayiz. Bu
sebeple entelektiiel {iretimin bir mecrasi olarak dergimiz, akademi diinyasimna
arz edecegi yeni calismalarinizi sabirsizlikla beklemektedir.

Editor kurulu olarak akademinin ytiikledigi sorumlulugun objektif kri-
terler baglaminda yerine getirilmesi ve yayin siirecinde istikrarin saglanma-
st adina 6nceden taahhiit edilen takvime uymak durumundayiz. Bu sebeple
teknik 6n degerlendirme, hakemleme, diizelti ve dizgi stire¢lerinin zaman al-
masy; kimi ¢alismalarin sonraki sayilara birakilmasina yol agmaktadir. Bu hu-
susun kiymetli yazarlarimiz tarafindan anlayisla karsilanacagi kanaatindeyiz.

Bu sayimizda yer alan makalelerin ilkinde “Mistisizmin Baglamsalc1
Okumast I: Steven T. Katz'm Mistik Tecriibeye Iliskin Diistinceleri” baghgiyla
Bettil Akdemir Siileyman, mistik tecriibeyi baglamsalc1 yaklasimlar 6zelinde
ele almaktadir. Halit Yesilmen, Mardin ¢lcegindeki farkli etnik gruplarin kar-
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silasma ve etkilesim alan1 olarak ziyaret mekanlarimi ve halk inanislarinin bu
farkli gruplar i¢in ¢ekim alan1 olma 6zelligini “Anlam ve Deger Baglaminda
Halk Inanglar1 ve Ziyaret Mekanlarinin Islevselligi (Mardin Ornegi)” calisma-
sinda ortaya koymaktadir. Fulya Ibanoglu, Osmanli modernlesmesinin temel
meselelerinden olan terakki-tekdmiil fikrini bir seyhefendinin risalesi bagla-
minda incelemektedir. ibanoglu, seyhefendinin Darwin’e reddiye olarak ka-
leme aldig1 Osmanlica risalesinin geviri yazisini yaparak “Terakki ve Teka-
miil Meselesine Tekkeden Yiikselen Bir Ses: “Darvin’e Cevab irsadu’l-Gavin
Bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darvin” baslikli makalede degerlendirmektedir.
Ayrica mezkr risalenin orijinali makalenin ekinde okuyucuya sunulmakta-
dir. Islam Batur tarafindan kaleme alinan “Sevki Dayf’a Gore Misir Lehgesinin
Fasih Arapcay1 Tahrif Ettigi Hususlar” baslikli makalede Misir lehcesindeki
yanlis kullanimlarin Arap toplumunu dil yoniiyle birbirine baglayan fasih
Arapca kullanimi agisindan dogurdugu sakincalar, Modern Arap dilcilerin-
den Sevki Dayf'in fikirleri gercevesinde tartismaya konu edinmektedir. Tah-
sin Kazan “Ibn Teymiyye'ye Gore Miictehid Imamlarin Hadisleri Terk Etme
Sebepleri -Refu’l-Melam Ozelinde” isimli makalesiyle miictehidlerin hangi
durumlarda hadislerden farkl: hiikiimle ¢ikardiklari hususunu, ibn Teymiy-
ye'nin bakis agisiyla dile getirmektedir. Ayrica Mustafa Oncii, Mahmoud
M. Naasan ve Hatice ilhan’m alan aragtirmasima dayal olarak hazirladiklar
“Hazirlik Stifi Ogrencilerinin Arapga Egitim ve Ogretimi ile Ugili Beklenti-
leri (Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hazirlik Stmifi Ogrencileri Ornegi)”
basliklt Arapca makale; 8grencilerin miifredat, materyal vb. hususlarda Arap-
ca egitimi agisindan beklentilerini incelemektedir. Dergimizin bu sayisinda
zengin bir Kitabiyat bolimii yer almaktadir. Burada Peter L. Berger ve Anton
C. Zijderveld'in Siipheye Ovgii kitabr iizerine bir elestiri yazisi ile birlikte,
Mahmut Aydin'm Hz. isa’ya Ne Oldu?, Yasin Meral'in Yahudi Gelenegin-
de Kur’an ve Ibranice Kur’an Cevirileri, Seyma Ay Arcin’in Israil ve Yahuda
Kralliklar1 Tarihi -Atalar Devrinden Asur ve Babil Hakimiyetine Kadar-, Fatih
Ozgokman'in Tanr1'min On Bilgisi ve frade Ozgiirliigii: Bat1 Duistincesinde Fa-
talizm Problemi, Caner Taslaman'mn Allah’in Varligiin 12 Delili isimli kitap-
larmin degerlendirmelerine ulasabilirsiniz. Bir sonraki sayimizda gortismek
dilegiyle...

Editor



Betiil Akdemir Siileyman | Mistisizimin Baglamsalct Okumasi I:
Steven T. Katz'in Mistik Tecriibeye Iliskin Diigiinceleri

Mistisizmin Baglamsalc1 Okumasi I: Steven T. Katz'in

Mistik Tecriibeye Iliskin Dﬁ§1’inceleri*

Betiil Akdemir Siileyman”
Orcid ID: 0000-0002-2196-4744

At1f/©: Akdemir Siileyman, Betiil, Mistisizmin Baglamsalci Okumasi I: Steven

T. Katz'm Mistik Tecriibeye His,kin Distinceleri, Artuklu Akademi 2018/5 (2),
219-251.

Oz: Mistik tecriibe, aktarildig1 kaynaklarm anlagilmasinin ve tecriibeye ulasmak
icin takip edilen yontemlerin zorluguna ve cesitli yikici elestirilere ragmen,
bugiin hala cazibesini koruyan nadir konular arasindadir. Bu bakimdan cagdas
tartismalarda mistik tecriibeyi aciklamay1 amag edinen pek ¢ok arastirmaya
rastlanmaktadir. Bunlar arasnda bulunan S. T. Katz'm oOnciiltigtindeki
baglamsalcilik, mistisizmi Kant¢1 bir ruhla Wittgenstein sonrasi felsefi
gelismeler 1s1g1nda ele alir. Baglamsalc1 yaklasimda daha 6nce James, Underhill,
Zaehner, Otto, Stace gibi diistiniirlerin mistik tecriibenin saf, evrensel, dolaysiz,
ortak bir tecriibe tiirti oldugu iddias1 reddedilir ve dikkatler baglam ve tecriibe
arasindaki iliskiye c¢ekilir. Baglam-tecriibe, baglam-metin ve baglam-dil
arasindaki iliski, farklt yonleriyle ele alinarak tecriibenin s6z konusu
unsurlardan bagimsiz olmadig gosterilir. Boylece mistik tecriibe ortaya ¢iktig1
gelenegin bir tirtiniine dontistir; Hint mistik tecriibesi, Budist mistik tecrtibesi,
Yahudi, Hristiyan ve Miisliiman mistik tecriibesi gibi. Eldeki bu ¢alisma, hentiz
tilkemizdeki tartismalarda yeni yeni yer alan baglamsalciligin tanitimini amag
edinen iki yazidan ilkidir. Bu amacla burada oncelikle Katz'in goriisleri
cercevesinde baglamsalciligin dayanag: olan “saf tecriibe yoktur” onctiliine yer
verilecek, ardindan bu 6nciiliin mistik tecriibeye uygulanmasma gegilecektir.
Daha sonra baglamin mistik tecriibeye etkisi, tecriibeyi onceleyen teori
tizerinden ele almacaktir. Bunun devami olmasi planlanan ikinci calismada ise
tecritbbe esnast ve sonrasi stirece odaklanilacaktir. Boylece mistisizmin,
baglamsalciligin  giindeme  getirdigi sorular dikkate alinarak daha
derinlemesine ¢alisilabilmesi olanakli olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Baglamsalcilik, Steven T. Katz, Mistik Tecriibe, Saf Tecriibe,
Baglam.

w5

Bu makale “Cagdas Din Felsefesinde Mistik Tecriibenin Epistemolojik Boyutu: Baglamsalci
Yaklagim Ornegi” bashkli doktora tezinin 38-68 arasinda yer alan kismmin gozden
gecirilerek makalelestirilmis halidir.

Dr., Din Felsefesi, beakdemir@gmail.com.

Gonderim Tarihi: 22 Eyliil 2018, Kabul Tarihi: 20 Kasim 2018
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A Contextual Reading of Mysticism I: Steven T. Katz’s Views on Mystical
Experience

Citation/©: Akdemir Siileyman, Betiil, A Contextual Reading of Mysticism I:

Steven T. Katz’s Views on Mystical Experience, Artuklu Akademi 2018/5 (2),
219-251.

Abstract: Mystical experience, in spite of the difficulty of understanding the
sources to which it is transmitted and the methods followed for attaining
experience, and various subversive criticisms, is still one of the rare subjects
that keep its appeal today. In this respect, there are many researches aiming to
explain mystical experience in contemporary debates. As one of those debates,
Contextualism leaded by S. T. Katz deals with mysticism in the light of post-
Wittgenstein philosophical developments with a Kantian soul. It is showed that
there is no mystical experience which is direct, pure, given, universal and
independent from context; no mystical experience can transcend the context.
Instead, there are mystical experiences that emerge and gain meaning according
to their context. Thus, mystical experience corresponds to meaningful
experiences in its own contexts such as Indian mystical experience, Buddhist
mystical experience, Jewish, Christian and Muslim mystical experience. In this
article, which is planned to be the first part of two article, first of all the premise
of "There is no pure experience" as the basis of contextualism will be discussed
in the framework of Katz's views. Then it will be indicated how it is applied to
the mystical experience. Afterwards, the effect of context on mystical experience
will be discussed by the means of that theory. In the second article, which is
planned to be the continuation of this, it will be focused on during and after the
experience process. In this way, it will be possible to study mysticism more
deeply by considering the questions that contextualism brings to the agenda.

Key words: Contextualism, Steven T. Katz, Mystical Experience, Pure
Experience, Context.

Giris

Kant sonras1 dénemde ortaya ¢ikan birbirinden farkli felsefe yapma
bicimlerinin ortak oldugu noktalardan birinin metafizige gonderme
yapmaksizin diistince gelistirmek oldugunu sdylemek yanhs olmaz.
Metafizige gonderme yapmayan bu diisiince biciminde sorusturma konusu,
fenomen olarak almir. Ele alinan fenomen ya yorumlanmaya, ya anlamsiz
olandan arindirilmaya ya da onun cesitlilii ve c¢oklugu gosterilmeye
calisilir. ' Bu baglamda, oncesinde dini hakikatlere ulasmay: ifade eden
mistik tecriibe de’ cagdas tartismalarla artik dinden bagimsiz bir fenomen

T A. Badiou, 20. yiizyilla hakim ii¢ temel felsefi akim oldugunu diistintir. Bunlar:
Yorumbilimsel y6nelim, analitik yonelim ve postmodern yonelimdir. Bu ti¢ yonelime atif
yapilmustir. Bk. Alain Badiou, Sonsuzluk Uzerine, cev. Isik Ergiiden, Tuncay Birkan, (istanbul:
Metis Yayinlari, 2012), 14.

2 Mistik kavraminin anlaminin tarihsel seriivenine iliskin L. Bouyer'in ufuk agic1 makalesine
bakilabilir. Bk. L. Bouyer, “Mysticism: An Essay on the History of the Words”, Understanding
Muysticism, ed. Richard Woods, (London: The Athlone Press, 1981), 43-55.
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Steven T. Katz'in Mistik Tecriibeye Iliskin Diigiinceleri

olarak ele alimir. Boyle olunca da tecriibenin aktarildigi, dolayisiyla
fenomenle karsilasma mekéani olan metinler 6nem kazanir. S6z konusu bu
metinler, karmasik ve i¢ ice gegmis yapisi ile yukarida bahsi gegen ti¢ farklh
felsefi okumaya da imkén tanir. Boylece cagdas diistince, mistisizmin
felsefi,’ teolojik,4 perermialis’c,5 ir1di1'gemeci6 vb. agtklama modellerine sahne
olur.

Mistisizmin, F. Schleiermacher, W. James, R. Otto, E. Underhill ve W.
Stace gibi diistintirlerin temsil ettigi ¢agdas okumalar1 arasinda 6ne ¢ikan
temel egilim, mistik geleneklere ait tecriibeler arasindaki farkliliklara karsin
birtakim benzer unsurlar1 belirginlestirmek, bunlardan mistik tecriibenin
mahiyetine dair tiimevarimsal sonuglar ¢ikarmak ve tecriibeyi bu ¢ikarimlar
tizerinden gruplandirmaktir. Farkli tarihler, gelenekler, sosyo-kiiltiir
baglamda ortaya ¢itkan mistik tecriibeler arasindaki benzerlikleri merkeze
alan bu okumaya gore, “mistik tecriibenin belirli bir ttirti, sosyo-tarihsel,
kiiltiirel ve dilsel baglamdan bagimsiz, kendine ait 6zel alan olan, dolaysiz,
saf ve nihai bir tecriibe tiriidiir.” Ozellikle Stace’in “saf bilin¢ durumu”
(pure consciousnees event) olarak tamimladig1 “ige doniik mistik tecriibe”nin
(introvertive mystical experience) niteliklerini ayrintili olarak siralamasiyla
mistik tecriibenin alan1 daha da belirginlesir.” Dogrusu 6ncekilerle birlikte
Stace’in calismasi, analitik felsefeden kaynaklanan yipratici elestirilere
ragmen, mistik metinlerin olumlu yorumlanmasinda ve mistik tecrtibenin
deger kazanmasinda 6nemli bir rol oynar.

3 Bu baglamda mistisizm ve felsefe denince ilk akla gelen Walter T. Stace’tir. Bk. W. Stace,
Mysticism and Philosophy, (London: Macmillian, 1961). Eserin Tiirkgesi: Mistisizim ve Flesefe,
cev. Abdiillatif Ttizer, (Istanbul: fnsan Yayinlari, 2004).

4 Modern teolojinin babasi olarak anilan Schleiermacher, dini dolaysiz bir tecriibeye
dayandirmay1 amaglarken, Otto bu diistinceyi gelistirerek Tanr1'min ancak tecriibe yoluyla
bilinebileceginde 1srar eder. Bk. F. Schleiermacher, On Religion: Speeches to Its Cultured
Despisers, ¢ev. John Oman, (London: K. Paul, Trech, Trubner and Co. Ltd., 1899); Rudolf
Otto, The Idea of Holy: An Inquiry into the Non-Rational Factor in the Idea of the Divine and Its
Relation to the Rational. cev. John W. Harvey, (London: Penguin Books, 1959). Eserin Tiirkgesi:
Kutsal'a Dair: Kutsal Tasarisindaki Sezgisel Faktor ve Rasyonelle Olan Iliskisi Uzerine, gev. Sevil
Ghaffari, (istanbul: Altikirkbes Yayinlari, 2014).

5 Mistisizmin yerel gortintimlerine karsi evrensel/kalic1 6ztinti savunan perennializm Huxley
ve Schuon'nun ¢alismalarinda belirginlesir. Bk. Aldous Huxley, The Perennial Philosophy,
(London: Chatto and Windus, 1947); Frithjof Schuon, The Transcendent Unity of Religions,
(Wheaton: The Theosophical Publishing House, 1993).

¢ Anlamli olamn dilin sinirlarma indirgendigi analitik felsefede, mistisizm de anlamsiz/sa¢ma
olana indirgenir. Ayer’in deyisiyle: “Fakat mistik, ampirik olarak dogrulanabilir 6nermeler
tiretmekten uzak oldugu gibi, anlasilabilir hicbir énerme {tiretemez.” Bk. Alfred ]J. Ayer,
Language Truth and Logic, (London: Penguin Books, 1990), 123, 124.

7 Stace, Mistisizm ve Felsefe, 60, 61.
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Yukarida bahsi gecen gelismelerle birlikte, stiphesiz son 40 yila hakim
actklama modellerinden birisi Steven T. Katz'm onciiltgiindeki
baglamsalciliktir (contextualism). Basta Katz olmak tizere, Carl E. Keller,
Robert Gimello, Nilson Pike ve Peter Moore gibi, kendilerine “baglamsalc1”
(contextualist)® diyen bir grup felsefeci Mysticism and Philosophical Analysis’'da
mistik tecriibenin mahiyeti, mistik bilginin degeri, gecerlili§i ve evrensel
olma imkanina dair cevaplamasi zor pek ¢ok soruyu giindeme getirirler.’
Katz'in ayni derlemedeki “Language, Epistemology and Mysticism” baslikl1
makalesi baglamsalciligin temelinde yer alir. Katz, bu ¢alismasinda once
mistik tecriibenin evrensel, saf, dolaysiz oldugunu iddia eden evrenselci ve
perennialist teorilerin elestirisini yapar. Ardindan mistik metinleri 6nceki
argtimanlardan bagimsiz olarak yeniden ele alir. Katz sorusturmasma
tecriibeye iliskin bir ilke ile baslar: “Vasitasiz tecriibe yoktur.” Ardindan bu
ilke esasinda mistik tecriibe ile onun ortaya g¢iktigi baglam yani mistik
gelenek arasmndaki iliskiye odaklanmir. Mistigin tecriibesini edinmesinden
onceki siirecten baslayarak tecriibe esnasi ve sonrasinda basvurulan hazirlik
ve uygulamalarin, kullanilan dilin, sahip olunan teorinin, mistigin beklenti
ve amacini, tecriibeyi ifadede kullamilan kavramlarin vb. tecriibenin

8 Konuya iligkin tartismalarda, baglamsalciligin farkli isimlendirmeleri mevcuttur. Ornegin
Katz'mn birincil elestirmeni sayilan R. K. C. Forman “yapilandirmaci/insac1” (constructivist),
J. Shear “hermonetik” (hermeneutical), D. Evans “yeni kantc1” (neo-Kantian), ]. W. Forgie “asir1
Kantg1” (hyper-Kantian), S. B. King “cogulcu” (pliiralist), demeyi tercih eder. Dogrusu bahsi
gecen isimlendirmelerden her biri, yaklasimin farkli bir 6zelligini 6ne ¢ikarmaktadir. Bu
bakimdan baglamsalci yaklasimi, siralanan kavramlarin her biriyle okumak miimkiindiir.
Ancak baglamsalcilig1 tanitmay1 amaglayan bu yazida, Katz'in kendi isimlendirmesi tercih
edilecektir. Bk. Robert K. C. Forman, “Introduction: Mysticism, Constructivism, and
Forgetting”, The Problem of Pure Consciousness Mysticisim and Philosophy, ed. Robert K. C.
Forman, (New York: Oxford University Press, 1990), 4; Jonathan Shear, “On Mystical
Experiences as Support for the Perennial Philosophy”, Journal of the American Academy of
Religion, 62/2 (1994): 321; Donald Evans, “Can Philosophers Limit What Mystics Can Do? A
Critique of Steven Katz”, Religious Studies, 25/1 (1989): 53; ]J. William Forgie, “Hyper-
Kantianism in Recent Discussions of Mystical Experience”, Religious Studies, 21/2 (1985): 205;
Sallie B. King, “Two Epistemological Models for the Interpretation of Mysticism”, Journal of
the American Academy of Religion, 56/2,(1998): 257.

9 Baglamsalciligin ortaya ¢ikmasindan once mistik tecriibenin baglamla iliskisine dikkat ceken
calismalar olmustur. Ornegin Rufus Jones, dolaysizlifi tesis etmeyi amaglayan tim
calismalara ragmen, tecriibeyi dnceleyen inanglardan ve beklentilerden bagimsiz bir tecriibe
olmayacagini vurgularken, W. R. Inge de tecriibe edenin zihni durumundan veya
niteliginden etkilenmeyen tecriibenin imkanini reddeder. Ancak bu deginilerin mistisizme
iliskin calismalarin seyrini degistirecek giicte bir argiiman haline getirilmesi, Katz ve
takipgilerinin ¢alismalariyla olmustur. Bk. Rufus Jones, Studies in Mystical Religion, (New
York: Russell and Russell, 1970), XXXIV; W. R. Inge, “Ecstasy”, Encyclopedia of Religion and
Ethics, ed. James Hastings, (Edinburg: T. And T. Clark, 1912) V, 157. Benzer bir vurgu i¢in
ayrica Bk. H. P. Owen, “Christian Mysticism”, Religious Studies, 7 (1971): 93-102.
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igerigini belirlemesine, onu baglamsallastirmasina ayrintili olarak yer verir.
Farkli baglamlarda ortaya ¢ikan mistik tecriibeler arasindaki farklarm, ifade
farkindan o6te tecriibenin kendisiyle ilgili oldugunu gosterir. Neticede Katz
mistik tecriibeyle ilgili su sonuca ulagir: Baglamdan bagimsiz, onu asan,
dolaysiz, saf, evrensel, askin, verilmis vb. bir mistik tecriibe yoktur. Bunun
yerine kendi baglamlarmna gore ortaya ¢ikan ve anlam kazanan mistik
tecriibeler vardir. Artik tecriibe ile “verildigi” “dogrudan kavramldigr”
iddia edilen anlam, mistigin kendi anlamasinin ya da baglamin tirtinti haline
gelir. ' “Kavramsiz”, “dogrudan” tecriibeye sahip oldugunu iddia eden
mistik, gercekte tamamen “icerikli” ve “bilincin ve tecriibenin ortaya ciktig
baglamin igeriklerine bagli” bir tecriibeye sahiptir.!! Katz'a gore, basta Stace
olmak tizere onceki arastirmacilar tecriibe ve baglam arasindaki bu gift
yonltu iliskiyi fark etmedigi icin mistisizmi agiklamakta basarisiz
olmuslardir. Eger bunu fark etmis olsalardi, “saf biling” denilen durumun,
yeni bicimli eski kavramsal sema oldugunu da fark ederlerdi.?

Katz ve arkadaslar1 bu iddiay1r mistik metinler tizerinden segtikleri
pek cok 6rnekle destekler. Kullandiklar: literatiirtin genisligi bu diistincenin
daha da etkili olmasmi saglar. Boylece 1980'lerden sonra evrenselciligin
aksine, mistik tecriibenin sosyo-dilsel baglamin tirtinii oldugu diisiincesi git
gide yayginlik kazanir ve baglamsalcilik cagdas mistisizm arastirmalarinda
hakim tavir haline gelir. Dogrusu baglamsalciigin mistisizmi 6zellikle dil-
anlam arasindaki felsefi tartismalardan yola ¢ikarak degerlendirmesi ve
mistik tecrtibenin 6zel veya askin bir tecriibe tiirii olmasina iliskin giindeme
getirdikleri soru ve sorunlar konu agisindan oldukca ©nemlidir. Artik
baglamdan bagimsiz bir tecriibe iddiasi baglamsalcilik dikkate alinmadan
pek gecerli olmaz."?

Baglamsalcilik tecriibe 6ncesi mevcut mistik gelenegin, bu gelenekte
takip edilen yontemlerin, kabul edilen teorinin, tecriibe edinmeyi bekleyen
mistigin beklentilerinin/yonelmisliginin ve tecriibe sonras: kullanilan dilin
dogrudan tecriibeyi belirleyen unsurlar oldugunu iddia edince,

10 Martin A. Adam, “A Post-Kantian Perspective on Recent Debates About Mystical
Experience”, A Journal of the American Academy of Religion, 70/4 (2002): 802.

1 Randall Studstill, The Unity of Mystical Traditions: The Transformation of Consciousness in
Tibetan and German Mysticism, (Leiden: Brill, 2005), 38, 39.

12 Steven T. Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, Mysticism and Philosophical
Analysis, ed. Steven T. Katz, (New York: Oxford University Press, 1978), 30.

13 Ornegin, iilkemizde tasavvuf ve tasavvuf aragtirmalarinin yayginhg goz ontinde tutulursa,
bu alandaki arastirmacilardan stfilerin edindikleri tecriibenin baglamdan/dilden bagimsiz
bir tecriibe olup olmadigina cevap vermesi beklenir.
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baglamsalcilig1 anlamak bu unsurlarin tecriibeyi nasil etkiledigini tek tek ele
almakla miimkiin olur. Bu baglamda, baglamsalcilig1 tanitmay1 amag edinen
eldeki calisma girisle birlikte ii¢ kistmdan olusmaktadir. Ik kisimda,
baglamsalciligin kabul ettigi “saf tecriibe yoktur” onciilii ele almacak ve
konu baglaminda bu onciil irdelenecektir. Ardindan ikinci kisimda,
baglamsalcilikta tecriibeye iliskin bu onctltin mistik tecriibeye
uygulamlisina yer verilecektir. Uciincti béliimde ise baglamsalciligin,
baglam ve tecriibe arasindaki iliskiyi gosterme yoluyla mistik tecriibenin
baglamsal bir tecriibe oldugu iddiast1 nasil desteklediklerine yer
verilecektir. Baglam ve tecriibe arasindaki iliski ¢ok cesitlidir. Bu bakimdan
tecriibeye etki eden unsurlar tecriibe 6ncesinde mevcut teori, tecriibeye
hazirlik stireci, tecriibe edinmeyi bekleyen mistigin inang, kavram ve
beklentileri, tecriibe sonrast kullanilan dil seklinde basliklandirmalarla
ayrilacaktir. Calismanin smirlar1 geregi bu ilk calismada bahsi gecenlerden
ilki olan pratigin imkani olarak teorinin 6ncelikli olmasi1 agiklanacaktir. Bu
yazinin devami olmasi planlanan bir sonraki yazida ise tecriibeye hazirlik
stireci, tecriibe edinmeyi bekleyen mistigin inang, kavram ve beklentileri,
tecriibe sonrasi kullanilan dil konu edilecektir. Boylece mistisizm
arastirmalar: igin hatir1 sayilir sorular giindeme getiren baglamsalciligin
mistik tecriibenin baglamsal bir tecriibe olmasi ile ne kastettigi de agiklik
kazanacaktur.

L. Baglamsalciligin Temel lkesi: “Vasitasiz-Saf Tecriibe” Yoktur

Mistik tecriibe ne demektir? Mistigin bahsettigi gibi Kutsal'in, Bir'in,
Kendinde Olan veya Olanlar'in dolaysiz, askin ve saf tecriibesi miimkiin
miidiir? Mistik tecriibe insani duyu ve algilarinin, sosyo-kiiltiirel baglamin,
dilin otesine, kalici olana ulastirabilir mi? Dolayisiyla farkli geleneklerde,
tarihlerde, toplumlarda, mekanlarda, zamanlarda ortaya cikan tecriibeler
aslinda aymi seyin tecriibesi midirler? Bagka bir deyisle, belki de
birbirlerinden habersiz olan bu tecriibe sahipleri ortak bir tecriibeye sahipler
ama tecriibenin ifadesi mi farklidir? Eger 6yleyse neden bir Hindu higbir
zaman Mesih'in vizyonuyla karsilasmaz? Ya da bir Yahudi neden Tanr ile
birlestigini soylemez? Bir sufi Brahman’da fena oldugunu diistinmez? Yoksa
mistikler aslinda en basinda farkli tecriibelere mi sahiptirler?

Anlasildig1 kadariyla bu ve benzeri sorulara cevap bulmaya calisan
Katz, 6nce mistisizme iliskin ¢agdas arastirmalara yonelir. Bu arastirmalarda
mistisizme iliskin baslica ti¢ iddia tespit eder: 1. Biitiin mistik tecriibeler
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aynidir. Onlarin tasvirleri, dini ve kiltiirel cesitliliklerin 6tesinde, bu
unsurlar1 asan benzerliklere sahiptirler.’ 2. Biittin mistik tecriibeler aynidir.
Ancak mistik, tecriibesini dile aktarirken, sahip oldugu dini ve kiiltiirel
cevrelerinin sembollerini kullanir. Bu ytizden de tecriibenin kendisi olmasa
bile ona dair aktarim kiiltiirle smirlidir. ' 3. Mistigin tecriibesini tasvir
ederken kullandig: dil kiiltiirle smurli olsa da, tecriibenin kendisi degildir.
Mistik tecrtibe, tecriibenin ifadesinden bagimsizdir. Biitiin mistik tecriibeler
kiilttirel sinurlamalara karsin, belirli tiirlere ayrilabilir. 16 Ancak Katz, lc
actklamanin da konunun gercekligine uygun olmadig1 kanisina varir. Onun
konuya iligkin ifadesi sdyledir:

Mistik kaynaklari dogrudan okudum ve aklim karisti. Oncelikle kendime bir
arka plan olusturmak i¢in Yahudi kaynaklarma yakin bir okuma yaptim.
Sonra kendime bunlar1 nasil anlayabilirim, sorusunu yonelttim. Daha sonra
bana tavsiye edilen Underhill ve Stace gibi yazarlar1 okudum. Ve sonra
anladim ki bu insanlarin Kabbalah hakkinda soyledikleri her sey istisnasiz bir
sekilde yanlis. Eminim ki, Hiristiyan, sufi ve diger mistisizm tiirleriyle ilgili
bilgisi olan insanlar da benzer yargilara sahipler. Dolayisiyla kendime bu
metinler acaba nicin bu sekilde yazilmis sorusunu sordum. Tste benim sorum
buydu.?”

Katz, mistisizmin ortak oldugunda birlesen ve birbirinin devami gibi
goriinen yukaridaki ti¢ aciklamanin en temelde mistik tecriibeler arasindaki
farkliliklar1 dikkate almamalarindan dolay gegersiz oldugunu 6ne stirer."®
Katz’a gore mistisizmin dogru okumasi ancak benzerliklerin yaninda
farkliliklar1 da hesaba katmakla olanaklidir. Bu amacta olan Katz, kendi
yaklasimin1 su sekilde ifade eder: “Benim yaklasimim ve yodntemim
timevarimsal, fenomenolojik, tartisma ve yanlhslamaya agiktir. Biitiin
genellemeler, orijinal mistik kaynaklarin yakin bir okumasmdan neset
etmektedir.” 1 Katz'm hedefi artik bellidir: Fenomenin kendisinden yola

14 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 23, 24. Katz'in bahsettigi 1. Argiiman,
Huxley’in basi gektigi perennial felsefe tarafindan desteklenmistir. Ekiimenik arzu ile
dinlerin 6zde benzerligine ait dogmatik inang, bu kuramin yayginlasmasinda rol oynamustir.

15 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 24.

16 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 23-24. Katz’a gore, R. C. Zaehner, W. Stace,
N. Smart tarafindan temsil edilen 3. argiimanda onlar, felsefi olarak siipheli olan mistik
tecriibenin gecerliligini, stniflandirma yoluyla delillendirmeye ¢abalamakla hata etmislerdir.

7. Katz'm American Academy of Religion Mysticism (1990) adli paneldeki konusmasmdan
aktaran Robert K. C. Forman, “Reply: Bagger and the Ghosts of Gaa”, Religious Studies, 27/ 3
(1991): 414.

18 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 25.

19 Steven T. Katz, “Responses and Rejoinders”, American Academy of Religion, 56, (1988): 752.
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cikarak, mistik tecriibelerdeki farkliliklar1 ortaya ¢ikarmak ve “farkliliklar:
kabul etmenin miidafaasi”n1 yapmak.? Bu miidafaa basta Stace olmak
tizere, mistik tecriibenin ortak bir 6zii oldugunu benimseyen James, Otto,
Schleiermacher, Underhill, Zaehner gibi yukaridaki argiimanlardan
herhangi birini benimseyen felsefeci ve teologlara kars1 yapilir. Bu bakimdan
Katz'm projesi hem onceki calismalarin elestirisini yapmay1 ve smirlarmi
belirlemeyi, hem de mevcut calismalara yeni bir yon vermeyi igerir.

Peki, Katz mevcut calismalar1 “gelisigiizel” *' diye nitelendirirken,
kendisi ve onu takip edenler, tncekilerden farkli olarak nasil bir yaklasim
gelistirir? ~ Baglamsalat  yaklasimin  ama¢  edindigi  “yeniden
kavramsallastirma projesi” neyi kapsar? ilk olarak baglamsalci yaklagim,
Katz'in Language Epistemology and Mysticism baslikli calismasinda agikladig:
epistemolojik bir ilkeye dayanir: “Calismalarim tizerine insa ettiim yegane
epistemolojik tez sudur: ‘Saf tecriibe (pure experience) (vasitasiz-unmediated),
YOKTUR'”.22 Katz’'a gore, mistik tecriibenin dogru bir tahlili ancak onun
tecriibenin bir tiirti oldugu kabul edildiginde yapilabilir. Bu diistincesinin
geregi olarak Katz, olagan tecriibenin sartlarmi belirler ve aragtirmasin
olagan tecriibeden mistik tecriibeye dogru ytirttiir.

“Saf-vasitasiz tecriibe yoktur” onciiliiyle, Katz'in, Kantg1 gelenegi
takip edecegi aciga cikar. John Hick’in de dikkat gektigi gibi, cagdas
donemde, Kant'in kavramlar dizisini distincenin isleyisinin yaratici
unsurlari olarak konumlandirmasi ile hem genel epistemoloji hem de bilissel
psikoloji, bilgi sosyolojisi ve bilim felsefesi gibi alanlarda bu iliskiyi
dogrulayan tiirde pek ¢ok ¢alisma yapllmlgtlr.23 Katz da “tecriibenin dogas1
ve sartlan ile ilgili diistincelerim Kantcgidir” 2 diyerek, benzer bigimde
mistisizmi tecriibenin dogasina iliskin bu kabulle okuyacagini ima eder.
Peki, bu onciille kastedilen nedir? Tecriibenin vasitali olmasi ne anlama
gelir? Ya da tecriibeye aracilik eden unsurlar nelerdir?

Baglamsalc1 yaklasimda yukaridaki sorulara verilen cevaplar: tespit
etmek dogrusu pek de kolay degildir. Cinkii Katz ve arkadaslar,

20 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 25.

2t Katz, “Responses and Rejoinders”, 752.

2 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 26 (vurgu yazara aittir). Ayrica bk. Steven
T. Katz, “The ‘Conservative’ Character of Mystical Experience”, Mysticism and Religious
Tradition, ed. Steven T. Katz, (New York: Oxford University Press, 1983), 5.

% John Hick, “Dini Cogulculuk”, Din Felsefesi: Secme Metinler, ed. Michael Peterson, vd., cev.
Rahim Acar, vd., (1stanbu1: Kiire Yaynlari, 2013), 799.

2 Katz, “Responses and Rejoinders”, 757.
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benimsedikleri epistemik tutumun felsefi dayanaklarmi ve bunun
nedenlerini ayrintili olarak ele almazlar. Onlar daha ziyade bu tezden yola
cikarak, Anglo-Amerikan felsefecileri tarzinda, mistisizmin dogasi ve
epistemolojisi hakkinda ortaya ¢ikan problem ve zorluklara odaklanirlar.?
Ancak bu muglakliga ragmen, arastirmacilarin ifadelerinden “tecrtibenin
dolayl1 olmas1” ile tecriibenin kurulus stireci ve anlamlandirmasma iliskin
farkli derecedeki vasitalara isaret edildigi anlasilir. Bunlar arasinda ilk
sayilabilecek dolayim Kant'in sistemiyle belirginlesen herhangi anlaml bir
tecriibenin olanag icin gerekli olan zihnin sentez islemleridir. B. Garside’m
“dis uyaricilar1 ve algillayanin yorumlayict yapilarini igeren organizma ve
cevre arasindaki etkilesim” seklindeki tecriibe tanimi, bu tiirde bir anlayisa
isaret ettigi gibi, 20 Katz'in kullandig1 “zihnin sentetik islemleri”, “algisal
semanin organizasyonu”, “bilincin yapilandirict sartlar1” vb. ifadelerle, ilk
diizeyde Kant'im nesnenin kurulmasma iliskin stirecine gondermede
bulunur.?”

Hatirlanacag) tizere Kantci tecriibe modelinde, dolaysiz goriide
tezahiir eden ¢okluya zihnin sentez islemleri vasitasiyla birlik verilir. Birlik
verme faaliyetinin merkezinde bulunan kategoriler ise birtakim
kavramlardir.” Ancak bu kavramlar aracilig ile tecriibenin nesnesi 6zneye
sunulabilir. Bagka bir deyisle, kategorilerin aracilig1 olmaksizin herhangi bir
nesnenin tecriibesi mimkiin degildir.? Tersinden stylenecek olursa eger
biri nesneyi tecriibe ediyorsa, insan anlama yetisinin kategorileri, gortide
tezahtir eden ¢okluya uygulanmis demektir. Bu islem her tiir algida
kesintisiz bir bicimde gerceklesir. Dolayisiyla bu diisiince dizgesinde
kategoriler, tezahiir eden c¢oklunun birligine hizmet eden zorunlu
aracilardir.* Yani Kantg1 diisiinceye gore, kategorilerin araciligi olmaksizin
tecriibe “algilar coklusu”ndan baska bir sey olmayacak, diistinme ve anlama
gerceklesmeyecektir. Dolayisiyla soz konusu vasitalar tecriibeye engel degil,

% Cecil Theodore Cole, “Mysticism, Contextualism, and Community: A Communitarian-
Pragmatic Epistemology of Mysticism”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Boston University
Graduate School of Art and Sciences, 2007), 40.

2% Bruce Garside, “Language and the Interpretation of Mystical Experience”, International
Journal for Philosophy of Religion, 3/2 (1972): 94.

¥ Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 59.

2 Gilles Deleuze, Kant'in Elestirel Felsefesi, cev. Taylan Altug, (istanbul: Panel Yaymlari, 1995),
53.

2 Adam, “A Post-Kantian Perspective on Recent Debates About Mystical Experience”, 804.

30 Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, (Cambridge: Cambridge University Press, 1998), 210.
(A-77/ B-102).
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nesnellestirme siirecinin ve anlamanin gerceklesmesinin olmazsa olmaz
sartlaridir.”!

Yukarida deginilen tecriibenin kurulmasi ve goriiniin sentezi zihnin
kendi isleyisi (spontane) oldugu igin, her tecriibede ayni siire¢ kendiliginden
isler. Ancak burada iki hususa dikkat etmek gerekir: ilki her tiirlii olagan
tecriibe zihnin sentetik islemlerine tabidir. Yani tecriibenin kurulmasinin
zemininde zihnin kendi vasitalar1 yer alir. Dolayisiyla dolaysiz saf bir
tecriibe yoktur. Tkincisi kendinde sey olarak numenin tecriibesi imkansizdur.
Numen ancak tecriibenin baslaticis1 olabilir. Tecriibenin, s6zde veya bir
yolla dilde sunulan yargi ve diisiince yapisindan azade, onlara askin
diistintim dncesi bir kaynag1 yoktur.*

Bu baglamda, Kantci gelenegi takip eden Katz da arastirmasina
“vasita”y1 vurgulayarak bagladigi gibi aksinin olabilecegini de acikca
reddeder: “Dolaysiz tecriibe kavrami goriiniise gore, eger kavram kendisiyle
celismiyorsa, bostur.”3® Yani mantiksal olarak boyle bir tecriibe olanakl
degildir. Bir baska agidan tecriibenin vasitali olmasi, epistemolojik ya da
fenomonolojik olarak bilincin yapilandirici islemlerinden bagimsiz ya da
onu onceleyen ve bilgi icin basvurdugumuz herhangi saf, kendinde bir
tecriibenin miimkiin olmadig1 anlamina gelir.3* Buna gore, anlam kavramsal
temsilde ortaya cikar ve belirli epistemik stireci gerektirir.

Ancak baglamsalciligin tecriibeye araci olarak kabul ettigi vasitalar
kategoriler ile smirlh degildir. Kant sonrasi felsefi tartismalardan
yararlanilarak olagan tecriibeye aracilik ettigi diistintilen diger bir vasita

¥ Katz; “ummak”,

tecriibenin yonelimsel dogasindan kaynaklanir.
“inanmak”, “beklemek”, “istemek”, “arastirmak”, “arzulamak”, “bulmaya
calismak” vb. gibi dilsel ifadelerde yer alan kavramlardan yola cikarak,
Oznenin tecriibenin nesnesine iliskin 6nsel amacliligina dikkat ¢eker. Baska

bir deyisle ©znenin tecriibe o©ncesi sahip oldugu “amag, inang ve

3 Larry Short, “Mysticism, Mediation, and the Non-Linguistic”, Journal of the American
Academy of Religion, 63/4 (1995): 664.

32 Wayne Proudfoot, “Religious Experience, Emotion, and Belief”, The Harvard Theological
Review, 70/ 3-4 (1977): 344.

% Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 26.

3 John V. Apczynski, “Mysticism and Epistemology”, Studies in Religion/Sciences Religieuses, 14
(1985): 196.

% Daha sonra deginilecegi tizere, Katz'in bahsettigi yonelimsellik, Brentano veya Husserl’e
atifla kullanilmaz. Daha basit diizeyde tecriibenin amacina yonelik olmasi, amaca iliskin
tecriitbedeki Dbilgiyi icermesi anlamindadir. Bk. Katz, “Language, Epistemology and
Mysticism”, 63.
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kavramlar1”, tecriibenin igerigini daha dogrusu anlamlandirma siirecini
etkiledigini 6ne stirer. Katz icin ayrmtisina girmedigi bu noktanmn 6nemi,
ayni paralellikte diistintliirse, tecriibenin anlaminin amaca yonelik olarak
“belirli” olmasi veya sekillendirilmesidir.*® Yani 6znenin tecriibenin kurulus
strecindeki amaci, tecriibenin anlammin “belirlenmesine” dogrudan etki
eder. Katz'a gore inang ve tecriibe arasindaki iliski tek yonla yani
tecriibeden inanca dogru degildir. Aym sekilde inan¢ da tecriibeyi
sekillendirir. Bu duistincesini agikliga kavusturan drnek su sekildedir:

... Manet'nin Notre Damme resimlerini diistinelim. Manet Notre Damme’1 gotik
bir katedral olarak biliyordu ve bu yiizden de Manet onu Gotik bir katedral
olarak “gordi”. Notre Damme’1 gotik kemerlerle tasvir eden resimleri de
bunu gostermektedir. Ancak, daha dikkatle incelendiginde, Manet'nin gotik
bir bicimde resmettigi Notre Damme kemerlerinden bazilarinin aslinda
Romanesk oldugu ortaya ¢ikacaktir. Coleridge’nin de soyledigi gibi: “Akil

hem goriir hem yaratir.”*’

Forman’in da dikkat gektigi gibi, yukarida deginilen durum, Manet'in
gormeyi bekledigi sey tarafindan tecriibesinin nasil bigimlendirildigine dair
giizel bir 6rnektir.*® Buna gore, tecriibe dncesi beklenti ya da inang, algmin
igerigini bozup, tecriibenin kendisinde olmayan unsurlari ona ekleyip
degistirecek kadar etkindir. Baska bir deyisle tecriibeye onda olmayan
anlamu tecriibe eden katmaktadur.

Katz, yukaridaki 6rnekle hem 6znenin sahip oldugu imge, kavram ve
inanglarin onun tecriibesinin igerigini belirledigi bir anlamlandirma
stirecinin olduguna isaret etmekte hem de aracilarin bir anlamda tecriibeyi
ozne igin olanakl kilan yapilar oldugunu ima etmektedir.” Bu gerceveden
bakinca Katz'mn “vasita”ya yaptigt vurgu bir derece daha agiklik kazanr.
Ciinkii her ne kadar s6zii edilen vasitalar tecriibenin bizzat kendisi olmasa
da, tecriibenin kendisine katilip, temel belirleyicisi olurlar.40

Baglamsalciligin degindigi tecriibenin aracilari yukaridakilerle de
siirli degildir. Tecriibe sonras: siirece isaret eden diger bir araci dilsel

7z

temsillerdir. Yine Katz'in ifadesiyle “...dil kendinde baglamsaldir ve

% Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 63.

%7 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 30. (Vurgu eklenmistir.)

% Forman, “Introduction: Mysticism, Constructivism, and Forgetting”, 11.

3 Forman, “Introduction: Mysticism, Constructivism, and Forgetting”, 11, 12.

40 Richard H. Jones, Mysticism Examined: Philosophical Inquiries into Mysticism, (Albany: State
University of New York Press, 1993), 24.
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kelimeler yalnizca baglaminda ‘anlama’ sahiptir.”*' Bu onerme, Wittgenstein
sonrasl anlam ve gonderim arasindaki iliski ve anlamin belirleyicisinin ne
olduguna yonelik tartismalar1 hatirlatir. Bu iddiay1 evrensel ya da nesnel
anlam anlayisindan git gide uzaklasma ve anlamin dzneler arasi alandan
kaynaklandig iddiasinin bir yansimasi olarak gormek de miimkiindiir. Bu
noktada Kant'tan uzaklasarak Wittgenstein sonras1 dil teorilerine yaklasan
baglamsalcilik, dilsel temsilin anlammin igsel siirecte gerceklestigini
reddeder. Bagka bir deyisle, anlamin kaynag1 6znenin yer aldig1 baglam ya
da gelenek veya kiiltiirdiir. Dolayisiyla herhangi bir tecriibeyi dile aktarma
stireci bir nevi baglama gore bicimlendirme ya da yapilandirmayi igerir. Bu
ylizden anlamin kaynaginda yer almasi hasebiyle baglam, dilsel temsili olan
her tiir tecriibe i¢in bir bagka zorunlu aracidir.

Cizilen bu gercevede baglamsalci yaklasimda kabul edilen tecriibenin
sartlar1 genel olarak ortaya ¢ikar. Oznenin karsilagtigi durum her ne olursa
olsun, “bilincin sartlar1” 2 yani kavramlari, ideolojik, algisal, duyusal
yapilari, kisisel iddialar1 ve geleneksel metinleri, bireysel
hafizalari/hatiralari, zihni mesguliyetleri, planlar1 vb. bir¢ok unsura maruz
kalarak sekillenmekte, simirlanmakta, organize edilmekte ve yapilandirilmaktadir.*3
Dolayistyla tecriibe 6znenin sahip oldugu bu igeriklerle dolayl hale gelir ve
anlamu bir tiir 6znel insa ile gerceklesir.#* Buna gore, biitiin “veriler” secme,
sekillendirme, alma vb. yapilandirma islemleri ile formlara cevrilerek
Ozellestirilir. Ctnkti alic1  biling mekanizmasmin, ©6zel baglamsal
ihtiyaglarma cevap verebilmek icin bu siireci igermesi gerekir. Ancak
kavramsal yapiya sunulan bir sey, kisi icin anlasilir olabilir.4> Diger bir
deyisle, aracilar 6znenin anlamli bir tecriibe dizisine sahip olmasinin
sartidir. Cuinkii anlasildig1 kadariyla, tecriibe ancak birtakim islemler
yoluyla anlamli hale gelir.46

Bu baglamda Katz'in “vasitasiz-saf tecrtibe yoktur” onciiltnt,
“yegéne” olarak nitelemesi gercekten de yerindedir. Calismanin devaminda

4 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 47.

4 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 39.

4 Donald Rothberg, “Mistisizmi Anlamak: Transpersonal Teori ve Cagdas Epistemolojik
Sistemlerin Sinur1”, cev. Ismail Tas, Trirk Islam Medeniyeti Arastirma Dergisi, 6 (2008): 220.

4 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 32.

4 Paul Marshall, Mystical Enconters with the Natural World: Experiences and Explanations,
(Oxford: Oxford University Press, 2005), 58, 59.

4 Donald Rothberg, “Contemporary Epistemology and the Study of Mysticism”, The Problem of
Pure Consciousness Mysticisim and Philosophy, ed. Robert K. C. Forman, (New York: Oxford
University Press, 1990), 173.
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daha net bir sekilde goriilecegi tizere, Katz bu ilkeden hareketle Kantci bir
ruhla mistik tecriibeyi yeniden degerlendirir. Dolayisiyla baglamsalc:
yaklasimin mistisizmi ele alirken cikis noktasi olarak belirledigi “Saf tecriibe
(pure experience) (vasitasiz-unmediated), YOKTUR” onctliintin, sorusturma
boyunca akilda tutulmas: gerekir. Simdi baglamsalciigin bu onciil
bakimindan mistik tecriibeyi nasil acikladigma bakilabilir.

II. Olagan tecriibeden Mistik Tecriibeye: Mistik Tecriibenin Dolayl1
Bir Tecriibe Olmas:

Bir onceki baslikta baglamsalciligin tecriibe anlayisina yer verildi.
Boylece baglamsalciligin mistik tecriibeyle ilgili argtimaninin a priori temeli
de ortaya ¢ikar: Tecriibenin vasitali olmast zorunludur. Mistik tecriibeye
iliskin argtiman da, dile getirilen tecriibe bi¢iminin model alinmasma
dayanur. Bu baglamda, s6z konusu sartlar olagan tiim tecriibe igin gegerli ise,
mistik tecriibe de, nihayetinde insan tecriibesinin alaninin icerisinde, onun
bir cesididir ve diger tecriibelerle ayni epistemolojik siirece tabidir.#” Yani
tecriibenin yalmizca tek bi¢imi vardir. Mistik tecriibe, tecriibe olmak
bakimindan, sanat, ahlak, din veya sug, korku, merak gibi tecriibelerle aym
ozelliklere sahiptir ve aymni sekilde vasitalidir. “Tecriibenin son derece
karmasik epistemolojik bigimlerde” islenip, diizenlenip, insana sunulmasi
“Tanri, Varhk, nirvana gibi mistiklerin iliskide olduklari nihai endise
nesnelerine dair tecriibelerle ilgili olarak dahi” gecerlidir.**

Boylece baglamsalciligin mistik tecriibe igin belirledigi sartlar da
ortaya ¢ikmis olur. [ster “saf”, ister “dolaysiz” ister “Tanr1 ile karsilasma”
isterse de “hiclik” seklinde ifade edilsin, insana ait her tiirlii bilingli
tecriibenin kurulus ve dile getirilme asamalarinda 6zel vasitalar etkindir.
Yani kacinilmaz olarak diger tecriibelerde oldugu gibi mistik tecriibe,
tecriibe sahibinin biling icerikleriyle, kavramlari, inanclari, kategorileri ve
dilsel arka plani ile vasitali, yapilandinilnusg, sekillendirilmis ve iiretilmis bir
tecriibedir.*® Gimello'nun ifadesi ile aracilar yalnizca tecriibenin “formu”
degil, ickin yollarla onu belirleyen ve icerigi haline gelen daha 6zsel
ogelerdir. Dolayisiyla olagan tecriibede oldugu gibi, mistik tecriibeye yol

47 Robert M. Gimello, “Mysiticism in It's Contexts”, Mysticism and Religious Tradition, ed. S. T.
Katz, (New York: Oxford University Press, 1983), 61.

4 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 26.

4 Garside, “Language and the Interpretation of Mystical Experience”, 96.
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acan ve onun kimligini belirleyen sey, zorunlu aracilardir.’® Baglamsalcilik
s6z konusu oldugunda bu aracilarin esas belirleyicisi ise tecriibenin ortaya
¢iktig1 baglamdir.

Boylece arastirmacilarin kendilerine neden “baglamsalc1” dedikleri de
belirginlesir. “Baglam” mistigin icinde bulundugu ve tecrtibenin ne
olacagint hem onsel olarak hem de sonrasinda tecriibenin nasil dile
getirilecegini tayin eden “belirli dilsel, sosyolojik, tarihi ve kavramsal”
yapilara gondermede bulunur.” Mistigin kendi 6zel din ve gelenekleri
tarafindan tanimlanan ve mistigin tecriibeleri yoluyla edindigi en genel
ifadesiyle kavramlar, tecriibenin Oncesinde, esnasinda ve sonrasinda
tecriibeye aracilik ederek ya da katilarak anlami belirlerler.”* Baglamsalciliga
gore, bu siire¢ dylesine etkilidir ki mistigin inanclar1 ve beklentilerinden,
uyguladig1 yontemlere, okudugu metinden, 6nceledigi kelimelere kadar her
tirltit durum mistigin tecriibesini ve neye sahip olacagini belirler. Dahasi
yalnizca tecriibenin igerigini de degil, tecriibenin simrlarimi yani pesinen
tecriibe edilemeyecek olam da belirler.*

Katz mistik tecriibenin 6zel bir tecriibe oldugunu reddederek,
Scheleiermacher, James, Otto, Zaehner ve Stace gibi, mistik tecriibenin diger
tecriibelerden ayri, epistemik ve dilsel uygulamalardan bagimsiz, kendine
has alani olan, yegéane ve sui generis (nev’i sahsina miinhasir) bir tecriibe tiirti
oldugu iddiasmin daha en bagindan 6ntine gecer.5* Artik mistik tecriibe
genel anlamda insan yetilerinin isleyisi sonucu elde edilmis bir tecriibe
cesididir. Boylece mistik tecriibenin saf bir tecriibe olduguna yonelik
iddialar tecrtibenin kendi sartlarinin geregi olarak prima facie (ilke elden)
ciiriitiiliir. > “Ne mistik tecriibe, ne de tecriibenin herhangi bir formu,
onlarin dolaysiz olduguna inanmak icin herhangi bir belirti veya gerekce
vermez.” % Cinkii insan tecriibesinin yapisi insan olmanin zorunlu
sonucudur. Yani Stace’in dediginin aksine “bdyle bir varlik tiirti olarak
insan” % “saf bir bilince asla sahip olamaz”.% Hicbir insan degiserek,

% Gimello, “Mysiticism in It's Contexts”, 39, 58.

51 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 29.

52 Adam, “A Post-Kantian Perspective on Recent Debates About Mystical Experience”, 807.

5 Katz, “The ‘Conservative’ Character of Mystical Experience”, 5.

5 Matthew C. Bagger, “Anti-Representationalism and Mystical Empiricism”, Method and
Theory in the Study of Religion, 20 (2008): 304.

% Cole, “Mysticism, Contextualism, and Community”, 44.

% Studstill, The Unity of Mystical Traditions, 26.

57 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 59.

% Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 55.
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“sartlanmis varligi”’ndan armarak, kavramsal ve dilsel bir c¢erceve
olmaksizin saf biling halini tecriibe edemez.” Yani tecriibeye araciik eden
formlar, her ne surette olursa olsun asilamaz.%0

Peki, soz konusu ctiriitme mistik tecriibenin biitiintiyle reddedildigi
anlamma mi gelir? Bagka bir deyisle Katz kendi onciilii geregi
yapilandirilmis ve bicimlendirilmis olarak gordiigiti mistik tecriibeyi
tumtyle olumsuzlar mi? Aslinda Katz'in saf tecriibenin imkanim
reddetmesine iliskin tutumundan beklenen olas1 tavir, giindelik
tecriibelerden farkli, saf, dolaysiz ve birlik tecriibesi seklinde tanimlanan
mistik tecriibenin gegersizligini ya da sadece psikolojik bir durum oldugunu
kabul etmesi olurdu. Ancak beklenenin aksine o, mistiklerin Tanr1 ya da
Nihai olamn tecriibe ettiklerini iddia etmelerinden iki ihtimalin de gegersiz
oldugu sonucuna varir. Bunlardan ilki, tecriibenin yalnizca zihnin stibjektif
bir durumu yani psikolojik bir hali olmas: ve ikincisi psikodelig veya ilag
tecriibeleriyle bir tutulmasi. Ciinkii ona gore, her iki bilin¢ durumu bireyin
sadece kendi i¢sel yasantisi ile ilgiliyken, mistik tecriibenin konusu Tanr1 ya
da Nihai Gerceklik’tir.®' Bu nedenle mistik tecriibenin coklu ve cesitli
iddialarinin, “psikolojik hallere, ilag tecriibelerine ya da psikodelig ilag
durumlarma” indirgenmesine kars1 cikar.®

II1. Mistik Tecriibenin Baglamla fliskisi

Bir onceki baglikta baglamsalc1 yaklasimin mistik tecriibenin dolaysiz
bir tecriibe olmasina kars: ¢tkmasina ragmen, onu biitiiniiyle reddetmedigi
ortaya ciktr. “Dolaysiz, saf tecriibe”ye atifla kullamilan mistik tecriibe
tamimlamalarimin reddedildigi, ancak tecriibenin gerceklestiginin kabul
edildigi bu noktada yapilmasi gereken, baglamsalci cercevede mistik
metinleri yeniden okumaktir. Bu baglamda “mistik tecriibeyi, tecriibenin
kendisi yapan sey nedir?” sorusu tarihin pek c¢ok aninda oldugu gibi
baglamsalc1 yaklasimda da bir kez daha gtindeme gelir.®® Ancak argiimanin
epistemolojik ilkesi ve kabul edilen tecriibe modeli geregi, s6z konusu
sorunun cevabi mistigin bagh oldugu baglam ile mistik tecriibe arasindaki
iliskiyi ortaya ¢ikarmaya bagli hale gelir. Ciinkii konunun basinda yer

% Evans, Can Philosophers Limit What Mystics Can Do?”, 55. (Vurgu eklenmistir.)

¢ Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 28-29.

61 Steven T. Katz, “General Editor’s Introduction”, Comparative Mysticism: An Anthology of
Original Sources, ed. Steven T. Katz, (New York: Oxford University Press, 2013), 3, 4.

62 Katz, “General Editor’s Introduction”, 3, 4.

6 Katz, “The ‘Conservative’ Character of Mystical Experience”, 4.
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verildigi gibi “mistigin bagli oldugu baglam aracilif ile bicimlendirilmis bir
tecriibe tiirii” seklinde tanimlanan mistik tecriibenin mahiyeti sozti edilen
stirecin belirginlesmesine baglidir.%* Bu tamim ile birlikte, mistiklerin saf bir
tecriibe edinmeye engel olan her tiirli vasitanin ortadan kaldirilmasina
aracilik ettiklerini soyledikleri tiim teknik ve uygulamalara yiiklenen anlam
tersine cevrilmektedir. Boylelikle tecriibenin icerigini belirleyen o6nsel
unsurlar olarak yeniden konumlandirilir. Baglamsalciia gore, mistik
tecriibeyi 6nceleyen teori, uygulamalarin belirli bir teoriye gore sekillenmesi,
dilin bu stirecteki islevi mistigin bilincini kosullama araglarmmin en dikkat
cekici olanlaridir. Basta Katz olmak {izere, baglamsalciligi benimseyen
diisiintirler, calismalarinda ¢ok farkli agilardan mistik metinlere odaklanir
ve bu kosullanmay1 ortaya ¢tkarmaya calisirlar.®

a. Pratigin Imkan1 Olarak Teorinin Onceligi

Baglamsalc1 yaklasim mistik geleneklerin neredeyse tamaminda,
tecriibeye ulasmak icin takip edilen yontemlerin, uygulanan zor pratiklerin
mistige, gelenegin sahip oldugu ontoloji veya teoriyi 6gretmeye aracilik
ettigini ileri stirer. Buna gore, pratikleri onceleyen arka plan dikkate
alinmadiginda mistigin neyi amacladigi, pratiklerin nasil ve neden
uygulandig1 ve tecriibeye etkisi dogru anlagilmamaktadir.® Bu bakimdan,
baglamsalciigin  tecriibe ©ncesi stirecin tecriibeye etkisine iliskin
duistincelerini su sorulardan hareketle agiga ¢ikarmak miimkiindiir: Mistik
egitim ve mistik tecriibe arasinda nasil bir iliski vardir? Yani mistik
tecriibeye ulasmak icin yapilan gesitli uygulamalar, yalmizca tecriibeye
hazirlayic1 mudirlar? Yoksa hazirliktan 6te tecriibenin kendisini etkileyen
nedenler midir?

Yukaridaki sorular1 cevaplamak icin oncelikle mistigin egitimine
kisaca deginmek gerekir. Insamin tamamlanmamis bir varlik oldugu
distincesinde hemfikir olduklar1 gozlemlenen mistikler, yetkinlige
ulasmanin 6zel bir gabay1 gerektirdigini kabul ederler. Mystic kelimesinin

¢4 Rothberg, “Contemporary Epistemology and the Study of Mysticism”, 170.

6 Gergekten de baglamsalct yaklasimin tecriibenin kurulusu ve anlamlandirmasina iliskin
felsefi kabullerle birlikte mistik literatiirii degerlendirme bicimi hem kendi iddialarini
gliclendirir hem de konuyu bir felsefeci icin hayli ilgi gekici hale getirir. Ozellikle yine
Katz'm editorlugiinii yaptigr Comparative Mysticism: An Anthology of Original Sources (2013)
baslikli calisma bu yonde zengin bir icerik sunar ve mistik tecriibenin 6ziine iliskin daha
once kabul goren pek cok diistincenin gecerliligine iliskin soru isaretleri olusturur.

% Peter Moore, “Mystical Experience, Mystical Doctrine, Mystical Technique”, Mysticism and
Philosophical Analysis, Ed. Steven T. Katz, (New York: Oxford University Press, 1978), 113.
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turedigi fiil, ulasilmak istenen noktay1 anlamaya yonelik bir tesebbiiste yol
gosterici olabilir. Buna gore Grekge muo fiili, gozleri ve/veya dudaklar
kapamak anlamlarina gelir.¢” Peki, bu olumsuz iki fiil, mistisizmin antik
donem sonrasinda kazandig1 anlamla birlikte diistintilecek olursa ne ifade
eder?

Bahsi gegcen soruyu mistisizmin genelini goz o©ntinde tutarak
cevaplandirmak miimkiindiir. “Gozii agmak”, en genelde kisinin kendini
tecritbeye agmasi ile onu stirekli etkileyen duyu tecriibesini ve ona bagl
imajlari, kavramlari, inanglar1 vs. temsil eder. Nesnenin etkilemesi s6z
konusu oldugunda 6zne hep edilgendir. Mistigin “gozlerini kapamas1” ise,
her tirlti dis uyariciya agikligi engelleyerek, nesnenin karsisinda edilgen
olmay1 terk etmesi seklinde yorumlanabilir. Ciinkii mistik i¢in duyulur
bicimler ve imgeler daima sonlu bir biling tiretirler.®® Oysa Sonsuz, ancak
sonlu olan “ben” bilincinin olmadig1 anda kavranur.® Bir Budist deyimiyle,
“Bir benin varligimma dair tim teoriler, gorme bozuklugu gibidir. Ciinki
onlar, bize gercekte var olmayan seyleri gercek gibi kabul ettirirler.”70

Ote taraftan dudaklar, 6znenin harekete gectigi yani etkin oldugu
diistinceye ve onun ifade edilmesine isaret eder. Bu anlamda “dudaklar
kapamak” 6znenin kendi etkinligini ve ona ilisen her tiirlti durumu terk
etmesine isaret eder. Zira mistisizmde genel olarak “akil” baska bir engeldir
ve Hakikat ancak her tiirlii inang ve kavramsal yani mevcut isteksel ve
entelektiiel smirin asilmasi ile gergeklestirilebilir. 7 Anlasildig1 tizere,
mistikler her tuirlt endiiktif veya deduiktif akil yiirtitme ile ulasilan bilgiden
farkli bir bilgiye ulasmay: amaclarlar. “Ayirt etmek ve tanimlamak aklin
gorevidir. Sonsuz olan, aklin nesneleri arasinda yer almaz.”72 Insamin tiim
bilgi araglar1 Mutlak s6z konusu oldugunda eksik ve kusurludur.”? “Zihni
etkinlik” (vijfiana), lamba gibidir. Ctinkii o varliga bagh olan yag sayesinde

7 Bouyer, “Mysticism: An Essay on the History of the Word”, 42, 43.

8 Stace, Mistisizm ve Felsefe, 118.

69 Stace, Mistisizm ve Felsefe, 113.

70 Uttarabhavanakrama Kamalasila, Minor Budist Texts, cev. Giuseppe Tuccis, (Roma: Istituto
Italiano, 1971), 138. (Vurgu eklenmistir.)

71 Gimello, “Mysiticism in It's Contexts”, 187.

72 Robert Alfred Vaughan, Hours with the Mystics: A Contribution to the History of Religious
Opinion, (London: Charles Scribner’s Son, 1860), I, 65. (Yazar bu pasajmn Plotinus'un
Flaccus’a yazdig1 mektubunda yer aldigini soyler.)

73 [bnii’l-Arabi'nin aklimn basarisizligimi ele aldig1 bir rnek igin bkz. Muhyiddin ibnii’l-Arabi,
Fiitihdt: Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yaynlari, 2007), 11, 356.
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wsildar.” 74 Mistik ise, gercegin, degismeyenin, sonsuzun, askisalin
pesindedir. Kosullanmamis biling durumunun ortaya ¢ikmas: ise
dolayimlarin tesirinden, her tiirlii olusturulmus “ben” bilincinden
kurtulmasina baghdir.” Ornegin M.O. 500-600 yillar1 arasinda yazildig
dustuntilen  Hinduizm’in  kutsal  metinlerinde  soylenen  sudur:
”Olﬁmsiizh’igﬁn sirr;; kalbin arinmasi, derin diisiinme ve insanin manevi
alana doniik gercek Ben'inin (Atman) Tanri (Brahman) ile aym varlik
oldugunu idrak etme yoluyla bulunabilir. Ciinkii olimstizlik Tanri'ya

ulasmaktir.” 7

Diger taraftan baslangicindan itibaren meditatif bir yap: sergileyen
Budist mistisizminde yetkinlik, var olanlarin 6tesine gegip, ne biling ne de
bilingsizlik olmayan alana girmeye baglidir. Bunun icin mistik, éncelikle var
olanlarin etkisinden ve kendi isteklerinin onu dagitmasindan kurtulmalidir.
Bu amacla meditasyon (jhana), erisim (samapatti) ve yogunlasma (samddhi)
pratiklerine bagvurur. Farkli nesnelere yogunlasmak, nefes antrenmanlari,
uzun siireli meditasyonlar, cile ve riyazet gibi uygulamalarda amag hep
arzular ile bilincin faaliyetini askiya almaktir. Ilk adimda, arzulardan
uzaklasilir. Tkinci adimda, zihinsel etkinlik durdurulur ve ticiincii adimda,
tepki vermeksizin saf mutluluk hissedilir. Dérdiincii adimda, armmaya
devam edilir ve higlige yogunlasilir. Mistik 8grenci tamamen arindiginda ise
sonsuz nirvanaya ulasir. 77 Benzer bicimde S. Konevi gercek bilgiye
ulasmanin yolunu su sekilde dile getirir:

Sahih bilginin gerceklesmesi, ilahi inayetin ardindan tikel, zahiri-batini
melekelerin farkli ve ¢esitli amaclardan kurtulmus olmasina baghdir. Bunun
yanu sira, idrak mahallinin her gesit bilgi ve itikattan, hatta Haktan ibaret olan
her tiirlit matlibun disindaki her seyden temizlenmesi gerekir. Ardindan kul,
kendisinden 6grendigi tarzda, genel ve kiilli bir sekilde Hakka yonelmelidir.
Bu tevecciih, giinliik bilgilerden, kisinin itikadina ve baskalarini taklide bagli
begenmelerden, kevni ve diger farkli ilgi alanlarina yonelik cesitli arzulardan
soyutlanmistir.”

Farkli geleneklerden yukarida dile getirilenlere benzer orneklerin
sayismni arttirmak miimkiindiir. Ancak kisaca soylenecek olursa anlasildig:

7+ Kamalasila, Minor Budist Texts, 138. (Vurgu eklenmistir.)

75 Jones, Mysticism Examined: Philosophical Inquiries into Mysticism, 4.

76 Mehmet Ali Isim (haz.), Upanisadlar: Tanri'mn Solugu, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1976), 17.

77 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi 2 Gotama Buddha’dan Hiristiyanligin
Dogusuna, cev. Ali Berktay, (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2003), 114, 115.

78 Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayinlari, 2009), 67.
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kadariyla mistikler, her ne kadar kabul edilen 6gretiye gore kullanilan
kavramlar ve uygulamalar farklilassa da, en temelde Mutlak Gergeklik ile
insan arasinda vasita olan, “zincir”, “tuzak”, “perde”, “nefs”, “iliizyon”,
“ben”, ‘zan” gibi farkli sekillerde isimlendirilen aracilar1 ortadan kaldirarak,
insani, her turli sosyal, dini, tarihi, kavramsal belirlenimlerin/simirlarin
Otesine tasimak ve boylelikle ozgiirliige, kesin bilgiye, olumsuzlige,
kurtulusa ulastirmak isterler. iste meditasyon, riyazet, zikir, yogunlasma
gibi oldukg¢a agir ve uzun stiren “gozleri ve/veya dudaklari kapama”
amacina yonelik cesitli uygulamalar, aktif ve pasif bicimlerinde tiim digsal
ve icsel aracilarin etkisinin azalmasinda rol oynarlar.”

Yukaridaki agiklamalarla birlikte altini ¢cizmek gerekir ki mistikler, bu
uygulamalarin yalnizca tecriibeye hazirlik oldugu konusunda israr eder.
Onlara gore, detaylandirilmis kurallar ve uygulama yontemleri yalnizca
mistik tecriibe edinmek icin gerekli arinmaya aracilik ederler.8° Tecriibenin
kendisi s6z konusu oldugunda, biitin vasitalar arttk bir kenara
brrakilmustir.8! Ornegin, Budist mistik yogayla, Miisliiman bir sufi zikir ve
orugla, zihnindeki icsel ya da dissal imajlardan ve olusmus kavramsal
kategorilerden armmmaya c¢alisir. Arinma gerceklesip mistik, birlik
tecritbesine hazir hale geldiginde, giinliikk veya siradan bilincin tasvir
edemeyecegi Birlik'i tecriibe eder. 82 Her ne kadar mistik gelenekler
arasindaki iliskiyi belirlemek zor olsa da, uygulamalar ve bu uygulamalarla
amaclanan hedefler dikkate alindiginda, gercekten de benzerlik dikkat
cekicidir.

Ancak Katz ve ekoliin diger distintirleri, konunun basinda dile
getirilen sorulara mistiklerin aksine cevap vererek, tecriibeye hazirlik
stirecinin mistigin sahip oldugu biling durumunu bir yenisi ile degistirmesi
icin gerekli kosullar1 hazirladigimi distiniirler. ilk olarak egitimin armmaya
degil, 6znenin kosullanmasina aracilik ettigini one stirerler. Buna gore,
mistigin takip ettigi, ahlaki, riyazetik ve teknik uygulamalar tecriibeye
hazirliktan daha fazlasm icerir.® Yani stireg, mistigin saf bir bilince erismesi
i¢in bilincin unsurlarinin yap1 sokiimiinii saglamaz.

79 Margaret Smith, “The Nature and Meaning of Mysticism”, Understanding Mysticism, ed.
Richard Woods, (London: The Athlone Press, 1981), 19.

80 Wayne Proudfoot, Religious Experience, (London: University of California Press, 1985), 122.

81 Ananda Coomaraswamy, Hinduism and Buddhism, (New York: Golden Elixir Press, 2011), 18.

8 Ninian Smart, “The Prufication of Consciousness and Negative Path”, Mysticism and
Religious Tradition, ed. Steven T. Katz, (New York: Oxford University Press, 1983), 117.

8  Moore, “Mystical Experience, Mystical Doctrine, Mystical Technique”, 112.
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Bu baglamda Katz, mistik egitimi, “A bilincinden (normal
bilinglilikten) B bilincine (mistik bilince) hareket” seklinde tarif eder.® Bu
hareketin gerceklesmesine aracilik eden siireg, yani egitim veya tecriibeye
hazirlik stireci, B biling durumunun nedenidir.8> Bu su anlama gelir. A ve B
biling ttirlerinin her ikisi de, dolayli, yapilandirilmis, es diizey bilinglerdir.
Aradaki fark, mistigin cesitli uygulamalarla daha onceki inang, bilgi ve
degerlerini terk ederek bagh oldugu mistik gelenegin salik verdigi ogretiler
cercevesinde, yeni bir bilin¢ durumu edinmesidir. Zira Katz’'a gore mistik
yolun kendisi bizzat bir 6n kosullandirmadir. Mistigin maruz kaldig1 cesitli
ve karmasik pratikler, aslinda mistigin edinecegi tecriibenin anlaminin ve
stnirlarinin olusmasini saglar.86 Dolayisiyla tecriibe 6ncesi baslayan stireg bir
anlamda giindelik tecriibeden farkli bir tecrtibenin kosullarinin
hazirlayicisidir. Peki, baglamsalciliga gore, mistik ve mistik gelenek arasinda
nasil bir iligki vardir?

Katz’a yukaridaki sorunun yoneltildigi varsayildiginda, muhtemelen
dikkati ilk olarak mistigin gelenege dahil olma siirecine c¢ekecektir.
Baglamsalciligi benimseyen duistintirler, mistik tecriibeyi ve bu tecriibeyle
ulagilan gercek bilgiyi edinmek isteyen kisinin tek basina gerekli siireci
uygulayamayacagma dikkat gekerler. Ornegin Yahudi mistisizminde kendi
kendine egitime kars1 giiclii bir hosnutsuzluk oldugu gibi, Budizm’de bhiksu
olmaksizin aydmlanmanin gergeklesmeyecegi kabul edilir.®” Yani mistik
geleneklerde, mistigin kendi basma egitimi ¢ogu zaman stipheli ve
gegersizdir hatta sonugsuzdur. Mistik olmay: talep eden kisi, oncelikle bir
ogreticinin kontroliine girmeyi kabul etmelidir. Ogretici olabilmenin sarti
ise, daha 6nce nihai tecriibeyi edinmis, gercek bilgiye ulasmis ve kurtulusa
erismis olmaktir. 8 Eger kisi bu bilgilere tecriibe ile ulasmamussa, saygi
duyulan biri bile olsa, dgreticilik gorevi tistlenemez.® Dikkat ¢ekilen bu
hususla ilgili pek ¢ok metin bulmak miimkiindiir. Ornegin tasavvufta
miiridin yolda ancak mdirsit rehberliginde ilerleyebilecegi soyle dile getirilir:
“Insan, seyrii stiltkunun baslangicinda tek bagima bu yolu gerceklestiremez.
Bu nedenle, bilgide kendisinden 6nce olanlara ve Hakkin yoluna stiliik eden

8 Steven T. Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, Mysticism and Language, ed. Steven
T. Katz, (New York: Oxford University Press, 1992), 8.

8 Proudfoot, Religious Experience, 123.

86 Proudfoot, Religious Experience, 121.

87 Katz, “General Editor’s Introduction”, 13.

8 Carl A. Keller, “Mystical Literature”, Mysticism and Philosophical Analysis, ed. Steven T. Katz,
(New York: Oxford University Press, 1978), s. 91.

89 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, 11, 116.
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kamillere uymasi gerekir. O kamiller vuslat yoluna dalmis, gaye ve amaca
ulagmislardir.” 0

Katz bu durumu cok farkli yorumlar. Katz’'a gore ogreticinin
rehberliginin nedeni, mistik yolda mantigin yasalarini ihlal eden, mevcut
bilinci soka ugratarak onu yikmaya ¢alisan uygulamalarimn, ancak dgreticinin
epistemik giivencesi ile asilabilmesindendir. Bu bakimdan onun gorevi
oldukca 6zeldir. O rehberlik ettigi kimseleri idrakin yeni ve yiiksek bigimine
ulastiracaktir.” Bu amagla mistigi yani gercegin pesindeki 6grencisini sartli
tecriibe alaninin bagindan kurtarip, onu gercekle oldugu hal tizere
kargilasmaya hazirlama gorevini iistlenir. %2 Ogreticinin  otoritesinin
temelinde, yolun tamaminda neyin gecerli neyin gecersiz oldugunu, hangi
durumda ne yapilmas: gerektigini bilme, baskalarimin bunun hakkinda “ne
soyledigine” gore degil, bizzat onlarin “ne olduklarniyla” ilgili kendi
tecriibesine dayanarak karar verme cesaretini gostermesi bulunur.% Mistik
Ogreticilerin asil 6zelliginin bu olduguna inanilir. Bu bakimdan 6grencinin
mistik 6greticisine kars1 tutumu saygidan ¢ok daha 6tedir. Adeta kendisini
Ogretmenine adar.

Anlasildigr kadariyla, mistik oOgretmen iki ozelligi kendisinde
barindirir: O hem mistik tecriibeye ulasmis, hem de bu hedefe ulastirma
yollarim kavramustir. Stirecin kendisi s6z konusu oldugunda, aslinda mistik
dgreticinin ikinci 6zelliginin mistik yolun belirleyicisi oldugu ortaya cikar.
Bu bakimdan, mistik 6gretmen stirecin bel kemigidir dense abartilmis
olmaz.% Zira rehber, talebesinin Mutlak’t idrake hazir hale gelmesinde ve
siireci psikolojik olarak igsellestirmesinde gelenegin otoritesini temsil eder.”
Yani her ne kadar insan, Mutlak’t bilme potansiyeline sahipse de, bunun
aktiflesmesi, ancak bilfiil bu potansiyeli gerceklestirmis birinin rehberliginde
miimkiindiir. Ancak bu noktada akla soyle bir soru gelir: Birlik tecrtibesini
edinmis bir kimse nasil olup da, baska bir bilinci, epistemik bir dayanakla
yonlendirip, ona yol gosterebilir? Ancak Katz, konuyla bu yonden
ilgilenmez. O, farkli mistik geleneklerde, mistik Ogreticinin roliine yer

9%  Sadreddin Konevi, Yazismalar, cev. Ekrem Demirli,(istanbul: iz Yaynlari, 2002), 52.

9 Katz, “Mystical Speech and Mystical Meaning”, 7.

92 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 44.

% Keller, “Mystical Literature”, 91.

9 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 3: Muhammed'den Reform Cagina, (1stanbu1:
Kabalc1 Yayinlari, 2003), 146.

% Philip Almond, “Mysticism and Its Contexts”, The Problem of Pure Consciousness Mysticisim
and Philosophy, ed. Robert K. C. Forman, (New York: Oxford University Press, 1990), 214.
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verdikten sonra, kendi gortisleri icin kilit bir nokta yakalar ve soyle bir soru
sorar: Peki, mistik 6gretmen 6grencisine neyi 6gretir?

Katz’a gore, yukaridaki sorunun cevabi oldukca agiktir. “O dzel bir
yolu ve ozel bir hedefi ogretir; onun o6grencileri ikincisine ulagmak igin
birincisinde onu takip ederler.”% Boylece Katz, dikkati stireci anlamli kilan
hedefe dogru ceker ve su noktay: israrla vurgular: Her bir 6gretici genel
olarak mistisizmi degil, kendi 6zel 6gretisini ogretir. Ornegin, der Katz,
Sufiyye'nin takip ettigi yolda, dualar, nafileler, diger cesitli ibadet ve terk
etme eylemleri, orug, inziva, gece ibadeti ve benzeri uygulamalar vardir.
Miiridin takip edecegi bu pratikler, miirsit ile arasindaki iliski, en temelde,
her insanin potansiyel olarak Allah ile fena yoluyla birlik tecriibesini
edinebilme kapasitesine sahip oldugu ilkesine dayanir. Bu potansiyel ise,
yalnizca nitelikli bir uzman, kdmil miirsit ile aktif edilebilir.”” Yani Katz, su
noktayr 6ne ¢ikarmaya calisir: Mistik uygulamalarin belirleyicisi onlari
onceleyen teoridir. Kendi verdigi ornege gore soylendiginde, Allah'ta
fenanin imkani mistik egitimin kendisini belirler. Miirsit de, miiridin bu
noktaya ulasmasi igin gerekli olan her ne ise, onu adim adim uygular. Baska
bir deyisle mistik rastgele ya da herhangi bir hedefe veya evrensel bir amaca
degil, tanimlanmis, belirlenmis ve kurallar1 kararlastirilmis bir amaca
yonlendirilir. Ornegin Gimello, 7. yiizy1l Cin Budist metinlerinden aktardig
asagidaki pasajin bu diistinceyi agikca destekledigini diistiniir:

Eylemin 6ziintin dogru insasimi kurmak. Eger bir kisi onceki teorik
aciklamalar1 anlamazsa, o kisinin pratikleri takip edecegi ve eylemi
gerceklestirecegi araci olmaz. Fakat eger bir kisi bunun, teorik ogretilerin ¢ok
Otesinde, nihai olarak pratik bir 6greti oldugunu anlamazsa, bu acitklamalarin
dogru o6nemini kavrayamaz. Bu aciklamalara baglanmaya devam eder.
Bunlar1 neticede birakmazsa, bu pratiklere katilamaz. Béylece hem pratigin
teorik tizerine insa edildigini hem de pratige ulasildiginda teorik anlamanin
asildigini fark etmelidir.8

Gimello’ya gore alintilanan pasaj klasik durumun tam bir gostergesi
olarak almabilir.  Klasik durum, mistik yol ve bu yoldaki pratiklerin,
kendisini 6nceleyen teori anlasilmaksizin gergeklestirilemeyecegi diisiincesi

% Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 44. (Vurgu yazara aittir.)
97 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 44.

% Gimello, “Mysiticism in It's Contexts”, 64.

9 Gimello, “Mysiticism in It's Contexts”, 65.
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tizerine kuruludur. Dolayisiyla Katz ve Gimello her tiirlti uygulamanin bir
teorinin {izerine inga edildiginde 1srar eder.

Teorinin pratikleri ©ncelemesi metinlerde de agiklandigr gibi
mistiklerin reddedecegi bir husus degildir. Ancak baglamsalci ekol, buradan
hareketle sunu iddia eder: Teori gercevesinde belirlenen uygulamalar,
yalnizca tecriibeye hazirlik degildir. Bizzat tecriibenin igerigini belirleyen
asli yapilara kaynaklik eder. Katz dikkate alindiginda bu iddianin temel
dayanag1, mistik tecriibe ve onu 6nceleyen pratik ve uygulamalar arasindaki
iliskinin nedensel olmasidir. “Benim gostermek istedigim sey yalmizca sudur.
Birinin edindigi tecriibe ve tecriibenin esas dogasi ile dini ve sosyal yapisi
arasinda acik nedensel bir iliski vardir.”1% Bu su anlama gelir. Mistiklerin
tecritbeye yalmizca hazirlik oldugunu soyledikleri stirecin kendisi, artik
mistik tecriibenin sartt ve nedenidir. Yani uygulamalar mistik tecriibeye
neden olur ve tecriibenin icerigini bicimlendirirler. Katz'in ifadesi soyledir:

Biittin geleneklerde cilecilik roliinde isleyen yoga, meditasyon, ya da “ben”i
“kosullu varhigindan” tecriibi, sosyal-tarihi ve dini ideolojik ya da her ne
olursa olsun belirli “kosullar’dan armdirmay:r amaclayan benzeri
uygulamalara sahibiz. Ozgiirlesmenin bu siirecleri, goriintiste, “ben”i
“kosullanmis” durumundan “kosulsuz” bilince, “baglamsal”dan “baglamsal
olmayan” idrake yonlendiren hareket olarak ortaya ¢ikar.1!

Katz’a gore bu yalnizca bir gortintistiir. Daha derine bakildiginda, bu
siireg bilincin yeniden kosullanmasi, yeniden yapilandiriimast siirecidir.'”
Ancak Katz, bu iddiasma higbir delil gostermez ve dikkati stirekli mistik
yolun kendisine geker. Farkli mistik geleneklerden verdigi trneklerle bu
iddiasini desteklemeye calisir. Ornegin bir Budist 6grenci mistik yolda 6énce
teoriyi ogrenir. Buna gore, Budizm’'de mevcut olanlar, stireksiz yani
gecicidir. Ayrica kendi kendine yeterli de degillerdir. Dolayisiyla insanin
duyular1, arzular1 ve hisleri ile kendine ilisen her durum aciya sebep
olmaktadir. Buda'ya gore bu durum, “acinin, “hastaligin” ve “1zdirabmn”
kaynagidir.1 Bir Budist icin dogum acidir, genclik acidir, hastalik acidr,
olim acidir, her arzu ve heves aciya neden olur.'% Acilarin zincirinden

100 Gimello, “Mysiticism in It's Contexts”, 40. (Vurgu eklenmistir.)

101 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 57. (Vurgu yazara aittir.)

102 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 57.

103 David ]. Kalupahana, Budist Philosophy: A Historical Analysis, (Honolulu: The University
Press of Hawaii, 1976), 36, 37.

104 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, 11, 108.
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kurtulus, var olan her seyin gegiciligini (maya) fark etmekle baslar. Bu siireg,
var olmanmn sartlarin1 asarak baska bir varlik moduna, hiclige, yani
“nirvana”ya ulasincaya kadar devam eder. Amag, nirvanaya, varlik moduyla
kosullandirilmamus hale ulasarak, yeniden dogmaktir. Nirvana, varlik ile
ilgili rasyonel bir durum degildir.

Buna gore, bir Budist mistigin 6nce evrendeki acilar1 ve bunlarin
kaynagim1 kavramasi, ardindan bundan kurtulma yolunu istemesi
gerekmektedir. Cunkii nirvanaya wulasmak, ¢ok c¢etin uygulamalar
gerektirecektir. Ogrenci daha en basindan Budist gelenege ait olan bu
kavram ve teorilerin egitimini ve nasil bir tecriibe edinecegini, neye ulasmasi
gerektigini, ulasacag1 hedefin ne olmadigini boylece 6grenir. Ardindan buna
nasil ulasacag ile ilgili direktifleri sabirla takip eder. En nihayetinde yeni
dogum icin gerekli olan, meditasyon ve siki etik kurallarinin uygulamasi ile
olas1 bir tecriibeye hazir hale gelir.105

Ortaya ciktig1 gibi Katz en temelde sunu iddia eder: Mistik, daha yola
girdigi andan itibaren belirli bir varlik tasavvurunun tikellestirilmis
yonergelerine tabi olur. Bu tasavvur, tecriibenin her aninda temel
“belirleyici”dir. Dolayisiyla yukarida bahsi gegcen Budist mistisizminde,
biitiin sistem acidan kurtulma temeli iizerine kurulmustur. Nirvana ise, agskin
bir Varlik veya Tanm ile karsilasma durumu degil, aksine varligin yeni
ontolojik durumudur. Bu dustincede askin bir gerceklik ya da kutsal bir
varlik goriisii yoktur. Katz’a gore iste bu nedenle Budist mistisizmindeki
tecriibe kutsalin veya askinin tecriibesi degildir.1% Budist X tecriibesini
edinmeyi beklemekte ve bunun i¢in ¢alismaktadir. Karsilasacagi durum her
ne olursa olsun X’e dair beklentiler ve kavramsal sema aktif oldugundan,
asla Y’ye iliskin ya da Y olan bir tecriibe yasamayacaktir. Yani Budist, mistik
egitime dahil oldukga, bir bakima tecriibesinin konularini, kapsamini ve
tanimini da 6grenir. Katz iddiasini Budist mistisizmi tizerinden devam
ettirir.

Nirvana iki ayr1 benligin ya da varligin sevgiyle kucaklasmas: degildir.
Nirvana biitiin iliskilerin, biitiin kisiselligin, biitiin sevginin, biittin hislerin,
biitiin bireyselligin ve kimligin yoklugudur. Nirvana stiktinetin ve huzurun
(belki daha iyisine sahip olmadigimiz i¢in bu iki terimi kullanabiliriz)
kazanilmasidir. O karsilasmanin yeni bir sekli degildir. Nirvana “bir sey”
degildir. Ayrica herhangi bir tikel ya da yiice bir Varlik'mn mevcudiyetini

105 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 36.
106 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 38.
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devam ettirdigi bir durum da degildir. Onun ontolojisini kolaylikla teistik,
monistik ya da naturalistik seklinde bir siniflamaya déhil etmek zordur. 107

Ote yandan bir Yahudi mistik ise, daha yolun en bagindan farkli bir
teoriye gore farkli bir egitim alir. O, Kabala adin verdikleri 6zel bir mistik
doktrine gore cocuklugundan itibaren her tiirlii yolla sunlar1 6grenir: 1.
Fiziki diinyandan bagska bir gerceklik vardir. 2. Bu fiziksel diinyadan
“baska” gergeklik, Nihai Gergeklik’tir ve o kisisel bir Tanr1’dir. 3. Bu Tanr
dtinyay1 ve insant yaratandir. 4. insan, Tanr1 ile iliskiye gegebilecegi manevi
bir ruha sahiptir. 5. Tanr1 insan ile ahit yapmistir. 6. Bu anlasma ile O
ontolojik farkliligii stirdiirtir. 7. Bu bakimdan Tanri’'nin varlig: ile insanin
varlig1 ontolojik olarak birbirinden farklidir. 8. Tanr1 tiim insanlar arasinda,
Ibrahim ve onun mirascilar1 Israil ile 6zel bir ahit yapmistir. 9. Bu anlasma
Torah’da agiklanmustir. 10. Torah ve onun emirleri (mitzvot) Tanr1 ve insan
arasindaki en miikemmel iliski oldugu gibi, Tanri’min iradesinin en
mitkemmel 6rnegidir.1%® Bu 6gretiyi kabul eden bir Yahudi mistik igin, nihai
gercek Tanr1'dir ve insan ile Tanr1 arasindaki ontolojik fark stirekli oldugu
icin, diialite her zaman devam eder.

Peki, Yahudi mistik Tanrr'ya dair nasil bir tecriibe amaclamaktadir?
Soruyu cevaplarken Yahudi filozofu olarak amlan Gershom Scholem’in (6.
1982) uyarisina kulak vermek konuya aciklik kazandirabilir. Scholem
yalnizca seyrek cosku durumlarinda insanin kendi bireyselligini brraktigin
ve Tann ile birlesmeye isaret eden soylemlere rastlandigini ifade eder.
Ancak, Yahudi mistik her zaman yaraticis1 ile kendisi arasindaki bir tiir
uzaklik duygusunu tasir. Onun i¢in 6nemli olan, yaraticiya yaklastigi ve
ikisinin karsilastig1 noktadir.'” Dolayisiyla bu 6gretiye gore Yahudi mistigin
pesinde oldugu tecriibe, kendi benliginin her tiirlii bagindan kurtularak
Tanr1’nin bahgesine girip, O'na en yakin olma hali olan devekuthtur. 1 Bu
bakimdan yolda ilerlerken ve gerekli pratikleri uygularken Tanr1'yla birlik
olmay1 degil, yakinligini arttirmay bekler.

Yahudilikte yakihigin arzulanmasma karsilik Katz’'a gore, biitiin
benligin Tanrr'da kaybedildigi birlik tecriibeleri, Hiristiyan mistik

107 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 39.

108 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 33.

109 Gershom G. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, (New York: Schocken Books, 1974),
122.

110 Perle Epstein, Kabala: Yahudi Mistiklerinin Yolu, ¢ev. Nusret Karayazgan, Siyma Barkin,
(Istanbul: Dharma Yaynlari, 1998), 15.
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tecriibesinin genel tarzidir. Hiristiyan ontolojisinin Yahudi ontolojisinden
farklilasmasiyla farkl tiirde tecriibeler edinilmistir.

Ben Isa’min insani ve tanrisal ozelliklerinin karisimi tizerine kurulmus
Hiristiyan enkarnasyonal teolojisinden etkilendigini diistintiyorum. ilahi-
insani i¢ ice ge¢mislik, Yahudilik'in goz ard1 etmesine karsin, kutsal ve insani
olanin birligini saglar.'

Dolaysiyla baglamsalcilik her mistik yolun, bagh oldugu varlik
tasavvuru cercevesinde hedeflere sahip oldugunu one siirer. Hedeflere
ulagsma yontemleri de belirlenmis olan bu hedefe gore tayin edilmektedir.
Kabul edilen ontolojinin geregine gore her biri kendi hedefine gére mistigin
bilincini sekillendirir. Katz'a gore kabul edilen ontolojiler arasindaki farklilik
tecriibeyle geride birakilabilecek basit bir unsur da degildir. Aksine bizzat
tecriibenin mahiyetini etkilemekte, ayni zamanda tecriibeler arasindaki
farklilig1 da aciklamaktadir. Baglamsalciiga gore, Budizm’de bilincin on
kosullanmas: Yahudi gelenegininkinden tamamiyla farklidir ve bu farklilik
neticede tamamuyla farkl: tecriibeler tiretir. Simdi Budist ve Yahudi mistigin
tecriibelerine baktigimizda, devekuth ile nirvananin mahiyet olarak farklh
oldugu ortaya cikar. Yani, Yahudi mistik kendi mistik uygulama ve
meditasyonuna basladiginda, ruhunu saflastirarak, yani ruhunu maddi
diinyanin tuzaklarindan kurtararak manevi hayatmn en nihai noktasma
erismeyi, yani devekutha ulasmayr ve boylece Tanri’nin yayilmasina,
Sefiroth’a, katilmay ister. Ote yandan Budist mistigin biitiin cabasi, Tanri'ya
yaklagmak icin ruhunu arindirmak ve saflastirmak degildir. O, var olanlarin
illiizyon oldugunu kabul ederek ve acilardan kurtularak, herhangi bir ‘ben’
unsurunun, {istesinden gelmeye calisir.!12 Hiristiyan mistisizminin, Isa’mn
ontolojik durumuna dayali bir teolojiye dayanmas: ise, onu bu sekilde
olmayan biitiin tecriibelerden farkli kilmaktadur.

Katz, orneklerde agiga ciktigr gibi, farkli egitimin kaginilmaz olarak
mistigin kavramsal arka planini, beklentilerini ve ¢n varsayimlarini da
farklilastiracagini dustintir. Bu stiregte ne bir stfi, Budist mistigin; ne bir
Budist, Yahudi mistigin; ne de Yahudi mistik Hiristiyan mistigin
ogrendiklerini 6grenir. Boylece Katz, mistik yolun ve bu yoldaki egitimin
evrensel ve sartlardan bagimsiz oldugu iddiasina da karst ¢ikmis olur.

11 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 41, 42.
112 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 38, 39.
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Aksine, biitiin metot ve uygulamalar, teorinin nasil olduguna gore degisir ve
gelisir. Buna gore:

Bir Hindu mistik, daha sonra Hinduizm’in asina oldugu dil ve sembolleriyle
tasvir edecegi bir X tecriibesine sahip degildir. Aksine o, bir Hindu tecriibesine
sahiptir. Yani onun tecriibesi X'in dolaysiz bir tecriibesi degildir. Aksine o, en
azindan bir olctide, 6nceden sekillendirilmis ve ongoriilen Brahman'in Hindu
tecriibesidir. Ya da Hiristiyan mistik belirlenmemis gercekligi, ki daha sonra
bunu Tanrt diye isimlendirecektir, tecriibe etmez. Aksine o, en azmndan
dnceden belirledigi Tanr’'min veya Isa’nin vb. Hiristiyan tecrtibesine sahiptir.11®

Alntidan da anlagildigy gibi, Katz'a gore mistik tecriibe 6ncesi veya
sonrasl siirecten bagimsiz kendinde bir 6ze sahip de, ardindan dilsel ve
epistemik kategorilere aktariliyor yani yorumlamiyor degildir. Her tiirlii
mistik tecriibe, biitin tecriibeler gibi, 6zel yapilara sahiptir. Dahasi
tecriibenin en basinda, zaten mistigin zihninde isleyen kavramlar, inanglar,
degerler ve beklentiler tecriibeyi belirler. Gimello'nun dedigi gibi, bu yapilar
yalnizca birer bicim de degildir. Aksine onlar, tecriibeye yol acan, onun
kimligini belirleyen, onda ickin olan kavramlardir ve onun 6ziidiirler.14

Yukardaki aciklamalardan anlasilan, mistik tecriibe ile hazirlik siireci
arasindaki iliskinin zorunlu oldugudur. Oyle ki, Gimello'ya gore, eger
imkan olsa da tecriibelerden teorik unsurlar tamamen cikarilsa, mistik
tecriibeden geriye sadece hedonik bir durum, psikosomatik bir model ya da
noral bir dirti kalirdi. 1'° Benzer sekilde Penner’a gore, her ne kadar
mistisizm kendi basina ele alinip incelendiginde, cazip ve etkileyici goriinse
de, aslinda bu sekilde gercek dis1 ve yanlis bir kategoriye dontismektedir.
Aradaki iliski dikkate alinmaksizin, 6zgiin oldugu iddia edilen mistisizm,
anlasilmaz bir yanilsamadan 6te degildir.1¢ Tecriibenin baslangicta imkamn
teoriye bagli oldugu gibi, teori ile bag1 koparildiginda deneyimin gercekligi
de ortadan kalkar.

Tecriibenin kendisinde, tecriibe Oncesi stirecin etkisini ortaya
cikarmak icin Katz tarihi verilere de basvurur. Ilk olarak mistik gelenekte
kabul edilen teoride birtakim yenilikler ve degisiklikler oldugunda, yontem

113 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 26. (Vurgu yazara aittir.)

114 Gimello, “Mysiticism in It's Contexts”, 61.

115 Gimello, “Mysiticism in It's Contexts”, 62.

16 Hans H. Penner, “The Mystical Illusion”, Mysticism and Religious Tradition, ed. Steven T.
Katz, (New York: Oxford University Press, 1983), 89.
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ve tecriibelerin kendilerinde de bu degisikliklerin goruldiigiini one stirer.1”
Ornegin erken Hiristiyan mistik geleneginde birlestirici tecriibelerin
bulunmayip daha sonraki dénemlerde bulunmas: gibi. Ona gore bunun
nedeni teori ve doktrinlerin i¢ ve dis etkenler nedeniyle degismesidir.! Bu
degisimlerin mistik tecriibenin bizzat mahiyetini etkilemesi de, evrensel bir
dztin olmadigmin acik bir gostergesidir.

Katz'in ikinci delili ayni metnin farkli yorumlanmasiyla farkl
tecriibelerin meydana gelmesidir. Buna verdigi 6érnek, hem Yahudi hem de
Hiristiyan mistisizminde énemli yeri olan Kitab-1 Mukaddes’te yer alan ve
tutkulu bir sevgiyi konu edinen Nesideler Negidesi siirinin her iki gelenekte
farkli okunmasi ve anlagilmasidir. Yahudiler igin siirde sembolik ifadelerin
arkasinda Tanri'nin Israil ogullarina ve Musa’ya olan sevgisi agiklanir.
Kabalist gelenek ve buna bagli olusan Yahudi mistisizmi bu okuma bicimine
gore bicimlenir. 19 Hiristiyan geleneginde ise aym metin, Soz'le yani
Mesih’le birlesme, fsa’nin kiliseyle birlesmesi, ruhun Tanrr'yla sonsuz
birlikteligi gibi cesitli bi¢gimlerde yorumlanir. Teslisin bilgisine ulasmay1
amaglayan mistik icin, Isa’nin sevgisi ve onunla birlesme biiytik sirrin
kendisidir.’® Cizilen bu ¢ercevede pek ¢ok Hiristiyan mistigin, mesela Azize
Teresa gibi, Isa’y1 bir sevgili olarak tecriibe etmesi bu bakimdan sasirtici
degildir.’?! Yani Katz'in anlatmak istedigi eger mistik tecriibe ile tarihi,
sosyal ve dilsel baglam arasindaki iliski zorunlu degil de olumsal olsa idi,
sozi edilen unsurlardaki degisikliklere karsi tecriibenin mahiyetinin aym
kalmas: beklenirdi. Oysa tarihsel veriler aksini gosterir.

Kisaca Katz, Gimello ve digerlerine gore, mistiklerin tecriibe 6ncesi
egitimlerini onceleyen bir teorinin oldugu kabul edildiginde, farkli gelenek
ve buna uygun egitime sahip mistiklerin, ayni seyi tecriibe etmeyi
bekledikleri iddias1 artik hicbir sekilde ileri stirtilemez. Aksine, problem ve
onun Ustesinden gelmenin araglar1 tecriibeyi sekillendirmekte, kokenini,
yolunu, amacmi tanimlamaktadir. 1?2 Yine aymi amaca ulasmak icin
basvurulan, yoga, meditasyon, riyazet, orug gibi pratikler, mistigi saf bilince
ulastiran yap1 sokiicii ve sartlardan arindirict yontemler degil, bilincin

117 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 27.

118 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 27.

119 Katz, “The ‘Conservative” Character of Mystical Experience”, 10.

120 Cengiz Batuk, Assisli Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, (Istanbul: Iz Yaymlari, 2012), 50.
121 Batuk, Assisli Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, 11, 12.

12 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 62.
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yeniden sartlandirilmasi, yani sartlandirilmis bir bilincin bir baskasinin
yerine konulmasmin hazirlayicilari ve yontemleridir.123

Sonug

Sonug olarak baglamsalciligin goriisleri dikkate alindiginda ortaya
¢ikan en temel nitelik, mistik tecriibenin vasitali olmasi yani dolaysiz, saf
olmamasidir. Kantgi olmakla birlikte temel birtakim hususlarda ondan
ayrilan, ancak zihnin sentetik islemlerini herhangi bir tecriibenin zorunlu
sart1 olarak goren baglamsalci yaklasimin mistik tecriibeyle ilgili neredeyse
tim iddialar1 bu kabul etrafinda sekillenir. Boylece, Katz'in neden olumsuz
bir onctille, “her tiirlti tecriibe vasitalidir” yerine “vasitasiz tecriibe yoktur”,
diistincesini gelistirdigi de acikliga kavusur. Cunkii daha en basinda
mistisizm aragtirmalarinda karsisina aldig1 temel iddia, “mistik tecriibenin
saf, dolaysiz, kendine has bir tecriibe” olmasidir. Bu ytizden de dogrudan
bir degilleme ile baslar. Sorusturmanin tiimii, hep bu degilleme {izerinden
vurgulu bir bicimde devam ettirilir. En nihayetinde de, mistigin
tecriibesinin, cesitli vasitalarin bicimlendirmesi ile form kazandigi ortaya
cikar. Boylece, Schleiermacher, Otto, James ve onlar gibi tim cabas1 dini,
doktrin ve kurum yerine, dogrudan his, duyu ve sezgiye dayandirmak olan
dustuntrlerin oni kesilir. Ctinkii mistik tecriibe, basta din ve mistik gelenek
olmak tizere, dilsel, sosyo-tarihi unsurlarin araciligl ile meydana gelmis
dolayls, vasitali, bigcimlendirilmis bir tecriibedir.

Bu bakimdan Katz ve arkadaslari, daha once farkli geleneklerdeki
benzerlikler hatta bazen ortakliklara dikkat ¢ekilmesinin aksine dikkatleri
farkliliklara cekerler. Hindu mistigin tecriibesini neden bir Budist
mistiginkinden farkli dile getirdigini veya Yahudi mistigin Tanri'ya
yaklagsmas1 ile Hristiyan mistigin Tanr1 ile birlesmesinin ayni olup
olmadigini sorgularlar. Okuyucuyu asina oldugundan farkli bir sekilde
mistik gelenek yani en genis deyisle baglam ve tecriibe arasindaki ¢ift yonlii
iliskiyi analize davet ederler. Tecriibelerde anahtar gorevi goren doktrinsel
ve kavramsal arka planin tecriibeden bagimsiz olmayacagini gostermeye
caligirlar. Oyle ki okuyucu bahsi gecen noktalara dikkat ettiginde, ister
istemez mistik stireci bir kez daha diistinme geregi hisseder.

Bu calismada s6z konusu edilen baglam-tecriibe arasindaki iliskinin
temel dayanag1 olan “vasitasiz-saf tecriibe yoktur”a, bu onciiliin mistik

123 Katz, “Language, Epistemology and Mysticism”, 57.
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tecriibeye uygulanmasina ve tecriibeyi onceleyen teorinin 6nemine yer
verildi. Ancak baglamsalciligin bahsettigi aracilar teori ile sirh degildir.
Tecriibeye hazirhikta kullanilan dilsel 6geler, tecriibe edinmeyi bekleyen
mistigin amag ve beklentileri, tecriibeyi aktarmak icin kullarilan dil de
bunlar arasindadir. Bir sonraki c¢alismada bu unsurlar ele alinacak ve
boylece baglam ile mistik tecrtibe arasindaki iliski netlik kazanacaktir.
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context, the main subject of this study is folk beliefs and visiting (sacred) areas.
The aim is to point out the importance of folk beliefs and visiting areas in
building value among different ethnic groups through the phenomenon of
meaning. Folk beliefs were able to be a center of attraction in times for people in
different ethnic and religious groups. The process has provided encounter and
acquaintance between different groups. Acquaintance also mediated the
creation of a common value horizon. But nowadays, values have changed. In
this article, this change has questioned on the phenomenon of meaning.

Keywords: Meaning, Functionality, Folk Beliefs, Visiting/Sacred Spaces, Ethnic
Identity.

Giris

XVIIL yiizylldan gilintimtize Batidan diinyaya yayilan modernite
projesi, karsilastigi  kiiltiirel unsurlar1 pozitivist ve ilkel-modern
dogrultusundaki evrimsel perspektif tizerinden tanimlamaya galist1. Stireg,
bireysel ve kiiltiirel baglamda parcalanmalari, anlam kargasalarini, deger
krizlerini, degisimi, dontistimii ve kiiltiirel yozlasmalar1 beraberinde getirdi.
Modernlesme, kiilttirel baglama karsi sekiiler bir homojenlesmeyi de
dayatt1. Fakat beklenilenin aksine kiiltiirel pratikler ve kimlikler yok
olmayip, degiserek ve azalarak da olsa, gtiniimtize kadar gelebildi.

Halk inanglar1 ve bu cercevedeki ziyaret mekanlari, pozitivist
yorumlara ragmen islevini ve degerini gorece giintimiizde korumaktadir. Bu
itibarla makalenin problemlerinden biri, halk inanglar1 ve ziyaret
mekanlarinin  islevini devam ettirmesinde temel unsurun nerede
aranacagiyla ilgilidir. Tkinci problem ise, halk inanglarinin farkli etnik ve
dini gruplar aras: etkilesimlerdeki 6nemini tespit etmektir. Birbirine ickin
olan bu problemlerden ilkine doniik olarak makalede anlam, deger ve islev
olgular1 tizerinde durulmaktadir. Tkinci problem igin ise anlam ve deger
baglaminda, halk inanglarinin islevi aciklanmaya calisiimaktadir. Amag,
hem halk inanglar1 ve ziyaret mekanlar1 gibi kiiltiirel degerlerin giintimtize
tasinmasinda etken olan anlam, deger ve islev olgusunu ele almak hem de
belirtilen baglamda, halk inanclarin Kiirtler, Araplar ve Siiryaniler gibi
farkli etnik ve dini gruplar arasinda olusan degerin insasindaki énemini
saptamaktir. Makalede kiiltiirel davramglarin anlam igerigini veya ne
anlama geldigini tahlil etmek amaclanmamaktadir. Anlam vurgusu,
tanimsal bir kavram olarak degil deger baglaminda isaret edilen bir alan
olarak ele alinmaktadir.’ Bu degerlendirmelerin antropoloji ve sosyoloji

1 Anlam alany, literattirde hem M. Eliade’nin ¢alismalarinda yer alan dis bir kutsalligin varlig:
ve bunun tezahiirii hem de etkilesimsel olarak ingsa edilen anlam olmak tizere iki bigimde ele
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yazininda siklikla kullanilan kiiltiirel anlam ve kiiltiirel degerler kavramlarimin
imledigi alana katki sunacag: diistintilmektedir.

Pozitivist metodolojiyi reddeden  yorumsamaci antropoloji
yaklasimma gore anlam aglar1  olan kiltir, anlam tizerinden
yorumlanmalidir.? Bu agidan kiiltiir arastirmalari, hem kiiltiirel degerlere
ickin olan hem de etkilesimlerle insa edilen anlam tiizerinde durmalidir.
Kultiir igindeki simgesel nesneler, jestler, ahlaki sistem veya ahlaki 6geler ve
ayinler, anlama dontik bildirim isaretleri oldugu icin Onemsenir. 3
Antropolojideki kultiirel degerler vurgusunun ve kiiltiirel degerler
tizerinden anlami kesfetmeye doniik arastirmalarin 6nemi bundan
kaynaklanmaktadir.

Deger, cok yonlii bir kavram o6zelligi tasimaktadir. Bu kavram,
literatiirde ekseriyetle ahlak felsefesi baglaminda ve toplumsal ahlaki dlgtiler
tizerinden tartisilarak islenmektedir. Deger kavrami sosyoloji, psikoloji ve
ekonomi alaninda da 6nemli bir yer isgal etmektedir. Makalede ise deger
olgusu, anlama karsilik olmak veya anlama degmek baglaminda yorumlanmakta
ve islevsellikle imlenen hususun bu yolla okunabilecegine deginilmektedir.
Baska bir ifadeyle, halk inanglarimin islevsel ve bunun da otesinde
islevselligin anlam baglamindaki degeri tizerinden yorumlanmas: gerektigi
vurgulanmaktadir.

Halk inanglarimin gtintimiize kadar varliklarimi stirdiirebilmeleri
insan, inang, sosyo-kiiltiirel dinamikler ve degisim olgular1 agisindan nemli
ipuglar1 sunmaktadir. Bu cercevede makalede islevsellik, anlama karsilik
gelebilen deger nispetinde ele alinmistir: Deger, anlam itibariyle i¢ (sosyal ve
kilttirel anlam aglary; anlam diinyast) ve bu anlami karsilamasi itibariyle dis
(esya, insan, davranis, kurumlar, normlar ve semboller) unsurlarin yani i¢ ve
disin birbirini karsilamasi tizerinden kendini gostermektedir. Ic’e niifuz
edebilen (degen/karsilayabilen) dis unsurlar, niifuz oraninda/derinliginde
degerli olmakta ve aymi zamanda anlam halkas: kadar niifuz imkamnm
bulabilmektedir. Etkilesim ve degisim dinamigini belirleyen bu husus,
karsilasma ve tanisma siirecindeki farkli etnik ve dini gruplar i¢in de sz

alinabilmektedir. Yapr ve aktor ayrimi gibi... Bu yondeki ikili ayirim, makale
problematiginde s6z konusu edilmemistir.

2 Clifford Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmasi, cev. Hakan Giil, (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari,
2010), 19.

3 Brian Morris, Din Uzerine Antropolojik Incelemeler, gev. Tayfun Atay, (Istanbul: imge Kitabevi,
2004), 201.
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konusu olmaktadir. Degerin bu o6zelligi, giintimtize kadar gelebilen halk
inanclar1 ve ziyaret mekanlar1 igin de gegerlidir.

Halk inanglar1 ve ziyaret mekanlar: ile ilgili yapilan calismalar,
islevsel baglamda ve kutsalin tezahiir bigimlerinin degerlendirilmesi
yontiyle 6ne ¢ikmakta, bunlarin toplumsal biittinlestirici islevi tizerinde
durulmaktadir. Makalede ise islevsellik, o©zellikle farkli etnik ve dini
gruplarin etkilesimi agisindan degerlendirilmektedir.

Mardin’de Kiirtler, Araplar ve Siiryaniler gibi farkli etnik ve dini
gruplara hitap eden bir¢ok ziyaret mekani bulunmaktadir. Bunun yar sira
kiiltiirel yasam igerisinde iyilestirici olduguna inanilan gesitli halk inanglar
ve uygulamalarina da rastlanmaktadir.

Turkiye’de halk inanglar1 ve ziyaret mekanlari, ¢énemli calismalara
konu olmaktadir. Halkbilimi, din sosyolojisi, dinler tarihi ve antropolojinin
odaginda olan bu konu, genellikle monografik ve folklorik bicimde,
kilttirler aras1 karsilagtirmalar, senkretik ve mitolojik unsurlar tizerinden ele
alinmaktadir. Tiirkiye’de halk inanglar1 baglaminda yapilan ilk ¢alismalarin
dinler tarihi ve halk bilimi alanlarinda kendini gosterdigini soylemek
miimkiindir. Hikmet Tanyu, Yasar Kalafat, Ahmet Yasar Ocak ve Sedat
Veyis Ornek gibi isimlerin kalem aldig1 calismalar, bu yonde onemli bir
boslugu doldurmaktadir. Ziyaret fenomeni baglaminda da bazi
calismalardan bahsedilebilir: Ik kapsamli galismalardan biri olarak “Ziyaret
Fenomeni Uzerine Bir Din Bilimi Aragtirmasi -Kayseri Ornegi-” adl
calismayi zikredebiliriz.4 Kayseri disinda Adana, Adiyaman, Isparta, Mersin,
Hatay, Kahramanmaras ve Elaz1g illeriyle ilgili calismalar da s6z konusudur.
Mardin’in de benzer bir ¢calismay hak ettigini soylemek gerekir.

Halk inanglar1 gercevesindeki bazi uygulamalar ve ziyaret alanlari,
farkli etnik ve dini gruplarin etkilesimlerini degerli kilmistir: Farkli etnik ve
dini gruplarin karsilasma ve tanugsmalarina, bunun 6tesinde kendi farkliliginm
koruyarak daha biiyiik bir toplumsal biitiinliikk icinde anlamli farklilik
kategorisinde konumlanmalarina alan agmustir. Ayrica, bu cergevedeki
anlam-deger iliskisinin, giiniimiizde yasanan anlam/deger krizi sorunsalina
dontik, model teskil edecek bir okuma imkdni sundugu sonucuna da
varilmstir.

+ Unver Gunay vd., Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilimi Arashrmasi, (Kayseri: Erciyes
Universitesi Yayinlari, 2001).
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Deger ve Anlam Fenomenine Genel Bir Bakis

Deger, cok yonlu ele alinabilecek bir kavramdir. Kavramin sosyal
bilimlerdeki kullanimy, ilgili bilim alanlarma gore gesitlilik gostermektedir:
Felsefede deger, ahlak felsefesinin temel kavramlarindan biridir; iyi, kot,
dogru ve yanlis gibi nitelendirmelerin standartlarini, degerlerin var olup
olmadiklarini, varsa bunlarin yapisini problem edinir.> Psikolojide degerler,
birey veya grup {iiyelerinin arzulanan ve ideal sonuglar icin tercihlerini
etkileyen kategoriler ve egilimler tizerinden ele alinmaktadir.® Harcanilan
emek, mal tiretimi ve miibadele ¢ercevesinde ele alman deger kavramu ise
daha cok ekonomi ile iligkilidir.” Sosyolojide degerler, normlarin temelini
teskil eden tutum ve inanglar baglaminda ele alinarak, sosyal yasamdaki
islevleri tizerinden degerlendirilmektedir.® Antropolojide ise deger olgusu,
once miibadele baglaminda ekonomi antropolojisi tizerinden, daha sonra
karsilikli armagan eylemleri gercevesinde ve yapisalci yaklasimin etkisiyle
de anlam tizerinden degerlendirilmektedir.® Son safhada, sosyal ve kiiltiirel
antropolojideki arastirmalarin  kiiltiirel anlam aglarina odaklandig:
goriilmektedir. Bununla birlikte, dikkat c¢ekici bir husus ise bati
literattirtindeki bu odaklanmanin iktidar/gii¢ olgusuna dogru bir seyir
gosterdigidir.

Deger baglaminda anlam ve 6nem birbiriyle iliskilidir: “Seyler, 6nemli
olduklar: i¢in anlamhdir. Seyler, anlamli olduklar: igin 6nemlidir”.1° Bu
noktada soyle bir ayirim yapilabilir: Onem, anlami karsilamasi oraninda soz
konusudur; anlamui karsilayabilen nesne, durum, davrams, kavram ve
kurum, hem degerli hem de 6nemli olmaktadir. Bu nispette de islevselligi
soz konusudur. Kelimenin etimolojisi bu hususta onemli ipuglarn
sunmaktadir.

Bat1 dillerindeki kullanimda deger (value, valore, wert, valeur)
kelimesi, Latince gii¢ anlamina gelen wal kokiinden; once, giiclii olmak,
gliclii olmasi gereken anlaminda valere, daha sonra cesaret (kaynakli deger)

5 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, 3.bs. (Ankara: Vadi Yayinlar1,1998), 108-109.

¢ Lohn W. Berry vd., Kiiltiirlerarasi Psikoloji, 3.bs. (Ankara: Nobel Yayinlari, 2015), 92.

7 Orhan Hangerlioglu, “Deger”, Felsefe Ansiklopedisi, 5. bs. (istanbul: Remzi Kitabevi, 2012), II,
277-276.

8 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, cev. Nilgiin Celebi, 2. Bs. (Ankara: Atilla Kitabevi, 1994), 150;
Zeki Arslantiirk, Tayfun Amman, Sosyoloji, 8.bs. (istanbul: Camlica Yayinlari, 2012), 254;
Mahmut Tezcan, Sosyolojiye Giris, 9. bs. (Ankara: Anu Yayinlari, 2016), 315-317.

9 David Graeber, Deger Teorisi, cev. Basak Kicir, (istanbul: Sel Yayincilik, 2017).

10 Graeber, Deger Teorisi, 36.
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anlamindaki valor kelimelerinden tiiremistir.1! Kelimenin bu kok anlami
“Bilgi, giictiir.” yaklagimindaki bilginin hangi zeminde ¢nem kazandigim
gostermektedir. Tiirkge kullanimda ise deger kelimesi, kargilik olma’y1 dile
getiren degmek kokiinden tiiremistir.’? Bir seyin bir seye “degme’si”, birinin
digerine karsilik gelmesi anlamindadir.® Bununla birlikte deger, farkh
gruplar arasi etkilesimlerle insa edilen bir olgu olarak da ele alinabilir.
Onem ve anlam iliskisi agisindan diisiintildiigiinde ise sdyle bir sonug ortaya
¢ikmaktadir: Anlama degmesi oraminda bir sey onem kazarur, yani deger
kazamir. Giig ile kiyaslandiginda, bilginin degeri, anlam ile iliskisi oraninda
s0z konusudur. Birinci diistince biciminde bilgi, giice tabidir ve giice
degdigi oranda degerlidir. Burada gii¢, anlamin yerini isgal etmektedir.
Ikinci diistince bigiminde ise bilgi ve giic anlam arayist ve anlami bulmak,
anlama degmek ile ilgili bir durumdur; burada ise bilginin ve giiciin anlam
degeri 6nemsenir.’* Anlam baglaminda diistiniildtigiinde kiilttirel degerler,
anlamu tasidigr ve korudugu icin islevsel bir nitelige sahiptir. Fakat yasam
pratikleri bu anlama degmiyorsa, baska bir ifadeyle, bu anlamu
karsilayamiyorsa, degerler de sosyal yasamdaki islevini yitirecektir.

Anlamin -mutlak bicimde olmasa da- disa aktarimi dil araciligiyla
gerceklesmektedir. Dilin mevcudiyeti, anlami aktarmak icindir. Icte olan
anlam,? dili oncelemektedir: Dilin anlami aktarma o6zelligi, hem bireyler
arasi iletisimin saglanmasindaki konusma eylemi, hem de kiiltiirtin temel
kurumsal unsuru olarak vurgulanan dil/semboller icin gegcerlidir. Kiiltiirel
anlam, tarihsel stirecte Dbirikerek geldigi gibi, aym zamanda
yatay/etkilesimsel diizeyde degisime ve insaya da agiktir. Dolayisiyla, farkl
etnik ve dini gruplarin sinirlara ragmen etkilesimlerini siirdiirebilmelerinin
anlam baglamindaki deger ile iliskisi oldugu soylenebilir. Bu agidan
diusuntldigtinde “neden bir kisim degerlerin bazi sosyal ortamlarda kok
saldig1 ve diger bazi degerlerin ise zaman iginde asinip yok oldugu” 16

1 Hangerlioglu, “Deger”, 275; inayet Aydin, “Deger Kavrami ve Deger Yiikleme”, Egitim
Yénetimi, Denetimi ve Politika Yazilari, ed. Inayet Aydin, Kiirsat Yilmaz, (Ankara: Pegem
Akademi Yayinlari, 2014), 42; Nuri Bilgin, Sosyal Psikolojide Yéntem ve Pratik Calismalar,
(Izmir: Ege Universitesi Yaynlari, 1999), 115.

2. Hangerlioglu, “Deger”, 275.

13 Hiiseyin Rahmi Goktas, Bensenog, (Istanbul: Killiyat Yaymlari, 2016), 48-49.

4 Bu yondeki aymrimmi ‘degmek’ kokiinden diisiiniilen deger kavrami tizerinden
gerceklestirebiliyoruz.

15 Hiiseyin Rahmi Goktas, Runasimi: Insan Dili, (istanbul: -ki Yaynlari, 2018), 110.

16 Fredrik Barth, “Giris”, Etnik Gruplar ve Simirlar, der. Fredrik Barth, cev. Ayhan Kaya, Seda
Giirkan, (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2001), 33.
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sorunsali da agikliga kavusmaktadir. Bir seyin anlami karsilamasi oraninda
degerini ve aymi zamanda iglevselligini koruyabildigini, aksi durumda
degerini yitirdigini soylemek mimkiindiir. Mesela, modernite ve
sekiilerlesme karsisinda dinin ve dine ilginin kaybolacag: yaklagmminmn
beklendigi gibi olmamasi...” Nitekim dinin isaret ettigi anlam, insan ve
toplumlar ig¢in 6nemini korumaya devam etmektedir. insan ve kozmos
karsilasmasi, derin ve kusatici bir anlam gerektirir. Din fenomeninin insanlik
tarihi boyunca etkili olmasi buna yorumlanabilir. Dini metinler ve kiilttirel
degerler agisindan ise su soOylenebilir: Anlami en derinden kavrayan
metinler (kilturler veya kiiltiirel degerler),’® on(lar)a degmek kosuluyla
iglevini siirdiirebilmektedir.

Halk inanclar1 agisindan ifade edilecek olursa, bir insan icin ¢ocuk
sahibi olmanin, aile kurmanin, saghgma kavusmanin, gelecege dair
arzunun, aidiyetin, kiilttirtin icerigi belirlemesi de dahil tiim bunlarin anlanm
ya da bunlarin karsiik geldigi anlam, karsilayan: onemli kilmaktadir.
Islevsellik de bu ©nemin korunmasim saglayan ve siirdiiren kurumsal
degerler tizerinden kendini gosterir. Makalede halk inancglar1 ve ziyaret
mekanlari, bu zaviyeden degerlendirilmektedir.

Halk Inanclar1 ve Ziyaret Mekanlar1 Merkezindeki Etkilesimlerin
Anlam Degeri ve Islevi

I. Anlami Karsilamas1 Bakimindan Halk Inanclar1 ve Ziyaret
Mekénlar

Halk inanglari, kiiltiirel unsurlar i¢inde barmmdiran anlam ve inang
bicimleri olarak degerlendirilmekle birlikte, popiiler, senkretik ve
heterodoks inanglar baglaminda da ele alinmaktadir. Bu kavramlarin her
biri, 6zgiil bicimde farkli durumlara isaret etmektedir. Mesela, senkretizm,
kilttirlesme anlaminda, farkli geleneklerin ve inang pratiklerinin birbirinden

17 Christian Smith, Robert D. Woodberry, “Din Sosyolojisi”, cev. fhsan Capgioglu, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (AUIFD), 47/2 (2006): 215.

18 Parantez igerisinde kiiltiir vurgusunun yapilmasimmin sebebi sudur: Yorumsamact
yaklasimda kiiltiir, metinler gibi katmanli anlamlar icermekte ve bu itibarla Kkiiltiir
okumalarinin metin okumalar1 gibi okunup yorumlanmasi gerektigi yaklasimi ileri
siiriilmektedir (Sibel Ozbudun, Balki Safak, N. Serpil Altuntek, Antropoloji: Kuramlar ve
Kuramcilar, (Ankara: Dipnot Yaymlari, 2016), 348. Jerr D. Moore, Kiiltiir Teorileri, cev. A.
Erkan Koca, (Ankara: Atif Yaymnlari, 2015), 330. Bu yaklasim itibariyle, bir metin ile metin
olarak kilttirtin, anlam bildirimlerini saglayan degerler acisindan benzer ozellikler
tasidiklarimi soylemek miimkiindiir.
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etkilenmesiyle olusan yeni kiiltiirel durumu veya inang durumunu
tanimlayan bir kavram iken,® heterodoks kavrami ise daha ¢ok resmi tanim
disinda kalan inang ve tutumlara isaret etmek ic¢in kullamilmaktadir. Halk
inanclart kavrammi ise “halk arasinda yasayan, gecmisten glintimiize
tasinan ve her hangi bir miiesses dine ait olmayan inanglarin biittinii” olarak
tanimlamak miimkiindiir. 2 Bu acgidan halk inanglar;, “tamamen din
olmayan ve dinin tamamen de disinda kalmayan” inan¢ ve inang
pratikleriyle ilgilidir.?* Tanyu’ya goére bu yondeki inan¢ ve pratikler, insan
realitesi agisindan felsefi derinlik iginde ele alinmasi gereken, gerceklik ve
inang olgusu hakkinda 6nemli ipuglarini i¢inde barindiran bir konudur.??

Ziyaret olgusu ise halk inanglar1 kapsaminda ele alinmakla birlikte,
daha ¢ok bu inanglarin mekan merkezinde kurumsallasmis bigimine isaret
etmektedir. Ziyaret mekanlari, genellikle kutsal mekanlar veya kutsalin
tezahtir mekénlar1 olarak degerlendirilmektedir. Eliade, kutsal mekanlarin
varligimnin, insanlarin mekani se¢me oOzgiirliigiinden degil, kutsalin o
mekadnda tezahiir etmesinden ve insanin bunu kesfetmesinden
kaynaklandigini belirtmektedir. 2 Subasi'ya gore ise kutsallik, “insani ve
toplumsal bir fenomen olmay1 stirdiirdiigii stirece” sosyo-kiiltiirel yapinin
gozlemlenebilir unsurlarina da sirayet etmektedir.?* Her iki durumda da
kutsal mekénlar, anlam1 derin bir sekilde iceren veya anlami karsilayan
alanlar olarak degerlendirilebilir.

Sifa ve bereket icin gidilen ziyaret mekanlarmin toplumsal ve
psikolojik islevleri s6z konusudur. Bu tiir mekanlarin kolektif biling ve
vicdanin olugsmasinda 6nemli bir yeri vardir. Toplumsal biitiinlesmeyi
saglamalari, sadece ait olunan zaman ve toplumsal ¢evreyle ilgili olmayip,
ayrica bu mekanlarin toplumun tarihi ge¢misi, dini yapist ve etkilesim
bicimiyle kaynasmis olmalarindan da ileri gelmektedir.?> Baska bir ifadeyle,

19 Sinasi Gtindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, (Samsun: Etiit Yaymlari, 1998), 39.

20 Ahmet Hikmet Eroglu, “Tirk Halk Inanglarinin Giincel Degeri”, I. Tiirkiyat Arastirmalar
Sempozyumu  Bildirileri, 25-26 Mayis 2016, (Ankara: Hacettepe Universitesi Tiirkiyat
Arastirma Enstitiisti Yaymlari, 2016), 87.

2l Yasar Kalafat, “Ttirk Diinyasi Tarihi Calismalarinda Halk Inanclarimn Onemi”, Milli Folklor,
6/44 (1999): 88.

2 Hikmet Tanyu, “Dini Folklor veya Dini-Manevi inanglarin Cesit ve Mahiyeti Uzerinde Bir
Arastirma”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21 (1976): 127.

2 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, cev. Mehmet Ali Kilicbay, (Ankara: Gece Yayinlari, 1991), 8-
9.

24 Necdet Subasgi, “Kutsal Tarih’in Dini Sosyolojisi”, Yiiziincii Yil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 3(2000): 65.

% Giinay vd., Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilimi Aragtirmast, 105-106.
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ziyaret mekanlari, dini, sosyal, psikolojik ve kiiltiirel biitiinlesme
bakimindan birikmis bir tarihi tecriibeyi de yansitmaktadir.

Islevselligini yitirmis unsurlarn yok oldugu, yapmin kaliciiginin
islevselligine bagl oldugu hususu, sosyoloji ve antropolojide 6nemsenen bir
yaklasimdir. Bu agidan halk inanglar1 baglamindaki pratiklerin ve ziyaret
mekédnlarinin degerini stirdiirebilmesini, belirtilen cercevede, islevsellik
tizerinden okumak miimkiindiir. Anlam-deger yaklasiminda ifade edildigi
gibi, anlama karsilik gelmeyen unsurlar, hem degerini hem de islevselligini
yitirmektedir. Bu noktada islevsellik, degeri koruma veya beklenilene
karsiik gelme nispetinde s6z konusudur. Mekédnlarin toplumsal
biitiinlestirici etkisi, mekanin ziyaretcilerine sundugu veya karsiladigi anlam
merkezinde gerceklesmektedir. Ziyaret edenler, bu anlamin iginde
konumlanmakta ve digerlerine de bunun iizerinden degmektedir. Ziyaret
mekéanlarmin islevsel ozelligi de bu konumlanma degeri yoluyla
gerceklesebilmektedir.

I1. Mardin’deki Halk Inanglar1 ve Ziyaret Mekanlarinin Degeri

Mardin, dis apselerinden bademcige, bel fiigindan kadin
rahatsizliklarina, kirik-gikikcidan zihinsel hastaliklara varincaya kadar gesitli
sagaltic1 pratiklere inancin kendini gosterdigi bir yerdir. Ayrica hem il ve
ilce merkezlerinde hem de koy ici ve kdyler arasi acik arazilerde bulunan
ziyaret ve tiirbe mekénlar1 bakimindan da zengindir. Mardin, -demografik
yapist degiserek de olsa- Kiirtler, Araplar ve Siiryaniler gibi farkli etnik ve
dini gruplarin birlikte yasama tecrtibesine sahip olduklar1 bir yer olma
ozelligini de tasimaktadir. Halk inanglar1 ve ziyaret mekanlari da farkl etnik
ve dini gruplarin miisterek noktalarda bir araya gelmesinde onemli
etkilesimlere alan agmaktadir.

a. Halk Inanclarindaki Sagaltic1 Yontemlerin Degeri

Mardin’de halk inanglar: literatiiriinde rukye ve teberriik ifadeleriyle
isimlendirilen, yerel dilde Araplarin rakvé, Kiirtlerin ise teberik/tiberik dedigi
ocak ve tilsim merkezli, sifaya dontik cesitli sagaltici yontemler
bulunmaktadir. Dogum siirecinde kadinlarda goriilen ve ¢ocuk gelisiminde
kendini gosteren sarilik, sara gibi rahatsizliklar, kesintisiz agir sancilar, dis
apsesi, bademcik, bel fit1g1, cilt 6demleri ve kas apseleri gibi rahatsizliklara
iyi geldigi diistintilen tilsim veya ocaklar bu hususa 6rnek verilebilir. 56z
konusu sagaltici yontemleri bolgede uygulayan bazi seyyid ve seyh
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ailelerinin yani sira baska insanlarin da bu hususlarda s6z sahibi oldugu
bilinmektedir.

Her bir ziyaretin kendine has rahatsizliklara iyi geldigi kanaati nasil
hakimse her bir tilsim sahibi de kendine uygun olan hastalig: iyilestirmeye
yetkin olarak algilanir. Rahatsizhigindan sikdyetci olan ve tibbi fayda
gormedigini diistinen insanlar, yakin mekdndan uzaga dogru ilgili tilsimu
tasiyanlarin adresini ogrenerek sifa aramaya calisirlar ki, adresler genelde
malumdur ve ilgililere bunun bilgisi aktariir. Bu noktada su da
belirtilmelidir ki, tilsim sahibi kimseler kendilerine miiracaat edenleri, farkli
dinden olsalar bile geri ceviremezler, geri ¢evirmeleri durumunda sahip
olunan tilstmin kendilerinden gidecegine inanilir. Bir cesit hipokrat yemini
s0z konusudur ve {istelik tilsim sahibinin de tilsimun iyilestirici 6zelligine
inanmasi gerekir.2

Bu pratiklerin beklendigi gibi sonu¢ vermesi, hem tilsim sahibinin
hem de basvuran kisilerin, hastaligin iyilesecegine dair inanglariyla
iliskilendirilmektedir. 27 Bu uygulamalarin ilgi gérmesi, inang, gerceklik ve
alternatif arayislar baglaminda ele alinabilir, fakat neticede beklenilen
sonucu vermeyen bir uygulamanin ilgi gormeyecegini de soylemek
miimkiindiir. Beklenilenin karsilanmamasi, uygulama yontemlerinin kayb:

ile sonuclanacaktir.

Soz konusu halk inanglari, bolgede yasayan Arap, Kiirt ve Siiryaniler
gibi farkli etnik ve dini gruptan insanlarin karsilasmalarina ve tanismalarina
aracilik etmektedir: Bu wuygulamalar yoluyla, farkli gruplar arasi
karsilasmalarin sinurlara da dikkat eden insani bir zeminde gerceklesmesi,
tanusmanin ve etkilesimleri stirdtirmenin énemli bir yoniidiir. Bununla ilgili
birkag ornek verilebilir. Agir cilt hastalifina yakalanmis Siiryani bir
kadinin,? komsu Kirt koytindeki seyyid ailesinden tilsim sahibi bir kadi

2 Halk inanglar1 baglamindaki bazi pratiklerin muhayyilenin abartilar1 neticesinde kendini
gosterdigini soylemek gerekir. Mesela, tiirbe merkezlerinde mum yakmak, agaclara caput
baglamak veya gece tirnak kesilmez gibi kabuller, zamanla ortadan kalkmustir. Bu bicimdeki
abartilar, tilstm sahiplerince de uygun karsilanmamaktadir. Bunlara kiyasla tilsim ve
ocaklar, degerini stirdtirmektedir.

% Tilsima doniik rahatsizliklar, bolgede yasayan Araplar tarafindan bazilari iyi huylu (kisir,
eril, viicuda yayilmayan), bazilar1 da kotii huylu (disil, viicuda cabuk yayilan) biciminde bir
ayirima tabi tutulurlar. Sadece disil rahatsizligin tilsimina sahip biri, aym rahatsizligin eril
olanina etki edemez. Bu nedenle, hem rahatsizligin iyi teshis edilmesi hem de tilsimina
basvurulan kisinin dogru olmas: gerektigi yontinde bir kabul de hakimdir.

2 Bu hastaligin yerel Kiirtcedeki ismi, birov seklinde telaffuz edilmektedir. Hastalik, ciltte
kiiciik noktalarla baslayan su kabarciklarmin zamanla siddetlenen kasintilar esliginde
viicudu saran yaralara doéniismesiyle kendini gosterir. Buna benzer ve eril olarak tanimlanan
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ziyaret etmesi, tilsim sahibinin kil ile birlikte hazirladig1 6zel bir kiirle
hastay1 geri cevirmemesi ve birkag hafta icinde hastanin yiiklii hediyelerle
tilsim sahibini ziyaret edip memnuniyetini ifade etmesi buna bir 6rnektir.
Yezidi bir ailenin Midyat'ta yasamis olan Seyh Omer’in yanima, gocugu
olsun temennisiyle muska yazdirmak igin gelip, siireg i¢inde ikiz ¢ocuklarin
da alarak ve sevincini/ memnuniyetini ifade eden hediyelerle birlikte, tekrar
ziyaret etmesi, diger bir Ornektir. ¥ Komsu Kirt koylerinden Arap
koytindeki tilsim sahibini, kas apsesi denilebilecek bir rahatsizlik nedeniyle3?
ziyaret eden bir hastanin, yine birkag¢ giin i¢inde, hediye ve akrabalariyla
tekrar ziyaret etmesini ise son bir ¢rnek olarak zikredebiliriz. Verilen bu
ornekler, halk inanglarinin farkli etnik ve dini gruplarin ortak paydasi
oldugunu ve farkliliklar arasindaki etkilesimlere alan actigiu
gostermektedir.3!

Halk inanglarmin farkli etnik ve dini gruplarin etkilesimi agisindan
islevselligine dikkat cekmek icin verilmis olan bu yondeki o6rnekler
cogaltilabilir, fakat makalenin konusu baglaminda vurgulanmak istenen
husus sudur: Giindelik sosyal etkilesimler veya farkli etnik ve dini gruplarin
karsilikli etkilesimleri, taninmis bir anlama karsilik geldigi stirece degerini
ve islevselligini koruyabilmektedir. Bu agidan islevsellik, etkilesimde
bulunan insanlarin, daha biiytik bir toplumsal alanda/anlamda
konumlanmalar1 ve bu konumlanmayla etkilesimlerini stirdiirmeleri
tizerinden kendini gostermektedir.

Karsiliklik baglamindaki hediye -ki tilsim sahibi de tilsimi bir emanet
ve hediye olarak algilamaktadir. Bu sebeple kendi miulkiyeti iginde
degerlendirmez; tilsima karst sorumlulugu vardir, aksi durumda tilsim yok
olur. Her iki taraf icin gegerli addedilebilecek olan hediye, farkliliklar1 daha
ust bir birlik icinde eritmez, farkliliklar ve simurlar, bir denge ile devam
eder.® “Gruplar aras1 miibadele, yalnizca dostluk kurmak icin ahlaki bir

hastaliklar da vardir ki bunlar, ayn1 sekilde kasmntiya sebep olurlar, fakat viicut geneline
yayilmazlar.

2 Seyh Omer/Amar (6. 2009), Mardin'in Midyat ilgesinde bilinen ailelerinden biridir. Aile
seceresi itibariyle Beyt Neb'uni olarak da bilinmektedir. Ziyaret mekanm Midyat'in Gelinkaya
(Keferhuvar) mahallesinde bulunmaktadir.

30 Bu rahatsizlik yerel Arapcada dimbilé telaffuzuyla ifade edilmektedir. Hastalik, bir cesit
ciban gibi, viicudun herhangi bir yerinde bas gosteren, kas sertliginin zamanla yuvarlak bir
bicimde sertleserek biiytimesi bigciminde belirmektedir.

3t Eroglu, “Turk Halk Inanclarmn Giincel Degeri”, 90.

32 Marshall Sahlins, Tas Devri Ekonomisi, cev. Taylan Dogan, Sirin Ozgﬁn, 2 bs. (istanbul: Bgst
Yayinlari, 2016), 168.
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amaca hizmet etmez. Fakat maksat ne olursa ve ne kadar yararci olursa
olsun, gruplar arasi miibadele, diisman edinmek igin yapilmaz.” 33 Halk
inanglar1 merkezinde belirtilen konumlanma bigiminde derin, kusatic1 ve
kavrayic1 olan anlam, miilkiyet ve giic konusu edilmemektedir. Aksine
anlam i¢inde konum alinmaktadir. Bu konumlanma kendi icindeki
farkliliklar1 da degerli kilmaktadr.

Genel konu baglaminda tekrar ifade etmek gerekirse, kiiltiirel
degerlerimiz vurgusunda oldugu gibi anlama degmek, anlam kapsaminda ve
ona degdigi oranda degerli olabilmekte ve bu oranda islevselligini
korumaktadir. Makalenin degerlendirme baglami agisindan anlam, hem
kutsal mekan ile hem de ziyaret edenlerle iliskili bir durumdur. Farkl etnik
ve dini gruplarin arasindaki simirlarin halk inanglari merkezinde gecisken
olmasy, iginde konumlanan mekanin hem kusaticilig1 ile hem de bu alanda
yer alanlarm anlam diinyas: ile iligkilidir.

b. Ziyaret Mekanlarinin Degeri

Turkiye'de ziyaret mekanlari, mezar, adak, nezir, dede, seyh, eren,
evliya, pir, baba, abdal, yatir, ziyaret ve tiirbe gibi isimlerle amilmaktadir. Bu
kullanimlardan en yaygin olani ise ziyarettir.

Mardin’deki ziyaret mekanlari, genellikle icinde sehit, sahabi veya bir
veli/aziz mezar1 oldugu diistiniilen kisilerin isimleri ile anilmaktadir. Ismi
bilinmeyen, fakat isaret'i zuhur etmis olan yani onunla ilgili bir riiya, bir
keramet vb. olaylarin yasandigl ve bununla meshurluk kazanan mekanlar
i¢in ekseriyetle Garip (Seyh Garip) ismi kullanilmakla birlikte,3> Kamar/Kamer
(Seyh Kamar), Sa’ran (Seyh Sa’ran) gibi isimlerle anilan mekénlar da
mevcuttur. Mezarin icinde bir kadin, bazen de bir kadinla birlikte onun kiz
kardeslerinin de oldugu diuistintilen tiirbeler de s6z konusudur; Savur’daki
Sit Meryem (Ziyaret el-Ayn/ Ummii’s-Seb’e) ziyareti boyledir. Isimleri
bilinen ve ayni zamanda il simirlarini da asarak meshurluk kazanan ziyaret
mekanlar1 da bulunmaktadir; Sultan Seyhmus (Seyh Musa) ziyareti
bunlardan biridir.3¢

3 Sahlins, Tas Devri Ekonomisi, 290.

3 Gtnay vd., Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilimi Arastirmast, 10-11.

3% [saret olgusu hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Halit Yesilmen, Mahallemiler, (Konya: Cizgi
Kitabevi, 2017), 269-271.

3% Ziyaret mekanlarimin bulundugu cevreler, miinbit, etrafi yesil ve agacli olma 6zellikleriyle
dikkat ¢ekmektedir. Ziyaretin bulundugu muhit, tabu olarak kabul edilir ve sadece,
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Sifaya kavusmak ve bereketin kendilerine sirayet etmesi igin
Suryaniler’de de benzer mekanlar bulunmaktadir. Nisan ve Mayis
aylarinda, bereket i¢in gidilen belli bash agik arazi niteligindeki 6zel
mevkiler oldugu gibi, hem bereket hem de sifaya kavusmak icin gidilen
kilise ve manastirlar da mevcuttur. Midyat'in giineydogusunda bulunan
Mor Gabriyel, Midyat'taki Mor Hobil-Mor Abrahom manastirlari,
Mardin’deki Mor Mihayel, Mort Smuni ve Mor {liyo kiliseleri bunlardan bir
kacidir.%” Suiryaniler’e has bu gibi merkezler, alternatif tercihler dlciistinde,
sifa bulmak icin gorece Miislimanlar tarafindan da ziyaret edilmektedir.
Aymn sekilde Misliimanlar'in ziyaret ettigi bazi mekanlar da, o6zellikle
gecmiste olmak tizere Siiryaniler tarafindan ziyaret edilmektedir. Baska bir
ifadeyle, sifa ve bereket i¢in gidilen mekénlar farkli etnik ve dini gruplarmn
ortak alan1 olabilmektedir.

Farkli din mensuplarinin miisterek ziyaret mekéanlarmin gtiniimtize
kiyasla gegmiste daha yaygin oldugu soylenebilir. Miisterek ziyaret
mekanlarmin Tirkiye’de cesitli ornekleri vardir.3 Mardin agisindan ise
Savur'daki Sit Meryem (Ziyaret el-Ayn/ Ummii’s-Seb’e) ziyareti ve Mor
Dimet manastir1 6rnek verilebilir. Mardin’deki Sultan Seyhmus ziyareti ise
Miisliman Kiirtler ve Araplar icin oldugu kadar, Suriyeli ve Irakli insanlar
icin de ortak ziyaret mekanidir.

Kirtler ve Araplar arasinda yaygin olan Sultan ve Seyhmus isminin
birinci dereceden Sultan Seyhmus ziyaretiyle iliskisi vardir. Benzer sekilde,
Gabriyel, Gebro, Gevriye gibi isimlerin Siiryaniler i¢in énemli bir yeri olan
Mor  Gabriyel (Deyr'ul-Umur) manastirmna yapilan ziyaretlerle
iliskilendirilebilir. Deyr’ul-Umur manastirina yapilan ziyaretlerde Arap,
Kiirt ve Yezidilerin tercih ettigi isimler ise daha ¢ok Umur ve Omer
isimleridir. 3 Belirtilen tiim bu hususlar, farkli etnik ve dini gruptan
insanlarin miisterek ziyaret mekanlar: araciligiyla etkilesime girdikleri ve bu

gelenlerin oradaki ihtiyaglar1 icin agaclarin kurumus dallar1 kullanilabilir. Bu yoniiyle
ziyaretler, cevrenin orman saglig1 acisindan -genel ifadeyle- islevseldir.

% Manastir ve kilise mekanlar1 hakkindaki anlatilar1 konu alan genis bir calisma icin ayrica
bkz. Hatice Kiibra Uygur, “Kiiltiirel Doku Iginde Mardin Siiryanilerinin Mekan Efsaneleri”,
(Yayinlanmamig Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara,
2015).

3 Gtinay vd., Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilimi Arastirmasi, 111. Siireyya Su, Hurafeler ve
Mitler, (istanbul: fletisim Yayinlari, 2009), 194.

% Uygur, “Kiiltiirel Doku Iginde Mardin Siiryanilerinin Mekan Efsaneleri”, 424. Sultan ve
Seyhmus isimlerinin verilmesinde Sultan Seyhmus ziyareti énemli bir etkendir. Fakat Omer
ve Gabriyel isimlerinin verilmesinde tek sebebin ziyaretler oldugu soylenemez. Zira
Miisliimanlar arasinda Omer ismi, Siiryaniler arasinda da Gabriyel ismi meshurdur.
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mekénlarin -asagida aciklanacag: gibi- anlama degen karsilasmalara alan
acti1 soylenebilir.

Ziyaret mekéanlar1 merkezindeki hareketlilik, ge¢mise kiyasla
glinimiizde azalmis durumdadir. Buna ragmen il smirlarini asan ilgisiyle
Sultan Seyhmus gibi mekanlar, hala 6nemini korumaktadir. Sultan Seyhmus
ziyaretinin igerisinde Mardin ve Diyarbakir basta olmak tizere cesitli
bolgelerden gelen insanlar1 bulmak miimkiindiir. Ziyaret alaninda kahve,
yemek malzemeleri ve yerel {irtinler satisa sunulmakta, gelen misafirlerin
ihtiyaci karsilanmaya calisiimaktadir.

Sultan Seyhmus mevkii, mesire alan olarak kullarilabildigi gibi daha
¢ok sifa bulmak icin ziyaret edilmektedir. Diisiik ve benzeri nedenlerle uzun
yillar ¢ocugu olmayanlar, erkek cocuk isteyenler, hastaligindan bicare
olanlar, dualarmin kabul olmasini isteyenler, fert fert veya aileleriyle birlikte
buray: ziyaret ederler. Ziyaretciler, dualarinin kabul olmasi igin veya kabul
olduktan sonra, burada kurban kesip yemek pisirirler ve oradaki tanidik-
tanimadik herkesle yemeklerini paylasirlar. Tiirbenin etrafindaki genis ve
diizenli alanda, 6bek 6bek sofralar, kosusturan ¢ocuklar, sadaka dagitanlar,
gencler, yasli insanlar, hastalar, kotiirtimler, defler esliginde ilahi
soyleyenler ve mevlit okuyanlar hemen hemen her yerde goze
carpmaktadir. Ortamda yumusak bir hareketlilik oldugu gibi ayni zamanda
stikinet hakimdir.

Ziyaretin Sultan Seyhmus sahsinda sekillenen kutsal mekan vasfi
disinda, gelenlerin buradaki konumlanma bicimi de 6nemlidir.
Ziyaretgilerin buradaki konumlanmalari, “Bir seyi kendisinin kilma, bir seyi
kendisi i¢in gorme eylemini veya siirecini anlatan kendileme” durumu
degildir. Kendileme durumunda 6zne-nesne iliskisi vardir: Kendileyen 6zne
ve bunun karsisinda nesne olarak duran cevre, esya ve mekin soz
konusudur.# Sultan Seyhmus ziyareti agisindan dustinildigiinde, yatirin
temel figtirti olan veli kisi (ve ziyaret mekani) ile ziyaretgiler, her biri
karsilikl1 6zne degerindedir. Nitekim ziyarete gidenlerin o mekanda uykuya
dalip riiyalarinda mekanla iligkili bir silueti gormeye calismalar1 ve
gordiikleri takdirde isteklerinin yerine gelecegi veya iyilesecekleri inanci,
Ozne-6zne konumlanmasiyla ilgili bir durumdur. Bununla birlikte,
isteklerinin gerceklesmesi durumunda, ona hayir hasenat kabilinden, o
mekéanda veya uzaktaysa kendi bulundugu yerde adagini yerine getirmek,

% Nuri Bilgin, “Fiziksel Mekandan Insani Ya Da Insanli Mekana”, Mimarlik, 28/3 (1990): 63-64.
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kurban kesip pisirmek ve paylasmak, bir sorumluluk mahiyetinde algilanir.
Bunun her yil tekrarlanmas, ilgili kisinin adagma bagli olarak degiskenlik
gosterebilmektedir. Bazilar1 ise yilda bir defa olmak tizere en az yedi yil
boyunca adak kurbani kesmektedir. Aksi durumda gergeklesen arzunun
tekrar ellerinden alinacagi inanct hakimdir ki, bu karsiikli 6znelerin
miibadelesi/hediyelesmesi gibidir. Oyle ki dogan ¢ocuklarina Sultan ve(ya)
Seyhmus isimlerinin verilmesi, beklentinin gerceklestigine isaret etmekle
birlikte, bunun karsilig1 degerindedir.

Gegmiste yogun bicimde ziyaret edilen Sit Meryem (Ziyaret el-Ayn/
Ummii’s-Seb’e) ise giiniimiizde bolgesel degerini kaybetmis, mahalli ziyaret
mekanlarmdan biri olarak durmaktadir.#1 1950 yilindan 6nce ilge smirlarmi
asan ve bolgesel bir degere sahip olan bu ziyaret, hem Stiryanilerin hem de
Arap ve Kiirtlerin miisterek mekanlarindan biriydi. Bunda Savur yol
hattinin islek olmasinin da etkili oldugu soylenebilir. 1950 yili1 miiteakip
stirecte, yol hattinin 6nemini yitirmesi, Stiryanilerin gogti, kitabi olan dini
bilincin ytikselmesi, hurafe algisinin olusmasi, alternatif farkli merkezlerin
varlig1 gibi sebeplerle bu ziyaret, bolgesel degerini kaybetti. Savur ilgesine
bagl Dereici (Killit) koytinde bulunan Mor Dimet manastir1 da romatizma
hastaligina iyi geldigi inanciyla hem Siiryanilerin hem de goérece bazi1 Arap
ve Kiirtlerin ziyaret ettikleri alanlardan biriydi. Bahsedilen cercevede Mor
Dimet manastiri, gegmise kiyasla degerini yitirmisti, fakat 2018 yili itibariyle
ziyaret edilen bir yer olma niteligini yeniden kazanmaya baslad1. Belirtilen
iki 6rnek degisim, hem anlami karsilayan degerin dontisimiinii hem de
anlama karsiik gelecek farkli deger arayislarini 6rneklemektedir. Soz
konusu edilen degisim, anlam katmanlarmin karsiliklar1 baglaminda,
anlamin daralip genislemesiyle de iliskilendirilebilir.

III. Halk Inanclarinin Islevselligi

Halk inanglar1 merkezindeki farkli etnik ve dini gruplarin
karsilasmalari, kagimilmaz bicimde kiyaslamalar1 da  beraberinde
getirmektedir: Konusulan dilden sofra adabina, giyim kusamdan ahlaki
tutumlara, birbirlerine anlatilan dertlerden anilara ve tutumlara varincaya
kadar gruplarin kendilerine dontik farkindaliklar1 ve kiyaslamalari soz
konusudur. Farkindalik, farkli yasam ve yorum bigimleriyle veya farkh
secenek imkanlarryla tanismalarmin bir sonucu olarak da degerlendirilebilir.

41 Yesilmen, Mahallemiler, 266.
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Bu noktada kiiltiirel alisveris ve siurlarin olusumu, anlam degeri
cercevesindeki etkilesim oraninda gerceklesmektedir. Dolayisiyla halk
inanglart1 ve ziyaret mekanlari, toplumsal biitiinlesmeyi saglamasi,
dayanigsma/giiven ortaminin tesisi ve psikolojik islevleri agisindan oldugu
gibi, 42 farkli etnik gruplarin tanigsmasi ve hatta farkin/sinurlarin farkina
varilmasi bakimindan da islevseldir.

Ziyaret alaninda belirtilen dis konumlanmanin, icteki anlam
diinyasindaki karsilig: itibariyle dengeli ve mutabik oldugunu soylemek
miimkiindiir. Dengesiz durumlarda ise sosyal yasam ve anlam birbirini
karsilamayacaktir. Bu, islevselligini kaybetme durumudur. Kiiltiirel
degerlerin bazilariin kok salmasina karsilik, diger bazilarinin zayiflamasi
da bununla aciklanabilir.

Halk inanglarmin varliklarmni devam ettirmesi, kilttirel bir deger
olarak onlarin islevsel olduklarini gostermektedir. Islevsellik, onlarmn anlami
karsilama ve karsiladigr anlami koruma oraninda s6z konusudur. Bu aym
zamanda onlarin degerini stirdiirmelerine sebep olmaktadir. Mesela, evlat
sahibi olmanin birey, aile ve kiiltiir acisindan igsel bir anlami vardir; bu
anlam, hem kiiltiirel olarak insa edilmistir, hem de insan olarak igsel bir
derinlige isaret etmektedir. Anlamin degiskenligi, sosyal yasamdaki genis
aileden ¢ekirdek aileye dogru gerceklesen degisim ile de iliskilendirilebilir.
Fakat anlam, bu degisime ragmen daha kapsamli ve daha derin bir kavrayis
alaninda durmaktadr.

Anlam, insanin dogasi ile de iliskilendirilebilir. Bir sey, kiiltiirel veya
insani katmanlar agisindan icerdeki anlama karsilik gelemiyorsa ve buna
ragmen daralan anlamm yerini biiyiik bir bosluk aldrysa bu, mevcut daha
kusatici bir anlamin karsilanmamasi ve yasamin degersizlesmesi ile
iligkilidir. Nitekim boslugun varligi, mevcut anlam1 karsilamama oraninda
kendini gostermektedir. Kurumsal ve sembolik unsurlarla birlikte sosyo-
kiiltiirel yasamin degdigi anlam ne kadar derin ve kusatici ise kiiltiirtin
devamlilig1 ve islevselligi de o derecede s6z konusudur.

Belirtilen cercevede halk inanglarimi kabul edenler, inang¢ olgusu,
bereket/teberriik ve veli kigilerin devam ettigine inanilan kerameti
tizerinden yaklasim sergileyebilmektedir. Bununla birlikte, halk inanclar

# Fatih Kandemir, “Halk Inanglarmin Psiko-Sosyal Nedenleri ve Tirkiye'deki Halk
Inanglarinin  Tarihi Temelleri”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
(ERZSOSDE), 9/1 (2016): 99.
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baglamindaki etkilesimlerin gecmise kiyasla giintimiizde azaldigim
soylemek mumkiindiir. Bunun cesitli sebepleri vardir: Pozitivist yaklasim
bicimi, kitabi okumalarla yiikselen dini biling, sehirlesme olgusu gibi
nedenler bunlardan bir kagidir. Halk inanglari, karst ¢ikanlar agisindan,
hurafe, kadin igleri ve batil inanglar olarak tanimlanabilmektedir. Bazilar1 ise
psikolojik dinamiklerin etkili oldugu gortsiiyle bunlarin yanilsamadan
ibaret oldugu gortistindedir.

Halk inanglari, “egitimli insanlarda” da goriilebilmektedir. 4 Sehir
ortamlarinda, benzer inanglarin farkli bigimlerde yeniden tretildiginden
bahsetmek mimkiindtir; bu ayr1 bir arastirma konusudur, fakat su
soylenebilir ki, fal ve bur¢ tahlilleri merkezinde agilan 6zel televizyon
kanallarinin ve internet sitelerinin yaygin olmasi, halk inanglarinin degdigi
anlamin yeniden tiretimi tizerinden okunabilir.

Halk inanglar1 merkezinde belirtilen anlam ve deger etkilesimleri,
kilttirel anlam diinyas1 ve kiiltir doga iliskisi itibariyle i¢, kiltiirel
konumlanma ve pratikler veya kiiltiirel degerler itibariyle dis arasinda
miitenasip bir 0Ozellik gostermektedir. Bu minvalde, kiiresellesme
siirecindeki degersizlesme veya soziin senet degerini yitirmesi durumunu,
sozlin anlama degmemesi daha dogrusu ic-dis arasindaki muvazenesiz
durum tizerinden okumak mumkiindiir.

Halk inanglarinin giintimiize kadar islevselligini korumasi, toplumsal
mithendislik baglaminda degildir. Mesele, islevsel olan sadaka ve
yardimlagmanin toplumsal biitiinliige araci edilmesi de degildir. Islevsel
olarak vurgulanan husus, yardimlasma gibi bir degerin isaret ettigi anlanmu
tasiyabilme veya bu anlamin iginde yer edebilme durumudur. Bu acidan su
soylenebilir ki, makalede halk inanglarinda oldugu gibi anlama egilen, daha
dogrusu anlama degen ve anlamin geregini yerine getiren bir model 6nerisi
sunulmaktadir.

Kitle iletisim araglarinin kullanimi, robot niifusuna doniik calismalar,
dijital toplum beklentileri, huiz ve ag endeksli kiiresel diinya algisinn
beraberinde getirdigi degersizlik, yukarida vurgulanan oneriyi ©nemli
kilmaktadir. Zira bu siirecte anlam, dijital ortamda insa edilmeye
calisilmaktadr.

Dijital toplumun (!) insas1, sosyo-kiiltiirel yasamda kendini gosteren
anlam boslugu oraninda hiz kazanmakta ve insanlarin birbirinden yalitilmis

% Eroglu, “Turk Halk Inanclarmin Giincel Degeri”, 88.
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bir bicimde yasamasi sonucunu ortaya c¢itkarmaktadir. Siireg igerisinde
yasam degersizlesirken, daha dogrusu anlamdan koparken, deger alani da
farkli bir bicimde insa edilmektedir. Buradaki kozmos, insanin iginde
yasadigy, bilinen kozmos degildir. Anlam, bir gesit taklitle (veya simiilasyon
ile) dijital kozmos baglaminda insa edilmektedir. Dijital toplum, insa edilen
anlam baglaminda deger arayisina girecektir, fakat bu noktada degerin
varlig1 daha fazla sorgulanacaktir. Bu nedenle, belirtilen stire¢ karsisinda,
halk inancglar1 merkezindeki etkilesimler iizerinden isaret edilen anlama
degmek veya anlama karsilik gelebilmek modeli Onemsenmis ve
Onerilmistir.

Sonug

Halk inanglariin giintimiize kadar gelebilmesi, karsiladiklar1 anlama
dontik onlarin islevsel olma nitelikleriyle ilgilidir. Islevsellik, bir esya,
durum, davrams veya kurumun anlami karsilayabilmesi oraminda soz
konusudur. Dolayisiyla degerlerin isaret ettigi anlami karsilamadan kiiltiirel
deger faaliyetlerinin toplumsal miihendislik baglamindaki islevsellik
beklentisiyle sahaya siiriilmesi beklenileni karsilamamaktadir. Bu noktada
deger(ler), retorik degil, davranis tizerinden kendini gostermektedir.

Halk inanglari, farkli etnik ve dini gruplardaki insanlarin arasinda
degerli etkilesimlerin gerceklesmesine alan agmistir. Anlamin ve aymn
zamanda kutsalligin miilkiyet konusu edilmemesi, ortak zemindeki
etkilesimlerin niteligini de degerli kilmustir. Farkliliklarin erimedigi,
tamismanmn kendini gosterdigi zemininin islevi, anlama degebilmenin
kapsami, derinligi ve kusaticiligi oranminda s6z konusu olmustur. Bu
cercevede halk inanglar1 ve ziyaret mekénlari, farkli etnik ve dini gruplar
igin ¢ekim merkezi olma ozelligini giintimiize kadar stirdiirebilmistir.
Anlama yonelen, anlam iginde birbirine deger olan buradaki
konumlanmalar, modernlesme ve kiiresellesmenin etkileri hesaba
katildiginda, glintimiiz i¢in model teskil etmektedir. Ctinkii anlama degmek,
bir cocugu(muzu) gercekten dinlemek ile ilgili oldugu gibi, kozmos icindeki
yerimizi ilgilendiren anlamla da iliskilidir. Yapilan oneri, en azindan sosyal
yasami insa ederken kiilttirel degerlerdeki birikmis anlami karsilayabilme
sorunsalina da gonderme yapmaktadir.



Halit Yesilmen | Anlam ve Deger Baglannda Halk Inanclar: ve
Ziyaret Mekanlarimin Islevselligi (Mardin Ornegi)

Kaynakga

Arslan, Ahmet. Felsefeye Giris. 3.bs. Ankara: Vadi Yayinlari,1998.

Arslantiirk, Zeki ve Amman, Tayfun. Sosyoloji. 8.bs. Istanbul: Camlica Yayinlari,
2012.

Aydin, Inayet. “Deger Kavrami ve Deger Yiikleme”. Egitim Yonetimi, Denetimi ve
Politika Yazilar, ed. inayet Aydin, Kiirsat Yilmaz, 42-52. Ankara: Pegem
Akademi Yayinlari, 2014.

Barth, Fredrik. “Giris”. Etnik Gruplar ve Simirlar, der. Fredrik Barth, cev. Ayhan Kaya,
Seda Giirkan, 11-40. istanbul: Baglam Yaynlari, 2001.

Berry, Lohn W. vd. Kiiltiirlerarast Psikoloji. 3.bs. Ankara: Nobel Yaynlari, 2015.

Bilgin, Nuri. “Fiziksel Mekandan Insani Ya Da Insanli Mekana”. Mimarlik, 28/3
(1990): 62-65.

. Sosyal Psikolojide Yontem ve Pratik Calismalar. Izmir: Ege Universitesi
Yayinlari, 1999.

Eliade, Mircea. Kutsal ve Dindisi. cev. Mehmet Ali Kilicbay, Ankara: Gece Yaynlari,
1991.

Eroglu, Ahmet Hikmet. “Tiirk Halk Inanclarmin  Giincel Degeri”. 1. Tiirkiyat
Arastirmalart Sempozyumu Bildirileri, 25-26 Mayis 2016, Ankara: Hacettepe
Universitesi Turkiyat Arastirma Enstitiisti Yaymnlari, 2016, 87-97.

Fichter, Joseph. Sosyoloji Nedir?. cev. Nilgtin Celebi, Ankara: Atilla Kitabevi, 1994.

Geertz, Clifford. Kiiltiirlerin Yorumlanmasi. ¢cev. Hakan Giil, Ankara: Dost Kitabevi
Yayinlari, 2010.

Goktas, Hiiseyin Rahmi. Bensenog. Istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2016.

. Runasimi: Insan Dili. Istanbul: -ki Yaynlari, 2018.

Graeber, David. Deger Teorisi. cev. Basak Kicir, Istanbul: Sel Yayincilik, 2017.

Giinay, Unver vd. Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilimi Aragtirmast. Kayseri: Erciyes
Universitesi Yaymlari, 2001.

Giindiiz, Sinasi. Mitoloji ile Inang Arasinda. Samsun: Etiit Yayinlar1,1998.

Hangerlioglu, Orhan. “Deger”. Felsefe Ansiklopedisi, 5. bs., Istanbul: Remzi Kitabevi,
2012, 11, 275-277.

Kalafat, Yasar. “Tiirk Diinyasi Tarihi Calismalarinda Halk Inanclarmnin Onemi” . Mill}
Folklor, 6/44 (1999): 88-91.

Kandemir, Fatih. “Halk Inanglarinin Psiko-Sosyal Nedenleri ve Tiirkiye'deki Halk
Inanglarimin  Tarihi Temelleri”. Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi (ERZSOSDE), 9/1 (2016): 97-114.

Moore, Jerr D. Kiiltiir Teorileri. cev. A. Erkan Koca, Ankara: Atif Yaymnlari, 2015.

Morris, Brian. Din Uzerine Antropolojik Incelemeler. cev. Tayfun Atay, Istanbul: Imge
Kitabevi, 2004.

Ozbudun, Sibel ve Safak, Balki ve Altuntek, N. Serpil. Antropoloji: Kuramlar ve
Kuramcilar. Ankara: Dipnot Yayinlari, 2016.

271



Artuklu Akademi | 5(2) 2018

272

Sahlins, Marshall. Tas Devri Ekonomisi. gev. Taylan Dogan, Sirin Ozgiin, 2 bs.
Istanbul: Bgst Yayinlari, 2016.

Smith, Christian ve Woodberry, Robert D. “Din Sosyolojisi”. cev. hsan Capcloglu,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (AUIFD), 47 /2 (2006): 215-235.

Su, Stireyya. Hurafeler ve Mitler. Istanbul: fletisim yaynlari, 2009.

Subasi, Necdet. “Kutsal Tarih'in Dini Sosyolojisi”. Yiiziincii Y1l Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 3(2000): 63-83.

Tanyu, Hikmet. “Dini Folklor veya Dini-Manevi Inanclarin Cesit ve Mabhiyeti
Uzerinde Bir Arastirma”. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21
(1976): 123-142.

Tezcan, Mahmut. Sosyolojiye Giris. 9. bs. Ankara: An1 Yayinlari, 2016.

Uygur, Hatice Kiibra. “Kiiltiirel Doku Iginde Mardin Siiryanilerinin Mekan
Efsaneleri”. Doktora Tezi, Hacettepe Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 2015.

Yesilmen, Halit. Mahallemiler. Konya: Cizgi Kitabevi, 2017.



Fulya ibunaglu | Terakki ve Tekdmiil Meselesine Tekkeden Yiikselen Bir

Ses: “Darvin’e Cevab Irsadu’l-Gavin Bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darvin

”

Isimli Risalenin Ceviri Yazist ve Tahlili

Terakki ve Tekamiil Meselesine Tekkeden Yiikselen Bir Ses:
“Darvin’e Cevab Irsadu’l-Gavin Bi-Reddi Nazariyeti Feylesof
Darvin” Isimli Risalenin Ceviri Yazis1 ve Tahlili

Fulya IBANOGLU*
Orcid ID: 0000-0001-8478-2967

Atf/©: ibanoglu, Fulya, Terakki ve Tekamiil Meselesine Tekkeden Yiikselen Bir
Ses:“Darvin’e Cevab Irsadu’l-Gavin Bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darvin” Isimli
Risalenin Ceviri Yazisi ve Tahlili, Artuklu Akademi 2018/5 (2),273-342.

Oz: Bu makalede, Osmanli modernlesmesinin temel meselelerinden terakki ve
tekamiil fikrini, bunun Darvin nazariyesi ile irtibatini, Hz. Adem’in yaratilis
inanciyla insanin maymundan geldigi iddiasinin mukayesesini, nihayet Darvinci
felsefenin tenkidini ihtiva eden bir yazmanin cevrimyazisi verilecek, yazmanin
muhtevast tahlil edilecektir. Darvin’e Cevab Irsadu’l-Gavin Bi-Reddi Nazariyeti
Feylesof Darvin isimli bu yazmanmn miellifi, Osmanli Istanbulu'nun en miihim
tekkelerinden Eytip Hasirizdide Dergahi'nda 1880'den tekkelerin sirlandigt
1926ya kadar postnisin olan Mehmed Elif Efendi’dir. Muhtemelen Cumhuriyet'in
ilk yillarinda yazilan bu yazmanin, 2016’ya kadar literatiirde sadece ismi
bilinmektedir. Bu yazma vesilesiyle, Osmanlimin son doneminde farkl
mabhfillerde tartisilan terakki ve tekamiil fikrinin bir tekke miintesibi tarafindan
nasil anlasilip tahlil edildigi ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Terakki, Tekamiil, Darvin, Hasirizade Dergahi, Mehmet Elif
Efendi

The Rising Voice from the lodge of Progress and the Idea of Evolution:
Translation and Analysis of the Name of “Darvin’e Cevab: irsadu’l-Gavin Bi-
Reddi Nazariyeti Feylesof Darvin”

Citation/©: Ibanoglu, Fulya, The Rising Voice from the lodge of Progress and the
Idea of Evolution: Translation and Analysis of the Name of “Darvin’e Cevab:
frsadu’l-Gavin Bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darvin”, Artuklu Akademi 2018/5
2), 273382

Abstract: In this article, the transcription of a manuscript on the main issues of
Ottoman modernization, the idea of evolution and evolution, its connection with
the Darwinian Theory, the comparison of the claim that man came from ape with
the belief of creation and finally the criticism of Darwinian philosophy will be
given; the content of the manuscript will be evaluated. The author of this
manuscript named Darvin’e Cevab Irsadu’l-Givin Bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darvin
is Mehmed Elif Efendi, who was a sheikh from 1980 until the year of 1926, when
the lodges were closed in the Eytiip Hasirizade Dergahi, one of the most important
lodges of Ottoman Istanbul. This manuscript, probably written in the early years
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of the Republic, was only the name of this manuscript known until 2016. On the
occasion of this manuscript, it will be examined how the concept of evolution and
evolution discussed in different circles in the last period of the Ottoman Empire
was understood and analyzed by a sufi.

Anahtar Kelimeler: Progress, evolution, Darwin, Hasirizdde Dergahi, Mehmet
Elif Efendi

Giris

19. yiizy1l genelde Islam diinyasinda, 6zelde Osmanli devletinde hem
siyasi hem fikri calkantilarin yasandigi, Bat1 diistince diinyasmun trettigi pek
¢ok mesele ve i1stilah1 anlamak, tahlil etmek, ¢ogu zaman da bunlarla
miicadele etmek zorunda kalindigi kritik bir zaman dilimidir.' Bati'da 17.
ylizyilla baslayan ve fen bilimleri araciifiyla ortaya c¢ikan yeni kesifler
diistince diinyasini da sekillendirmis, insana ve kainata dair yeni bir tasavvur
tesekkiil etmistir. Artik kdinatin olusumu, insanin yeryiiziinde ortaya cikis
gibi meseleler Kilise kaynakli yorumlarla acgiklanmayip biyoloji, jeoloji gibi
bilimlerin verileri 151§inda yeniden anlasilmaya c¢alisilmistir. Bu stire¢ yeni
bazi nazariyeleri de tabii olarak pesinden getirmistir. Bunlardan en
onemlilerinden birisi de Darvin nazariyesidir. Bu nazariye Miisliiman
distntirleri de etkilemis, ne oldugu hakkinda tartisilip yazilmus, pek cok
muarizi ve miidafii olmustur. Bu makalede meseleye dair, Osmanli’nin son
donem neslini temsil eden bir seyhefendinin kaleme aldig1 “yar1 mechul” bir

risaleyi degerlendirip metnini verecegiz.

1. Darvin’e Reddiye Yazan Bir Seyhefendi

Miisliman Istanbulu'nun en miihim kiiltir muhitlerinden biri de
tekkeleridir. Bu tekkelerden bazilarinin kendi biinyelerinde tesekkiil eden
vakif kiittiphaneleri onlarmn bu yonlerini daha da pekistirmis, Osmanli
[stanbul'unun  diistince  hayatina  katkida ~ bulunmuslardir.  Tekke
kiitiiphaneleri bazen seyhefendilerin, bazen miintesip ve muhibbanin
vakfettikleri kitaplarla zenginlesmistir. > Makalede ele alacagimiz Darvin’e

* Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Doktora
Ogrencisi, fulyaibanoglu@gmail.com.

1 Bati felsefesinin Osmanli'ya intikali pek cok eserde ele almmistir. Biz burada konumuzla
alakal1 ti¢ esere dikkat cekecegiz: Orhan Okay, Besir Fuad: [k Tiirk Pozitivist ve Naturalisti,
(istanbul: Dergah Yay., 2008); Murtaza Korlaelci, Pozitivizmin Tiirkiyeye Girisi, (Istanbul: insan
Yay., 1986); Stileyman Hayri Bolay, Tiirkiye'de Ruhgu ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, (Istanbul:
Yagmur Yayimnevi, 1966).

2 Hususen Istanbul tekke kiitiiphanelerinin nasil tesekkiil ettigi ve buradaki Farsca eserler
hakkinda bir calisma icin bkz. Fulya [banoglu, “Osmanli Cografyasinda Basilmis Farsca
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Cevab [rsadu’l-Gavin Bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darvin isimli risale de Stitliice
Sadi Dergahi Kiittiphanesine kayitlidir. * Bu kiitiiphanede o vakte kadar
mevcit kitaplarin muhtemelen biiyiik cogunlugu, diger tekke kiitiiphaneleri
gibi tekkeler sirlandiginda peyderpey Siileymaniye Kiitiiphanesi'ne
nakledilmistir. Ancak s6z konusu risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi'ne nakli
¢ok daha yenidir. Zira 2016’ya kadar isminden haberdar olunan eserin bu
kiittiphanede kayd: yoktur. Miellif Seyh Hasirizdde Elif Efendi'nin (1850-
1927)* biyografisine dair metinlerde bu Darvin reddiyesini vefatindan alt1 ay
once yani tekkeler sirlandiktan sonra® kaleme aldig1 belirtilmekle birlikte
eserin elimizdeki niishasindaki ° ketebe kaydindan, oglu Sa‘diyye’den
Abdiisselam Dergahi Seyhi Yusuf Zahir Efendi tarafindan 1344 (1926) yihi
Rebitilevvel aymin baslarinda miisveddeden istinsah edildigini 6greniyoruz.
Ancak bu miisvedde o tarihte mi yazilmisti, yoksa Yusuf Zahir Efendi,
babasinin daha onceden yazdigi niishadan mu istinsah etmisti, bu husus
kanaatimizce hala belirsizligini korumaktadir.

Osmanli modernlesmesini yonlendiren ana fikir diyebilecegimiz terakki
ve tekadmiiliin pek ¢ok cephesi vardir; ancak bu makalenin sinurlari dahilinde
hepsinden bahsetmek miimkiin degildir. Bu nedenle ekte gevrimyazisini
verecegimiz risalenin muhtevasi gercevesinde Mesrutiyet devri mesayihinden
bir miellifin, insanin yaratilisiyla Darvinci evrim felsefesini hangi noktalarda
yakinlastirip hangi noktalarda reddettigi, insanin mengeiyle terakki arasinda
ne tiirden bir irtibat kurdugu meseleleri ele alinacaktir. Bu mevzular farklh
meslek ve mesrepten kimselerce lehte ya da aleyhte kaleme alinmakla birlikte

Kitaplara Bir Bagka Acgidan Bakmak: 19. yiizyil Istanbul Tekke Kiitiiphanelerindeki Matbu
Farsca Eserler”, Miiteferrika, 54/2 (2018): 199-218.

3 Hasirizade Mehmed Elif Efendi, Darvin’e Cevab [rsadu’l-Gavin bi-reddi Nazariyeti Feylesof Darvin,
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Stitliice Dergahi, no: “456”.

4 Mehmed Elif Efendi hayat1 ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Nihat Azamat, “Elif
Efendi, Hasirizade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1995), XI, 38. Hiiseyin Kurt, “Hasirizade Mehmed Elif Efendi'nin Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Goriisleri”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Ankara 2003), 120-123.

5 Bilindigi tizere tekkeler 30 Kasim 1925’te kabul edilen bir kanunla kapatilmistir.

¢ Dergahlarin sirlanmasindan sonra buralara ait kitaplarin Siileymaniye Kiitiiphanesi'ne 1926-
1950 arasinda peyderpey nakledildigi biliniyor. Istanbul’daki vakif kiitiiphanelerinin bir kismi
da zaten bu tekke kiitiiphaneleridir. Ancak Hasirizade Dergahi'nin kitaplar1 1926’dan sonra
diger tekke kitaplar1 gibi Stileymaniye Kiitiiphanesi'ne intikal etmemistir. Daha dogrusu diger
kiittiphanelerin devir tarihi bilinmekle birlikte Stitltice’ninki simdilik bilinmiyor. Diger tekke
kiitiiphanelerinin devir tarihleri i¢in bkz. Halit Dener, Siileymaniye Umumi Kiitiiphanesi,
(Istanbul: Maarif Vekaleti, 1957). Eyiib Tanriverdi, eserin Mustafa Kog'un gayretleriyle 2016'da
bulunup Siileymaniye Kiitiiphanesi'ne nakledildigini ifade ediyor. bkz. Eyiib Tanriverdi,
“Hasirizdde Mehmed Elif Efendi'nin Muhtaru’l-Enba Adli Eseri”, Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi (SBArD), 14/27 (2016): 223-224.
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mesayihin -mesela istibdat aleyhtar1 yahut bilim taraftar: metinlerine rastlansa
da’- ne biyolojik evrim ne de bunun esaslarmin toplum hayatina tatbiki olan
tekamiil felsefesine dair bir sey yazdigna rastlanmaz. Halbuki muarizlarca,
aklin ve bilimin dolayisiyla terakkinin en biiyiik engelinin, seyhefendilerin
temsil ettigi tasavvuf ve tarikat gelenegi, kultiirti oldugu siklikla dile
getirilmektedir. * Mesayihin bu tenkitleri karsilama, tasavvuf cephesini
savunma mahiyetinde telif vermemeleri de bahs-i digerdir.

Ulema ve mesayih arasinda oldugu kadar devlet nezdinde de miihim
bir mevkiye sahip Hasirizade Dergahi’'nin son seyhi Mehmed Elif Efendi ise,
tekamiil nazariyesi hakkinda yazdigi eserle istisnai bir miielliftir. Onun,
Darvin’e Cevab Irsadu’l-Gavin Bi-Reddi Nazariyeti Feylesof Darvin isimli
Cumbhuriyet’in ilanindan sonra kaleme aldig bu kiiciik risalesi yukaridan beri
Ozetlemeye calistigimiz Tanzimat'la baslayan tekdmiil-terakki literatiirtinde
tartisilan meselelerin bir muhassilasi kabul edilebilir. Elif Efendi'nin
Cumbhuriyet’in ilan1 6ncesi telifleri arasinda, bu mevzularla uzaktan da olsa
irtibath bir eserine tesadiif edilmemektedir. Ustelik eser daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi, meselenin hararetle tartisildigi doneme ait hemen hemen tiim
noktalara temas etmis ve fakat o devirde nesredilmemis, ¢cok daha sonra giin

yliztine ¢itkmuistir.

Eyiib Stitliice’de, Sa’diyyeden Hasirizdde Dergahi'min 1880’den 1925e
kadar seyhi olan Mehmed Elif Efendi, tekkeler sirlandiginda Istanbul’daki son
postnisinlerdendir. Daha sonra hakkinda Tensitii'l-muhibbin bi-mendkib-1 Hoca
Hiisameddin isimli ¢cok kiymetli bir eser yazdig1 Naksi seyhi Mesnevihan Hoca
Hiisameddin Efendi’ ile Mevlevi Seyhi Osman Selahaddin Efendi gibi devrin
mesahirinin rahle-i tedrisinde ultim-1 diniye ve ultim-1 aliyye tahsil eden Elif
Efendi, Sadi, Sazili, Mevlevilik ile yine Sa’diyye’den Seybani ve Sazeli'nin
Medeni subelerinden icazet alarak uhdesinde bunlar: birlestirmistir. Babasinin
vefatindan sonra posta gectigi Hasirizade Dergdhi'nda pek ¢ok ders ve sohbet
vererek talebe yetistirmis, Tiirkce, Arapga, Farsca lisanlarinda tasavvuf, kelam,
tefsir ve edebiyat sahalarinda eserler telif etmistir.

7 Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islim, (Istanbul: Dergah Yay., 2008), 46.

8 Tasavvufun, tekkelerin Miisltimanlar1 akli kullanmaktan uzaklastiran, her seyi hisse, riiyaya
havale eden, bidatler ve hurafelere teslim olmus bir kiiltiir oldugu iddias1 modernlesme devri
tartismalarmin en miithim mevzularindandir. Tanzimat'tan itibaren bununla ilgili ciddi bir
literattir olusmustur. Meseleyi tartisan bir metin i¢in bkz. Ismail Kara, Din le Modernlesme
Arasmda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, (istanbul: Dergah Yay., 2003), 358-385.

9 Hiir Mahmut Yiicer, “Hoca Hiisameddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA),
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2016), Ek-1, 560-561.
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Elif Efendi’'nin kendisinden Mevlevilik icazeti ve Mesnevi dersleri aldigi
Yenikap1 Mevlevihane’sinde elli kiisur sene postnisin olan Osman Selahaddin
Dede’nin Tanzimat'in giicli devlet adamlarini ¢evresinde topladig:
bilinmektedir. Kececizade Fuad Pasa, Ali Pasa, Mithat Pasa gibi sadrazamlar,
Prens Mustafa Pasa, Misirli Kémil Pasa, Seyhiilislam Sahib Molla, onun
sohbetlerine katilmiglardir. Onun siyasetle bu iliskisi, Tanzimat kadrolariyla
kurdugu yakin temas mevlevihdneyi modernlesme yanlis1 bir miiesseseye
donustiirmiis, I. Mesrutiyet Anayasasimin ilk tartisildigr yer olmustur. 10
Kisaca ifade ettigimiz bu ve benzeri irtibatlar Elif Efendi’yi bir tarikat buytigi
olmasimin yani sira devrinin onde gelen Aalimleri arasmna katmis, slam
diinyasimin karsilastig1 pek ¢ok meseleyi bu ¢evrelerde 6grenme ve tartisma
imkan1 bulmasin saglamistir. Okudugu kitaplar ve kiittiphanesi de pek gok
kimse tarafindan dile getirilmistir. Ayrica tekkelerin denetimiyle vazifeli
Meclis-i Mesayih reisligine getirilmesi onun ilmi ve idari kudretine duyulan
emniyetin bir neticesi olsa gerektir. Onun seyhligi sirasinda Stitliice’deki
dergéahta pek ¢ok cemiyet tertib edilmis, tasavvuf ve sanat sahasmn tistadlar:
zikirlere, Mesnevi derslerine ve sohbetlere istirak etmislerdir.'!

Netice itibartyla risalenin telif tarihi her ne kadar Cumhuriyet'in ilan
sonrasina tesadiif ediyorsa da miiellifi Elif Efendi Tanzimat'in ilanindan kisa
sayilabilecek bir zaman sonra dogmus (3 Recep 1266/ 9 Mayis 1850), IL
Abdiilhamid’in tahtta oldugu yillarda tahsilini tamamlamis biri olarak
memuriyete girmis, miiderrislik yapmus, II. Mesrutiyet’in ilk yillarinda Meclis-
i Mesayih reisligi vazifesini, nihayet 1879’dan 1925’e kadar Hasirizade Dergahi
postnisinligini deruhte etmis biri olarak Islam diinyasmin ve tabii Osmanli’nin
son l¢ yuzyida tartistigi, halletmeye calistig1 pek cok meseleden haberdar,
bunlar tizerinde kafa yormus bir zattir. 22 Kasim 1859'da Darvin'in Tiirlerin
Kékeni (On the Origin of Species) yaymnlandiginda hentiz dokuz yasinda,
1871’de Insamn Tiireyisi (The Descent of Man) isimli eseri yayinlandiginda da
yirmilerin basindadir ve diinyada oldugu gibi Dersaadet’te de muhtemelen bu
mesele pek ¢ok mahfilde konusulup tartisilmaktadir. Dolayisiyla Mehmed Elif
Efendi'nin arif, alim seyhzade-seyh kimligiyle Osmanlinin modernlesme
tarihine sahit biri olarak bu eseri kaleme aldigimi ve bu acilardan miihim
oldugunu soylemeliyiz.

10 Osman Selahaddin Dede’nin biyografisi ve bahsi gecen meseleler hakkinda bkz. Bayram Ali
Kaya, “Osman Selahaddin Dede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul:
Ttrkiye Diyanet Vakfi, 2016), Ek-2, 382-383.

1 Baha Tanman, “Hasirizade Tekkesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997), XVI, 384.
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2. II. Mesrutiyet Devri Terakki ve Tekdmiil Fikrine Dair

Miiellif Seyh Elif Efendi’nin reddiye yazdig1 Darvin nazariyesinin, son
donem Tirk diisiince tarihinde basta evolution/evrim/tekamiil ve
progress/ilerleme/terakki olmak {izere pek g¢ok meseleyle irtibat1 vardir.
Risalede de bu meselelerden bir kismu miiellif tarafindan ele alinmistir. Bu
nedenle risaleye ge¢meden once irtibatli konulara kisaca deginmekte fayda
vardir.

Malum oldugu {izere, hususen 1. Mesrutiyet'in ilanin1 takiben Osmanl
cografyasinin  hemen hemen her kosesinde, her mubhitte terakki
konusuluyordu. Osmanli ilmiyesi, kalemiyesi ve askeriyesi Islam diinyasinin
eski saltanath giinlerine tekrar doénebilmek icin terakki edilmesi gerektigini,
farkli derecelerde de olsa, miisterek bir talep olarak dile getiriyorlardi. Ernest
Renan’mn Islam’1 (aslinda dini) hedef alarak, dinin terakkiye mani oldugu,
insanligin ancak akil ve fen/bilim 1s18inda terakki edecegi/ilerleyebilecegi,
dinin ise bunlarin yolunu tikadigi iddias1 Miisliiman miinevverlerin dini
gayretlerini, hassasiyetlerini tahrik ediyor, Islam’in terakkiye mani olmayip,
aksine terakkiye sevk ettigini ispatlamak igin kitaplar, makaleler yaziliyordu. "

Bat'nin Islam diinyasmna siyasi-askeri istiinliigiiniin sebebi olarak
goriilen fen bilimlerindeki gelismeler Osmanli miinevverlerini bu sahaya sevk
ediyor, naklin yani sira akil ve tecriibenin/deneyin zarureti, bilimin asil
itibariyla nakille gatismadig dile getiriliyordu. Bu hususta bir kisim miiellif
Islam diinyasinin artik nakille, daha fazla olarak eski ilim anlayistyla, eski ilmi
miiktesabatla hayati tanzim etmeyi bir tarafa birakip akli ilimlere yonelmesi
yahut onlara 6ncelik vermesi gerektigini savunuyordu. Diger bir kism1 da bu
ikisinin esas itibariyla birbirine ters diismeyecegini aksine Islam’da akilla
naklin ¢atismadigini, tabii ilimlerle Allah’in kainatin isleyisine koydugu
nizamdaki hikmet (tabiat kanunlar: ile ilahi kanunlar) arasinda bir fark
bulunmadigini miidafaa ediyordu. " Bunlara gore fen bilimleri Allah'm
kainatin isleyisine koydugu nizami kesfetmekte bir vasitadir. Dolayisiyla
ilimle, deney ve akil araciligiyla ilahi hikmetin bilinebilecegi/bulunabilecegi
fikri, pesi sira, bu yolda ne kadar mesafe katedilirse o kadar ilerlenecegi
inancini getiriyordu. Bilindigi tizere 16. ve 17. yiizyilin bilimsel kesif ve

12 Bu tartismalar ve metinler icin bkz. Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’
Baglaminda Islam-Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir Katk1”, Divdn, 2 (1996): 1-94.

13 Konuyla alakali pek ¢ok eser mevciittur. Ancak makalemizin esas meselesi bu olmadigindan
burada sadece “Din-i Islam’da akil ve fen haricinde hicbir sey yoktur” diyen Filibeli Ahmed
Hilmi’ye atifta bulunulacaktir. Sozkonusu ifade icin bkz. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi,
Tarih-i Islam, (Kostantiniyye: Hikmet Matbaasi, 1326), I, 101; 1I, 610-613.
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gelismelerinden sonra fizik bilimlerin sekillendirdigi yeni bir tabiat tasavvuru,
bu tasavvurun bir parcasi olarak da insana yeni bir bakis ortaya c¢ikmustir.
“Insan davramsi, kesfedilebilecek ve dogrulanabilir form iginde agik secik
ifade edilebilecek, ayrica her zaman ve mekana uygulanabilecek genel
yasalara tabidir.”'* Buna gore “degisen olgular arasinda sabit ve kanitlanmig
iliskiler (kanunlar) arayan bu yeni anlayis baslangicta ilahi kokenden
kopmamustir” ama zamanla ilahi olamin yerini almustir.’> Boylece kainatta
mekanik bir diizenin varlig: fikrine ulasilmis, bu diizen determinizm olarak
tabir edilmis, Mesrutiyet devri miinevverlerinin kahir ekseriyeti de
determinizmi siinnetullah/adetullahla bir sekilde uzlastirmistir. Yani aslinda
pozitivist felsefenin tabiat yasalarmma dayanarak insan bilimlerini agiklama
egilimi, Islam diistince diinyasina ait fitrat, siinnetullah, adet kavramlarinin da
tabiat kanunlariyla aynilestirilmesi veya ona yakmlastirilmasi seklinde yon
degistirmistir. Boylece Miisliman-Osmanli diistince diinyasinda bu mesele bir
tiir Islamilestirme tarikiyle kabullenilmistir. Buna gore siinnetullah ya da
adetullah, Allah'm hem tabiat hem cemiyet hayatinin isleyisine yonelik
koydugu nizamin yani kanunlarin adidir. Musltimanlar, fen bilimleriyle
mesgul olup tabiatin kanunlarini tespit eden ve bu kanunlar: toplum hayatina
tatbik eden Batililar1 dikkate almalidir. Zira Batili aragtirmacilar aslinda, fen
bilimleri araciligiyla Allah’in yerytiziine koydugu kanunlar1 kesfetmisler ve
terakki etmiglerdir. Yani terakkinin, ictimai tekamiiliin kanunlar: da Allah’in
yeryiiziine koydugu kanunlardir.'®

Ozetlemeye calishgimiz, tekamiil felsefesi tabir edilen ve biyolojik
evrimin istihale, istifa, veraset ve miicadele-i hayat gibi esaslarinin cemiyet
hayatinda da mevcadiyetini savunan Sosyal Darvinizm son donem Turk
diisiincesinde oldukga etkili olmustur. Ciinkii Bati'nin tekamiiliin kanunlarin
kesfederek siyasi, askeri, ilmi sahada terakki ettigi adeta bir inan¢ haline
gelmistir. Terakki ise, insanligin, dolayisiyla cemiyetin maddi ve manevi
hayatinin tiim cephelerinde eskisinden, bir 6ncekinden daha iyiye, kemale
dogru tedricen meydana gelen degisimler olarak anlagiliyordu.'’

14 Immanuel Wallerstein, Jeoplolitik ve Jeokiiltiir, cev. Mustafa Ozel, (istanbul: iz Yayincilik, 1993),
309.

15 Taner Timur, Felsefe, Toplum Bilimleri ve Tarihgi, (istanbul: Yordam Kitap, 2011), 78.

16 Siinnetullahla determinizmi “irade” etrafinda ele alan bir calisma icin bkz. Ridvan Ozding,
Alal, Trade, Hiirriyet Son dénem Osmanli Dinf Diisiincesinde Irade Meselesi, (istanbul: Dergah Yay.,
2013), 197-213.

17" Terakki fikrinin ne oldugunu, tarihini ele alan devrin en miihim eseri i¢in bkz. Mustafa Sekip
Tung, Terakki Fikrinin Mensei ve Tekamuilii, (istanbul: Amedi Matbaasi, 1928), VI. Ayrica terakki
ve tekdmiil meselesinin ne oldugunu Elmalili Hamdi Yazir ¢rnegi tizerinden tahlil eden bir
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Tanzimat'tan itibaren Osmanh diisiince diinyasini hemen hemen her
cepheden kusatan terakki ve tekamiil fikriyle irtibatl bir diger miihim husus
da, yeryiiziiniin yaratilisi, ilk insan, onun mabhiyeti ve yerytiziinde ortaya
¢ikis1 meselesidir. Malum oldugu {izere bilimdeki gelismelerin neticesi Bati’"da
Kitab-1 Mukaddes’in sorgulanmasina, 6zellikle Tevrat'ta mevcut diinyanin bes
bin kiistir yillik bir mazisi oldugu ayetinin aksini ispatlayan jeolojik bulgularin
zamanla ideolojik bir boyut kazanmasmna neden olmustur. Mesrutiyet
miinevverleri Tevrat'taki bu hiikmiin aksine Kur'an’da kainatin yaratilis:
hakkindaki ayetlerin bilimsel verilerle ortiistiigtinii miidafaa etmektedirler.
Aydinlanmaci terakki tasavvuruna gore insanin baslangicta vahsi, aklen,
ruhen hatta bedenen zayif oldugu, Darvin nazariyesine gore de maymun gibi
bir ortak atadan geldigi iddiasin1 kabul etmezler. Umumiyetle ilk insan Hz.
Adem’in peygamberligi sebebiyle vahsi olmast miimkiin goriilmemektedir.'®

Son donem Tiirk diisiincesinde insanin mengei ve yaratilisi gibi
meseleleri muhtemelen ilk ele alan Hayrullah Efendi, Hoca Tahsin ve Ahmed
Midhat'tir. ' Ancak burada onlarin meseleyi nasil ele aldiklarina
deginilmeyecektir. Yine de suna dikkat cekmek icap edecektir: btidai insanin
varlig1, insanoglu icin baslangicta bir vahset, bir bedeviyet (bedevilik) halinin
var oldugu inanct Mesrutiyet miinevverlerinin hepsi tarafindan Hz. Adem ve
onun ilk insan/ilk peygamber olusu hususuyla irtibath ele alinmamaktadir.
Ancak elbette insanoglunun hayata vahsi ve zayif bir varlik olarak basladig:
kabulii, arkaplanda ilk insanin miikemmel yaratilista olmadigimi da ima
etmektedir. Literatiirde mesele ¢ogunlukla bu sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

Nihayet Osmanli’'nin modernlesme tasavvuruna farkli nispetlerde olsa
da terakkiyi bir tiir tarih yasasi kabul eden ge¢ aydinlanmacilik ve pozitivizm,
materyalizm, biyolojik evrim ve sosyal Darvinizm tesir etmistir. * Bu

metin icin bkz. Fulya Ibanoglu, “Mevctdu Muhafaza Ederek Terakki Etmek: Elmalili Hamdi
Efendi’de Terakki Fikri”, Elmalili Hamdi Yazir Sempozyumu, Antalya 2012, ed. Ahmet C)gke, Rufat
Atay, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2015), 517-526.

18 Meseleyi Ahmed Hamdi Akseki'nin fikirleri baglaminda tahlil eden bir metin icin bkz. Fulya
Ibanoglu, “Aksekili'nin Biyolojik ve Sosyal Evrim Yaklagimi: Beseriyetin Kaynagi Hz. Adem
ise Kemal-i Medeniyet Ni¢in Muhal Olsun?”, Ahmed Hamdi Akseki Sempozyumu, Antalya 2013,
ed. Ahmet nge, Sabri Yilmaz, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 2017), 463-468.

19 Emrah Yildiz, Tanzimat'tan Megsrutiyet'e Osmanli Tarih Yaziminda Diinya Algisnun Doniisiimii,
(istanbul: Libra Kitap, 2017), 129-139, 174-175; Atilla Dogan, Osmanli Aydinlart ve Sosyal
Darwinizm, (istanbul: Kiire Yay., 2012), 136-150.

20 Hususen Jontiirklerin modernlesme seriivenleri, miilk @ milletin kurtulusu igin aklin ve
bilimin esas alinmast istikametindeki fikirler igin bkz. M. Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Orgiit
Olarak Osmanli Ittihad ve Terakki Cemiyeti ve Jon Tiirkliik (1889-1902), (Istanbul: fletisim Yay.,
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baglamda Osmanli miinevverleri arasinda materyalist evrimcilerin yani sira

! taraftarlari da olmustur. Bazi miinevverler, Darvin

yaratilis¢1  evrim 2
nazariyesini sadece insanin maymundan geldigi iddiasiyla 6zdeslestirmenin
yanlis oldugunu, ancak bir tekdmdiiliin her haliikarda cereyan ettigini, her bir
tir icin basitten gelismise dogru degisip gelisen bir terakkiden soz

edilebilecegini zikretmislerdir. **

3. Yaratilis inanciyla Tekamiil Felsefesini Telif Eden Bir Darvin
Reddiyesi

Yirmi dokuz varaktan ibaret bu risalede Seyh Mehmed Elif Efendi, ¢ok
teknik bir boliimlendirme yapmamakla birlikte meseleyi 6zetleyen bir giristen
sonra, “Ikinci Devre-i Arz”, “Mevalid-i Selasenin Uciinciisii Olan Hayvan
Enva't”, “Hilkat-i Adem ve Intisar-1 Nev'-i Beser”, “Keyfiyet-i Hilkat-i Adem”
basliklarni agmis, nihayet “Hatime”de asagida da gortilecegi tizere kisa bir
sonug¢ yazmak yerine “Islamiyet mani-i terakki degildir” meselesini ele
almustr.

Elif Efendi, Darvin nazariyesini devrin genel tedmdiilii istikametinde
evrim/tekamiil felsefesi dairesinde ele almistir. Buna gore kendisinden 6nceki
Miisliiman filozoflar gibi tabii olarak Allah'in kainatin yaratilisin1 baslattigini
ve sonrasinda tiirlerin kendi iclerinde tekdmiiliinii de koydugu kanunlarla
idare ettigini dile getirmistir. Yani materyalist evrimci tasavvuru ve insanin
maymundan ttiredigi iddiasini reddetmekle birlikte, her seyin peyderpey
tekamiil ettigini, bunun hikmet-i ilahiyeye muvafik oldugunu ifade etmistir.
Boylece o Megrutiyet devri Islamcilarinin biiyiik cogunlugunda tesadiif edilen
bir fikri miidafaa etmis, kainatta varsayilan tabiat kanunlarini, determinizm ile
stnnetullahi bir sekilde uzlastirmis, bunlari naslarla teyid etmeye calismistir.
Jeoloji, biyoloji, mineroloji ve botanik bilimlerinin o gilin itibariyla vardig:
neticelerle tekdmiilii ispat ettigini kabul ederken, bunlarin ayni1 zamanda ayet

1985), 42-56. Meseleyi ultm-fiintin acisindan ele alan bir metin icin bkz. Kara, Din ile
Modernlesme Arasinda, 129-133.

21 Miisliiman filozoflarin yaratilisci evrim tasavvurlar: hakkinda bkz. Mehmet Bayraktar, Islam’da
Evrimci Yaratihis Teorisi, (Ankara: Kitabiyat, 2001), 122. Evrimin insanin mensei meselesinden
cok daha bagka ve onu da kusatan bir olay oldugu vurgusu icin bkz. $. Teoman Durali, Hayatin
Anatomisi, (lstanbul: Dergah Yay., 2018), 271.

2 Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Biichner, Darwin ve Herbert Spencer’in tesirinde, farkli da olsa
fikir beyan etmis Baha Tevfik, Ismail Fenni Ertugrul, Filibeli Ahmed Hilmi gibi tekamiil
felsefecisi isimler igin bkz. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, (Istanbul: Ulken
Yay., 1998), 243, 290, 296. Ayrica Tanzimat aydinlar1 arasinda mevzu ve taraflariyla alakali
olarak Atilla Dogan'in Osmanli Aydinlari ve Sosyal Darwinizm adli eserine bakilabilir.
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ve hadislerde bildirildigini, her birinin Allah’'in tabiata koydugu nizamin bir
tecellisi oldugunu zikretmistir.

Hz. Adem’in yeryiizinde kamil bir insan olarak zuhurunu
yukaridakine benzer sekilde ele almis, Darvincilerin her seyi bir asildan
tiiretme iddiasini reddederek, insanin kendisinden daha hakir bir varliktan
tiremesinin aklen ve naklen imkansizligina isaret etmistir. Ayrica ilk insanin
vahsiliginden bahsedilemeyecegine zira ilk insan Hz. Adem’in kemal sifatini
haiz bir peygamber olarak yerytiziinde zuhur ettigine dikkat ¢ekmistir. Tim
bu meseleleri ele alirken materyalistleri (maddiyyun) ve naturalistleri
(tabiiyyun) tenkit etmekle birlikte hi¢ bir filozofa ya da kitaba atifta
bulunmamus, fikirler tizerinden tahlillerini son derece sade bir sekilde ortaya
koymustur.

Nihayet “Din mani-i terakki midir?” gibi devrin en muhataral
meselesine mesrebince cevap veren Elif Efendi risaleyi bu mevzuyla hitama
erdirmistir. Ona gore Darvin nazariyesi karsisinda iki muariz taraf vardir ve
bu taraflar kanaatleri hakkinda taassup sahibidirler. Reddedenler meselenin
tiim vechelerini bilmeden reddederken, kabul edenler asrilik ve terakki
namina hi¢ diistinmeden nazariyenin akla ve hikmete uymayan taraflarim
dahi savunmuslardir, demektedir. Inkar edenlerin seriat namma bunu
yaptigini, halbuki dinin terakkiye mani olmadigimi, nakle ve akla muvafik
fikirleri Islam’in reddetmeyecegini ifade etmistir.

Risale tekdmdiil nazariyesinin, hatta Elif Efendi'nin tabiriyle “tekamiil
kaziyye-i miisellemesi”nin akla, hikmete, Kur’an ve Stinnet’e muvafik oldugu
fikriyle baslamaktadir. Buna gore kainattaki biuttin varliklar tekamiil
kanunlarina tabidir. Esyanin yaratiisinin tekdmiil kanunlarina uymas: Elif
Efendi'ye gore aklen, hikmeten ve naklen sabittir. * Elif Efendi'ye gore
Darvin'in felsefesi yanlis ya da dogru oldugu kesin olarak ispatlanamaz bir
nazariye iken tekdmdtil bir “kanun”, Allah'mn yerytiziine koydugu nizamdir.
Ona gore Darvin nazariyesi ile alakali iki yanhs tutum vardir: Ya toptan
reddetmek, ya da kabul etmek. Halbuki nazariyenin akla ve nakle ters diisen
ve diismeyen taraflar1 vardir. Hususen kéinattaki biitiin esyanin, varliklarin
tekdmiil kanununa gore yaratildigmi ispatlamasi sebebiyle reddedilemez,
¢linkii tekdmiil kanunlarinin hem hikmet hem seriatten delilleri vardir. Yani
Elif Efendi, Darvin nazariyesinin tekdmiil kanununu teyid etmesi sebebiyle
reddedilemeyecegini ifade eder. Tekdmiiliin Kur'an'daki delili olarak, arzin

2 Mehmed Elif Efendi, Irsidu’l-Gdvin, vr. 1b.
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yedi giinde yaratildigina dair ayeti zikreder ve burada dikkat gekici bir yorum
yapar: Allah’in kudreti her seyi bir anda yaratmaya elbette yeter. Fakat Allah,
tabiat kanunlarima muvafik bir yaratmay: irade ettigi icin her sey tedricen
zuhur etmistir.”*

Elif Efendi Darvin felsefesini, dlemde her seyin tedricen meydana
cikmas: seklinde ozetleyebilecegimiz tekdmiil kanunu ispatladigi, ilahi
hikmete muvafik oldugu icin tasdik eder. Onun tenkid ve reddettigi mesele
Darvin nazariyesinde tekdmiiliin sekli ve keyfiyetidir. Ctinkii bu nazariyeye
gore “Bir sey tekamiil ede ede bir zaman sonra baska sey olur”.” Bunu kabul
etmek insanmn ashnin maymun olup tekamiil ede ede, tedricen insana
evrildigini tasdik etmeye gotiirtir ki akil ve geriat agisindan boyle bir sey
miimkiin degildir, der. Tabiat hald aym tabiattir, maymun da hald aym
maymundur, tarihin bilinen zamanlarinda da bir maymunun insana
donusttigt goriilmemis, isitilmemistir.”® Darvin nazariyesinin bu esasmin hig
bir dinde yeri olmadigini, aklen de imkéansizligini dile getirir. Bu noktada
israrla Darvin'in iddiasimin bir nazariye; akil, hikmet ve seriata muvafik,
tekamiil kanunlarimin ise nazariye degil hakikat oldugunu vurgular.”’

Elif Efendi'ye gore yerytiziinin olusumu, madenlerin, nebatn ve
hayvanlarin gikist hep bu tekdmiil kanununa tabidir. Yerytizii ve tizerindekiler
tedricen zuhur etmistir, ama hig bir sey birbirine déniismemistir. Yerytiziintin
esas unsurlar1 olan madenler, hayvanlar ve bitkiler yine bu sirayla zuhur
etmis, her biri kendi tiirti icinde de tekamdil stirecinden ge¢mistir. Yerytiziintin
tekdmiiliinde mevzu bahis olan devirlerden birincisinde madenler tesekkiil
etmis, ikinci devrede toprak once “salsal/kerpi¢” halindeyken zamanla
bitkilerin yetismesine miisait bir hale evrilmistir. Bitkiler de kendi iclerinde
tekdmiil etmis ancak, mesela yosun mantar ya da bugday derecesine
¢ikmamuistir. Bitkilerin tekdmiilii de tamamlandiktan sonra artik hayvanlarin
yasayabilecegi bir ortam olusmus, hayvanlar da derece derece ortaya
ctkmustir.”® Fende terakki séz konusudur, asir terakki asridir, fakat kimse akik
tasin1 yakuta dontistiiremez; bunun istisnasi keramet ve mucizedir® diyen Elif

24 Mehmed Elif Efendi, [rsidii’l-Gavin, vr. 2b.
% Mehmed Elif Efendi, Irsidii’l-Gavin, vr. 3a.
2 Mehmed Elif Efendi, Irsidii "I-Gavin, vr. 3a.
27 Mehmed Elif Efendi, [rsidii’I-Gavin, vr. 4a.
28 Mehmed Elif Efendi, Irsidu’l-Gdvin, vr. 5b-8a.
29 Mehmed Elif Efendi, [rsidii’l-Gavin,vr. 5a.
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Efendi, madenlerin, bitkilerin ve hayvanlarin her birinin tiir iginde tekamiil
ettigine, tiir disina ¢itkmadiklarma dikkat ceker.™

Elif Efendi, insanin maymundan tiiredigi iddiasmnin da yine bu nedenle
imkansiz oldugunu ifade eder. Eski alimlerden bir kisminin maymunu bazen
iki ayak tizerinde ytirtiyebiliyor ve hissedebiliyor olmas1 sebebiyle tekamdiil
basamaklarinda insan ile hayvan arasinda bir kategoride degerlendirmesini
tenkit eden Elif Efendi, bu 6zelliklerin onu insanin ilk hali yapamayacagini
wsrarla vurgular. Zira maymun seklen, bedeni teskilati bakimindan insandan
tamamen farklidir. Bu nedenle Elif Efendi, materyalistler ve naturalistlerin
yeryiiziindeki biittin varliklarin birbirinden ¢iktigina dair iddialarini méanasiz
ve imkansiz goriir. Ona gore “tevlid” yani bir seyin bir seyden cikmas:
sahihtir, ancak her sey kendi cinsinden ¢ikmaktadir.’' Dolayistyla, yerytizii ve
tizerindekiler tekemmiil edip, insanin yasayabilecegi kivama gelince ilk insan
Hz. Adem miistakil bir varlik olarak yaratilmistir. Zira alemin alim ve amir
birine ihtiyact vardir.*” insan bu hususiyetleriyle “cinsdir, hayvandan nev’
degil”*dir.

Bundan sonra Elif Efendi Hz. Adem’in nasil yaratildig1, Hz. Havva’mn
durumu ve bu ikisinin bulundugu cennetin nerede oldugu sorularma
deginmistir. Adem’in yaratilistyla alakali Kur’an-1 Kerim’'de topragin dort
asamasinin zikredildigini, dolayisiyla insanin tabiat kanununa uygun bir
bicimde, kendi tiirii icinde tedricen tekdmiil neticesinde zuhur ettigini anlatir.
Buna gore Adem, yerytiziindeki topragm tedricen dort evre gecirip
degismesinin nihayetinde yaratilmistir ki bu tekdmiil kanunun bir tecellisidir.
Buna ragmen Adem akil, irade, ilim ve nutuk gibi diger mevctidattan onu
aywran hususiyetlere haiz bir sekilde ve hatta Allah’in kendi ruhundan ona
tiflemesiyle yerytiziinde ortaya ¢ikmistir. Iste bunda bir tedriciyet s6z konusu
degildir, tiim bunlar bir anda oluvermistir.** Bu nedenle Elif Efendi’ye gore,
Adem’e ruh tiflendikten sonra artik onun zatinda, yani bizzat kendisinde bir
tekdmiil yoktur. Halbuki materyalistler ve naturalistlere gore insan arz
tizerinde bir miiddet vahsi bir hayvan gibi “vahset” icinde yasamis, yavas
yavas tekdmiil edip kendi kendisini idrak ederek insanlik derecesine
ulagmistir. Yani maddiyyun ve tabiiyyuna gore ilk insan ibtidaidir. Elif Efendi

3 Mehmed Elif Efendi, Irsidii’l-Gavin, vr. 7a.

31 Mehmed Elif Efendi, Irsidii "I-Gavin, vr. 8b-9a.
32 Mehmed Elif Efendi, [rsidii'l-Gavin, vr. 10a.
3 Mehmed Elif Efendi, Irsidii "I-Gavin, vr. 10b.
3 Mehmed Elif Efendi, [rsidii’l-Gavin, vr. 15b.
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ise ibtidailigin, Hz. Adem’in zatinda, yani insaniyette degil, diinya hayatinin
idamesi igin gerekli seylerde oldugunu soyler. Yasamak icin gerekli esyalar
once ibtidai bir halde iken zaman icinde tekdmiil ve terakki ederler. Bugiin
icin bunlari kemale ulasmus kabul etsek de terakki daha da devam edecektir.*’

Elif Efendi'nin dikkat cektigi ¢ok mitihim bir husus daha vardir:
Adem'in vefatindan sonra zaman gectikce onun bazi evlatlar: cehalete, delalet
sebebiyle hayvandan daha asag1 seviyeye diismiislerdir. Onlarin arasindan da
enbiya ¢ikmis, ulema ve hukemanin da yol gostermesiyle bazilar1 tekrar
insaniyete yiikselmislerdir. Ancak ona gore bu, esas bahisle alakali degildir.
Netice itibariyla insanda tekamiile de tereddiye de istidat vardir.*

Esas itibariyla Darvin nazariyesine bir reddiye olan bu risalede Elif
Efendi, Allah’mn sayisiz mahltk yarattigina bu meyanda mdiistakil bir varlik
olarak insani yaratmayip onu maymundan yaratmasimun hi¢ bir hakl izahinin
olmadigina isaret eder. Insan mutlaka bir seyin miitekamil halini temsil ediyor
ise bu neden maymun olsun diye soran seyhefendi, insanin bu hakir, sefil
hayvani kendi atasi saymasini aklin dahi almadigini, insanin ancak insanligini
unuttugu takdirde bunu kabul edecegini dile getirir.”’

Seyh Elif Efendi risaleyi bitirirken yine akla vurgu yapar ve Kur’an’da
akla aykir1 bir hitkmiin bulunmadigini sdyler. Ancak hentiz yeteri kadar
arastirilmadig igin hakikati anlagilamayan ayetler bulunduguna dikkat ceker.
AKlin ve naklin tasdikledigi tekdmiil kanunu inkéar edilemez bir hakikattir.
Darvin nazariyesi ise tiim cepheleriyle arastirilip anlasilmadan
reddedilmemelidir. Ciinkii Kur’an’da mevcit olan tiirlerin kendi iclerinde
devirler boyunca degiserek, tekamiil ettigi fikri Darvin felsefesinde
miindemictir. Aklin ve fennin bugiin teyid ettigi bir seyi Islam reddetmez,
dolayisiyla din mani-i terakki degildir. Buna mukabil ¢agdashk namina
Darvin nazariyesinin mithim bir parcasi olan insanin maymundan geldigi
iddias1 da tetkik edilmeden kabul edilmemelidir. Maddiyyun ve tabiiyyun ise
buna “asrilik” namina taraftar olmaktadirlar. Halbuki seriat aklen ve naklen
sabittir ve insanin maymundan gelmesi gibi bir fikri tasdik etmesi miimkiin
degildir. Dolayisiyla ancak seriatin kayitlarindan kurtulmak igin Islam’a iftira
atilip “din mani-i terakkidir” denilebilir. Elif Efendi, bu sozii esas itibariyla
kimin, nerede, nicin ve hangi din adina soyledigine dikkat cekerek,
kanaatimizce isim vermemekle birlikte Ernest Renan’i isaret eder. Renan’in

35 Mehmed Elif Efendi, [rsidii'l-Gavin, vr. 16b
3% Mehmed Elif Efendi, Irsidii 1-Gavin, vr. 17a.
37 Mehmed Elif Efendi, [rsidii’l-Gavin, vr. 18b.
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tenkit ettii dinin Islam degil, tahrif edilmis Hiristiyanlik ve Yahudilik
oldugunu dile getirir. ** Islam’m hiikiimlerini siralayarak bunlarin hangisinin
terakkiye mani oldugunu sorar. Once yasaklara isaret eder. i¢ki, faiz, adam
oldirme, zina, kumar gibi yasaklarin miitemeddin, miiterakki hi¢ bir millet
tarafindan faydali goriiliip tasvip edilmedigini anlatir. Sonra, Islam’mn
emirlerinden emanet, adalet, uhuvvet, vatan sevgisi, vefa, seha, kerem, ultm
ve fiintina ragbet, sila-i rahimin hangisinin terakkiye mani olabilecegini
sorgular. Namaz, temizlik, oru¢ ve hac gibi ibadetlerin ise hem ruhi hem
bedeni hayat acisindan faydalarim zikrederek bunlarin bir milletin terakkisini
engelleyemeyecegini dile getirir. Ona gore Islam maddi-manevi teali ve
terakkinin sebebi, insanligin saadet ve selametidir. **

Sonug

Osmanli modernlesmesinin miithim mevzularindan evrim/tekdmiil ve
ilerleme/terakki, Tanzimat devrinde dogup Cumhuriyet'in ilamindan sonra
vefat eden bir seyhefendi, Hasirizade Mehmed Elif Efendi tarafindan da ele
alinmis, hususen Darvin nazariyesine bir reddiye yazmustir. Elif Efendi
Tanzimat'la baslayip giinimiizde de farkli boyutlariyla devam eden “din
mani-i terakki midir?” sorusunun hangi maksatla soruldugu, bu soruyu
soranlarin kastettigi terakkinin ne oldugu gibi meseleleri tartismamuistir.
Bunun yerine “Islam terakkiye mani degil, terakkinin amiridir” seklinde
ozetlenebilecek devrin yaygin kanaatini, bir tiir savunma refleksi iginde, islam
dininin akla ve fenne muvafik bir din oldugu, bu nedenle fen bilimlerinin
delilleriyle ortaya koyacagi hakikatleri reddetmeyecegini savunmustur.
Darvin nazariyesini de bu baglamda ele alan Elif Efendi, nazariyenin bazi
noktalarimin aklen ve Kur'an agisindan miimkiin oldugunu ifade eder.
Hususen Darvin nazariyesinin ortaya koydugu, alemde biitiin varlikta
gozlenen bir tekamiil stirecinin olusu hem bir tabiat kanunudur hem de
Allah’'in yerytiziine koydugu nizamin bir parcasidir. Her tiir kendi icinde
tekdmiil kanunu geregi gelismekte, tekemmdiil etmektedir. Ancak Darvin’in
iddia ettigi gibi bir tiir zaman iginde baska bir tiire evrilmemekte yani
dontismemektedir.

Metindeki fikirler biiytik ol¢lide muellifinin sahsi kanaatleri olmakla

birlikte onun yetistigi ve yasadigi muhitin de meseleyi nasil anladigma dair
ipuclar1 verecegi muhtemeldir. Istanbul’da, tasavvuf geleneginin temsilcisi

38 Mehmed Elif Efendi, Irsidii "I-Gavin, vr. 21b-22b.
3 Mehmed Elif Efendi, [rsidii’l-Gavin, vr. 22a-26a.
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mithim bir tekkede yetismis miiellif seyhefendinin, Bati felsefesinin bazi
meseleleriyle alakal1 bilgi sahibi biri olarak telif verebilmesi oldukca dikkate
sayandir. Ayrica makaleye mevzu olan bu risalesinde miiellifin, cagdas Islam
diistincesinin problemli diyebilecegimiz bazi mevzularinda Islamcilarin ve
hatta Baticilarin bir kismiyla ayni kanaatleri tasimasi, anlasimaya degerdir.
Zira Elif Efendi, Bat1 diinyasmin son bir kag yiizyilda tirettigi ve dikte ettigi
diinya tasavvuruyla Islam’in ne nispette uyustugunu en azindan bu eserinde
tartismamayz tercih etmis goriiniiyor. Bu diinya tasavvurunun bir tarafini 6ne
¢ikarip, fen bilimlerinde katedilen mesafeyi terakki olarak kabul etmistir. Fen
bilimleriyle Kur’an ve Siinnet’in tearuz etmedigi fikrine sahiptir. Dolayisiyla
onun “Islam, mani-i terakkidir” iddiasin tenkitci bir tavir yerine savunmact
bir tavirla ele almasi, tizerine diistiniilmeyi hak etmektedir.
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-Metin-
[1a] Darvin’e Cevap irsadii’l- Gavin Bi-reddi Nazariyeti Feylesof Darvin
li'l-fakir ez-zayif Mehmed Elif Hasiri Zade zadellahu zadehu mim™*
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4 Hasirizade Mehmed Elif Efendi'nin, Darvin’e Cevab Irsadu’l-Gavin bi-reddi Nazariyeti Feylesof
Darvin adli, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Stitliice Dergahi, no: 456 seklinde kayitli risalesinin
oldugu orijinal metnine bu calismamin sonunda yer verilmektedir. Metin aynen Latin
harflerine aktarilmis, sadelestirme yoluna gidilmemistir. Aktarim esnasinda esas itibariyla
mananin anlasilmasi gozetilmis, okumay1 giiclestirecek ve daha ¢ok edebi metinlerin
cevrimyazisinda tercih edilen klasik transkripsiyon isaretleri tercih edilmemistir. Mevcut
noktalama yetersiz oldugundan, bugtinkii sartlara gore tamamlama yoluna gidilmistir.
Okunamayan kelimelerin yanina koseli parantez icinde soru isareti konulmustur. Yazmanin
sayfa numaralar1 da kalin olarak koseli parantez icinde gosterilmistir. Metinde gecen ayet,
hadis ve az sayidaki diger Arapca metinlerin terciimeleri dipnotlarda tarafimizdan verilmistir.
Hadislerin tahricinde bizden yardimini esirgemeyen Dog. Dr. Aynur Uraler’e tesekkiirti bir
borg biliriz.
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[1b] Bismillahirrrahmanirrahim

Leke’l-hamd ya men “yulki’r-ruhe min emrihi ‘ald men yesd’u min
ibadihi”4! ve hiive’l-Alimu’l-Hakim. Salli ve sellim ve barik ‘ald medineti’l-
ilim Seyyidina Muhammedeni'l-Mahmud fi ilmike’l-kadim ve ‘ala alihi ve
itretihi ve sahabetihi’l-miirsidin ed-dallin ile’d-dini'l-kavim ‘ald sirat-1
mustakim.

Nezd-i erbab-1 akl-1 selim ve ashab-1 irfan u iz‘anda miisellemattandir ki
hilkat-i esyada, belki dlemde, belki kaffe-i avalimde tekevviin-i mevctdat
tekdmiil kavaninine tabidir. Hi¢ bir akil tekadmiil nazariyesine, nazariyesine
degil belki kaziyye-i miisellemesine muhalefet etmez. Tekamiil vaki ve aklen
ve hikmeten 4sér-1 meshtidesiyle sabit oldugu gibi ser’an da miinker degildir.

Kitap ve siinnette tekamiilii red ii cerh ve men’ u inkar eden bir hiikiim
yoktur; belki sihhatine delalet eder dyat ve ehadis ve aséar-1 kesire vardir.
Binaenaleyh bu babda ehl-i ser‘le ehl-i hikmet ve [2a] ulema-i nazar beyninde
asil itibariyla hilaf u niza” yoktur; hilaf ancak tekamiiliin mahall 4 keyfiyet ve
sekl i suretindedir. Son zamanlarda tekamiil hakkinda Darvin nazariyesi ve
buna dair mebahis elsine-i nasta deveran etmege basladi ve bu bahiste
meydan-1 miicadelede iki cephe peyda oldu. Biri burumadan [bilmeden] redd
u inkar ve kailini tekfirde israr; digeri de kor kiirtine kabul ve tasdike
miibaderetle reddedenleri techil ve tahmika kadar ictisar ediyor. Lakin her iki
taraf da miiddealarim gerek akli, gerek nakli delail-i sahihaya miistenid bu
tahkik ve tetkik ve bu babda teemmiil ve ta’mik neticesi olarak miidafaa
etmiyor belki her iki taraf da taassuba kapilip meseleyi reddedenler bila-
teemmiil ser'a muhalif bularak ale’l-itlak red ediyor. Ve tasdik ve kabul
edenler de miicerred asrilik ve fenne muvafakat sevdasina kapilarak ale’l-
imya kabul ediyor. Ne red edenin reddi, ne kabul edenin kabulii her ikisi de
[2b] bila-delil vahi bir iddiayr miicerred ve ale’l-imya bir inad mertebesinde
kaliyor.

Eger bi-tarafane ve akl u hikmete miisteniden imal-i fikir edilse
tahakkuk eder ki Darvin nazariyesi mutlaka tekevviin-i mevctidatta tekamdtil
kanununu isbat ve kabul ettigi i¢in red olunamaz ciinkii kanun-1 tekamiil
aklen ve hikmeten ve ser’an sabit ve sahihtir; aklen ve hikmeten siibtitu ehl-i
fennin malumudur. Ser‘an siibtitu Kur’an-1 Kerim ve sair kiitiib-i miinzelede

4 Mii'min, 40/15, “ (...) Allah iradesiyle ilgili vahyi kullarindan diledigine indirir (...)” (haz.).
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Cenab-1 Hakk'in “Allah gokleri ve arzi alti giinde yarattigina” 42 dair olan
ayetler delaleti iledir. Ger¢ci Allah'in kudreti bir anda icadlarina kafidir, ancak
hikmet-i ilahiye her seyi kanun-1 tabiata tabi kildig1 icin icad-1 kainat bi’t-tedric
vaki oldu. Ve bu alt1 giin bizim adlemimizin yirmi dort saate miinkasim gtinleri
degil eyyam-1 ilahiyedir, eyyam-1 ilahiye ise asgarisi bin yil, vasatisi elli bin
yildir; azamisini bize bildirmedi. [3a] Iste bu mealde olan ayetler serayi‘in
tekdmiil kanununu isbatina delildir. Ancak Darvin nazariyesinde beyan
olunan tekdmiiliin sekil ve suret ve keyfiyetinden mesela “Bir sey tekamiil ede
ede bir zaman sonra bir bagska sey olur” neticesi hasil oluyor. Insamn aslh
maymun olup tekadmiil ederek nihayet insan oldugu bahsi gibi ki bu aklen ve
hikmeten ve ser’an miinker, merdut ve mecruhtur, hi¢ bir akl-1 selim sahibi
bunu kabul edemez.

Eger bu nazariye sahih olsa hala bu maymunlarin yetisip yasadigi
araziden ara sira mechulu’n-neseb insanlar, hi¢ olmazsa maymunlar arasindan
edvar-1 tekamiiltinti ikmal edememis yart maymun yari insan bir mahlik-1
acibin zuhur etmesi ve bu halin te’dkubu lazim gelirdi. Zira arz hala o arz,
tabiat yine o tabiat, maymun yine o maymundur, dlemde bu asillar
degismemistir hususen insan ile [3b] mesk(in ve mamur olmayan, elan hal-i
tabiiyyesinde kalmis arazi mevctiddur; alemi serapa gezip dolasarak tedkikat
icra eden seyyahin, erbab-1ilm u fen hi¢ boyle bir seye tesadiif etmemistir.

Eger bu alemde simdi o istidad yoktur, kalmamistir binaenaleyh artik
Oyle sey beklenemez denirse méanasizdir. Evet bu cevap sahih olur ancak insan
ile meskéin ve mamur olup bi't-tasarruf daima tebeddiil ve tagayyur ederek
hal-i aslisi tizre kalamayan islenmis ve imar edilmis yerler hakkinda soylenir
ise...

Amma arazi-i haliye elan hal-i asli ve tabiat-1 asliyesi tizerine bakidir.
Ve oralarda nev’ nev’ maymunlar yasamaktadir. Bunlarin arasinda ne insan
ne de yart maymun ve yari insan bir mahltik-1 na-tamam goriiltiyor. Bu cihetle
bu iddia batil ve vahi ve mecruhtur.

[4a] Bir de muma ileyh Darvin’in mezkdr nazariyesi aklen ve hikmeten
ve ser’an miinker ve merdud ve mecruhtur demistik c¢iinkii akil ve hikmet ve
ser’ nezdinde kalb ve inkilab-1 a’yan makul ve miimkiin ve caiz degildir.
Mecusiyet de dahil oldugu halde kaffe-i edyan bu babda miittehiddir.

42 A’raf, 7/54; Yunus, 10/3; Had, 11/7; Farkan, 25/59; Secde, 32/4; Kaf 50/38; Hadid, 57/4.
(haz.).
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Burhanimiz da bunun vukuu simdiye kadar ma’hud ve meshud ve menkul
olmamasidir.

Hatta Darvin’in iddias1 da bila-beyyine sirf zan ve tahmin tizerine ibtina
eden vahi bir nazariyeden ibaret olup hig bir suretle yakin ifade etmez.

Akil ve hikmet ve ser’in kabul ettigi tekdmiil kanununa gelince bu bir
nazariye degil bir hakikattir ki inkara mecal yoktur ancak tekamiiltiin mevaki’
ve meratib ve suretleri bilinmek lazim gelir. Binaenaleyh bunun beyanina
ibtidar edelim, lakin ¢ok yukariya gitmeyip yalmz tizerinde yasadigimiz
alemimizden, arz ve 4nda olan esyadan ve bunlarin asillarindan basglayalim:

[4b] Evvelen arz ve anda bulunan mevcadat ki mevalid-i selase tesmiye
edilen maden, nebat, hayvandan ibarettir, bu ti¢ asil her biri enva’-1 kesire-i
mubhtelifeyi samil birer cinstir. Bu ti¢ aslin tekaddiim ve teahhur itibariyla
meratibi de zikrindeki tertib tizerinedir. Ctinkii arzin cismen madde-i asliyesi
olmak itibariyla “maden” mukaddemdir.

Zat-1 arz heyet-i asliyesiyle tesekkiiliinde umém erbab-1 fiinin indinde
misellem oldugu vechile edvar-1 tekdmiil-i evveliyesini ikmal ve itmam
ederek madeniyet tahakkuk edince tekdmiil nevbeti nefs-i madene geldi;
maden kendi zatinda vaki olan tekdmiil-i edvarinda ‘ale’d-derecat enva’-1
mubhtelife-i kesireye inkisam etti. Yahut enva’-1 muhtelife-i kesire tahaddiis
etti, peyda oldu; adi tastan tut yakuta, elmasa kadar; kursundan tut giimiise,
halis altina kadar. Bu envain her biri ayr1 ayr1 birer mevctid-1 miistakil olarak
taayytin etti. Ba’"dema [5a] bunlardan hig biri tekamiille ayn-1 dhare tahavviil
ve inkilab edemez. Nitekim su icinde bulundugumuz asr-1 terakki ve
tefenniinde ilm-i kimyanin bu kadar terakkisine ve meadinin tabayi‘ini tetkik
hususunda erbab-1 fennin tealisine ragmen simdiye kadar hi¢ bir kimsenin
akiki yakuta, necefi elmasa tahvil ettigi goriilememistir ve goriilemeyecektir
de. Ciinkii “ayan ne inkilab eder, ne de sanatla ‘ayn-1 4hare kalbedilebilir.

Tenbih

Kuvve-i kudsiye ile mucize ve keramet kabilinden olanlar sadedimiz
haricindedir. Burada onlardan bahsedilemez, onlar1 kabul eden eder, etmeyen
etmez. Miiteredditler te’vil eder ki o da bir nev’i adem-i kabuldiir. Halbuki
erbab-1 kesf olan ulu’l-besair indinde mucize ve keramet kabilinden olanlarda
da kalb-i ‘ayan yoktur. Burada bundan da bahs abestir. Ctinkii bunu anlamak
i¢in bazi serait vardir ki herkeste [5b] bulunamayacagindan herkes o bahisten
bir sey anlayamaz. Bu gibi umur-1 ma-fevka’t-tabiadan bahs bila-faide 1tnab-1
mekal olacagindan terk edilmistir. Intiha.
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Sadede riica

Beyan etmek istedigim mesele budur ki tekdmiil zat-1 arza ait olup
edvar-1 tesekkiiliinde tekdmiil ile anifen beyan edilen enva’-1 meadin tehaddiis
ve tekevvin etti. Ve her nevi basli basina bir mevctid-1 harici olarak taaytin
etmekle artik bir aynin bir baska ayne tahavviil ve inkilab edebilmesi veya bir
kimsenin sun’u tasarrufuyla tahvil ve taklib edilebilmesi emr-i miimteni oldu.
Bu zat1 arzin edvar-1 tesekkiiliindeki tekamdiilat-1 evveliyesi olup bundan
sonra arz heyet-i umumiyesiyle ikinci devre-i tekdmiiliine girdi ki o da
tafsilden sarf-1 nazarla icmalen beyan olunur.

Ikinci Devre-i Tekamiil-i Arz

[6a] Arz edvar-1 tesekkiilindeki tekamiilityle madde-i viicudu olan
madende evvelce beyan edildigi iizere enva-1 kesire tehaddiis ve tekevviin ve
taayytin ettikten sonra meadin-i mezkirenin imtidad-1 zaman ve tedkub-i
a’sar ile ifraz ettigi mevaddin tekessiir ve yekdigeriyle ihtilat ve imtizacindan
madde-i asliye-i tiirabiye tehaddiis ve taayyiin etti ki buna Arapca “salsal”
tesmiye edilebilir ki ttirabin mertebe-i ulasidir. Tiirkce “kerpic” denilebilir.

Madde-i mezkiire dahi ehl-i hikmetin bir ¢ok tahminat ve zuntindan
miitehassil nazariyatla bildirdikleri esbab-1 adideden miitehaddis rutubat-1
arziye ve gerek semsin nesrettigi ziya ve hararet-i hariciye ve gerek merkez-i
arzda mevcid hararet-i dahiliye ve sair tesirat-1 havaiye ile tekdmiil ederek
kendinde kuvve-i inbatiye tehaddiis etmeye baslad.

Bunun mebadisinde tenebbiit-i nebatat-1 gayr-1 bezriye basladi ki yosun
kabilinden olanlar bunun mebdei ve mantar gayet-i [6b] kemalidir. Bunlarin
tenebbiit ve inhilal ve infisah1 sebebiyle tehaddiis ve terakiim eden bir takim
mevaddin ttirabla ihtilatindan madde-i tlirabiyede kuvve-i inbat artarak
nebatat-1 bezriye-i tohumiyye [?]% tekevviin etti; bunlarin da tenebbiit ve
inhilal ve infisahindan miiterakim enkazin madde-i tiirabiyeye inzimamiyla
bir derece daha kuvve-i inbatiye artmakla nebatat zevatu’s-sak ve sonra escar-1
gayr-1 mismire tekevviin etti; bunlarin da evrak ve sairesinden arza dokiilen
seylerin de keza topraga inzimami ve sa’b u agsanindan arza diisen
golgeliklerle bu derece daha inbat ve tenebbiit istidad: yiikselmekle derece
derece enva’-1 escar-1 miismire tekevviin etti. Hatta hiikema-y1 miitekaddimin
indinde nihayetinde gayet-i kemal-i escar olan “nahl” yani hurma agaci bitti
ve nebatta bu enva’in ferden ferda husulii tamamen arzin tekamiiltinden olup

B agan
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nebatattan hi¢ birisi tekamiil ile diger bir nev’in derecesine irtifa ile o nev’e
tahavviil [7a] ve inkildb ederek tenevvii’ etmedi, yani mebdeinden mesela
yosun mantara veyahut yoncaya ve yonca bugdaya ila-gayr-1 zalik tebeddiil
ve tahavviil etmedi, belki her biri mahallin yani arzin vasil oldugu mertebe ve
kuvvete gore ayr1 ayri ve sirasiyla nebattan birer nev’ olarak tehaddiis ve
tekevviin ve taayyin etti. Su da miinker degildir ki bunlardan her nev’ kendi
nev‘iyeti dahilinde tekamiil eder, fakat daire-i nev’iyetten ¢ikmaz.

Bu kaziyye mevalid-i selasenin yani enva’-1 maden ve nebat ve
hayvanin umumuna samildir. Mesela armudun bidayetinde bulunan ahlat
dedigimiz yabani armut gerek arzin istidadi, gerek bir kimsenin bazi tedabir
ile terbiyesi sebebiyle tekamiil ederek giizel ve leziz, daha iri daneli meyve
verecek bir mertebeye gelebilir; yoksa hi¢ bir zaman mese agaci tekdmiil ile
armuda ve armut kiraz agacina inkilab etmez.

Bunu meadin bahsinde de soylemis idik ki aslen akik [7b] yakuta ve
necef elmasa tahavviil etmez, ancak her birinin ednasi, evsat1 ve alasi vardir;
iste bu da her nev’in kendi nev’iyeti dairesinde tekamiil ettigini isbata kafidir.

Mevalid-i Selasenin Ugiinciisii Olan Hayvan Enva‘t

Ber-vech-i beyan arzin tekdmiiliiyle enva’-1 nebat tehaddiis ederek
alemimizde hayvan yasamak kabiliyeti tahakkuk edince berren bazi arazi-i
ratibe “tin-i lazic” ve “hamain mesntin” haline gelmekle anifu’l-beyan dahili
ve harici hararetin tesiratindan bir takim hayvanat ve haserat-1 araziye
tekevviin etti ve derece derece tenevvii’ ve tekesstir eyledi ve boylece miiddet-
i medide gecti ve arz tizerinde bunlarin fevkinde olan hayvanat taayytis etmek
kabiliyeti tahasstil etti. Hayvanat-1 zevatu’l-fikr, sonra hayvanat-1 zevatu'l-
ercel ve zevatu'l-ecniha ‘ale’d-derecat tekevviin ettiler. Ve yine akdeminin
kavlince gayet-i kemal-i hayvan olan maymun tekevviin etti ve seklen [8a] ve
halen birbirinden farkli enva’t peyda oldu.

Kudemadan bazilar1 indinde bu mahltik, hayvan-1 gayr-1 akil ile insan
beyninde berzahti. Ciinkii gayr-1 akil ve gayr-1 natik oldugu ve ekser elleriyle
beraber ¢ar-pa olarak yiirtidiigii icin hayvana ve his ve tahassiis cihetiyle diger
hayvana faik ve diledigi vakit iki ayak tizre ytirtimek ve elleriyle is gérmek ve
nef’ u zarrini diger hayvandan daha ziyade miidrik olup hile etmeyi bilmek
cihetiyle de insana sebih ve karibdir; bu ctimle ile beraber hayvandan baska
bir sey degildir, gerek seklen, gerek teskilat-1 bedeniyesi itibarryla insana
tamamen muvafakati olmadig1 ulema-y1 tesrih nezdinde de miisellemdir.
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Benaberin insanin evveli olmak kabiliyeti maymunda yoktur ve olamaz
¢linkii insan zatma has olan bir takim evsaf-1 dliye-i miimtazesiyle bagka bir
mahltik, maymun zatina [8b] has kaffe-i evsafiyla bagka bir mahltktur.

Her sey tekamiil ile baska bir sey olamayacagini ve emsalinin gayr-1
vaki ve gayr-1 meshud ve Darvin ve miitabi‘lerinden baska kimse sdylemedigi
cihetle gayr-1 menkul oldugunu miidellelen sdylemistik Darvin'in sozii de
hemen bir nazariyeden ibaret olmakla sidk u kizbi muhtemel bir haber
makamina bile kaim olamaz.

Cunki istinad ettigi nokta miicerred zandir. Zanmn racihi bile yakin
ifade etmek sdyle dursun bir ilm-i zaife bile medar-1 istinad olamaz. Ben
eminim ki bu ve bunun emsali nazariyatin ashab: bile kendi nazariyelerinden
intac ettikleri ilm ile vicdanen mutmain degillerdir.

Bu ytizdendir ki ulema ve hukema-i nazar ve bilumum felasife her
manasityla mezheb ve mesleklerinde muzdarib ve ahkdm-1 mezheblerinde
tesevviislerinden sozleri yekdigerini nakz ve her biri digerini tahtie etmekten
hali kalmadiklar1 eserlerinde goriiliiyor, bunun [9a] en celi bir burhanm bazen
kendi tilmizleri bile tistadlarinin meslegini istihfaf ile terk ve hilafina kail
oluyor ve kiilliyen zidd:1 olan bu meslege salik olduklarina kendi eserlerinde
meshud olan muarazat ve miicadelat-1 sedideden anlasiliyor.

Sadede avdet

Darvin ve bilumum maddiyytn ve ekser tabiiyytn mutlaka bilctimle
esyayl1 birbirinden ¢ikarmakta 1srar ediyorlar. Ve mebdeden ila-gayr-1 nihaye
kaffe-i mevctidatin miiteselsilen birbirini tevlid ederek peyda oldugunu iddia
ediyorlar. Evet tevlid sahihtir; tevlid ve tevelliid kanunu caridir. Lakin “Her
sey kendi cinsinden, mislinden gayrisini tevlid etmez” kaidesi de usul ve
kavaid-i hikmetten bir usuldiir. Ve ‘inde’l-hiikema mecma’un-aleyhtir. Hig bir
vakitte inek deve dogurmaz. Ve arslan leylek tevlid etmez.

Istidrad

[9b] Kisragin katir dogurmasi mevzu-i bahs olamaz, ¢iinkii babasi olan
merkeb dahili ve harici tesekkiilat-1 bedeniyeleriyle yekdigerinin min-kiilli'l-
viicuh mislidir. Surette bile miisabehet vardir; mea’-zalik tevlid ettigi sey min-
vechin kendine miisabih ise de akimdir. Katirda intac yoktur, kendi gibi bir
katir, yahud baska bir hayvan doguramaz. Binaenaleyh katirda silsile-i tevlid
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ve tevelliid munkatiadir. Bahsimiz ise tevlid ve tevalidin tedkubuyla silsilenin
bilé-inkita devamindadir yoksa alem zi-ruhdan hali kalir.

Hilkat-i Adem ve Intisar-1 Nev’-i Beser

Hiilasa arzin tekamiiliiyle mevalid-i selaseden nebat ve hayvan madde-i
arz olan maden gibi tehaddiis ve tekevviin ederek her biri ayr1 ayr1 tenevvii’
ile tekessiir etti. Hatta her nev’ bir cins hiikmiinii aldi. Ciinkii her nev’ kendi
nev'iyeti dairesinde tekrar [10a] tenevvii’ ederek bir takim nev’ti'n-nev’ler
peyda oldu. Evvela nebat cinsi sakli ve saksiz fasilalara inkisam, keza escar-1
gayr-1 miismire bir takim hasayisle, ve escar-1 miismireden her biri bir giine
faide ve sifat-1 miimeyyizesiyle tenevvii’ ederek keza fasilelere ayrildi. Bunlar
gibi cins-i hayvanda da nev’ler tekessiir etti; yani her nev’ kendi nev’iyeti
dairesinde tenevvil’ ile gogaldy; mesela filin enva‘i, devenin, atin ve haserattan
hayye ve sairenin bir takim enva‘i zuhur etti; bunda menatik-1 arzin ahval-i
tabiiyesi ve tesirat-1 4b u hava ve sairenin dahli oldugu da erbab-1 ilm u fen
beyninde mevzu-i bahs olarak ekser erbab-1 ilim nezdinde teslim edildi. Iste
bu suretle arz kendinde ve tizerindeki mevctidatla tekemmiil ederek mamur
olup artik insan tekevviin ve taayyts edebilecek bir hale geldi ve atiyen beyan
edilecegi vechile cism-i Adem tekevviin etti. Zira alem bir hakim ve zabit
akilin viicuduna ihtiyag kesbetti. Binaenaleyh eb-i evvel-i insan [10b] olan
Adem bir mahltk-1 miistakil olarak yaratildi. Bunun igin diyoruz ki insan
mahltik-1 miistakildir. Yani cinstir, hayvandan nev’ degildir.

Keyfiyet-i Hilkat-1 Adem

Keyfiyet-i hilkat-i Adem’e gelince bunda da bir ¢ok bahisler vardir.
Ezctimle kiitiib-i miinzele-i ilahiyedeki haberler Adem’in arz tizerinde
topraktan halk olundugunda kati lakin mticmeldir.

Bunlarin mitkemmel ve mufassali bulunan Tevrat'a bir takim Israiliyat
da karistigindan dolay1 ayat-1 Tevratt bunlardan tefrik edip bir hiikiim
cikarmak miimkiin degildir.

Ancak insanin tiirab-1 arzdan halk olundugu ve taraf-1 ilahiden kendine
ruh nefh edildigi ve cennete idhal olundugu ve Havva'nin viicud-1 Adem’den
istikaki sarahaten anlasiliyor. Yalniz Hz. Adem’in idhal olundugu cennetin
canib-i megrikda Aden’de hassaten Cenab-1 Hak tarafindan Adem igin [11a]
gars edildigi kayd oluyorsa da bunun Tevrat miifessirlerinin ilavesi olmak
muhtemel goriiliyor. Cunkii gorebildigim kiitiib-i mukaddesede bu kaydi
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Tevrat'tan baskasinda ben gormedim. Hususen Kur'an-1 Kerim'de ale’l-itlak
cennet tabiri buyurulmustur. “Aden” kelimesi, ‘ayn’in fethi ve dal'in
stiktinuyla [Adn] “mahall-i karar” ve “stikin” manasina olup uhrevi cennetin
de evsafindandir. Lakin Tevrat'taki “canib-i megsrikta” kaydi bu tevcihe mani
teskil ediyor; binanealeyh dal’in fethiyle [Aden] maruf beldenin ismi olmasi
zihne tebadiir ediyor. Iste bu sebeple kayd-1 mezktrun Tevrat'ta miinderic
olmasina ihtimal goriiliiyor.*

Kur'an1 Kerim'de ise “Kulna ya Adem’iiskin ente ve zevcuke'l-

cennete”*

[11b] buyurulmus, bu ayet-i kerimede “el-cenne” kelime-i kerimesi
kaide-i lisan-i arabiye muvafik olarak bazi tevcihati kabil oldugu zahirdir.
Ctnkt lam-1 tarif maani-i miiteaddide ifade eder. Binaenaleyh Kur'an-1
Kerim'i bi'd-diraye tefsir eden miifessirler viicuh-1 adide beyan ederek her biri
bir vechi iltizam etmistir; ancak bi'r-rivaye tefsiri iltizam eden miitekaddimin
“el-cenne” lafzim ale’z-zahire kabul ile inde’l-miislimin mahud olan cennet
olduguna kail olarak tevil ve tevcih semtine gitmemisler ve bu babda bahsi,

zuhur-1 ihtilaf1 diistinerek terk ile siiktitu iltizam etmislerdir.

Miiteahhirine gelince bunlarin zamanlarinda bazi muterizler ve
melahide peyda oldugu cihetle bundan bahse lizum gormiisler ve kavaid-i
lisaniye dairesinde bazi tevcihat ve tevilat1 tecviz eylemislerdir.

Ez’an-ctimle ekser ulema-1 a’'lam bu babda varid olan edille-i nakliye
miiteaddid, [12a] bazen de miiteariz bulundugundan ve her suretin kudret-i
ilahiyeye nisbeten miimkiin oldugundan bir hiitkm-i kati verilemeyecegini der-
pls ederek tevkifi tercih etmisler; bununla beraber bazi ulema da “Hz.
Adem’in idhal olundugu cennet arz-1 Filistin'de, yahud Kirman ile Faris
beyninde, yahud Yemen'de Adem aleyhisselam1 imtihan igin yaratilmis bir
cennet-i mahsusadir” demisler.

Bunlardan Ebu’l-Kasim el-Belhi ile Ebu Miislim el-isfehani tahsis-bi’z-
zikr edilmistir. Mutezile de bu vechi iltizam etmislerdir.

Bu akvalin hi¢ biri de Kur’an-1 Kerim’e muhalif ad edilerek erbabi tekfir
edilemez. Ciinkii Kur'an’da sarahat-i katiye yoktur. Akval-i mezkdrenin her
biri de bir vechile nass-1 kerime tatbik edilmege muhtemeldir.

4 Tevrat'ta Aden'nin canib-i mesrikta diye mukayyed olmasindan da medrec olmasi ihtimali
kuvvet bulur. Ciinkii elyevm Aden namiyla maruf olan belde, Tevrat'm mahall-i niiztilu olan
Misir ve Ttir-1 Sina’ya nisbeten sarkta degil hatta cenub-1 sarkide de degil de cenub-1 sarkiye
yakincadir. Yahut kadimde Aden naminda baska bir mahal var imis de simdi bilinmiyor.

45 Bakara Stresi, 2/35, “Ey Adem sen ve esin cennette oturun (...)” (haz.).

297



Artuklu Akademi | 5(2) 2018

298

Hz. Adem’in cisminin keyfiyet-i hilkati bahsine gelince bunda da
ulema-i ser” ikiye ayrilir ki biri mititekaddimin ve biri miiteahhirindir.

[12b] Miitekaddimin cennet bahsinde oldugu gibi nusus-1 Kur’aniye ve
ehadis-i nebeviye ve asar-1 menkuleyi zahiri {izerine kabul edip tevil ve tevcih
hususunda miibahase ve miicadeleden tevakki etmislerdir.

Miiteahhirin bu babda bazi akval serd ile beraber htikm-i kati
vermemisler ise [de] hukema-i Islamiye bunun keyfiyetinden bazi gtine
bahisle bir ka¢ suret beyan etmisler; bunlar da heman birer nazariye
derecesinden ileri gecememistir. Binaenaleyh vicdana kanaat bahsedecek bir
ilim ifade edemezler; maa-haza bunlarin ciimlesi de kaillerini tekfire sebeb
olamaz zira bu babda da nusus-1 Kur’aniye kavaid-i lisaniye hasebiyle viictth-1
kesireye tevfik ve tatbik edilmeye miitehammil ve musaittir. Yalmiz sunu
ihtara ltizum vardir ki mecmu’-1 kiitiib-i miinzele-i sabika ve ulema-i timem-i
salife ve Kur'an-1 Kerim ve ulema-y1 Islamiye, Adem’in topraktan halk
olundugunda miittehiddir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de toprak dort isimle yad
olunmus olmakla tereddiide diismek lazim gelmez. [13a] Ciinkii esma-i
mezktre bi-hasebi’l-meratib topragmn isimleridir. Binaenaleyh bunda tehaliif

ve tenakuz melhuz degildir.

Esma-1 mezkareden biri “haleka’l-insane min salsalin ke’l-fehhar” *°

ayetindeki “salsal” lafzi; digeri “hiive’l-lezi halekakiim min tiirabin” *

ayetindeki “tiirab” lafzy; tigiincti mertebede “hiive’l-lezi halekakim min tin”*

AN

ayetindeki “tin” lafzi; dordiinciisi de “min hamein mesnin” ¥ kavl-i
kerimindeki “hamein mesntin” kelimesi. Bu dort isim topragin esna-y1
tekdmiiliinde dort mertebedeki isimleridir. Yani asil mensge-i cism-i Adem olan
topragin tekevviin-i cism-i Adem’e salih olabilmek icin gecirdigi edvar-1
tekamdiliinde taayytin eden etvar-1 erbaadaki isimleridir. Soyle ki:

Topraga “salsal” ismi arzin tesekkiil ve tesalliibiinden sonra sogumaga
basladig1 halinden kinayettir ki sert kerpi¢ halinde olup ateste pisince ¢omlek

gibi sada verecek halidir.

[13b] Bundan sonra nice zaman murur ederek “tiirab” malum haline

AT

gelmis, sonra yagmurlar niizultinde terakiim eden rutubattan “tin” haline ve

bu halin imtidadiyla “hamein mesntin” haline girmistir.

46 Rahman, 55/14, “Insam ateste pismis gibi bir kuru camurdan yaratti.” (haz.).
47 Mii'min, 40/67, “O sizi topraktan yaratti (...)” (haz.).

4 En’am, 6/2, “O sizi camurdan yaratti (...)” (haz.).

49 Hier, 15/33, “ (...) kuru bir camurdan (...)” (haz.).
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Iste bu mertebe-i ahirede cism-i Adem’in tekevviinii istidad:i teheyyt’
etmistir ki isaret tarikiyle “hammerat tineti Adem bi-yedeyy erba‘ine
sabahen” * hadis-i kudsisi bunu miibeyyindir. Bu hadis miitesabihat-1
ehadisden olmagla tevcih ve tevil edilir. Zira Cenab-1 Vacibu'l-viicud a’za ve
cevarihten miinezzehtir. Bu halde “yedeyn”den murad “iradet ve kudret”dir.
“Kirk sabah” kirk giin demektir. Ancak bu giinler bizim bu adlemimizin giinleri
degil eyyam-1 ilahiyedir.

Eyyam-1 ilahiye miiteaddid ve mubhtelif imtidaddadir. Bunlarin
“eyyam-1 Rabb”in “ve inne yevmen ‘inde rabbike ke-elfei senetin mimma
te'uddan”’' kavl-i keriminde beyan buyuruldugu tizere bir gtinii [14a] bizim
senelerimizle bin yildir. Bir de “eyyam-1 mearic” vardir ki Stre-i Mearic'te “fi
yevmin kane mikdaruhu hamsine elfe sene” ** kavl-i keriminde beyan
buyuruldugu tizere bir giinii bizim senelerimizle elli bin senedir. Hadis-i
kudsideki kirk giin bu gtinlerden hangisidir bilemiyoruz; tekvin-i viicud-1
Adem icin bi't-terbiye tekdmiil eden topragin edvar-1 tekdmiilii eyyam-1
mezktreye gore 40.000 sene, eyyam-1 mearice gore iki milyon sene olur.
Bilmem ehl-i fen hangisine muvafakat eder. Intiha.

Yalniz bu babda rical-i stifiyeden ehl-i kesf u suhud olan bazi ulema
ilm-i hakikatin beyanat1 akil ve nakil ve hikmete tevfik ve tatbika miisaid ve
miikevvin-i kaffe-i mevctidat olan Sani’-i alim-i hakimin tekvin-i mahltkatta
vaz' ettigi kavanin-i kudsiye-i ilahiyeden kanun-1 tabiata muvafik olmagla
burada yalniz onu melhuzen ve miicmelen arz ediyorum. Bu hususta arif-i
miisarun ileyhin beyan ettigi seyden anlasilan su ki: Hz. Adem’in viicudu
[14b] arz tizerinde bir sanatkdrin ¢amurdan desti yapmasi gibi bir heykel
olarak tasvir edilmis olmayip evvelce beyan edildigi vechile ber-mukteza-y1
kanun-1 tabiat topragm mebde-i meratibi olan salsaliyetten bi't-tekamiil
hamein mesntin haline geldikten sonra bu hamein mesntin icinde tekevviin ve
tasavvur etmistir. Bu tekevviin ve tasavvur bir dane veya gekirdegin topragin
altinda mestur oldugu halde infilak ederek nebat veya secerin kokii tesekkiil
ettigi gibidir. Filhakika hilkat-i Adem de bu suretten sonraya muvafiktir.
Nitekim Stre-i Nuh’'da Cenab-1 Hak hilkat-i beserdeki kudret ve hikmet ve
sanati beyan ederek “vallahu enbetekiim mine’l-ardi nebaten” ** buyurup;

50 {bn Ebi Cumhur, Avalili’l-ledli, IV, 98, http//ar.lib.eshia.ir/11013/4/98, (Erisim Tarihi: 16.12.2018).
“Adem’in toprag: kirk giin bekledi. (Allah onu yaratti1 toprag: kirk giin bekletti.) (haz.).

5t Hacc, 22/47, “Stiiphesiz Rabbinin nezdinde bir giin, sizin saydigimz bin yil gibidir.” (haz.)

52 Mearic, 70/4, “Miktari elli bin sene olan bir giinde (...)” (haz.).

5 Nubh, 71/17, “ Allah sizi yerden nebat bitirir gibi bitirdi.” (haz.).
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“nebaten” “enbaten” manasma oldugu tefasirde tasrih edilmistir.
Terctimesinde “Allah sizi yerden bitirmekle bitirdi” denir. Bu tabir Hz.
Adem’in kalibi hamein mesntn halindeki topragin altinda mestur olarak
tekvin buyuruldugunu ifade eder. [15a] Hazret-i miisarun ileyh bu beyaninda
keyfiyet ve suret-i tekevviin ve tesekkiil ve tasavvuru soyle ifade ediyor ki
hulasas1 toprak enva’-1t miyahin takriben bir mil murabba’t miinhat bir
mahalde terakiimiiyle bir miiddet kalarak hamein mesntin haline geldigi vakit
derununda viicud-1 Adem’i tekevviin ve tesekkiil ve tasavvura basladi, derece
derece suret-i tekemmiil ederek kabil-i hayat olacak mertebeye yani malum
olan cesed-i insani haline geldi ve “uruk u ‘izam tesekkiil etti, boylece tekamiil
edince hayat seyeran ederek tizerindeki toprak infilak ile viicud-1 Adem zahir
oldu; bir miiddet bir kimsenin firas-1 istirahatinde yattig1 gibi yatty; sonra
hareket baslad1 ve kalktr. Iste bundan sonra cennete idhal edildi.

Arif-i miisarun-ileyh mahall-i tekevviin-i tiynet-i Adem’le tekevviin-i
viicud-1 Adem’i vaki olan mahallin arz-1 Sam’da oldugunu ve meratib-i
tekamiildeki muiddetleri ve sair bazi ahval-i maneviyeyi de beyan ediyor ise
de [15b] bunlar1 herkesin anlayamayacagindan beyhude itnab-1 makal
edilmemek icin zikri terk edildi.

Yalniz surasi sayan-1 zikirdir ki ehl-i edyan indinde musaddak oldugu
tizere Adem aleyhisselam ba’de’t-tekevviin arzdan kiyam ettiginde akil ve
ilim ve iradet ve nutukla muttasif bir reciil-i kdmil olarak kiyam etti. Yani
arzda bir cenin gibi tekevviin edip de sonradan bi't-tedric biiyiiyerek mertebe-
i reculiyete vasil olmadi ve bu kemal zat-1 Adem’de “ve nefahtti fihi min

ruhi”**

ayetinde beyan buyurulan ruh-1izafinin nefhiyle defaten tahakkuk etti;
bu hususta tekamiil-i tedrici yoktur, bunu ayette ayrica beyan edecegiz. Bazi
ulema nazarinda “Innallahe haleka Ademe ‘ala stiretihi”** hadisindeki zamiri
Adem’e irca etmesi bu miilahaza tizerinedir ki kavaid-i lisana da muvafik ve

makuldiir.

Cedde-i ulamiz olan Havva'min viicud-1 Adem’den halk olunmasina

[16a] gelince Kur'an-1 Kerim’'de “ve haleka minha zevceha”*

ayetiyle bazi
ehadis-i nebeviyenin zahirinden ahz ile elsine-i ulema-i ser'de Adem’in sol
egesinden halk olunduguna dair olan beyanat esas itibariyla dogru fakat
gayetii'l-gaye miicmeldir. Tafsili miisarun ileyhanin canib-i eyser-i viicud-1

Adem’den halki ayn1 bir agacin bedeninden sah stirmesi gibidir. Soyle ki:

54 Hicr, 15/29, “Igine ruhumdan tfledigim zaman (...)” (haz.).
5 Buhari, isti’zan, 1, “Allah Adem’i kendi suretinde yaratmustir.” (haz.).

”

% Nisa, 4/1, “ve ondan esini yaratan (...)” (haz.).
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Adem aleyhisselamin sol bogriinde bir sis peyda olarak biiyiimeye
baslad: hatta Adem bundan bazi gtine elem de hissetti. Bu sis buiyiiytip bir
¢iban haline gelerek acildi ve Havva'nin madde-i viicudu hurma agacindan
zuhur edib “Cummar” tesmiye edilen sahm-1 nahleye sebih ve bir insan bas1
seklinde zuhur ile Adem’den ayrild: ve buyiiytip bir kadin oldu ve Adem
aninla istinas etti. Bundan sonra cins-i beser bunlardan tenasiil tarikiyla
tekesstir etti ve diinyanin sonuna kadar bu suretle devam eder.

[16b] Bir de ba’de nefthr'r-ruh, zat-1 Adem’de tekamiil yoktur demis
idik. Evet, yoktur. Maddjilerin, tabiilerin zehabi gibi Adem aleyhisselam
hilkatinden sonra gerek kendi ve gerek evladi bir zaman arz tizerinde sair
hayvanat gibi hal-i vahset ve behimiyette yasayip da yavas yavas kendi nefsini
idrakle tekamiil ederek insaniyet mertebesini bulmadilar. Baz1 ulema-i garbin
asarinda “Ibtidai insanlar” gibi tabiratla isaret edilen bu noksandan Adem ve
ensal-i karibi miiberradirlar. Evet bir ibtidailik vardir ve tekdmiil de miinker
degildir. Lakin ibtidailik ve tekdmiil, zat-1 Adem’de ve insaniyette degildir;
levazim-1 hayat-1 diinyadadir. Yani libas ve taam ve alat ve edevat gibi lazime-
i hayat olan esya ve keyfiyet-i taayytisdedir. Bu babdaki tekamiil ve terakki
ulema-y1 tarih ve sairenin asarinda ve peyderpey kesf edilen ve elyevm
edilmekte olan 4sar-1 kadimede re’yu’l-ayn goriiliiyor. Hatta bu tekamiil ve
terakki ve teali devamla bu giinkii mertebe-i [17a] kemale gelmis ve ba’dema
dahi devam edecektir. Yalniz sunu itiraf lazzmdir ki vefat-1 Adem’den sonra
murur-1 zaman ile umumen degil baz1 evlad-1 Ademin bu’d-i ahd sebebiyle
cehl istila ederek evdiye-i dalalete diismekle hayvan degil belki siba’
derekesine kadar tenezziil etmis ve vahsiyetin dereke-i siiflasina diismiis ve
viicudlar1 insaniyete ar u ayb olmuslar1 da vardir. Ancak bunlarin da
aralarinda ba’s olunan enbiya ve yetisen ulema ve hukemanin irsadatiyla
kismen insaniyete avdet edenleri bulunur. Iste bunlarin nefislerinde tekamiil
ve terakki ile teali etmek miilahaza edilebilir ise de bu ba’de’t-tereddi olmagla
bahsimizden harictir. insanda her bir kemali idrak istidad: gibi maatteesstif
pek miihlik bir tereddi istidad: da galiben mevcit ve elyevm asar-1 miiessifesi
meshuddur. Gortiyoruz ki insanlar arasinda insan suretinde neler var ve insan
ne derekeye kadar diisebilirmis.

[17b] Sadede Riicii

Darvin ve miitabi’ ve muvafiklarmi bu garib nazariyeyi icad ve kabule
sevk eden sey her ne olursa olsun muma ileyh bdyle daire-i akildan ¢ikaracak
kadar kuvvetli ve nafiz ve boyle bir miitefennin ve miitefekkir feylesofun
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nefsinde icra-y1 tesir ile kendi aslini ve nesebini tahkir ve tezlil ve tezyife
kadar sevk etmesi ve boyle bir tenezziili ona kabul ettirmesi tasavvur
olunamaz. Ve buna bir zuhul eseri de denilemez. Bu olsa olsa kesret-i istigalat-
1 zihniyeden dimagina ariz olan bir hastalik ve ihtilal eseri olabilir. Ciinkii biz
Allah diyoruz -ki ayn-1 hakk u hakikattir- o isterse kudret-i fatira-i imya desin
isterse tabiat desin demek ki mevctidat icin bir halik, bir fatir, bir mevctdun
viictiduna kailiz ki o halik, fatir, mevctid, bu kadar la-yu’ad ve la-yuhsa esyay:
icadda bir gtine mani ve miigkile tesadiif etmemis de maymunu [18a] icad
ettigi gibi re’sen bir insan icad etmekten ne sebeble aciz olmus ve ne igin insamn
maymundan yapmaga mecbur olmus? Hig bir akil ve &kil bunu kabul edebilir
mi? Demek ki dimaginda tehaddiisiine zahib oldugumuz maraz-1 mechul
kendini, bir hususu etraflica diistiniip de onun hakkinda bir hiitkm verecegi
esnada husus-1 mezktrun kaffe-i ahval u evsaf ve viictih-1 mahsusasini nazar-1
itibara alarak verecegi hitkmii ona gore vermek iktidarmndan diistirmiis.
Heman badiyu’l-emr hatirina gelen seyi ilk tahattur ettigi vechi tizerine
distuntip viicth-1 sairesinden gafil oldugu halde i‘ta-y1 hitkm ediyor.
Binaenaleyh boyle akl u hikmet ve tabiata muhalif ve sahibine kendi cinsini ve
haseb ve nesebini muhakkir ve zill-i hevan-1 hakarete mahkum eden bir re’y u
hitkmii kabul hatiesine dtistiriiyor.

Insan icin her hangi tabaka ve smifindan bulunursa bulunsun [18b]
haline ve derecesine gore bir izzet-i nefs vardir. Ve insan her ne kadar dan ve
stifli bir tabakada bulunursa bulunsun bu haslet tizerine mecbuldiir. Herkes
ana, baba ve kavm u kabilesiyle 6gtiniir, hatta bunlar serefsiz ve belki mat'tn
bulunsa, onlara ne yapip yapar bir cihet ve suretle bir meziyyet bulmaga
calisir. Bu haslet kéffe-i efrad-1 insanda meshuddur. Nasil olur da insan
insanligint unutup da “Ben maymunun torunuyum” demegi intac eden bir
felsefeyi kabul eder! Adem mutlak bir seyin miitekdmilidir demek lazimsa
maymun gibi sefil ve mezmum ve na-pak, kabihu’s-stre[t] bir hayvanin
miitekamilidir diyerek kendini ve mecmu’-1 nev’-i insan tahkir edecegine ve
eger mutlaka her seyi bir diger seyden cikarmak kendi usul-i felsefesince
labtid ise, filhakika keyfiyet-i tekevviin viicud-1 Adem’de bast u beyan edilen
surete nisbeten kalb-i ayanin imtinaina mebni baid belki eb’ad ise de, Arapga
[19a] “yebrtihu’s-sanem” Farisi’de “miirdiim-i kiyah” tesmiye edilen ve
avamin “yebrtthu’s-sanem” lafzindan tahrifle galat1 fahis olarak
“Abdiisselam” dedigi nebatin kokiinden ¢ikarsaydi daha ehven ve daha akla
yakin olur ve bu suretle gerek kendini ve gerek ben-i nev'ini maymunun
torunudur demekle tahkir ve tezlil tohmetinden de kurtulurdu. Ciinkii
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mezmum ve murdar bir hayvana nisbetten pak bir nebata nisbet, nezahat-i
asla delalet ettiginden min-vechin ehven olurdu ve ulema-y1 islamiyeye kars
da “vallahu enbetekiim mine’l-arzi nebaten” ayetiyle ihticac edebilirdi.

Miisellemattandir ki bir kimse bir kimseye maymun dese aleyhinde
zemm u kadh davasi ikame eder. Ve takbih u tahkir edilmek istenilen bir
kimseye maymuna benziyor denir.

Simdi dustinelim hangi akil ve nezihu't-tab’ bir kimse [19b] kendi
ceddinin maymun olmasma razi olarak kabul ile bunun sihhat ve vakia
mutabakatini iddia eder; diisiinmez ki bu dava bila-beyyine sirf mahsul-i zann
u tahmin ve hayalat-1 vehimenin iras ettigi infialat-1 nefiseden miinbais bir
halet-i maraziye-i dimagiyedir.

Tebyin

Yebrthu's-sanem kokii kaffe-i azasi tam olarak insan suretinde tesekkiil
eden bir nebatin ismidir. Hakim-i maruf Davud Antaki Tezkire’sinde “yebruh”
lafzinin “zG-ruh” yani ruh sahibi manasma kelime-i Stiryaniye oldugunu
yazmus. Tafsili, Tezkire-i mezktirede ve ekser kiitiib-i lugatte bilhassa Tercrime-i
Kamus ve Burhan-1 Kitr’da goriliir. Ve “yebruhu”n Siiryanide “zt-ruh”
manasina olmasi bahsimize miinasebeti olmagla sayan-1 teemmdtildiir.

Darvin'in bu nazariyesi ve bu hiikmii ve bu akidesi ayniyla [20a]
mensup oldugu Tiirk kavm-i necibinin nesetindeki kuvvetin ve celadet ve
secaati i'lam ve tasvir ve tesbit edecegim diye “Tiirk’tin babas1 kurttur” diyen
ahmakin ibraz-1 fazilet etmesine benzer. Evsaf-1 aliye-i mezkdreyi insanin
zatinda bulamayip da kurttan teverriis ettigini tasavvur ve iddia ve tefevviih
etmek sade kendini degil de umumen hemcinsini de tahkir ve tezlil olacag: bir
emr-i bedihi oldugu halde bunu taakkul edememek bir insan igin buiytik bir
cehl 1 hamakattir.

I'tizar

Biz miisltimanlarla umum ehl-i kitab kéffe-i mevctidatin halik ve
mucidi Allah azimussan olup mecmu’unu kendi iradet ve kudretiyle diledigi
gibi halk u icad eyledigini mu‘tekid ve bunun iizerinde sabit oldugumuz
halde, bu muharrir-i acizin miibahesat esnasinda mevctidatin halk u icad ve
tekvin u ihdasm ve soylerken daima “tekevviin” ve [20b] “tehaddiis” gibi
tabirlerle ifade ettigim bir gine eser-i zuhtl olmayip kasdidir. Bunun da
sebebi miibahese ve muhatabimiz yalniz erbab-1 edyanla olmayip umumi
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olmasidir. Ciinkii baz1 felasife ile tabiiler ve maddiler ve bunlarin miitabi’ ve
mukallidleri ilim u irade sahibi fail-i muhtar, vacibu’l-viicud bir halik-i kadirin
viicuduna kail olmadiklarindan onlarin tabirlerini kullanmagla te’nis ve
teeliifleri icab-1 maslahattir. Bunda dini bir mahzur da yoktur. Zira bizim
itikadimizda her miitekevvin ic¢in bir miikevvin ve her miitehaddis icin bir
muhdis olmamak muhaldir. Hi¢ bir sey kendi kendini tekvin ve icad ve ihdas
edemez. Ciinkii esna-y1 keyntnet ve viicid u hud@isunda kendi hentiz yoktur,
kim tekvin ve ihdas edecek? Binaenaleyh bizim “tekevviin” tabirimiz de
“miikevvin” ve “tehaddiis” tabirimizde “muhdis”in zikri mevctt olmagla
tabiratimiz mu’tekidatimizi nakiz [21a] degildir.

Su da ehl-i lisan indinde malumdur ki tekevviin ve tehaddiis, tekvin ve
ihdas fiillerinin mutavi‘leridir “kevventehu fe-tekevven, ahdestehii fe-
tehaddese” denir. Bunda yalniz lafz ve kelimenin zahiriyle musahibimizi
teneffiir ve tevehhiisten vikaye ile te’lif-i kulub kastedilmistir.

Hatime

Buraya kadar serd edilen miibahase ve miinazarattan tebeyytin eder ki
makalemizin evvelinde arz ettigim vechile tekdmiil kanununu ve Darvin
nazariyesini red ve kabul hususunda miiteserrilerle maddi ve tabiilerin bila-
teemmiil red ve kabulleri sayan-1 itibar degildir. Her iki taraf da asabiyete
maglup olarak meseleyi tetkikte itina etmemisler belki bi'l-kasd tetkikten
irazla reddedenler red hususunda, kabul edenler kabul hususunda bila-
reviyye 1srar etmisler belki de halen ve istikbalen [21b] bdylece devam edip
gideceklerdir. Acaba her iki taraf da diistinmezler mi ki bu bir kuru inatlar ile
yaptiklari sey kendi mezheb ve mesleklerine nusret ve hizmet degil muhakkak
ihanetle za’f u inhizamina sebeb olmaktir; bu hal itiraf-1 acz demektir.

Iste buna binaen tarafeyne diyorum ki: Evvela miiteserri'ler iyi
bilmelidirler ki din-i Isloam’m umde-i metin ve kanun-1 la-yetegayyeri olan
Kuran ve onun amir oldugu seriat-i mukaddese-i Islamiyede, a‘mal-i
ubudiyet-i miistesna olmak {iizere, akil ve hikmete muhalif bir hiikiim yoktur.
Yalniz vech-i tatbikini bilmek i¢in taharri ve taammuk lazimdir. Heman sirf
zevahire binaen kat? s6z soylemek bir alim-i miiteserria yakismaz.

Saniyen miitefekkir gecinenlerden maddiyytn tarafindan her sdylenen
soze sirf takliden ittiba’la bila-tahkik miicerred asrilik namina onlarmn
mezhebini tervic etmeye calisanlar da bilmelidirler ki [22a] umum kiittib-i
miinzele ve serayi’-1 ilahiye -soziimiiz tahrif ve tagyirden masun olanlar
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hakkindadir- hususen niiztilu anindan beri mahftziyeti delail-i akliye ve
nakliye ile sabit ve stib0tu umtm ehl-i insafin taht-1 tasdikinde bulunan
Kur’an ve seriat-1 [slamiyede muhalif-i akil u hikmet goriilen ahkam ve mesail
haddizatinda akl u hikmete muhalif oldugundan degil, muhakkak noksan-1
bida‘a ve tetkik, tahkikinde tekastil sebebiyle sti-i tefehhiimden neset eden bir
hatie yahud taassub mezhebi ilcaatiyla li-garazin st-i tefsir veyahud bazi
hevai-mesreb ve hafif kimselerin heva vii hevesat-1 nefsaniye ve sehevat-1
hayvaniyeleri mukteziyat1 ahval u a’mal ve ef‘al-i mezmumeyi icrada kuytd-1
ser'iyeden kurtulup serbest yasamak icin icad edilen bir iftiradir. Iste bu
yuzdendir ki setr-i ‘ayb icin heman “din mani-i terakkidir” kaziyye-i
mecruhast bir hikmet-i baliga imis gibi ortaya striiliiyor. Ne diyelim,
dustuntilmiiyor ki bu sdzti [22b] evvela kim soylemis ve nerede stylemis ve
nigin s6ylemis ve dinden murad: hangi dindir.

Zerre kadar insaf1 olan kimse bilir ve itiraf eder ki bunu soyleyen kendi
dininin bir takim ruhban ve ahbarin tagyirat ve ilavetiyle tamamen degismis
ve kudsiyet ve nezahat ve ulviyet-i asliyesinden kiilliyen teba‘tid etmis olan
nasraniyet ve yehudiyet-i haziranin ihtiva ettigi hurafat-1 batilanin tazyikinden
usanmus bir frenk ve sdyledigi mahal de Avrupa biladindan biri. Ve boyle
soylemesinin illeti de rehabin ve ahbarin menfeat-1 diinyeviyelerini muhafaza
icin her seye fuzuli miidahaleleri, dinden murad da arz ettigim gibi nasraniyet
ve yehudiyet-i haziradir; bu surette ben de diyorum ve ciimle nas: da ishad
ediyorum ki “din mani-i terakkidir”. Lakin elyevm &ld-aslihi mahfuz ve
mevcid olan din-i miibini Muhammedi degil, evet din-i miibini Muhammed1
asla ve katiyen mani-i terakki degil [23a] belki siddetle terakkiyi amir ve tarik-i
terakkiye saik ve miisevviktir. Bunun aksini iddia edenlere sorariz ki din-i
[slam ve seriat-1 Islamiyenin hangi hiikmii, hangi seyde terakkiyi men’ ediyor,
buna cevap yok.

Eger iddialar1 bir ilme ve ahkdm-1 Kur’aniye ve mesail-i ser’iyeye vukuf
ve 1ttila’a miistenid ise nigin bu manileri tayin ve tasrih etmiyorlar. Isteriz ve
intizar ederiz ki bu mani ve memnu’lar1 bize birer birer vazihan soylesinler.
Yoksa yalniz bir iddia ve miicerred acz ve ahkam-1 ser‘iyeye adem-i vukuf ve
ittila’larmi itirafdan baska bir seye hamledilemez. Yahud bir maksad-1 mahsus
tizerine soyleniyor.

Eger bu babda dinin tahrim ettigi seyler mani-i terakki addediliyorsa
pek vahi bir iddiadir. Dinin tahrim ettigi seylerden ne var ki bugiin milel-i
miitemeddine ve miiterakkiye 4&nin men’i carelerini dustinmtyorlar. Din-i
[slam her neyi men’ ve tahrim etmis ise bugiin her millet, [23b] her hiikiimet
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kemal-i ihtimam ve itina ile onun men’ine galisiyor ve o hususta kanunlar vaz’
ediyor. Ve milletlerinin ulema ve {ideba ve ukelas1 miittehiden avam-1 nas1
ondan tahzir icin tiirlii tirli vesayite miiracaat ediyorlar. Ve bu yolda
cemiyetler tegkil ediyorlar ve bir ¢ok fedakarlik ihtiyar ediyorlar.

Amerika en serbest bir memleket oldugu halde men’-i miiskirat igin
nasil calistiklari ctimlenin malumu. Haram olan kumar1 hangi hiikiimet
begeniyor da memleketinde onu serbest birakiyor? Riba ki murabahaciliktir ve
halk: iflasa diistiren bir seyyie-i miidhisedir; hangi millet buna miisade
ediyor? Sirkat hangi millet ve memlekette memnu’ degil? Thtikar nerede
miibahtir? Zultim ve gasb u garati hangi devlet men’e calismiyor? Zina ve
livata hangi kavim indinde memduhtur? Bi-gayri-hakkin miiteammiden katl-i
nefsi hangi hiikiimet caiz goriiyor? Taarruzla hetk u 1rz u namus nerede tecviz
ediliyor? Her ne cihetle olursa [24a] olsun dharin hukukuna taarruz nerede

miibahtir?

Su mezkGiratin men‘ine memalik u akvam-1 miitemeddineden
hangisinde calisiimiyor? Insaf.

Kaliyor memnuéat-1 diniyeden adat-1 kabihe ve ahldk-1 rezile ve
fuhsiyyat ki, millet ve memleketin vakar u haysiyetini ve ismet u iffetini ve
hars u mahfuziyet-i irk u nesebini ihlal ve ifsadin en biiyiik sebeb-i mucibidir,
kim bunlar istihsan ediyor? Eger bunlarda beis yoksa her memlekette nicin
birer zabita-i ahldkiye tegkilati yapiliyor? Bunun da adem-i kifayesi
gorildiigtinden degil mi ki su giinlerde Cenevre’de beynelmilel mugayir-i
edeb u haya nesriyatin men’i kongresi akd olunup biitiin milletler tarafindan
murahhaslar davet ediliyor.

Demek ki dinin nehy ile tahrim ve men’ ettigi seylerin men’ ve tahrimi
ayn-1 hikmet imis ve elzem imis; tahakkuk ediyor ki bu nehy ve men’ ve
tahrim mani-i terakki degil imis.

[24b] Kaliyor dinin evamiri. Din neyi emrediyor? Emanet, istikamet,
adalet, s1dk, ahde vefa, gerek kendinin gerek dharin mal ve hukukunu siyanet,
iktisad ve kesb u ticaret i¢in berren ve bahren sefer ve bera-y1 ibret arzda
seyahatle tevsi’-i marifet ve sidk-1 uhuvvet, umtr-1 nafiada tesantid ve teaviin,
yekdigere karsi hiisn-i muamele ve hiisn-i muaseret, rahm u sefkat, seha,
kerem, infak-1 aceze vii fukara, tart1 ve teraziyi dogru tutmak, her seyde ritk u
miilayemet, ulu’'l-emr olan hiikimete itaat u inkiyad, millet ve memleketin
diismanina karsi cihad ve mithimmat-1 levazim-1 harbiye tedarik ve ihzar u
idharma itina, muhafaza-i hudud-1 memleket ve sufuf-1 harbde tesaniid ve
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sebat u metanet ve tealliim-i istimal-i silah ve fiintin-1 askeriye ve harbiyeyi
tahsil ve ulim ve ftintina ragbet ve tahsil-i ilim hususunda her giine miigkilat:
ikttham ve o yolda ihtiyar-1 kiilfet, sefer ve seyahat ve milletin efrad-1
muhteremesine ve valideynine hiirmet ve sila-i rahim [25a] ve hubb-1 vatan ve
umum ibadullaha rahm u sefkat, lalettayin her ferd-i besere iyilik ve sair
medli-i umir ve mehasin-i 4dat ve ahlak-1 aliye ki bunlarla ittisaf eden bir
millet mutlaka maddi ve manevi meratib-i saadet ve refah-1 selametinin zirve-i
a’lasina vasil olacag1 miisellemdir, hangi milletten olursa olsun bila-tereddtit
teslim eder ki bu evamir mani-i terakki degil bilakis saik ve miirevvic-i terakki
ve teali ve maddi ve manevi cemiyet-i beseriyenin selamet ve saadetini kafil
seylerdir.

Simdi kald1 evamir-i diniden ibadet kismu ki, bunlar feraiz ve vacibat-1
a’mal-i ubudiyettir. Taharet, orug, namaz, émriinde bir kere hac, zekat -ki
malindan kirkda birini fukara-i immete vermektir- ve tevhidden ibarettir.
Bunlardan hangisi mani-i terakki olabilir bakalim arayalim.

Taharet mi? Yok. Ciinkii tahareti bugiin ilm-i tib ve hifzissihha ulemasi
en son kesfiyatlarina binaen ittihaz ettikleri kanunlarinda [25b] biitiin cihanin
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tizere tesbit ediyor.

Oru¢ mu? Yok. Ciinkii bunun da fevaidi munsif olan ehl-i ilm u fen
tarafindan inkar olunmuyor, maddi, manevi sithhi faidelerinden bahis kadim
ve hadis asar yazilmis. Bir de bu ibadet yilda bir ay yalniz fecirden guruba
kadar bir zaman icinde ekl u surb ve huzuzat-1 nefsaniyeden imsak etmektir.
Bu da pir-i fani, mariz, hamil ve siit emziren kadin miistesna olmak tizere
takat ve istitaati olan efrad-1 timmete farz-1 ayndir. Bunda yalniz me’luftin bir
az zaman terki ytiziinden bir zahmet varsa da zahmet bir, faide miiteaddid
oldugundan makul olan bir kag faide icin bir zahmeti ihtiyar etmektir. Bu da
yilda bir ay ve giinde bir kag saat olmak ve ser’-i [slam’da seraiti mutedil
bulunmak sebebiyle mani-i terakki olacak bir ibadet degildir. Bi'l-farz ve’t-
takdir bir gtine tatili bile mucib olsa [26a] milel-i miitemeddine her siif halk
icin yilda bir ay tatili levazim-1 hayattan addediyorlar, bu da mani-i terakki
degil demektir. Bir de Adem’den beri hi¢ bir din yoktur ki onda bu ibadet
olmasin hatta Mecusiyette bile vardir.

Namaz mi1? Yok. Ciinkii bu ibadet de gerek haftai, gerek kasr-1 miiddeti
itibariyla bir seye mani teskil etmez. Bilhassa taharet ve nezafeti miistelzim ve
ehl-i sa’y u amele velev bir miiddet-i kalile istirahat-i zihniyi mucib olmagla
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hayat ve sihhate nafidir. Ve harekat ve evda’-1 malumesiyle de ayniyla terbiye-
i bedeniye namuiyla her yerde yapilmasi son zamanlarda iltizam edilen harekat
gibi atalet-i a’za ve kuvayr mani olmagla baskaca bir faidesi oldugu da inkar
edilemez zannederim.

Devamla icrasinda bir usret de yoktur. Eger giinde bes defa abdest alip
namaz kilmakta bir giiclitk ve kiilfet goriilityorsa dogru degildir zira bir giine
hades vaki [26b] olmadikca bir abdestle bes vakit namaz kilinir, her abdestte
ayak yikamak kiilfeti[ni] de, abdestle giyilen potini meshetmek stinneti, ref’
etmistir.”’

Eger ise giice mani olur denirse bu da varid degildir. [27a] Zira evkat-1
salat is gti¢ vakti degildir; zira sabah namazi vakt-i 4sude gider, 6yle namazi
nisf-1 nehar tatiline, ikindi namazi aksam tatiline tesadiif eder, aksam yatsida
vakt-i 4sude gider bu suretle bunda ise bir gline mani miitesavver degildir.

Bu ctimle ytiisr u suhuletiyle beraber uzun uzadiya yorucu bir amel de
degildir; vasati olarak bir rekat namaz bir dakikada kilimiyor. Evkat-1 hamse
stinen-i revatibiyle beraber bir giinde nisf saati ancak isgal eder ziyade degil,
yirmi dort saat olan bu giin bir gecemizden yirmi ii¢ buguk saat sa’y u amel,
ekl u surb, istirahat gibi umur-1 diinyeviye ve levazim-1 beseriyemize kaliyor.
Viictid-1 vahdaniyet-i Hakk’a iman etmis bir insan su yirmi dort saatten yirmi
ti¢ bugugunu kendine bahs ile yalniz otuz dakikasini zat-1 akdesine ibadet ve
sitkr-i nimetine tahsis ile iktifa eden halik ve razikina karsi otuz dakika kadar
bir zaman-1 kalilin ibadet ve siikr-i nimete sarfin1 ¢ok goriirse pek biiyiik bir
nankorliik [27b] olmaz mi?

Hac mu? Yok. Bu ibadet de kudret ve istitaat1 olan bir miimin {izerine
yalniz omriinde bir kere edasi vacib ve bu muhtasarada zikri miimkiin
olamayan maddi, manevi bir ¢ok fevaidi bulunan bir vazife-i ubudiyettir. Bu
da min-vechin belki viictihla vesile-i terakkidir fakat eger hakkiyla diistintiliir
ve tamik-i efkar edilirse.

% Tazyi'-i evkat ortaya stiriiliirse pek giiliing olmaz mi? Bu sozii soylemek icin acaba kimde
salahiyet vardir? Her giin surada burada bila-faide gezib duran ve aksamlara kadar kahve,
kiraathane ve gazinolarda dama, tabla [tavla], iskambil, bilardo ile imate-i vakt eden, ve “acaba
bugiin nasil vakit gecirsem?” diye diisiiniib de bila-ltizum kap1 kap1 ahbab evlerini dolasarak
bir takim kimseleri tacize ciiret eden ve c¢ok kere istiskallere maruz kalmak zilletine bile
katlanan ve idman namiyla biitiin giin kasiklar1 ¢ikincaya kadar tepinen, bu yiizden miihlik
illetlere ugrayib sihhatini ihlal ve hayatiu tehlikeye koyan ve omriinti ve kiymetli evan-1
sebabini gerek sahsi gerek millet ve memleketi icin ekmek ve su kadar elzem olan ultm ve
finGn ve maarif ve sanayi tahsilini bir yana birakip sporculuk, futbolculuk gibi Iu‘biyat ve
lehviyatla iza’a edenler mi bu tarizi edecek? Garib sey. Intiha. Minh.
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Zekat m1? Yok. Zira bu ibadet de hac gibi ibadat-1 maliyeden olmagla
bununla yalniz egniya miikellef ve fukara-y1 timmet miistefid olurlar. Bu
cihetle zekat da sa’y u amele saik bir vesiledir. Ciinkii sa’y u amel ve kesb u
kara miistaid olup da sermaye bulamayan fukara icin sermaye olarak min-
vechin mevrus-i servet olur da memlekette ve millet arasinda fakr u zaruret
azalir; binaenaleyh hirsizlik, yankesicilik, dolandiricilik dilencilik pek az kalir
ve daha bu gibi bir hayli fevaid ve muhassenat1 vardir ki beyan ve izaha hacet
yoktur. Ve bu emrin ehemmiyeti ve bu ibadetin [28a] elzemiyeti ve bir heyet-i
ictimaiye iginde viicid ve hiikmiiniin cereyam: ne derece lazim ve vacib
oldugu da elyevim medeni milletlerin memalik-i medeniyede teskil ettikleri
cemiyat-1 hayriye ve o hususta ihtiyar ettikleri biiyiik fedakarliklar ve
kiilfetlerle sabittir. Bagka delil istemez.

Vahdaniyet-i Hakk’a imanla tevhid mi? Yok. Zira bu asir ilim ve irfanda
her akil uzun uzun edille-i akliye ile istidlale muhtag olmaksizin kabul eder ki
hig bir gtine nef’ u zarr1 melhuz olmayan mahltikat ve cemadattan menhit ve
masn(i esnami ilah ittihaz ederek erbab-1 miiteferrika ve miiteaddideye ibadet
zilleti cehl u hamakatin akbah u miistekrehidir. Hatta hic bir dinle tekayytid
etmeyen bazi hukema ve felasife bile tevhid-i Baride miittehiddir.

Buraya kadar saded haricinde 1tnab olduysa da arz u beyan edilen
mebahis ve mesail igin din-i Islam’in [28b] mani-i terakki degil, mticib u saik u
miirevvic-i terakki oldugunu isbat icin ihtiyar edildi. Fakat teessiif edilir ki
edyan-1 muharrefe hakkinda soylenilen bir s6z ahkam-1 Islamiyeyi bila-tetkik
sirf taklid olarak soylenilir ve 1srar edilir. Ve bu eser-i gaflet olan hatie asrilik
ve terakki ve teceddiidperverlik ve efkar-1 miinevvere addediliyor. Iste
“insanin asli maymundur, tekdmiil ile insan olmustur” demek fazihasi ve bu
clirtik ve giilting nazariyeyi mukallidane kabul [ve] bila-teemmiil tasdikiyle
tervicine sa’y u kusis; kendine itaat ve inkiyad ile ibadet edilmeye miistehak
bir Hallak-1 alim ve sani’-i hakim ve béari-i miidebbir ve miirid-i kadimin
viicidunu kabul etmeyip inkarla serayi‘in de ash olmadigin isbata ciiretle
kendini her tiirli tekalif-i ser‘iye ve icabat-1 insaniyeden azade kilmak ve
irtikab edecegi rezail ve fezayihden dolay1 halkin muaheze ve diisndmindan
da bu suretle [29a] halas olmak maksadina miibtenidir. Yoksa taharri-i hak ve
tetebbu’ neticesinde tebeyyiin ettiginden degildir. Bu da tavsanin avci beni
gormesin diye goziinii kapamas: kabilindendir. Ne diyelim Cenab-1 Hak
ctimlemize akil ve insaf ihsan eyliye. Amin.

Istinsahaha’l-fakir ilallahi’l-meliki’l-kadir Yusuf Zahir bin es-Seyh el-
miiellif el-iistiz Mehmed Elif Efendi es-sehir bi-Hasirizdde mette’anallahii
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tedla bi-tuli hayatihi ve ekremehu bi'l-'izzi ve se’ddeti min-miisveddetihi bi-
hattihi fi gurrati sehr-i Rebi'i'l-evvel li-seneti er-rabiati ve’l-erba’ine ba‘de
selase mi’e ve elf el-hicriyye.
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Islam Batur | Sevki Dayf'a Gére Misir Lehcesinin Fasilh Arapeay:
Tahrif Ettigi Hususlar

Sevki Dayf’a Gore Misir Lehgesinin Fasih Arapcay1
Tahrif Ettigi Hususlar

Islam Batur®
Orcid ID: 0000-0002-7252-1775

Atif/©: Batur, Islam, Sevki Dayf'a Gére Misir Lehgesinin Fasih Arapgaya Olan
Tahrifati, Artuklu Akademi 2018/5 (2), 343-368.

Oz: Sevki Dayf modern donemde Arap dili alaninda aragtirma yapmis 6nemli
bilim insanlar1 arasindadir. Onun lehge konusunda orta bir yol sectigi sdylenebilir.
Lehgeleri toplumun bir gergegi olarak gormekle birlikte birtakim tahrifler icermesi
yoniinden elestirmektedir. Yapmaya calistig1 sey, lehce kullanimini azaltmak ve
fasih Arapcay1 egemen kilmaya ¢alismaktir. Ona gore 6zellikle Misir’da kullanilan
lehgeler cesitli yanlis kullanimlar icermektedir. Biittin yanlis kullamimlar icin tek
tek o6rnek vermekte ve sorunun ¢oziimii icin fasih Arapcanin esas almmasi
gerektigini dile getirmektedir. Zira ona gore fasih Arapca toplumu birbirine
baglayan bir bagdir. Bu ytizden Arap dilinin daha anlasilir ve kolay olmasi icin
fasih Arapcanin korunmasi gerekir.

Anahtar Kelimeler: Sevki Dayf, Lehge, Fasih, irab, Tahrif. 343

The Falsification Issues of the Standart Arabic by Eyptian Dialect According to
Shawqi Daif

Citation/©: Batur, islam, The Falsification Issues of the Standart Arabic by Eyptian
Dialect According to Shawqi Daif, Artuklu Akademi 2018/5 (2), 343-368.

Abstract Shawqi Daif is one of the important scientists who have made researches
in the field of Arabic language. It can be said that he chose a middle path in his
dialect approach. He sees dialects as a reality of society, but also criticizes as they
contain some falsifications. What he is trying to do is to reduce the use of polish
and to try to make fasih Arabic dominant. According to him, especially the dialect
used in Egypt contains various misuses. He gives individual examples for all
misuse and suggests that fasih (standard Arabic) should be taken as the basis to
the solution of the problem. According to him, faseh Arabic is a strong tie among
people in the society. Therefore, in order to make the Arabic language more
understandable and easy, faseh Arabic must be protected.
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Giris

Bu calismada Arapcanin fusha/fasth (c-,m;/u-\-:df‘-) ve ammi/lehge (%)
Arapca ayrimu hakkinda Sevki Dayf'in tespitleri tizerinde durulacaktir. Ancak
oncelikle fasih ve Ammicenin ne anlama geldigi ve bu iki Arapca arasindaki
temel farklarin ne oldugu hususu {tizerinde kisaca durmak gerekir. Burada
diizgiin ve standart Arapca olarak bilinen Arapcay: fasih, yerel agizlarin
kullandig1 Arapgay1 ise Ammice ya da lehce seklinde isimlendirmek uygun
gorulmiistir.

Fasih Arapcadan kasit, Kuranin indirildigi cahiliye ve Islam
donemlerinde edebi metinlerde esas alinan dildir.! Fasih dil, Arap toplumunu
ve Islam diinyasini birbirine baglayan bir bagdir. Tarih boyunca cesitli lehge
farklilar1 olmasma ragmen bu dil, edebiyatta siir ve diizyazi (nesir) dili
olmustur. Ayrica kamu kurumlari, basin kuruluslari, tiniversiteler ve egitim
kurumlar1 fasih Arapgayi esas almaktadir. Ammice denilen yerel halkin
konustugu dil (lehge) ise bir dilin degisik tilkelerde ve yerlerde o dilin
mensuplarica kullanilan farkli bicimleri olup ? giinliikk hayatta ve ticari
iliskilerde kullanilmaktadir. Guiniimtizde Arap iilkelerinin hemen hemen
hepsinde yerel lehgeler fasih Arapcaya nazaran daha ¢ok konusulmaktadir.
Okullarda fasih Arapca ile egitim verilmesine ragmen 6grenciler bu dili
diizgiin konusamamaktadir. Emin el-Htli'ye gore yeni nesillere Arapga
ogretilememekte, hatta on iki sene okuyan ve liseyi bitiren bir 6grenci fasih
Arapcay1 dgrenememektedir. Halbuki fasih Arapga basta giinliik hayat olmak
tizere, is, 6grenim ve sanat hayatinda kullanilan estetik bir aragtir. Bu arag,
kalkinma agisindan toplumun isteklerine cevap veren milletin birligini
saglayan ve hayatin her alaninda faydali olan bir aractir.’> Ona gore “Fasih
Arapcga, ancak halkin biitiin katmanlar: arasinda yayilip, gesitli ihtiyaclarim
sikinti gekmeden kolayca karsiladigr bir ara¢ haline geldiginde gercekten
yasayan verimli bir dil olur.”*

Fasih Arapca ve Ammice tizerine tarih boyunca ¢esitli tartismalar
yasanmustir. Ornegin; Basralilar o kadar ileri gitmislerdir ki sadece fasih
Arapcayr konusan Araplardan nakilde bulunmuslar ve birtakim dil
meselelerinde onlarin goriislerini almislardir. Kafeliler ise bunun tam aksine

1 Muhammed Altunci, el-Mu’cemu’l-Mufassal fi'l-Edeb, (Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-flmiyye, 1999),
787.

2 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil, 6. bs. (Ankara: TDK Yayinlari, 2009), 141.

3 Emin el-Hali, Arap Islam Kiiltirinde Yenilik¢i Yaklasimlar, cev. Emrullah Isler, Mehmet Hakki
Sugin, (Ankara: Kitabiyat, 2006), 235.

4 el-Hali, Arap Islam Kiiltiiriinde Yenilikci Yaklasimlar, 245.
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Basralilarin fesahati konusunda iistlerini ¢izdikleri kisilerden nakilde
bulunmus ve bunlarin goriislerini de aktarmuslardir.® Modern dénemde de
fasih Arapcay: kaldirip halkin konustugu lehgeleri egemen kilmaya calisan
birtakim oryantalistlerin yan1 sira bir¢ok Arap dilci de fasih Arapgaya karsi
lehgeleri savunmustur. Hatta Arap alfabesi yerine Latin alfabesinin
kullanilmasini neren birtakim oryantalistler ve Arap dilciler ortaya ¢ikmustir.
Ornegin; 19. yiizyilin sonlarmna dogru yabancilar, fasih Arapcanin
ogreniminde karsilasilan problemleri giindeme tasimistir. Hatta Misir Milli
Kiuttiphanesi miidiirt Dr. W. Spitta, Arap grameri hakkinda yazdig:
Arabischen Vulgardialectes Von Aegypten adli kitapta fasih Arapcanin kaldirilip
yerine Misir lehgesinin getirilmesi gerektigini savunmustur. ¢ Kahire Dil
Kurumu {iyelerinden olan Abdiilaziz Fehmi 1944 yilinda Arap harflerinin
Latin harfleriyle degistirilmesi gerektigini iddia etmis ve bu konuda el-
Hurifu'l-Latiniyye li Kitdbeti’l-Arabiyye adinda bir kitap yazmustir.” Iraktaki
Kermeliler ailesi Irak’'t isgal eden Ingilizlerin de yardim ve destegiyle
Ammiceyi yazi dili haline getirmeye calismus; hatta bu konuda Anastas el-
Kermeli adinda bir edebiyatg1 bircok eser kaleme almistir.® 1ngilizler de aym
sekilde Misir'1 isgal ettikten sonra fasih Arapcay1 toplumdan soyutlamaya
calismuglardir.

Fasih Arapcay1 kaldirip lehgeleri savunan oryantalistlerin temel amaci,
ozelde Arap toplumunu genelde ise Islam timmetini birbirinden ayirmaktir.
Cinki fasih Arapga Araplar1 ve Miisliimanlar1 birbirine baglamaktir. Bu bag:
koparmak icin fasih Arapcayr kaldirarak lehgeleri getirmeye c¢alisan
oryantalistlere kars1 Sevki Dayf gibi ilim adamlar: gesitli kitap ve makaleler
yazmustir. Dayf, lehgelerin fasih Arapcayi ne sekilde tahrif ettigini gostermek
i¢in birgok ¢alisma yapmustir.

Bu konu, Sevki Dayf'in “Tahrifitu’l-dmmiyye i’l-fusha fi'l-kavdid ve’l-binyit
ve'l-hurif ve'l-harekiat” adli kitabmnin yam sira onun bazi makalelerinden
yararlanilarak ele alindi. Konu basliklariin belirlenmesi yazarin soz konusu
kitabin yamn sira “Tahrifatun fil'l-dmmiyye li-kelimdti’l-fushd” adli makalesi de
esas almarak 6zgiin bir sekilde olmustur. Konunun daha iyi anlasilmas: icin

ez-Zeyyat, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, (Kahire: Daru Nahdati Misir, trsz.), 365.

ismail Giiler, Nahvi Kolaylagtirma Cabalari, (Bursa: Ozcan Ofset, 2006), 8.

Giiler, Nahvi Kolaylastirma Cabalari, 10.

Bedrettin Cetiner “Arap Aleminde Fusha-Ammi Dil Miicadelesi”, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7-10 (1995): 349.

® N o o«
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Dayf'in fasih Arapca ile Misir lehgesi arasindaki ihtilaflar1 ayrintiya
girilmeden 6rnekler {izerinden incelenmistir.

1. Sevki Dayf’a Gore Lehgelerin Fasih Arapcada Yaptig Tahrifat

Sevki Dayf el-Medirisu'n-nahviyye adli kitabimin ilk bolimiinde Arap
nahvinin ortaya ¢itkmasinin sebeplerini sayarken bu sebeplerden birisinin
Arapgadaki lahn (yanlis okuyuslar) oldugunu soylemektedir. Bu dil
hatalarimin Hz. Peygamber doneminden beri var oldugunu, bunlarin ¢niine
gecebilmek icin de saglam bir fasih Arapganin gerekli oldugunu
belirtmektedir. Konuyu Kenzu’'l-‘ummadl? kitabinda gegen ve Hz. Peygamber’in
bir diyalog esnasinda yanlis konusan kisiyi diizeltmesi icin etrafindakilere
“kardesinizi diizeltin, zira o, konusmasinda hata yapmustir” rivayetini vererek
aciklamaya c¢alisan Dayf bu sekilde fasih Arapcanin Onemine vurgu
yapmaktadir.10

Sevki Dayf, fasih Arapgaya ¢ok 6nem vermektedir. O, fasih Arapcanin
korunmas: gerektigini sdylemekle birlikte bunun toplumun genelinde yaygin
olmadigim da vurgulamaktadir. Ayrica o, halkin konustugu Ammice denilen
lehcelerin 6nemine dikkat gekmekte ve bu lehgelerin toplumda yerlesmis
oldugunu soylemektedir. Fasih Arapcanin tiim Arap iilkelerinde yaygm
olmadig1 gercegini de dikkate alan Dayf, lehgelerin Araplarin ginliik dili
oldugunu ifade ederken, toplumun belli bir kesiminin her lehgeyi
anlayamadiginin da altin1 ¢izmektedir. O, yerel Arapcanin iletisim araglari
kapsaminda asir1  kullanilmasinin = Arap milletleri arasindaki bagi
koparabilecegi konusunda da uyarida bulunmaktadir. Ozellikle radyo gibi
kitle iletisim araglarinda ilk baslarda fasih Arapganin kullanildigini; ancak
giderek bunun Ammiceye kaydigini ve bu durumun da genelde giinliik haber
programlarinda yaygmlastigini ifade etmektedir. Avrupa’da cesitli dilleri
konusan toplumlar siyasi ve ekonomik meselelerde Avrupa Birligi'nin gatist
alinda ortak bir dilde uzlasirlarken buna karsin Ammicenin basinda
kullanilmasinin ve yayginlasmasinin neticesinde Arap toplumlari birbirine
baglayan dil bagimin kopacagimi zikretmektedir. Bu ytizden 6rnegin; czellikle
Misir’daki radyo programlarinda Ammicenin yerine Fasih Arapcanin
kullanulmasi gerektigini 1srarla vurgulamaktadir.!

9 Muttaki el-Hindi'nin (6.975/1567) yazmus oldugu hadis kitaba.

10 Sevki Dayf, el-Meddris, (Kahire: Daru’l-Meérif, 1968), 11.

' Yahya el-Abdeli, Musahedetun Nusha Kémileten: Sevk? Dayf,
http:/ /azaheer.org/vb/archive/index.php/t-13678. html (Erisim Tarihi: 28.03.2018).
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Goriildiigii tizere Dayf, fasih Arapcanin Ammiceden daha ¢ok
kullanilmas: gerektigini ifade etmektedir. Burada dikkati ceken husus fasih
Arapganin, Arap toplumlarin birbirine baglayan bir bag olarak kabul edilmesi
ve Ammicenin basin-yaymn kuruluslarinda kullanilmasiin  bu  bagmn
kopmasina neden olacag1 dustincesidir. Dogrusu bu, ¢ok dikkat cekici bir
yaklasim olarak kabul edilebilir. Burada aslinda Dayf, dilin toplumlar
birbirine baglayan birlestirici giictinden bahsetmektedir. Gergekten de dil,
toplumlari birbirine baglayan yegane aragtir. Dil olmadan toplum var olamaz.
Bir milletin varligimi devam ettirebilmesi i¢in dilini korumas1 gerekir. Bunun
icin de ortak bir dilin var olmasi elzemdir. Ortak dilin olmasi ortak bir
kilttirtin var olmasini da saglamaktadir. Kald1 ki bu gercek sadece Arapga igin
degil, diger diller igin de gegerlidir. Ornegin; Tiirk dili tizerine birgok galisma
yapan Mehmet Kaplan, ortak dil ve ortak kiltlirtin 6nemine en c¢ok
deginenlerden olup, ona gore ortak bir kiiltiirtin var olabilmesi icin ortak bir
dilin olmas: gerekmektedir. Ortak dilden maksat ise bugiin en azindan ytiz
bin kisinin anladigt dil olup bugiinkii medya dilini buna ornek olarak
gostermek miimkiindiir.>2 Bu gercegi goren Dayf, fasih Arapcanin toplumlar:
birbirine giiclii bir sekilde baglayan bir bag oldugunu kabul etmekte ve bunun
yaninda lehgelerin toplumun bir gercegi oldugunu da ifade etmektedir.

Sevki Dayf Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye’'ye baskanlik yapmis biri olarak
fasih Arapca konusunda bu kurumun oneminin yadsmmamaz bir gercek
oldugunu zikretmektedir. Hatta ona gore bu kurum Arapcanin her tiirlii
tahrifattan korunmasi icin giiclii bir kalkan, saglam bir kale ve ytiiksek bir
minare gorevini gormektedir.’® Onun bu tutumu Arapgaya olan sevgi ve
mubhabbetinin ne denli ileri boyutta oldugunu gostermektedir. Ctinkii o, fasih
Arapcanin en iyi sekilde ogretilmesi konusunda ¢ok caba sarf etmis ve bu
konuda faaliyet yiirtiten bircok kurulusun da icinde bulunmustur. Bunlarin
yani sira yerel lehcelerin fasih Arapga tizerindeki tahrifatini ve bu lehgelerde
kullanulan kelimelerin aslinda hatali oldugunu belirtmek amaciyla Tahrifatu’l-
ammiyye li'l-fushd fi'l-kavd’id ve’l-binyidt ve’l-huriif ve’l-harekat adinda bir kitap
kaleme almistir. Onun ifadesiyle bu kitap, “Misir lehgesinin her tiirlii hatadan
ve tahriften arindirilmasi igin biiyiik bir firsat” sunmaktadir.14

12 Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 156.

13 el-Abdeli, Musihedetun nusha kamileten: Sevki Dayf,
http:/ /azaheer.org/vb/archive/index.php/t-13678.html, (Erisim Tarihi: 28. 03. 2018).

14 Sevki Dayf, Tahrifitu’l-Ammiyye li’l-Fushé fi’l-Kavdid ve’l-Binyat ve’l-Hurif ve'l-Harekdt, (Kahire:
Daru’l-Me'arif, 1994), 7.
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Dayf, Ammicenin fasih Arapgay1 tahrif etmesi konusunda tarihte
yapilan calismalar1 kitabinin mukaddime bolimiinde zikretmektedir. Onun
tespitlerine gore bu konuda yazilan eserler ve yazarlarindan bazilar1 su
sekildedir:

1. Lahnu’l-‘avim: ez-Zubeydi (6.379/ 989)

2. Teskifu'l-lisén: Ton Mekki (6.h. 6. asir/ m. 13. asir)

3. Durretu’l-gavds fi evhami’l-haviss: el-Harir1 (6. 516/1122)

4. Tekmiletu Isldhin ma Tahlutu fihi’l-'dmme: el-Cevaliki (6. Miladi 8.
Ytizyilin sonlarr)

5. el-Medhal ild takvimi'l-lisin ve ta'limi’l-beyan: Ibni Hisam el-Lahmi
(6.577/ 1181)
6. Bahru'l-‘avodm fimé esdbe fihi’l-'avdam: Tbnu’l-Hanbeli (6.971/1561)

~

el-Muktedab fima vdfeka lugate ahl-i Misir min lugati’l-arab: Tbn Ebi’s-
Surtr el-Bekri (6. 1087/1676)

. Sifau’l-galil bimd fi keldmi’l-arab mine’d-dahil: Sahabuddin el-Hafaci (6.
1069/ 1659).15
Sevki Dayf, Fasih Arapcayla Misir lehgesi arasindaki ihtilaflar1 ayrintili

o

bir sekilde ele almaktadir. Bu boliimde onun bu konudaki ¢alismalar1 ve Arap
dilindeki bu tartisma baglaminda goriisleri irdelenmeye calisiimaktadir.
Konunun daha iyi anlasilmasi icin oncelikle onun bu konudaki temel
goriislerine ve tespitlerine deginilmektedir. Ayrica konunun sonunda
lehgelerin fasih Arapga tizerindeki tahrifat1 hakkinda Dayf'in ¢oziim onerileri
tartisilmaktadir.

1.1. irabin Thmal Edilmesi

Sevki Dayf lehgelerin fasih Arapcayi tahrif etmesi meselesine 6ncelikle
irab ile baglamaktadir. O, irdb1; murab ismin son harekesinin ref, nasb ve cer
olarak, muzari fiilin son harekesinin de ref, nasb ve cezm olarak degismesi’®
seklinde tanimlamaktadir. Ona gore irdbin ihmal edilmesi sadece Misir
lehgesinde olan bir sey degildir. Tam aksine bu durum Arap tilkelerinde
kullarulan lehgelerin tiimiinde gecerlidir.’” Dayf’a gore irab, isim ve fiillerin
son harfinde olan degisiklik olup fasih Arapganin en 6nemli kurallarindan

15 Dayf, Tahrifdt, 3- 5.
16 Sevki Dayf, Tecdidu'n-Nahv, (Daru’l-Mearif: Kahire, 1982), 109.
17 Dayf, Tahrifdt, 13.
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biridir. Ne var ki lehge ile konusanlar kelime sonlarim siiktinlu okumaktadir.
Ancak bu durum Dayf'm da belirttigi tizere tarihin ilk dénemlerinde yasayan
Araplarda yoktu. Yani onlar kelimelerin sonlarmni bu sekilde siikanlu
okumazlardi. Bunu sadece bazi sairler yapardi ki bu da siir icin bir
gereklilikti.8

Dayf, irab gibi nahivle ilgili kurallarin ihmal edilmesinin dogru ve
saglam Arapca konusma konusunda sikint1 yarattig1 kanaatindedir. Ona gore
tum Arap ilkelerinde fasih Arapca konusulmamasmin nedeni nahiv
kurallarinin ihmal edilmesi ve bu kurallarda birtakim kusurlarin olmasidir.?®
Sevki Dayf, Sibeveyh'in (6.180/796) de bu konuya degindigini ve meshur
kitabinda? bu duruma Imru’l-Kays'in (6. 25/ 645) su dizelerinden 6rnek
verdigini ifade etmektedir:

CEATLL e &yl eﬁ“ﬁ “ [cerim bugtin, Allah’tan bana ne gtinah var,

Jels Y3l (e L ne de davetsiz misafirim ben” 2!

Yukaridaki drnekte Imru’l-Kays, muzari fiil olarak gelen G4 (igerim)
kelimesinin son harekesini goriildiigii tizere siikinlu okumustur. Ancak
Dayf’a gore bu bir hatadir. Cunkii bu kelimenin son harekesi merft

olmalidir.?2 Bunun gibi daha bir¢ok Arap sairi, siirlerinde sirf vezni yakalamak
icin irdb1 ihmal etmis ve kelimelerin son harfini siikinlu okumustur.

1.2. Fiillerde Yapilan Tahrifler

1.2.1. Siilasi Fiil Kaliplar1

Fasih Arapcada siilasi fiilin J& — Js — Ja olmak tizere ii¢ kalibi vardir.
Misir lehgesinde ise siilasi fiil icin iki kalip kullanilir. Bunlar: d# ve Jad
kaliplaridir. Sevki Dayf'in belirttigine gore stilasi fiiller Misir lehgesinde bu iki
kalipla kullarlir. Ornegin; fasih Arapcada J# kalibinda olan &#a (zorlastr) fiili
Misir lehgesinde 28 ve Jad kaliplarinda e ve G#a seklinde okunmaktadir.23
Bir diger 6rnek de Jx2 kalibr icin verilebilir. Misir lehgesinde cs (kazandi) Guas
seklinde kullanilmaktadir. Dayf bu kullanimin fasih Arapcada olmadigini, bu

18 Dayf, Tahrifdt, 11.

19 Sevki Dayf, Teysiru'n-Nahvi’t-Ta'limi Kadimen ve Hadisen ma’a Nehci Tecdidih, (Kahire: Daru’l-
Medérif, 1986), 3.

20 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3. bs. (Kahire: Mektebetu’l-Hanici, 1988), IV, 204.

2 Dayf, Tahrifdt, 11.

2 Dayf, Tahrifit, 11.

2 Dayf, Tahrifit, 15.
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yiizden Misir lehgesinin bu hatadan arindirilarak stilasi fiillerin fasih
Arapcadaki mevcut kaliplarryla okunmasi gerektigini vurgulamaktadir.?

1.2.2. Nakis Mazi Fiiller

Nakas fiil, kok harflerinin sonuncusu illet harflerinden (s — s — ) biri
olan fiildir.?> Burada ele alinacak olan néakis fiil, kelimenin son harfi ¢ ile biten
nakis fiil turtdir. Ornegin; &4A (eril icin korktu) fiili bu tiirden bir fiildir.
Sevki Dayf, bu fiilin tahrif edildigini, bunun da Tay (%) kabilesi eliyle

“

gerceklestigini bildirmektedir. Ciinkii onlar asli (<& olan fiili W& seklinde
okuyarak bu fiili tahrif etmislerdir. Ona gore Tay ehli Misir'a yerlestikten
sonra yerli halkin dilini bu konuda etkilemistir. Bu etkilenmeyle birlikte Misir
lehgesinde & (bulusmak, goriismek) — &35 (cikmak, yiikselmek) — 5 (tath
olmak) gibi fiiller @ — B - 35 geklinde okunmaya baslanmistir.26 Bunun
yaninda Dayf'in tespitlerine gore Misir lehgesinde birtakim nékis fiiller mazi
fiil kaliplarindan olan J% kalibinda okunmaktadir. Dayf bu okuyus seklinin de
Tay kabilesinden bir etkilenme sonucu olabilecegini belirtmektedir.?” Ornegin;

Misir lehgesinde (&4 (sikinti gekmek, mutsuz olmak) — o (vok olmak)

kelimelerinin &4 — # seklinde okunmasinin hatali oldugunu ve Misir
lehgesinin bu hatali okuyustan kurtarilmas: gerektigini dile getirmektedir.?

1.2.3. Mudaaf Fiil (sl Jadl)

Mudaaf fiil, fiil kokiiniin son iki harfinin ayni neviden oldugu fiildir.
Ornegin; & (siddetli oldu) gibi. 2 Sevki Dayfin tespitlerine gére Misir
lehcesinde daha bir¢ok mazi fiil kalibinda hatali okumalar bulunmaktadir.
Ornegin; mudaaf fiil kalibindaki &Ei (tahminde bulundum)3 fiilinin &k
seklinde, (gl (bitmek, tamamlanmak) fiilinin de (aali seklinde okunmast bir
hatadir.3! Bunun gibi daha bircok kelimenin hatali kullanildigina dikkat ¢eken
Dayf Ibn Manzr'un (6.h.711) bu konudaki goriisiinii de nakletmektedir.
Dayf'in aktardigina gore Ibn Manzar 6rnegin; s kelimesinin ashnin gl
seklinde oldugunu ifade etmektedir. Ancak pasli kelimesinde seddeli ua

2 Dayf, Tahrifit, 16.

%5 {bn Hacib, es-Sifiye, tahk. Hasan Ahmed el-Osman, (Mekke: el-Mektebetu'l-Mekkiyye, 1995), 9.
2% Dayf, Tahrifdt, 16.

2 Dayf, Tahrifit, 17.

2 Dayf, Tahrifdt, 17.

2 Said el-Afgani, el-Miiciz fi Kava'idi’l-Lugati’l-Arabiyye, (Beyrat: Daru’l-Fikr, 2003), 30.

30 Fiilin kokii ¢k seklindedir.

31 Dayf, Tahrifit, 18.
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harfini da sayacak olursak {ii¢ tane ayni harfin yan yana geldigi gortilmektedir.
Boyle durumlarda sondaki o= harfi hazfedilip yerine ¢ harfi getirilmelidir.
Dayf, Ibn Manzar'un, konuyu ayetlerden de ornek vererek aciklamaya
calistiginin altin1 ¢izmektedir. Nitekim o, b adhl ) Gl a5 (sonra kasila kasila
ailesine gitti)32 ayetinde gecen 2% (kasila kasila gitmek) kelimesini de bu
konuya 6rnek olarak gostermektedir. 33

Misir lehgelerinin mazi fiillerde yaptig: tahrifler sadece bu anlatilanlarla
stnurl degildir. Bunlarin yani sira rnegin; Misir lehgesinde 4335 (disil igin, sen
onu buldun) kelimesinde muhatab: gosteren < harfinden sonra ¢ harfi ziyade
yapilarak bu fiil 4533 seklinde hatali okunmaktadir.34 Misirlilar tarafindan
surdirtilen bu yanhs, Dayf'a gore her ne kadar bazi alimler tarafindan gesitli
hadislerle%® agiklanmaya ¢alisilsa da fasih Arapcaya aykir1 bir durumdur ve bu
hatalarin terk edilmesi gerekmektedir.

1.2.4. Ba (<) Harfinin Muziri Fiilin Basina Getirilmesi

Sevki Dayf'a gore Misir lehgesinde simdiki zamam gostermek ve
pekistirmek i¢in muzari fiilin basina ba (<) harfi gelir. Bu harf mutekellim-
muzari kalibimi (simdiki/genis zaman birinci tekil kisi) fetha, digerlerini ise
kesre yapar. Mesela; ¢ (eril icin anliyor) — aé& (sen anliyorsun) — 1M (ben
anliyorum) orneklerinde bu kullanimi goérmek miimkiindir. 3 Bu harf
kelimeyi cer yapan ba (<) harfi degildir. Ctinki Dayf'in da belirttigi tizere
harf-i cerler, fiilin bagina gelmez. Ayrica bdyle bir kullanim hicbir lehcede de
yoktur. Dayf'a gore bu harf muhtemelen sonradan eklenmis ziyade bir
harftir.3

Misir lehgesinde boyle bir kullanim Dayf'in da dedigi gibi muhtemelen
muzari fiili pekistirmek (tekid) igin yapilmistir. Ancak Dayf’a gore boyle bir
kullanimin, Arapcada hi¢bir dayanag1 yoktur. Dolayisiyla bu tiir kullanimlar
hatali olup fasih Arapgayla bagdasmamaktadir.

1.2.5. Fiillerin Lehgelerde Miisenna (ikil) Yapilmamasi
Sevki Dayf, disillik bildiren elif-i tesniyenin (disillik elifi) ve ntn-u
nisvenin (disillik ntnu) Misir lehgesinde fiiller i¢in kullanilmadigini, bunun

32 Kiyamet, 75/33.

% Dayf, Tahrifit, 18.

3 Dayf, Tahrifit, 18.

% Bahsedilen hadisler ve diger meselelerin izahi icin bkz. Dayf, Tahrifdt, 18-19.
3% Dayf, Tahrifit, 28.

% Dayf, Tahrifit, 28.
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yerine ¢ogul eril zamirler icin kullanilan kaliba yer verildigini soylemektedir.38
Mesela ¢k (o ikisi yaziyor) — <2 (eril igin yazd) fiillerini bu sekilde degil de,
1%& — 1658 diye okurlar. Bir baska &rnek verilecek olursa érnegin; Misir
lehgesinde ¢ (iki erkek ogrenci) — ¢l (iki kiz ogrenci) — &l (kiz
ogrenciler) kelimeleri ctimle icinde zamir olarak kullanildiginda bunlarimin
elif-i tesniye ya da niin-u nisve aldiklarini dikkate almaksizin hepsi igin ) s
(geldiler) seklinde tek bir fiil kullamlir.?® Dayf, fasih Arapca ile celisen bu
kullanimin birakilmasi gerektigini soylemektedir. Ctinkii bu tiir kullanimlar
ona gore fasih Arapcanin gramer kurallarma tamamen aykiridir.40

1.2.6. Bir Seyin Gelecekte Gerceklestigini Gostermek Icin Ha (g)
Harfinin Muzari Fiilin Basina Getirilmesi

Bilindigi tizere Arap dilinde bir durumun yakin zamanda
gerceklesecegini belirtmek icin muzéari fiilin basina sin (o) harfi
getirilmektedir. Ornegin; Ll (vazacagim) fiilinde muzari fiilin basma sin
harfi getirilerek eylemin yakinda yapilacag: bildirilmektedir. Sevki Dayf,
bunun yerine Misir lehgesinde ha (g) harfinin kullanildigimi sdylemektedir.
Ornek olarak < (ben yazacagim) kelimesini verebiliriz.4! Dayf'a gore bu,
hatali bir kullanimdir ve lehgeyi bu hatadan kesinlikle kurtarmak
gerekmektedir.+2

1.2.7. M4 (%) Harfinin Muzéri fiilin Basina Getirilmesi

Sevki Dayf’a gore Ammicede bir fiillin gerceklestirilmesini tesvik etmek
ve fiili pekistirmek icin muzari fiilin bagina ma (%) getirilmektedir. Ornegin; t
%ﬁﬁ(eril i¢in sen yazarsin/disil icin yazar) — Al (eril i¢in sen bakarsin/disil
icin bakar) — (33 & (sen oturursun/disil i¢in oturur) drneklerinde gortldugii
tizere fiilin bagsina (4) gelmektedir. ¥ Dayf, bunun aslinin () oldugunu
Ammicede (/) harfinin distiriildiigiini ve bunun da bir hata oldugunu, bu
ylizden fasih Arapcadaki kullanimina dontilmesi gerektigini belirtmektedir.4
Bu durumda () yerine (W) gelmeli ve yukaridaki rnekler Wi — & i — Gl Gl
ki seklinde kullanilmalidar.

3% Dayf, Tahrifdt, 33.

3 Dayf, Tahrifdt, 33, 35, 36.
4 Dayf, Tahrifdt, 34.

4 Dayf, Tahrifat, 29-30.

42 Dayf, Tahrifdt, 30.

4 Dayf, Tahrifat, 30.

4 Dayf, Tahrifat, 30.
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1.2.8. Olumsuz Mazi ve Muziri Fiillerin Sonuna Sin (u%) Harfinin
Getirilmesi

Mistir lehgesinde mazi ve muzari fiillerin sonuna & harfi getirilmektedir.
Ornegin; R34 (eril igin ders calismadi) — & G (eril igin kaybolmadi) — »aa a
(eril igin gelmedi) filleri iS13 L — Gile L — (iad L seklinde okunmaktadir.
Sevki Dayf Ilehgelerin bu hatali okuyustan arindirilmasi gerektigini
savunmaktadir.46

Gortldugt tizere Dayf'in tespitlerine gore Misir lehcesinde fiiller bircok
yonden yanlis okunmakta ve tahrif edilmektedir. Ona gore verilen 6rneklerin
yani sira daha bircok meselede Misir lehgesinde fasih Arapcaya uygun
olmayan kullanimlarin mevcut oldugu belirtilmelidir. Ornegin; nakis
fiillerdeki ¢ harfinin ¢ harfine dontstiiriilmesi,# hemzenin bazi yerlerde

fiilden dustiriilmesi, 4 gibi daha bir¢ok konuda Misir lehgesinde yanlis
kullanimlar bulunmaktadir.

1.3. Isimlerde Yapilan Tahrifler
1.3.1. Fiilden Tiireyen (Miistak) isimlerdeki Tahrifler

1.3.1.1. Ism-i Fail (=) au)

Ism-i fail isi, eylemi yapan 6zne anlamina gelmektedir. Ornegin,' & la
Jé(vuran dedi) kelimesi isml-i faildir.# Dayf'a gore ism-i fail, Misir lehcesinde
bircok sekilde tahrif edilmektedir. Bu tahrif sekillerinden bazilari su sekilde
gosterilebilir:

1. Siildsi ecvef fiilden gelen ism-i faildeki hemzenin (¢) yi (¢5) harfine
doniismesi yoluyla olusan tahrif: Sozgelimi 2 (donen) — Ciid (korkan)
yerine 3¢ — Ciji denilmesi buna 6rnek olarak verilebilir.

2. Mim (p) harfiyle baslayan ism-i faildeki bu harfin kesr edilmesi
yoluyla olusan tahrif: Ornegin; &4 (6gretmen) yerine alts denilmesi
gibi.

4 Dayf, Tahrifat, 37.

% Dayf, Tahrifdt, 38.

47 Dayf, Tahrifit, 36.

4 Dayf, Tahrift, 41.

49 Jbn Hisam, Serh-u Katrun-Nedid ve Bellu’s-Sada, tahk. Muhiddin Abdulhamit, (Dimagk:
Mektebetu Dari’l-Fecr: 2017), 401-402.
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3. Ism-i failin cogul yapilirken aynu’l-fiilin siikGinlu okunmast: Ornegin;
&S (yiyenler) yerine ¢ denilmesi gibi.50

1.3.1.2. Ism-i Mefiil (Jstiall au)

Ism-i meful fiilin amelini isleyen isimlerdir. Ornegin; &s»a4 \& (vurulan
agladr) gibi. 51 Bunlar ctimle iginde yapilan isten etkilenen ve nesne
konumunda olan kelimelerdir.

Misir lehgesinde ism-i mefal de tahrif edilerek hatali okunmaktadir. Bu
hatali okuyuslar1 Sevki Dayf'in tespitleri cercevesinde maddeler halinde su
sekilde gostermek miimkiindiir:

1. Siildst ecvef fiil kalibindan tiireyen Ism-i mefiillerin tahrifi: Ornegin; &usa
(borglu)disa — (Slgiilen) — &4 (satilan) kelimelerinin Gsida — J 584 — & g3
seklinde kullanilmasi hatali bir okuyustur. Bu tiir kelimeler aslina
uygun bir bicimde okunmalidir.

2. Siildsi fiil kalibinda bulunan Ism-i mefilllerin rubd’t kaliba gore okunmast:

BT Ornegin; G 330 (gosterisli adam) yerine <44 d2 denilmesi gibi.

3. Ism-i mefiliin, ism-i fail yerine okunmasi: Ornegin; J&ad 3813 (akh zayif
olan) demek yerine Jiadl Jgaa (aklin zay1f olusu) denilmesi gibi.5?

Dayf, bu ttir kullanimlarin birer tahrif oldugunu, bu ytizden bunlarmn
birakilarak fasih Arapgadaki kullanimlarin esas alinmasi gerektigini
zikretmektedir.5

1.3.1.3. Sifat-1 Miisebbehe (&gl 3\3‘,43‘)

Sevki Dayf, sifat-1 miisebbehenin Misir lehgesinde birg¢ok agidan tahrife
ugradigini soylemektedir. Bunlari maddeler halinde su sekilde gostermek
mimkiindiir:

1. chad kalibinda olan sifat-t miisebbehenin ilk harfinin kesr edilmesi yoluyla
yapilan tahrif Ornegin; <hiyd  (serefli, saygin) — 8 (biyik)
kelimelerinin & & — 328 seklinde okunmasi hatali bir kullanimdr.

50 Dayf, Tahrifat, 45-46.

51 [bn Hisam, Serh-u Katru'n-Nedd, 410.
52 Dayf, Tahrifat, 49-50.

58 Dayf, Tahrifit, 49.
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2. Renk bildiren ve K/ kalibryla olusturulan kelimelerde degisiklik yapilarak
olusan tahrif: Ornegin; a8l (beyaz) kelimesinin (a8l seklinde
okunmasi yanhs bir kullanimdir. Bu 6rnekte Ol kelimesinin ilk
harfi olan | harfinin atilarak yerine d harfinin getirildigi ve ikinci harf
olan < harfinin de cezm edildigi gortilmektedir.

3. Miiennes sifatlar icin kullamlan ¢ Jed kalibinin tahrif edilmesi: Ornegin;
sbay (beyaz) demek yerine 4ax denilmesi boyle bir tahriftir.

4. sdad kalibiyla sk (nefisler) gibi kelimelerin 4«& seklinde tahrif
edilerek okunmasi.

5. AY (diger) kelimesinin ) seklinde tahrif edilerek okunmas1.5

Sevki Dayf bunlarin disinda ism-i dletlerde de birgok tahrifin oldugunu
ifade etmektedir.% Dayf, Misir lehcesinde bulunan bu yanlis kullanimlarin
terk edilmesini ve bu kelimelerin fasih Arapcadaki kullamimlarina geri
dontilmesini tavsiye etmektedir. Ona gore lehgeler ancak bu sekilde hatali
kullanimlardan arindirilarak fasih Arapgaya yaklastirilabilir.5

1.3.2. Miifred (tekil) Isim Kaliplarinda Olan Tahrifler

Sevki Dayf'a gore Misir lehgesinde her ne kadar bir¢ok kalip fasih
Arapcadaki sekliyle okunsa da miifred isimlerin bir¢ok kalibinda hatali ve
yanlis okumalar bulunmaktadir.®” Bu hatali kullanimlar kisaca su sekilde
gosterilebilir: ilaé kalibinda olan kelimelerin ilk harfinin kesreli okunmas.
Ornegin; ,5 dalad — Jad) — Js2 kalibinda olan kelimelerin ilk harfinin dammeli
okunmasi,>® Sida — dsh& — Jdadkalibinda olan kelimelerin ilk harfinin fethal

okunmasi.60

1.3.3. Miisenna (ikil) ve Cem’ (¢ogul) Kelimelerde Yapilan Tahrifler

Sevki Dayf’a gore Misir lehgesinde miisennd, cem’-i miizekker-i salim
(eril gogul), cem’-i miiennes-i salim (disil ¢ogul) ve cem’-i teksir (diizensiz
cogul) sigalarinda gelen kelimelerde birtakim tahrifler yapilmustir. Dayf,

5 Dayf, Tahrifdt, 50-53.

% Dayf, Tahrifdt, 53-54.

5% Dayf, Tahrifit, 53.

5 Bu konuda daha ayrintili bilgi alabilmek ve konu hakkinda rnekleri gormek icin bkz. Dayf,
Tahrifdt, 57-63.

8 Dayf, Tahrifdt, 57.

5 Dayf, Tahrifit, 58, 59.

& Dayf, Tahrifdt, 59, 61, 62.
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miisennd kelimelerin Misir lehgesinde irabinin da kaldirildigini, bu ytizden
kelimenin ref, nasb ve cerr olduguna bakilmaksizin yanlis okundugunu
savunmaktadir. Ona gore drnegin; (pas (adamlar) kelimesi irab yoniinden ref,
nasb ya da cerr mi olduguna bakilmaksizin ayni sekilde yanls
okunmaktadir.®! Ayrica terkip durumunda miisennd olan kelimenin son harfi
olan ¢ harfinin de Misir lehgesinde dustiriilmemesi bir baska tahrif 6rnegidir.
Mesela Misir lehgesinde & ¢t (Ali'nin iki kitabi) denilmesi bir tahriftir.
Cuinkti bunun dogru okunusu % S seklindedir.62 Misir lehgesinde verilen
bu orneklerin disinda baska bir¢ok miisennd kelime Dayf'a gore farkh
sekillerde yanlis okunmakta ve tahrif edilmektedir.

Misir lehgesinde miisenna kelimelerin okunuslarinda yapilan tahriflerin
irabin ihmal edilmesi yoluyla oldugu goriilmektedir. Bu durum Dayf'in
tespitlerine gore cem-i miizekker salim ve cem’-i miiennes salim kelimelerin
okunusglarinda da gegerlidir. Ornegin; cem’-i miizekker salim kelimenin ciimle
icindeki gorevine bakilmaksizin {wdida  (calisanlar) seklinde okunmasi
yanhstir. Clinkii goriildiigii tizere hem kelimenin ctimle iginde ref, nasb veya
cerr mi olduguna bakilmaksizin kelime ayni sekilde okunmakta hem de son
harf olan ¢ harfi stikinlu okunmaktadir. Ona gore bu tiir okuyuslarin hicbir
asli yoktur. Bunlar, tam bir tahrif crnegidir. Bu ytizden bu tiir yanls
okuyuslarin birakilarak fasih Arapgadaki kullamimlara geri dontilmesi
gerekmektedir.®

Verilen bu 6rneklerin yani sira Dayf'in tespitlerine gére cem’-i miiennes
salim ve cem’-i teksir kelimelerde de cesitli tahrifler yapilmaktadir. Ornegin;
miizekker (eril), miiennes (disil) kelimeler, el-esméaii’l-hamse (bes isim)® ve
bazi mebni kelimeler gibi daha bir¢ok konuda Misir lehgesinde hatali
okumalar bulunmaktadir. > Ancak tim bu oOrnekleri teker teker ele alip
incelemek maksad1 asacagindan konu burada sonlandirilacaktir. Sonug olarak
bu sayilan isimlerde yapilan tahrifler, ona gore birer hatadir ve bu hatali
okuyuslarin da fasih Arapcayla hicbir ilgisi bulunmamaktadir. Burada
yapilmas: gereken ise bu tiir hatali kullanimlarin terk edilerek fasih
Arapcadaki kurallarin uygulanmasidir. Boyle yapildig1 takdirde Arap dili

&1 Dayf, Tahrifit, 64.

2 Dayf, Tahrifdt, 64.

¢ Dayf, Tahrifit, 66, 67.

¢ Bu isimler su sekildedir: $— g5 — o> = 21— i
¢ Ayrintili bilgi icin bkz. Dayf, Tahrifdt, 67-93.
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bozulmalara karsi korunmus olacaktir. Aksi takdirde bu dilin korunmasi ve
gelistirilmesi zor bir durum haline gelecektir.

1.4. Zamirlerde Yapilan Tahrifler

1.4.1. Agik Muttasil/Birlesik (&4331\) Zamirlerde Yapilan Tahrifler
Arapcada kelimeye bitisik bir sekilde gelen zamirlere muttasil zamir

denir. Ornegin; W (biz yazdik) fiilinde gegen U (biz) harfi Muttasil zamirdir.
Sevki Dayf, Misir lehcesinde acgik muttasil zamirlerin hatali okundugunu
soylemektedir. Ona gore ti¢ agik muttasil zamirde tahrif yapilmistir. Simdi de

bunlar teker teker incelenecektir.

Birincisi; muhatap zamir igin kullanilan & (sen) harfidir. Bu harfin irab:
muhatabin cinsiyetine gore farkliik arz etmektedir. S6zgelimi muhatap eril
oldugunda bu harfin harekesi fetha, muhatap disil oldugunda ise kesre
olmaktadir. Dayf, Misir lehgesinde bu harfin fasih Arapcaya aykir1 bir sekilde
kullanildigini ifade etmektedir. Muhatap eril oldugunda Misirlilar zamir
gorevi goren & harfini cezimli/siikinlu, bu harften bir ¢nceki harfi de fethalt
okurlar. Muhatap, disil oldugunda ise bu harften bir tnceki harfi kesreli
okurlar. Ornegin; eril igin d e (eril i¢in seni tanidi), disil iginse & e (disil i¢in
seni tanidi) derler.% Halbuki bunun dogru okuyusu eril icin &g, disil icinse
& seklindedir. Dayf’a gére Misir lehcesinde bu kural tahrife ugranmustir.

Tkincisi; gizli (gaib) zamir icin kullanilan ha (¢) harfidir. Dayf'a gére bu
harf de Misir lehgesinde hatali bir sekilde kullanilmaktadir. Ornegin; Misir
lehgesinde 4iks (eril i¢in onun kitabi) yerine stS seklinde gegen yanlis bir
kullamim mevcuttur.®” Bu yanhs kullanim fiil, isim ve harflerin ti¢li icin de
gecerlidir. Ornegin; Misirlilar 43 (eril icin onu yazdi) fiilindeki ha zamirini
vav (s) harfiyle degistirerek bunu 53 seklinde yanlis okurlar. Ayrica zamir
disil oldugunda da zamir icin kullanilan W harfinden bir o6nceki harf
cezimli/siiktinlu okunmaktadir. Ornegin; i (eril icin onu tanidi) denilmesi
yanhs bir kullarumdir. Bunun dogrusu %3 seklinde olmalidir.68

Uctinciisii miitekkellim (birinci sahis) zamir igin kullamlan ya (g)
harfidir. Dayf’a gore Misir lehgesinde diger iki zamirde oldugu gibi bunda da
hatali kullanimlar mevcuttur. Ornegin; g4e® (benim bastonum) yerine -

¢ Dayf, Tahrifdt, 98.
7 Dayf, Tahrifit, 99.
8 Dayf, Tahrifdt, 99.
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denilmesi, ¢! (benim igin) yerine de ¢! denilmesi bir tahriftir.®® Ancak ona goére
Misir lehgesinde fasih Arapcaya aykir: birtakim kullanimlar caizdir. Ornegin;
4 (benden) yerine &s denilmesi gibi. Ciinkii buna benzer birtakim
kullanimlar Kurdn’da da mevcuttur. Dayf, il b (ey! babam...)? ayetini bu
hususa 6rnek vermektedir.”

1.4.2. Merfa Konumdaki Munfasil Zamirlerde ( de g yall Aalial) jilaall)
Yapilan Tahrifler

Munfasil zamirler, kelimeden ayr1 yazilan zamirlerdir. Ornegin; (ui 3
(o dgretmendir) ciimlesinde gecen 3 (0) kelimesi merfa konumunda olup
munfasil zamirdir. Dayf’a gore Misir lehgesinde bu konuda yapilan tahrifleri
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Miisenna (ikil) olan W&l (siz ikiniz) kelimesi
kullanilmaz. ¢&0 (disil igin sizler) kelimesindeki disilik & ‘u (n@n-u nisve)
yerine de eril cogul zamir kullanilir. Atf gérevi goren s harfinden sonra gelen
Ul (ben) zamirindeki hemze okunmaz. (A3 (biz) zamiri Ua) seklinde, < (disil
icin sen) zamiri <l seklinde, 3 (eril i¢in o) zamiri 3 seklinde, (& (disil i¢in o)
zamiri & seklinde, ah (eril icin onlar) zamiri ise ab geklinde tahrif edilerek
okunur.”?

1.4.3. Mansiab Konumdaki Munfasil Zamirlerde (4 saiall {haiis) jitacal)
Yapilan Tahrifler

Misir lehgesinde &%) (sana/sakin) kelimesi atf gorevi goren s harfinden
sonra geldiginde hemze diisiiriilerek €43 (sana/sakin) seklinde okunur.”?

Verilen bu orneklerle Dayf Misir lehcesinde zamirlerin nasil tahrif
edildigine isaret etmektedir. Elbette bunlarin disinda daha bir¢ok noktada ona
gore zamirler yanhs kullanilmaktadir. Ornegin; harf-i cerrler ¢ (den, dan) - J
(icin) — # (icinde) — & (hakkinda) — & (iizerinde) — « (ile), atf harfleri (3),
kasem (yemin) harfleri (< — @), nida harflerinden () sonra gelen zamirlerle
birlikte bu harfler yanlis okunarak tahrif edilmektedir.”*

1.5. Harflerde Yapilan Tahrifler
Sevki Dayf Misir lehgesinde harflerin baska harflere dontistiirtilmesi
yoluyla kelimelerin tahrif edildigini dile getirmektedir. Ona gore Suyuti

©  Dayf, Tahrifdt, 101.

70 Yusuf, 12/4.

7t Dayf, Tahrifit, 101.

72 Dayf, Tahrifit, 102, 103.

7 Dayf, Tahrifit, 103.

74+ Ornekler igin bkz. Dayf Tahrifit, 104-112.
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(6.911) daha once el-Muzhir adl1 kitabinda bu konuya genis bir bolim ayirmis
ve bu boltimde lehge konusanlarin harfleri nasil tahrif ettigini aciklamustir.
Ahmed Teymtr Pasa (6. 1930) da Mu’'cemu Teymilr el-Kebir fi’l-Elfazi'l-
"Ammiyye adli eserinde bu meseleye genis bir baslik agmistir.”> Dayf'a gore
Arap alfabesinde bulunan 28 harfin her biri farkli sekillerde baska harflere
dontisttirtilerek tahrif edilmektedir. Ona gore bu tahriflerin birakilarak fasih
Arapcadaki kullanimlarin esas alinmasi gerekmektedir.”

1.5.1. Hemze'nin (s) Bagka Harflere Doniismesi

1. Ayn (&) Harfine Déniismesi: Buna dilciler sl 4% (Temim ananesi)
demektedir. Zira Temimliler & yerine &e demislerdir. Bu kullamm
Temimlilerin disinda Kays ve Esed lehgelerinde de yaygindir. Misir
lehgesinde de J& (bogiirmek, yalvarmak) yerine 3 denilmektedir.
Sevki Dayf, bunun apagcik bir hata oldugunu ve bdyle kullanimlarin
birakilarak fasih Arapgadaki kullanimlarin esas alinmasi gerektigini
ifade etmektedir. 77 Gergekten de Arap dilinin korunmasi ve
gelistirmesi baglaminda dilin en iyi sekilde kullanilmasi gerektigi
soylenebilir. Aksi takdirde bu dil, 6ztinde olmayan bir¢ok kullanima
maruz kalacaktr.

2. Viav (4 Harfine Déntismesi: Hemzenin vav harfine donustiigti bircok
kelime 6rnegi lehgelerin yani sira fasih Arapcada da bulunmaktadir.
Mesela 4 — 4y (onu yedim) / &&1 — &l (kardes oldum)
orneklerinde goriildiigii tizere hemze vav harfine dontismektedir.
Buna benzer 6rnekler Misir lehcesinde de vardir. Buna &3l (disil i¢in
yand: tutustu) kelimesindeki hemzenin JA edp (ates tutustu)
ctimlesinde gectigi gibi vav harfine dontismesi ornek olarak
verilebilir.”8

3. Hd (») Harfine Déniigmesi: Buna 43 43} (evet evet) ikilemesinin 4@ 4%
seklinde degismesi 6rnek olarak verilebilir.

75 Dayf, Tahrifit, 145.
76 Dayf, Tahrifdt, 145-163.
77 Dayf, Tahrifat, 145-146.
78 Dayf, Tahrifit, 146.

359



Artuklu Akademi | 5(2) 2018

360

1.5.2. Bi (<) Harfinin Baska Harflere Déniismesi

1. Mim (p) Harfine Déniigmesi: Dilciler, bu duruma g — g8 (dizginlemek,
durdurmak) / & — aakly (felaket, zor durum) gibi bircok ornek
vermektedir. Misir lehcesinde de ¢ a8 — s id (eril icin kibirlendi,
dayilandi) seklinde hatali kullanimlar mevcuttur.” Bu 6rneklerde de
goriildugl tizere ba harfi mim harfine dontiserek Dayf’a gore kelime
tahrifata ugramustir.

2. Fi (<“9Harfine Doniismesi: Ba harfinin fa harfine dontismesi ses
¢ikisinin dudaklarla olan yakin temasi sonucu olusan bir durumdur.
Bu duruma Uedy 4@ — Ualy 4igd (onu degnekle alevlendirdi)
kelimesini ¢rnek olarak gostermek miimkiindiir.&

1.5.3. T4 (<) Harfinin Baska Harflere Doniismesi

1. Ti (B Harfine Déniigmesi: Fiilin ilk harfinin sad (ue), dad (u=), ta (k) ya
da za (&) olmasi halinde < harfi & harfine doniismektedir. Su
orneklerde oldugu gibi: s — sk (dag) / %5 iy b (tiirbe).8!

2. Kif (JHarfine Déniismesi: Dayf'in tespitine goére bu duruma Misir
lehcesinde tek bir 6rnek bulunmaktadir: & — &8 (6demek).82

1.5.4. Sa (&) Harfinin Bagka Harflere Déniigmesi

1. Td (9 Harfine Doniismesi: Misir lehgesinde bunun bir¢ok ornegi
vardir. Mesela & (intikam almak) kelimesi hemzenin de
duistirtilmesi suretiyle JU seklinde dontistir.®3

2. Dl (9 Harfine Déniismesi: Ornek: &l — ¢4l (peltek).

3. Sin () Harfine Doniismesi: Ornekler: 538 — 830 (servet, zenginlik) / =

& — (sonra) / &5 — &3 (sevap).

79
80
81
82
83

Dayf, Tahrifit, 147.
Dayf, Tahrifat, 147.
Dayf, Tahrifdt, 147.
Dayf, Tahrifat, 148.
Dayf, Tahrifit, 148-149.
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4. Sin () Harﬁne Déniismesi: Ornekler: % — #lall (su bol aktr) / & as
(topluluk). & orneginde ayrica o harfi kesr edilmistir.

5. Td (& Harfine Doniigmesi: Ornek: 3453 &od — bad (tutunmak).

1.5.5. Cim (z) Harfinin Baska Harflere Doniismesi
1. Hemzeye (=) Déniismesi: Ornek: &daal) — &iidl) (siipiirge).

2. Hi (z) Harfine Déniismesi: Ornek: g 34 — o s (taze).

1.5.6. Ha () Harfinin Ayn (g) Harfine Doniismesi

Ornek: 4335 — 4235 (hareket ettirmek).

1.5.7. Ha (¢) Harfinin Baska Harflere Déniismesi

1. Hi (z) Harfine Doniigmesi: Ornek: od)a — uald (tirnaklarda meydana
gelen siskinlik).

2. Gayn (¢) Harfine Déniismesi: Ornek: 33 — 53 (delmek).

1.5.8. Dal () Harfinin Baska Harflere Doniismesi
1. Td (9 Harfine Déniigmesi: Ornek: ¢33 — )35 (terzi).

2. Zeyn () Harfine Déniigmesi: Ornek: BRI_E3ES (g1diklamak).

1.5.9. Zal (%) Harfinin Baska Harflere Doniismesi

1. Dal (9 Harfine Déniismesi: Sevki Dayf'a gore bu duruma Misir
lehgesinde bircok oOrnek gosterilebilir. Misir lehcesinde bu tiir
kullanimlar oldukca yaygindir. Ornekler: G — G (gitmek) / — &3
&3 (erimek). %

s Dayf, Tahrifat, 151, 152.
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2. Zeyn (4 Harfine Doniigmesi: Bunun ornekleri ¢oktur. Ornekler: — 4,50
4 (nesil) / o2 — a3 (yergi).®

3. Za (&) Harfine Doniismesi: Ornek: gisle - iy (bir tatli). Bu ornekte
ayrica < harfi < harfine ¢ harfi de & harfine dontismiistiir.

1.5.10. R4 (L) Harfinin Baska Harflere Doniismesi

1. Lam (J) Harfine Déniismesi: Bunun 6rnekleri coktur. Ornekler: k& — Lyl
(yutuvermek) \ s — J\ (uyusukluk).86

2. Nin (o) Harfine Déniismesi: Ra (L) harfinin ntin (0) harfine dontisttigii
pek cok kelime bulunmaktadir. Bu duruma su kelimeyi 6rnek olarak
gostermek mimkiindiir: k¥ -JB¥  (vazgecmek, bagka yere
yonelmek).87

1.5.11. Zeyn (J) Harfinin Sin (o) Harfine Doniismesi

Ornekler: 3%3% — 5,5& (bir cesit maydanoz) \ £33 — gud (kesmek,
koparmak).

1.5.12. Sin () Harfinin Baska Harflere Doniismesi
1. Zeyn () Harfine Déniismesi: Ornek: @i — 3338 (fistik).
2. Sin () Harfine Déniismesi: Ornek: ¢udal — g3kl (vurmak).

3. Sad (v« Harfine Déniismesi: Dayf’a gore Misir lehgesinde sin () harfi
bir¢ok kelimede sad (u= ) harfine dontismektedir. Bu duruma bir¢cok
kelimeyi ornek olarak gosterebiliriz. Bu orneklerden bazilar1 su
sekildedir: gl - Jhia (kova) / bl — bla (hakim kilmak) / sl — Gasdl
(dilsiz).88

4. Zd (4 Harfine Doniismesi: Ornek: paall — B (elmas).

Dayf, Tahrifat, 152.
Dayf, Tahrifdt, 153.
Dayf, Tahrifat, 153.
Dayf, Tahrifat, 154, 155.
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1.5.13. Sin (v%) Harfinin Bagka Harflere Doniismesi
1. Sin () Harfine Doniismesi: Ornek: g — g (cesur).

2. Sid (u=) Harfine Déniigmesi: Ornek: uasd) — pakal) (yas hurma).

1.5.14. Sad (v=) Harfinin Baska Harflere Doniismesi
1. Zeyn () Harfine Déniismesi: Ornek: nvad — n33 (kalay, teneke).

2. Sin (w) Harfine Doniismesi: Arapgada birgok kelimede sad (ue ) harfin
sin (v« ) harfine dontisttigli gortilmektedir. Bu duruma bircok 6rnek
vermek miimkiindiir. Ornekler: &sa - faw (zamk) / gxa — gom
(bagirmak) / &a — & (kapiya vurmak).

1.5.15. Dad (u=) Harfinin Baska Harflere Doniismesi

1. Dal (9 Harfine Déniismesi: Ornek: s — g (cignemek).

363

2. Zd (&) Harfine Doniismesi: Ornek: dka — 4k (tutmak, tutuklamak).

1.5.16. T4 (&) Harfinin Ta (<) Harfine Déniismesi

Ornek: Jib— i (tembel).

1.5.17. Za (¥) Harfinin Bagka Harflere Doniismesi

1. Dl (9 Harfine Déniismesi: Ornek: s %ia — 335 (manzara).

2. Déd (s Harfine Déniismesi: Ornek: Sl — (aial (ezber).

1.5.18. Ayn (¢) Harfinin Baska Harflere Dontismesi
1. Hemzeye (¢) Déniigmesi: Ornek: zea— @2‘5 (gidip gelmek).

2. Hi (z) Harfine Donismesi: Ornek: 53— #5; (sagmak). Bu drnekte ayrica
& harfi de @ donitismiistiir.

3. Ha (¢) Harfine Doniismesi: Ornek: 3383 — 333 (devirmek, yikmak).
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1.5.19. Gayn (§) Harfinin Ayn (¢) Harfine Déniismesi

Ornek: £ — g3 (akrep vb. icin sokmak).

1.5.20. Fa (<) Harfinin Bagka Harflere Doniigsmesi
1. B (<) Harfine Déniismesi: Ornek: sl — s gl (bir gesit tatli).
2. T (b Harfine Déniismesi: Ornek: 83 — gk (citlatmak).

3. Vidv () Harfine Doniismesi: Ornek: 3 b — 336 & (Vah! Vah! Ne yazik
bana).

1.5.21. Kaf (&) Harfinin Baska Harflere Doniismesi

1. Hemzeye (¢) Doniismesi: Kahire lehgesinde bazi kelimelerde & harfi,
hemzeye dontisiir. Said lehgesinde ise @& harfi genelde g harfine
dontistir. @ harfinin hemzeye doniistiigti kelimelere su oSrnekler
verilebilir: w3 — Ui (kopek baligr) / %8 — #i (oturmak) / < — &
(cevirmek, dondiirmek).8°

2. Niin (&) Harfine Déniigmesi: Ornek: A&y _ Ay (elestiri).

1.5.22. Lam (J) Harfinin Bagka Harflere Doniismesi
1. Ré () Harfine Doniigmesi: Ornekler: iy (sa¢malamak) / Oaila — g3
(yunus balig1). Bu drnekte ayrica kelimenin sonundaki lam harfi ntin

harfine doniismiistiir.

2. Niin (&) Harfine Déniismesi: Ornek: Jw Ga — o &a (kakule).

1.5.23. Mim (p) Harfinin Baska Harflere D6niismesi

1. Bi (&) Harfine Doniismesi: Sevki Dayf'm dedigine gore “Mazin kabilesi
mim (p) harfini ba (<) harfine dontistiirmekle taninmis bir kabiledir.
Hartn er-Resid (6.193/809), meshur nahiv imami el-Mazini

% Dayf, Tahrifat, 159-160.
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(6.249/863) ile kargilastiginda onu zarif/kibar bulmus ve ona féaul
(ismin nedir?) seklinde bir soru yoneltmisti. Aslinda o, burada félaula
(ismin nedir?) demek istemisti. Ancak goriildiigiu tizere # harfini <
harfine dontistiirerek sorusunu sormustu.” Su ornekte de boyle bir
tahrifat s6z konusudur: odsia — (i 3 (maydanoz).*

2. Niin (&) Harfine Déniismesi: Ornek: 43— A5 (kirmiz).

1.5.24. Niin (&) Harfinin Baska Harflere Doniismesi
1. Rd () Harfine Déniismesi: Ornek: Jadh _ baicf (karnabahar).

2. Lam (J) Harfine Déniigmesi: Ornek: @u - &JM (bir cesit et, viicutta
bulunan bir organ pargasi).

3. Hé (») Harfine Déniismesi: Ornek: (i — (& (vizildamak).

1.5.25. Ha (°) Harfinin Baska Harflere Doniismesi
1. Hemzeye (¢) Déniismesi: Ornek: 32 — 31 (iste o).
2. Bii (<) Harfine Ddniigmesi: Ornek: oaseh — panb (c1plak halde kagmak).

3. Hé (z) Harfine Déniismesi: Ornek: <isigh — asiad (giir sakall).

1.5.26. Vav (s) Harfinin YA (¢) Harfine Doniismesi
Dayf'a gore Nakis fiillerin sonunda gelen vav harfi ornekte de

goriildiigii tizere ya (g) harfine dontismiistiir: 43s — 4% (onu
sikayet ettim).”!

1.5.27. Ya (¢) Harfinin Nin (¢) Harfine Doniismesi

Ornek: ¢ 58 — ¢ s&i (kafatasmnmn tist kism).

% Dayf, Tahrifit, 161, 162.
% Dayf, Tahrifit, 36.
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1.5.28. Elif-i Memdidenin (s) Ayn (¢) Harfine Déniismesi

Ornek: b — ghdd (uzanmak, calimh yiiriimek).

2. Sevki Dayf'a Gore Arapcada Fasih-Ammice Ikiligi Sorununun
Cozimi

Goruldugi kadariyla Sevki Dayf, oncelikle irab konusundaki sorunlarin
¢oziilmesi gerektigini vurgulamaktadir. O, Misir lehgesinde irdb olgusunun
ihmal edildigini, bunun da dilde birtakim tahriflere neden oldugunu
savunmaktadir.

Dayf, Arap toplumunu ve Islam alemini birbirine baglayan bir bag
olmasindan dolay:1 fasih Arapganin esas alinmasi gerektigini; ayrica yerel
lehgeler ile fasih Arapga arasindaki farkin azaltilmasi gerektigini dile
getirmektedir. Nitekim bu konuda soyle demektedir:

“Kanaatimce Misir lehgesi, fasih Arapca ve diger Arap sehirlerindeki lehgeler
arasindaki farkin simirlandirilmas: gerekmektedir. Bu konuda yeni yetisen nesil
icin birtakim ogretici kitaplarmn yazilmasinda herhangi bir beis gérmiiyorum.
Bu sekilde lehce ile fasih Arapga arasmndaki engelleri kaldirma yolunda hizl bir
sekilde caba sarf etmis olur ve giinliik hayatta kullandigimiz dildeki ikiligi de
ortadan kaldirmis oluruz. Bdylece artik fasih Arapgay: edebi ve ilmi hayatta
kullanmus oluruz.” 2

O, fasih Arapca ile lehgeler arasindaki ihtilafa ve lehgelerin dildeki
tahriflerine deginirken sorunun ilk defa hangi lehcede basladigmi da
irdelemektedir. Misir lehcesinde bulunan birtakim hatali kullanimlarin aslinda
Misir lehgesine ait olmadigini, bunlarin baska kabilelere ait oldugunu, bu
kabilelerin Misir halkiyla irtibat kurmasi sonucu bir¢cok hatali kelimenin
Misirlilara gectigini zikretmektedir. Yani Dayf’a gore aslinda Misir lehgesinde
bulunan yanlis kullamimlarin bir kismi bagka lehgelerden alinmadir. Neticede
o, tim bu hatali kullanimlarin birakilarak fasih Arapgadaki kullamimlara
dontilmesi gerektigini savunmaktadar.

Sevki Dayf, fasih Arapga ile lehgeleri biiytik oranda Misir lehgesi 6rnegi
tizerinden ele almakta; ancak yer yer Misir lehgesi ile diger lehgeler arasinda
kiyas yapmaktadir. Ayrica konunun daha iyi anlagilmasi igin bol bol 6rnek
vermektedir. Bu 6rneklerden hareketle kelimelerin yerel lehgelerde nasil tahrif
edildigini gbzler oniine sermektedir.

92 Sevki Dayf, “Tahrifatun fil'l-Ammiyye li-Kelimati'l-Fusha”, el-Arabi, 1-2 (1991): 22.
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Orneklerin yam sira kelimenin neden yanhs kullamldigini da gramer
kurallarini referans gostererek anlatmaktadir. Ayrica hatali varsayilabilecek
birtakim kullanimlarin benzerlerinin Kur’an-1 Kerim ve hadis i¢in s6zkonusu
edilmesinin bir yanilg: oldugunu teyit etmektedir. Aslinda bu durumun farkl
kullanimlardan kaynaklandigini ifade etmektedir.

Ona gore her ne kadar Araplar tarih boyunca cesitli lehgelere sahip olsa
da siirde ve nesirde sadece fasih Arapgayr kullanmislardir. Ciinkii fasih
Arapca toplumu birbirine baglamistir.”® Dogrusu bu da son derece énemli bir
tespittir. Hasil1 Sevki Dayf, lehcelerin toplumun bir gercegi oldugu gercegini
kabul etmekle birlikte fasih Arapcay1 tahrif ettigini soylemektedir. O, sorunun
¢ozumi icin fasih Arapcanin kullaniminin yayginlasmas: gerektigine isaret
etmektedir.

Sonug

Tespit edildigi kadariyla Sevki Dayf neredeyse her dilde var olan
lehge/yerel ag1z gercegini inkar etmemektedir. O dilin halk nezdindeki farkl
kullanimlarimi kabul etmekle birlikte bazi asir1 yanhs kullamimlar: da tahrif
olarak nitelemekte ve bunlari mimkiin mertebe birakmak gerektigini
savunmaktadir. Konu Arapca olunca kendi yasadigi Misir cografyasinda
Arapcanin halk tarafindan ne kadar farkli kullanildigina isaret eden Dayfin
bu kullanimlarin biiytik bir kisminin birer tahrif oldugunun da altin1 ¢izmesi
onemli bir noktadir.

Kuskusuz bir dilde farkli kullanimlarin olmasi zenginlik olarak kabul
edilebilir. Ancak dilde yapilan degisiklikler o dilin gramerine ve yapisina
aykiriysa, ayrica kelimelerin anlamlarinda da birtakim bozulmalara yol agtrysa
hosgoriiltt davranip buna lehge deyip ge¢mek oldukga iyimser bir tavir
olacaktir. Nitekim bu gercek Arapga icin daha ¢ok gortilmektedir. Bu agidan
dilin farkli kullanimlarini kabul etmekle birlikte dildeki tahrifata da karsi
cikmak gerekmektedir. Gortildugii kadariyla Sevki Dayfmn da tespitlerine
gore Ozellikle Misir lehgesinde tahrif sayilabilecek bir¢ok kullanim mevcuttur.
Buittin bunlar dilin standart ve diizgiin kullanimi olarak tarif edilen fasih
olgusuna halel getirmekte ve bu dili konusanlar arasinda ortak bir catida
bulusmay1 zorlastirmaktadir. Bu agidan miimkiin mertebe fasih Arapca odakl
bir dil tizerinde ittifak etmek iyi olacaktir.

% Sevki Dayf, “el-Fusha”, el-Arabi, 58 (1963): 16-18.
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Oz: Islam, insanliga yeni bir hayat sunmus ve bu dinin muhataplar igin genel
ilkeler ortaya koymustur. Toplumun Kkarsilasabilecegi kimi sorunlara temel
esaslara bagl kalmarak ¢ozim yollar1 gostermistir. Bunun da sorumlulugunu
alimlere yiiklemistir. Miictehidin meseleyi ele alirken g6z 6niinde bulundurmasi
gereken kaynaklarm basinda Kur’an ve hadisler gelmektedir. Nassta agikca yer
almayan hiikmiin istinbat1 i¢in bu iki nassa basvurmak gerekir. Hadislerin tesbit
ve tashihinin ictihad semeresi olmasi, muhtelif fetvalarin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamigtir. Ibn Teymiyye, naslara muhalefet edenlere kars: sertligi ile bilinen
bir alimdir. Ancak yazdigi eser olan Refu’l-melim’da miictehid imamlarin
hadislere aykir1 olan fetvalarma kars: onlar1 savunmaktadir. Bu ¢alismada ibn
Teymiyye'nin “alimlerin savunusu” sayilacak mezk(r calismasi esas almnarak
hadislerin terkinde alimlerin mazur sayilmasi yoniindeki yaklasimi ele aliacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, ibn Teymiyye, ictihad, Ref'u’l-melam, Hadislerin
Terki.
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Abstract: Islam has offered a new life to humanity, and has also given general
principles for its followers. Some of problems, which society may encounter, have
been solved by adhering to basic principles of Islam. The Scholars/Mujtahed has
undertaken the responsibility for solving these problems. Qur'an and the hadiths
are the main reference sources for Mujtahed by taken into account the issue. It is
necessary to appeal to these two sources/Nass for reaching a verdict/fatwa,
which is not found clearly in these sources. The evaluation/fixation of the hadiths,
the correction of them as the result of ijtihad provided the basis for the emergence
of various fatwas. Ibn Taymiyya is known as rigid scholar against to opponents to
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basic sources/Nass. However, he defends the Mujtahed imams, who give the
fatwas against hadiths, in his work Raff al-Malam. In this study, Ibn Taymiyya's
work that regard as "defense of scholars" will be considered. So, it will be dealt
with to consider excusing the scholars for abandoning hadiths.

Key words: Hadith, Ibn Taymiyya, Ijtihad, Abandoning Hadiths.

Giris

bn Teymiyye, (6. 728/1328) giintimiiz Islam diinyasinda hala genis bir
etkiye sahip alimlerden biridir. Yazdig: kitaplar kimi kesimlerce tartisiimaz
kabul edilirken kimileri de onu ve eserlerini dalaletin kaynagi olarak
gormiislerdir.! Oysa gerek Ibn Teymiyye gerekse her hangi bir alim hakkinda
yapilan degerlendirmenin objektif olmasi gerekirdi. bn Teymiyye hakkinda
en mutedil degerlendirme, Yusuf en-Nebahani'nin (6. 1350/1932) su
ifadesidir: “Ibn Teymiyye incisi ve tasi olan bir deryadir.”2 Bu ¢alismada
hakkinda farkl fikirler ileri siirtilen Ibn Teymiyyenin miictehid imamlar
hakkinda yaptig1 savunma ele almacaktir. Bu bakimdan Ibn Teymiyye'nin,
nassa mubhalif gibi gortinen kimi fetvalar1 miictehidin indindeki naslara aykir1
olmadig: gerekgesiyle savunmasi, alimlere verdigi deger bakimindan tizerinde
durulmas: gereken 6nemli bir noktadir. Onun alimler hakkindaki su tespitine,
onemine binaen yer vermek gerekmektedir: “Miisliiman alimlerin toplumun
en seckinleri olmalar1 ve Hz. Peygamber’in stinnetini ihya etmeleri, onlar1
Allah Resuliine halife yapmistir. Kur’anit insanlara ulastirmak icin
gosterdikleri gayret de, onlar1 insanlia onder kilmustir.” 3 Miisliimanlar,
alimlerin yol gostericiligi ve {ist seviyedeki anlama yetenekleri hususunda
ittifak  etmislerdir. ~ Onlarin  bu  meziyetleri ~ sorumluluklarindan
kaynaklanmustir.

1. Rastilullah’a ittiba Etmenin Gerekliligi

Hz. Peygamber’den risélet yonii ile sadir olan davranis, soz ve takrirler,
tim Musliimanlar: baglar. Ona muhalefet umumi azabin nedenidir. Biitiin
Miisliimanlar, Rastlullah'a uymanin zorunlulugu hususunda ittifak

1 Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytemi, Fetdva’'l-Hadisiyye, tahk. Mustafa el-Halebi,
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1982), 80-82.

2 Yusuf b. Ismail en-Nebahani, Sevahidu'l-Hakk fi'l-Istigdse bi-Seyyidi'l-Halk, (Beyrut: Daru’l-
Kiittibi'l-Ilmiyye, 1428/2007), 4.

3 Takiytiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdtiisselam b. Abdullah b. Ebu’l-Kasim b.
Muhammed el-Harrani ibn Teymiyye, Ref'u’l-Meldm ani’l-Eimmeti’l-A’ldm, (Riyad: er-Riasetu’l-
Amme li-Idarati’l-Bujtsi’I-[lmiyye ve'l-iftd ve’d-Da’ve ve'l-irsad, 1403/1983), 8.

4 Nar, 24/63.
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etmislerdir. Ittifak edilen bir diger husus da; Peygamber hari¢c herkesin
soziintin kabul veya terk edilebilecegi hususudur.5 Ibn Teymiyye, timmet
tarafindan hiisnii kabul goren alimlerden hicbirinin Rastilullah’in siinnetinden
herhangi bir seye muhalefet etmedigini iddia etmektedir. Ona gore her hangi
bir alimden sahih hadise muhalif bir s6z gelmisse veya hadise aykir1 bir
davranis goriilmiisse mutlaka bir sebebi vardir.®

[bn Teymiyye'nin alimler noktasinda takindig1 bu tutum, yerinde ve
kendi icerisinde tutarl bir yaklasimdir. Ibn Teymiyye, bu yaklagimla iimmetin
onciilerini haksiz ithamlardan hatta tekfirden kurtarmistir. Her ne kadar ibn
Teymiyye'nin tavizsiz ve kat1 biri oldugu zannedilse de mezkar eser agisindan
vakianin 0Oyle olmadigi bu calismada misahede edilecektir. Ayrica bu
calismanin neticesinde Ibn Teymiyye'nin bakis agisiyla alimlerin neden
hadisleri terk ettiklerini gormek miimkiin olacaktr.

2. Alimlerin Hadisi Terk Etme Sebepleri
[bn Teymiyye'ye gore, miictehid imamlarin hadislere muhalif hareket
ve fetvalar1 genel anlamda ti¢ ana baslik altinda toplanabilir:

a. Miictehidin, delil olarak ileri stiriilen hadisi Hz. Peygamber’in
soyledigine inanmamasi. Aslinda burada Ibn Teymiyye, Eba
Hanife’'nin (6. 150/767) Hz. Peygamber’e dayandirilmaya calisilan
kimi rivayetlere karsi sergiledigi tutumu 7 farkli ifadelerle dile
getirmis olmaktadir.

b. Miictehidin ele alinan meselenin, hadiste kastedilen mananin
disinda olduguna kanaat getirmesi.

c. Mictehidin (hadisin ifade ettigi) hiikmiin mensth olduguna

inanmasi.®

bn Teymiyye nin miictehid imamlarin hadislere aykir1 goriilen fetvalart
ile ilgili degerlendirmesini bu sekilde 6zetlemek miimkiin olmakla birlikte
konunun o6nemi sebebiyle ve daha iyi anlasilmasi icin detayl ele almak
gerekmektedir. Zira bu konu, naslarla ilgili durusu belirleyen 6nemli noktalar1

5 Zekeriya b. Gulam Kadir el-Pakistani, Min Usiili’l-Fikih ald Menheci Ehli’l-hadis, (Daru’l-Haraz,
1423/2002, y.y.), 175.

¢ [bn Teymiyye, Refu’l-Melam, 8.

7 Nu’man b. Sabit b. ZGta b. Mah Eba Hanife, el-Alim ve’l-Mute’allim, tahk. Muhammed Z4hid b.
Hasan el-Kevseri, (Kahire: Mektebetti'l-Ezheriyye, trsz.) 27.

§ Ibn Teymiyye, Refu’'l-Meldm, 9.
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da icermektedir. Ciinkii lafizc1 gelenegin 6nemli simalarmndan biri olan ibn
Teymiyye'nin bu yaklasiminin, bu ekol taraftarlarinca da iyi anlasimadigi
goriilmektir.

2.1. Hadisin Miictehide Ulasmamasi

[bn Teymiyye'ye gore bir miictehidin hadise aykir1 fetva vermesinde, o
miictehide ilgili hadisin ulasmamas1 énemli bir etkendir.® Buradan hareketle
miictehidin vakif olmadigi bir hadisin mucibince amel etmesi mimkiin
olmadigindan onu delil olarak ikame etmesi de miimkiin degildir. Miictehid,
bu durumda ya ayetin zahiriyle ya da baska bir hadis ile amel etmis olacaktir.
Ayrica kiyas ya da istishab0 kurallar1 geregince de bir fetva vermis olabilir.1
[bn Teymiyye'ye gore, bu durumun tabii neticesi olarak miictehidin vermis
oldugu fetva, konu hakkindaki hadise aykir1 olabilir. Aslinda Ibn Teymiyye,
buradan hareketle selef-i salihinin (ilk nesil alimlerin) goriintirde hadislere
mubhalif olan fetvalarinda bu sebebin mutlaka gtz 6niinde bulundurulmasi
gerektigini aciklamak istemistir. Nitekim hadisin miictehide ulasmamasi
oldukga tabiidir.

Hz. Peygamber’in konusmalarina, fetvalarmna, vaz’ ettigi hiikiimlere ve
yaptig1 herhangi bir fiile sahit olan sahabe icin de yukarida zikredilen husus
gecerlidir. Sahabenin sahip oldugu bilgiyi, o bilgiye vakif olmayan diger
sahabeye, tabitina ve bu iki nesilden sonra gelen alimlere aktardigi
bilinmektedir.'2 Ibn Teymiyye sahabe ve sonraki neslin alimlerini, nitelikli
bilgiye sahip olmalari nedeni ile diger insanlardan farkl: ve tistiin bir konuma
¢ikartmaktadir. Ona gore, sahabenin Hz. Peygamber’den gelen biitiin bilgiye
sahip olmasi mumkiin degilken bir 4limin Hz. Peygamber'den gelen biitiin
hadislerini bilmesi bir tarafa bunu iddia etmesi bile mtimkiin degildir.'3 Hz.
Peygamber’in stinnetini ve ahvalini en iyi bilen rasit halifelerin bazi
hususlarda yeterince bilgi sahibi olmamalar1 goz 6ntine alinirsa konu daha net
anlagilmaktadir. Ozellikle bu noktada Hz. Ebubekir'i (6. 13/634/) 6rnek
vermek isabetli olacaktir. Zira o, vaktinin ¢ogunu Hz. Peygamber ile gecirir,
seferde dahi O'ndan hi¢ ayrilmaz, vakit gece de olsa hep yaninda olurdu. Bu
durum, Hz. Omer (6. 23/644) icin de gegerlidir. Hz. Peygamber’in “Ben, Ebil

9 [bn Teymiyye, Refu’l-Meldam, 9.

10 fstishab: Daha 6nce varligi bilinen bir durumun devam ettigine hitkmetmektir.
1 fbn Teymiyye, Refu’l-Meldm, 9.

12 Talat Kogyigit, Hadis Usiilii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2015), 171.

13 Tbn Teymiyye, Refu’l-meldm, 10.
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Bekir ve Omer hi¢ ayrilmadik, gitti§imiz her yere birlikte gittik” sozii de bunu ifade
etmektedir.4

[bn Teymiyye, sahabenin bilgi seviyelerindeki farklihigm hiikiimlerde
ihtilafa yol agtigindan soz etmektedir. Bu durumun diger miictehidler icin
tarik-i evla babindan vaki oldugunu belirtir. > Nitekim Hz. Ebubekir’e
“Ninenin miras1” soruldugunda: “Allah’in kitabinda ve Rastlullah’in
stinnetinde mirastan sana bir seyin diisecegini bilmiyorum ancak bu konuyu
insanlara soracagim” seklinde cevap vermistir. Hz. Ebubekir'in bu konuyu
sahabe ile istisare etmesi tizerine Miuigire b. Su’be (6. 50/670) ve Muhammed b.
Mesleme (6. 43/664) ayaga kalkarak soyle dediler: “Hz. Peygamber nineye
altida bir verirdi.” 16 fmran b. Husayn (6. 52/672) de bu dogrultuda goriis
beyan etmistir. Ad1 gecen sahabelerin, ilim noktasinda Hz. Ebubekir ve diger
halifelerin seviyesinde olmadiklar1 bir hakikattir. Hz. Ebubekir'in amel ettigi
bu stinneti sadece ad1 gecen sahabeler bilmekteydi.’” Bu ¢rnekten anlasilacagi
tizere bir alimin, dini bilginin tamamini ihata etmesi miimkiin degildir. Bu
nedenle miictehid, vakif olmadig1 nassa aykir1 verdigi fetva nedeniyle tekfir
edilmemelidir.

[bn Teymiyye'nin, sahabenin stinnetin tamamina vakif olmadigma dair ~373

verdigi ornek oldukca dnemlidir. Zira bu 6rnek, sosyo-kiiltiirel bir hadise ile
ilgilidir. Bu 6rnege gore Hz. Omer, yabanci bir insanin eve girerken izin
istemesi hakkindaki siinneti bilmemektedir. Oysa Hz. Omer, genel anlamda
siinneti herkesten daha iyi bilmektedir. Ancak Ebti Musa el-Es’ari'nin (&.
42/662) kendisini bilgilendirmesi ve Ensar'in da buna sahitlik yapmasi ile bu
mevzuda bilgi sahibi olabilmistir.’® Hz. Omer, kadinin kocasinin diyetine varis
olacagint da bilmemekte ve diyetin akilenin -hata ile ¢ldiirtilen bir insanin
katilinin 6demesi gereken diyeti 6deyecek olan akrabalarina verilen isimdir-
hakk: oldugunu diistiinmekteydi. Hz. Peygamber’in valisi Dahhak b. Siifyan
el-Kilabi, (6. 11/632) Hz. Omer’e mektup yazip Rastlullah’m, Esyem ed-
Dibabiyyi'nin esini, ona varis kildigin1 haber vermesi ile Hz. Omer, daha

14 fbn Teymiyye, Minhacii’s-Siinneti'n-Nebeviyye fi Nakdi Keldmi’s-Siati’l-Kaderiyye, —tahk.
Muhammed Resad Salim, (Riyad: Imam Muhammed Universitesi, 1406/ 1986), VIII, 294.

15 [bn Teymiyye, Refu’l-Melam, 10.

16 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Asbahi el-Medeni, Muvatta, tahk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, 1406/1985), Kitabu'l-ferdiz, Bab Mirasi'l-
Cedde, Hadis No: 4.

17 [bn Teymiyye, Refu’'l-Melam, 11.

18 Ma'mer b. Ebi Amr Rasid el-Ezdi, el-Cimi’, tahk. Habibu'r-Rahman el-A‘zami, (Beyrut:
Mektebi'l-Tslami, 1403/1982), X, 381.
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onceki goriistini birakmis “Eger bunu duymamis olsaydik, hilafina hiikiim
verirdik” demek durumunda kalmistir.1?

bn Teymiyye, hadisler noktasinda sahabe arasindaki seviye farkliliklart
hakkinda meshur olan su 6rnegi vermektedir. Hz. Omer, Serg’e geldiginde
“Sam’da veba hastaligimin oldugu" kendisine haber verilince O da, bu konuyu
yaninda bulunan ilk muhacirlerle daha sonra da Ensar ve Mekke'nin fethinde
Miisliiman olanlarla istisare etmistir. Bu istisarenin sonunda herkes kanaatini
ortaya koymus ancak bu konuda higbiri siinnetin varligindan s6z etmemistir.
[stisare devam ederken Abdurrahman b. Avf (6. 32/652) gelmis ve Hz.
Peygamber’in veba hakkindaki stinnetini haber vererek Rastlullah’in
“Bulundugunuz beldede veba hastalig1 goriiliirse, ondan kacarak oradan ayrilmayin,
bir beldede veba oldugu haberi size ulagirsa o beldeye girmeyin” 20 buyurdugunu
aktarmigtir.2! Yine Hz. Omer ile Ibn Abbas (6. 68/687) namazda stipheye
diisen kisinin durumunu kendi aralarinda miizakere etmis, bu konuda Hz.
Omer’e bir haber ulasmadig1 icin Abdurrahman b. Avf'in Hz. Peygamber’den
gelen “Siipheyi terk etsin ve yakin itizere namazini tamamlasin” 22 hadisini
aktarincaya kadar goriisiinii beyan etmekten kagimmustir.

Yukarida yer verdigimiz rnekler, Hz. Omer’in bilgi sahibi olmadig1 ve
ancak sahabe kendisine haber verdiginde malumat sahibi oldugu hususlardir.
Aymi zamanda Hz. Omer’in bagka alanlarda da kendisine bir stinnet
ulasmadigindan stinnetin hilafina hiikiimler ve fetvalar verdigi vaki olmustur.
Ote yandan konu ile ilgili var olan hadisin Hz. Omer’e ulasmamis olmasini bir
eksiklik olarak degerlendirmek dogru degildir.

Aktarilan bilgilerin Hz. Omer’in sahsina miinhasir olmadig1 ortadadir.
Ayni durum, Hz. Osman (6. 35/656) ve diger sahabeler icin de gecerlidir. fbn
Teymiyye, Hz. Osman’in hadislere muhalif verdigi fetvalar1 birka¢ 6rnek
tizerinden izah etmektedir. Hz. Osman, kocasi vefat eden kadimin o6len
kocasmin evinde iddet bekleyecegi seklinde karar vermis ancak Ebti Said el-
Hadri'nin (6. 74/693) kocas1 vefat eden kiz kardesi Faria binti Malik’in bizzat

19 EbG Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn-i Mace, Siinen, tahk. Muhammed Fuad
Abdulbéki, (Beyrut: Daru ihyéu’l-Kijt-[ibi’l-Arabiyye, trsz.), II, 1221.

20 Buhari, el-Ciami’u’s-Sahih, Kitabu't-tib, 29.

2t [bn Teymiyye, Refu’l-Meldm, 13.

2 Yukarida miiellifin zikrettigi gibi hadis kiilliyatinda boyle bir ibarenin ge¢medigini aslinin ise
soyle oldugunu gormekteyiz: “Siipheyi terk etsin ve yakin tizere namazin tamamlasin.” Bkz; Eba
Bekre Abdullah b. Muhammed b. [brahim b. Osman {bn Ebi Seybe el-Absi el-Kifi, el-Musannef,
tahk. Kemal Yustf el-Hat, (Riyad: Daru't-Tac, 1409/1989), 1, 384, Hadis, 4414. “Sizden biri
namazinda stipheye diiserse, bir rekdt m1 iki rekdt mi kildigim bilemezse onu bir rekdt kabul etsin...”
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yasadig1? olay anlatilinca Hz. Osman kararindan vazgegmistir.?* Yine Hz.
Osman’a kendisi i¢in avlanan bir hayvanmn eti ikram edilmis, onu yemek
isterken Hz. Ali'nin (6. 40/661) Hz. Peygamber’in kendisine hediye edilen bir
eti reddettigini ona haber vermesiyle eti yemekten vazge¢mistir.?

Yukarida yer verdigimiz ornekler, Hz. Ali icin de gegerlidir. O, soyle
der: “Rastlullah’tan bir hadis duydugumda Allah’in diledigi kadar ondan
istifade ederdim. Sayet bir adam Hz. Peygamber’den hadis rivayet edecek olsa
yemin ettirirdim, yemin edince onu tasdik ederdim, ancak Hz. Ebubekir bana
bir hadisi aktardiginda yemin ettirmeden kabul ederdim zira o dogru
sozludiir.” 2

Hz. Ebubekir, Ibn Abbas ve diger miictehidler, Hz. Peygamber’in
Stibeye el-Eslemiye hakkindaki hadisin kendilerine ulasmamasi nedeniyle
farkli fetva vermislerdir. Onlarin fetvasina gore, kocas: vefat eden hamile
kadmin, beklemesi gereken en uzun iddet stiresini beklemesi gerekir. Oysa
Stibeye el-Eslemiye’nin kocas1 Sa’d b. Havle vefat ettiginde Hz. Peygamber
kendisine; “Iddetin dogum yapmandir” demistir.2?

[bn Teymiyye'nin iddiasina gore siinnetin miictehide ulasmamasi
nedeniyle farkli ictihad orneklerinin sergilendigi konular oldukca fazladir.
Rastilullah’in ashabindan bu konuya dair pek ¢ok sey nakledilmistir. Ashab
disindaki miictehidlerden de stinnete muhalif binlerce fetva nakledildiginden
dolay1 bunlarin tiimiine yer vermek miimkiin degildir. 28 Ibn Teymiyye,
orneklerle ispat etmeye calistig1 tezini su ciimlelerle 6zetlemektedir:

“Buradan hareketle her kim, tiim sahih hadislerin biitiin
imamlara veya belli bir imama ulastigin1 iddia ederse yanildigin
soyleyebiliriz. Bu nedenle hi¢ kimse, hadisler topland: ve tedvin edildi,
dolayisiyla herhangi bir stinnetin gizli kalmasi mumkiin degildir
dememeli, ctinkii meshur siinen kitaplarin tedvini, kendilerine uyulan

imamlarin vefatindan sonra gergeklesmistir. Bununla beraber Hz.
Peygamber’in hadislerinin belli hadis mecmualarma miinhasir oldugunu

23 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Asbehi, Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut:
Daru ihyéu’t—Turési’I-Arabi, 1406/1985), 11, 591.

24 [bn Teymiyye, Refu'l-meldm, 15.

2 Eba Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, Siinen, tahk. Suayb el-Arnavit,
Adil Miirsid, (Beyrut: Déru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 1430/2009), Menasik, 92.

2 Eba Ali el-Hasan b. Ali b. Nasr et-Ttsi, Muhtasaru’l-ahkdm, tahk. Uneys b. Ahmed b. Tahir,
(Medine-i Miinevvere, Mektebetii'l-Gureba, 1415), 11, 350.

27 Eb Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl b. Bahram b. Abdullah b. Abdussamed ed-
Darimi, Miisnedii’d-Ddrimi, tahk. Hiiseyin Selim Esedii’ddin, (Riyad: Daru’l-Mugni, 1412/2000),
3: 1441, Hadis No: 2292.

28 [bn Teymiyye, Refu’'l-Meldm, 17.
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iddia etmek de dogru degildir. Kald: ki, Rastlullah'm hadisinin belli
hadis mecmualarina miinhasir oldugu iddia edilse dahi herhangi bir
alimin hadis kitaplarinda yer alan her seyi bilmesi sart degildir. Oyle ki,
bir alim pek ¢ok eserin sahibi oldugu halde eserlerinde yer verdigi tim
bilgilere vakif olmayabilir. Ancak hadis mecmualarmnin yazilmasmdan
once yasayanlar sonra gelenlere nispetle ¢ok daha fazla siinneti
bilmekteydiler. Ciinkii onlara ulasan ve kendilerine gore sahih olan pek
cok sey ya bize mechul bir ravi vasitasiyla veya munkatt bir isnad ile
intikal etmis ya da hicbir sekilde intikal etmemistir.”2

[bn Teymiyye'nin hadislerin tedvininden &nce yasayanlarmn sitinnet
noktasinda daha bilgili olduklar1 hususundaki kanaati ispata muhtag bir
husustur.

2.2. Hadisin Siibutuna Inanmamak

[bn Teymiyye'ye goére, bir hadisin miictehide ulagmasina ragmen
sithhatinin sabit olmamasi farkl: fetvalara zemin hazirlamistir.3° Nitekim hadisi
aktaran ravinin, hadis aldig1 seyhin yer aldig1 baska isnad silsilesinde mechul
ravinin bulunmasi ya da ravinin kizb ile itham edilmesi veya seyyiti'l-hifz gibi
ravi kusurlarindan birini tasimasi hadise muhalif goriislerin dogmasina neden
olmustur.

Bir hadisin gtivenilir raviler tarafindan muttasil bir isnad ile rivayet
edilmis olmasma ragmen miictehide sahih bir isndd ile ulasmamasi1 yani
isnddinin munkat1 olmas1 ve metnin zabt edilmemesi hadisin terkinde dnemli
bir gerekcedir.3! bn Teymiyye'nin bu gerekgesi, hadislerin tashih ve tad’ifinin
ictihad kaynakli oldugunun bir gostergesidir. Ona gore hadislerin terkine yol
acan bir diger sebep ise, hadise aykir1 hiikiim veren miictehidin nazarinda
mechul ve giivenilmez olan ravinin bir baska miictehidin indinde maruf ve
glvenilir olmasidir. Yine hadise aykir1 hiikiim veren miictehide gore konu
hakkindaki hadisi rivayet eden zayif ravilerin disinda giivenilir raviler de
rivayet etmis olabilir. Ayrica hadisi terk eden miictehide gore munkat1 olan
rivayet baska alimlere gore karinelerle muttasil hiikmiinti almus olabilir.32 Ibn
Teymiyye, hadislere aykiri olarak ortaya cikan fetvalarin zamansal acidan
kiyasmi yaparken su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Bu husus, (hadise aykir1 hiikiim verme meselesi) ilk asra gore
daha c¢ok tabiin ve tebe-i tabiin ve sonraki asrin meshur imamlarinda

2 [bn Teymiyye, Refu’l-Melim, 17-18.
30 [bn Teymiyye, Refu’l-Meldm, 18.
31 [bn Teymiyye, Refu’l-Melam, 19.
22 [bn Teymiyye, Refu’'l-Meldm, 19.



Tahsin Kazan | Ibn Teymiyye'ye Gére Miictehid Imamlarin Hadisleri
Terk Etme Sebepleri -Refu’l-Melam Ozelinde-

goriilmektedir. Ctinkti hadisler, birinci asirda nesviinema bulmustu.
Bununla birlikte hadisler bazi1 &limlere zayif senetlerle ulasirken
bagkalarina da sahih senetlerle ulasmis olabilir. Kendisine sahih bir
kanaldan ulagmadig: icin hadise muhalif hiikiim verebilen alimler var
oldugu gibi, hadisin kendisine sahih senetle ulastig1 alimlerden de onu
hiiccet olarak kabul edenler olmustur. Iste bundan dolay1 verdigi hitkmii
hadisin sthhatine baglayan ve ‘bu konuda soyle bir hadis rivayet
edilmistir, eger sahih ise o benim goriistimdiir" diyen bircok miictehid
imamin yaklasimini bu kabilden degerlendirmek gerekir.” 33

Burada ulema hakkindaki hiisn-ii zan anlayisinin fbn Teymiyye'de

baskin oldugu goriilmektedir.

2.3. Hadisin Zayifligina Inanmak

Bir miictehid, kaynaklardan hiikiim istinbat ederken kaynagin sthhatini
mutlaka nazar-1 itibara alir. Hitkme mesned olan nassin derecesine gore
miictehid imam, tali kaynaklara ve karinelere basvurur. Bu durumun
neticesinde ister miictehid isabet etsin ister hatali bir ¢ikarim da bulunsun
farkli sonuglar kagimilmazdir. Bunun birgok sebebi vardir. ibn Teymiyye bu
sebepleri soyle ele almaktadir: “Hadisi rivayet eden ravinin kimi alimlere gore
zayif, kimilerine gore de sika olmasi farkli fetvalarin ortaya ¢ikmasima yol
acmustir. Révilerin taninmasi tafsilatli bir konu oldugundan ihtilaf
kacinilmazdir.” 3¢ Buradan hareketle miictehid, hadisin ravisini mecrih 35
gormesinden dolay1 hadisin zayifligina kanaat getirip isabet edebilecegi gibi
benzer sekilde meseleye bakmayan bir baska miictehid de bu durumu cerh
sebebi gormeyebilir.3 ibn Teymiyye'ye gore bir hadisin zayif olmast birkag
sekilde tezahiir edebilir. Bu hususu birka¢ maddede ele almak miimkiindiir:

i.  Bir miictehidin, hadisi rivayet eden ravinin kendisinden haberi duymus
oldugu seyhten sema’ etmedigine inanirken bir bagka miictehidin ise o
haberi aktaran ravinin haberi isittigine dair kanaat tasimasidir.

ii. Muhaddisin su iki halden biri iizere olmasi; istikamet ve 1zdirab. Iztirab;
ravinin ihtilatt (karistirmasi) veya kitaplarinin yanmas:t sonucunda
olusur. Bu nedenle ravinin muhtelit olmadigr zamanlarda aktardig:
rivayetler sahih kabul edilirken, 1zdirab halinde rivayette bulunduklar:

3 Ibn Teymiyye, Mecmii‘a’tii’l-fetivd, tahk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, (Medine-i
Miinevvere: Mecmau’'l-Melik Fahd li-Tabaati’l-Mushafi’s-Serif), 1416/1995), XX, 240.

34 [bn Teymiyye, Refu’'l-Meldm, 20.

% Mecrth: Kendisinde cerh sebeplerinden birinin veya bir kaginin bulundugu soylenerek tenkide
ugramus ravi. Bkz. Abdullah Aydmnli, Hadis Istilahlar S6z11igii, (istanbul: Timas, 1987), 94.

3 [bn Teymiyye, Refu’l-Meldm 20.
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ise zayif kabul edilmistir. Ibn Teymiyye, bir haberin hangi halde rivayet
edildiginin bilinmemesi durumunda habere uygun fetva veren
miictehidin haberin ravinin mistakim bir durumda aktardigina
inanmasi farkli fetvalarin dogmasina neden oldugunu soyler. ibn
Teymiyye'nin yaptigi bu degerlendirme, hadislerin hangi sartlarda
aktarildigimin tespit edilmesinin 6nemine vurgu yapmaktadir. Ayrica
miictehid imamlarin hadislere muhalif olarak verdikleri fetvalarin fevri
bir sekilde tenkit edilmesinin dogru olmadigini ortaya koymaktadir.

iii. =~ Ravinin hadisi unutmasi, hatirlamamas1 veya daha once aktardig:
haberi rivayet ettigini inkar etmesi. Bir miictehid, hadisteki bu illetin,
onun geregi ile amel etmenin 6niinde bir engel olduguna dair bir kanaat
tasir. Buna ragmen bir diger miictehid icin bu durumun o hadisle
istidlalde bulunmaya engel olarak goriilmemesinin farkli ictihatlara
sebep oldugu bilinen bir meseledir.

iv.  Farkli ictihatlarm ortaya gikmasinn bir diger sebebi, ravilerin muhtelif
beldelere mensup olmalaridir. Ibn Teymiyye, bu durumu séyle izah
eder:

“Hicazlilarin pek ¢ogu, Hicaz asilli olmayan Irakli veya Samli ravilerin
hadisleri ile ihticac etmeyi dogru bulmazlar. Hicazlilardan birinin hicaz
ehlinden gelmeyen rivayetler icin; “onlarin rivayet ettikleri hadisler, Ehl-

i Kitabin sdzleri i¢in sdylenen su 6l¢ii ile degerlendirilir; ne onlar1 tasdik
edin ne de yalanlayin” seklinde tepki verdigine sahit olunmustur.”38

Miictehidlerin bu tiir degerlendirmeleri, hicaz ehlinin stinneti zabt
ettiklerine dair kanaat tasimalarindan ileri gelmektedir. Zira Hicazli ravilerin
zabta aykir1 haberi rivayet ettikleri gortilmemistir. Bu miictehidlerin Iraklilarin
hadislerinden uzak durmay: gerekli gormeleri 1zdirabin bu ravilerin
haberlerinde vuku bulmasidir. Muhaddislerin kahir ekseriyeti, zabti tam
olmayan hadislerin zayif sayilmasina karsi gikarken bazi Irakli dlimler, Saml1
ravilerin hadislerini delil kabul etmemislerdir. Dogrusu ise, isnad iyiyse
hadisin hiiccet olusudur. Hadisin senedinde Hicazli, Irakli, Saml veya baska
beldeden ravinin yer almasi sonucu degistirmez. Zira Ebu Daviid es-Sicistani,
(6. 275/888) bir belde ahalisinin teferriid (yalniz kendilerinin rivayet) ettigi
hadisleri bir kitapta cem etmistir. O, baska beldenin alimlerine goére miisned
olmayan, her bir beldenin kendine 6zgiti hadislerini agiklamistir (Mekke,

37 [bn Teymiyye, Refu’l-Melim, 20-21.
3 [bn Teymiyye, Refu’l-Meldm, 22.
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Medine, Taif, Sam, Humus, Kafe, Basra vs.). Miictehid imamlarin farkl
fetvalarinin olmasi yukarida yer verdigimiz sebeplerden kaynaklanmigtir.3

2.4. Haber-i Vahid'in Kabulii i¢in Gereken Sartlar

Haber-i vahidin kabulii i¢in gerek hadisciler gerekse fakihler bazi sartlar
ileri stirmtislerdir. Haber-i vahidin, hadislerin kahir ekseriyetini olusturmasi,
tartismalarin ekseninde onun hiicceti ve baglayiciliginin olmasina yol
acmistir.#0 [bn Teymiyye'ye gore, bu husus farkli fetvalara sebebiyet vermistir.
Soyle ki, kimi miictehidler 4had haberin kabulii igin mutlaka kitap ve stinnete
arz edilmesini gerekli gormektedir. Bazilar1 da haber-i vahidin kiyas usuliine
aykir1 olmasi halinde onu delil olarak kullanan muhaddisin fakih olmasini sart
kosmaktadir.#!

Baz1 miictehid imamlar, haber-i vahidin umum-i belva hakkinda olmasi
durumunda tek kisinin rivayeti yerine hadisin bir¢ok kisi tarafindan rivayet
edilmesini esas almiglardir.*? Bu sebebin hadislere aykir1 olan fetvalarin temel
gerekgesini olusturduguna sahit olmaktayiz. Bu olgu nazar-1 itibara
alindiginda Miisliimanlarin birbirlerini tekfir etmelerinin yersizligi net olarak
anlasilmaktadir.

2.5. Hadisin Unutulmasi

Hafiza-i beser, nisydn ile ma’luldur ilkesi geregi beser, isitip hifz ettigi bir
hadisi wunutabilir. Bir haberin miictehide ulastiginin bilinmesi ancak
miictehidin daha sonra onu unutmus olmasi, ihtilafin sebeplerindendir. Bu
durumun 6rneklerini Kur’an ve stinnette bulmak miimkiindiir. Hz. Omer’den
rivayet edilen su meshur hadis, bunun en bariz 6rnegidir. Ona seferde ciintip
olup su bulamayan kisi hakkinda soru sorulmus, o da “su buluncaya kadar
namaz kilamaz” seklinde cevap vermistir. Ammar b. Yasir (6. 37/657)
kendisine; “Ey Emire’l-Miiminin! Ben ve sen develerin yaninda iken ciintip
olmustuk. Ben, devenin toprakta yuvarlandigi/agnadig1 gibi topraga
agnadim, sen ise namaz kilmadm. Bunu Hz. Peygamber’e sdyledim, soyle
buyurdu: -“Sana su kifi idi”- Elleri ile yere vurarak ytiiziinii ve ellerini mesh
etti.” Hz. Omer ona sdyle dedi: “Allah’tan kork. Ey Ammar!”. Bunun tizerine

% [bn Teymiyye, Refu’l-Meldm, 23.

40 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-Nazar, tahk. Nureddin
Itr, (Karachi: Mektebetii'l-Biisra, 1434/2012), 51.

4 fbn Teymiyye, Refu’l-Meldm, 22.

2 Ibn Teymiyye, Refu’l-Meldm, 22.
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Ammar; “Eger istersen bunu insanlara haber vermeyeyim” dedi. Hz. Omer ise
“bu hususta tistlendigin bilgiyi aktarip aktarmama yetkisini sana veriyoruz”
dedi.®3 Bu, Hz. Omer’in sahidi oldugu ancak daha sonra unutup hilafina fetva
verdigi bir uygulamadir. Ammar ise ona hatirlatmasmna ragmen o, yine de
hatirlayamamis fakat Hz. Omer, Ammar’1 tekzip etmedigi gibi bu bilgiyi de
insanlara haber verip vermemesini onun tercihine birakmustir.4

bn Teymiyye yapilan ictihadin nassa aykiri olusuna dair daha carpict
olan su tartismay1 aktararak drnek vermektedir. Hz. Omer insanlara verdigi
bir hutbesinde; “Rastilullah’in hanimlar: ve kizlarindan daha fazla mehir alan
kisi aldig1 fazla mehri geri iade etsin” seklinde bir ikaz yapmisti. Bunun
tizerine bir kadin ona hitaben “Ey Emire’l-Miiminin! Allah’in bize verdigi bir

“

seyi niye yasakliyorsun” diyerek su ayeti okumustur: “... Onlardan birine
yiiklerle mehir vermis olsamz dahi ondan hicbir seyi geri almayin...”%. Hz. Omer,
kadina hak vererek fetvasindan vazgecmistir. Burada hatirlatict olan nassin
Kur'an olmasi, muhalefetin sadece stinnet merkezli olmadigimi

gostermektedir.46

fbn Teymiyye, naslara aykir1 olan fetvalarin varligini islam tarihinde bir
kirllma donemi olarak kabul edilen Cemel vakasindan bir 6rnek ile ispat
etmeye calismaktadir. Bu 6rnege gore Hz. Ali, Hz. Peygamber'in kendisi
hakkinda Ziibeyr'den aldig1 sozti ona hatirlatinca, Ziibeyr savasmaktan
vazgecmistir. ¥ Naslarin unutulmas: fitridir. Bu durum, farkh fetvalarin
dogmasina neden olmustur. Ancak nass hatirlatilinca miictehid imam ya
mezkr nassa uymus ya da indinde sahihligine inandig1 baska bir nass1 esas
almastr.

2.6. Hadisin Delalet Ettigi Mananin Anlasilmamasi

[bn Teymiyye'ye gore, ictihad farkliligina yol acan diger bir sebep ise
miictehidin hadisin delalet ettigi manay1 bilmemesidir. Bir hadiste yer alan
lafzin garip olmasi 6rnegin el-Muzabenetu®, el-Muhaberetu®, el-Gararu”

4 Mislim, el-CAmiu’s-Sahih, el-Hayz, 28.

4 Ibn Teymiyye, Minhdcii's-siinne, V, 125.

45 Nisa, 4/20.

46 bn Teymiyye, Refu’l-Meldm, 22.

47 Bu olayn tafsilati i¢in bkz. Ebu’l-Feda Ismail b. Omer b. Kesir el-Kureysi, el-Biddye ve'n-Nihdye,
tahk. Ali $ird, (Beyrut: Daru 1hyéu't—T1‘jrési'l—Arabi, 1408/1988), VI, 238.

4 el-Muzabenetu: Agaclardaki taze hurmay1 hurma karsiiginda satmaktir. Ash ez-Zeben'dir o
da vermektir. Zira alic1 ile saticidan her biri digerinden daha fazla almak igin arttirir. Hz.
Peygamber, icerdigi gabn ve bilinmezlikten dolayr bu alis-veristen nehyetmistir. Eba
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gibi kelimenin rivayette yer almasi nedeniyle alimler, hadislerde yer alan
garip lafizlarin tefsirinde ihtilaf etmislerdir. Garip kelimelerin hadis metninde
yer almasindan dolayi ihtilafin tezahiir ettigi en belirgin rivayet; “Iglak halinde
bosamak ve azat etmek yok hiikmiindedir”5! ifadesidir. Ibn Teymiyye'ye gore,
ihtilafin odak noktasini bu haberde gegen iglak kavrami olusturmaktadir.52
Baz1 alimler iglakiy; ikrah olarak agiklamislardir. Kelimeyi bu sekilde
yorumlayan &limler, ikrah halinde bosanmanin gerceklesmeyecegine dair
hitkiim vermislerdir.>® Hadiste yer alan iglaka bu manay1 vermeyen alimler
ise, bosanmanin ikrahta da tahakkuk edecegini belirtmislerdir. > Nassin
yapisindan kaynaklanan bu ihtilaf tabiidir. Zira hadisin veya hadisteki bir
kelimenin Peygamber'in kastettii mana ile alimin o6rfii ve liigatindeki
manadan farkli olmast her zaman i¢cin miimkiindiir. Usulii’l-fikh’in bilinen
kurallarindan biri de ayet ve hadislerde gecen kavramlarin sozliikteki asli
manasina hamledilmesidir.>

[bn Teymiyye'nin aktardig bir diger tartisma, nebiz hakkinda var olan
ihtilaflardir. Ona gore, bazi alimler “nebiz”in icilmesi ile ilgili ruhsati ifade
eden haberlerden yola cikarak onu sarhosluk veren seylerden zannettiler.
Ciinki onlarin ligatinde nebiz bu anlama gelmekteydi. Aslinda pek ¢ok sahih
hadiste agiklandigi gibi nebiz, katilasmadan once icindeki suyun disar
atilmas1 manasinda kullanilmaktadir. Yine bu alimler kitap ve stinnette yer
alan “hamr” isminden yola ¢ikarak onun ozellikle tiztim sarabi olduguna
hiikmettiler. Her ne kadar sahih hadislerde “hamr”in sarhosluk veren her
turli icecek oldugu beyan edilmisse de liigatteki bu manasin esas aldilar.5

Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Garibii'l-Hadis, tahk. Abdullah el-Ceburi,
(Bagdad: Matbaatii'l-Ani, 1397), I, 193.

49 el-Muhabere: Ugte bir, ceyrek ve benzeri belli paylarla zirai ortakliktir. Ebci Ubeyde el-Kasim b.
Sellam b. Abdullah el-Herevi el-Bagdadi, Garibii’l-Hadis, tahk. Muhammed Abdiilmuid Han,
(Haydarabad: Matbaati Daireti'l-Mearifi'l-Osmaniyye, 1384/1964), 1, 232.

50 el-Gararu: Ici bilinmeyen ancak dis1 ile miisterinin aldatilmasidir. Ebu’l-Kastm Mahmud b.
Amr b. Ahmed ez-Zemabhseri, el-Faik fi garibi’l-hadis ve'l-eser, tahk. Ali Muhammed el-Bicavi ve
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1971), II1, 140.

51 Ebu’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed b. Mihdi b. Mesud b. Nu’man b. ed-Dinar ed-Darekutni,
Stinenii’d-Dadrekutni, tahk. Suayb el-Arnavit, (Beyrut: Muesesetii'r-Risale, 1424/2004), V, 66,
Hadis No: 3989.

52 [bn Teymiyye, Refu’l-Meldm, 26.

5 Abdurrahman b. Muhammed Ivad el-Cezeri, el-Fikh ala’l-Mezéhibi'l-Erbaa’, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 1424/ 2003), IV, 255.

% Ebt Abdillah Muhammed b. Hasen b. Farked es-seybani, el-Asl, tahk. Muhammed Biiyiikalin,
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433 /2012), 1V, 552.

55 Eba Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasan b. el-Hiiseyin er-Rézi, el-Mahsiil, tahk. Taha
Cabir Feyyaz el-Alvani, (Beyrut: Muessetii'r-Risale, 1418/1997), 315.

5 [bn Teymiyye, Refu’'l-Meldm, 27.
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[bn Teymiyye, bazi alimlerin “...Su bulamazsaniz o zaman temiz topraga
yonelin  (teyemmiim edin); vyiizlerinize wve ellerinize siiriin...” % ayetindeki
(eydiktim) ellerden maksadin, parmaklardan omuzlara kadar olan organin
tumi olduguna kanaat getirdiklerini belirtmektedir. Buradaki durumun,
nassin delaletinin gizli olmasindan kaynaklandigini ifade etmektedir. Kald1 ki,
sozlerin manaya delaletinin bircok yonii vardir. Insanlar, kelammn manaya
delaletini kavramakta farkli kabiliyetlere sahiptirler.>® Her insanin soylenen
sozden ayni manay1 gikartamayacag bilinen bir husustur.

2.7. Miictehidin Esas Aldig1 Mananin Hadisten Anlasilmamasi

Naslardan hiikiim istinbat eden bir miictehid, hadisin kastedilen
manaya delalet etmedigi kanaatinde olabilir. Ibn Teymiyye'nin ele aldig1 bu
sebep ile bir onceki sebep arasinda sdyle bir fark vardir: Birinci sebepte
miictehidin hadisin delalet yontinti bilmemesi, ikinci sebepte ise, hadisin
delélet cihetini bilmesi ancak delalet cihetinin sahih olmadigi kanaatinde
olmas1 ve bu delaleti reddeden kendine 6zgiti bir yaklasiminin olmasidir. S6z
konusu olan deléletin bizatihi dogru veya yanlis olmasi neticeye etki etmez.
Ona gore bu durumun ortaya ¢tkmasina su faktorler yol agmaktadir:

a. Bir miictehidin tahsis edilmis umumi hiikmiin veya mefhumunun
delil olmadig1 kanaatinde olmasi

b. Bir sebep ve olay tizerine gelmis umumi hiikmiin, yalnizca o sebep ve
olaya ait olacag1 kanaatini tasimasi

c. Tek basina emir sigasinin farz hitkmiinii (viicubu) gerektirmedigi ve
boyle bir emrin derhal yerine getirilmesi gerekmedigine inanmasi

d. Basinda belirlilik (elif lam) takis1 bulunan marifenin umum ifade
etmemesi

e. Olumsuz (menfi) fiillerin kendi zatlarin1 ve biitin hiikiimlerini
nefyetmemesi

f. Gerekliligin (muktezanin) umumilik olmadig1 kanaatinde olmasi

g. Ack olmayan (Muzmer) manalarda umumilik olmadigina
inanmasi.5

2.8. Hadisten Anlasilan Mananin Murad Olmamas1
ibn Teymiyye, miictehidin hadisin zahirinden anlasilan manaya muariz
bir sebebin varligina inanmis olmasimn farkh fetvalarin ortaya g¢ikmasina

57 Nisa, 4/43.
58 [bn Teymiyye, Refu’l-Melim, 28-29.
5% Ibn Teymiyye, Refu’l-Meldm, 29-30.
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zemin hazirlandigini ifade etmektedir. Zira genel olanin hususa, mutlakin
mukayyede aykir1 olmasi, tek basma gelen emir sigasimn farz hiikmiint
(viicubu) nefyetmesi veya hakikatin mecaza delélet etmesi gibi birgok aykirilik
noktalart s6z konusu olabilmektedir.® Bu konu miistakil olarak islenmesi
gereken bir konudur. Zira sozlerin ifade ettigi mananin aykirihgi ve bir
kisminin diger kismina tercih edilmesi mevzusu, tafsilatli bir mevzudur.

2.9. Hadisin Bagka Delillere Muariz Olmasi

Sahih bir habere aykiri fetva veren bir miictehidin konu ile ilgili hadisin
zayif olduguna, nesh edildigine, tevil kabul edilir nitelikte olmasi halinde
teviline delalet eden duruma aykir: olduguna inanilmasi farkli fetvalara zemin
hazirlamistir. Ibn Teymiyye'ye gore bu durum, iki sekilde tezahiir etmektedir:

a. Genel anlamda bu aykir1 (muarizin) olanin tercih edilmesi, her tig
kanittan (yani ayet, icma ve bagka bir hadis) birini tayin etmeden herhangi bir
delilin baskin olmas:.

b. Bazen miictehid, hadisin menstih olduguna veya tevil edildigine
kanaat getirerek bir ¢ikis yolu arar. Ayni miictehid hadisin mensth olup
olmadigr hususunda yamilmus da olabilir. Bunun sonucunda daha sonra
sOylenmis bir hadisin ilk 6nce soylendigi seklinde bir kanaat da tastyabilir. O,
bazen tevilde de hata yapabilir, hadis lafzin1 muhtemel manalar disindaki bir
manaya hamledebilir. Oyle ki, bu manada kullanilmasini engelleyen bir
durum da s6z konusu olabilir.6! Buradan hareketle ibn Teymiyye, bu anlamda
s0z konusu olan hadis, baska bir hadise aykir: ise, mezktr hadise aykiriligin
sorun olmayabilecegini ifade eder. Zira muariz olan hadis, isnat ve metin
yoniiyle diger hadis kadar kuvvetli olmayabilir. ibn Teymiyye bu hususu su
sekilde izah eder: “Biiytiik ve seckin bir¢ok alimin bazi konularda sarf ettikleri
sozler ve dayanaklar, aynmi konuda farkli dusiinenlerin oldugunu
bilmemelerinden kaynaklanmaktadir. Halbuki delillerin zahiri kendilerine
gore bunun hilafin1 gerektirmektedir.” ¢2 O, alimlerin hassasiyetlerini soyle
ifade etmektedir. Ona gore kimi alimler; “Eger bu meselede icma varsa
uyulmaya en layik olan goriis odur, fakat icma yoksa benim goriisiim budur.”
dediklerini nakleder. Ayrica bir alimin “Kolenin sahitligini caiz goren hicbir

60 [bn Teymiyye, Refu’l-Melam, 30.
61 [bn Teymiyye, Refu’l-Melam, 31.
62 Ibn Teymiyye, Refu’'l-Meldm, 32.
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alimin varligini bilmiyorum” ifadesini de buna 6rnek olarak nakleder.% Oysa
kolenin sahitligini caiz gorenler arasinda, basta Hz. Ali olmak tizere Enes,
Sureyh ve diger miictehidleri gérmekteyiz. Oyle ki, Enes b. Malik sunu bile
iddia etmistir: “Ben kolenin sehadetini reddeden hi¢ kimseye bilmem.” % Her
ne kadar bu ifade kapsaml bir ifade gibi goriiniiyorsa da ihtilaf gercegini
ortadan kaldirmaz.

[bn Teymiyye'nin icmadan neyi kastettigini irdelemekte fayda vardir.
Ona gore, alimlerin kahir ekseriyetinin icmadan kastettigi aymi tilkede yasayan
cagdas alimlerin bir meselede goriis birligine varmalaridir. Aksi takdirde tim
alimlerin goriislerinin bilinmesi mumkiin degildir.®> Bu durumu soyle izah
etmek mumkiindiir: Selef ulemasinin bilgi kaynagi sadece Medine ve Kifeli
ravilerin gortisleriydi. Halef alimlerinin bilgi kaynag: ise ancak kendilerine
tabi olunan bir veya iki kisinin goriislerine dayanmasi ve Steye gegmesidir.
Onlar, nazar-1 itibara aldiklar: gortislerin disinda kalan re’yleri icmaya muhalif
olarak goriirlerdi. Cunkii onlar muhalif goriis sahiplerini bilmemektelerdi.
Aykir1 olan tiim goriisleri icméya aykiri addederlerdi. Bu alimlerin tabi
olduklar1 imamlarin goriistine aykiri bir hadisi esas almalar1 mimkiin
degildir. Temel saik, icméya aykir1 hareket etme korkusu veya icméaya muhalif
davranma kanaatidir. Zira icma en biiyiik delildir. Iste bu sebep, pek cok
kisinin hadisi terk etmesinin o6zriidiir. Hadisleri terk edenlerin bir kismini
gercekten mazur gormek miimkiin iken diger bir kismi ise gortislerinde mazur
gibi goriinse de hakikatte mazur degildirler. Bu tespit tim sebepler igin
gegerlidir.®®

2.10. Miictehidin Hadisin Zayif, Mensiih veya Miievvel Olduguna
Dair Kanaatine Muariz Delillere Sahip Olmasi

[bn Teymiyye'nin miictehid imamlar1 mazur gordiigii hususlar arasinda
miictehidin; hadisin, zayif, menstth veya miievvel olduguna delélet eden bir
baska delilden hareketle -baska bir miictehid inanmadig1 halde- kendisinin
inanmis olabilecegi meselesi sayilabilir.¢” Bazen hadisin kendisi degil onun yer
aldig1 baglam tezat arz edebilir. Kimi zaman da miictehid elinde herhangi bir

& ibn Teymiyye, Kitabu'n-Niibiivvdt, tahk. Abdiilaziz b. Salih (Riyad: Advau’s-Selef, 1420/2000),
1, 479.

64 Ebi Muhammed Muvafikuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi, el-
Mugni, (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1388/1968), X, 176.

65 [bn Teymiyye, Refu’l-Meldm, 33.

6 [bn Teymiyye, Refu’l-Melam, 33.

67 Ibn Teymiyye, Refu’l-Meldm, 33.
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karine olmadigi ve catisma (muaraza) bulunmadigi halde boyle sanmis
olabilir. Nitekim Kife ekoliiniin sahih hadisi, Kur'an’in zahir-i ile
karsilastirmast bu kabilden degerlendirilmelidir. Ciinkii onlar, Kur'an-1
Kerim'in zahirinin umumi ve benzeri delaletini, hadisin nassina takdim ve
tercih ederler. Bazen de sozlerin manaya delaletlerinin pek ¢ok gesitlerinden
dolay1 aslinda zahir olmayanin zahir sayildig1 da goriilmiistiir. Iste bu sebeple
onlar, "sahit ve yeminle hiikiim" 6 konusundaki hadisi kabul etmemislerdir.
Halbuki kimi alimlere gore Kur’an-1 Kerim'in zahirinde, bir sahit ve yeminle
hitkim vermeyi men eden agik bir hiikiim yoktur. Eger boyle bir ayet
bulunsaydy, yine deliller arasinda tezatlik olmayacak, siinnet ayeti tefsir etmis
olacakti. Bu kaide ile ilgili olarak Imam Safii'nin dedikleri malumdur. Imam
Ahmed b. Hanbel'in de stinnetin tefsirine ltizum olmadigimi, Kur'an
ayetlerinin zahir manalarmin her seye kafi geldigini iddia edenlere reddiye
olmak tizere yazdigl meshur bir risalesi vardir.

Sonug

[bn Teymiye gegmisten giiniimiize etkisi siiren bir alimdir. Yazdig
eserler ise hep tartismalarin odaginda olmustur. Eserlerini, iginde bulundugu
kosullardan bagimsiz degerlendirmenin dogru olmadig bir gergektir. Ibn
Teymiyye'nin diisiince diinyasinda naslar 6nem arz eden bir olgudur. Ancak
o, naslarin bir biitiin olarak degerlendirilmesini tavsiye eder. Vahiy merkezli
fikirlerin dogrulugunu savunmakta ve de tek dogrunun Kur'an ve sahih
stnnet oldugu inancini dile getirmektedir. Ona gore hata ser’-i delillerde
degil, olsa olsa alimlerin goriislerindedir. Zira alimlerin goriisleri baglayici
olmamakla birlikte ser’-i deliller, bir biitiin olarak baglayict niteliktedir. Tbn
Teymiyye'nin bu eserde savundugu temel ilke; hi¢ kimsenin Hz.
Peygamber’den sahih olarak sabit olan bir hadise, baskasinin s6zii ile aykiri
hareket etme hakkinin olmadig1 hususudur.

[bn Teymiyye'nin bakis acisi yansitan bir diger ilke de helal/haram
veya hiikiim igeren bir konu hakkinda sahih bir hadis varid oldugunda; onu
terk eden alimin, helali haram, harami helal kildig1 veya Allah’in indirdigi
disinda bir sey ile amel ettigi sebep gosterilerek cezalandirilacagi kanaatinde
olunmasinin uygun olmayacag1 hususudur. Yine bir hadiste lanet, ilahi gazap
vb. bir tehdit varsa ve mezkr sebeplerden dolay: alimlerden bir kisi bu
hadisle amel etmezse alimin azap gorecegi veya kinanacagl

6 [bn Mace, el-Ahkdam, 31.
6 Ibn Teymiyye, Refu’'l-Meldm, 34.
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diisiintilmemelidir. Tbn Teymiyye bu diisiincesi ile sathi ve zahiri fikirlere set
cekmistir. Ibn Teymiyye'nin ictihadin 6niinti agmaya yonelik ortaya koydugu
temel diistincesi esas alimirsa tekfirciligin ontine de gegilmis olunur.
Miictehidin hadise aykir1 fetva vermis olmasinin birgok sebebi bulunmaktadir.
Bu sebeplerden biri de ilgili hadisin miictehid imama ulasmamasidir. Bu
sebebin temel mantig1 bir alimin tiim kamitlara vakif olmasimin imkansiz
olmasidir. Ibn Teymiyye'ye gore, farkli fetvalarin ortaya ¢ikmasima yol acan
bir diger sebep ise miictehidin hadisin stibutuna inanmamasidir. Aym
zamanda hadisin zayif olmasma inamilmasi da farkli fetvalarin ortaya
¢ikmasinda rol oynamustir. Zira hadislerin tashih ve tad‘ifinin ictihada
dayanmasi boyle bir sonucu kaginilmaz kilmistir. Buradan hareketle miictehid
imamlarin kinanmasinin veya ceza goreceklerinin iddia edilmesinin ictihadin
ruhuna aykir1 oldugu genel kabul gormiisttir.

Miictehid imamlarin hadislerin hilafina verdikleri fetvalarin ortaya
¢ikmasina yol acan bir diger husus, haber-i vahid'in kabulii icin gereken
sartlarda ihtilafin mevzu bahis olmasidir. Ibn Teymiyye hadislerin hilafina
ortaya cikan fetvalarin dogusunda insani zaaflardan biri olan unutkanhig:
onemli bir sebep olarak gormektedir. O, her insan gibi muhaddisin de
zamanla hifz ettigi hadisi unutmus olabilecegini ve bu nedenle unutma
olasiligiin goz oniine alinmasi gereken bir husus oldugunu belirtmektedir.
Ayrica Ibn Teymiyye, farkli ve hadislerin zahirine uygun diismeyen fetvalarin
verilmis olmasini, hadislerin manasindan kaynaklanan sebepler arasinda
gormektedir.
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hazirlik smifi dgrencisinin katildigr bu calismada ogrencilerin beklentilerini ve
gortislerini agik bir sekilde ifade edebilmeleri icin “Arapca egitim ve ogretime
yonelik goriis ve beklentileriniz nelerdir?” gibi ucu agik sadece bir soru
sorulmustur. Bu cercevede gerek ders miifredat ve materyalleri, gerek ders
hocalar1 ve gerekse idare kismyla ilgili dikkate deger tespitler ortaya ¢ikmuistir.
S6z konusu calismamizda dgrencilerin ortaya koydugu beklentiler, 6grenci, hoca,
idare gibi muhtelif unsurlara taalluk etmesi dolayisiyla her bir unsura ait
kategorilere ayrilmustir. Sonra her bir kategoriyle ilgili olumlu ya da olumsuz
taraflar ele alinmis ve buna gore bazi ¢oziim onerileri ortaya koyulmustur.

Anahtar Kelimeler: Dil, Arapca, Hazirllk Siuflari, Arapca Egitim-ogretimi,
Hahiyat Fakiiltesi.

Expectations of Preparatory Class Students on Arabic Training and Teaching
(The Sample of Theology Faculty, Dicle University)

Citation/©: Oncii Mustafa; Naassan, Mahmoud M.; ilhan, Hatice, Expectations of
Preparatory Class Students on Arabic Training and Teaching (The Sample of
Theology Faculty, Dicle University), Artuklu Akademi 2018/5 (2), 389403.

Abstract: This study was conducted to find out what the preparatory class
students of Faculty of Theology at Dicle University expected from the Arabic
education and training in 2013-2014 academic year. Approximately 150
preparatory class students participated in this study and students expectations
and to be able to express their views in an open way: "What is your opinion and
expectations for teaching and learning Arabic?" as has just asked an open-ended
question. Within this framework, significant assessments have emerged about
both the curriculum and materials, the teachers and the administration. In this
study, the expectations of the students are divided into the categories of each
element due to the fact that they act in various elements such as student, teacher
and administration. Then, the positive or negative parties related to each category
were taken into consideration and some solutions were proposed accordingly.

Keywords: Language, Arabic, Preparatory Class, Arabic Education, Training,
Faculty of Theology.
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Son yillarda dine ve cesitli inang pratiklerine dair kiiresel dlgekte artan
toplumsal ve akademik bir ilginin varligindan bahsetmek miimkiindiir. Bu
durumu, yalnizca belirli bir toplumun kendine 6zgui kiiltiirel ve tarihsel
baglamiyla smirh tutarak anlamlandirmaya calismak, kiiltiirler ve toplumlar
arasi etkilesimin hizli ve yogun oldugu bir ¢agda kavrayisimizi da
sinurlandiran  bir  girisim olacaktir. Ulkemiz 6zelinde diisiintildiigiinde,
fundamentalizm/radikalizm gibi konular akademik ac¢idan belirli bir oranda
ilgi gekici bulunmasina karsin rolativizm kavramina gereken Onemin
verilmedigini soyleyebiliriz. Bunun yam sira, her iki kavramin birbirleri ile
olan iliskilerini, toplumsal ve ahldki agidan ortaya ¢ikardiklar: riskler
baglaminda ele alan ¢alismalara rastlamak pek mimkiin goriinmemektedir.
Dolayisiyla, asagida elestirel bir bicimde inceledigimiz Peter L. Berger ve
Anton C. Zijderveld'in “Stipheye Ovgii” adli ¢alismalarini, fundamentalizm
ve rolativizmi ele alis bigimleri itibariyle, ufkumuzu genisletecek bir tartisma
olarak degerlendirebiliriz.

Berger ve Zijderveld'in bu ¢alismas1 2009 yilinda yayimlanmis olsa da
Tiirkceye 2018 yilinda Kadir Canatan, Rasit Bal ve Hasan Yar tarafindan
terctime edildi. Baz1 yabanci gazete ve dergilerde yayimlanan tanitim yazilar
disinda kitap hakkinda simdiye kadar genis bir degerlendirme yazisinin ya da
elestirel bir okumanin yaymlanmadigl soylenebilir. Her ne kadar 2009
yilindan giintimiize kiiresel ve bolgesel anlamda, Peter L. Berger ve Anton
Zijderveld'in bu kitaptaki ilgi alanlariyla dogrudan kesisen 6nemli gelismeler
olmus ve tizerine konusulacak bircok giincel husus ortaya ¢ikmus olsa da,
genel olarak c¢alisma boyunca sunulan teklif gegerliligini korumustur
denebilir.

Basin ve Enformasyon Uzmani, Cumhurbaskanlig Tletisim Baskanligi; Ankara Yildirim
Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii’ Sosyoloji Anabilim Dali Doktora Ogrencisi,
abdulbakidede@hotmail.com.
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Din sosyolojisi alaninda galismalariyla bilinen ve gectigimiz yil hayata
veda eden Peter L. Berger, akademik yasaminin ilk safhalarinda sekiilerlesme
teorisine katki yapan bir isim olarak 6ne ¢ikmistir. Bununla birlikte kendisi,
“1950-60'larda tarihgiler ve sosyal bilimciler tarafindan yazilan sekiilerlesme
teorisi seklinde isimlendirilen literatiiriin yanildiginm1” ve modernlesme ile
birlikte bireysel ve toplumsal seviyede dinin gerileyecegine iliskin fikrin yanhs
oldugunu one stirmtistiir.? Sekiilerlesme teorisinin bazi temel yonlerinin
gegerliligini korudugunu belirtse de modernitenin zorunlu olarak dinin
gerilemesine neden olmayacagna iliskin diistincesi, Berger'in din ve
modernite arasindaki iliskiyi, ¢cok boyutlu ve karmasik bir mahiyeti goz
ontinde bulundurarak ele almasmi saglamistir. Ayrica, diinyamin cesitli
cografyalarindaki dini canlanma o6rneklerini de, Bat1 Avrupa’nin biiytik bir
boltimiinti istisna kabul ederek sunmustur. Gerek Evanjelik hareketler gerekse
[slami hareketlerin ¢ogu, modernlesen ya da modern kentlerde ortaya cikmasi
bakimindan Berger’in ilgisini ¢ekmis ve dini canlanmaya birer ¢rnek olarak ele
almmusgtir. 2 Siipheye Ovgii kitabinda da dini canlanma tezi tekraren dile
getirilmekte ve bu kapsamda modern cogulculuk tipine 6zel bir 6nem
atfedilmektedir. Bu baglamda Berger ve Zijderveld, modern c¢ogulcu
toplumlarin, tarihin belirli doénemlerinde rastlanabilecek bazi ¢ogulculuk
orneklerinden farkini, s6z konusu olgunun kapsama alami, kitlesel egitim,
modern iletisim araclari, kentlesme gibi hususlar baglaminda ele almaktadir.3

Modern dénemdeki ¢ogulculugun, birey merkezli bir tercih bollugu ve
secim yapma zorunlulugu ile birlikte somutlasmasi bakimindan, tarihin belirli
donemlerindeki diger cogulculuk ornekleriyle arasinda onemli bir farkin
bulundugu asikardir. Baska bir deyisle, “kaderci” olarak nitelenen ge¢mis
toplumlarin yerini alan modern toplumlar, tercihlerin ¢ogaldig1 ve tercihlerde
bulunmanin yasamsal faaliyetin merkezinde yer almaya basladig: bir dénemi
somutlastirmaktadir. Yasadigimiz bu c¢ogulculuk caginda, kural ve
tercihlerdeki cesitliligin, her tiirlti ahlaki secimin miiphemlesmesine neden
oldugunu soylemek de miimkiin hale gelmistir.+ iginde bulundugumuz cag,
hi¢ olmadig1 kadar fazla secim ozglirlugli sunarak, bireyi tercihlerinin
sorumlulugu altinda ezilmeye mahkdm etmektedir. Birey bir yandan

1 Peter L. Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi”, Sekiilerizm Sorgulamyor, ed. Ali Kose, (Istanbul:
Ufuk Kitaplari, 2002), 11-32.

2 Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi”, 11-32.

3 Peter L. Berger, Anton C. Zijderveld, Siipheye Ovgii: Fanatiklesmeden Inanglarimzi Nasil Ifade
Edebiliriz?, cev. Kadir Canatan, Rasit Bal, Hasan Yar (1stanbu1: Acilim Kitap, 2018), 22.

4 Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, cev. Alev Tiirker (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011), 33.
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kendisine tercihler konusunda bir recete sunacak otoritelere (hatta
fundamentalizme) 6zlem duyarken, diger yandan her tiirlii otoriteye yonelik
artan bir stiphenin kiskacinda gortinmektedir.

Peter L. Berger, daha 6nce Thomas Luckmann’la birlikte ele aldiklar1 ve
modern “anlam krizinin” temelinde yatan unsur olarak gordiikleri
“cogulculugu” bu kez iste bu tercih bollugu agisindan degerlendirmistir.5
Berger ve Zijderveld, galismalarinin ilk boliimiinti “Modernitenin Tanrilar1”
olarak adlandirmis ve burada, ¢ogulculugun birey ve toplum {tizerindeki
anlamlarini, kaderci ve modern toplumlarin tercihler ve dzgtirliik bakimindan
farklarini, bireysel ve toplumsal anlamda modernitenin dini yasam tizerindeki
etkilerini irdelemislerdir. Bir baska makalesinde Berger, hem sekiilerligin hem
de cogulculugun, moderniteye karsi gelisen tepkiselliklerin bir¢ogundan
nasibini aldigini belirterek ozellikle cogulculugu hedef alan kars: tepkileri,
bireyin “ruhunun derinliklerinde bir ‘kesinlik’ ve ‘inan¢’ arzusu” kaynakli
ortaya cikan olgular olarak degerlendirmistir.¢ Cogulculugun “inang yerine
stipheciligi, kapalilik yerine kurala dayali bir aciklig1 tesvik” ettigini belirterek,
fundamentalizmin ortaya ¢ikisindaki temel sosyal mekanizmay: ¢ogulculuk
ekseninde aciklamistir. Bu anlamda, Berger'in “din alaninda mutlak kesinlik
artik erisilebilir durumda degildir; dini topluluklar artik ‘stiphe’nin modern
insana getirdigi yuki tasimak zorundadir” seklindeki ifadeleriyle somutlasan
“Stiphe’ye Ovgii”siintin isaretlerini, daha onceki calismalarinda da tespit
etmek miimkiind{ir.”

Berger ve Zijderveld, giinimiiz toplumlarmin tercih yapma
zorunlulugu karsisindaki durumunu, Arnold Gehlen’in “6n cephe ve arka
cephe davranislari” kavram ¢iftinden yararlanarak ele almustir.
Sorgulanmayan, oldugu gibi kabul edilen ve daha cok gelenegin eseri olan
arka cephe davranislari, her ne kadar bireyin hayatini oldukga kolaylastirsa
da; modernitenin, bireyi daha ¢ok aktif bir bicimde karar vermesi gereken,
onu bilingli tercihlere zorlayan 6n cephe davramslarinin ytikseliste oldugu bir
yasami vazettiine vurgu yapmakta ve Sartre’m “insan oOzgiirliige
mahktmdur” deyisini hatirlatmaktadir. “Ozgiirlige mahktmiyeti”, calismada
tartisildigr baglam agisindan daha agik bir bigcimde anlamak icin Zijderveld'in

5 DPeter L. Berger, Thomas Luckmann, Modernite, Cogulculuk ve Anlam Krizi: Modern Insanmin
Yonelimi, cev. Mustafa Dervis Dereli (Ankara: Heretik Yaymlari, 2016), 44.

¢ Peter L. Berger, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine”, Sekiilerizm Sorgulaniyor, ed. Ali Kose,
(istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002), 75-93.

7 Berger, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine”, 90.
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“Soyut Toplum” adli calismasina bakilabilir. Zijderveld bu eserinde, Sartre’in
ozgirlik anlayisinmt ya da daha kapsayici bir bigimde Varoluscu agidan
ozgiirlitk kavramini, “insan1 sosyal gevresinin disina yerlestiren ve tiim 6nemi
bireyin varlig1 tizerine toplayan tipik bir burjuva felsefesi” olarak gormiistir.®
Zijderveld’e hak verildiginde o6zgiirliige -ontine serilen her tiirlti tercihin
mesakkatine mecburen katlanarak- mahktim olan modern bireyin,
rolativizmin  ve ahldki miiphemligin ortasindaki durumu daha iyi
anlagilacaktir. Bir diger ifadeyle modern birey, dzgiirltigtin bu mahkimiyeti
ile fundamentalizmin eziciligi arasinda bir se¢im yapmaya itilmis
goriilmektedir.

Berger ve Zijderveld'in modern bireysel 6zgtirliik anlayisi ekseninde ele
aldiklar1 tercih yapma zorunlulugu, bir nevi her tiirlti 6zgtirlugti her an ilga
etme kapasitesine sahip oldugunu savunduklari bir stiphesizlik durumu
olarak, mutlak inanclara ya da fundamentalizme giden kapry1 da araliyor
goriinmektedir. Daha ¢ok postmoderniteye atfediyor olsa da Bauman'in bu
konuda ileri stirdiigti argtiman, Berger ve Zijderveld'in yaklasimini daha
anlaml kiliyor:

Koktencilik, cazibesini, miihtedilerini tercih istirabindan kurtarma
vaadinden aliyor. Sonugta insan burada biitiin 6teki otoritelere son
veren, ytceliginden kuskulanilmayan bir otorite buluyor. nsan,
hayatta ktictik ya da biiytik belli bir konuda karar alacagi zaman
nereye bakacagimi ve oraya bakmakla dogru olami yaptigini ve
dolayisiyla da risk alma dehsetinden kurtuldugunu biliyor.?

Gerek Bauman’'in gerekse Berger ve Zijderveld'in bu agiklamalarina
temkinle yaklasmak daha isabetli olacaktir. Zira mutlak bir inanci, tercih
zorunlulugundan ya da dehsetinden bir kagisin vardig: ilk durak olarak
adlandirmak yerine, uzun bir arayisin ve bilingli tercihlerin nihayetinde teslim
olunan bir tiir “stiphesizlik durumu’ olarak da tavsif etmek miimkiindiir. Yine
de toplum icerisindeki genel egilimler distintildigiinde, bu saydiklarimizin
istisna kabilinden smirl birer 6rnek oldugunu akilda tutmak gerekir.

Berger ve Zijderveld, calismalarinin ilerleyen boliimlerinde sirasiyla
“stipheden siiphe etmeyen” rolativizmin dinamiklerini, stipheye hi¢ yer
birakmayan fundamentalizmin temel niteliklerini ve bu yonleriyle her ikisinin

§  Anton C. Zijderveld, Soyut Toplum, cev. Cevdet Cerit (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1985), 219.
9  Zygmunt Bauman, Postmodernizm ve Hosnutsuzluklar:, cev. Ismail Ttirkmen (Istanbul: Ayrmti
Yayinlari, 2013), 273-274.
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de Hoffer'den ilhamla “kesin inanglilik” 1 olarak adlandirabilecegimiz
noktaya varan durumlarini ele almakta; bunlarin ardindan, orta yol olarak
gordiikleri ve kosullarini ayrintili bir bigimde ortaya koyduklar: “ilimlilik
politikasina” odaklanmaktadir. Ozellikle rolativizmin dinamikleri baglaminda
ele aldiklar1 hususlar, giincel bir postmodernizm elestirisi olarak 6nemli
goriinmekte ve bu bahsi biraz daha agmamizi gerekli kilmaktadar.

Postmodernitenin “meta anlatilara”!! inanmazlik ya da bu anlatilarin
arttk mesrulugunu veya giivenilirligini kaybettigi bir donem olarak
tanimlandig hatirlanirsa, Berger ve Zijderveld'in tasviri kapsaminda bir meta
anlati sayilabilecek her tiirli inamis ya da “anlam stokunun” giderek
Oznellesen bir nitelik arz ettigi soylenebilir. Berger ve Zijderveld'in dikkat
gektikleri tizere, bu oOznelligin rolativizmi ortaya ¢ikaran temel yonelim
oldugu acgiktir. Konuyu Durkheimai bir pozisyondan degerlendiren, Berger ve
Zijderveld'in rolativizmi toplumsal uzlasma ve dayanmisma agisindan oldukga
riskli bulduklar1 anlasilmaktadir. Hakli olarak, rolativist bir tutumla stibjektif
ahlakin bu denli yiiceltilmesinin kamusal ahldkin ¢okmesine, hatta ahlakin
“kamusal bir mesele olmaktan ¢ikmasma” ve “dekadans” ihtimaline dikkat
cekmektedirler. Buna ek olarak Berger ve Zijderveld, rolativizmin “kolektif
ahlakilikten ziyade bireysel ahlakilige yaptig1 vurguyla, nihilizme bir ¢agr1”
oldugunu belirtmektedir.’? Gellner gibi diisiintirlerin rolativizme ve icinde
barindirdig1 nihilizme, hatta postmodernizme yonelik “gecici bir heves”
tanimlamast  yapmasi goz oniinde bulunduruldugunda, Berger ve
Zijderveld'in kaygilarin abarti olarak degerlendirmek de miimkiindiir.?3

Berger ve Zijderveld'in calismasina gore rolativizm ve onu vazeden

postmodernitenin 6znel ahlak anlayisi karsisinda fundamentalizm yer
almaktadir. Bununla birlikte, hem fundamentalizm hem de rolativizm

10 Eric Hoffer, Kesin Inanchlar, cev. Erkil Giinur (istanbul: Plato Film Yaynlari, 2011).

1 “Postmodern Durum” adli ¢calismasinda Lyotard, meta anlatilari, toplumsal yasamu biittinctil
bir bicimde actklama ve ona yon verme hedefindeki idealler olarak nitelemektedir. S6z konusu
anlatilar, onceleri mesruiyetini kendi konumlarimin sorgulanamazlig ile saglamaktaydilar.
Fakat postmodern doénemde, bilim ve teknigin u¢ noktaya erismeleri, “performativite,
islevsellik ve verimlilik” gibi ilkelerin 6n plana almmasi ve bilginin aracsallasmasi gibi
hususlar, epistemolojik olarak soz konusu ideallerin gegerliligini temin eden meta anlatilarin
mesruiyetini kaybetmesine ve temelden sorgulanmasmna neden olmustur. “Meta anlat1”
kavrami ve postmodern donemde bilginin mesrulastirilmasina iliskin tartisma hakkinda daha
fazla ayrint1 icin bkz.: Jean-Francois Lyotard, Postmodern Durum, cev. Ismet Birkan (Ankara:
Bilgesu Yayinlari, 2014), 74-103.

12 Berger, Zijderveld, Siipheye Ovgii: Fanatiklesmeden Inanglarimizi Nasil [fade Edebiliriz?, 76.

13 Ernest Gellner, Postmodernizm Islim ve Us, cev. Biilent Peker (Ankara: Umit Yaymcilik, 1994),
105.
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birbirleri ile yakindan iligkili ve benzer siireglerin tritinii olarak ele
alinmaktadir. Toplumsal dayamismaya yonelik tehditleri ve modernitenin bir
uruni olmalar: bakimindan kavramlar arasinda kurulan baglantilar, tizerinde
dikkatle durulmasi gereken bir ikilik olarak ©ne cikmaktadir.
Fundamentalizmin, rolativizmden kacisin varabilecegi ve bireye giiven
duygusu verecek ilk durak olarak ele alindigini hatirlarsak, “rolativizm ve
fundamentalizm aym madalyonun iki ytizii gibidir” seklindeki argtimanlar
daha agik bir anlam kazanir. Fundamentalizmin 6ziine indiklerinde ise bu
benzerlik ya da iliski daha da belirginlesir. Bundan dolayidir ki her iki
secenegin de toplumsal dayamismayi temelinden sarsabilme ihtimal ve
potansiyeline sahip oldugu soylenebilir. Yazarlarin kendi ifadeleriyle
soyleyecek olursak; “istikrarli bir toplum icin rolativizmin tehlikesi asiri
stiphecilik olurken, fundamentalizmin tehlikesi stiphenin hi¢ olmamasidir”.14
Yine, kendilerinin ifadesine yakin bir bicimde belirtildiginde rolativizm,
“stipheden siiphe etmemesi” bakimindan fundamental bir nitelik arz eder.
Berger ve Zijderveld'in onerisi ise her iki segenegin de yadsinarak daha
“1limh” bir orta yol bulunmasi olarak 6zetlenebilir. Bu ise calismada daha ¢ok
“agnostik” bir pozisyon olarak degerlendirilmektedir. Agnostik tutumun
sahip oldugu zayifigin onun avantaji oldugu yoniindeki ima, hakikat
arayisinin oztinde stipheci bir karakter olduguna vurgu yapmak anlamina
gelir. Bir anlamda stirekli olarak arayis icerisinde olmak, siipheden beslenen
bir yonelim olarak olumlanmaktadir. Bununla birlikte Berger ve Zijderveld’in
yaklasiminda, s6z konusu agnostik tutumun rolativizme varmasini
engelleyecek smirlar konusunda ise daha muglak bir durus sezilmektedir.
Yine de rolativizm ve fundamentalizm arasinda bir diinya goruistiniin imkan
bulmasimi belirli 6n kosullara baglamalari, her ne kadar titopik bir tasarim
olarak yorumlanabilirse de, ilkesel bir cerceve ¢izmesi bakimindan tartismaya
ve lizerinde diistinmeye deger bir yaklagim olarak gortilebilir.

Berger ve Zijderveld, belirledikleri 6n kosullar: style siralamaktadir:

—  Tutulan pozisyonun ¢zii ile daha ¢ok marjinal yonleri arasinda ayrim
yapmak,

— Kendi geleneginin modern tarihsel ve karsilastirmali arastirmasina acitk
olmalk,

— Rolativizmi reddetmek ile fundamentalizmi reddetmek arasinda bir
denge kurmak,

14 Berger, Zijderveld, Stipheye Ovgii: Fanatiklesmeden [nanglarimizi Nasil [fade Edebiliriz?, 93.
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— 1lgili dini cemaat igin stiphenin olumlu bir islevi oldugunu kabul etmek,

- ‘Oteki’ olanin diisman seklinde kategorize edilmemesi,

— Barisqil tartismalar1 saglayan ve catismalari ¢oziime baglayan sivil
toplum kurumlarinin olusturulmas: ve galistirilmasi,

— Bir tercihi, sadece deneysel bir olgu seklinde degil, ayn1 zamanda
ahlaken istenen bir olgu olarak da kabul etmek.1>

Berger ve Zijderveld'in onerileri, kesin inanglara ya da radikal
stphecilige karsi bir recete olarak degerlendirilebilir. Buna karsin, modern
toplumlarin igine dusttigii durum konusundaki teshis ve so6z konusu
toplumlarin kiiltiirel olarak farklilasan karakterleri, 6nerilen regetenin igerigini
ya da imkanlarm her bir toplum igin ayr1 ayri gozden gegirmeyi gerekli
kilacaktir. Onlarin bu 6nerilerinin merkezinde yer alan ve kendi ifadeleri ile
liberal demokrasinin bir ideal tipi olan toplum tasarimi, simdiye dek edinilen
tecriibeler dustiniildiigiinde, pek de gitivenli bir liman niteligi kazanamayan
bir hedef olarak goriilebilir. Bir baska deyisle su soruyu rahatlikla ytneltmek
gerekir: Hem rolativizmin hem de fundamentalizmin -kendiliginden ya da
yapay miidahalelerle- ortaya c¢ikmasina zemin hazirlayan yapisal dontisim
stirecleri, zaten liberal demokrasiyi hedefleyen bir gayret ola gelmemis miydi?
Bunun 6tesinde, 6ztinde siirekli stipheci bir tavrin mevcudiyetini gerektirdigi
savunulan hakikat arayisinin varacagl son asamay: tavsif eden nitelikleri,
liberal demokraside ve onun temin ettigi toplumsal diizende bulmak ne
Ol¢tide miimkiindiir?

Bati merkezli diistincenin bir eseri oldugunu savundugumuz insan
haysiyeti konusundaki evrensel ideale ya da insan haklar1 nosyonuna dair
fazlaca duyulan gtiven, rolativizmin ya da onun karsisinda konumlandirilan
fundamentalizmin ortaya gikardig tehdit ve sorunlar1 ortadan kaldiracak bir
tasarim ortaya c¢ikarma konusunda, ister istemez liberal demokratik diizene
yaslanacaktir. Fakat gectigimiz on yillar igerisinde liberal diinya diizeni, onu
arzulayan ya da ondan ¢ikar saglayan gii¢ odaklarinin bizzat yonlendirmeleri
ile dzgiirliik¢ii kamusal alan1 asama asama dislayan bir goriintim arz etmistir.
Tecriibe edildigi kadariyla, s6z konusu diizen, kitle yonetimine dontisen ve
kapitalizmin giidtimiinde bir medya anlayisiyla, tiiketimcilik ideolojisiyle ve
tek tip bir kiltiir hegemonyasiyla kendini var etmistir. Bu agidan, pratikte
vardig1 nokta itibariyle bizatihi liberal demokratik diizen fundamentalizm ve
rolaivizm gibi asiriliklarin ortaya g¢ikmasinda basat rollere sahip olmustur.

15 Berger, Zijderveld, Siipheye Ovgii: Fanatiklesmeden Inanglarimizi Nasil Ifade Edebiliriz?, 120-122.
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Dahas, liberal demokrasinin ‘asil sovalyeleri’, Berger ve Zijderveld'in hakl: bir
bicimde elestirdigi fundamentalizm ve rolativizmi siyasi, toplumsal ve
ekonomik hedefleri agisindan aragsallagtirmistir. Bu anlamda, Berger ve
Zijderveld’e siyasi ve toplumsal iktidarm etkilerini ve nitifuz etme
potansiyelini ihmal ettiklerine yonelik temelden bir elestiri yoneltilebilir.

Berger ve Zijderveld, bir oneri olarak sunduklar1 ilimlilik siyasetini,
liberal demokratik diizen baglaminda ele alarak, devlet, piyasa ve sivil toplum
tiggeni tizerinden bicimlendirmektedir. Calismanin son bélimii kapsaminda
gelistirilen bu teklifin ilk ayag1 olarak devlete bazi temel sorumluluklar
yiliklenmektedir. Devlet bu kapsamda, demokratizme, yani demokrasinin bir
ideoloji olarak yayginlastirilmasini arzulayan projelendirmelere diismeksizin,
kurumsallasmus bir muhalefetin denetim giictine vurgu yapilarak, 6zgiirliik ile
insan haysiyeti bakimindan diizenleyici bir mevkide tutulmaktadir. Piyasa ise
sagin “dizginsiz rekabet anarsisine”, solun da “asir1 devlet miidahaleciligine”
kapilmaksizin 6zgiirlestirici dinamikleri agisindan kritik bulunarak “ilimlilik
siyasetinde” bir diger sacayag1 olarak gortilmektedir. Son olarak, sivil toplum,
devlet ve piyasa karsisinda bireyi koruma, onlar1 denetleme ve devlet ile
piyasa arasinda aracilik yapma islevleri bakimindan, dengenin muhafazasinda
tglincti ayak olarak degerlendirilmektedir. Bunun yani sira, Max Weber'den
miilhem sorumluluk etigi, kesin inanglarin ortaya ¢ikmasina olanak saglayan
bir paradigma olarak goriilen inang etigine tercih edilmekte ve asiriya
ka¢gmayan, kurumsallasmis, hakikate mutlak bir sekilde teslim olmaksizin ya
da onu inkar etmeksizin inanmaya cagiran stiphenin kaynagi olarak
olumlanmaktadir.

Sonug olarak belirtmek gerekirse, Berger ve Zijderveld'in yukarida
alintilanan  6n  kosullar1  tizerine  kultiirel  farkliliklar  agisindan
dusunildugiinde, neyin marjinal neyin 6z, neyin tteki ve diisman neyin ‘biz’
olduguna iliskin referansimizin liberal demokrasi olmasi hususunda,
fundamental ya da rolativist odaklarin tizerinde uzlasabilecegi bir zeminin
varligindan bahsetmek de oldukca zor gortinmektedir. Ayrica, liberal
demokrasinin referans noktasi olarak alinmasi ve Bati’'da fundamentalizm
kavrami mevzu bahis oldugunda akla gelen ilk seyin Islam ya da “Islamcilik”
olmasi, onerilen “1limlilik siyasetinin” Bat1 merkezli bir form olmaktan 6teye
gidemedigini gostermektedir. Zira Sayyid'in belirttigi tizere bu konu
acildiginda genel olarak “Islamci fundamentalizm 6rnekleri tizerinde
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durularak fundamentalizm taze tutulmaktadir”.’® Ne kadar kiymet verilirse
verilsin, Berger ve Zijderveld'in 6nerdigi bu regete, uygulanabilir bir secenek
olmaktan ¢ok, titopik bir tasarim ya da oldukga istisnai bir durum arz edecek
denli diisiik bir ihtimal olarak degerlendirilebilir. Berger ve Zijderveld giderek
daha uglarda yasamaya savrulan giinimiiz toplumlarina itidal cagrisi
yapmakta hakli olsalar da, “Stipheye Ovgii” kitabi, sundugu tekliflerin bu tiir
zayifliklar1 konusunda elestirilebilir. Hem toplumsal ve siyasal iktidar
odaklarmin hem liberal ekonomik diizenin rahatlikla fundamentalizmi de
rolativizmi de aragsallastirabildiginin unutulmamast gerekir.
Fundamentalizmin ve rolativizmin, stipheye ve bir arada yasamanin
erdemlerine iliskin ahlaki birer tasarimlari olmamas: bakimimndan toplumsal
uzlasmaya karst tehdit olduklari agiktir. Ancak, toplumsal catismalarin
kokenine dair gtincel ve daha derin bir analiz, calisma boyunca stirdiiriilen
islevselci yaklasima daha gercekei bir agidan yaklasmay: temin ederek katki
saglayabilir.
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Mahmut Aydin, Hz. Isu’ya Ne Oldu?,
(Otto, Ankara, 2017, 191 sayfa. )

I[slam ve Hristiyan diinyasinin kokli tartisma konularindan biri olan
[sa-Mesih’e ne oldugu sorusu hem Miisliimanlar ve Hristiyanlar arasinda,
hem de bu iki grubun kendi iclerinde netlestiremedigi teolojik bir problemdir.
Giintimiiz Hristiyanligi Isa tizerine kurulu olmasma ragmen Isa'nin
yargilanma siireci ve akibeti ile ilgili farkli goriisler mevcuttur. Ornegin
[sa’min carmihta olmedigini sadece bayildigins, [sa’min slimiiniin fiziki degil
sembolik bir 6liim oldugunu, ya da Isa’nin degil ona benzetilen bagka birinin
carmiha gerildigini savunan Hristiyan gruplarin oldugu bilinmektedir. Fakat
bu gortisleri savunanlar kilise tarafindan Hristiyanlik disina itilmektedir.
Hristiyanlik tarafindan kabul edilen [sa inanci, Isa’min carmihta 6lmesi,
tiglincti glinde 6lime galip gelerek dirilmesi, Tanr1'min katma yiikseltilmesi,
onun sag yanina oturmast ve diinyanin sonuna dogru Tanrisal krallig tesis
etmek lizere yeniden yeryliziine inecegi inanci tizerine kuruludur. Bununla
beraber fsa'min, Adem’in isledigi giinahin kefareti olarak carmihta kanini
akittigina, boylece Tanri ile insanoglu arasinda uzlasmayr sagladigina
inanilmaktadir. Isa’'ya dair bu bakis acist Hristiyanligin ~ oziinii
olusturmaktadir.

[sa konusunda cesitli eserler kaleme alan Mahmut Aydin tamtmaya
calistigimiz Isa’ya Ne Oldu? adli calismasinda, 6n kabullerle inang haline gelen
Isa hakkindaki tartismali konulari, efsanelesen rivayetleri ele almaktadir.
Malum konular1 Hiristiyan ve Islam diisiincesindeki temel kaynaklar 1s1¢inda
tarihsel agidan yeniden degerlendirerek ulagilan verilerin bilgi degerini
okuyucuya sunmaktadir. Kitap {i¢ boliim, bir degerlendirme ve ek kismindan
olusmaktadir. Birinci bolimde miiellif, Isa’'nin carmiha gerildigi stireci “cile
haftasi” olarak tanimlayan Incil pasajlarmi inceleyerek, Hristiyan inancina
gore Isa’nin nicin, kim tarafindan ve nasil tutuklandigimi, yargilandigini ve
idam edildigini tartismaktadir. Ikinci boliimde Isa'nin olimden dirilisi ve
taraftarlarina  goriinmesi ile ilgili Incil rivayetlerini tarihsel olarak
degerlendirmektedir. Ugiincii boliimde Isa’'nin akibeti sorununun islam
distincesinde nasil ele alindigimi ve Kur'anit Kerim'in muhtevas: ile bu
meseleye nasil yaklasilmas1 gerektigini tartismaktadir. Ek boliimde ise 1970°1li
yillarda Misir'da bulunan Yahuda Iskaryot'a ait oldugu iddia edilen Yahuda
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Incili'nin 2004 yilinda hazirlanan Ingilizce cevirisinin Tiirkce terciimesi yer
almaktadr.

Aydin eserinin Giris kisminda, Isa’min ¢armiha gerilmesinin sebepleri
ve sonrasinda gelisen olaylarla ilgili kanonik Incillerde (Matta, Markos, Luka,
Yuhanna) ve apokrif Petrus Incili'nde yer alan bilgileri degerlendirirken,
mevcut bilgilerin  kisith oldugunu belirtmektedir. Ayrica mezkir
kaynaklardaki rivayetler bir araya getirildiginde onlarin aslinda tek bir
kaynaktan tiiredigini, bu temel kaynagm adi gecen Incillerden biri veya
hipotetik bir metin olabilecegini de eklemektedir. Yazar, bilinen ilk Incil
olmasi ve Matta ile Luka’nin onu temel kaynak olarak kullanmasindan dolay1
Markos Incili'ni calismasina zemin olarak kabul etmektedir (s.16).

Miiellif ilk bolimde, Isa’ya idam cezasini Yahudilerin mi yoksa
Romalilarin m1 verdigini, isa'mn Incillerde ifade edildigi gibi dini sug sayilan
bir eylemden dolay1 m1 yoksa siyasi bir sugtan dolay1 m1 idam cezasina maruz
kaldigini tartismaktadir. Bu cezanin neden carmiha gerilmek suretiyle
oldugunu ve Isa’nin ne zaman idam edildigi ile ilgili bilgileri analiz
etmektedir. Aydm, ilgili Incil rivayetlerini inceleyerek, verilen bilgiler
arasindaki geliskileri ve tarihsel agidan miimkiin gériinmeyen hadiseleri tespit
etmektedir.

Incil pasajlarini inceleyen miiellif, ilk donem Hiristiyan cemaatinin,
[sa’ya verilen idam cezasinin sorumlulugunu Romalilardan alarak sadece
Yahudilere yiikleme egiliminde oldugunu belirtmektedir. Aydin,
olusturulmak istenen alginin arka planinda yatan politik sebeplerin varligmna
dayanarak, bu yaklasimin Isa ve taraftarlarinin Romalilar nezdinde siyasi bir
suclu/tehlikeli olarak goriilmemesi ve Hiristiyanligin Roma topraklarinda
rahatca yayilmasi niyetiyle {iretildigini savunmaktadir. Yazar, bir yanlis
anlasilmanin onitine ge¢mek icin, idam kararmmm alinmasimnda Yahudilerin
tamamen etkisiz oldugu imajin1 vermek istemediginin altini gizerek, bir is
birligi neticesinde bu kararin alindigin ileri stirmektedir (s.55-57).

Kimi Incil pasajlarinda Isa’min Yahudi gelenegine gore kiifiir sayilan bir
iddiada bulundugu, yani kendisinin Allah’'in oglu oldugunu séyledigi ve bu
gerekceyle teolojik bir sugtan dolay1 idam cezasi aldig1 belirtilmektedir. Bu
durumu s6z konusu donemde uygulanan cezalandirma yontemlerine gore
degerlendiren yazar, dinsel bir nedenden dolay1 6liim cezasina ¢arptirilanlarin
taglanmak suretiyle idam edildigini belirtmektedir. Boylece Isa’nin teolojik bir
suctan dolayr ¢armuiha gerildigi bilgisinin tarihsel agidan hatali oldugu
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anlasilmaktadir. Carmiha germek suretiyle idam etmenin genellikle siyasi
isyancilara ve asi kolelere uygulandigini ifade eden yazara gore, Isa’nin bir
kole olmadigr bilindiginden dolayi, O'nun ancak siyasi bir suglu olarak
carmiha gerildigini soylemek miimkiindiir (s.42-43).

Yazar mevcut rivayetleri analiz ettikten sonra, Hiristiyanligin 6ztinii
olusturan inamslardan biri olarak kabul edilen, isa'nin Adem’den sirayet eden
insanligin giinahma kefaret olsun diye idam edilmis bir kurban oldugu
inancinin giivenilir hi¢bir kaynaginin olmadigmma deginmektedir. Aydin'in
kanaatine gore Isa, yaptig1 vaazlarla ve mabet gevresindeki alisiimadik
eylemleriyle, donemin ileri gelenlerinin dikkatini ¢ekmistir. Bu nedenle de
Roma valisi Pontus Pilatus ile bolgenin giivenligini saglamakla sorumlu bas
kahinin ortak istekleri dogrultusunda halki isyana tesvik etme potansiyeli
bulunan siyasi bir suglu olarak idam edilmistir (s.59).

[sa'nin carmiha gerildikten sonraki akibetini anlatan kutsal kitap
rivayetlerini tek tek ele alarak tarihsel acidan degerlendiren Aydin, ayrica
[sa'nin oslimden dirilme hadisesinin gercek olup olmadigi ve garmih
hadisesinden sonra ilk 6nce kime, nasil ve nerede gortindiigii meselelerini de
tartismaya acmaktadir. Miellif zaman zaman tarihsel Isa’y1 ortaya koymaya
calisan Hiristiyan arastirmacilarin bulgularina bolim iginde yer vermektedir.
Aydmn, ilk dnce Hiristiyanhigm yapitast olan Isa-Mesih’in carmiha gerilmek
suretiyle idam edilmesinin {icincti giintinde olimden dirildigi ve
taraftarlarma gortindugii seklindeki 6n kabul ile ilgili Hristiyan kaynaklarda
yer alan rivayetleri derleyerek, kaynaklar arasindaki uyumsuzlugu ve
celigkileri gozler 6niine sermektedir. Yazar gortinme eyleminin mahiyeti ile
ilgili maddi ve manevi olmak {tizere iki goriisiin oldugunu belirterek, cesitli
teologlarin goriislerine temas etmektedir (s.84-85).

Incillerde yer alan bilgileri degerlendiren yazar, Isa’nin basma geldigi
rivayet edilen olaylarin tizerinden kirk yil gibi uzun bir zaman sonra yaziya
gecirilmesi ve Incillerdeki baz1 bilgilerin birbiriyle celismesinden dolay1
giivenilir olmadiklarini belirtmektedir. Ayrica yargilama ve ¢armiha gerilme
siiresine birebir sahit olmus taniklarin ifadelerinin bulunmamas: ve Isa’min
carmiha gerilme zamani ile seklinin tarihsel acidan sorunlu olmasi, yazar: bu
rivayetlerin Incil derleyicileri tarafindan retildigi ve Isa ile ilgili kendi
beklentilerinin tirtinii oldugu sonucuna ulastirmaktadir.

Aydm, Isa'min carmiha gerildikten sonraki akibeti ile ilgili kanaatini
tglincii boltiimde daha acik ve kapsayici olarak belirtmektedir. Burada Kur’an-

421



Artuklu Akademi | 5(2) 2018

422

1 Kerim'in cizdigi genel Isa portresini agiga c¢ikarmayi onceleyen miiellif,
[sa’'nin diger peygamberlere gore farkli olup olmadigmi ayetler 1s18inda
sunmaktadir. Bu ayetlerden hareketle, Hz. Isa’nin babasiz olarak diinyaya
gelmesi acisindan Allah'm bir mucizesi oldugu, bunun haricinde diger
peygamberler gibi bir insan oldugu, kendisine teblig vazifesinin verildigi,
kitap ve hikmetin 6gretildigi sonucuna ulasmaktadir (s. 99).

Ayrica, Kur'an'm Incil formatinda bir biyografi ya da tarih kitabi
olmadigim vurgulayarak, Hz. Isa ve diger peygamberlerin hayatlarmn
tamamini degil, tevhit anlayisina kaynaklik edecek nemli kesitleri aktardigini
belirtmektedir. Dolayisiyla Kur'an, Hz. Isa’yla ilgili her ayrintiya yer
vermemekte, fakat Yahudilerin onu oldiirdiikleri yoniindeki iddialarina ve
Hiristiyanlarin Isa'nin sahsiyla ilgili sirke varacak kadar agiriya giden
inanclarma yanit vermektedir. Ornegin Hz. Isa'nmin O'na tuzak kuranlar
tarafindan oldiiriilmedigi ve Allah'm O'nu inangsizlardan kurtardigi, Hz.
[sa'nin Allah ile aymi cevherde oldugunu savunanlara kars; onun da
kendinden o6nceki peygamberler gibi bir beser oldugu, onlar nasil vefat
etmislerse Isa ve Meryem’in de ayn1 sekilde 6liimlii oldugu, Kur’an-1 Kerim’de
yer alan bilgiler arasindadir (s.101-103).

Miiellif, Kur'an’daki Hz. isa portresini agikladiktan sonra, Hz. fsa’nin
kiyamete yakin yeryiiziine inecegi, fitne ve fesad: sonlandirip refahi hakim
kilacagi inancimin Islam diinyasinda hangi kosullarda ortaya giktigini
tartismaktadir. Miellife gore bu inanis, [slam topraklarinda Hz. Ali
doneminde baslayip Emeviler doneminde devam eden karisikliklara ¢oziim
tiretilememesi neticesinde, Ortadogu cografyasinda bulunan diger dini
geleneklerdeki kurtarici fikrinin de etkisiyle Miisliumanlarin giindemine
girmis ve Allah tarafindan gonderilecek ilahi bir kurtarici bekleme egiliminin
dogmasina sebep olmustur. Keza yazar, Isa'nin diri olarak semaya
ytikseltildigi, ahir zamanda diinyaya geri gelecegi, Mehdi'ye tabi olacagi,
Deccal’i oldiirecegi gibi goriisleri savunanlarin; Kur'an'da yer alan ilgili
ayetleri, hadis kaynaklarindaki konuya iliskin rivayetleri temel alarak tevil
ettiklerini savunmaktadir. Ayrica Islam’m, Mekke'nin fethinden sonra gesitli
cografyalara yayilmasiyla, dine sonradan giren miihtedilerin mevcut bilgi
birikimlerinden tamamen arinamadigi malumdur. Aydin, nass ile kesinligi
mevcut olmayan konularda miihtedilerin bu birikimlerini Islamilestirerek,
Yahudi kiiltiirtindeki Mesih telakkisi ve Hristiyan kiiltiirtindeki Hz. Isa’nin
akibetiyle ilgili soylemleri Miisliiman kiilttirtine dahil ettikleri yontindeki
tezini destekleyecek ¢rnekler vermektedir (s.137-138).
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Yazarin kanaatine gore, Hz. Isa’nin dogumu ve baz1 6zellikleri her ne
kadar olagantistiiltikler arz etse de, bunlar O'na ilahlik isnat edilmesi gerektigi
anlami tasimamaktadir. Bir Misliman icin bu olaganiistiiliikler, her
peygamberde cesitli sekillerde ortaya cikan birer Peygamberlik nisani olarak
gorilmelidir. Ayrica Hz. Isa’nin tekrar yeryiiziine inecegini savunanlar O'nun
hangi sifatla gelecegine, bir peygamber mi yoksa bir beser olarak mi
yeryiiziine inecegi sorusuna cevap vermelidir. Zira O'nun bir peygamber
olarak gelecegini savunmak Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu
belirten Ahzab Suresi 40. ayetle ters diismektedir. Hz. Muhammed’in son
peygamber oldugu gercegine halel getirmek istemeyenler ise Hz. Isa'nin
O’'nun timmeti olarak yerytiiziine inecegini savunmaktadir. Fakat yazara gore
bu diistince, Kur’an’da kendisine énem atfedilen bir el¢iyi siradan bir immet
konumuna getirerek, peygamberligin gecici bir vazife olarak algilanmas: gibi
teolojik bir sorun dogurmaktadir (s.134-135).

Aydin‘a gore, Isa’nin ¢armiha gerildikten sonraki durumu Kur’an'in
genel tavrina uygun olarak diistintildigiinde; Hz. Isa carmihta 6ldii sanilarak
aslinda bayilmis halde iken kaya bir mezara kapatilmis olabilir. Bir stire sonra
kendine gelerek disar1 ¢iktig1 ve kendisine tazimde bulunmak i¢in mezara
gelen kadin  taraftarlarina  (erkek taraftarlarin  kendilerinin  de
cezalandirilabilecegi endisesiyle bolgeden uzaklasmis olmasi muhtemeldir)
goriinerek onlardan kendisinin 6lmedigini havarilere bildirmelerini istemis
olabilir. Yazar, son olarak Hz. Isa’nin Celile bolgesinde kendisine sadik olan
havarileriyle bulusarak yer altina ¢ekilmek suretiyle peygamberlik vazifesine
gizli olarak devam ettiginin diisiiniilebilecegini belirtmektedir.

Aydin ek kisimda, oncelikle Incillerin derlenis ve Yahuda Incili’'nin
kesfedilis siirecinden kisaca bahsetmektedir. Ardindan Yahuda Incili'nin
National Geographic tarafindan hazirlanan Ingilizce terciimesini esas alarak
metni Tiirkce'ye gevirmektedir. Bu Incil'in Hristiyan diinyasinda ihanetci
olarak kabul edilen Yahuda Iskaryot'a bicilen rolii tamamen degistirdigini
belirtmektedir. Adi gecen havari, carmiha gerilme olayinda insanligin
glinahina kefaret olmasi icin Isa’'ya yardim eden bir kahraman olarak
tanitilmaktadir. Yazara gore bdyle bir imaj cizilmesindeki amag, kefaret
doktrini baglaminda Isa’nin Tanrisal bir varlik olarak gonderildigi yoniindeki
geleneksel Hristiyan inancini kuvvetlendirmektir.

Netice itibariyle elimizdeki kitap sade ve anlasilir tislubuyla, Hz. isa
hakkinda arastirmalar yapan, yargilanma stireci ve sonrasina ¢n kabuller ile
degil daha genis bir perspektiften bakmay1 arzulayan herkes icin kapsamli bir
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calisma niteligindedir. Hiristiyan ve Islam diistincesindeki temel kaynaklarda
yer alan rivayetlerin ayni ¢calismada bir araya getirilmesi bu eserin ¢nemini
arttirmakta ve okuyucuya karsilastirma imkéani sunmaktadir. Bu agidan Hz.
Isa’ya Ne Oldu bashgm tasiyan eser, erken dénem Hiristiyan diistincesindeki
ve dini metinlerdeki Isa portresi tizerine galisan arastirmacilar igin bir basvuru
kaynag1 mesabesindedir.
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Yasin Meral, Yahudi Geleneginde Kur'an ve Ibranice Kur'an Cevirileri,
(Divan Kitap, Ankara, 2016, 208 sayfa.)

Yahudilerin dini ve siyasi agidan Miisliimanlarla olan dogrudan
iliskileri Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye hicret etmesiyle
baslamistir. Hz. Muhammed’in Yesrib’e gelisiyle birlikte Islam ve
Miisliimanlar, Medineli Yahudilerin dikkatini ¢ekmistir. Zira o donemde
Yahudiler, kendi kavimlerinden gelecek bir peygamber beklentisi icindeydiler.
Bu sebeple Yahudiler Hz. Muhammed’'e gelerek ona bazi sorular
sormuslardir. Yahudiler, bu sorular baglaminda Hz. Muhammed’i sinamis ve
onun gercek bir peygamber olup olmadigimi anlamak istemislerdir. Ancak
Yahudiler, peygamberin kendilerinden gelecegini beklediklerinden dolay1 Hz.
Muhammed’in peygamberligini ve onun dinini yok saymuslardir. Bu nedenle
Yahudiler ve Misliimanlar dini ve siyasi alanda bir miicadele igine
girmislerdir. Yasanan tartismalarin etkisiyle Yahudiler, Islam ve Miisliimanlar
hakkinda olumsuz bir kanaate sahip olmuslardi. Yahudilerin Islam ve
Miisliimanlar hakkindaki goriislerinin genelde olumsuz olmasmin altinda
yatan gerekce, Kur'an't Kerim'in, Yahudi kutsal metin anlatisindaki yanlhshk
ve noksanliklarini agiga vurmasi ve dogrusunu ortaya koymasiydi. Nitekim
dini metinlerin tahrif edildigini zikreden Kur’an’1t Kerim’e kars1 Yahudilerin
de bir cevap tiretme pratigine giristikleri gortilmektedir. Bu sebeple Kur'ant
Kerim’de yer alan benzer konular1 Ibranice’ ye terciime ederek bu iddialart
¢lirtitmeyi amaclamislardir. Yahudilerin terctime faaliyetleri zamanla Kur’an'
Kerim’in tamaminin g¢evrilmesi ile sonuclanmistir. Bu ¢ercevede Yahudilerin
Miisliimanlara karsi mevcut olumsuz durumlar1 da goz oniine alindiginda,
yapilan Kur'ant Kerim terciimelerinin sithhati konusunda arastirmalarin
yapilmasi gerekmektedir. Kur'ant Kerim cevirilerinin aslina uygun yapilip
yapimadigr o6zellikle Kur’ant Kerim cevirilerinin hangi kriterlere gore
yapildigr hususlarinin aydinlatilmasma ihtiya¢ duyulmaktadir. Kur’an'i
Kerim’den Ibraniceye yapilan terctimeler hakkinda Yasin Meral'in, Yahudi
Geleneginde Kur'an ve Ibranice Kur'an Cevirileri adli eseri terctimelerin nasil
yapildig1 hakkinda detayl bilgi vererek konuya aciklik getirmektedir.

Meral, kendileri hakkinda ©ne siiriilen iddialar1 c¢iiriitme adina
Yahudilerin, Islam ve Kur'an’t Kerim'le ilgilenmeye basladiklarmi ifade
etmektedir. Yahudilerin yaptig1 calismalarin genellikle tercime, reddiye ve
gramer gibi konularda oldugunu belirtmektedir. Miiellif, Yahudiler tarafindan
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yapilan bu ¢alismalarin nasil ve nigin yapildigini, calismalar sirasinda yapilan
kasitli-kasitsiz hatalari, tutarsizliklari ve yanlhis anlamlandirmalar: tespit
ederek tartismaya agmaktadir.

Dort bolim halinde eserini okura sunan Meral giris kisminda,
calismada kullandigr metot ve yontemler hakkinda kisa agiklamalara yer
vererek Yahudiler ile Miisliimanlar arasindaki ilk miinasebetin gerceklestigi
donem tizerinde durmaktadir. Bu temasin Yahudileri nasil etkiledigini ve
Yahudilerin Islam’a bakis acilarmin olusmasinda etkili olan meseleleri
orneklerle anlatmaktadir. Ayrica, Yahudilik ve fslam’in  miinasebeti
noktasinda israiliyatin nasil dogdugu ve gelistigi hakkinda bilgi vermektedir
(s.13-32).

Eserin birinci boliimiinde Meral, Yahudilerin Kur’an1t Kerim’in vahiy
kaynakli olmadigm kanmitlama admna yaptiklar faaliyetleri ele almaktadir. Bu
cercevede Kur'an kelimesinin Yahudi eserlerinde hangi terimlerle ifade
edildigi (s.36), Kur’ant Kerim’in olusumu ve onun icaz1 hakkinda Yahudilerin
ne dustindiiklerini inceleyen yazar, konulari derinlemesine irdeleyerek
aciklamaktadir. Kur’ant Kerim'in vahiy kaynakli olmayisi ve Hz.
Muhammed’in sahte bir peygamber oldugu hususunda Yahudilerin 6ne
sturdugl bazi iddialara temas eden Miiellif, konuyu genis bir perspektiften ele
alarak incelemektedir. Daha sonra bu iddialara hem Yahudi hem de Islam
kaynaklarindan deliller getirerek bu iddialarin gegersiz ve asilsiz oldugunu
kanitlamaktadir. Hz. Muhammed'in Tevrat'tan esinlenerek Kur’an’t Kerim’i
olusturdugu (s.42), Kur’an'1t Kerim mushafinin Hz. Muhammed zamanindaki
vahyi icermedigi (s.45) ve Kur'an'm icdzinin kabul edilemeyecegi gibi
hususlar (s.51), bu iddialar arasinda zikredilmektedir.

Miiellif, Kur'an’1 Kerim'den yapilan nakillerin Yahudiler tarafindan
nasil kullanildiklarmma ikinci boliimde dikkat c¢ekmektedir. Yahudilerin
Kur’an’t Kerim'i Arap edebiyat1 baglaminda degerlendirdiklerini, deyimler ve
dilbilgisi kitab1 olarak kabul ettiklerini dile getirmektedir (s.65). Bu agidan
Yahudilerin Kur'an’t Kerim'de gegcen Arap diline ait deyimleri tespit
ettiklerini, kendi dil kurallarin1 ve anlami bilinmeyen kelimeleri aciklamak
noktasinda Kur'anit Kerim’'den yararlandiklarini ifade etmektedir. Yazar,
Misltimanlarin Tevrat'in degistirildigi ve hikmintin Kur'ant Kerim
tarafindan kaldirildig1 seklindeki inanglarini reddetme amaciyla Yahudilerin
Kur’ant Kerim’'den geviriler yaparak reddiyeler yazdiklarin1 belirtmektedir
(s.78-85). Bunun yaru sira yazar, Yahudilerin mantik, felsefe, tip, edebiyat gibi
alanlarda Misliiman alimlerin eserlerini de terctime ettiklerine deginmektedir.



Kitap Tanmitim | Yasin Meral
Yahudi Geleneginde Kur’an ve Ibranice Kur’an Cevirileri

Bu baglamda Yahudilerin asil niishada yer alan Kur'ant Kerim ayetlerinin
yerine Tevrat'tan benzer climleler getirerek ve Kur'ant Kerim ayetlerini
atlayarak eserleri cevirdiklerine isaret etmektedir. Terciime konusunda Meral,
Kur’an’t Kerim'in gevirisi sirasinda Yahudi alimlerin yaptig1 hatalara da temas
ederek yanlis bilgilerin nasil dogdugunu ustaca tespit etmektedir (s.86-90).

Kitabin ticiincii boliimiinde Meral, Kur’an’it Kerim’in Latince, Italyanca,
Fransizca ve Flemenkge gibi farkli dillere yapilan terciimeleri ve bu
tercimelerden Ibraniceye yapilan ceviri eserlerini incelemektedir. Yazar,
Avrupa’da Kur’an't Kerim'in Arapgadan Latinceye terctime edildigi déneme
dikkat cekerek Kur’an1 Kerim'in terctime edilmesinde ortaya ¢ikan zorluklara
isaret etmekte ve insanlarin Miisliimanlar hakkindaki gortislerine dair bilgi
vermektedir. Soz gelimi, Kur'an’1 Kerim'in Arap¢adan Latinceye cevirisinin
yapildigr donemde Kur'anit Kerim'le ilgili ¢alismalarin yasaklandigi ve bu
yasaga karsi gelenlerin 6ltim ile cezalandirildigini nakletmektedir. Miellife
gore bu cezaya ragmen yine de Kur'ant Kerim’in Latinceye cevrildigi ve
bunun da sonradan cogaltildig1 anlasilmaktadir. Meral, Kur'ant Kerim'in
yazimi ve basimi hakkindaki yasagmn kalkmasi i¢in Alman din adamu
Luther’den yardim istendigini ve boylece Latince Kur’anit Kerim'in basildigini
aktarmaktadir. Yazara gore Luther’in Islam’1 karalamak adina terciimeye onay
vermesi, Hz. Muhammed’i yalanci ve sahtekar olarak niteleme ve bu sekilde
tanitma amacina yonelikti. Nitekim Luther, bu sebeple s6z konusu terctimenin
girisine bu ithamlar1 iceren bir mukaddime yazarak Avrupa’da Islam
karsitligini daha da arttirmayi amacglamistir. Meral, bu hassas konuya
deginerek Avrupa’da Misliiman karsithginin o doénemde hangi diizeyde
oldugunu tasvir etmesi, Islam aleyhtarliginin Avrupa’daki tarihsel kokeni
hakkinda onemli ipuglar1 vermektedir (s.97-99).

Farkli donemlerde Zvi Hayim Reckendorf, Yosef Yoel Rivlin, Aharon
ben Semes ve Uri Rubin gibi Yahudilerin Kur’an-1 Kerim'i Arapcadan
[braniceye terctime ettiklerini belirten yazar, yapilan tercimelerin hem
Kur’an’t Kerim’den hem de birbirlerinden farkli yazildiklarini zikretmektedir.
Soz gelimi bu terciimelerde yazar, Islam ve Hz. Muhammed ile ilgili
boliimlerin yer aldigini, Tevrat'tan agiklamalar yapildigini belirtmektedir.
Kur’an’t Kerim’i Arapgadan Ibraniceye terctime edenler arasinda Uri Rubin
tarafindan yapilan ceviriyi en detayli calisma olarak degerlendiren Meral,
Uri'nin Mislimanlar tarafindan kabul gorecek bir geviri yaptigim ve bu

ozelligi ile de diger terctimelerden farklilik arz ettigini haber vermektedir
(s.144-148).
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Yazar terciimelerin disinda Judeo-Arabic (Ibranice harflerle Arapga) adi
verilen yazin teknigiyle kaleme alman Kur'ant Kerim niishalarinin
varligindan bahsetmektedir (s.148). Bu eserlerin kimisinin varaklara
yazildigini, kapaklarinda ve i¢ kisimlarinda stislemelerin yapildigini, sayfa
kenarlarma Tevrat'tan agiklamalarin yazildigimi ve Kur’ant Kerim'in ig
diizeninden daha farkli bicimde tasnif edildiklerini dile getirmektedir. Yazar,
bazi ilim adamlarimin Miisltimanlara kars1 reddiye yazma amaciyla ya da ilmi
meraklarindan dolay1 kiittiphanelerinde bu eserleri bulundurduklarin ifade
etmektedir.

Meral, eserin dérdiincii boliimiinde Ibranice Kur’an cevirilerinden bazi
ornekler vererek Kur'ant Kerim'le karsilastirmalar yapmaktadir. Bu
kiyaslama ile terciimelerde ortaya ¢ikan tutarsizliklari, anlam degismelerini ve
benzeri hatalar1 daha agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Yazar, karsilastirma
yaparken Arapgadan Ibraniceye yapilan Kur'an’t Kerim gevirilerini esas
aldigin1 belirtmektedir. Terctimelerin analizi sirasinda, ayetlerin Tiirkce
cevirisini vererek sonrasmnda Ibranice terctimeleriyle mukayesesini
yapmaktadir. Boylece karsilastirmalardan dogan farkliliklar, yazar tarafindan
tespit edilerek ortaya konulmaktadir. Ornegin Bakara stiresinde yer alan Talut
ve Calut kelimelerinin Ibranice cevirilerde Saul ve Golyat olarak terctime
edildigi yapilan kiyaslama sonucunda ortaya ¢ikmaktadir (s.166-192).

Yahudilik konusundaki arastirmalariyla taninan Meral, bu ¢alismasiyla
Yahudi diistincesindeki Kur'ant Kerim algisinin tezahtirti olan ceviri
faaliyetini bir¢ok yontiyle aciga ¢ikarmaktadir. Bu sayede, Yahudi-
Islam tartismalarinda ortaya citkan sorunlara farkli bir boyuttan bakilmasina
imkan saglamaktadir. Bu baglamda yazarin giris kisminda terciime faaliyetine
neden olan tartismalarin ve olaylarin dini, siyasi ve sosyo-ekonomik arka
planma iliskin bir basliga yer vermesi, okurun merakini gidermesini
saglayabilirdi. Yasin Meral'in, Yahudi Geleneginde Kur'an ve Ibranice Kur'an
Cevirileri adl eseri, Kur’an’1 Kerim'in Ibraniceye terctime edilmesi konusunda
alaninda yazilan ilk kitap olma ozelligi ile Yahudilik konusuna egilen ve
bilhassa Yahudilik-Islam iliskileri baglaminda c¢alisma yapan doktora ve
yiiksek lisans 6grencileri igin basvuru kitabi konumundadir. Ayrica konuya
ilgi duyan entelektiiel kesimin de dikkatle incelemesi gereken bir eserdir.

Nurten Nergiz

Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1

Yiiksek Lisans Ogrencisi



Kitap Tanitima | Seyma Ay Arcin
Israil ve Yahuda Kralliklart Tarihi
-Atalar Devrinden Asur ve Babil Hakimiyetine Kadar-

Seyma Ay Arcin, [srail ve Yahuda Kralliklar: Tarihi -Atalar
Devrinden Asur ve Babil Hakimiyetine Kadar-,
(Ay1s181, Istanbul, 2016, 120 sayfa.)

Etnik ve dini bir grup olarak Yahudiler kadim bir tarihe sahiptir.
Yaklasik 4000 yillik bu tarih hakkinda bilgi edinebilecegimiz birincil kaynak
Yahudilerin kutsal metni Tanah’tir. Bu metin, Israil halkimin kokenleri ve
tarihine dair yapilan calismalarmn btiyiik bir kismi icin uzun stire tek referans
kaynagi olmustur. Kendine has dili ve dini bir metin olma 6zelligi de goz
ontinde bulunduruldugunda, Tanah'in arastirmalarda basvurulan yegéane
kaynak olmasi, tarih bilimi acgisindan metodolojik bir sorun teskil etmistir.
Ancak yakin zamanda bugiinkii Israil topraklarini da icine alan Mezopotamya
uygarliklarina ait kalmtilarin giin yitiziine ¢ikarilmasiyla bu sorunun
¢oztimiine iliskin bir imkdn dogmus, kesfedilen yeni veriler 1s1ginda [srail
tarihinin giincellenmesi ihtiyaci ortaya ¢ikmustir.

Eskicag tarihi alaninda calismalar yapan Seyma Ay Arcin'in Israil ve
Yahuda Kralliklar: Tarihi adli eseri, bu hususun 6nemine isaret eder niteliktedir.
Yazar, M.O. 2000 yilina tarihlenen Yorgan Tepe (Nuzi) kayitlarindan, Antik
[srail’e komsu Hitit ve Stimer metinlerinden ve Asur kralligina ait yazitlardan
kesitler alintilayarak okuyucuyu arastirmada kullandig1 kaynaklarin bir
kismiyla tamistirmaktadir. Amaci ve takip ettigi yontem itibariyle bu eser,
dinler tarihi ya da Yahudi teolojisi calismasindan 6te arkeolojik verilere, antik
yilliklara ve yazitlara dayali bir tarih arastirmasidar.

Iki boliimden olusan eserin giris kisminda yazar, kokeninin Tanah
disindaki kaynaklarda var oldugu savindan hareketle [brani kelimesinin,
Tanah oncesi siirecteki varligina isaret etmektedir. Arcin, Ibrani admin
Misir'da ortaya ¢ikarilan Amarna mektuplarinda, Eski Babil donemine
tarihlenen Mari metinlerinde, Yorgan Tepe kayitlarinda ve M.O. 1500 yilina
tarihlenen bir Hitit metninde benzer ifadelerle gectigini belirtmektedir. Bu
sebeple Ibrani isminin Israil halkina mahsus olmadigini, kelimenin bolge
uygarliklar1 tarafindan Israil halki gibi gocebe olup bulunduklari iilkede
yabanci statiisiinde olan sosyal gruplari ifade etmede de kullamildigini ileri
strmektedir (s.12).

Arcin, birinci boliimde Israil halkinin en eski devirlerini Atalar ve
Hakimler donemi olmak tizere iki kisimda ele almaktadir. Tanah'in anlatisiyla
arkeolojik verileri karsilastiran miiellif, ikisinin gelistigi noktalarda tarihgilerin
kanaatlerini de zikrederek konu hakkinda kendi goriisiinii ifade etmektedir.
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Yaratilist ve Hz. Adem ile baslayan insanligin 6ykiisiinii anlatan Tanah’a gére
Israil halkinin atast Avram’dir. Fakat Argin, Avram isminin M.O. 2 bin yilina
tarihlenen Yorgan Tepe kayitlarinda sikca rastlanan bir sahis ismi oldugunu
kaydetmektedir. Yazar, Tanah'ta gectigi tizere Hz. Ibrahim’in Tanrmin emriyle
Kenan {ilkesine go¢ etmesinin M.O. 18. yiizyilin ikinci yarisina tekabiil ettigini
diisinmektedir(s.17). Atalar bolimiintin devaminda Arcin, Yakub'un oglu
Yusuf'un yasam oykiistniin anlatildigi kisimda Tanah'a soyle bir elestiri
getirmektedir. Bilindigi tizere Tanah, Yusuf donemini anlatirken Misir
yonetimi i¢in Firavun unvammn kullanmaktadir. Oysa Yusuf zamaninda
yonetici hanedan Hiksoslar i¢in Firavun isimlendirmesi stz konusu degildir.
Firavun unvanmn, Hiksoslar sonrasinda kullanilmaya basladigimi tarihsel
veriler tizerinden ele alan yazar, Tanah'in bu unvan1 Yusuf dénemi i¢in ifade
etmesinin bir anakronizm ¢rnegi olduguna dikkat cekmektedir (s.24).

Argm’a gore, Hz. Musa'nin yasaminin 6nemli kismi, Tanrmin
buyruguyla Israilogullar’'mi  Misirdan  ¢ikarmak  igin  gelmesiyle
baslamaktadir. Tam da bu noktada miiellif, Tanah'in Misir'dan ¢ikisa iliskin
verdigi M.O. 1447 tarihinin yanlis oldugunu, Cikis olaymin 13. yiizyilldan daha
once gerceklesemeyecegini ifade etmektedir. Cinkii ona gore Tanah'ta
belirtilenin aksine tarihi veriler baglaminda, Israilogullarinin Kenan tilkesinde
M.O. 1200'lerden ncesinde yerlesik olduklarina dair bir ize rastlanmamustir
(s.27-28).

Yazar kitabin ikinci bolimiinde altin ¢ag olarak kabul edilen birlesik
krallik donemini yani Kral Davut ve oglu Stileyman zamanin incelemektedir.
Kral Davut déneminde Israil halkinin ulus olma bilincini kazanmaya
basladigini belirtmektedir. Davut'tan sonra kral olan Siileyman’a ve onun
dénemine dair bilgileri Tanah'mn ayrmtili sekilde verdigini zikreden Argin’a
gore kral Siileyman’in dénemini efsanevi kilan sey, yaptig1 icraatlardir. Ctinkii
o, Kudiis’te insa ettirdigi tapinak, sehirlerin etrafina yaptirdig: surlar, askeri
diizenlemeler, vergi idaresi ve politik amagla yaptigr evliliklerle devlet
diizenine gegisi saglamis ve gogebelikten yerlesik hayata gecen bir topluluga
ulus olma bilincini yerlestirmistir (s.47).

Ikinci boliimiin devaminda yazar, Siilleyman doneminde getirilen yeni
uygulamalarm, kralligin kuzey kabileleri tarafindan direncle karsilandigini
belirtmekte, kabileden devlet sistemine geciste yasanan degisimlerin
beraberinde boliinmeyi getirdigini ifade etmektedir (s.47). Bu hususta, baskent
Kudiis ile kralligin kuzeydeki merkezi Samaria sehri arasindaki rekabetin ve
agir vergilerin etkisi oldugunu ileri stirmektedir. Nitekim Siileyman



Kitap Tanitima | Seyma Ay Arcin
Israil ve Yahuda Kralliklart Tarihi
-Atalar Devrinden Asur ve Babil Hakimiyetine Kadar-

déneminde agir vergilerden bunalan Israil halkinin, oglu Rehoboam
déneminde isyan ettigi ve neticede iilkenin, kuzeyde Israil Krallig1 ve giineyde
Yahuda Krallig1 olmak tizere ikiye ayrildigi bilinmektedir. Bu noktada yazar,
kralligin ikiye boltinmesinin Kral Stileyman’m yabanci kadinlarla yaptigi
evlilikler nedeniyle verilmis ilahi bir ceza oldugunu bildiren Tanah ifadelerine
de yer vermektedir (s.49).

Miiellif, ikinci boliimde Israil ve Yahuda Kralliklarini ele alirken
Tanah'tan, Moav ve Asur Kralliklarina ait yilliklardan kesitlere yer
vermektedir (s.54-82). Tanah'ta gecen anlatimla Asur kayitlarini karsilastiran
yazar, [srail, Asur ve Moav krallar1 arasindaki miicadele ve ittifaklari
aktararak Israil kralligiin siyasi tarihini 6zetlemektedir. Argin, cografi olarak
daha korunakli bir bolgede kurulmus olan Yahuda kralligmin, hem Israil
Krallig1 ile hem de Asur, Misir ve Babil kralliklariyla miicadele ettigini
belirtmekte, Tanah ve yazitlar1 irdeleyerek Yahuda Krallarinin siyasi,
ekonomik ve dini alanda yaptiklar1 icraatlar1 aktarmaktadir. Siileyman
tapmagmin baskent Kudiis'te bulunmasmin Yahuda kralligma dini merkeze
sahip olma acisindan bir ustiinliik kazandirdigini dile getirmektedir. Buna
ragmen hem Yahuda hem de Israil kralliklarinda y&netime gelen bazi krallarmn
Asur tanrilarina tapinarak halk nazarinda yabanci tanrilarin benimsenmesine
on ayak oldugu gortlmektedir. Nitekim bu sebeple Asur tanrilar1 admna
tapinaklar insa ettirildigi ve bu tanrilarin heykellerinin bir¢ok yerde goriiniir
hale geldigi nakledilmektedir (s.82). Yazar bu hususun temel gerekcelerinden
birinin krallarin farkli etnik kokenlerden gelen kadinlarla evlenmesi oldugunu
ileri stirmektedir. Boylelikle yabanci inanglarin tilkede daha rahat bir sekilde
karsilik buldugu kanaatindedir (s.52).

Sonug boliimiinde yazar, Israil halkinn Hz Ibrahim ile baglayan goc
olgusunun, Israil Kraligmin Asurlular tarafindan, Yahuda Kralligimin
Babilliler tarafindan yikilip halklarimin topraklarindan siiriilmesiyle devam
ettigini ve diaspora kavraminin koklerinin buraya degin uzandigim
dillendirmektedir (5.90). Arcin eserini, Asur ve Babil hakimiyetine kadar Israil
siyasi tarihinin genel bir degerlendirmesini yaparak noktalamaktadir. Israil ve
Yahuda Kralliklarmin yikilisina kadar Israil halkinin siyasi tarihini oldukca
kisa ve 6z sekilde sunan yazar son soziinde, metinde vurguladig1 noktalar:
tekrar etmekte, Israil Tarihinin genel haritasin cizerek eserin kisa bir 6zetini
yapmaktadir. Yazarm calismasmi daha kapsamli ve ayrintili bir bask: ile
tamamlamasimin, eserin amacma ulasmasi adina isabetli/yararli olacag:
kanaatindeyiz.
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Israil’in erken tarihini ve ilk kralliklar donemini kronolojik olarak sunan
Arcm, bolge uygarliklarmin metinlerini ve arkeolojik verileri Yahudi kutsal
literattirtiyle karsilastirarak okuyucunun konuya tarih bilimi ekseninden
bakmasini saglama c¢abasindadir. Arastirmasinda referans gosterdigi
kaynaklarin zenginligi ve takip ettigi yontem, eserin ilmi titizlikle ortaya
kondugunu gostermesi agisindan Snemlidir. Bu calisma, Israil tarihi ve
Yahudilik s6z konusu oldugunda Yahudi kutsal metin kiilliyat1 disindaki
kaynaklarin da Yahudilik arastirmalarinda kayda deger bir konuma sahip
olduguna temas etmektedir. Yahudilik {izerine arastirmalarda bulunanlara
farkli bir bakis agis1 sunmay1 hedefleyen ve konuya ilgi duyan okurlarin
dikkatlerinden kagmamasi gereken bir eser niteligindedir.

Rumeysa Tanriver

Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1

Yiiksek Lisans Ogrencisi



Kitap Tamtum | Fatih Ozgokman
Tanri'mn On Bilgisi ve Irade Ozgiirliigii:
Bati Diigtincesinde Fatalizm Problemi

Fatih Ozgokman, Tanri'nin On Bilgisi ve Irade Ozgiirliigii: Bat:
Diisiincesinde Fatalizm Problemi,
(Elis, Ankara, 2015, 255 sayfa.)

Tanri’nin sonsuz bilgisinin insan iradesini o6nceden belirleyip
belirlemedigi dolayisiyla insan eylemlerinin ozglirliigti meselesi, tarih
boyunca hem filozoflar hem de teologlar tarafindan tartisilan bir sorun
olmustur. Bu sorun, her seyi énceden bilmek anlamina gelen Tanri'mn én
bilgisi ve insamn 6zgiir iradesi olmak tizere iki Onciilden meydana
gelmektedir. Buna gore Tanr’'min 6n bilgisi, evrendeki her seyi igine alan ve
onceden belirleyen bir yapiya sahiptir. Bu sebeple Tanrimin, insanin
gelecekte ne yapacagm da onceden belirlemis oldugu sonucu ortaya
¢ikmaktadir. Bunun neticesinde Tanr1'nin 6n bilgisi karsisinda 6zgiir iradeye
sahip olmadigimiz anlamimna gelen Fatalizm kavrami dogmaktadir. Ancak
Tanri, kutsal metinlerde insanin eylemlerinde 6zgiir oldugunu ve onu
yaptiklarindan sorumlu tutacagini bildirmektedir. Bu anlamda birbiriyle
celigkili gortinen Tanr1'min 6n bilgisi ve insanin dzgiir iradesi, zaman zaman
bir paradoks olarak tanimlanmis ve diistintirleri ciddi manada mesgul
etmistir. Bu sebeple diistintirler, problem karsisinda cesitli ¢c6ziim onerileri
gelistirmek zorunda kalmislardir. Filozof ve teologlarin {iizerinde gokca
ugrastigt bu sorun, sadece Islam diisiincesinde kelamcilar tarafindan
tartisilmamis, aynmi zamanda Ortacag Hiristiyan distincesinde de
tartisilmaya deger bir konu olmustur.

Bat1 diinyasinda tartisilagelen bu soruna cagdas filozoflar, hala
coziimler tiretmeye devam etmektedirler. Bati'da bu probleme iliskin 6ne
stirtilen ¢oziim onerilerinin ne oldugu sorusuna Fatih Ozgokman, Tanri'nin
On Bilgisi ve Irade Ozgiirliigii: Bat Diisiincesinde Fatalizm Problemi adl eseriyle
cevap vermektedir. Eserinde, ge¢miste ve giintimtiizde one siiriilen ¢6ztim
onerilerinin argtimanlarini ve bunlara yoneltilen elestirileri incelemektedir.
Boylelikle ilahiyat ve felsefe alaninda bu konuya iliskin yiiriitiilen
calismalara katkida bulunmaya ¢alistigini ifade etmektedir (s. 8).

Yazar, eserin giris boltiimiinde Tanr1'nin her seyi 6nceden belirlemesi
anlamina gelen kader kavramini tamimlamakta, bununla birlikte insanin
gelecegi bilme cabasi olarak bilinen kehanet kavramina da deginmektedir.
Bu iki kavramin, ayni zamanda insanin gelecekteki davranislariin
belirlenmesi problemini ortaya ¢ikardigimn belirtmekte ve bu soruna yonelik

433



Artuklu Akademi | 5(2) 2018

434

Hristiyanlik 6ncesi ve sonrasi yapilan tartismalar1 ele almaktadir. Eserin
diger boliimlerinde ise Tanri’min 6n bilgisi ve 6zglir irade problemi
hakkinda Aristo’dan giintimiize kadar ¢6ztim 6nerisi sunan diistiniirleri ve
diistince akimlarini farkli basliklar altinda incelemektedir.

Miiellif, 6ncelikle gelecegi bilmenin imkansiz olup olmadig1 konusuna
deginerek bu konu hakkinda Bati diistincesinde fikir beyan eden ilk
diistintirtin Aristo olduguna isaret etmektedir. Aristo’nun, gelecek zaman ile
ilgili 6nermeleri Tekabiiliyetci dogrulama ilkesine gore degerlendirdigini
belirtmektedir. Bu ilkeye gore bir 6nerme ancak dis diinyada bir karsilig
olursa dogru olarak kabul edilmektedir. Mesela “giines doguyor”
onermesinin dogrulugu, gercek hayatta giinesin dogmasima baghdir. Fakat
su anda gelecek daha meydana gelmedigi i¢in gelecek zaman cnermeleri dis
dinyada hicbir seye tekabiil etmemektedir. Bunun neticesinde bu
onermelerin dogruluk degeri bulunmadigi sonucuna ulasan Aristo’nun
gelecek ile ilgili seyleri hi¢ kimsenin dogru olarak bilemeyecegi fikrini
paylastigini zikretmektedir (s.33-39). Bu baglamda Tanrimin da gelecegi
bilemeyecegi sonucu ¢ikacag icin, Hristiyan diistintirlerin bu fikri pek kabul
etmedigini 6ne stirmektedir.

Ozgokman, Tanri’min gelecegi zorunlu olarak ve dogru bir gekilde
bilecegini savunan Hristiyanligin, ayn1 zamanda insani davranislarindan da
sorumlu tuttugunu dile getirmektedir. Ancak Tanrinin gelecegi zorunlu
olarak bilmesi, ozgiir iradeyi ortadan kaldiracagindan dolay: fatalizm
kavrami ortaya c¢ikmaktadir. Bu nedenle yazar, fatalizme diismeden hem
Tanri’mn on bilgisi hem de 0zgiir irade'nin nasil anlasilmasi gerektigi
hususunun temel tartisma konusu oldugunu zikretmektedir. Bu sebeple
Ortagag Hristiyan dtistintirlerinin, bu sorunu ¢6zmek amaciyla her iki
onctilii uzlastirma gayretinde olduklarimi dile getirmektedir (s.235).

Miiellif, Tanr1'min 6n bilgisi ve 6zgiir iradeyi uzlastirmak yerine bunu
bir problem olarak gormeyenleri dikkat cekici bularak onlara atifta
bulunmaktadir. Bu acidan Ortagag Hristiyan dustintirlerinden Aziz
Augustine ve onun takipgisi Aziz Anselm’i ¢rnek vermektedir. Bu iki
distintirin Tanri’nin 6n bilgisinin 6zgtir iradeyi engellemedigine, aksine
Ozgiir iradeyi giivence altina aldigina inandiklarimi belirtmektedir (s.52).
Bununla birlikte ilk uzlastirma denemelerinin Boeithus'un zamansiz ebedilik
anlayist  ile basladigimi ve bu fikrin Thomas Aquinas tarafindan
savunuldugunu zikretmektedir. Buna gore Boeithus, Tanri'min zamandan
bagimsiz olarak her seyi simdi olarak bildigini savunmaktadir. Bu nedenle



Kitap Tamtum | Fatih Ozgokman
Tanri'mn On Bilgisi ve Irade Ozgiirliigii:
Bati Diigtincesinde Fatalizm Problemi

de bizim icin gelecek olan bir sey Tanr1 katinda simdi olarak bilinmekte ve
boylece gelecegin onceden belirlendigi sorunu ortadan kalkmaktadir (s. 65).

Tanr’'min zorunlu bilgisi karsisinda 6zgiir iradeye yer agmak igin,
Tanri'nin, gelecegi miuimkiin (degisken) olarak bilebilecegini savunanlara
deginen Ozgokman, Ortacag diisiintirlerinden Dun Scotus, Ockhamli
William ve Luis De Molina’y1 6rnek vermektedir. Ockhamli William ve Luis
De Molina'nin fikirlerinin giintimiizde de kabul gordiigtint zikretmekte ve
ozellikle Molina tarafindan ileri stirtilen Orta Bilgi Teorisine genis yer
vermektedir. Buna gore Tanri, insanin gelecekte Ozglirce yapacagl
davranislar1 orta bilgisiyle miimkiin olarak bilmektedir. Ancak bu bilginin
Tanr ile iliskisi zorunlu, igerigi yani gelecegi bilmesi ise miimkiin bir
yapidadir. Boylece insan, davramslari 6zgiirce yapmakta ve Tanrinin 6n
bilgisi buna engel olmamaktadir (s.133). Orta Bilgi Teorisinin mantikl
arglimanlar 6ne siirdtigtinden dolay: glintimtizde bircok taraftar1 oldugunu
dile getiren yazar, cagdas filozoflardan Alvin Plantinga, William Lane Craig,
Thomas P. Flint, Alfred J. Fredosso gibi diistiniirlerin bu teoriyi savunmakta
olduklarini zikretmektedir (s.138).

Gilinimiizde Bati diinyasmmda Tanrimin 6n bilgisi hakkinda yeni
fikirlerin ileri stirtildtigtinti ifade eden Ozg()'kman, bu fikirlerin Nelson Pike
tarafindan ortaya atilan kat: olgular ve yumugak olgular tizerinden tartisildigim
dile getirmektedir. Buna gore ge¢miste yasanmus, degistirilemeyen olgular
kat1 olgular; degistirilebilir olan gelecek ile ilgili olgular ise yumusak
olgulardir. Burada asil tartisma konusu ise Tanrinin 6n bilgisinin kat1 bir
olgu mu yoksa yumusak bir olgu mu oldugu meselesidir (s.178). Yazar, daha
¢ok akilc olarak nitelendirilen bu ¢6ziim onerisinin Tanr1'min 6n bilgisinin
nasil anlasiimas: gerektigi konusunda farkli bir bakis acisiin ortaya
cikardigini one stirmektedir. Bu konuda yapilan tartismalart ayri bir
boliimde inceleyerek bu diistincenin yarattifi sorunlar1 sorgulamakta ve
yoneltilen itirazlara deginmektedir.

Bati diinyasindaki giincel tartismalardan bir digerine deginen
Ozgokman, Ortagag Hristiyan diistintirlerinden Boethis'un zamansiz ebedilik
anlayisina cagdas filozoflarin yonelttigi itirazlar1 incelemektedir. Buna gore
Boethis'un Tanri’min zamandan bagimsiz olarak her seyi simdi olarak
bilmesi anlayisini, c¢agdas dustniirlerin pek mantikli bulmadiginm
zikretmektedir.(s.208-230). Bu baglamda yapilan elestirilerin, zamanin
disinda olan bir Tanri’min zamanm igindeki olaylar1 bilmesinin
imkansizligina dayandigini belirtmektedir. Ancak bu elestirileri pek kabul
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etmeyen yazar, zamansiz bir Tanrimin zamanin igindeki olaylar1 bilecegi ve
miidahale edebilecegi fikrini daha makul gérmektedir (s.247).

Miiellif, sonug¢ boliimiinde ise fatalizm hakkinda ileri stiriilen ¢6ziim
Onerilerini ve bunlara yonelik itirazlar1 basit bir dille 6zetlemekte, bu ¢6ztim
onerilerinin yapisim analiz ederek bunlarin gegerliliklerini irdelemektedir.
Ayni zamanda bu ¢6ziim denemelerinin ne kadar ikna edici olduklar
hususunu okurun takdirine birakmaktadir.

Bat1 duistincesindeki Fatalizm problemini Tanrinin 6n bilgisi ve 6zgtir
irade baglaminda ele alan Ozgokman, eserinde bu konuda 6ne siiriilen
coziim denemelerini kronolojik bir sirayla incelemektedir. One siiriilen
¢oziim denemelerine bakildiginda, okurlara bu sorun hakkinda farkli bir
bakis acis1 kazandiracagini soylemek miimkiin gortinmektedir. Bu nedenle,
problemin ¢oziimu icin farkli bakis agilarmi iceren s6z konusu eser, bu
soruna iliskin ¢oziim onerilerini merak eden arastirmacilar igin kaynak eser
niteligi tasimaktadir.

Besir AYDIN

Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1

Yiiksek Lisans Ogrencisi



Kitap Tanitim1 | Caner Taslaman
Allah"in Varligimin 12 Delili

Caner Taslaman, Allah'in Varligimin 12 Delili,
(Destek, Istanbul, 2016, 232 sayfa.)

[nsanin diinyaya gelmesiyle birlikte yaptig1 ilk sey, kendisini ve
cevresini tanima faaliyetidir. Diistinen bir varlik olarak insan, hayatmin ilk
evrelerinde cevresindeki her seyin onun icin tasarlandigini varsayar. Ancak
bir miiddet sonra evrenin biiytikligiini ve kendisinin bu devasa diizenin
kiictictik bir parcast oldugunu fark eder. Bu fark edisle birlikte hayat1 ve
varolusunu sorgulayan insan; varliginin nedenini, varlik sahasindaki
varliklar1 var edenin neligini ve varolusun sebeplerini aramaya baslar. Bu
problemlere karsilik olarak icinde yasadigi toplumun inanglar1 bir takim
cevaplar {iretse de buna iliskin tatminsizlik, insanin cevap bulma arayismna
girmesine sebep olur. Bu arayisin ¢ikis noktasi, “Tanr1 var m1?” sorusudur.
Bu hususa iliskin farkli yaklasimlarin varligindan soz edilebilir. Bu
yaklasimlardan iki zit noktada goriis belirten akimlar ise teizm ve
materyalist-ateizmdir. S6z gelimi teizm Tanri vardir cevabini verirken
materyalist-ateizm ise Tanr1 diye bir seyin olmadigmi 6ne stirmektedir. Bu
iki zit gorus de kendisi disindaki diistincelerin hak olmadig1 iddiasiyla,
ortaya koyduklar1 inan¢ bicimlerini delillendirme yoluna gitmektedir.
Bunun sonucu olarak da din adamlar1 ve filozoflar tarafindan konuya iliskin
bircok eser kaleme alinmistir. Bu eserlerden biri de teizmi savunan Caner
Taslaman'm, Allah"in Varligimin 12 Delili adli kitabidir.

Taslaman  kitabin  giris  bolumiinde  Allah'in  varliginin
delillendirilmesinin, islam akidesi baglaminda ne kadar énemli olduguna
dikkat cekmektedir. Zira Allah’m varligma iman, Islam dininin temel
sartidir. Bu imana ulasmada aklin vazgecilmez bir rolii vardir. Yazar da bu
gereklilikten yola c¢ikarak Allah'in varligmin akla dayali temellerinin
oldugunu gostermeye calismaktadir. Bunu yaparken de Kur’an-1 Kerim'in
Fussilet suresi 53. ayeti ve Zariyat suresi 20-21. ayetlerinden yola
¢ikmaktadir. Bu nedenle dis diinyadaki gozlemleri sonucunda ortaya
koydugu kanitlar1 evren delili, insanin i¢ diinyasina bakarak ortaya koydugu
kanitlar1 da fitrat delili olarak iki grupta toplamaktadir (s.16).

Kitabin birinci boltimiinde evren delillerinden s6z eden yazar,
kozmolojik delil gibi klasik delilleri farkli adlandirmalarla yeniden bahse
konu etmektedir. Bu klasik delilleri aciklarken modern bilimin Big Bang
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teorisi, entropi yasasi gibi bilimsel ve matematiksel verilerinden
yararlanmaktadir. Bu veriler ile materyalist-ateizmin “mutlu tesadiif” olarak
adlandirdigi, her seyin bir tesadiif sonucunda olustugu fikrini de ¢iirtitmeye
calismaktadir. Taslaman, teizmin evrene iliskin mevcut yasalari,
materyalist-ateizmden daha iyi acikladigini belirtmektedir. Bunun sonucu
olarak da teizmin materyalist-ateizme tercih edilmesi gerektigini
vurgulamaktadir (s.119).

Miiellif, ikinci boliimde, fitrat delillerini savunurken mantiksal akil
yurtitmelere 6zellikle yer vermekte ve detayli anlatimlarla da delillerini
zenginlestirmektedir. Taslaman o©nermelerinde materyalist-ateizm ile
teizmin ayrildig1 noktalar: tespit ederek bu noktalar tizerinden delillere dair
distincelerini kamitlamaya c¢alismaktadir. Ayrica fitrat delillerinin evren
delilleri gibi somut olmamasi1 gerekgesine dayanarak bu delilleri agiklarken
giindelik yasantidan aldig1 orneklerden yararlanmaktadir. Bu anlatim
tarziyla da delillerin daha kolay anlasilmasini saglamay1 amaglamaktadir.
S6z gelimi iradenin varhigini ortaya koyarken giin igerisinde giydigimiz
kiyafetler arasindaki se¢imlerimizi iradeye bir 6rnek olarak gostermektedir
(s.169-170).

Genel hatlariyla bakildiginda Taslaman’m, kullandig: argtimanlar ile
materyalist-ateizmin gortislerini ¢lirtitmeye calisarak Allah’in varhigim
kanitlamay1 amagcladig1 gorilmektedir. Bu amaca uygun olarak klasik
delillerle yetinmeyip bunlar1 yeni bilimsel sonuglar1 kullanarak giincelleme
cabasindadir. Bu yoniiyle eser din felsefesi alaninda ¢alisan
akademisyenlerle lisansiistti ogrencilerinin yami sira, Tanrinin varlig
konusuna ilgi duyan genel okuyucu kitlesine hitap etmektedir.

Sabit EROGLU

Mardin Artuklu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali

Yiiksek Lisans Ogrencisi
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Artuklu Akademi Dergisi

Yazim ve Yayin Ilkeleri

A. Yayin Ilkeleri:

1.

Artuklu Akademi Dergisi, Mardin Artuklu Universitesi Islami {limler
Fakaiiltesi tarafindan Haziran ve Aralik aylarinda olmak tizere yilda iki
defa yayimlanan, hakemli, akademik bir dergidir.

Artuklu Akademi Dergisi'nde, basta ilahiyat alani olmak tizere sosyal
bilimler sahasinda, kaleme alinan akademik ¢alismalara yer verilir.

Artuklu Akademi Dergisi'nde telif veya terctime makalelerin yan1 sira,
arastirma notu, ¢eviri, sadelestirme, edisyon-kritik, kitap tanitimi ve
kritigi gibi calismalar yayimlanir. Ceviri ve sadelestirmelerin,
metinlerin orijinalleriyle birlikte sunulmas: gerekmektedir.

Artuklu Akademi Dergisi'ne gonderilecek ¢alismalarin, daha 6nce baska
herhangi bir bilimsel yaym organinda yayimlanmamis olmas: veya

degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

Artuklu Akdemi Dergisi Tiirkge, Ingilizce ve Arapga yaymlara yer
vermektedir.

Yazarlara yazilarinin yayimlandig1 Artuklu Akademi Dergisi sayisindan
iki adet gonderilir. Yazarlara Artuklu Akademi Dergisi’'nde yayimlanan
yazilar1 igin herhangi bir telif {icreti 6denmez.

Yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir.

Basvurular asagida linki verilen dergipark adresi {izerinden
yapilmaktadir: http:/ / dergipark.gov.tr/artukluakademi

B. Yazim ilkeleri

1.

Artuklu Akademi dergisine gonderilen yazilar, Word formatinda
Times New Roman fontu ile 12 puntoda ve iki yana yash olarak 1.5
satir aralikli yazilmahdwr. Baghklar kalin/bold olarak yazilmals,
dipnotlar ise 10 puntoda iki yana yash olarak yazilmalidir.

Sayfa diizeni; A4 boyutunda olmali, kenar bosluklar1 soldan, sagdan,
ustten ve alttan 2,5 cm seklinde ayarlanmalidir.
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10.

11.

12.

13.

Makalelerin kelime sayist en az 5.000 en ¢ok 8.000 olmalidir.
Aragtirma notlar1 2.500, diger yazilar ise 1.500 kelimeyi gegmemelidir.

Makaleler Tiirkce ve Ingilizce olmak {izere baslik, baslk, 6z ve
anahtar kelimeler icermelidir. Oz ve Ingilizce 6ziin (abstract) her biri
100-150 kelime arasinda olmali ve her birinde 5 anahtar sozciige yer
verilmelidir. Oz/abstract 10 puntoyla ve kenarlardan daraltilarak
yazilmalidir.

Artuklu Akademi Dergisi, makale degerlendirmelerinde “Koér Hakem
Uygulamas1”n1 benimsemektedir. Bu sebeple yazarin ad1 veya yazarin
kimligini agik edecek sekilde dipnotlarda yer alacak herhangi bir
bilgiye yer verilmemelidir.

Metinde dipnot numaralari noktalama isaretlerinden sonra
kullanilmalidir.

Metinde verilen alintilarda dipnot yazim kurallar1 gegerli olup
alintilarin asil metinden ayr1 olarak kenarlardan 1,5 cm daraltilarak
verilmesi gerekmektedir.

Yazilarda kullanilan ¢izim, grafik, resim ve benzeri malzemeler JPEG
ya da GIF formatinda olmalidir. Gorsel malzeme ve ekler gerektiginde
artukluakademi@gmail.com adresine e-posta yoluyla ulastirilmalidir.

Makalelerde dipnot ve kaynakca gosteriminde Chicago dipnot sistemi
kullanlir.

Kutsal metinlere atiflar dipnotta, stire adi, stire numarast ve ayet
numarasi sirasina gore verilmelidir. (6rnek: el-Bakara, 2/10)

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas
harfleri buytik, digerleri kiigiik harfle yazilmalidir. Diger yabanci
dillerde ve Osmanl Tiirkgesiyle yazilan eser adlarinin her kelimesinin
bas harfleri biiyiik olmalidir.

Cevirmen, (cev.:); Muhakkik (tahk.:); sadelestiren (sad.:); editor veya
yaymna hazirlayan (ed.: veya haz.:); hicri (h.), miladi (m.); tarihsiz
(trsz.) ve yayin yeri yok (y.y.) seklinde gosterilmelidir.

Yazma eserlerde yazar adi, eser adi (italik), kiitiiphanesi, numarasi
(no: “..” seklinde), varak numarasi (6rnek: vr. 10b), Hadis eserlerinde
ise varsa hadis numarasi belirtilmelidir.



Dipnot ve Kaynakga Ile Ilgili Ornekler:

Kitap
Atif yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “Ilk Dipnot” olarak
belirtilen sekil kullanilmalidir. Miiteakip atiflar su sekildedir:

Tek Yazar

1lk Dipnot:

Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 18. bs. (Istanbul: Tletisim
Yayinlari, 2012), 35-54.

Ikinci atif
Mardin, Jén Tiirklerin Siyast Fikirleri, 38.

Kaynakca:
Mardin, Serif. Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri. 18. bs., Istanbul: Tletisim
Yayinlari, 2012.

Iki ve Uc Yazar

llk Dipnot:

[brahim Saricam, Seyfettin Ersahin, Mehmet Ozdemir, Ingiliz ve Alman
Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavouru, (Istanbul: Nobel Yaymn
Dagitim, 2011), 45.

Tkinci atif

Saricam, Ersahin ve Ozdemir, Hz. Muhammed Tasavouru, 38.

Kaynakca:

Saricam, Ibrahim ve Ersahin, Seyfettin ve Ozdemir, Mehmet. fngiliz ve
Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavouru. Istanbul: Nobel
Yayin Dagitim, 2011.

Derleme

Ik Dipnot:
Hiisamettin Arslan, ed., Hermeneutik wve Hiimaniter Disiplinler,

(Istanbul: Paradigma, 2005), 61.
Ikinci atif

Arslan, ed., Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler, 65.
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Kaynakca:
Arslan Hiisamettin, ed. Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler. Istanbul:
Paradigma, 2005.

Ceviri

1lk Dipnot:

Albert Hourani, Arap Halklar: Tarihi, cev. Yavuz Alogan (Istanbul:
Heti@im Yayinlari, 2013), 113.

Tkinci atif
Hourani, Arap Halklar: Tarihi, 113.

Kaynakca:
Hourani, Albert. Arap Halklar Tarihi. cev. Yavuz Alogan. Istanbul:
Tletisim Yayinlari, 2013.

Makale
Dergi icinde makale

1lk Dipnot:

Ismail Kara, “Ebiiltla Mardin’in Ulema Hal Terciimelerine Dair
Calismalar1”, Divan, 16/31 (2011): 165.

Ikinci atif

Kara, “Ebiiltla Mardinin Ulema Hal Terciimelerine Dair
Calismalar1”, 170.

Kaynakea:
Kara, Ismail. “Ebiilala Mardin’in Ulema Hal Terciimelerine Dair
Calismalar”. Divan, 16/31 (2011): 157-174.

Derleme kitap i¢cinde makale

1lk Dipnot:

[brahim Kalin, “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin Anlam ve
Islevi”, Medeniyet ve Klasik, ed. Alim Arli, Halit Ozkan, Nurullah
Ardig, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007) 50.

Tkinci atif
Kalm, “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin Anlam ve Islevi”, 48.



Kaynakca:

Kalin, ibrahim. “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin Anlam ve
Islevi”. Medeniyet ve Klasik, ed. Alim Arli, Halit Ozkan, Nurullah
Ardig, 47-56. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007.

Ceviri Makale

1lk Dipnot:

Muhammed Abid el-Cabiri, “Nicin Ibn Haldun?”, cev. Harun Yilmaz,
Divan, 11/21 (2006), 11.

Ikinci atif

el-Cabiri, “Nicin Ibn Haldun?”, 12.

Kaynakea:

el-Cabiri, Muhammed Abid. “Nicin Ibn Haldun?”. cev. Harun Yilmaz,
Divan, 11/21 (2006): 9-16.

Sempozyum, Konferans, Panel Bildirisi

1lk Dipnot:

Ali Bakkal, “Islam’in Dogusundan Artuklular Déneminin Sonuna
Kadar Mezopotamya’da Tip Egitimi ve Hastaneler”, I. Uluslararas
Artuklu Sempozyumu Bildirileri: Artuklular, 25-26-27 Ekim 2007 Mardin,
2008, ed. ibrahim Ozcosar, Mardin Valiligi, (Mardin: 2008), 1, 429.

Tkinci atif

Bakkal, “Islam’in Dogusundan Artuklular Déneminin Sonuna Kadar
Mezopotamya’da Tip Egitimi ve Hastaneler”, 444.

Kaynakca:

Bakkal, Ali. “Islam’m Dogusundan Artuklular Déneminin Sonuna
Kadar Mezopotamya’da Tip Egitimi ve Hastaneler”. I. Uluslararas
Artuklu Sempozyumu Bildirileri: Artuklular, 25-26-27 Ekim 2007 Mardin,
2008, ed. Ibrahim Ozcosar, Mardin Valiligi, (Mardin: 2008), 1, 425-454.

Ansiklopedi Maddesi

1lk Dipnot:
Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), (Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), V, 312.
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Tkinci atif
Fayda, “Bedevi”, 313.

Kaynakea:
Fayda, Mustafa. “Bedevi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi, 2000, V, 311-317.

Tez

1lk Dipnot:

Adem Caliskan, “Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyat1 (1960-
2000)”, (Yaymlanmamig Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Univ. Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Samsun 2002), 101.

Ikinci atif
Caliskan, “ Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyat: (1960-2000)", 55.

Kaynakca:

Caliskan, Adem. “Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyati (1960-
2000)”. Doktora Tezi, Ondokuz May1s Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Samsun 2002.

Internet Kaynaklart

1k Dipnot:
Coskun Alptekin, “Artuklular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi  (DIA),  https://islamansiklopedisi.org.tr/artuklular
(Erisim Tarihi: 20.10.2017).

Tkinci atif

Alptekin, “Artuklular”, https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular.

Kaynakca:
Alptekin, Coskun. “Artuklular”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm

Ansiklopedisi ~ (DIA),  https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular
(Erisim Tarihi: 20.10.2017).

B. Teklif Edilen Caligmaya Iliskin Degerlendirme Kriterleri:

Artuklu Akademi Dergisi yazim ilkelerinde bulunan yazim kurallarina
azami Ol¢tide dikkat edilmelidir. Kurallara uygun olmayan makaleler
icin 6n degerlendirme asamasinda yazardan diizeltme istenir.



Gonderilen calismanin arastirma ve yayin etigine uygun bicimde
hazirlanmasina 6zen gosterilmelidir.

Teklif edilen calisma, bilimsel niteligi haiz, ilgili sahaya terminolojik
veya metodolojik katkida bulunabilecek, 6zgtin bir yapida olmalidir.

Alanla ilgili terminolojinin genel kabule uygun olarak dogru ve
yerinde kullanilmasina 6zen gosterilmeli ve akademik dil ve tislaba
dikkat edilmelidir.

Makalelerde ele alinan konu, temel kaynaklara dayanmali ve alana
iliskin literatiir gozden gecirilmis olmalidir.

Makale ortaya koydugu problematigi destekleyecek argiimanlar
icermelidir. Ayni zamanda bu arastirma konusunun alana katkis: acik
bir sekilde ifade edilmelidir.

C. Yay1n Siirecinin Isleyisi:

1.

Yayimlanmak tizere gonderilen yazilar, bilimsel etige, dergi yazim ve
yayin ilkelerine uygunlugu bakimindan o6ncelikle dergi
sekretaryasinca bicimsel degerlendirmeye alimir. Ardindan dergi
editorleri tarafindan yazinin konu, igerik ve yazim kurallar1 agisindan
degerlendirilmesi yapilir.

Makale haricindeki c¢alismalar, dergi sekretaryast ve editorler
tarafindan yapilacak bicim ve igerik degerlendirmesi neticesinde
yayima alinir. Eger bu konularda herhangi bir revizyon karari
almuissa, dtizeltmelerin yapilmasi icin ilgili calisma yazara iade
edilir.

Makalelerde ise editoryal on degerlendirme neticesinde ¢alismanin
hakemlere gonderilip gonderilmeyecegi hususunda karar alinir.

On degerlendirme neticesinde hakemlenmesi uygun goriilen
makaleler, “Kor Hakemlik” sistemi uyarinca iki hakeme gonderilir. Tki
hakemden de olumlu rapor alinmasi halinde ilgili makale yayim
stirecine alinir.

Yazar hakemlerin ve editorlerin elestiri, 6neri ve diizeltmelerini
dikkate almak zorundadir. Yazarm bu konudaki hassasiyeti, editor
kurulu tarafindan yayin stirecinde degerlendirilir.
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Hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yaz: tigiincii
bir hakeme gonderilir. Ugiincii hakemin karari dogrultusunda yazinin
yayimlanip yayimlanmamasina editor kurulunca karar verilir.

Hakemlerden en az ikisinin “gerekli diizeltmeler sonras:
yayimlanabilir” goriisiinde olmasi halinde, yazardan gerekli
diizeltmeleri yapmasi talep edilir. Istenen degisiklikler yapildiktan
sonra makale telifi editér kurulunca yeniden degerlendirilir.

Yayimina karar verilen yazilar, derginin yayinlanmasmin ardindan
dergipark sayfasinda pdf olarak erisime agilir.
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