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Yayin ilkeleri
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Dergide yayimlanmasi istenen yazilar, basta Islami ilimler olmak iizere sosyal bilimler alaninda
0zglin makale, biyografi, eser tanitimi, tahkik, terciime, sempozyum ve tez degerlendirmesi
tiirlerinde olmalidir.

Arastirma ilmi metodlara uygun olmalidir.

Arastirmaya Ingilizce veya Arapca 6zet eklenmelidir.

Arastirmalar, hakemlerin (en az iki hakem) olumlu gériisiinden sonra yayimlanir.

Dergide yayimlanan yazilarin dil ve icerik bakimindan sorumlulugu yazarlara aittir.

Principles and Regulations for Publication

1.

w N

The papers submitted to AKID should make some noticeable contribution to Social Sciences, Islamic
and religious studies.

Papers should be followed scentific methods.

An abstract should be attached to the paper with translations of English or Arabic.

Papers are peer reviewed according to the methods which indicate principles and procedures of
review.

Authors are responsible for the opinions expressed in the papers.
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Kiymetli arastirmacilar,

Afyon Kocatepe Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, kuruldugu 2012 yilindan bu
yana dini, ilm1 ve ictimal meseleleri glindemine alip bu hususlara ciddiyetle egilmekte ve
problem ¢6ziicii bir yol izlemeyi hedeflemektedir.

Fakiiltemiz, bu hedefin geregi olarak akademik bir dergi yayimlama karar1 almis
ve bu dogrultuda Afyon Kocatepe Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi'ni (AKID)
kurmustur. Derginin kurulusundaki temel gaye, basta islami ilimler olmak iizere sosyal
ve beseri bilimlere dair mevcut gelenegi dikkate alarak incelemelerde bulunmak, bu
cercevede yeni okumalar/yorumlar yapmak, ge¢cmis birikimi de géz ontlinde tutarak
gelecege yonelik ilm1 bir koprii kurmaktir.

AKID Tiirkge, Ingilizce ya da Arapca makalelerin yer aldigy, yilda iki kez yayimlanan
ulusal hakemli elektronik bir dergidir. Dergimiz din bilimleri ile Islami ilimlerin tiim
alanlarina dair 0zgilin arastirmalara, c¢evirilere, metin nesirlerine ve Kkitap
degerlendirmelerine yer vermektedir.

AKID, karsinizdaki say1 ile yayin hayatina baslamistir. Dergimizin bu sayisindan
itibaren ULAKBIM TR-Dizin indeksinde taranmak amaciyla gerekli hazirhiklar yapilmis
olup ayni zamanda yeni sayilarla birlikte uluslararas1 indekslere dahil olmasi1 da
planlanmaktadir.

AKID bu sayisinda, alt1 arastirma makalesi, bir kitap tanitimi ve bir sempozyum
degerlendirmesi ile okuyucularinin karsisina ¢ikmaktadir.

Prof. Dr. Mustafa Giiler ve Dr. Ogr. Uyesi Hasan Hiiseyin Giines’e ait olan ilk
makalenin bashigi “olaldly JgobYl § el ladl 0,80 ;3191 § eyl BBsT” seklindedir. Giiler
ve Glines bu calismada, hicri 10. Asrin sonlarinda Osmanli devletinin Anadolu ve
Balkanlarda bulunan 6nemli vakiflari tizerinde durmaktadir.

“Kur’an-1 Kerim’de Ogrenci ve Egitimci Olarak Hz. Muhammed” bashklh
makalesinde Prof. Dr. Remzi Kaya, Hz. Peygamber’in 68renmesi, 6gretmesi, egitimde
uyguladig1 metod, basarilarinin sirr1 ve asrimizdaki Miusliiman egitimcilerin kendilerini
irdeleme konusunda ayrintili bir analiz yapmaktadir.

Dr. Ogr. Uyesi Ekber Sah Ahmedi tarafindan kaleme alinan “Sekiilerlesme:
Soykiitiiksel Bir inceleme” isimli makalede, dini degisimi tasvir etme iddiasinda olan ve
basta din sosyolojisi olmak iizere sosyal bilimlerin pek ¢ok alt disiplininde hararetle
tartisilan sekiilerlesme konusu incelenmektedir.



“XIII. Yizyillda Yasamis Gelenekgi Bir Distiniir: Abdillatif el-Bagdadi, Hayat1 ve
Eserleri” isimli ¢alismasinda ise Ars. Gor. Dr. Enes Tas, Gazzali sonrasinda yasamis bir
distntr olan el-Bagdadi’'nin entelektiiel seriivenini ortaya koymaktadir.

Derginin bu sayisinda 6ne ¢ikan “Muhammed Hayat Es-Sindi'nin Fethu'l-Vediid ‘Ald
Vahdeti’l-Viiciid isimli Vahdet-i Viicid Reddiyesinin Tahkiki ve Elestirisi” isimli
calismasinda Dr. Ogr. Uyesi Orkhan Musakhanov, Hayat es-Sindi’nin; Ibnii’l-Arabi, Konewvi,
Tilimsani ve Ibni’l-Fariz’dan yaptigi nakiller ve reddiyeleri altinda telif ettigi Fethu'l-
vedid ‘ald vahdeti’l-viiciid isimli risalenin tahkikini yapmakta ve onun diger tasavvufi
eserleri olan Serhu’l-Hikemi’'l-Atdiyye ve el-Idnetii’s-Samediyye  fi't-Tarikati'n-
Naksbendiyye eserleriyle karsilikli bir sekilde inceleyerek reddiyenin tutarlhiligini
tartismaktadir.

AKID’in yer verdigi son makale ise Ars. Gor. Dr. Fatih Ozaktan’in “Siyer iImi ve
Diger Islami Ilimlerle iliskisi” isimli calismasidir. Bu makalede Ozaktan, 6ncelikle siyer
kavramini dilbilimsel a¢idan incelemekte, siyer kavraminin tarihi stire¢ igindeki
kullanimlarina temas etmekte ve mevcut tanimlardan yola ¢ikarak siyer ilmi ile tefsir

ilminin baglantisini ortaya koymaktadir.

AKID’in ikinci béliimii ise tanitim ve degerlendirme yazilarindan olusmaktadir. Bu
saylida degerlendirilen eser; Lokman Yilmaz'in tanmittigi Hasan Hiiseyin Havuz’a ait
“Cagdas Miiskilii'l-Kur’an (Muhammed Esed Ornegi)” baslikh kitaptir. Bu boliimde ayrica
Abdullah Cakmak’in “18. Uluslararas1 Beytilmakdis Akademik Sempozyumu”na ait
degerlendirmesi de yer almaktadir.

islami ilimlerin ¢esitli alanlarina dair yer verdigimiz makale ve degerlendirmelerle
bu ilk sayimizin yeni ¢alismalara kap1 aralamasini, ilim diinyasina katki sunmasini ve yeni
ufuklar kazandirmasini temenni ediyoruz.

Bir sonraki sayida birlikte olmak dilegiyle...
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Hicri 10. Asrin Sonunda Anadolu ve Balkanlardaki Haremeyn Vakiflar:
Mustafa Giiler - Hasan Hiiseyin Giines

0z

Mekke-i Miikerreme’de ilk vakfi, bilindigi iizere Hz. ibrahim (a.s) kurmustur. Daha
sonrasinda Kureys kabilesinin Islamiyet’in gelisine kadar olan siirede, Mekke'ye
gelen hacilarin ihtiyacim1 gidermeye yonelik farkl pek ¢ok ¢alismalart olmustur.
Birinci Abbasi doneminde hacilarin sayisinin artmasi ve bazilarinin Mekke ve
Medine sehirlerini yurt tutmalari, bu iki sehre maddi destegin artirilmasinin ana
sebepleridir. Bunun sonucunda da bu iki sehirde, vatandaslarin ve ziyaretcilerin
ihtiyaglarim gidermek iizere devlet yoneticileri, raiyye ve meliklerin vakiflan
kurulmustur. Bu gelenek Osmanli donemine dek her asir devam etmistir. Osmanl
doneminde ise Harameyn Vakiflar1 Midirligi kurulmustur. Vakiflarin
diizenlenmesi, sicillere kaydedilmesinde ve vakif sayilarinin artirilmasinda bu
midirliigiin biiytik bir 6nemi vardir. Osmanllarin, Harameyn bélgesindeki
vakiflarla iliskisi bu vakiflar midiirliigiiniin kurulmasindan ¢ok daha éncedir. Zira
Osmanlilarin bu vakiflarla iligkisi, bu beldelerin Osmanli yénetimine girmesinden
once baglamistir. Bu arastirma; hicri 10. Asrin sonlarinda Osmanli devletinin
Anadolu ve Balkanlarda bulunan énemli vakiflar1 iizerinde duracaktir. Ozellikle
Harameyn ve halki i¢in kurulan vakiflari; vakiflarin yerlerini, sahiplerinin isimlerini
ve sayilarini belirterek o donemde Osmanl arsivlerinde bulunan akar sicil ve
belgelerine gore ele alacaktir. Kuruldugu zamanda sicillere kaydedilmemis vakiflar
var ise, sonrasinda kaydedilmesine ragmen o donem neden Kkayit altina
alinmadiginin sebepleri de belirlenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Haremeyn vakiflari, Anadolu, Balkan, Osmanl Devleti

*Makale Gonderim Tarihi: 3 Kasim 2018 Makale Kabul Tarihi: 28 Kasim 2018

Prof,, Afyon Kocatepe University, ¢4sldall 8)lazly gl euud «os¥l 48 ¢dd dgd Ogudl Aol ¢Sl Sl **
Faculty of Arts, Department of History; Afyonkarahisar, Turkey; mguler@aku.edu.tr; orcid.org/0000-0003-2811-
6403.

Asst. Prof, Bartin University, Faculty of Arts, Department ¢z )t peud o)l 4S¢ (bl danle cs)ylinall Sl
of History; Bartin, Turkey; hgunes@bartin.edu.tr; orcid.org/0000-0002-1797-3605.
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KUR’AN-I KERIiM’'DE OGRENCI VE EGITIMCi OLARAK
HZ. MUHAMMED*

Remzi KAYA™

0z

Yiice Allah, Rahmet Peygamberi Hz. Muhammed’e son ilahi kitab1 olan Kur’an-1
Kerim'i yirmi ii¢ sene gibi bir zaman diliminde géndermis ve onun i¢inde hi¢bir seyi
eksik birakmamigstir. Gonderdigi ayetleri Cebrail araciligl ile Peygamber’ine
okutmus, O da, vahyi ezberlemis ve Cebrail’e okumustur. Gonderilen bu son kitap
daha 6nce gonderilen peygamberlerin vahyini biinyesinde toplamis, daha 6nceki
dinlerde unutulan, tahrif edilen noktalar1 haber vermistir. Hz. Peygamber de vahyin
gonderildigi zaman dilimi icinde peyderpey timmetine Kur’an-1 Kerim'i 6gretmis ve
¢ok basarili olarak genis kitlelerin Miisliiman olmalarini saglamistir. Miisliiman
olanlar arasinda Kur’'an’1 6grenen, 6greten, hafiz olan ve egitim veren bir¢ok sahabi
yetismis, bunlar tabiin, tebe-i tabiin ve asirlar boyu bdlgelere gére Islam’a hizmet
eden alimler takip etmistir. Boylece ilk donemden giliniimiize kadar Hz.
Peygamber’in bu metodu herhangi bir inkitaya ugramaksizin devam etmistir. Bu
arastirmada, Hz. Peygamber’in 6grenmesi, 6gretmesi, egitimdeki uyguladigi metod,
basarilarinin sirr1 ve asrimizdaki Miisliman egitimcilerin kendilerini irdeleme
konusunda ayrintili bir analiz yapilmasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Ogretim, Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed

HZ. MUHAMMED AS A STUDENT AND A PEDAGOGUE iN THE HOLY QUR’AN
Abstract

Almighty Allah sent his last divine book to Prophet of Mercy in a time such as
twenty-three years. He did not leave missing anything in it. The verses sent were
recited to the Prophet through the angel Gabriel, then the last prophet also
memorized the revelation and he recited to Gabriel. The last book incorporated the
revelation of the prophets sent before and it informed us the points where falsified
and forgotten. The Holy Prophet taught the Qur'an to Ummah in the time the
revelation was sent and He successfully provided to become muslim the masses by
notifying Islam. Among those who were Muslim, many companions who learned,
taught and memorized the Qur'an grew up, afterwards the successors and scholars
who served Islam in these regions followed them for centuries. In this study, I aim
to analysis about Prophet's teaching method and determination of the secrets of his
success and the location of Muslim educators in our century.

Keywords: Education, Teaching, Holy Qur’an, The Prophet Mohammad

* Makale Gonderim Tarihi: 5 Ekim 2018 Makale Kabul Tarihi: 19 Ekim 2018
*  Prof. Dr,, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali; Proffesor, Uludag University, Faculty of
Theology, Department of Tafsir; Bursa, Turkey; remzikaya@uludag.edu.tr; orcid/0000-0001-5779-7821.

20



mailto:remzikaya@uludag.edu.tr

Afyon Kocatepe Universitesi islami [limler Fakiiltesi Dergisi

1. KUR’AN’IN EGITiM VE OGRETIME iSARET ETMESI

Kur'an’in 6grenilmesi, 6gretilmesi, anlayarak fiiliyata doniistiiriilmesi, teblig
edilmesi, olaylar karsisinda nasil hareket edecegi ve yaratilanlara karsi yaklasim
prensiplerinin belirlenmesi Kur’'an’in “mihenk”? olarak kabul edilmesi ve Hz.
Peygamber’in siinnetiyle beraber yasanmasiyla miimkiin olur. Hz. Peygamberin
ogrencilik ve egiticilik olmak tizere iki yonu bulunur. Cebrail’den 6grenmesi 6grencilik
donemini olusturur. Ogrendigi sekliyle okumasi, yazdirmasi ve 6gretmesi, kotiiliige karsi
yaklasimi,? iligkilerin prensipleri,> dost ve diismanin bilinmesi,* Allah, Peygamber,
Kur’an'la barisik olup inananlarn kardes yapmasi egiticilik yoniini olusturur. Diger bir
ifadeyle bilginin Allah’tan alinmasi, ezberlenmesi, kalbe sindirilmesi ve yerinde
kullanilmasi egiticilik isidir. Zira her sey Yaraticinin kontroliindedir. O,“.. Gozlerin hain
bakisini ve kalplerin gizledigini bilir.”> Yiice Allah’in Kur’ani tedrici bir sekilde
gondermesi, Hz. Peygamberin uygulamasi, Kur’an ve siinnetin rahmet, hidayet ve kolay
bir din olmasi sayesinde hayata gecer.® Peygamberin immi olmasi, bir insandan egitim
gormeyisi ve Kur’an gibi bir kitabin kendisine verilmesi O’'nun siradan bir insan
olmadigini gosterir.

1.1. Hz. Peygamberin Ummi Olusu
1.1.1. Ummi Kelimesinin Liigat Anlam

Umm anne demektir. Umm1 kelimesi de farkli anlamlarinin yaninda annesinden
dogdugu gibi yetisip, planh bir egitimden ge¢gmeyen insan anlamina gelir. Kelime ltigat
itibariyle anaya mensup, anasindan dogdugu gibi saf ve temiz, okuma ve yazma bilmeyen,”
pinar, memba, temel, esas, bir seyin cevheri, gormeyen® ve okumayan bir toplum,®
Mekke’li,10 bir insandan egitim gormemis,!! Ehl-i Kitab'in disinda kalan Arap toplumu,1?
cahil Araplar!3 ve Hz. Peygambere verilen bir sifat olarak kaynaklarda zikredilir.1# S6z

Maide 5/48.

Fussilet 41/34-35.

Miimtehine 60/8-9.

Bk. Hucurat 49/10; Al-i imran 3/118.

Mii'min 40/19.

Bk. Leyl 92/5-7.

Ebii'l-Fazl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanii’l-Arab. (Beyrut: Daru Sadir), 12: 34;

“Mu’cemu’l Arabi’l Esdsi”, Heyet, s. 109.

8  Bk. Eyyub b Musa el-Hiiseyni Ebii’l-Beka el-Kefevi, Kiilliyyatu Ebi’l-Beka. (Bulak : Darii’'t-tibaati’l-amire, 1837), 76.

9 Ragp Isfahani, “Miifredat”, s. 28.

10 Bk Yazir, Muhammed Hamdji, “Hak Dini Kur’an Dili”, (1-X), Zehraveyn. [stanbul Ts. IV/146.

11 Kurtubi, Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed, “el-Cami li Ahkdmi’l-Kurdn” (1-XX), VII/297-298.

1z Bk. Ragip, “Miifredat”, s. 28.

13 Bk. Cuma, 62/2; Aliisi, Ebu'l-Fadl Sihabuddin Mahmud (6.1270/1854); “Ruhu'l-Medni fi Tefsiri'l-Kur'dni'l-Azim Ve's-
Seb'il-Mesdni”, (1-XXX) Beyrut ts; 1X/79.

14 Araf, 7/157; Krs. Bakara, 2/78; Al3, 87/6; Hiiseyin b Muhammed ed Damagani, Kdmusu’l-Kur’dn, s. 44-45; Rid4, Resid

Muhammed (6. 1253/1936), Tefsiru’l-Mendr, (1-XII), Misir 1935; 1X/224.
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konusu anlamlara ilaveten kitapl> ve sehirlerin anasi,®¢ immet, grup, peygambere
mensup topluluk,17 koétii bir fiilin sonucu atesin bir ismi olarak da zikredilir.18

1.1.2. Terim Olarak Tanimi

Yaz1 yazmasini bilmeyen, bir egitim géormemis olan, halk arasinda yasamakla
birlikte okuma yazmaktan mahrum olarak hayatini siirdiiren kisi veya kisilerdir.19 Ummj,
Arap toplumu i¢in kullanilan bir terimdir. Onlarin bir kitab1 yoktur. Hz. Peygamber de
boyle bir toplum icinden ¢ikmistir.2® Kur’an- Kerim ve diger ilahi kitaplarda Hz.
Peygamberin bir vasfi olarak ifade edilen Gimmi terimi, alimler arasinda farkl
yorumlamalara sebep olmustur. Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili alti ayet bulunur.21
Bunlardan, “Ummiler icinde kendilerinden bir peygamber gonderen O’ dur..”?2 ayetinin cahil
Arap toplumunu, “Onlardan bazilari timmidirler Kitabt anlamazlar. Bildikleri sadece yalan
ve uydurmalardir ve sadece zanda bulunurlar.”?3, "Ummilere karsi yaptiklarimizdan dolayi
sorumlulugumuz yoktur.”" demelerindendir.”?* ayetleri Yahudileri muhatap almaktadir.
“Eger seninle tartismaya girerlerse de ki: "Bana uyanlarla birlikte ben kendimi Allah'a
teslim ettim." Ehl-i kitaba ve iimmilere de: "Siz de Allah'a teslim oldunuz mu?" de. Eger teslim
oldularsa dogru yolu buldular demektir. Yok eger yiiz cevirdilerse sana diisen, yalnizca
duyurmaktir. Allah kullarini ¢ok iyi gérmektedir.”?> ayetlerin Ehl-i Kitap ve Araplari ihtiva
ettigi anlasilir. Araf Suresinde yer alan “Onlar ki, ellerindeki Tevrat ve Incil’de (ismini) yazili
bulduklar1 O timmi Peygamber ve Resiile tabi olurlar..”?¢ ve “ ...0 halde gelin Allah’a ve O’'nun
uimmi nebisi olan Resiliine iman edin.”?’ ayetlerindeki “Ummi” kavraminin Hz.
Peygamberi, iman edin kisminin ise, biitiin insanlar1 konu edindigi anlasilir.28

1.2. Hz. Peygamberin Okuma ve Yazmay1 Bilmedigi

Hz. Peygamber’in iimmiligini ve ilahi kitaplardaki vasiflarin1 haber veren ayetin
anlam1 soyledir: “Yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklart o elciye, o iimmi
Peygamber'e uyanlar (var ya), iste o Peygamber onlara iyiligi emreder, onlar1 kétiiliikleri
yasaklar. Onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini ve iizerlerindeki
zincirleri indirir. O Peygamber'e inanip ona saygi gésteren, ona yardim eden ve onunla
birlikte gonderilen niir'a (Kur'an'a) uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardir.”?°

15 Bk, Zuhruf, 43/3; Ra’d, 13/39; Al-i imran, 3/7.
16 Bk, En’am, 6/92.

17 Bk, En’am, 6/38; Nahl, 16/120.

18 Bk, Karia, 101,

19 Kamus Terciimesi, Istanbul 1305. Iv/1177.

20 Bk. Ragip Isfahani, “Miifredat”, s. 28.

21 Bk.Bakara, 2/78; Al-i imran, 20,75; Araf, 7/157-158.
22 Cuma, 62/2.

23 Bakara, 2/78.

24 Al-i imran, 3/75.

25 Al-i imran 3/20.

26 Araf,7/157.

27 Araf7/158.

28 Bk.Damagani, a.g.e., s. 44-45.

29 Araf, 7/157.
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buyurulmaktadir. Araf Suresi'ndeki ayette, Hz. Peygamberin dokuz vasfina isaret edilir.
1) Risalet 2) Niibiivvet 3) Ummi 4) Tevrat ve Incil’'de zikredilmesi 5) lyiligi emretmesi 6)
Kotiligu yasaklamasi 7) Temiz gidalar: helal kilmasi, 8) Zararh gidalar1 yasaklamasi ve
9) agir sorumluluklar1 kaldirmasi.30

Islam alimleri Kur’an ayetlerinden ve Hz. Peygamberin hadislerinden hareketle,
son nebinin Peygamberlikten 6nce bir egitim almadigini, okuma ve yazma bilmedigini
ileri stirmektedirler. Bunun igin, ileri siiriilen delillerden bazilar1 soyledir:

-Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber “0mmi”31 olarak vasiflandirmistur.

-Ankebut Suresi'nde Hz. Peygamberin vasiflarina agiklik getirilmektedir. “Sen
bundan (Kur’an’dan) once higcbir kitap okur degildin. Elinle de onu yazmadin. Béyle olsaydi
(hakki) ibtal (icin gayret) edenler stiphelenirlerdi”3? Bu ayet, imm1 olmasinin a¢ik delilidir.
Ote yandan, ayetin anlaminda yer alan “bundan énce” ifadesi, “elinle de onu yazmadin”
kismindan 6nce yer almistir. Bu durum, kendisi gibi insanlardan bir egitim almadigini
hatirlatir.

-Hz. Peygamber kendisinin okur yazar olmadigini, “Biz timmi bir iimmetiz; yazi
bilmez, hesap yapmayiz”33 hadisiyle haber vermistir. Ayrica, ilk vahiy esnasinda Cebrail’in
“oku” emrine ti¢ defa “Ben okuma bilmem!”3* seklindeki cevabi, son Nebi'nin vahy
gelinceye kadar okuma bilmedigini hatirlatir.

- Misrikler, O’nu ¢ok iyi taniyanlar ve Ehl-i Kitap, Hz. Peygamberin
peygamberlikten 6nceki hayatinda, Peygamberin bir egitim aldigini, yaz1 yazdigini veya
okudugunu kanitlayacak bir delil ileri stirememislerdir.3>

-Tarihi bir hadise olarak, Peygamberin Mekke’de bulunan amcas1 Hz. Abbas, Hz.
Peygamber’e, Miisriklerin Uhud Harbi icin yaptiklar1 hazirliklari, bir mektup yazarak,
Benli Gifar kabilesinden birisi ile gonderir. Hz. Peygamber, bu son derece gizli olan
mektubu okutmak i¢in, Ubey b. Ka'b1 ¢agirir. Mektubun muhtevasini anladiktan sonra
bildirilen haberleri gizlemesi tutmasi i¢in siki tembihte bulunur.3¢ Bagka bir hadise, Taif
heyeti ile Hz. Peygamber arasinda gecer. Taif heyeti, IslAm’a girmeleri i¢cin baz1 sartlarinin
oldugunu ileri siirerler. Hz. Peygamber bunlarin yazilarak getirilmesini ister. Getirilen
maddeler arasinda faizin yasak edilmemesi de bulunur. Hz. Peygamber faizle ilgili
cimlenin kendisine gosterilmesini emreder. Yerini 6grenince parmagini oraya koyarak

30 Diger vasiflari i¢in bk: Ahzab, 33/45.

31 Bk. Araf,7/157-158.

32 Ankebut, 29/48.

33 Buhari, “Savm”, 13; Miislim, “Stydm”, 15; Eb{ Davud, “Savm”, 4.

34 Bubhari “Bedeti’l Vahy”, 3.

35 Bk. Sahin Abdussabir, “Hz. Muhammad Okuma ve Yazmay1 Biliyor mu idi?” Trg¢. Tayyar Altikulag, D. Dergisi, XII. Say1
4.s.199.

36 Bk. Onkal, Ahmet, “Hz. Peygamberin Ummiligi”, Selguk U. L.F. D. Konya 1975, S. 252.
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konuyla ilgili ayetleri okumus ve maddenin kaldirilmasini1 emrettigi rivayet edilmistir.37
Bu hadise, O'nun okumay1 ve yazmayi bilmedigine delil gosterilmektedir.

-Hz. Peygamber Hudeybiye’de Mekke temsilcileri ile anlasma sartlar tizerinde
gorus birligine varip sira yazim isine geldiginde, Hz. Ali'yi cagirtir. Besmeleden sonra, “Bu,
Allah’in Resulii Muhammed’in, Kureys ile yaptigi anlasmadir.” Seklinde yazilmasini
emreder. Kureyslilerin bagkani Sitheyl b. Amr buna, “Biz senin Allah’in Resulii oldugunu
kabul etseydik simdi Mekke’ye girmekten seni alikoymazdik..” s6zleriyle itirazda bulunur.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, Hz. Ali'ye Allah'in Rasiilii ifadesini silmesini emreder. Hz.
Ali bundan kaginir. O’da adi1 gecen ciimlenin yerini kendisine gosterilmesini ister ve
Allah'in Resulii ifadesini silerek yerine, “Muhammed b. Abdullah” ifadesini yazdirir.38

1.3. Ogrencilik Dénemi

Vahyin baslamasi Hz. Peygamberin 06grencilik donemleridir. ilk vahiyde
kendilerine; “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani bir asilanmis yumurtadan yaratti.
Oku! Rabbin, en biiyiik kerem sahibidir. O Rab ki kalemle (yazmayi) égretti. Insana
bilmedikleri seyi dgretti.”3? ifadeleri lizerine “Ben okuma bilmem!”40 cevabini vermistir.
Konuyla ilgili diger ayetlerde Kur’an’in okumasinin 6gretildigi soyle belirtilir:

“Clinkti onu giiclii kuvvetli biri (Cebrail) ogretti.”*, “Cok merhametli (Allah), Kur'an't
égretti. Insani yarattl. Ona acitklamay! 6gretti.”#2, “Niin. Kaleme ve (kalem tutanlarin)
yazdiklarina andolsun ki"#3, “...Allah sana Kitab't ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigini
ogretmistir. Allah'in liitfu sana gercekten biiyiik olmugstur.”##

Anlamlarim1 aldigimiz ayetlerde Kur’an’in Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla
Peygamberimize ezberletildigi anlasilmaktadir. Bu 68retme yazdirma ve yazilani okuma
sekliyle degil, Hz. Adem’e 6gretildigi gibi, zihin, lisan ve katiplere yazdirma sekliyle
olmustur.*s Ik inen sureler kisa ayetlerden olusur.#¢ Dikkat edilirse, Alak, Kalem,
Miizzemmil, Miiddessir, Tekvir, Alj, leyl vs sureleri kisa ayetlerden meydana gelir. Kisa
ayetleri ezberlemek kolaydir. Bu, bir nevi alistirmadir. Ik vahiylerin kisa ayetlerden
olusmasi ve okutulmasi ezberleme i¢in énemli bir metottur. Al{isi, Hz. Omer’den gelen
nakle isaret ederek Kur’an’in ezberlenmesini kisa surelerden olusan ayetlerden
baslayarak alistirmak icin beser ayet beser ayet ezberletildigine isaret eder.4’ Yiice Allah
Peygamberine oncelikle kisa ayetlerden olusan vahiy gondermis, ezberlemesi ve anlamasi

37 [bnul-Esir, “Usdu’l Gdbe”, 1 1/216, Misir 1286.

38 Bubhari, “Magazi”, 43; “Sulh” 6; “Cizye” 19; Miislim, “Cihdd”, 90.

39 Alak, 96/1-5.

40 Bubhari “Bedeti’l Vahy”, 3.

41 Necm, 53/5.Krs Tekvir, 81/19-20.

42 Rahman, 55/1-5.

43 Kalem, 68/1.

44 Nisa, 4/113.

45 [bn-i Kesir, Ebu’l-Fida ismail Omer, “Tefsiru’l-Kur’an’l-Azim”, Beyrut 1999,( I-IX ), VIII/459.
46 Bk. Izzet Derveze, “Tefsiru’l-Hadis”, I-X, Misir, 2000; 1/283.

47 Bk. Alasi, Ebu’l-Fadl, “Rithu’l-Mednti fi Tefs'ri’l-Kur’ani’l-Azim Ve’s-Seb’il-Mesdni”, XV /188.
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icin kolaylastirmistir.4® Zira Kur’an’in disinda baska ilahi kitaplarin ezberlendigine dair.
bilgi yoktur. Yukarida isaret edilen sure ve ayetlerde Yiice Allah’in Peygamberin sahsinda
nasil 6gretilmesi gerektigine isaret etmis, Peygamberimizde uygulamasiyla gostermistir.
Yeni 6grenecek Kkisilere kisa surelerle temrin yaptirilarak ezberleme ve 0gretme
metotlarinin gosterilmis olmasi hafizlik usuliine bir gecis olarak diisiinebiliriz.

1.4. Kur’an-1 Kerim’in Tedrici Inisi

Yaratict Peygambere Kur’ant gonderirken; “.Allah kolaylik diler, zorliuk
dilemez..”# ifadeleriyle kolaylik prensibini hatirlatir. Zira Kur’an kolaydir kolay olani
emreder. Kur’an’i tedrici bir sekilde ve kisa surelerle gondermeye baslamasi Peygambere
ve Ummete bir kolaylig1 ifade eder. Ayetlerin niizulii uzun zaman dilimini olusturmasi bir
hedefe matuftur. Oncelik tevhid olmakla birlikte, daha sonra diger esaslari takip etmistir.
Hz. Peygamberden once gonderilen ilahi kitaplar bir defada nazil olmus, vahiy verilen
Peygamberin disinda kimse ezberleyememis ve kayit altina alinamamistir. Kur’an-1 Kerim
ise, niizuliiyle birlikte ezberlenmis, okunmus ve yazilmistir. Kur'an’t génderen ve 6greten
Yiice Allah’tir. Yaratici vahyi Hz. Peygambere 6gretirken izlenilen usulii séyle belirtir:

“«

lyrica onu stirekli okunan bir Kur’an kilmak i¢in boliim béliim acikladik ki; tizerinde
dura dura insanlara okuyasin. Ctlinkii onu hayata geciresin diye parga parga indirdik.”>0

Vahyin hedeflerini gerceklestirmenin ilk yolu okunmasini 6grenmek, okumak ve
hayatina tatbik etmektir.>® Okunanin yasam tarzina doniismesi i¢in anlamak
gerekmektedir. Anlamini aldigimiz ayette su noktalara vurgu yapilir. a) Uzun zaman
dilimi icinde gonderilmesi, b) Bir ayet, hizip, bir asir. (on ayet) seklinde inmesi ve c)
ihtiyaca gore gonderilmesidir. Bu esaslar 6grenilmesini ve okunmasini kolaylastirdigi
gibi, kotiiliiklerin tedrici bir metod ile diizeltilmesini®2 ve hiikiimlerin anlasilmasini
saglamaktadir. Hz. Peygamber ve timmetine verilen vahiy, uygulanmasi ve 6grenilmesi
icin kolaylastirilmis yapilabilecek esaslari olusturmustur.>3 Egitimin nasil yapilacagi da
Cebrail (as) vasitasiyla uygulamali olarak gosterilmistir.

“Gergek hiikiimdar olan Allah yticedir. Vahyi sana tamamlamadan énce Kur'an'i
(okumakta) acele etme ve «Rabbim, benim ilmimi artir» de.” >*

Ayette dinleme, ezberleme ve anlamaya vurgu yapilir. Vahyin tamamlanmasi
istenirken acele edilmesi yasaklanir.>> Zamahseri, s6z konusu ayeti Kiydme Suresi'ndeki

48 Bk. Kamer, 54/17, 22.

49 Bakara, 2/185.

50 [sra, 17/106, Bk. ez-Zemahseri, Carullah Muhammed b. Omer, “el-Kessaf an-Hakdiki’t-Tenzil”, (I-1V), 11/378.

51 Genis bilgi icin bk; Ali Oge, “Rivayet ve Dirayet Ayetlerinde Tertil Ayetlerinin Yorumlama Bigimi”, KSU ilah Fak Der.
25/2015,s. 31-32.

52 [cki ayetlerinin tedriciligi buna érnek teskil etmektedir. Bk;Bakara,2/219; Nisa, 4/43; Maide, 5/90.

53 Farkli manalar i¢in bk. Taberi, “Cdmiu’l-Beydn an-Te'vili Ay'I-Kur'dn”, (I-XXX), Misir 1903; XV /177; Razi, Fahruddin Ebu
Abdillah (6.606/1206),-“Mefdtihu’l-Gayb”, (I-XXXII), Misir ts, XX1/67-68.

54 Ta’ha, 20/114.

55 Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve esraru’t-Te'vil, (I-11) Beyrut 2001; I1/655.
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16-18 ayetlerine isaret ederek acgiklar.5¢ Miiellif su noktalara dikkatimizi ceker. a) Vahiy
esnasinda dinlemek gerektigi, b) Allah’tan yardim istenmesi ve c) gelen vahyin yavas, tane
tane okunmasi. Yiice Allah basariya ulasmak i¢in kendisine giivenilmesi, dua edilmesi ve
siginilmasini ister. Kur'an oOgrenmede titiz davranan Hz. Peygamber onun c¢okca
okunmasina 6nem vermistir.>? Miislimanlarin en hayirlisinin okuyan ve okutanlar
oldugunu soylemis,”® gipta edilecekler arasinda Kur’an okuyanlar1 belirtmis,>°
tiikenmeyecek bir kazang elde edecekleri haber vermistir.69 Cebrail okurken unutmamak
icin dilini oynatan Peygambere Yiice Allah buna gerek olmadigini sadece dinlemesi
gerektigini hatirlatmistir.

“Rastiliim!) onu (vahyi) ¢arcabuk almak igin dilini kimildatma” Siiphesiz onu,
toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize aittir O halde, biz onu
okudugumuz zaman, sen onun okunusunu takip et. Sonra stiphen olmasin ki, onu actklamak
da bize aittir.”®1

Bu ifadelerle vahin ezberlenmesi i¢in nasil davranilmasi gerektigini 6gretmistir.62
Yukarida anlamlarini aldigimiz ayetlerde Yiice Allah ii¢ seyi kendi tizerine aldigini isaret
etmektedir. a)Peygamberin hafizasinda vahyi toplayip unutmasini 6nlemek,%3 b) Vahyi
Peygamberin okumasini saglamak, c) Vahyin agiklanmasini 6gretmektir. Diger taraftan
miisriklerin, daha 6nce gonderilen peygamberlere verilen vahyin bir defada indirilmesi
bilgisinden hareketle Kur’an’in da boyle olmasi gerektigi seklindeki itirazlarina su cevap
verilir:

“Inkar edenler: Kur'an ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler. Biz
onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin béyle yaptik (parca parg¢a indirdik) ve onu tane tane
(ayirarak) okuduk.”64

Hz. Peygamber’de; "Amacini gerceklestirmek icin acele eden kimse, ne yol alir, ne
de saglam binek birakir."¢> buyurmustur. Hz. Aise'den rivayet edilen meshur bir haberde,
tedricilik metodun egitim ve 68retimdeki 6nemine su hadisle isaret edilir. "Kur'an'da
detayli olarak ilk 6nce inen surelerde Cennet ve Cehennem zikredilmektedir. Ne zaman ki
insanlar Islam'a 1sindilar o zaman helal ve haram nazil oldu. Eger ilk énce, ‘igki icmeyiniz’,

seklinde ayet nazil olsayd, insanlar, ‘Biz ebediyen ickiyi terk etmeyiz’ derlerdi. Yine, zina

56  ez-Zemahseri, Carullah Muhammed b. Omer, “el-Kessaf an-Hakaiki’t-Tenzil”, (1-1V), Beyrut ts 11/448; bk. Abdurrezzak
Nevfel, “Kur’an-1 Kerim Tilaveti”, Ter. Harun Unal, Petek Yay.Ts. s.59-60.

57 Hz. Peygamberin Kur’an égretmedeki hassasiyeti ibn Mesud’un “Fukra” kelimesi ile ilgili ikazinda gérmekteyiz. bk
{bnii’l Cezeri, Muhammed b. Muhammed, “et-Temhid fi-ilmi’t-Tecvid” Beyrut 1986, s.173.

58 Buhari, “Feddilu’l Kur’an”, , 21; Eb( Davud, “ Vitr”, 14.

59 Bk Buhari, “/lm”, 15, “Zekat”, 5.

60 Fatir, 35/29.

61 Kiyame, 75/16-18; Bk. Zemahseri, Kessaf, Liibnan ts, [V/165.

62 Bk. Buhari, Tefsir, Sure 75. Taberi, Tefsir, XXIX/116-119.

63 Bk Ala, 87/6.

64 Furkan, 25/32.

65 Ahmed b. Hanbel; Miisned, Misir, ts. 1/300.
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yapmayiniz, seklinde bir ayet nazil olsaydi, ‘Biz zinay1 terk etmeyiz’ derlerdi."®® Diger
taraftan, gelen vahyin hafizada bellenmesi veya yazilmasi durumunda nasil okunmasi
gerektigini de 6greten Yiice Allah’tir.

“Ey ortiiniip biiriinen (Restltim)! Gecenin birazi hari¢ olmak iizere geceleyin kalk
(namaz kil). Gecenin yarisinda kalk, yahut yarisindan biraz eksilt veya bunu artir ve agir
agir Kur'an oku.”®”

Kur’an’in; Allah’in takdir ettigi zaman dilimi icinde gonderilme sebebinin, islam’
biitlin dinlerden tstiin kilmak,®® inanmayi, 6grenmeyi, kotiliikleri gidermeyi, giizel
hasletleri yaygin hale getirmeyi, tebligi ve uygulamay1 kolaylastirmak icin oldugu
anlasilir. Taha Suresi'nde, Kur’an’in zorluk c¢ikarmak icin degil, Allah’tan korkan
insanlarin 6git almalari i¢in indirildigini agiklamis olmasy,®® tedrici metodun 6nemini
hatirlatmaktadir.

1.5. Kur’an Nasil Okunmalidir?

Kur’an-1 Kerim nasil okunmalidir? sorusuna verilecek cevap Yiice Allah Cebrail
aracili1 ile Hz. Peygamber’e nasil 68retmis ve okutmus ise 6yle okunmalidir seklindedir.
Kur’anin giizel ses ve kendine has bir tislupla okunmasi gerekir.’? Harflerin mahreg ve
sifatlarina riayet edilmelidir.”! Dinleme ve okuma Yaratic’'nin 6grettigi sekliyle olur.”2
Egitimin ilk metodunun dinleme, dua etme, kalp-kulak iliskisi, 6grenmek icin sabirda
sureklilik gerekmekle birlikte ilk usul arz ve sema metoduyla yapilmis,”3 nasil okunacagi
tertil ayetlerinde ifade edilmistir.

“..onu tane tane (ayirarak) okuduk.”’* ve “...Kur'an't tane tane oku.””>, “Biz onu,
Kur'an olarak, insanlara dura dura okuyasin diye (dyet dyet, siire siire) ayirdik; ve onu
peyderpey indirdik”76

Yaratic’dan bu emirleri alan Hz. Peygamber egitimde titiz davranmis,
o6grendiklerini uygulayarak {immetinin okuma ve Ogrenmelerini tesvik etmistir.

66 [bnu’l-Hacer el-Askalani, “Fethu’l-Bdri bt Sehr’l-Buhari”, Kahire 1959, XX/414; bk, Ozbek Abdullah, “Bir Egitimci
Olarak Hz. Muhammed”, Konya 1991, s.186.

67 Miizzemmil, 74/1-4.

68 Bk. Tevbe, 9/33.

69 Ta’ha, 20/2.

70 Bk. Ata, Ulvi, “Diyanet Isleri Baskanlgi Hizmet ici Egitim Kurslarinda Kiraat Egitimi, Tarihten Giiniimiize Kiraat
Egitimi”, Uluslararasi Kiraat Sempozyumu, DIiB, 2012 /479.

71 Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Ko, Mehmet Akif, “Harf Egitiminde Arap-Tiirk Agzi Ikilemi Uzerine” Uluslararasi
Kiraat Sempozyumu, DIB, 2012/598-599.

72 Konuyla ilgili bk. Hidimi, Muhammed. B. Osman, “Risaletii Terti’l-i-Kur’an”, (thk. Trc. Yavuz Firat, (Kur’an-1 Kerim’i
Okuma Adabi ve Faziletleri)) Kayseri 2017, s. 38-40; Ali Oge, Rivayet ve Dirayet Tefsirlerin Tertil Ayetlerinin
Yorumlama Bicimi, KSU.I.Fak Der. 25//2015.; s. 31-33.

73 Cebrail ile peygamberin karsilik okumalar1 demektir.

74 Furkan, 25/32.

75 Miizzemmil, 73 /4.

76 |sra, 17/106.
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Mislimanlarin en hayirlisinin Kur’an’t 6grenen ve ogretenler oldugunu soylemis,””
okuyanlara blyiik miikafat verilecegi belirtilmis,”® imrenilecekler arasinda Kur’an’la
mesgul olanlar zikredilmistir.”? Ummii Seleme annemiz, Peygamberin Kur’an okumasiyle
ilgili bir soruya, Hz. Peygamberin okumasinin harf harf/tane tane sézleriyle cevap
vermistir.80 Enes b. Malik benzer bir soruya, “kiraati med’li diyerek cevap vermis ve
besmeleyi okuyarak; Peygamberimiz, Bismillah’daki “Lami” uzatir, er-Rahmandaki
“ma’y1” uzatir ve er-Rahim’deki “ha’y1” uzatirdi”8! demistir. Yine Peygamberimiz Kur’an’i
li¢ glinden 6nce bitirilmesini uygun bulmamistir.82

Son Nebi Kur’'an’in dikkatle ve 6zenle okunmasi geregi lizerinde durmus ve
“Kalpleriniz iizerinde birlestigi stirece Kur’ani okuyun, kalben ondan ayrilinca okumayi
birakiniz”8 buyurmustur. Bu hadisten Kur’an okurken, kalp ve zihin uyaniklig1 olmasi
anlasilmaktadir.84 Hz. Peygamberin Kur’an’a karsi gosterdigi hassasiyet lafiz ve mana
yoniinii musterek kapsamaktadir. Kur’an’da yer alan “tertil” ile okuma mana ve lafiza
riayet ederek okuma demektir. “..onu tane tane (ayirarak) okuduk.”> ve “...Kur'an'l tane
tane oku.”, emri Cebrail'in Hz. Peygamber’e okumasi ve Peygamberin’de iimmetine
ogretme seklidir.

Tertil, “ratile” fiilinden tiiretilen bir mastardir.87 Bir seyi giizel, diizglin kusursuz,
acik alarak hakkini vermektir. Terim olarak tanimini Hz. Ali'nin ifadelerinde bulmaktayiz.
0, Miizzemmil suresi 4. Ayet hakkinda soru soruldugunda sdyle demistir. “Tertil; harfleri
tecvidle/sifat ve mahreclerine gore geregi gibi okumak ve vakfedilecek yerleri
bilmektir.”88

Kur’an ilimleri hakkinda 6nemli eseri olan Zerkesi, (794/1392) tertili su sekilde
aciklamaktadir. Kur’an’t okuyan her kisinin O'nu tertil ile okumasi gerekir. Tertil ile
okumak kelimelerin hakkini tam vermek, harflerini acik okumak, lafizlar1 diisiinerek
kelimeleri giizel sekilde teleffuz etmek, nefesi yetmediginde uygun yerde durarak tekrar
okumaya devam etmek ve harflerin hakkini vermek seklinde olur. Tertilin en alt sinir1
hizh olsa bile okudugu acik secik olmasidir. Ust sinir1 da dura dura okumaktir.89 Taberi’de
tertili genis olarak degerlendirdikten sonra agir agir, acik bir sekilde glizel sesle
okumaktir seklinde tanimlar.°° ibn-i Kesir’de, (774/1373) benzer rivayetlerden sonra

77 Bk.Buhari, “Feddilii’l-Kur’an”, 21; Eb( Davud, “Vitr”, 14.

78 Bk. “Fatir”, 39/29; Buhari, “Tevhid”, 52.

79 Buhari “Ilim”, 15; “Zekat”, 5.

80 Bk. Tirmizi “Kraat”,1; Eb( Dvud, “Vitr”, 20.

81 Buhari, “Fedailu’l Kur'an”, 29 ; Bk.Oge, Ali, a.g.e.; s.34.

82 Tirmizi, “Kiraat”,, 13; Ibn-i Mace “Ikdme”, 178.

83 Buhari, “Feddilu’l-Kur’an”,34, Miislim, “Siydm”, 184.

84 Cetin, Abdurrahman, “Kiraatlerin Tefsire Etkisi”, st 2001, s.22.

85 Furkan, 25/32.

86 Miizzemmil, 73/4.

87 fbnu’l-Cezerd, “ en-Nesr fi'l-Kiraati’l-Asr”, 1/207.

88 Bk. Heyet, “Mu’cemiil Arabi’l-Esdsi”, Alesco 1989, s. 504; “Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr”. 1/209.
89 Zerkesi, Muhammed b Abdillah, “el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an”, (1-1V) Beyrut 2009; 1306.
90 Taberi, Tefsir, XXX/126-127.
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kendi gorust olarak Kur’an’i tane tane giizel sesle okumanin geregini belirttikten sonra

(i

ibn-i Mesud’dan gelen “...Kur’an’ siir gibi hizli okumayin, acayipleri iizerinde durun,

kalplerinizi harekete ge¢irin. Hemen sureyi bitirmeyi diistinmeyin.”°1 hadisine yer verir.?

Kiraat kitaplarinda yer alan bilgilere goére Kur'an ti¢ sekilde okunur. Bu
okuyuslarin hepsinin tertil yonii vardir. Ayette ifade edilen ‘tertil’ Kur’an’t okuma
sekillerinden birisidir. En yavas okumadir. S6zii yerli yerinde, uygun, tane tane ve giizel
bir sekilde okuma demektir. Bu okuyus, kiraat imamlarindan Hamza(6.156/773) ve
Vers'in (6.197/812) usuliidiir. Asli med tlizere dort elif ilave edilir. Buna goére meddi
muttasil ve meddi munfasil bes elif ¢ekilerek okunur. Glinneler name yapmadan en st
sinirda, muttasil, munfasil ve lazimlar en iist seviyede cekerek okunmalidir. Meddi ariz ve
meddilini st sinir olan tul ve kasr arasi okumak miimkiindiir. Meddi arizda okuyucu
istedigi meddi tercih edebilir. Zira caiz medlerde esneklik bulunur. Tertilin diger ismi
tahkiktir. Tahkik talim ve temrin i¢indir. Tertil tefekkiir ve istinbad i¢indir.?3

Tedvir hadr ve tertil arasinda bir okuyustur.?* Asim(6.127/745) kiraatinin okunus
sekli tedvirdir. Bu okuyus Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, Ibn-i Mesud ve Ubey b. Kaab’a vasitasiyla
Peygambere ulasir. Diger kiraatlere kolaydir. Diinya Mislimanlarinin iicte ikisi
tarafindan uygulanir. Yani medlerin ¢ekimi asli med tlizerine ii¢ elif ilavesiyle Asim Kiraati
okunmus olur. Boylelikle muttasil, munfasil ve lazim medler dort elif gekilir.

Ugiinciisii hadr okuyusudur. Kiraat imamlarindan bes tanesi bu okuyusu tercih
eder. Hizh okuyus seklidir. Hadirdan daha hizli okumak siinnete uygun degildir. Olgiileri
muttasil iki, munfasil bir, lazim {i¢, ariz ve medd-i lin ari1z1 sukiinliisii ise bir elif ¢ekilerek

okunur.%

Yukaridaki okunus sekilleri Peygamberimiz tarafindan uygulanmis ve
uygulatilmistir. Bu uygulama iist ve alt sinir tayin edilmis olur. Cebrail, Peygambere nasil
O0gretmis ise peygamberimiz Ummetine ayni sekilde okumus ve Ogretmistir.
Peygamberimiz 6grendigini iimmetine okumus ve yazdirmigtir. Ummeti de dinlemis,
okumus ve yazmistir. Yaratici Ugline de isaret eder. Kur'an’da yer alan “oku” ve “kalem”
kelimeleri genel bir ifadedir. Sadece dini emirleri icermez. Ilimlerin tamamim kapsar. Bu
durum her asrin ihtiyaclarina gore birtakim yeniliklerin olabilecegi anlasilir. Ornegin ilk
donemlerde arz ve semad metodu egitimin esasini olusturmaktaydi. Asrimizda ise
teknolojinin farkli imkanlarin1 kullanma ile yeni metodlar gelismistir. Bilgi sayar, kayit
cihazlar ve diger teknik imkanlar vazgecilmez hale gelmistir. Ornegin ¢ok giizel okuyan

91 Buhari, “Ezan”, 106.

92 [bn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail Omer, “Tefsiru’l-Kur’an’l-Azim”, Beyrut 1999, I-IX; VIII/260-261; konuyla ilgili bk Firat,
Yavuz, Kiraat, Tertil ve Tilavet kavramlarinin Anlamsal Arastirma ve Karsilastirilmasi, Sosyal Bilimler En Dergisi,
13/2002; 263-265.

93 [bnii’'l-Cezerd, en-Negr, 1/209; istinbat gizli seyleri ortaya ¢cikarmaktir.

94 [bnii’'l-Cezerd, en-Negr, 1/207.

95 [bni’'l-Cezerd, en-Negr, 1/207; Bk. Cetin, Abdurrrahman, “Kur’an Okuma Esaslar1”, Bursa 2013, s. 325-327.
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bir hocanin okuyusu kayit edilip dinlenir. Yazili ve gorsel imkanlar kullanilir. Bu aletler ve
yeni gelisen imkanlar kullanilarak kisa zaman i¢inde Kur’an 6grenimi miimkiin olur.

1.6. Cebrail’in Ve Peygamberin Karsilikli Okumalari

Cebrail as. Peygamberimize okumasi ve peygamberimizin dinleyerek 6¢grenmesi
egitimin ilk temelidir. Diger bir ifade ile okumak arz, 6grencinin dinlemesi de semadir. Arz
terim olarak mukabele etme, muhataba bir seyi sunma anlamina gelir. Birinin sunmasi
digerinin dinlemesi, kitaptan takip etme anlamina da gelir.?¢ Hz. Peygamber kendisine
gonderilen vahiyleri ezberliyor, iimmetinin ezberlemesini tesvik ediyor, namazlarda
yavas yavas okuyarak unutulmamasini saglhiyordu.® Arza, Hz. Peygamber Kur’an metnini
kontrol, tespit ve muhafaza i¢in uyguladig1 yontemdir. Cibril ve Hz. Peygamber arasinda
karsilikli yapildig: bilinir. Bu durumu ibn Abbas’tan gelen nakilden égrenmekteyiz. “Hz.
Peygamber Kur’an’1 Cibril’e her Ramazanda arz ederdi. Arz ettigi gecenin sabahinda esen
riizgdrdan daha cémert olurdu. Kim ne isterse verirdi. Vefat ettigi yil iki defa arz olundu "8

Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamberin Ramazan ayina mahsus olmak tizere o
Ramazan’a kadar gelen Kur’an metinlerini glindiizleri sesli olarak okudugunu, sahabilerin
de kendilerine ait Kur’an niishalarini alip takip ettiklerini, varsa hatalar1 diizelttiklerini
belirtir. Hz. Peygamber’in vefat ettigi yil ise, bu olay iki defa tekrar edilir. Boylece Hz.
Peygamberin Cebrail’e Cebrail’in Hz. Peygamber’e okuyarak son seklini aldigi, immetinin
de bu mukabeleyi dinledigi bilgisine yer verir.?? Boylece bircok immet bu arza-i ahireye
katilmis olur. Hz. Peygamber ile Cebrail As'in karsilikli okumalar1 Kur’an’in arza-i ahirede
nihal seklini almasi agisindan énemlidir. Imam-1 Asim’in Hocasi olan Abdurrahman es-
Siilemi’den(6.74/693) gelen nakilde su bilgilere yer verilir:

“Ebt Bekr, Omer, Zeyd b. Sabit, muhacir ve ensarin kiraati aynidir. Bunlar umumun
kiraatini okuyorlardi. Bu kiraat de Hz. Peygamber’in vefat ettigi sene Cibril’e iki defa arz
ettigi kiraattir. Bu arze-i ahireye, Zeyd b. Sabit’te katilmistir. Zeyd b Sabit vefatina kadar bu
kiraati okuttu. Ebti Bekr’in Kur’an1 toplatmasinda, Hz. Osman’in ¢ogaltmasinda bu kiraati
esas almiglardir.”100

Zeyd b. Sabit'in disinda Abdullah b Mes'ud gibi 6nemli sahabelerin de arza-i
ahirede bulundugu bilinir.101 Arz ve sema metodu Hz. Peygamber’den beri araliksiz
uygulanan bir metottur. Asrimizda da en yaygin 6gretme teknigidir. Cebrail ve Hz.
Peygamber’in her Ramazanda karsilikli okumalari, Miislimanlar arasinda mukabele
gelenegi olarak devam etmektedir. Ramazanlarda okunan mukabele buraya dayanir. Bu
okuyus genellikle hadr sekliyle yapilir. Bu okuyuslarin 6grenilmesinde asil olan hocanin

96 {bn Manzur, Muhammed b. Mukarram, “Lisanii’l-Arap”, Beyrut ty. VI1/167.

97 Zerkesi, “Burhan”, 1/237.

98  [bn Hanbel, “Miisned”, 1/231.

99 Hamidullah, Muhammed, “Islam Peygamberi”, (Gev. S. Tug), I-1I ist. 1993, 5.698.

100 Zerkest, [/237. Bk.Mustafa Atilla Akdemir, “Kur’an fimi Egitim ve Ogretim Metotlar”, ist 2013 s. 29-32.
101 Bk. Buhari, “Fedailii’l-Kurdn”, V1/101-102.

30



Afyon Kocatepe Universitesi islami [limler Fakiiltesi Dergisi

kontroliinde yapilan egitimdir. Hz. Peygamberin Cebrail’den 68rendigi gibi dinleme ve
karsilikli okuma metodu uygulanir. Egitim ve 6gretimde ilk donemdeki metotlar asil
olmakla birlikte asrimizda ilave metotlar1 uygulamamiz miimkiindiir. Hoca her zaman
kendini yenilemek durumundadir.

2. HZ. PEYGAMBERIN EGIiTiMi

Hz. Peygamber kendisine ifade edilen acele etme, vahiy tamamlanincaya kadar
dinle ve oku emirlerini aynen timmetine uygulamistir.192 Ummetine 6grenmeyi tesvik
konusunda su ayeti hatirlatmistir. “Allah'in kitabin1 okuyanlar, namazi kilanlar ve
kendilerine verdigimiz riziktan (Allah igin) gizli ve acik sarf edenler, asla zarara
ugramayacak bir kazang umabilirler.”193 Hz. Peygamber de vahyin verildigi ilk giinlerden
itibaren Kuran’t 6grenmeyi hep 6nde tutmus, tesvik etmis, desteklemis, miijdelemis,
Mislimanlara da bu konuya énem vermelerini emretmis ve “Sizin hayirliniz Kur'an-i
dgrenen ve dgretendir.”1%% buyurmustur. Kirk yildan fazla Kur’an o6greten Ebi
Abdurrahman el-Siilemi (6.74/693) bu hadise isaret ederek; “Beni bulundugum yerde
oturtan iste budur.”1%5 demistir.

2.1. Egitimci Olarak Hz. Peygamber

Egitim ilk insanla baslamis Hz. Peygamber’le zirveye ulasmistir. Kur'an egitimi
Kur’an’in inzaliyle baslamis, itinali ve kontrol altinda yazilmasiyla birlikte, talimli
okunusunu, ezberlenmesini saglamis ve yillik mukabele seklinde okumustur.106 [lk
uygulama evinde olmus daha sonra Mekke’de Erkam b. Ebi'l Erkam’in evinde 6gretmeye
baslamistir. Burada yetistirdigi 6grencilerden Mus’ab b. Umayr’i Medineye muallim
olarak gondermistir. Hz. Peygamber’, her konuda yetistirilmis ve limmeti tarafindan
ornek alinmasi istenmistir.107 Ibn Mes’'ud’un ifade ettigi gibi, “O, hayrin anahtarini ve
sonuclarini 6gretmisti.”1°8  Ummetine, “Ben size bir babanin evladina égrettigi gibi
ogretiyorum”199 demistir. Sahabeye ilmin 6nemini anlatirken, “Ilim talep etmek her
Miisliimana farzdir.”110 ifadeleriyle hedef gostermis gelecegi kazanmanin ilimle olacagini
hatirlatmustir. ilim tahsil eden gencleri miijdelerken; “Kim ilim 6grenmek icin bir yola
giderse Allah ona cennete giden yolu kolaylagstirir. Allah’in evlerinden bir evde, Allah’in
kitabini okuyan ve kendi aralarinda onu arastirip 6grenen bir toplulugun lizerine sekinet
(ilahi yardim) iner. Onlar1t rahmet biirtir. Etraflarini melekler sarar ve Allah onlari

10z Bk: Kurt, Yasar, “Kur’an’in Korunmasinda Hafizlik Miiessesi,” Hitit U. ilh. Fak. Der. C.11, sayl 22; 5.245-246.
103 Fatir, 35/29.

104 Buhari, “Fedailii’l-Kur’dn”, 21; Ebti Davud, “Vitr”,14.

105 Bk, Buhari, “Fedailii’l-Kur’dn”, 21.

106 Bk. Abdullah Ozbek, “Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed”, Konya 1991, s. 18.

107 Bk. Kalem, 68/4; Al-i Imran, 3/31-32.

108 Hadislerle Islam, V1/579.

109 {bn MAce, “Taharet”, 36.

110 {bn Mace, “Stinnet”, 17.
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huzurunda bulunanlara anar. Kimin ameli kendisini geriletir ise soyu onu ileri gétiirmez.”111
buyurmustur. Son nebi kendisini tanitirken soéyle demistir. “Allah beni sikinti verip
zorlastirict olarak gondermedi. Beni ancak kolaylastirici, miijdeleyici bir 6gretmen olarak
gonderdi.”112 Anlamini aldigimiz hadis Peygamberin bir egitici ve 6gretici oldugunu
hatirlatmis, basarili 6gretmenin kolaylastiran ve sevdiren olduguna isaret etmistir.

2.2. Ik Medrese

Medine’ye hicretten sonra Mescid-i Nebi’ye yapilan ve Suffe adi verilen sade bir
golgelik, sistemli ilk medresedir. En ¢ok hadis rivayet eden sahabilerden Eb{ Hiireyra,113
Abdullah b. Omer,114 ve Ukme b. Amir!!5 ilk medreseden mezun olmuslardir. Hz.
Peygamber vali, komutan idareciyi burada yetisenlerden géndermisti. Konuyla ilgili Eb(
Hureyre’den su bilgiler gelmektedir: “Suffe ehli Islam Ehlinin misafir hanesiydi. Onlarin
ne aileleri, ne de mallar1 vardi.”116 islam’in ilk egitim yeri Suffe, ilk 6grencileri de Suffe
ehlidir. Onlar ziiht, takva, ilim ve marifet ehlidir. ilim ve ibadetle mesgul olurlardi.1l” Bu
medrese, Islam’mn ilk yatili okulu olarak bilinir. Egitimcisi de Hz. Peygamberdir. Bunlar
arasinda her yastan sahabe bulunur. Hz. Peygamber onlar1 ahlak ve maneviyat agisindan
egitiyor, gerekli bilgileri veriyor, i¢clerinden kimisi Kur’an, kimi de hadis alimi oluyordu.118
Sayilar1 hakkinda kesin bir rakam vermek miimkiin degildir.11® Rahmet Peygamberi ilk
ogrencilerini ilme tegvik konusunda sdyle buyurur:

“Hanginiz sabahleyin Buthan veya Akik’a gidip, Allah’a kars1 giinah islemeden ve
akrabalik baglarini kesmeden iri horgiiclii, gosterisli iki deve almak ister.?” buyurdu.
Oradakiler, ‘Hepimiz ya Resulallah’ dediler. Efendimiz, “Vallahi birinizin her giin sabahleyin
mescide gidip Allah’in kitabindan iki ayet 6grenmesi, onun igin iki deveden daha hayirhdir.
Eger ti¢ ayet dgrenirse li¢ deveden daha hayirlidir. Dért ayet dgrenirse dort deveden daha
hayirlidir. Okunacak her ayet kendi sayisinca deveden daha hayirlidir.”120

Buraya aldigimiz hadis Kur’an 6grenmeyi tesvik ederek bir ayeti 6grenmek bir
deveden daha hayirli oldugunu bildirmesi ahiretteki alacagi karsiligi hatirlatir. Diger
taraftan Allah yolunda kendilerini vakfetmis olan ilk 6grenciler, Peygamberimizin
yaninda daima hazir bulunmus, O'nun soz ve fiillerini ezberleyerek kendilerinden sonra
gelen nesillere aktarmuslardir. Islami esaslarin, dini hiikiimlerin asrimiza kadar

gelmesinde onlarin gayretlerinin pay biiyiiktiir. [lim i¢in her tiirlii sikintilara gogiis geren

111 Miislim, “Zikir”, 38.

112 Muslim, “Talak”, 29.

113 Bk. Tirmizi, “Menakip”, 46.

114 Muslim, “Fadafilu’s-Sahabe”, 140.

115 Miislim, “Musafirin”, 251; M.1873.

116 Bk. Buhari, “Rikak”, 17.

117 Buhari, “Cihad”, 184.

118 Bk. Buhari, “Cihad”, 184.

119 Bk, Buhari, “Ezan”,18 Hz. Peygamberim Egitimiyle ilgili bk Kurt Yasar, “Kur’an Ogrenimi ve Caminin Kur'an
Ogrenimindeki Yeri”, Ekev Akademik Dergi, say1 16, 2003, s. 105.

120 Miislim, “Miisafirin,” 251.
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Suffe Ehli'nin bu ask ve gayretlerinin sebebi Hz. Peygamberin gercek bir egiticide olmasi
gereken biitiin hasletleri tasimis olmasindandir. i1k 6grenciler Hz. Peygamberi 6rnek
alarak uizerlerine diiseni yerine getirmisler, Kur’an ve hadis egitimi konusunda sevgiyi
esas alan egiticilik yapmislar ve emaneti bizlere kadar getirmislerdir. Peygamberin
yetistirdigi Abdullah b. Mes'ud, Ubey b. Ka'b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Hz. Ali
ogretmenlik gorevi de yapmislardir. Bizlere diisen ayni ¢izgide hareket ederek gelecek
nesillere kutsal emaneti en glizel sekilde teslim etmektir.121

2.3. Sevgiyi Esas Almasi

Hz. Peygamberin egitimde tizerinde durdugu ilk madde sevgidir. Egitimde sevgi
cok onemlidir. Sevgiyle yaklasma 6grencinin korku, heyecan ve endiselerini gidererek
gercek kabiliyetini ortaya ¢ikarir. Hz. Enes, Rahmet Peygamberin 6grencisine yaklagimini
soyle haber verir:

“Hz. Peygamber bana, yavrucugum hicbir kimseye kin ve diismanligin olmadigin
halde sabahlamay1 ve aksamlamay! basarabilirsen bunu yap” buyurup sonra séyle demigtir.
“Yavrucugum bu benim siinnetimdir. Kim benim siinnetimi hayata gegirirse gercekten beni
seviyor demektir. Beni seven kimse de benimle birlikte cennette olur.”122

Diger bir hadiste Hz. Peygamber, Abdullah b. Abbas’a soyle der. “Delikanli sana bazi
seyler 6gretecegim. Allah’t gozet ki Allah’ta seni gézetsin. Allah’t gézet ki Allaht daima
yaninda bulasin. Bir sey istediginde Allah’tan iste! Yardima muhtag¢ oldugunda Allah’tan
yardim dile. Sunu bil ki biitiin insanlar sana yardim etmek icin toplansa Allah’in takdiri
disinda sana yardim yapamazlar. Ayrica biitiin insanlar sana zarar vermek isteseler Allah
izin vermedik¢e zarar veremezler...”123 Anlamini sundugumuz hadislerden birincisinde
hadisi 6grenip hayata gecirenin Peygamber’i sevdigi ifade edilir. Allah ve Peygamberin
emrini yerine getiren de cennette Hz. Peygamberle beraber olur.124 Diger hadiste ise
Allah’t gozeten, O’'ndan yardim dileyen ve O’'na ibadet edenin 6nemine isaret edilmistir.
Bu iki 6rnek 6grenciye nasil yaklasmamiz gerektigini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Sevgiyle ve giizel sozle yaklasim biitiin olumsuzluklar1 ortadan kaldirir. Rahmet
Peygamberi biitiin yaratilanlar1 sevmis, sefkatli ve merhametli davranmistir. Yaratici
kendisine 6zgli rahmet ve merhamette en iist sinir olan Rauf ve Rahim isimlerini habibine

vermistir.

“Andolsun size kendinizden éyle bir Peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz
ona ¢ok agir gelir. O, size ¢cok diiskiin, miiminlere karsi ¢ok sefkatlidir, merhametlidir.”125

121 Genis bilgi icin bk. Heyet, “Hadislerle Islam”, V1/61-619.
122 Tirmizi, flim, 16; Bk. Nisa, 4/69.

123 fbn-i Hanbel, 1/293.

124 Bk. Nisa, 4/69.

125 Tevbe, 9/128.
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Son Nebi, immetinin sikintisina tiziilmiis, kederlerine ortak olmus, mutluluklarini
paylagmus, egitimi sevgi iizerine olusturmustur. Ummeti de Peygamberini canindan ve
ailesinden daha ¢ok sevmistir. Ogretmen 6grenci iliskisinin ozeti karsiikh sevgiye
dayanir. Sevgi olursa basar1 olur. Rahmet Peygamberi, egitimde olumsuz soz ve fiilde
bulunmamus, taltif etmis, yaparsin, basarirsin ifadeleriyle hep olumlu ve giizel sozlerle
yaklasmistir. Ogrencisine olumlu ve giizel yaklasan 6gretici basarisiz olan dgrencisini
basarili hale getirir. Olumsuz yaklasan kotii davranan egitici, 68rencisi zeki olsa bile
basarisiz olmasini saglar. Hz. Enes soyle demistir. “Ben Peygamber’e on sene hizmet ettim.
Bir defa olsun bana "6f" demedi. Yaptigim bir sey icin “Bunu neden yaptin?” veya
yapmadigim bir sey i¢in “Bunu neden yapmadin?” demedi”126

2.4. Kolaylastirmasi

Yiice Allah, kendisine itaat eden ve Kur’an’a geregi gibi inananlara zorluklari
kolaylastirir. Itaat etmeyen, cimri olan ve ilahi vahyi geregi gibi inanmayanlara kolay
olanlar1 zorlastirir.127 Islam insanlarin sikintilarin1 gidermek icin génderilen bir dindir.
Biitiin gilizel ve kolay olanlar1 biinyesinde toplamistir.128 Konuyla ilgili Taha Suresi’'nde
soyle buyurulur:

“Biz bu, Kur’an’t sana sikinti versin, mutsuz olasin diye indirmedik. Onu bir 64lit, bir
hatirlatma olarak indirdik; fakat bunu anlayacak olanlar, Allah’a karst gelmekten korkan
kimselerdir.”129

Yaratici, daha dnce gonderilen ilahi kitaplarda Hz. Peygamberin vasiflarina isaret
ederken gorevinin insanlar tizerindeki agir yikleri kaldirmak oldugunu su ifadelerle
haber vermistir. “...0 Peygamber onlara iyiligi emreder, onlari kétiiliikten meneder, onlara
temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini ve lizerlerindeki zincirleri
indirir...”130 Hz. Peygamber’de insanlarin ytkuni hafifletmis, yapilabilecekleri emretmis
ve Ummetine kolay1 tavsiye etmistir. Kur'an’in icerigi kolayliklarin esasini olusturur.
Yaratici indirdigi Kur’an’in kolay oldugunu ve diisiiniilmesi gerektigini hatirlatmistir.131
Diger peygamberlere gonderilen kitaplarin aksine Kur’an'in binlerce insan tarafindan
ezberlenmis olmasi, kolay oldugunun en giizel delilidir. [lahi kitabin icerigine bakildiginda
yasaklarin sinirli oldugu,!32 helallerin sinirsiz oldugu goriiliir.133 ibadetler konusunda ileri
giden sahabeleri ikaz eden Hz. Peygamberin Allah’tan en ¢ok kendisin korktugunu, buna
karsilik yedigini, ictigini, gerektigi vakit oruc¢ tuttugunu, namaz kildigini, uyudugunu,
evlenip cocuk sahibi oldugunu hatirlatarak, Allah’in insanlarin yapamayacaklarini

126 Buhari, “Edep” 39; (b.6038); Miislim, “Fedail”, 51.

127 Bk. Leyl,91/5-10.

128 Bk.Kaya, Remzi, “Kur’dn-1 Kerim’de Kolaylik”, {stanbul 2016, S.200-202.
129 T&’ha, 20/2-3.

130 Araf, 7/157.

131 Kamer, 54/17.

132 Bk. Maide, 5/3.

133 Bk. Bakara, 2/29.
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emretmedigini ifade etmistir.13¢+ Kur'an ayetleri ve Hz. Peygamberin hadisleri
incelendiginde zorlugu emreden bir emre rastlanmadigl, emredilenlerin tamamen
kullarin yararina oldugu goriiliir. Hz. Peygamber her inanctaki insanlara 6érnektir. Baskan,
hakim, komutan, imam, hatip, vaiz, es, baba, dede ve muallim icin biitlin giizellikler
ondadur. Yiice Allah Kur’an’da Hz. Ibrahim’in duasini hatirlatarak séyle buyurur:

“Ey Rabbimiz! Bizi sana teslim olmugs kimseler eyle. Soyumuzdan da sana teslim olan
bir millet getir...”135 “ Onlara, iclerinden senin dyetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap
ve hikmeti 6gretecek, onlari temizleyecek bir peygamber génder. Ciinkti tisttin gelen, her seyi
yerli yerince yapan yalniz sensin.” 136

Rahmet Peygamberi kendisi hakkinda bilgi verirken s6yle buyurur:

“Allah beni zorlastirici, sikinti verici, yaniltici ve sasirtict olarak géndermedi. Lakin
beni muallim (égretici, egitici) ve kolaylastirici olarak génderdi”37

Yice Allah Kur’an’1 insanlara kolaylik olsun, rahat huzur i¢inde yasasinlar, insanlar
arasinda tanisma ve kaynasma saglasinlar diye géndermistir.138 Insanlar arasinda
dostluk ve kardesligi tesis eden Hz Peygamber’dir. Kolaylig1 saglayan, iyiligi emredip
kotilikten sakindirma yollarini gosteren de O’dur. Son Nebi, bir giin evinden ¢ikip
mescide girmis, orada halka olmus iki gruptan birisinde Kur’an okunup dua edildigini,
digerinde ise ilim 6grenildigini ve 6gretildigini goriir. Rastlullah (s.a), “Her biri hayir
lizeredir. Sunlar Kur’an okuyorlar ve Allah’a dua ediyorlar; Allah dilerse onlara verir,
dilerse vermez. Bunlar da ilim 6greniyorlar ve ilim 6gretiyorlar. Ancak ben bir muallim
(68retmen/egitimci) olarak gonderildim” buyurarak ilim halkasini tercih etmistir.13?
Medineli genclerden Muaviye b. Hakem gibi pek ¢ok sahabi, egitim ve 6gretim esnasinda
Rasl-i Ekrem’in kesinlikle azarlamadigini, asla kotii s6z s6ylemedigini ve hi¢bir zaman el
kaldirmadigini ifade ederek; “Peygamber’in yolunda canim feda olsun, ben ondan énce de
ondan sonra da ondan daha giizel bir muallim gérmedim”#? dedigi nakledilir. Rahmet
Peygamber’i egitici olarak kolay1 tercih etmis, sevdirmis, immetine gii¢leri nispetinde
gorev vermis, baskici ve zorlayici usulleri yasaklamistir.

2.5. Ogrencinin Durumunu Tespit

Yaratic1 kullarini farkh kapasitede yaratmistir. Egitim ve o6gretimde yetenek
onemlidir. Ogrenci, durumu tespit edilerek ona gére sorumlu tutulur. Hz. Peygamber’in
Zeyd b. Sabit’ten Ibranice 6grenmesini istemesi ve vahiy katipligi gorevini vermesi bu

134 Bk. Bakara, 2/286.

135 Bakara, 2/128.

136 Bakara, 2/129.

137 Miislim, Talak. 29.

138 Bk. Taha, 20/2; Hucurat, 49/13.

139 DArimi, “Mukaddime”, 32; ibn Mice, “Mekaddime”, 17.
140 Muslim, “Mesdcid”, 33.
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baglamdadir. Bir egitim ve 0gretim yontemi olarak Rasiil-i Ekrem’in, muhataplarin
durumunu, anlayis seviyesini, ruh halini ve ihtiyacini dikkate alarak ona gore sorumluluk
verdigi bilinir. O, ikili iligkilerde bu esaslarin géz 6niinde bulundurulmasini istemistir. Bir
O0gretmen olarak immetinin kapasitesini tespit etmis, her birine zeka ve kapasitesine gore
sorumluluk vermistir. Zeyd b Sabit gibi listiin zeka ve kabiliyete sahip olanlara farkl
gorevler vermistir. Konuyla ilgili Hz. Ali'den su bilgiler gelir. “Sevgili Peygamberimiz cabuk
konusmazdi; her isitenin anlayacagi sekilde teker teker konusurdu.”’#1 Hz. Aise validemiz
ise soyle rivayette bulunur: "Restlullah (sav) konusurken agir agir konusurdu. Oyle ki eger
biri ¢ikip, kelimeleri saymak istese sayardi. O, sozii sizin gibi pes pese getirmezdi."%?
Karsisindaki muhataba gore gerektiginde, “Iyice anlasiimasini istedigi kelime ve ciimleleri,
lic kere tekrar ederdi.”43

2.6. Hedef Gostermesi Ve Ilme Tesvik

Hedef belirlenmeden menzile ulasilmaz. Egitim o6gretimde hocanin ne
yaptiracagini, 68rencinin de neyi 6grenecegini bilmesi gerekir. Yani hoca yetenekli,
ogrenci de istekli olmalidir. Hz. Peygamber iimmetini egitmek ve Islam’1 6gretmek icin
oncelikle gontllilik esas1 lzerinde durmus, isteksiz, yetkisiz kisilere yapamayacagi
gorevi vermemis, istekli hale getirmis ve yetistirmistir. O, ‘Dinde zorlama yoktur’14* ayetini
prensip kabul etmistir. Ummetini egitirken onlara iltifat ederek goniillerini almigtir. Bir
defasinda Ubey b. Ka'ba, “Ey Ebu’l-Miimzir! Ezberinde olan ayetlerden hangisi daha
biiytiktiir?” diye sormus, O’da, ‘Allah ve Resul’li daha iyi bilir’ diye cevap vermistir. Bunun
lizerine Peygamber ayni soruyu tekrar sormus, Ubey b. Ka’'b; “Ayetel Kiirsiyi okuyunca”
Hz. Peygamber Ka’b’in gégsiine hafifce vurarak, “Ebu’l-Mtimzir, ilim sana miibarek olsun”
buyurmustur.”14>

Asrimizda egitimin kii¢iik yasta olacagy, ileri yaslarda olamayacag diistiniiliir. Bu
gorusiin haklilik pay1 olmakla birlikte, ilmin yasi yoktur. Her yasta ilim Ogrenilir. Hz.
Peygamber doneminde Hz. Ali ve Zeyd b Sabit gibi gencler oldugu gibi yaslari hayli
ilerlemis olanlar da vardir. Ornegin Hz. Ali’nin kiiciik yaslarda Miisliiman oldugu bilinir.
Hafizhig1 bitirme yags1 tahminen otuz kirk arasidir. ilk hafizlarin yas ortalamasi da kirkin
tizerindedir. Yash olanlar da ilim 6grenebilir. Yeter ki sevdirilsin ve inandirilsin. Bu duygu
ve disiince verildikten sonra egitim ve 6gretim kolaydir. Egitimde agk, istek ve hedef
onemlidir. Ne aradigini bilen buldugunun farkinda olur. Ogrenciye gosterilen dogru hedef
yanlis yollara sapmadan onun menzile varmasini saglar. Hz. Peygamber iimmetine ve
ogrencilerine hedef goéstermistir. Ornegin, diinya ve ahireti kazanma, ahirette
peygamberimiz ve salih kisilerle beraber olma bunlarin basinda yer alir.146 Bunun igin

141 Tirmizi, “Mendkip”, 19/3643.
142 Bubhari, “Mendkip”, 23.

143 Tirmizi, “Mendkip”, 9.

144 Bakara, 2/256.

145 Eba Davad, “Vitr”, 17.

146 Bk. Nisa, 4/69.

36



Afyon Kocatepe Universitesi islami [limler Fakiiltesi Dergisi

ilmin 6nemine vurgu yapilarak, “...Bilenlerle bilmeyenler bir olur mu...?”147 sorusu sorulur.
Hz. Peygamber’in limmetine faydasi olan ilmi istemelerini tavsiye ettigi, bilenlerin
bilmeyenlere 6gretmelerini énerdigi bilinir. Ilim icin seyahate tesvik ettigi, egitimde
bikkinlik ve yilginlik géstermedigi, en ¢ok tekrarladig1 dua ctimleleri arasinda su hadisler
bulunur. “Allah’im, senden faydali bir ilim, helal bir rizik, tarafindan kabul géren bir amel
istiyorum!”148 0, “ Allah'tim, doymayan nefisten, korkmayan kalpten, faydasiz ilimden ve
kabul olunmayan duadan sana siginirtm!”1#° Ogrenilen ve amel edilen ilim faydali ilimdir.
Amelsiz ilim seytanin bilgisine benzer.

2.7. Ogrencinin Derdiyle Dertlenir

Ik egitim yeri olan Suffe’deki 6grencilerin sayis1 zamanla ii¢ dort yiize kadar ulasir.
Hz. Peygamber bunlarin dertleriyle ilgilenmis, imkan 6l¢tisiinde ihtiyacglarini karsilamis,
ozel ilgi gostermis, ilim yolcularina maddi-manevi yardimda bulunmus, imkanlarini
seferber edip onlarin ihtiyac¢larin1 karsilamisti. O, talebeye sevgi, sefkat ve merhametle
yaklasilmasini emrederken, hocalara da vefa gosterilip hiirmet edilmesini istemistir. Kiz
cocuklarina ihtimam goéstermis, kadinlarin egitimi icin ayr1 bir zaman ve mekan ayirarak
onlarin suallerine cevap vermistir. Ogrencilere kendi evladina gésterdigi sefkat ve ilgiyi
gostererek Kur’an’in son Nebiye has olarak verildigini belirttigi Rauf ve Rahim isimlerinin
ihtiva ettigi sefkat ve merhameti en giizel sekilde yansitmistir.

2.8. Kimsesiz ve Yoksullara Sahip Cikar

Hz. Peygamber’in insanlik icin rahmet Peygamberi olmasi sebebiyle, Kur’an’da yer
alan, “en yakin akrabadan itibaren yardim et”°0 emrini en giizel sekilde uygulamis,
“komsusu a¢ iken tok yatan bizden degildir” ifadeleriyle insanlar arasinda din, mezhep
veya baska bir fark gozetilmeden yaratilanlara rahmetle yaklasmistir. O, kimsesizlerin,
yoksullarin ve yetimlerin hamisi idi. Kendilerinden is verilmesini isteyen iscilerin,
medeni-insani haklarini koruyup, onlarin desteklenmeleri gerektigini 68retir ve “Kéleler,
hizmetgiler/isciler Allah’in sizin eliniz ve kudretiniz altina koydugu kardeslerinizdir. Onlara
yediginizden yediriniz, giydiginizden giydiriniz. Ustesinden gelebilecekleri yiikii onlara
yiikleyiniz. Sayet agir ve zahmetli is yiikleyecek olursaniz onlara yardim ediniz!”151
talimatini verdigi bilinir. Kendisine sahip ¢ikildigini ve deger verildigini goren insanlar,
kendilerine yapilan samimi yaklasimi karsiliksiz birakmayacak, tizerlerine diisen gorevi
yerine getirmis olacaklardir.

2.9. Ogrencisini Mahcup Etmez

147 Ziimer, 39/9.

148 [bn-i Mace, “Ikamet”, 32.

149 Nesafi, “Istiaze”, 65.

150 Nahl, 16/90.

151 Buhari, “fman 22; Miislim, “Eyman”, 40.
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Rahmet peygamberin muhatabini mahcup etmedigi ve giic durumda birakmadig:
bilinir. Insanlarin kusurlarin yiizlerine vurmaz, hoslanmadigi tutum ve davranislar
karsisinda isim vermeden uyarida bulunarak dolayl anlatim tslubunu tercih ederdi.
Muhatabini uyarmak, onun ilgi ve merakini artirmak icin bazen soru sormak suretiyle
sonraki konuya dikkat ¢cekerdi. Bazen bir kavram ve dustnceyi herkesin anlayabilecegi
bir érnekle tasvir ederdi. Inang, amel ve ahlak konularina dair 6z sozler ve kissalar
anlatilmasin1 egitimde oOnemsedigi bilinir. Hz. Aise (ra) anlatiyor: "Resulullah (sav)
buyurlar ki: “Resulullah (sav) bir adamdan kendisine menfi bir soz ulastigi vakit: “Falan niye
béyle séylemis?” demezdi. Fakat: “Insanlara ne oluyor da séyle séyle séyliiyorlar?” derdi.152
Muaviye b. Hakem yasak oldugunu bilmedigi sirada namazda aksiran birine
“yerhamukallah” demisti. Cemaat bakislariyla ona tepki gostermis, O’da olumsuz cevap
vermisti. Namazin arkasindan Hz. Peygamber ¢cok yumusak bir sekilde, “Namazda insan
kelami konusulmaz. Namaz tesbih, tekbir ve Kur’an okumaktir”153 ifadeleriyle kimseyi
incitmeden yanlis olan1 giizel bir sekilde diizelterek yapilmasi gerekeni gostermistir.
insanlara olumlu ve giizel yaklasmak Allah’in emri ve Hz. Peygamberin siinnetidir.
Olumsuz yaklasmak seytanin isidir.

2.10. Temsili Anlatim Ve Uygulamaya Onem Vermesi

Hz. Peygamber temsill anlatima basvurur, ¢izgi ve sekiller cizer, isaretler kullanir,
bazen siikiit ederek muhatabina onay verirdi. Gerektiginde 6zet bilgiden sonra tafsilata
girer ve sozlerini 6grencilerin anlayacag dilden tane tane soylerdi. Uygulamali anlatima
onem verirdi. Ornegin, bir bedeviye yaklasimi sdyle nakledilir. "... Restilullah (sav)'a bir
bedevi geldi ve ondan abdest hakkinda sordu. Restilullah (sav) abdestin alinisini, uzuvlari
licer sefer yikayarak gésterdi, sonra séyle soyledi: "Abdest iste boyledir. Kim buna ziyddede
bulunursa koti bir is yapmis, haddi asmis ve de zulmetmis olur."15% Hz. Peygamber,
peygamberligi kabul edenlerle etmeyenleri miimbit veya corak toprakla 6rnek vererek
bir temsille anlatir. “Allah’in benimle gonderdigi hidayet ve ilim, topraklara diisen bol
yagmura benzer. Bunlardan bazilar1 temizdir. Suyu alir. Bol bitki ve ot verir. Bazilari
kuraktir. Suyu yiizeyinde tutar. Bundan insanlar ve yaratiklar faydalanir. Diger bir
toprakta diim diizdiir. O toprak ne su tutar ne de bitki yetistirir. Allah’in dinini kabul
edenlerle etmeyenler iste bu topraklar gibidir.1>> ifadeleri 6grencinin anlamasina katki
sagladigi anlagilir.

2.11. Ima ve isaret Dili Kullanmasi

Hicap duyulan konularda isaretle yetindigi, toplum icinde mahrem konulara agik
olarak girmemeye 6zen gosterdigi bilinmektedir. Rahmet Peygamber’i hayatinda kimseyi

152 Ebu Davud, “Edeb”, 6.

153 Miislim, “Mesacid”, 33.
154 Nesai, “Tahdret”, 105,
155 Buhari, “/lim”, 20.
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utandirmamis, kimsenin ayibini arastirmamis ve yiiziine vurmamis ve utandirilmasini da
istememistir. Kendisine sorulan mahrem konular1 6grencinin anlayacagi dille ve sikintiya
diismeyecek sekilde agikladig: bilinir. Egitim ve 6gretim hayatinda soru-cevap metodu
onemli bir yer isgal etmektedir. Ancak gereksiz yere ¢ok soru sorulmasindan, mahrem
konulara girilmesinden ve huzurunda tartisma yapilmasindan hoslanmadigi bilinir.

2.12. Cimrilikten Sakindirmasi

Kur’an her konuda insanlarin dengeli olmasini emreder. Bu emir maddi ve manevi
her konuyu igine alir. Rahmet Peygamberi cimrilik ve bencillik zaafinin giderilmesi,
dostluk, tilfet ve tinsiyetin gelismesinde yardimci bir unsur olarak hediyelesmeyi tesvik
etmistir. Israf ve cimrilik konusunda son derece hassas olup mutedil olmay1 tercih
etmistir.

“Allah’in kitabini okuyup ona uyan, namazi kilan ve kendisine verilen riziklardan
gizli ve agik harcayanlar, asla tiikenmeyecek bir kazang elde etmis olurlar”156

“Rahman’in bu sevgili kullari, mallarint hayirli islerde harcadiklart zaman ne israf
ederler ne de cimrilik, bu ikisi arasinda da dengeli bir yol tutarlar.”57

Yukaridaki ayetler hayir ve sadakayi tesvik ederken, Miiddessir Suresi'nde mutedil
hareket etmeyerek israf edenler, ibadetlerde ihmal, istek ve arzularina uymada ileri
gidenlerde dnemli bir sekilde uyarilmaktadir.158

2.13. Alternatif Oneriler

Egitim ve 6gretimin 6nemini ¢ok iyi bilen Hz. Peygamber’in bunu gerg¢eklestirmek
icin farkli yontemler ve onerilerde bulundugu bilinir. O beseri iliskilerde ve egitim
Oogretimde muhatabina gore hareket etmis, uygulama ve tavsiyelerini buna gore
yapmistir. Allah’in Result’'niin gozettigi bu ilkeleri immeti de uygulamistir. Nitekim, Hz.
Ali “Insanlara anlayabilecekleri seyleri rivayet edin. Allah ve Resulii’niin yalanlanmasini
ister misiniz?”15° demistir. Abdullah b. Mes'ud’da “Eger bir topluluga akillar1 ermedigi bir
rivayette bulunursan bu durum onlarin bir kismi icin fitne olur”160 demistir. Rahmet
Peygamber’i yaptiklarin1 ve uyguladiklarini iimmetine 6gretmis, 68retme ve 68renme
yollarin gostermis, alternatifini gostererek ilim 6grenme yollarin agiklamigtir. Ornegin
goz, kulak ve kalp tcliisii egitimin en basarili yontidiir. Ancak giizel okumada dinleme ve
taklid edebilme kisilere gore degisebilir. Hz. Peygamber timmetinin kabiliyetine gore
onerilerde bulunmus ve sorumluluk vermistir. Biitiin bunlar yapilirken hikmet, giizel

156 Fatir, 35/29.

157 Furkan, 25/67.

158 Miiddessir, 74/44-47.
159 Buhari, “Ilim”, 49.

160 Muslim, “Mukaddime”, 5.
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davranis, yumusak ve tebessiimle muamele etmis ve afv yolunu tercih etmistir.161 Kizmaz,
azarlamaz ve asagilanmasina razi olmaz, sabir ve miisamaha ile talebelerin egitilmesini
saglar ve dyle yapilmasini isterdi.

2.14. Afv ve Sefkate Onem Vermesi

Yukaridan itibaren ifade etmeye ¢alistigimiz bu temel ilkeler, bir muallim olarak
Hz. Peygamber tarafindan uygulanan egitim ve 6gretim yonteminin genel cergevesini
olusturur. Yaptigimiz arastirmada kimseden intikam almadigi, dargin durmadig: afv ve
hosgoriu prensibini uyguladig1 gorilmiistiir. Her konuda 6rnek alinmasi gereken son
Nebi’dir. Peygamber’den sonra basarili olanlar Kur’an ve stinnet cizgisinde gidenlerdir.

Omer Ibni Eb{ Seleme (ra) soyle anlatir: Ben Rasilullah (sav)’in himayesinde
yetisen bir ¢cocuktum. Yemek yerken, elim yemek tabaginin her yanina giderdi. Bunun
lizerine Hz. peygamber bana sdyle buyurdu: “Yavrucugum! Besmele ¢ek. Sag elinle ve hep
ontinden ye.”162 “Yavrucugum! Namaz kilarken etrafina bakinma. Clinkii namazda etrafina
bakinmak sevaplar1 giderir. Kendini tutamiyorsan, mutlaka bakmak istiyorsan farz
namazlarinda degil de nafile namazlarda bak.”163 Rasulallah (sav), Cocuklarinizi 7 yasina
geldigi zaman namaza alstirin. Eger 10 yasina geldiginde kilmazlarsa yaptirim
uygulayin,” diyerek tesvikle birlikte gilizel yaptirimlarin oOnerildigi dikkatimizi
cekmektedir.14 Bu oOneriler cezalandirmadan ziyade kilanlar1 tesvik mahiyetinde
odullendirme olmalidir.

Bir egitimci olarak bizler, yukarida belirtmeye calistigimiz maddeleri temel alarak
ise baslamak durumundayiz. Hz. Peygamber’in sahip oldugu giizel ahlak, giivenirlik,
hosgori, afv, adalet, haberlerin irdelenmesi, asiriliktan uzak olunmasi, Allah ve
peygamber sevgisinin biitiin sevgilerin tizerinde tutulmasi, can ve malla insanlarin faydasi
icin calisilmasi, Miisliimanlar arasinda kardesligi pekistirerek, diger din sahipleri i¢in
Miimtehine Stresi 8,9, Al-i imran Stresi 118, Enfal Stresi 60, 73, Nahl Stresi 125 ve
Ankebut Suresi 46. ayetler c¢ercevesinde tebli§ yapilmasi gerekmektedir. Kur'an ve
sinneti veya ikisinden birini Oteleyerek Allah ve Reslliiniin yolundan gidilmesi ve
basariya ulasilmasi miimkiin degildir. Kur’an ve hadisler birbirini tamamlamaktadir. Yiice
Allah su hatirlatmada bulunur:

“..Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin.
Allah'tan korkun. Ciinkti Allah''n azabi c¢etindir.”165,” (Restliim!) De ki: Eger Allah
seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Allah son derece
bagislayict ve esirgeyicidir.”1%, “Battigi zaman yildiza andolsun ki, arkadasiniz

161 Bk. Nahl,16/125.

162 Buhari, “Et’ime”, 2-3.

163 Canan, Ibrahim, “Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber”, ist., 2005, s. 98
164 Bkz. Ebli Davud, “Saldt”, 25.

165 Bk. Hasr, 59/7.

166 Al-i imran, 31.
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(Muhammed) sapmadi ve bdtila inanmadi; o, arzusuna gore de konusmaz.”167 Ziya Pasa
insanligin diinya ve ahirette gercek onderi olan Hz. Muhamed i¢in su beyti soyler.

“Oyle bir mektebe oldu ki ddim
Cendb-1 Hak oldu zdtina muallim”.

Gercek muallimin izledigi yol Allah’in raz1 oldugu sevgi ve afv yoludur. Yaptig1 isten
seytan degil Allah'in raz1 olmasi gerekir. Kur’an ve siinnet ¢izgisinde verilen egitimden
Allah razi olur, seytan ise tiziiliir. Seytanin hosnut oldugu bir etigim egiticiye ve insanliga
bulasan virts gibidir. O viruis hem egiticiyi hem de insanlig sikintiya sokar.

3. HZ. PEYGAMBER’IN BASARISININ SIRLARI

Kur’an-1 Kerim’'de yirmi bese yakin peygamberden haber verilir. Bunlarin
hayatlarina, yasadigi zamana ve iimmetlerine baktigimizda son nebi ilk siray1 alir. Ornegin
Hz. isa’ya sagliginda inanan on iki Kisi civarindadir. Hz. Musa’ya inananlarin sayisi kesin
belli degildir. Hz. Nuh dokuz yiiz elli sene yasamis ama inananlar bir gemiyle sinirlidir.168
Siiphesiz her peygamber kendilerine verilen gorevi eksiksiz yerine getirmislerdir. Hepsi
glizel hasletlerle donatilmistir. Anca Hz. Peygamber kisa omriinde biyiik basariya
ulasmistir. Yirmi ti¢ senelik peygamberlik doneminde basariya sebep olan 6nemli
kurallar1 agsagidaki sekilde siralamamiz miimkiindiir.

3.1. Giizel Hasletlere Sahip Olmasi

Yiice Allah giizeldir giizel olan1 sever. Once giizel ve iyi olandan bahseder sonra
sakinilmas1 gerekenleri belirtir.16° Hz. Peygamber icin, “Ve sen elbette yiice bir ahldk
lizeresin.”170 Ifadeleriyle giizel hasletlere sahip oldugunu belirtir. Giizel ahlaka sahip olan
Peygamber, Insanlara giizel yaklasmis saglikh netice almistir. O insan ve peygamberdir.
insan ve peygamber olmanin biitiin 6zelliklerini tasir. Kendisi i¢in; “Ben de insanim, diger
insanlar gibi ben de bazen seving duyar hognut olurum, bazen de éfkelenirim”171 buyurur.
insan olmanin 6zelligi, ihtiya¢ sahibi olmasi, diisiinmesi, konusmasi ve karsihikli iliski
icine girmesi ve fani olmasidir. Ote yandan kendisine vahiy verilerek biitiin giizellikleri
tizerinde toplamistir. Hayatinda Kur’an'1 uygulayarak 6rnek olmustur. Séyledigini yapmius,
yaptigini soylemistir.172 Kur’an O'nu 6vmiis, giizel hasletleri lizerinde toplamis, giizel
ahlakl kilmis, olumlu yaklasmis, glizel gormiis, glizel konusmus, giizel yazdirmis ve giizel
ornek olmus, Yaratiaa da Peygambere tabi olunmasini emretmistir.l’3 Inanan ve
inanmayan hig¢bir insan O’'nda eksik ve ytiz kizartici bir sey bulamamistir. O masum’dur.

167 Necm, 53/1-3.

168 Bk. Ankebut, 29/14.
169 Bk. Bakara, 2/168.
170 Kalem, 68/4.

171 Muslim, “Birr”, 95.
172 Bk. Saf, 61/2.

173 Al-i imran, 3/32.
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Allah tarafindan korunmustur. Hz. Peygamber’e olumsuz yaklasanlar hasetleri ve
diismanliklar: sebebiyledir.

3.2. Sabirli ve Mutedil Olmasi

Rahmet Peygamberi kendine gelen vahyi okumus, okutmus, icerigi ile amel etmis,
ummetinden de slinnetine uymasini istemistir. Peygamberligi doneminde c¢esitli
sikintilarla karsilasmis, bu sikintilar1 asmak icin vahiy ve akilla yapilmas: gerekenleri
yapmistir. Uyguladig1 metotlar arasinda sabir, mutedil ve istisare olmustur. Yiice Allah Hz.
Peygamber’in sahsinda konuya isaret ederken, “Ey iman edenler! Sabredin; (diisman
karsisinda) sebat gosterin; (cihad igin) hazirlikli ve uyanik bulunun ve Allah'tan korkun ki
bagsariya erisebilesiniz.”17# buyurmustur. Anlamini aldigimiz ayet basarinin anahtarini
dort kelime ile 6zetlemistir. Sabir, sabirda siireklilik, Allah’a giivenme ve geregi gibi
korkmadir. Bu dort madde basarinin esasini olusturur. Bunun en glizel 6rnegi egitim
baglaminda Hz. Peygember ile Hz. Enes arasinda goriiliir.17> Ayrica vahiy siiresinde geng,
orta yasl ve yash Miisliimanlarin egitilmesi sabirla olmustur.

3.3. Sevgiyi Esas Almasi

Daha once ifade edildigi gibi,176Hz. Peygamber egitim ve 0gretimi sevgi lizerine
kurmustur. O, biitiin yaratilanlari sevmis, sefkatlh ve merhametli davranmistir. Higbir
peygambere verilmeyen Yaratici'nin iki 6nemli ismi son Nebiye verilmistir. “Andolsun size
kendinizden éyle bir Peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona ¢ok agir gelir. O,
size cok diiskiin, miiminlere kargi cok sefkatlidir, merhametlidir.”!”7 Ummetinin sikintisina
tiziilmis, kederlerine ortak olmus, mutluluklarini paylasmis, 6yle bir sevgi olusturmustur
ki iimmeti canindan ¢ok peygamberini sevmistir. Egitimde olumsuz so6z ve fiilde
bulunmamus, taltif etmis, yaparsin, basarirsin ifadeleriyle immetini motive etmistir.
Ogretmen basarili ise basarisiz gibi goriinen 6grencisini basaril hale getirir. Basarisiz ise
zeki ve basarili 6grencisinin kérelmesine ve basarisiz olmasina sebep olur.

3.4. insanhiga Yaklagim

Hz. Peygamber insanlara Allah’in rahmeti geregi yaklasmistir. Karsilikli iliskilerde
adaleti esas almis,178 gelebilecek tehlikelere karsi maddi ve manevi tedbirlerin hepsini
yerine getirmistir.179 Islam’in gelisi sirasinda Hicaz'da Yahudi, Hiristiyan, Miisrik, Sabii ve
iran’da Mecusi oldugu bilinir. Kur'an bu din sahiplerine isaret etmektedir. Bunlarin
oncelikle Misliimanlara yaklasimi menfi olmus, inananlar yok etmek icin her tirli
olumsuzluklar1 yapmiglardir. Hz. Peygamber ise bunlara daima mutedil ve son derece
yumusak bir uslup kullanmistir. Oncelik olarak Ehl-i Kitap’in kabul ettigi prensiplerden

174 Al-i imran, 3/200.

175 Bk. Miislim, “Fedail”, 51.
176 Bk. Sahife 10.

177 Tevbe, 9/128.

178 Bk. Miimtehine, 60/8-9.
179 Bk. Enfal, 8/60.
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hareketle onlara Yiice Yaraticiy1 tanitmis, insanlar: tevhid ¢izgisinde toplamay1 prensip
olarak benimsemistir.180 Hz. Peygamber Ehl-i Kitap’a Allah’'in emrettigi sekilde islam
teblig etmis, '8! miicadele etmesi gerektigi yerlerde de adaletten ayrilmamigstir.182
Karsilikli iliskilerde insanlarin yaratilistan elde ettigi temel prensiplere saygi gostererek
gonullerini kazanmis, hikmetle, yumusak soz, tath dil ve iyilikle miicadele esaslarim
uygulamigtir.183

3.5. Sefkat, Merhamet ve Affi Esas Almasi

En zor egitim insan egitimidir. Insandan faydalanilmas icin yirmi seneye yakin
hizmet edilmesi gerekir. Insan hem aciz, hem de giizel hasletlere sahiptir. Egitim metodu
aciklanirken ifade edilmekle birlikte, insandaki giizelliklerin ortaya ¢ikarilmasi kendisine
verilen deger ve egitimle olur. Bunun icin li¢ glizel haslet arasinda bulunan sefkat,
merhamet ve afv Hz. Peygamberin basarisinda bu hasletler ilk siray1 almistir. Bunun en
glizel oOrneklerini olumsuz cerayan eden olaylart olumlu hale déniistirmesinde
gormekteyiz. Ornegin Uhud Savasinda Miisrik ve Miisliimanlara yaklasimi asrimiz
insanligina 6nemli mesajlar vermektedir. Savasin dehsetinden dolay1 olay mahallinden
uzaklasan Miislimanlara yaklasimi ve Misrikler icin yaptigi dua dikkat cekicidir.
Kur’an’da bu durum su ifadelerle hatirlatilir:

“..Sayet sen kaba, kat1 yiirekli olsaydin, hi¢ sliphesiz, etrafindan dagilip
giderlerdi.”’8* Diger bir 6rnek Hz. Musa iledir. Yiice Allah Hz. Musa ve Harun As. Firavn’a
teblig icin gonderdiginde; “On’a yumusak soz séyleyin. Belki O aklint basina alir veya
korkar.”185 buyurur. Ayette teblig ve egitimde yumusak ve giizel konusmanin 6nemine
isaret edilmektedir. Diger taraftan immeti hata etmesine ragmen onlara ceza vermemis,
affetmis, mutedil yaklasmistir. Ayrica biitiin yaratilanlarin Allah’in kulu olmalari
sebebiyle Mekke'nin fethinde Miusrikleri affederek onlarin Miisliman olmalarini
saglamistir. Béylelikle Islam’'in o6ldiirmek icin degil, diriltmek icin génderildigini
gostermistir.

3.6. Tesvik Etmek (Tergib)

Insan yaratilis itibariyle nimet ve refahi sever. Sikintidan hoslanmaz. Nefis ve
seytan da calismasini engelleyen etkendir. Allah ve Resulii de basariya ulasmak icin
seytandan uzaklasmay: Allah’a itaat etmeyi emreder. Diinyada Miislimanca yasamay1
ahirette cennete girmeyi hedef gosterir. Bunun icin inanmasi, inancinin geregini yapmasi,
olumsuzluktan uzaklasip hedefe odaklanmasi gerekir. Yiice Allah sdyle buyurur:

180 Bk. Al-i imran, 3/64.

181 Bk. Nahl, 16/125.

182 Ankebut,29/46.

183 Bk. Nahl 16/125; Ankebut, 29/46; Fussilet, 41/34-35.
184 Al-i imran, 3/159.

185 Tah3, 20/44.
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“Sizin ¢calismalariniz gesit gesittir. Artik kim verir ve sakinirsa, ve en giizeli de tasdik
ederse, biz de onu en kolaya hazirlariz. (onda basarili kilariz)”186 “(Insanlari) Allah'a

cagiran, iyi is yapan ve "Ben miisltimanlardanim” diyenden daha giizel sozlii kim olabilir?.”
187

Peygamberler Allah’tan aldiklar1 gorevleri eksiksiz yerine getirmisler,
umitsizlikten uzak neticeye odakli ¢alisarak, neticesini Yaratici'ya birakmiglardir. Yiice
Allah insanlik geregi zaman zaman iiziilen Hz. Peygamber’e gorevini hatirlatarak;
“Miisrikler inanmiyorlar diye neredeyse kendini helak edeceksin”188 “Sen teblig et. Sen teblig
etmekle gérevlisin. Insanlar tizerinde zorlayici degilsin.”18? ifadeleriyle destek olmus, azim
ve kararlhlikla hedefe gitmesini 6nermistir. Yiice Allah, kullarin ¢alismalar1 durumunda
bunun karsiligini verecegini belirtir. “Bilsin ki insan igin kendi ¢calismasindan baska bir sey
yoktur. Ve calismast da ileride goériilecektir.”1°0 Yaratici kullarinin sebebini yerine
getirdikten sonra Peygamber ve Mii'minleri korumasi bakimindan su ifadelere yer verir.
“Seni aldatmak isterlerse, siiphesiz Allah sana yeter. O yardimlariyla seni ve mii’'minleri
gliclendirir.”1°1 Basariya ulasmada yapabilecegine inanmak, sabirla ibadetle Allah’in
yardimini iimit etmek gerekir.192

3.7. Kétiiliige Iyilikle Karsilik Vermesi

Hz. Peygamber’i basariya ulastiran maddeler arasinda o6nemli bir etken
olumsuzluga olumlu yaklasmasidir. Zira her konuya tarafsiz ve giizel yaklasmak Islam’in
emridir. Yice Allah, Misliimanlar kardes ilan etmis,193 Hz. Peygamber'de Miisliiman
kardesini sevmenin imanin geregi oldugunu belirtmistir.1°¢ Diger hadislerinde soyle
buyurur. "Nefsim yed-i kudretinde olan Allah'a yemin ederim ki, iman etmedikgce cennete
giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikge de iman etmis olamazsiniz. ">

"Dostunu severken 0l¢tilii sev, zira giintin birinde diismanin olabilir. Diismanina da
oOlctilii bugzet, ¢linkii giiniin birinde dostun olabilir."1%6

"Aziz ve Celil olan Allah Tedla hazretleri kiyamet giiniinde séyle diyecek, "Benim
celdlim adina sevisenler nerede? Gélgemden baska hicbir gélgenin bulunmadigi su giinde
onlari gélgemde golgelendireyim. 97

186 Leyl, 93/4-7.

187 Fussilet, 41/33.

188 Su’ara, 26/3 Krs. Kehf, 18/6.

189 Gasiye, 88/21-22.

190 Necm, 53/39-40.

191 Enfal, 62.

192 Al-i Inran, 3/200.

193 Bk. Hucurat, 49/10.

194 Buhari, “iman”, 7; Miislim, “iman”, 71.
195 Buhari, “Edep”, 27; Miislim , “Birr”, 66; Canan, age, 10/133.
196 Tirmizi, Birr”, 60;Krs . Suara ; 26/40.
197 Mislim , “Birr”, 37.

44



Afyon Kocatepe Universitesi islami [limler Fakiiltesi Dergisi

Islam’da kétiiliik yapmak yasaktir. Hz. Peygamber hicbir insana kétiiliik
yapmamistir. Hasmina bile kotiilik yapmamis, kendisine yapilmasini istemedigi bir seyi
kimseye yapmamistir. Emin ve giivenilen bir insandir. Allah’in raz1 olacagi seyleri
sdylemis ve yapmustir. Inanan ve inanmayan higbir insan Hz. Peygamber'den sikayetci
olmamistir. Hz. Hamza’y1 sehid eden vahsi affedilmis, kendisini 61diirmek iizere gelenlere
sefkatle yaklasilmis, 6z vatanindan c¢ikarmak ve o6ldiirmek icin plan kuranlar
affedilmistir.198 Yiice Allah’n; “lyilikle kétiiliik bir olmaz. Sen (kétiiliigti) en giizel bir sekilde
onle. O zaman seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur. Buna
(bu giizel davranisa) ancak sabredenler kavusturulur; buna ancak (hayirdan) biiytik nasibi
olan kimse kavusturulur.” Ifadelerinde belirtilen vasiflar1 aynen uygulamstir.

3.8. So6z ve Fiil Uyumu

Miisliimani diger din sahiplerinden ve miinafiklardan ayiran 6zellik s6z ve fiil
uyumudur. Hz. Peygamber’in basariya ulagsmasinin sebeplerinden biri de bu iki glizel
haslettir. Soyledigini yapmis, yaptigin1 séylemistir. Islam’a gore soz ve fiil uyumu ¢ok
onemlidir. Amelsiz so6ziin etkisi olmaz. Yiice Allah Peygamber’e ve O’'nun timmetine “Ey
iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nigin soyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri
séylemeniz, Allah katinda bliytik bir nefretle karsilanir.”2%° buyurmus, Hz. Peygamber de bu
emirlerin geregini eksiksiz yerine getirmistir. Kendisi her konuda iimmetine 6rnek olmus,
namazlarini mescitlerde kilmis, zekat ve sadakasini geregi gibi vermis, mazlumun yaninda
yer almis, zalime karsi ¢cikmis, immetine de so6z ve fiil uyumuyla ilgili ayeti hatirlatmistir.

3.9. Ozendirme ve imrendirme

Hz. Muhammed Peygamberlikten 6nce arkadaslar1 arasinda sevilen, giivenilen,
imrenilen ve kendisi gibi olunmasina 6zenilen bir insan olarak bilinir. Konusmas;i,
yasantisl, yemesi, icmesi hep mutedil olmus, asirihktan kaginmistir. insana deger vermis,
zengin fakir, amir memur yash gen¢ ayrimi yapmadan herkese yaklasmis, garibani
gozetmis, haksizlik karsisinda suskun kalani kinamistir. Hep miijdelemis ve 6zenilecek
glizel hasletlere tesvik etmistir. Ylice Allah ile insanlar arasinda en glizel bag
olusturmugtur. Insanlar arasinda ayrim yapmamus, ilim sahibine, hafiza ve giizel ahlak
sahiplerine deger vermistir. Kadin, erkek, yash geng, ¢ocuk vs her insana candan
yaklasmis, diinya ve diinyaliga fazla deger vermemistir. Mii'minleri mescitlere tesvik
etmis, ailesine karsi ornek olmus, hanimlara 6zel zaman ayirarak her konuda
yetismelerini saglamistir. Hanimlar Hz. Peygambere istedikleri gibi soru sormuslar ve
bilmediklerini 6grenmislerdir. Islam’dan énce kadinlara itibar edilmezken, Islam anne ve

babay1 bir birinden ayirmadig: gibi 6f denmesine de razi olmaz.201 Hz. Peygamber’de,

198 Bk. Enfal, 8/30.
199 Fussilet, 41/34-35.
200 Saf, 61/2-3.

201 sra, 17/23.
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“Cennet annelerin ayag1 altindadir”202 ifadesini kullanir. Insanlik Hz. Peygamber’le gercek
degerini bulmus, Allah yaninda kadin erkekten ziyade, takva sahibi olmanin 6nemine
vurgu yapimistir.203

Son Nebi ¢ocuklara da ilgi gostermis, selam vermis, baslarin1 oksamis, kucagina
almis, hediyeler vermis, gerektiginde oyunlarina istirak etmistir. Yasantisin1 Allah’a,
ailesine ve insanlara ayirmistir. Kendileri uyumlu, birlestirici, kaynastirici ve yanlislari
immetini incitmeden diizeltmeyi basarmistir. Rahmet Peygamberi sade ve diizgiin
giyinmis, daginikliktan kacinmis, Gayr-i Miislimleri sevmeyi ve benzemeyi yasaklamistir.
O diinya ve ahiret islerinde 6zenilmis ve imrenilmis bir insan ve peygamber olmustur. Her
konuda 6rnek olmus, bir insan, bir dost, bir es, bir baba, bir arkadas, bir 68retmen, bir
komutan, bir tiiccar, bir devlet baskani vs her konuda kendisine imrenilmis ve
0zenilmistir. Hi¢gbir konuda séyle olsaydi denmemis tam aksine itiraz edenler daha sonra
yanildiklarinin farkina varmislardir.

3.10. Nefis ve Bedenle Cihad

En 6nemli egitim nefis ve beden terbiyesidir. Ruhun ve bedenin giizel ve egitimli
olmasi Islam’in 6énemli meselesidir. Bunun diger bir ifadesi nefis ve bedenle yapilan
cihattir. Teblig ve cihat basarida 6nemli yeri olusturur. Hz. Peygamber’in basariya
ulasmasinin sirr1 kendisine verilen gorevi eksiksiz yapmasi, Allah’1t cok sevmesi, O’'na
glivenip dayanmasidir. Bunun i¢in 6ncelikle nefisle, daha sonra can ve malla Allah yolunda
cihat etmistir. Allah’1 seven sevdigi Yiice Yaratici’'ylr memnun etmek icin O’na gidecek
dogru yoldan ayrilmaz. Seven sevdigini incitmez. Kendisine emredileni en giizel sekilde
yerine getirir. Bu gilizel hasletlerin hepsi Rahmet peygamberi'nde mevcuttur. Yiice
Allah’ta kendisini seveni sever. Sevdigini her tiirlii sikintilardan korur. Sevgiye engel teskil
edecek engellerin kalkmasi icin cihat edilmesi gerekir. Yaratici egitimin ontlindeki
engelleri soyle belirtir. “De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim
akrabaniz kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz ticaret, hoslandiginiz
meskenler size Allah'tan, Restiliinden ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, artik
Allah emrini getirinceye kadar bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.”204
Anlamini aldigimiz ayet Allah’in rizasin1 kazanmada engel tegkil eden maddeleri siralar.
Engellerin asilmasi icin nefis, beden, can, mal ve ilimle cihat edilmesi gerekir. Rahmet
Peygamberi, islam’in giizel hasletlerinin uygulanmasi i¢in nefis ve seytanin isteklerine

izin vermemis, immetinin de ayni hareket etmesini istemistir.

3.11. Firsat ve Sartlar1 Degerlendirmesi

202 Neséii, “Cihad”, 5.
203 Bk. Hucurat, 49/13.
204 Tevbe, 9/24.
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Hz. Peygamber ve O'na verilen Kur'an Mi’'minlerin davranislarini tanzim eder.
Nahil Suresi’'nde hareket tarzi su sekilde ac¢iklanir.:

“Biz bu Kitab'1 sana sirf hakkinda ihtilafa diistiikleri seyi insanlara agiklayasin ve
iman eden bir topluma da hidayet ve rahmet olsun diye indirdik.”2°5 Rahmet Peygamberi'de
Kur’an’i su sozleriyle tanitmistir. “Cikis yolu Allah'in Kitabi’ndadir. Onda sizden éncekilerin
kissalari, sizden sonrakilerin haberi ve aranizdaki miinasebetlerin htikmii ve ¢oziim yollari
mevcuttur. O Allah'in saglam ipidir."206

Ayette hidayet ve rahmete vurgu yapilirken, hadiste de li¢ noktaya dikkat gekilir.
a) Eski milletlerin kissalari, b)Gelecek haberler ve c)Problemlerin ¢6ziim yollari. Ayet ve
hadis 1s18inda firsat ve sartlarin degerlendirilmesi konusuna Hz. Peygamber soyle
buyurur:

"Miisliimanin Miisliiman tizerindeki hakki bestir. Selamini almak, hasta ziyaretine
gitmek, cenazesine katilmak, davetine icabet etmek, hapsirinca yerhamukallah demek."207
Hadiste Mislimanlarin karsilikli sorumluluklari belirtirken, Benzer hareketler Gayr-i
Miislimlere de yapilmistir. Hz. Peygamber din farki gézetmeksizin insanlarin dertleriyle
ilgilenmis, ziyaret etmis, glizel muamelede bulunmus, her konuda glvenlerini
kazanmustir. Her konuda firsat ve sartlar1 degerlendiren son Nebi, kisa zamanda Islam’in
yayllmasini, 6grenilmesini ve kotiiliiklerin 6nlenmesini saglamistir. Egitim ve teblig
gorevini yaparken immetinin kardes olmalarini ve yapmasi gerekenleri hatirlatmistir.

"Miisliiman miisltiman’in kardegidir. Ona zulmetmez, Onu tehlikede yalniz birakmaz.
Kim kardegsinin ihtiyacini gortirse, Allah da onu ihtiyacini gértir. Kim bir miisliiman’in
stkintisini giderirse Allah'ta o sebeple onu kiyamet giiniintin sikintisindan kurtarir. Kim bir
miisltiman’in ayibini érterse, Allah'da onun ayibini kiyyamet giiniinde érter.”208 “...Ey Allah'in
kullar1 kardes olun. Bir Miisliimanin kardegsine li¢ gtinden fazla dargin durmasi helal

olmaz. "209
4. ASRIMIZDAKI EGITiM VE OGRETiMIN DURUMU

Yiice Allah Peygamberin sahsinda immetini uyarir. Verilen emri yerine
getirmeyen peygamberin gorevini yapmamis olacagini ifade ederken bizleri
uyarmaktadir.21® Hz. Peygamber Miisliiman alimleri tanitirken séyle buyurur. “Alimler
peygamberlerin varisleridir.”?11 “Bir alim seytana karsi miicadelede bin zahitten daha

205 Nahl, 16/64.

206 Tirmizi, “Feddilu’l Kur'dn”, 14.

207 Buhari, “Cendiz”, 2; Miislim , “Selam”, 4; Ebi Davud , “Edep”, 98.

208 Eb( Davud, “Edep”, 46;Tirmizi, “Hudiid”, 3; Canan, a.g.e, 10/147; Bak. Benzer bir hadis i¢in: Miislim, “Zikr” , 38;
Tirmizi, “Hudiid”, 3 ; Canan, age, 10/149.

209 Buhari, “Nikah”, 45, “Edep” ,57; 58, “Ferdiz” 2; Miislim, “Birr”, 28-34; Eb( Davud, “Edep”, 40; Tirmizi, “Birr”,18,
Krs.Hucurat, 49/12.

210 Bk. Maide, 5/67; Buhari, Bab,3/30.

211 Tirmizi Bab, 19,
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kuvvetlidir.”212 “Her hangi ilmi arastiran kimseden bunu saklayan kimsenin agzina
kiyamette gem vurulacaktir.213 Yukaridaki ayet ve hadisler 6gretmenler i¢cin 6nemli
uyaridir. Hz. Peygamberin 6liimiinden sonra sahabeler diinyanin her yerine yayilarak
egiticilik gorevin yapmislardir. Asrimizda gorev bizlere diismektedir. Uzerimize diisen
gorevi samimi bir sekilde yapmak durumundayiz. Hz. Peygamberin gosterdigi hassasiyeti
gostermeliyiz. Kendimize zaman zaman soru sorarak, 6grenciler ve cemaat arasinda
anket yaparak gorevi geregi gibi yapip yapmadigimizi sormaliyiz. Belirli araliklarla
yaptigimiz anketler hatalarimizi gérmeyi saglayacaktir.

Hz. Peygamberden sonra eserlerinden istifade ettigimiz ve bizzat egitim aldigimiz
hocalarimiz ¢oktur. Asrimizda her sehirde bu gorevi yapan ve yapmakta olan hocalarimiz
vardir. Ornegin, Balikesir’de Imam-1 Birgivi, Hasan Basri Cantay, Gonenli Mehmet Efendi
ve Mehmet Ruhi Turan1 bilmeyen yoktur. istanbul’da Abdurrrahman Giirses, Bursa’da
Horun Soydas, Trabzon’da Caykarali Hasan Yavuz, Simav Bogazkoy'de Hasan hoca
bunlardan bir kagidir. Bunlara Tiirkiye dua etmektedir. Bizler dua bekliyorsak emanete
geregi gibi sahip ¢ikmamiz gekir. Basta Peygamberimiz ve asrimiza kadar gelerek bize
ornek olanlardan almamiz gereken mesaji bir iki baslikla belirtmemiz mimkindiir.

4.1. Allah’in Rizasim Her Seyin Ustiinde Tutmak

Peygamberlerin kissalarina baktigimizda timmetlerine teblig ederlerken; “Ben
sizden yaptigim bu ise karsilik her hangi bir ticret istemiyorum. Benim ticretimi dlemlerin
Rabb1 olan Allah verecektir.”?14 demislerdir. Asrimizda egitimlerin devlet tarafindan
odenen yeterli maaslar1 vardir. Sahabeden Ubede Ibn es-Samit’e 6grencisi tarafindan
giizel bir yay hediye edilir. Hz. Peygamber bunu 6grenince; “Bu atesten bir yaydir’215
buyurur.216 Ogretmenler gecimlerini saglamak icin iicret alabilir. Ancak égrencisinden bir
sey beklemesi veya egiticiligini diinya ¢ikar1 icin kullanmasi uygun degildir. Yiice Allah
islam’a hizmet eden ve dengeli yasiyan1 kimseye muhta¢ etmez. Isminin yazilmasin
uygun bulmadigim hocamin su ifadeleri bizleri motive etmektedir. “Islam’a hizmet etmek
her insana nasip olmaz. Kendisine bu gorev verilmis olanlar saate ve glinese
bakmamalidir. Her zaman géreve hazir olmahdir. Islam’a hizmet etmek i¢cin kendisinden

bir gorev istenir ve mesru mazereti olmadan hayir derse giinaha girmis olur” demistir.

Insan1 Allah ve Peygamber’den para, kadin ve makam sevgisi uzaklastirir. Tevbe
Shresi 24.ayet ve Velid b. Mugire hakkinda nazil olan Muddessir Suresi'nin 11-30
ayetlerinde bunu géormemiz miimkiindiir.217 Egitimde basarili olmak i¢in bu li¢ sevgiyi
Allah ve Peygamber sevgisi éniine gecirmemek gerekir. Ogrenciye yardim edilir. Ondan

2
2
2

=

2 Hamidullah, “Islam Peygamberi”, 11/638.

3 {bn Hanbe], IV/206.

4 Suara, 26/145,164.

215 Eda Davud, 22/36.

216 Bk Hamidullah, age, 11/637.

217 Bk. Vahidi, Ebl Hasen Ali b Ahmed, “Esbdbii’'n-Niizil”, Misir 1968, s.250-251.
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bir sey beklenmez. Her asirdaki hocalarin oncelikli tercihi Kur’an ve sitinneti yasamalk,
kendini gelistirmek ve faydali olmaktir. Yiice Allah bu sekilde hareket edenlere su miijdeyi

verir:

“Allah'in kitabini okuyanlar, namazi kilanlar ve kendilerine verdigimiz riziktan
(Allah icin) gizli ve agik sarfedenler, asla zarara ugramayacak bir kazang umabilirler.”
“Ciinkti Allah, onlarin miikdfatlarini tam éder ve litfundan onlara fazlasini da verir.
Stiphesiz O, ¢cok bagislayan, stikriin karsiligint bol bol verendir.”?18

4.2.Hoca Ve Talebenin istekli Olmasi

Egitimde hoca-talebe iliskisi cok 6nemlidir. Ogrenci hocaya Allah’in bir emanetidir.
Onun sayesinde Allah ve Peygamberin rizasini kazanir. Ogrencisini sevmeli ve mesaisinin
hakkini vermelidir. Hoca bu gorevi yerine getirirken Peygamber’den kendisine birakilan
emanetin bilinciyle, Islam ve vatanina hizmet suuru icinde olmasi gerekir. Yaratict Yahudi
ve Hiristiyan din adamlarinin hatalarini hatirlatarak Miisliiman alimleri uyarir.

“ Onlarin ¢ogunun giinah, diismanlik ve haram yemede bir biriyle yaristiklarini
gortirsiin.  Yaptiklar1 is ne koétiidiir.”,“"Rabbaniler ve hahamlarin onlar1 giinah soz
soylemekten, haram yemekten men etmeleri gerekmez miydi? Yaptiklari sey ne kétiidtir.”19
Ayetlerde Ehl-i Kitap din adamlarinin diinya ¢ikarlar1 i¢in dinlerini kullandiklar
hatirlatilmaktadur. Ilahi dinleri tahrif eden, geregi gibi teblig etmeyen diinya menfaatini
one cikaran din adamlaridir. Asrimizda Allah ve peygamberi geregi gibi seven, emanete
sahip ¢ikan, dini dogru teblig eden ve yasayan alimler olmak durumundayiz. Yahudi ve
Hiristiyanlar: seven, dinini ve vatanini 6teleyen alimden hayir gelmez. Asrimizda gorev
ogretmenlerindir. Islam’in ve memleketimizin yiikselmesi 6gretmenler sayesinde
olacaktir. Hz. Peygamber gorevini yapmis, daha sonra bu gorevi alimlere vermistir.
Yukaridaki ayetin uyaris1 her asirdaki alimleredir. Askla goérevini yapan hocanin
samimiyeti 6grencisine yansir. Ayni duygu ve diisiince kisa zamanda 6grencisinde
goriiliir. Ogrenci de iizerine diisen gérevi yapmaya baslar. Ogrencinin bagarili olmasi
hocaya baghdir. Yiice Allah Peygamberine uyarida bulunurken c¢ok nazik davrandigi
goriliir. Ornegin Abese Slresi'nde sen yiiziinii eksittin buyurmus, yiiziinii ¢evirdin
dememis, fail olarak zamir kullanmistir. Ayni1 nezaket ve uygulamalar Hz. Peygamberde
de olmustur. Yapmiyorsunuz! Calismiyorsunuz! gibi olumsuz ctimle kullanmamistir. Tam
tersine, tesvik etmesi, sevdirmesi, ilgilenmesi, 6diillendirmesi dikkati cekmektedir. Dikkat
edilirse ilk Miisliiman olanlar iginde Miisrik, Yahudi, Hiristiyan ve imm1 Arap topluluklari
bulunur. Bu sekilde olusan insanlarin 6nce Miisliman olmalar1 saglanmis, i¢lerinden
Kur’an ve hadis alaninda seckin kisiler olusmus ve onlar vasitasiyla Kur’an, siinnet ve
alimlerin yorum ve diisiinceleri bizlere kadar gelmistir. Hocalarin basarili olmalar icin

218 Fatir, 35/29-30.
219 Maide, 5/62-63.
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Kur’an ve slinneti yasayan, yaptigini sorgulayan, kin, nefret ve intikam duygusundan uzak,
6liime hazir, yaptiginin hesabini verecek sekilde olmasi gerekir. Hz. Peygamber gorevini
yapip yapmadigini immetine sormus ve olumlu cevap almistir. Ayni soruyu bizlerde
sormaliyiz.

4.3. Ogrenciye Olumlu Yaklasilmasi

Hz. Peygamber tebligde ve egitimde Yaratici’'nin takdirini kazanmistir. Kur’an-1
Kerim’de bu durum su ifadelerle haber verilir:

“O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kati
ylirekli olsaydin, hi¢ gsiiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlari affet;
bagislanmalari icin dua et; is hakkinda onlara danis. Kararini verdigin zaman da artik
Allah'a dayanip giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip gtivenenleri sever.”?20

“(Restliim!) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel égiitle cagir ve onlarla en gtizel
sekilde miicadele et! Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir ve O, hidayete erenleri
de ¢ok iyi bilir.”?21

“lyilikle kétiiliik bir olmaz. Sen (kétiiliigii) en giizel bir sekilde énle. O zaman seninle
arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur.”?22

Anlamlarini aldigimiz ayetleri inceleyip diisiindiiglimiizde yapilmasi gereken net
olarak gozlenmektedir. Al-i Imran Stresi'ndeki ayetin anlaminda Hz. Peygamberin
yaptiklar1 takdir edilmis, kaba ve sert davranilmasi durumunda etrafinda kimsenin
kalamayacagi hatirlatilmistir. Nahl Stresi'ndeki ayette giizel s6ziin 6nemi ve akilda
kalmasini saglayan mevizalarin kullanilmasi ifade dilmekte, diger ayetlerde de Allah rizasi
ve sabrin 6nemine isaret edilmektedir. Fussilet Siiresi’'nde de kottliik yapana iyilikle,
glizel davranma ve sabirla cevap verilmesi onerilir.223 Kaba ve olumsuz yaklasilmasi
egitimcinin yapacagi is degildir. Ayet ve Peygamber’in siinneti dikkate alinarak kendimizi
sorgulamaliyiz. Asrimizda istenilene ulagsmak bizim elimizdedir. Her konuya olumlu
yaklasarak olumsuzlar1 gidermemiz miimkiindiir. Zamanimizda islam’in aleyhine olusan
yanlis duygu ve dustlincelerin sebebi alimlerin hatalarinin etkili oldugu goriliir.
Peygamberimiz kolaylastirmis, miijdelemis ve nefret ettirmemistir. Biz hocalarin
kaybetme liiksii yoktur. Glizel ve essiz olan kelami ona yarasir bir sekilde 6gretilmesi,
yasanmasi ve teblig edilmesi gerekir. Aksi durumda Allah ve Resuliine hesap veremeyiz.

4.4. Hocanin Kendini Yenilemesi

220 Al-i imran,3/159.
221 Nahl, 16/125.

222 Fussilet, 41/34.
223 Fussilet, 41/34-35.
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Hoca geg¢misin giizel uygulamalarini ve asrindaki metotlari inceleyerek gelecegini
tayin etmelidir.224 En zor egitim insan egitimidir. insandan istenilen neticenin alinmasi
icin yirmi sene hizmet edilmesi gerekir. Basit bir misal verilmesi gerekirse, ¢ift¢cinin
yetistirdigi kavun alt1 ayda yetisir alt1 ayda ciirtir. Cekirdekten yetisen antep fistig1 on
senede meyve verir fakat hi¢ ciirimez. Ogrenci bir meyve degildir. Hoca biitiin
olumsuzluklara karsi sabir gostererek, gerekli bilgileri 6grenip sonra 06grencisini
egitmelidir. Kendisi yetersiz olan hoca siirekli 6grencilerini ve bagskalarini suglar. Oysa
hoca her zaman kendisini sorgulayandir. Islam’t 6greten ve tebli§ eden hoca kendi
problemini ve olumsuz durumunu 6grenciye yansitmadan Hz. Peygamber gibi 6z veride
bulunur. Oz veride bulunmayan egitimciden verim alinamaz. Ilim Miisliimanin kaybolmus
malidir. Nerede ve kimden bulursa alir. Asrimizda bati tilkelerinde ve bazi egitimcilerin
bir bat1 dilini kisa zamanda 6grettikleri bilinir. Bizler onlardan daha zekiyiz, 6yleyse bilgi
ve becerimizi yasadigimiz asra gore yenilememiz gerekir. Hoca asrin teknolojinden
istifade etmeli, egitme tekniklerini bilmelidir. Ornek vermek gerekirse, lise mezunu bir
O6grenci bes saatte, ortaokul mezunu sekiz, ilkokul mezunlar1 10 saatte Kur’an
ogrenebilmektedir. Hafizlik egitimi hafiz olan hoca tarafindan verilmek zorundadir. Hafiz
olacak Ogrenci yiiziine gilizel okumasimi sagladiktan sonra gerekli teknik bilgiler
verildiginde alt1 ile on sekiz ay arasinda bitirebilir. Oncelikle 6grencinin ezberleyecegi
sahifeyi diizgiin okuyan bir hocadan bes defa dinleyip, hocanin kontroliinde beser ayet
seklinde ezberletilmelidir. Yiiziine islek hale getirmeden ezberlenmesi 6grenciyi nefret
ettirir. Hafiz yaptirilacak 6grenci bir sahifeyi hadr ol¢tilerine gore bir buguk iki dakikada
okuyacak durumda olmasi gerekir.22>

4.5. Hz. Peygamberin Egitimi Ornek Alilnmal

Hz. Peygamber’in 6grenme ve 6gretmesinde karsilikli okuma, ayetleri beser beser
ezberleme,?26 diizglin ve hatasiz okumaya riayet ettigi bilinir.22” Hz. Peygamber
doneminde asrimizdaki teknik bilgiler yoktu. Buna ragmen, eliyle dosdogru ¢izgi ¢izer bu
benim dogru yolumdur ifadeleriyle Fatiha Siires’indeki sirat miistekimi, En’am ve Hud
Sireleri'nde isaret edilen dogru yolu,228 hatirlatmis olur. Bir takim egri cizgilerle de
seytanin istedigi yanlis yollar1 gosterdigi bilinir.22° Bu durum egitimdeki monotonluktan
uzaklasip her devirdeki imkan ve teknikten faydalanilmasinin 6niinii ac¢ar. Egitimci

224 Bk. Eymen Riistii Siiveyd, “Kur’an ve Kiraat Ogretiminde Ehliyet Kriterleri”, Uluslararasi Kiraat Sempozyumu, DIB.
2012.5.395-407.

225 Farkli oneriler icin bk Ulvi Ata, “Diyanet Isleri baskanligi Hizmetici Egitim Kurslarinda Kraat Egitimi”, Tarihten
Giliniimiize Kiraat ilmi, 2012 DIB; s. 479-497.

226 Bk. Zerkesi, “Burhan”, 1/456.

227 Temel, “Nihat, “Kur’an talimi ve hafizlik Egitimi”, Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, 2007, say1 18, s. 37-50.

228 En’am, 6/153; Hud, 11/112.

229 Bk. Yusuf el-Kardavi, Cev. Dilaver Selvi, “Hz. Peygamber ve Ilim”; st 199. 5.204-206.
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verecegi derse iyi hazirlanarak cesitli gorsel-isitsel, ara¢ gerec¢, sekil, sema ve
materyallerden faydalanmalidir.230

Kur’an’in isaret ettigi temel kurallara ilaveten istisareye, tenkide ve yeniliklere acik
olunmalidir. Ben bilirim diisiincesi ve baskalarini hakir gérme basarisizligin esasini
olusturur. Istisareye ilaveten alamimizla ilgili eser ve periyodikleri iyi takip etmemiz
gerekir. Islam’1 §gretme gérevini alan hoca bu prensipleri esas alarak icinde bulunan asra
gore egitim ve 6gretim vermek durumundadir. Kur’an’t okuma usulleri arasinda en kolay1
Kurays lehcesi olan Asim kiraatidir.23! Kendimiz her derste okuyarak ilaveten talim,
tecvid ve mahrecgleri gilizel olan hocalarimizin okuyuslar1 bilgisayar ve diger teknik
bilgilerle yansitarak nasil okundugunu gostermeliyiz. Pesinden toplu veya fert olarak
ogrenciye okutup basitten zora dogru tedrici bir metod uygulamaliy1z.232 ilk zamanlar
O0grenci yapamamis bile olsa bir dncekinden ¢ok iyisin tebrik ediyorum diyerek moral
verilmeli, olumsuzluga asla yer verilmemelidir. Hz. Peygamberin yaptig1 gibi giinlik,
haftalik ve aylik program yapilarak neticeye gidilmelidir. Yukaridaki giizel hasletlere
sahip olan cami imamlariyla erkek 6grencileri, 6gretme tekniklerini bilen ve sevgiyi esas
alan hoca hanimlarla kiz 6grencilerin iliskisi saglanmali ders haricinde diger yetenekli
kisilerden faydalanilmalidir.

Sonug¢

Hz. Peygamberin 68renme ve 68retme prensipleriyle ilgili elde edilen verileri su
sekilde 6zetlememiz miimkindiir. Hz. Peygamber iimmi bir Peygamber’dir. Bir insandan
egitim almamistir. O'nun 68retmeni Yiice Allah’'tir. Yaratici1 Cebrail araciligi ile verilen
vahyi ezberletmis ve okutmustur. Kendisine vahiy vasitasiyla 6gretilen Kur’an’in
ezberlenmesi ve okunmasi i¢in su 6nerilerde bulunulur. a)Vahiy bitene kadar dinlemesi,
b) Okurken acele etmemesi, c) Basariya ulasmak icin Allah’tan yardim istemesi ve d) Tertil
lizere okumasi. Konuyla ilgili ayetlerden dinleme, ezberleme, anlama ve yavas okumanin
onemi ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an’in ilk inen sureleri incelendiginde kisa ayetlerden olusur. Bir iki kelimeden
olusan ayetleri ezberlemek kolaydir. Nitekim ilk inen on sure boyledir. Peygamberimiz
bunlar kolaylikla ezberlemis ve okumustur. Bu durum Kur’an 6greticilerine énemli bir
hatirlatmadir.

Kur’an-1 kerim ii¢ sekilde okunur. Tertil, tedvir ve hadr. Kur’an’da zikredilen
tertildir. Tertil en yavas okumadir. Tertilin diger ismi tahkiktir. Tahkik talim ve temrin
icindir. Tertil tefekkiir ve istinbad i¢indir. Tedvir hadr ve tertil arasinda bir okuyustur.
Diinyada en yaygin olan Asim Kiraati olan tedvirdir. Bu okuyus Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, ibn-
i Mesud ve Ubey b. Kaab vasitasiyla Peygambere ulasir. Uciinciisii hadr okuyusudur.

230 Genis bilgi icin bk: Ata, Ulvi, a.g.e., s. 488-490.
231 Bu Muhammed Hamdullah’in tespitidir.
232 Konuyla ilgili Ilahiyat Fakiiltesi hocalarimizin calismalari ve Diyanetteki gérsel yayinlar elimizin altinda olmahdir.
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Kiraat imamlarindan bes tanesi bu okuyusu tercih eder. Hizli okuyus seklidir. Hadirdan
daha hizli okumak siinnete uygun degildir. Medlerin ve giinnelerin durumu harig, tecvid
ve mahre¢ konusunda diger okuyuslarda da tertilin uygulanmasi gerekir. Medd-i tabii ve
gunnelerde nagme yapilmaz. Olciilere riayet edilmeden yapilan okuma yanls olur.

Ezber yapilirken en azindan duyulacak kadar sesli okunmalidir. Hizli okunarak
yapilan ezberleri yavas okumak miimkiin degildir. Yavas okunarak yapilan ezberleri hizl
okumak miimkindiir. Ezber yapilirken beser ayet, bir iki dakikada sahifeyi kuralina gore
okuyabilmek gerekir.

Ilahi kitaplar icinde insanlar tarafindan ezberlenen sadece Kur’an’dir. Kur’an’in
tedrici bir sekilde gonderilmesi 6grenme ve ezberlemeyi kolaylastirmigtir. Ilk hafizlarin
yas ortalamasi 38-60 arasi olmasi bunun en giizel 6rnegidir. Bu durum ilmin yasinin
olmadigini her yasta Ogrenme ve ezberleme olabilecegini gosterir. Nitekim
Peygamberimize ilk vahiy kirk yaslarinda gelmistir.

Kur’an-1 Kerim nasil okunmalidir? sorusuna verilmesi gereken cevap tertil lizere
kurallarina uygun okumadir. Ilk égretme ve ezberlemeye baslandiginda temel kurallar
ogretilerek hareket edilmelidir. Yaratic’nin Hz. Peygambere o6grettigi usuller
uygulanmalidir.

Egitimci olarak Hz. Peygamber Allah'in emrettigi sekilde 6grencilerine yaklasmis,
ornek olmus, sevdirmis, kolaylastirmis, sefkat, merhamet ve afv prensiplerini
uygulayarak goniilleri kazanmis ve basarili olmustur. Asrimizda egiticinin basarili olmasi
icin son nebiyi 6rnek almasi, basarili hocalarin metotlarini incelemesi gerekir. Imam
Suyuti sahifenin altindan ezberlemenin uygun olmadigini séylemesine ragmen sahifenin
alt kisminin zayif olma endisesi varsa alttan ezber yaptirilabilir. Ogrenciyi kétiileyen,
hakir goren, diinya ¢ikarini 6ne c¢ikaran, baskalarin1 hakir géorenden egitimci olmaz.
Basarinin sirr1 glizel hasletle sahip olmak, sabirl olup sevgiyi esas almak, kotiilige iyilikle
karsilik vermek ve sz fiil uyyumuna sahip olmaktir.

Asrimizda egitimci hedefini belirleyerek, “Yaptigimdan Allah ve peygamberi
memnun mu?” sorusunu sorup, kendisini yenilemeli, gegmis ve gelecegi iyi analiz etmeli

ve yaptigindan kalbi mutmain olmaldir.

Elde edilen sonuclardan bir digeri de egitim veren Ogretmenin hata eden
ogrencilerini affetmesi, onlara glizel davranmasi, Hz. Peygamber’in Mescid’e bevleden
bedeviyi hos gordiigii gibi yaklasmasidir.  Ogrencileri tembellikle, calismamakla,
yapmamakla su¢clamak Hz. Peygamber’in siinnetine uymaz. Basarili 6gretmen eksiklerini
gidermeye calisir ve basariy1 Allah’tan bekler. Peygambere komsu olmayi1 arzulayan,
Kur’an ve siinnetle uyum halinde olur. Unutulmamalidir ki asil hesap oradadir. Yiice Allah

“”

Bakara 110. Ayette sdyle buyurur. “...0Onceden kendiniz icin yaptiginiz her iyiligi Allah'in

katinda bulacaksiniz. Stiphesiz Allah, yapmakta olduklarinizi noksansiz gortir.”
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SEKULERLESME: SOYKUTUKSEL BIR INCELEME*

Ekber Sah AHMEDI*

0z

Dini degisim sosyal bilimlerin ele aldig1 6nemli konulardan biridir. Bu minval tizere
sekiilerlesme sosyal bilimler literatiiriinde modern toplumlardaki dini degisimi
aciklamak icin bir ana gerceve olarak kullanilmaktadir. Sekiilerlesme kurami, 6z
olarak, donustiirticii bir etkiye sahip oldugu ileri stirilen modernlesme ile birlikte,
din ve metafiziksel inanglarin hem toplumsal, politik ve ekonomik anlamda hem de
bireyin zihin diinyasinda yitime ugrayacagini ileri siirmektedir. Yani, dini degisimi
tasvir etme iddiasinda olan ve basta din sosyolojisi olmak tizere sosyal bilimlerin
pek ¢ok alt disiplininde hararetle tartisilan sekiilerlesme bu c¢alismanin ana
konusunu olusturmaktadir. Elinizdeki calisma sekiilerlesmeyi kavramsal boyutuyla
ele alarak analiz edecektir. Bu sebeple, sekiilerlesmenin kuramsal tartigsmalar:1 bu
calismanin kapsami disinda kalmaktadir. Makale, sekiilerlesmenin yasadigl anlam
degisimlerini tarihi kaynaklar 15181nda ortaya koymay1 hedeflemektedir.
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SECULARIZATION: A GENEALOGICAL STUDY
Abstract

Religious change is one of the most important research subjects of social sciences.
In this manner secularization is used in social sciences literature as main framework
to explain religious change in modern societies. The theory of secularization asserts
that religion and metaphysical beliefs will fall and they will lose significance
societally, politically, economically and individually with the advent of modern
industrial society. The main subject of this study is to present a conceptual analysis
of secularization which is one of the most debated issue in social sciences especially
in sociology of religion. In other words, this study that excludes the theoretical
debates of secularization aims to present a genealogical analysis of secularization in
light of historical resources and to determine its Christian roots. The study
questions applying secularization as a framework in order to explain religious
change in non-Christian societies.
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GIRIS

Sekiilerlesme, hem bir kuram hem de bir kavram olarak sosyal bilimler
literatliriine kazandirilmasindan bu yana, genis bir anlam agina isaret etmek icin
kullanilmaktadir. Bir kuram olarak sekiilerlesme genellikle rasyonellesme, farklilasma,
kentlesme gibi modernlesme siirecinde meydana gelen gelismelerin neticesinde tedrici
olarak din ve benzeri yapilarin zemin kaybederek ortadan kalkmasi manasinda
kullanilmaktadir. Bir kavram olarak ise, diinyevilesme, kilise miilklerinin
kamulastirilmasi, bir kesisin manastir1 terk etmesi, din ve devlet islerinin ayrilmasi,
dindarligin 6zellesmesi, dini gerileme, dini inancin erozyona ugramasi, dinden/kutsaldan
uzaklasma, metafiziksel inang¢lardan yiiz ¢evirme, dini olanin ¢ékmesi veya ortadan
kalkmasi gibi anlamlara isaret etmektedir. Literatiire baktigimizda kavramin 1960'lardan
itibaren sosyoloji ve din sosyolojisi ders kitaplarinda konu olarak islenmeye basladigini
gormekteyizl. Fakat sekiilerlesme bir teori olarak hi¢cbir zaman tuzerinde ittifak edilmis
bir tanima sahip olmamuistir. Nitekim Larry Shiner, erken bir dénemde kaleme aldig1 “The
Concept of Secularization in Empirical Research” adli elestirel makalesinde bu hususa
dikkat cekmeye ¢alismistir. Shiner ad1 gecen makalesinde sekiilerlesmenin dinin ¢okiisi,
diinyevilesme, toplumun dinle baglarinin kopmasi, dini inan¢ ve kurumlarin yer
degistirmesi, diinyanin kutsaldan uzaklagmasi ve kutsal bir toplumdan kutsal olmayan bir
topluma dogru evrilme streci gibi alt1 anlamini tespit etmistir2. Kavramin bu kadar genis
bir anlam agina isaret etmek icin kullanilmasi, sektilerlesme tartismalarini ¢ikmaza sevk
eden dnemli nedenlerden biri olarak kabul edilebilir. Yani, sekiilerlesmenin birden fazla
olguyu tasvir etmek i¢in kullanilmasinin kavramsal anlamda bir muglakliga yol actig
iddia edilebilir. Bu baglamda, mevcut makale sekiilerlesme kavraminin soykiitiiksel bir
incelemesini yaparak literatlire kavramsal katki sunmayir amaclamaktadir. Makale,
sekiiler ve sekiilerizm gibi sekiilerlesmenin tiirevlerinin yani sira, kavramin kékii olarak
kabul edilen saeculumu da inceleyerek sozii edilen kavramlarin tarih boyunca yasadigi
degisim ve donlsimi ortaya koymayr hedeflemektedir. Boylelikle makale,
sekiilerlesmenin Hiristiyani baglamina dikkat cekerek dini degisimi agiklamak igin
Hiristiyan olmayan toplumlarda kullanilmasinin semantik olarak sorunlu olabilecegine
isaret etmektedir.

1. SAECULUM

Fransiz dili lizerinden Tiirk¢eye gecen sekiiler3 (séculier) kavrami, Latince
saecularis kelimesinden tiiremistir. Saecularis kavrami ise, saeculum kokinden istikak

1 Olivier Tschannen, A History of Secularization Issue (Yayinlanmamis Doktora Tezi, University of Wisconsin, 1989-
1990), 19-26.

2 Larry Shiner, “The Concept of Secularization in Empirical Research”, Journal For the Scientific Study of Religion 6/2
(1967): 207-220.

3 “Sekiiler”, TDK Tiirkce Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay., 2011). Ayrica bk. Semseddin Sami, Kamus-1 Fransevi,
4. Baski (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1905/1322).
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etmistir4. i1k defa Etriiskler tarafindan kullanilan saeculum, bir insanin muhtemel yasama
slresini ya da bir insan kitlesinin (human population) muhtemel yenilenme (renewal)
stiresini ifade etmek icin kullanilmigtir. Roma tarihgileri de M.0. ikinci yiizyildan itibaren,
saeculum kavramini 6nemli tarihi olaylar1 ve énemli savaslar1 donemsellestirmek icin
kullanmislardir>. Fakat zaman ve mekan olarak diinya c¢agrisimi yapan saeculum
kavramina, dordiincii ve besinci yiizyildan itibaren, bir ¢agin ya da bir devrin ruhu
manasinda "diinya" anlami ytliklenmeye baslanmistir®. Aslinda Latincede diinya icin
mundus ve saeculum olmak iizere iki farkli kavram kullanilmaktadir. Grekcede kozmos
olarak ifade edilen mundus, yer ve mekan olarak diinya anlamina gelirken, aeon
sozciigliniin (sonsuzluk, devir) karsiligl olarak terciime edilen saeculum ise zaman
bakimindan diinya anlamina gelmektedir’. Binaenaleyh Helenist diinya goriisii varolusu
mekansal olarak algilamaktayken, Yahudi-Hiristiyan diinya goriisii ise varolusu zamansal
olarak anlamaktadir. A Secular City adl kitabin yazar1 Harvey Cox, iki farkli medeniyetin
varolus anlayislarindaki farklihig soyle agiklamaktadir:
Yunanlilar nazarinda diinya bir mekan, bir lokasyondan ibaret idi. Onlara gore her sey bu
diinya icinde meydana gelebilmektedir. Lakin bu diinyada hi¢bir énemli hadise vuku
bulmamustir. Yani diinya tarihi diye bir sey yoktur. Fakat Yahudiler nazarinda diinya haddi
zatinda yaratilis ile baslayan ve bir gaye dogrultusunda devam eden bir dizi olaylarin vuku
buldugu bir tarihtir... Yahudi inancinin ilk dénem Hiristiyanlar:1 aracilifiyla Helen diinyasi

tizerindeki etkisiyle zamansal hakikat anlayis1 hdkim olmustur. Boylelikle diinya (world)
tarih haline gelmistir. Kozmos ebediyete (aeon) donlismiistiir; mundus ise saeculum haline

gelmistir...8.

Cox'un isaret ettigi gibi, Hiristiyanliin Avrupa'da yayillmaya baslamasiyla,
6zellikle Roma devleti Hiristiyanligi resmi din olarak kabul ettikten sonra, Greko-Romen
kiltira Yahudi-Hiristiyan geleneklerinin etkisi altinda kalmistir. Bunun bir sonucu olarak
bir zaman kavrami olan saeculum, bir mekan kavrami olan mundusu da i¢ine alacak
sekilde bir zaman-uzamsal (spatio-temporal) kavram haline gelmistir. Boylece Cox'a gore,
Yahudi-Hiristiyan geleneklerinin Greko-Romen kiiltiiriiyle karsilasmasinda ilk basta
Yahudi-Hiristiyan gelenekleri etkili olduysa da, 6zellikle gerceklik kavrayisi1 etrafinda
yasanan gerilim Hiristiyan teolojisinin bozulmasina yol agmistir (plague).® Zira zamansal
diinya anlayisina sahip Yahudi-Hiristiyan gelenekleri, mekansal bir diinya anlayisina

4 James Stormonth, Etymological and Pronouncing Dictionary of The English Language (Edinburg-London: William
Blackwood and Sons, 1881), 562.

5 “Saeculum”, World Heritage Encyclopedia, erisim 8 Eyliil 2018,
http://www.worldheritage.org/article/WHEBN0000094620/Saeculum.

6 William H. Swatos - Kevin ]. Christiano, "Secularization Theory: The Course of a Concept", The Secularization Debate,
ed. Swatos - Olson (Maryland: Rowman & Littlefield Publishers, 2000), 3.

7 Harvey Cox, The Secular City: Secularization and Urbanization in the Theological Perspective (New York: Collier
Books Macmillan Publishing Company, 1990), 17.

8  Cox, The Secular City, 16.

9 Cox, The Secular City, 16-17.
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evrilmeye baslamistir. Bu da, gercek dini diinyanin mekansal olarak saeculum disinda
aranmasi gerektigi diisiincesini beraberinde getirmistir.

Tekrar basa donecek olursak, Aziz Augustine de besinci yiizyllda kaleme aldig:
Tanrinin Sehri (De Civitate Dei Contra Paganos) adli eserinde saeculum sdzctugiini bir
zaman-uzamsal kavram olarak kullanmaktadir!. Aziz Augustine bu eserinde Insanin
Sehri ve Tanrinin Sehri olmak tzere birbirleriyle catisan iki farkli diinyadan
bahsetmektedir. “Hoc Saeculum” yani bu alem, hem mekan hem de zaman agisindan
icinde bulundugumuz diinyay1 simgelemektedir. "Gelecek dlem" (saeculum futurum) ise
bu diinyanin sonuyla baslayan ebedi diinyay1 temsil etmektedir. Hoc saeculum, Aziz
Augustine'in ifadesiyle Insanin Sehri, paganlarin yasadiklari, gecici, fani, temel
karakteristigi ginah olan bir diinya olup maneviyatin timsali olan Tanrinin $ehriyle zithk
arz etmektedir. Paradoksal bir bicimde, Hakan Olgun'un da belirttigi lizere, Augustine
yalnizca Paganlarin degil, ayni zamanda Hiristiyanlarin da bu Sehirde yasayabilecegine
isaret etmektedir.

.. Augustine'e gore diinya bir yandan manevi diger yandan ise diinyevi degerlerin egemen

oldugu iki farkl toplumsal yap1 (iilke ya da sehir) icinde tanimlanmaktadir. “Bu tilkelerden
birisi, bu diinyada gerc¢ek olarak vardir; digeri ise Tanriya dayanan bir timit i¢inde yer

nk

almaktadir””. Augustine'e gore oOrnegin paganlar, sozli edilen birinci lilkede yasarken

Hiristiyanlar, her iki iilkede de ayn1 anda yasayabilmektedir...11

Ayrica hoc saeculum asirlar ile 6l¢iilen siradan zamani ifade ederken buna karsin,
yuksek yasam tiriine sahip Tanrinin Sehrinde ebedilik!? s6z konusu olacagina
inanilmaktadir. Nitekim giiniimiiz resmi Hiristiyan dualarinin son béliimlerinde yer alan
saecula saeculorum ifadesinin ¢evirisi olan “sonsuz diinya” (world without end) veya

“sonsuza dek” (forever and ever)!3 Tanr1 Sehrinin ebediligine isaret etmektedir.

Goruldugi tizere birden fazla semantik ¢cagrisimi olan ¢ag!4, devir ve diinyal> gibi
manalara gelen saeculum/saeculii sozciigii, 1538 yilinda Latince-Ingilizce bir sézliikte
“yuzyil” olarak terciime edilmistirl®. Diger Romantik dillerde de saeculum kavraminin
karsilig1 olan secolo, siglo ve siecle, seculu ve secol kavramlar1 giinlimiizde de benzer

10 Yahudi-Hiristiyan ve Greko-Romen kiiltlirlerinde zaman ve diinya anlayisi farkliligi i¢in bk. Cox, The Secular City,
16-17; saeculum kavraminin evrimi i¢in bk. Herbert De Vriese - Gary Gabor, Rethinking Secularization Philosophy
and The Prophecy Of a Secular Age (Newcastle: Cambridge Scholar Publishing, 2009), 27-78.

Bu climle metnin orjinalinde tirnak igine alinmistir.

11 Hakan Olgun, "Hiristiyanlk ve Sekiilerlesme iliskisi ya da Sekiiler Dindarligin Teolojisi", Insan & Toplum 2 /4 (2012),
140.

12 Konuyla ilgili daha fazla bilgi i¢in bk. Paul ]. Griffiths, “Secularity and Saeculum”, Augustine'’s City of God, ed. James
Wetzel (Cambridge: Cambridge University Press, 2012). Ayrica bk. Charles Taylor, A Secular Age (Massachusetts:
The Belknap Press of Harvard University Press, 2007), 264-265.

13 Swatos - Christiano, “Secularization Theory”, 3.

14 Hans H. @rberg, “Seaculum”, Latin-English Vocabulary (Roma: Domus Latina, 2008).

15 Stormonth, Etymological and Pronouncing Dictionary of The English Language, 562.

16 Thomas Elyot, The Dictionary Of Syr Thomas Eliot Knyght (London: Londini in aedibus Thomae Bertheleti typis
1mpress 1538), erlslm 8 Agustos 2018,

h uod.lib. h.ed
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anlamlar tasimaktadirl?. Ayrica ¢ag anlaminda saeculum kavraminin ¢ogul formu olan
seclorum, Amerika Birlesik Devletleri'nin 1 dolarlik banknotlar tzerinde Yeni Caglarin
Diizeni (Novus ordo seclorum)* seklinde goriilmektedir. Ozetle, saeculum (hoc saeculum)
bir zaman-uzamsal kavram olarak Eschaton* ile Hiristiyanlarca baslayacagina inanilan
Tanrinin Sehri ve Tanrinin Sehrini temsil eden Hiristiyanlik disinda kalan profan diinyaya
isaret etmektedir. Boylelikle sekiiler kavrami da saeculumda olup biten gecici ve fani
islere, bir bagka tabir ile umur-u diinyeviyyeye gonderme yapmaktadir. Bu minvalde
ileriki sayfalarda ele alinacak sektilerlesme kavrami da esasinda saeculuma dogru evrilme
siirecini ifade etmektedir.

2. SEKULER

Sekiiler kavraminin ¢agristirdig1 anlamlar iki grupta incelemek miimkiindiir. Ik
grupta yer alan anlami, ytizyilda bir olan, sonu tahmin edilemeyen bir zaman dilimidir.
Kavramin s6z konusu anlaminin, 6zellikle bilimsel aciklamalarda, stireklilik arz eden,
periyodik olmayan, bir siire¢ ya da asirlar boyunca meydana gelen bir fenomeni izah
etmek icin kullanildig1 goriilmektedir. Ornegin, yeryiiziiniin tedrici olarak sogumasi olayz,
yeryuzuniin sekiiler sogumasi® veya agirdan durgunluga giden ekonomik durum,
sekiiler durgunluk (secular stagnation) olarak ifade edilebilmektedir. Benzer sekilde,
Roma déneminde her yiizyilin basinda "sekiiler oyunlar” (Ludi Saeculares) adi altinda ti¢
glin i¢ gece kurban ritiieli ve tiyatral oyunlari iceren toren ve senlikler dlizenlenerek yeni
yiizyiln (saeculum) bas1 kutlanmaktaydi?®. Ikinci gruptaki anlamlarini yine iki grupta
incelemek miimkiindiir. Birincisi, manastir disinda (saeculum) dini hizmetlerde bulunan
rahip veya manastir kurallarina tabi olmayan fert i¢in kullanilmaktadir20. Diger bir
anlatimla sekiiler veya sekiiler rahip kavrami teolojik bir kavram olarak manastir disinda
calisan din adami anlamina gelmektedir. Katolik Kilisesi'ne gore Hiristiyanlar ruhban
(clergy) ve laik olmak tizere (laity) iki farkli siniftan olusmaktadir. Ruhban sinifi da kendi
icinde ikiye ayrilmaktadir?l. Koy, kasaba ve sehir gibi yerlesim yerlerinde halk icine
karisarak piskopos, baspiskopos veya ezgorsist olarak gorevlendirilen sinif sekiler
ruhban (secular clergy), toplumdan uzak miinzevi hayati tercih eden sinif ise dini ruhban
(regular/religious clergy) olarak nitelendirilmektedir22.

17 Jose Casanova, Public Religions in the Modern World (Chicago: The University of Chicago Press, 1994), 12.

Bu ifade Yeni Diinyanin Diizeni olarak da ¢evrilmektedir.

Eschaton (Diinyanin Sonu) bk. Oxford Dictionaries, “Eschaton”, erisim: 2 Eyliil 2018,

http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/eschaton.

18 “Secular”, The Encyclopaedia Britinnica: A Dictionary of Arts, Sciences, Literature and General Information, 11. Baski
(New York: The Encyclopaedia Britinnica Company, 1911), 24: 572-573.

19 “Secular Games”, The Encyclopzedia Britinnica: A Dictionary of Arts, Sciences, Literature and General Information, 11.
Baski (New York: The Encyclopaedia Britinnica Company, 1911), 24: 573.

20 “Secular”, Webster's International Dictionary of English Langauge, Australasian Edition (Springfield Mass: G & C
Merriam Company, 1898).

21 Bk. “Laity”, The Catholic Encyclopedia (New York: The Encyclopedia Press, Inc., 1907), 8:748-751.

22 Paul B. Newman, Growing Up in the Middle Ages (North Carolina: Mcfarland & Company, Inc., Publishers, 2007), 206-
207. Ayrica bk. Casanova, Public Religions, 13.
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Kavramin diger manasi, ruhani olmayan, dinle herhangi bir baglantis1 olmayan?23
veya manastir kurallarina tabi olmayan bir olguya gonderme yapmaktadir. Sekiiler
kavraminin bu anlami, Avrupa Orta Cagindan itibaren yayginlik kazanmistir. Kavrama
yuklenen son anlama yakin bir tanimlamayi, Robert Cawdrey tarafindan 1604 yilinda
yazilan, en eski ingilizce sozliik olarak bilinen A Table Alphabetical sézliigiinde gérmek
miimkindir. Bir papaz yardimcisi olan Cawdrey sozliigiinde sekiler kavramini diinyalik
(worldly) ve diinyaya ait olan seklinde izah etmistir?4. Yani sekiiler kavrami, diinyevi (bu
diinya icinde olup biten) bir fenomene atifta bulunmaktadir. Bu nispetle sekiiler
kavraminin, degismeyen dini diinya karsisinda degisen bir diinyaya isaret ettigi icin,
umumiyetle tistii kapal bir sekilde degersiz bir olguyu ima ettigi sdylenebilir. Bir baska
ifadeyle, dini diinya degisime tabi olmayan, nihayetsiz bir cihanken, sekiiler diinya gelip
gecici ve fanidir. Bundan dolay1 dini diinya tstiinliik ifade etmektedir2>.

3. SEKULERLESME

Sekiilerlerlesme kavrami, hukuki bir terim olarak sivil hukukla eklesiyastik
hukuku ve sivil miilkiyetle kiliseye ait miulkiyeti tefrik etmek i¢in kullanilmistir2ée. Kamus-
i Fransevi'de belirtildigi gibi sekiilerlesme (sécularisation), "araziye-i vakfiyenin arazi-i
emiriyeye tebdili" yahut "bir rahip emlakinin emval-1 devlete tahvilidir"2’. Bu anlamda
sekiilerlesme kavrami ilk kez Protestan reformlar1 sirasinda, 1646-48 yillarinda, "din
savaslar1” olarak nitelendirilen Katolikler ve Protestanlar arasindaki savasi sonlandiran
Vestfalya Baris Antlasmasinda, Katolik Kilisesinin mallarinin miisaderesi anlaminda
kullanilmistir?8. Baris miizakerelerinde goriisiilmesi ve ¢oziilmesi gereken konularindan
birini kiliseye ait gayrimenkuller teskil etmistir. Bilhassa Isve¢ ve Brandenburg toprak
iddialarin1 karsilamak icin kiliseye ait birtakim zenginliklerin, o6zellikle arazilerin
diplomatik bir dil kullanilarak sekiiler idarelere devredilmesi gerekmekteydi. Bu hususlar
goz ontlinde bulundurularak kilise literattiriinde kullanilan ve diinyevi olana génderme
yapan sekiiler ve onun tiirevi olan sekiilerlesme kavrami, antlasma taraflarindan biri olan
Fransiz delegelerini temsilen Longueville Diikii tarafindan, kilise arazilerinin sivil
otoriteye tasinmasi anlaminda onerilmistir2®. Benzer bir sekilde dini bir sahsiyetin
monastik kurallarin disina ¢ikmasi, dini bir rahibin (religious clergy-regular clergy)
sekiiler rahiplige gecisi manasina gelmektedir3?. Kisaca Otuz Y1l ve Seksen Y1l Savaslarin

23 “Secular”, Encyclopedia Britinnica, 572.

24 Robert Cawdrey, A Table Alphabetical, 4. Baski (London: L.R. for Edmund Weaner, 1617).

25 Cox, The Secular City, 17.

26 Swatos - Christiano, "Secularization Theory: The Course of a Concept", 3-4.

27 Semseddin Sami, Kamus-i Fransevi, 1980.

28 Peter L. Berger, The Social Reality of Religion (Middlesex: Penguin Books, 1973), 112; T.N. Madan, “Secularism in Its
Place”, The Journal of Asian Studies 46/4 (1987): 748; lan Hunter, "Secularization: The Birth of a Modern Combat
Concept", Modern Intelectual History, 12/1 (2015): 6.

29 Daha fazla bilgi icin bk. Tschannen, A History of Secularization Issue, 75-76. Ayrica bk. Shiner, "The Concept of
Secularization in Empirical Research"”, 208,

30 Hans Joas, Faith as an Option: Possible Futures for Christianity, trc. Alex Skinner (California: Stanford University
Press, 2014), 10; Philip S. Gorski - Ates Altinordu, “After Secularization?”, The Annual Review of Sociology 34 (2008):
60.
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(1618-1648) nihayete erdiren Vestfalya Baris Antlasmasinin3! neticesinde, Vatikan
merkezli tek Avrupa devleti fikri zayiflamis ve zamanla yerini ulus devletlere birakmistir.
Bunun sonucunda, 6zellikle Fransiz devriminden sonra ulus devletler Kilisenin tasinmaz
mallarini istimlak etmis ve onlara el koymustur. Vestfalya Antlasmasinda Kkilisenin
gayrimenkullerinin kamulastirilmasi siireci, sekiilerlesme olarak ifade edilmistir.
Boylelikle sekiilerlesme tabiri, on dokuzuncu asrin ortasina kadar, kiliseye ait emlakin
sekiiler idareye tahvili anlaminda kullanilmistir. Hugh McLeod'un isaret ettigi3? gibi
sekiilerlesme tabiri, ilk defa daha kapsaml bir anlamda tarih¢i W.E.H Lecky tarafindan
1865 yilinda kullanilmistir33. Fakat Jan Bremmer'in de ifade ettigi gibi, Lecky'nin iki
ciltten olusan History of The Rise and Influence of The Spirit of Rationalism in Europe adli
eseri incelendiginde sekiilerlesmenin ilk anlaminin hala agir bastig1 goriilmektedir. Zira
Lecky, Avrupa'daki zihni ve politik sekiilerlesmeden bahsederek aslinda kavramin
Fransa'daki yaygin kullanimini tekrarlamigstir34.

Sekiiler ve onun tiirevi olan sekiilerlesme kavramlari, yukarida goriildiigi tizere,
umumiyetle degerden uzak, notr bir anlam ifade etmis ve 6zellikle sekiilerlesme kavrami
tarihi bir olay1 deskriptif bir bicimde agiklamak i¢in kullanilmistir. Fakat miirur- i zamanla
sekiiler kavramina kutsal olmayan veya dinle uyusmayan hayat tarzi anlami da
yluklenmeye baslanmistir. Bir baska ifadeyle, sekiiler kavrami zamanla dinden bagimsiz
ve kutsalin karsiti olarak kullanilmaya baslanmistir. Bu anlamdaki sekiiler kavramini,
1755 yilinda Samuel Johnson tarafindan yazilan Ingilizce sézliikte gérmek pekala
miimkiindir. Johnson soézliigiinde sekiiler kavramini, ruhani olmayan (not spiritual),
diinyevi, su anki diinyaya ait olan gibi manalarin haricinde, kutsal olmayan (not holy)
olarak da agiklamistir3>. Ayni sekilde 1881 yilinda basilan James Stormonth'un etimolojik
sozlugiinde, sekiiler kavrami ruhani ve kutsal olmayan, gecici ve dilinyevi olarak terctime
edilmistir36, 1927 yiiinda Ismail Fenni Ertugrul tarafindan Fransizca kaynaklardan
esinlenerek hazirlanan Lugatce-i Felsefe'de sekiiler kavramina karsilik olarak diinyevi ve
alemi anlamlarina ilaveten gayr-i dini3” ifadesine de yer verilmistir. Boylelikle mensei
Hiristiyan teolojisinde olan sekiiler kavrami, felsefi, hukuki ve politik bir kavram haline
gelerek dindis1 olana veya kutsal olmayana isaret etmek i¢in kullanilmaya baslanmistir.
Bu kapsamda dinden bagimsiz hayat tarzi, sekiiler kavramiyla ifade edilir olmustur.

31 Vestfalya Baris Antlasmasi hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Cathal J. Nolan, The Age of Wars of Religions 1000-1650:
An Encyclopedia of Global Warfare and Civilization (London: Greenwood Press, 2006), 931-936.

32 Hugh McLeod, Secularisation in Western Europe 1848-1914 (Hampshire: Macmillan Press LTD, 2000), 1.

33 W.E.H Lecky, History of The Rise and Influence of The Spirit of Rationalism in Europe (New York: D. Appleton And
Company, 1872), 2: 100-221.

34 Jan Bremmer, “Secularization: Notes Toward a Genealogy”, Religion Beyond a Concept, ed. Hent de Vries (New York:
Fordham University Press, 2008), 436.

35 Samuel Johnson, A Dictionary of English Language (London: ]. Knapton, 1756), 2: s.n.yok.

36 Stormonth, Etymological and Pronouncing Dictionary of The English Language, 562.

37 [smail Fenni Ertugrul, Lugatce-i Felsefe, ed. Nejdet Ertug (Ankara: Aktif Diisiince Yay., 2014), 469.
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Sekiiler kavraminin Tanr1 buyruklarina uymayan ve ona taban tabana zit bir hayat
tarzi manasina evrilmesini, modernligin ¢agristirdig1 "burada ve simdi" (Hic Et Nunc) 38
soylemiyle baglantili olarak diisiinmek miimkiindiir. Bu anlayis tarzina gore insan
dikkatini metafiziksel 6te diinyadan bu diinyaya ve halihazira ¢evirmek suretiyle, dinler
tarafindan vaat edilen cenneti bu diinyada kurabilmektedir. “Burada ve simdi” tabirinde
gecen “burada” ifadesinden kasit yasadigimiz yer, yani diinya ve “simdi’den de kasit
halihazirdir. Yani yegane 6zne olarak tebariz eden insani, mekan olarak iginde
yasadigimiz diinyay1 ve zaman olarak da sadece simdiyi esas alan bu dustince bi¢gimi,
dinler tarafindan o6te diinyada vaat edilen ve hep ertelenen giizellikleri yeryiiziine
getirmeyi hedeflemektedir3?. Boylelikle bu diisiince bi¢giminin, modern toplumun nihai
merhalesinde inang¢ ve inang sistemlerinin sonunu dngoren klasik sekiilerlesme tezinin
altyapisini olusturdugunu iddia etmek miimkitndiir. Dolayisiyla Hiristiyan teolojisinin bir
kavrami olan sekiiler ve onun tiirevi olan sekiilerlesme, 6zellikle 19. asirdan itibaren,
“aydin” distiniirler tarafindan dini olanin alternatifi olarak kullanilmis, basta politika
olmak tzere toplumsal kurumlar1 dinin tesirinden arindirmak anlaminda sosyal bilim
literatiiriine girmeye baslamistir. Yani yukarida bahsedildigi gibi sekiilerlesme stireciyle
birlikte, "kutsal" idareye ait mallar sivil olarak ifade edilen alana intikal ettirilmistir. Bir
baska deyisle, sekiilerlesme siirecinde kutsal diinyaya ait olan miilkiyet, profan diinyaya
tasinmis ve diinyevi kilinmistir. Bu durum da kutsal ve profan olmak tizere dualist bir
katmanin olduguna isaret etmektedir. Durkheimci sosyolojik paradigmaya gore dinin
tipik karakteristigi, kutsal ve profan arasindaki mutlak ayrimda yatmaktadir. Jose
Casanova'nin vurguladigl iizere sekiilerlesme tabiri, icinde yasadigimiz bu diinya, dini ve
sekiiler olarak iki heterojen ve dikotomik katmana ayirildiginda anlamh olmaktadir.
Ayrica bu sosyal bilimci, bu diinyanin dini ve sekiiler olarak iki katmana ayrilmasinin, bu
diinya ve Ote diinya ayrimiyla karistirllmamasina dikkat cekmektedir. Zira sekiilerlesme
tartismalarinda ti¢ diinya mevzu bahis olmaktadir. Bu ayrimlar dogru yapilmadig1 zaman
isabetsiz neticeler ortaya cikacaktir. Casanova bu durumu sdyle izah etmektedir:

Tam olarak iki diinyadan degil, ii¢ diinyadan s6z edebiliriz. Mekan olarak 6te diinya (cennet)

ve bu diinya (yeryiizii) var. Fakat bu diinya kendi icinde dini diinya (kilise) ve sekiiler diinya

(saeculum) olmak tiizere ikiye ayrilmaktadir. Zamansal olarak da ayni {li¢li ayrim séz
konusudur. Tanrinin ebedi ¢agi ile kilisenin temsil ettigi kurtulusun kutsal-manevi zamani

ve sekiiler ¢ag (saeculum) olarak ikiye ayrilan zamansal-tarihsel ¢cag1 gorebiliriz...40.

Bahsi gecen tartismalar 6nemsiz gibi goriinse de, kanaatimizce sekiilerlesme
tartismalarinda ¢ogunlukla gz ardi edilen bir konu olup tartismanin anlasilmasinda kilit
rol oynamaktadir. Ozellikle sekiilerlesme tartismalarinda kutsal (dini alan) ve profan

38 Bk. Kwan Ki Kim, Order and Agency in Modernity: Talcott Parsons, Erving Goffman and Harold Garfinkel (New York:
State University of New York Press, 2003), 21-30.

39 Mehmet Akgiil, "Modernlik-Modernlesme, Postmodernlik, Sekiilerlesme ve Din", Din Sosyolojisi, ed. Niyazi Akytiz -
fhsan Capcioglu (Ankara: Grafiker Yay., 2012), 196-197.

40 Casanova, Public Religions in the Modern World, 14.
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(sekiiler alan) mutlak ayrimina Islam gibi diger biiyiik dini geleneklerde rastlamak pek
olas1 degildir. Dolayisiyla sektlerlesme tartismalarini bu hususlari dikkate alarak okumak
yerinde olacaktir. Zira sekiilerlesmenin, hem politik ve hukuki bir tabir olarak hem de
sosyolojik bir teori olarak bu dikotomik (kutsal ve profan) ayrimin tizerine bina edildigini
iddia etmek pekala miimkiindiir.

4. SEKULERIZM

1851 yilinda bir Ingiliz diisiiniir olan George Jacob Holyoake, ilk kez sekiiler
kavramini ideolojik ve felsefi bir diizleme tasiyarak sekiilerizm tabirini icat etmistir.
Thomas Paine, Richard Carlile, Robert Owen gibi donemin 6nemli disuniirlerinden
etkilenen*! ve 1849 yilinda A Secular Society (Sekiiler Topluluk) hareketini tesis etmeye
baslayan Holyoake, dini ve metafiziksel diisiinceden azade bir diisiince sistemi ortaya
koymak icin sekilerizm tabirini kullanmistir. Holyoake dini bir muhitten gelmesine
ragmen, Owenism ve Chartism gibi is¢i haklarini savunan 6zgiirliik¢ii akimlara intisap
etmis ve onlarin faaliyetlerine bizzat istirak etmistir42. Bu sebeple Holyoake'un ad1 gegcen
hareketlerden ilham alarak A Secular Society hareketini kurdugunu iddia etmek
mumkiinddr.

Holyoake, diinyada olup biteni, dini ve tabiatiistii herhangi bir giicii referans
almaksizin yorumlamaya ve izah etmeye calismistir®3. Holyoake Principles of Secularism
adli kitabinda, teolojiyi yani dini diisiinceyi miiphem, kifayetsiz ve giivenilmez bir kaynak
olarak nitelendirmis ve sekiilerizmi bunlara rehberlik edecek bir prensipler biitiinii
olarak takdim etmistirt4. Yani sekiilerizm, "Tanriya veya gelecek yasama referansta
bulunmaksizin, yasami biitiinliyle bu diinyadan kaynaklanan ilkeler baglaminda
yorumlayan ve dilizene koyan bir sistemdir"4>. Bir baska deyisle Holyoake, dinden
esinlenen biitiin fikirlerin 6zellikle egitim ve politika alanlarindan dislanmasi gerektigi
diislincesini sekiilerizm cercevesinde ele almistir. Ateistik diisiince sistemine alternatif
bir sistem olusturmaya calisan Holyoake, baslangicta "netheism" ve "limitationism" gibi
alternatif kavramlarin tizerinde durduysa da, diisiincelerini daha isabetli bir sekilde
yansitabilecegi fikrine istinaden sekiilerizm kavramini kullanmayi tercih etmistir4e.

Holyoake, ateist olmasina ragmen sekiilerizmin tamamen ateistik bir yapiya
biirtinmesine karsi ¢cikmistir. Ona gore sekiilerizm ateistik bir yapidan ziyade, agnostik bir
hiiviyeti haiz olmalidir#’. Zira Holyoake gibi donemin aydin diistiniirleri, sekiilerizm ve

41 Michael Rechtenwald, "Secularism and the Cultures of Nineteenth Century Scientific Naturalism", The British Journal
for the History of Science 46/2 (2013): 231-232.

42 Eric S. Waterhouse, "Secularism", Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings (New York: Charles
Scribner's Sons, 1921), 348. Ayrica bk. Tschannen, A History of Secularization Issue, 76-77.

43 Shiner, “The Concept of Secularization in Empirical Research", 208.

44 George Jacob Holyoake, Principles of Secularism (London: Book Store, 1871), 11.

45 Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din (Istanbul: iz Yayincilik, 2007), 122.

46 Waterhouse, "Secularism", 348.

47 Bk. Waterhouse, "Secularism", 348.
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sekiiler kavramlarini ateist ve “kafir” yaftalarindan kurtulmak i¢in icat etmislerdir. Ciinkii
s6z konusu ithamlar ¢ogunlukla geleneksel Hiristiyan toplumlar tarafindan ahlaksizlik
olarak algilanmaktaydi*8. Kisacasi, s6z konusu ithamlar1 bertaraf etmek amaciyla
Holyoake, avukat bir arkadasi W.H. Ashurst'un tavsiyesi lizerine secularist ifadesini
kullanmaya baslamistir4. Bu endisenin yani sira Holyoake, liberal inan¢h insanlarla
birlikte sekiiler bir platformda calisabilecegini gostermek icin, A Secular Society
hareketinin kapilarinin onlara kapanmamasini istemistir. Fakat A Secular Society
hareketine mensup Charles Bradlaugh, Charles Watts, G.W. Foote gibi dustinirler,
Holyoake ile aym diisiinceyi paylasmamustir. Inang sistemlerine hurafe olarak yaklasan
Bradlaugh'a gore, sekiilerizm teistik inang¢ sistemiyle miicadele ettigi siirece somut
ilerlemeden bahsedilebilmektedirs?. Dolayisiyla Bradlaugh goziinde sekiilerizm nihai
merhalesinde ateizm fikrini kapsamaktadir>1. Boylelikle sekiilerizm mefhumunun igerigi
konusunda Holyoake ile ihtilafa diisen Bradlaugh, 1866 yilinda The National Secular
Society* hareketini kurmustur. Ad1 gecen hareket hala aktif bir sekilde, Ingiltere merkezli
olarak Avrupa'da faaliyetlerini stirdiirmektedir.

Ayni zaman diliminde Fransiz diisiiniir Victor Cousin, felsefe, devlet idaresi ve
Fransiz egitim sisteminin dinden arindirilarak sekiilerlesmesi gerektigini savunmustur.
1889 yilinda, Friedrich Jodl Alman egitim ve diisiince sisteminin dini unsurlardan
ayiklanmasini, yani sekiilerlestirilmesini savunmus ve 1892 yilinda Deutsche Gesellschaft
Fiir Ethische Kultur (Alman Etik Kiltliir Toplulugu) adli hareketi kurmustur. Fransiz
disiintirlerden  etkilenen  Jodl  ozellikle ahlakin  teolojiden  kurtarilarak
sekiilerlestirilmesinin geregini dile getirmistir. Dini 6nciillerden bagimsiz bir ahlakin icat
edilmesini ve dinle devlet islerinin tamamen birbirinden ayrilmasini savunan Felix Adler,
1876 yilinda, benzer bir hareketi New York'ta kurmustur>2.

Bir diinya gortisii olarak sekiilerizmde ateizm, materyalizm, 6zellikle pozitivizm ve
ingiliz Yararcilik (Utilitarinism) felsefesinin izlerini miisahede etmek pekala
mimkiindir. Bu nispetle sekiilerizm, gerc¢ekligin sadece bu diinyada oldugunu savunan
bir doktrin olarak tanimlanabilir. Bu kapsamda, 1911 yilinda basilan Macmillan
sozliigiinde “sekilerizm, 6liimden sonra bir hayatin olmadigina ve yegane meselemizin
bu diinya olduguna bir inanctir” seklinde tanimlanmistir>3.

48 Talal Asad, Formations of the Secular (Stanford Calfornia: Stanford University Press, 2003), 23.

49 Owen Chadwick, The Secularization of the European Mind in the Nineteenth Century (Cambridge: Cambridge
University Press, 2000), 91.

50 Bk. Waterhouse, "Secularism", 348-349.

51 19.ve 20. yiizyilda ingiltere merkezli din dis1 (irreligious) hareketler hakkinda bilgi icin bk. Colin Campbell, Toward

a Sociology of Irreligion (London: Macmillan Press, 1971), 47-57.

S6z konusu toplulugun resmi internet sitesi: http://www.secularism.org.uk/, erisim: 14 Ekim 2018.

52 Thomas E. Clarke, "What is Christian Secularity?", Proceedings of The Catholic Theological Society of America (Rhode
Island, 1966), 203-204. Ayrica bk. Tschannen, A History of Secularization Issue, 76.

53 “Secularism”, A Modern Dictionary of English Language (London: Macmillan, 1911).
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Ayrica yukarida isaret edildigi gibi, sekiilerizm kavraminin icadinin arka planinda,
ozellikle ateizm ve benzeri diinya gorislerinin toplumsal bazda kabul edilmeyisi etkili
olmustur. Bir baska deyisle, sekiilerizm de diger pozitivist diisiince sistemleri gibi, tiim
metafiziksel diisiince etkilerinden azade bir gerceklik pesindedir. Ornegin, sekiilerizm
taraftarlari, bilim anlayisi agisindan pozitivist bir durus sergileyerek, sekiiler bilimin
sadece bu diinya hayatinin tecriibesine dayandigim1 ve akil rehberliginde, deney
sonucunda meydana geldigini savunmaktadirlar. Bu yoniiyle sekiilerizm, pozitivizm ve
materyalist felsefeyle paralellik arz etmektedir. Harvey Cox'un ifade ettigi gibi sekiilerizm,
“tipatip bir din gibi islev goren bir ideoloji ya da yeni bir ortiik diinya gortisidiir (closed
world view)”54. Bu cercevede Cumbhuriyetin ilk dénem felsefecilerinden Ismail Fenni
Ertugrul sekiilerizmi gayr-i diniye mezhebi olarak adlandirarak soyle agiklamaktadir:

Sekiilerizm (sécularisme) bir usul- i felsefeden ziyade her seyi hayat-1 diinyeviden ibaret ad

etmege bir meyl manasindadir. Bu Allah'1 inkar degildir. Lakin hayat-1 diinyeviyyeyi ebedi

olan hayat-1 uhreviyyenin yerine ikame edip onu islaha ¢alismak ve hikmet ve inayet-i

ilahiyyenin yerine ilmi ve ilm-i ilahinin yerine akilane bir insaniyyet-perverligi kabul

etmektir. Binaenaleyh bir nev felsefe-i ilmiyye (positivisme) demektir55.

Bu itibarla sekiilerizm, felsefi bir diislince tarzi olarak pozitivist ve materyalist
kimlige sahip bir diinya goriisii veya ideolojik bir diisiincedir. Bu sebeplerden otiiri
sekiilerizmi, Ronesans ve Protestan Reformasyon silreciyle birlikte baslayan on
dokuzuncu yiizyillda Sanayi Devrimi, Fransiz inkilab1 ve Aydinlanma felsefesiyle zirveye
ulasan modern dislinceden bagimsiz olarak disiinmemek gerekmektedir. Yani
sekiilerizmi, modern diisiincenin olusumu baglaminda ele almak iktiza etmektedir.

Politik bir terim olarak sekiilerizm/laisizm ise temelde din ve devlet erkinin
islerinin birbirinden ayr1 olma durumuna isaret etmektedir. Yani sekiilerizm, genelde
devlet aygitini, 6zelde ise hukuk prensiplerini, dini 68elerden ve etkilerinden uzak tutmak
anlamina gelmektedir>¢. Sekiilerizm, kamu alani ad1 altinda dinden arindirilmis bir alan
olusturarak dini olan1 6zel alana hapsetmektedir. Bu itibar ile politik bir kavram olarak
sekiilerizm, yeni bir kavramsallastirma olup felsefi sekiilerizmden beslenmektedir.
Sekiilerlesme sosyolojik bir terim olarak toplumsal bir siirece isaret ederken sekiilerlik
(secularity) ise bir durumu, nitelendirmek i¢in kullanilmaktadir>’. Bir baska deyisle,
sekiilerlesme bir siirece ve sekiilerlesmeye felsefi ve politik olarak alan agmaya ¢alisan
sekiilerizm bir diisiince bicimine isaret ederken sekiilerlik ise s6z konusu diisiince

54 Cox, The Secular City, 18.

55 [smail Fenni Ertugrul, Lugatce-i Felsefe, 469.

56 Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sézliigii (Istanbul: Otiiken Yay., 1979), 163-164.

57 Mehmet Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme: Universite Gengligi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Adana: Karahan
Kitapevi, 2005), 52; a.mlf,, “Sekiilerlesme ve Dinin Gelecegi”, Sekiilerlesme: Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, ed. M. Ali
Kirman - fhsan Capcioglu (Ankara: Otto, 2015), 343.
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biciminin ve toplumsal olarak nitelendirilen sekiilerlesme siirecinin sonucu olarak ortaya
¢ikan bir duruma gondermede bulunmaktadir>8.

Tiirkcedeki laiklik kavrami, politik sekiilerizm doktrininin muadili olarak
kullanilmaktadir. Sektilerizm, daha ¢ok Anglosakson veya Protestan mezheplerine bagh
tilkelerde yaygin olarak kullanilirken, laiklik (laicite, laicism) Fransa ve Italya gibi Katolik
tilkelerde kullanilmaktadir®®. Fakat sekiilerizm ve laiklik diisiince bi¢imlerinin dine
yaklasim tarzlar1 farkli olabilmektedir. Umumiyetle laik devletlerde din, devletin
nezaretinde olup, dini kurumlar da devlet finansmanhginda ¢alismaktadir. Buna karsin,
ABD gibi sekiilerizm anlayisini benimseyen toplumlarda din ve devlet idaresi birbirinden
tamamen bagimsiz oldugu i¢in, devlet dini kurumlara finansmanlik yapmamaktadir®.
Tiirkiye Cumhuriyeti devleti de laik bir yapiya sahip oldugu icin, Diyanet Isleri Baskanlhig
Cumhurbagkanlhigina baghh bir kurum olup devlet nezaretinde faaliyetlerini
yuriitmektedir. Dolayisiyla politik anlamda sekiilerizm, 6zellikle laiklik, sadece din ve
devlet islerinin ayrilmasindan ibaret degildir.

SONUC

Sekiilerlesme kavramina farkli zaman dilimlerinde farkli anlamlar ytiklenmistir.
Fakat farkli anlam ve tanimlamalara sahip olmasina karsin sekiilerlesme kullanimlarinin
genel anlamda ortak bir noktasinin oldugu goérilmektedir. O da, Aziz Augustine'in dualist
bir yapiya sahip “iki Sehir” tezinden miilhem kutsal olan ile kutsal olmayan sehir
ayrimidir. Yani sekiilerlesmenin gerek kilise miilklerinin kamulastirilmasi gerekse din ve
dogatistii inanislarin gerileme siireci manasinda kullanilmasi, diinyanin kutsal ve profan
dikotomik ayrimi lizerinde temellendirildigini imlemektedir. Binaenaleyh sekiilerlesme,
hem bir kavram hem de bir kuram olarak Hiristiyanlarca 6te diinyay1 temsil ettigine
inanilan Kiliseden (Hiristiyanlik), saeculum olarak nitelendirilen diinyaya dogru
uzaklasmaya isaret etmektedir. Bu sebeple sekiilerlesmeye Islamiyet basta olmak iizere
diger kiiltiirlerdeki dini degisimi izah etmek i¢in basvurulmasinin isabetsiz olabilecegi
iddia edilebilir. Bunun yani sira, sekiiler ve sekiilerlesme kavramlarinin isaret ettigi anlam
ag1 dikkate alindiginda, mezkir kavramlari diinyevi ve diinyevilesme seklinde karsilamak
glic goriinmektedir. Ayrica sekiilerlesme ve sekilerligi, sekiilerizmden bagimsiz olarak
disinmemek gerekmektedir. Zira sekiler(ist) bir diizen daima sekiilerlesmenin
gerceklesmesi i¢in gereken sosyo-kiltiirel ve politik zemini hazirlamaktadir.
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anlamina gelmemektedir.
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XIII. YUZYILDA YASAMIS GELENEKCI BiR DUSUNUR:
ABDULLATIF EL-BAGDADI, HAYATI ve ESERLERI*

Enes TAS™

0z

Abdiillatif el-Bagdadi XIII. Yiizyilin ilk yarisinda yasamis ve farkl ilimlerde temaytiz
etmis bir digtiniirdiir. Klasik kaynaklar felsefe, tip, cografya, kelam, hadis ve fikih
gibi ¢esitli disiplinlerde 160’a yakin eseri ona atfetmektedir. Hayati hakkinda
tabakat kitaplar1 ayrintili bilgiler vermektedir. Bunun sebebi biiyiik oranda onun -
ibn Sind’ya nazire olarak kaleme aldig1 iddia edilen- otobiyografisini yazmis
olmasidir. O, hemen her konuda oldugu gibi felsefe konusunda da gelenekten yana
bir tavir almigtir. Bu nedenle Farabi'nin takipgisi olarak ibn Sina’y1 sert bir sekilde
elestirmistir. Bu makalenin oncelikli amaci Gazzdll sonrasinda yasamis bir
disiniirin entelektiiel seriivenini ortaya koymaktir. Bunu yapmakla, felsefi
disiincenin, Gazzali'nin felsefeye yonelik elestirisi sonucunda -iddia edildigi tizere-
kétiirim kalmadiginin  anlasilmast umulmaktadir. ikinci olarak ise; Gazzall
sonrasinda, felsefl diisiincenin seyrinde belirleyici olan ibn Sinaci gelenegin aslinda
tek egilim olmadigini, basta ibn Riisd’iin temsil ettigi, Abdiillatif el-Bagdadi'nin de
dahil oldugu gelenek¢i tavrin ulema nezdinde megruiyetini korudugunu
gostermektir.

Anahtar Kelimeler: Abdiillatif el-Bagdadi, Ansiklopedist, Rihle, Felsefi Gelenek,
islam Bilim Tarihi, Bagdat.

A TRADITIONALIST THINKER WHO LIVED in 13TH CENTURY: ABDULLATIF
AL-BAGHDADI, HIS LIFE and WORKS

Abstract

Abdullatif al-Baghdadi is a polymath thinker who lived in the first half of the 13th
century. The classical sources refer to him close to 160 works in various disciplines
such as philosophy, medicine, geography, kalam, hadith and figh. Biography books
provide detailed information about his life. This is largely because he wrote his
autobiography asserted written as opposed to Avicenna. He preferred the tradition
in philosophy as in almost every other subject. Therefore, as a follower of Farabf he
acutely criticized Ibn Sina. The aim of this article is, firstly, to present the intellectual
adventure of a thinker who lived after al-Ghazali. In this way, we hope that it will be
understood that philosophical thought has not disappeared after the criticism of al-
Ghazali. Secondly, the aim of this article is to show that after the al-Ghazali, the
Avicennian tradition was not the only tendency. The traditionalist approach, which
was represented by Ibn Rushd and including Abdullatif al-Baghdadi, maintained its
legitimacy between the ulama.

Key Words: Abdullatif al-Baghdadi, Polymath, Journey for Knowledge,
Philosophical tradition, Islamic Science History.
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GIRIS

Gazzall (1058-1111) sonras1 Islam egitim sistemi c¢ok farkl o6zelliklere sahip
alimler yetistirmistir. Bu egitim sisteminin merkezinde bir vakif kurumu olan medrese
yer almistir. Medresede dini ilimlerin egitim ve 6gretimi yapiliyordu. Fakat bu déonemde
yetisen dlimlerden bazilar1 medresede okutulan dini ilimlerle yetinmediler. Dini ilimlerde
uzmanlasmalarina ek olarak yabanci ve antik bilimleri de kendi gayretleriyle tahsil ettiler.
Donemin alimleri bu ilimleri, -bazen ¢ok uzak bolgelerdeki- kiitiiphanelerden temin
ettikleri kitaplar vasitasiyla kendi evlerinde veyahut medreselerde -nizami miifredatin
disinda- hocalardan tahsil etmislerdir. Donemi dikkate deger kilan temel nokta, alimlerin
her iki alanda da yetkinlesmis olmalaridir.! Abdiillatif el-Bagdadi de bu hususiyetlere
sahip alimlerden biridir.

Bagdadi, Islam diisiincesinin dikkat ceken Aalimlerinden birisidir. Yasadig
dénemde hem islami ilimlerde hem de akli ilimlerde ayrintili ve titiz calismalar yapmustir.
Oyle ki, Arap dilinde ¢aginin en énemli isimlerinden birisi olmustur. Hadis naklinde
bulunmus ve bir¢ok muhaddis yetistirmistir. Belagat ilmiyle ilgili ¢esitli eserler yazmistir.
Fakat o, esas etkinligini akli ilimler sahasinda gostermistir. Mantik, Felsefe, Cografya, Tip
ve Tarih alaninda o6nemli eserler kaleme almistir. Otobiyografisini yazmis olmasi
sebebiyle ders aldig1 alimlerden, okudugu kitaplara, seyahat ettigi sehirlerden ilmi
miizakerelerde bulundugu alimlere kadar neredeyse gilinii giiniine hayati hakkinda
malumat sahip oldugumuz ender alimlerden birisidir.

Bagdadi'nin hayati; ders aldig1 alimler, seyahat ettigi sehirler ve okudugu kitaplar
olmak tizere Ug¢ kistas lzerinden inceleme konusu yapilacaktir.2 Gazzali sonrasinda
yasamis, felsefeyi Platon ve Aristoteles felsefesinden ibaret gorecek kadar siki bir
Aristotelesci ve bu bakimdan ibn Sinad’y1 Aristoteles gelenegini bozmakla itham eden bir
distintiriin zihin diinyasini anlamay1 miimkiin kilacak nitelikte olmasi, bu ¢calismanin hem
ayiric bir 6zelligi ve hem de 6nemli bir katkisi olacaktir.

1. HAYATI VE iLMi SEYAHATLERI

Tam adi Muvaffakuddin Ebu Muhammed Abdiillatif b. Yusuf b. Muhammed b. Ali b.
Ebi Sa‘d’dir. Ibn Lebbad (Kegecizade anlaminda) diye de bilinir.3 Baz1 ¢alismalarda# ibn
Nokta (Nokta oglu) lakabiyla bilindigi zikredilse de bu, hatali bir tespittir. Zira

1 Shawkat Toorawa, “A Portrait of Abd al-Latif al-Baghdadi’s Education and Instruction” Law and Education in
Medieval Islam, ed. Joseph E. Lowry ve dgr. (Great Britain: Oxford Press, 2004), 91.

2 Bagdadi'nin 45 yil boyunca yaptig1 seyahatleri, goriistiigii alimleri ve miitalaa ettigi kitaplar1 bir arada sunmasi
acisindan faydali olacagini umdugumuz bu metot sekil olarak Shawkat Toorawa’nin Bagdadi hakkinda yazdig:
makalesinden miilhemdir. Bkz. Toorawa, “A Portrait”, 91-110.

3 [bn Ebi Usaybi‘a, Uytinu’l-Enbd’ fi Tabakati’l-Etibbd’, thk. Nizar Riza (Beyrut: Mektebetii'l-Hayat, 1965), 683.

4 Mahmut Kaya, “Abdiillatif el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1:
254-55; Ahmet Hullsi Koker, “Abdiillatif Bagdadi'nin Hayati ve Tibbi Eserleri”, Gevher Nesibe Sultan Anisina
Diizenlenen Abdiillatif Bagdadi Kongresi Tebligleri, ed. Ahmet Huldisi Kéker, (Kayseri: Erciyes Uni. Matbaasi, 1993),
1.
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muhtemelen hem Bagdadi kiinyesine sahip olan hem de Abdiillatif el-Bagdadi ile ayni yil
vefat eden Ebu Bekr ibn Nukta Muiniiddin (Muhibbiiddin) Muhammed b. Abdilgani b. Ebi
Bekr el-Bagdadi el-Hanbeli (6. 629/1231) ile karistirlmasindan kaynaklanmaktadir.
Safedi, tam adini “Ebu Muhammed en-Nahvi es-Safil et-Tabib Abdiillatif b. Yusuf b.
Muhammed b. Ali el-Mevsili el-Bagdadi” seklinde vermis, kisaca Ebu Muhammed Ibn Ebi’l-
‘Iz en-Nahvi demistir.5 Bagdat'ta 557/1162 senesinde -Ibn Hallikan’a gore Rebiulevvel
ayinda- dogmus, 12 Muharrem 629/9 Kasim 1231 tarihinde yine Bagdat’ta vefat etmistir.6
Aslen Musullu’dur. Ibn Ebi Usaybia niiktedan bir kisilige sahip oldugunu belirtir.

Ibn Ebi Usaybia, dedesi ile Bagdadi'nin yakin dost oldugunu, Misir’da bulundugu
sirada babasi Kasim’a ve amcasina Bagdadi'nin ilm-i edeb dersi okuttugunu zikretmistir.
Amcasinin daha sonra Bagdadi ile Aristoteles’in kitaplarini okudugunu ve onun sayesinde
Aristoteles’in eserlerindeki derin manalar1 anlayabildigini zikretmistir.” Burada
zikredilen ibn Ebi Usaybia’nin amcasi i¢in, Wiistenfeld, (6.1899) Rasidii’d-Din Ebu’l-
Hasen Ali b. Halife oldugunu ve bir hastanenin bashekimi oldugunu zikretmistir.8

Bagdadi’nin babasi Yusuf?; Kur’an, Kiraat, Hadis, Mezhep ve ilm-i Hilaf ile mesgul
olan, akli ilimlere de deger veren bir alimdir. ibn Ebi Usaybia’nin sadece Siilleyman ismiyle
zikrettigi Bagdadi’nin amcas1 Toorawa’ya gore biiyiik ihtimalle Ebu’l-Fadl Siileyman b.
Muhammed b. Ali el-Mevsili es-Sifi’dir. ismail b. es-Semerkandi’den Hadis ilmi tahsil
etmis, 1215te vefat etmistir.10

Bagdadi'nin ilim hayati cocukluk yillarinda baslamis ve yaptigi seyahatlerle
Omriinlin son anlarina kadar devam etmistir. Egitim hayati, seyahatleri ve okudugu
kitaplar hakkindaki bilgiler, oglu Serefuddin Yusuf i¢in yazdig1 Tarih isimli eserin
(otobiyografi) biiytlik bir b6liimiinii olusturmaktadir.!! Bagdadi’'nin oglu Serefuddin Yusuf
icin yazmis oldugu bu otobiyografinin orijinal niishas1 maalesef gliniimtize ulasmamistir.
Bu eserle ilgili bize ulasan malumat, Ibn Ebi Usaybia’nin Uyiinu’l-enba fi tabakati’l-etibba
adli eserinde naklettigi kisimdan ibarettir.12 Diger taraftan Bagdadi’nin hayatiyla ilgili
birincil bir kaynak vardir ki, bu onun Kitdbu’'n-Nasihateyn adl1 eserinde kendi hayatini
anlattigl boliimdiir.13 Bagdadi’'nin, egitiminde etkili olan hocalara gelince, onlar1 da su
sekilde kategorize etmek miimkiindiir:

5 Safedi, el-VAfT bi'l-Vefeyat, thk. Ahmed el-Arnavut, Tiirki Mustafa, (Beyrut: Thyau’t-Tiirasi’l-Arabi, 2000), 19: 73.

6 ibn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 691; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-Ayan ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, thk. Ihsan Abbas,
(Beyrut: Dar-1 Sadur, t.y.), 103; Toraawa, “A Portrait”, 93.

7 Ibn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 683.

8  [bn Ebi Usaybia da Uytinu’l-enbd adh eserinde Bagdadi'nin eserlerinin listesini verdigi béliimde “Kitdbu’r-redd ala
Ibni’l-Hatib f1 serhihi ba‘zi kiilliydti’l-Kaniin” adl eserin aciklamasina, bu eseri Bagdadi’nin amcasi Rasidii’d-Din Ali
b. Halife i¢in yazdigin1 ve ona génderdigini zikreder. Ibn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-Enbd’, 695; Wiistenfeld, Geschicte der
Arabischen Arzte und Naturforscher, (Gottingen: 1840), 132.

9 Toorawa, babasinin muhtemelen Seyh Ebu’l-‘iz el-Mevsili olabilecegini zikreder. Toorawa, “A Portrait”, 93.

10 Toorawa, “A Portrait”, 93.

11 {bn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-Enb@’, 694; Toraawa, “A Portrait”, 92.

12 {bn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-Enb@’, 683-692.

13 Abdiillatif el-Bagdadi, Kitdbii’n-Nasihateyn, inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi, Hiiseyin Celebi, nr. 823, 88%-912,
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1.1. Bagdat

a. Ebu’'n-Necib; tam adi Ziyauddin Ebu’n-Necib es-Siihreverdi Abdiilkdhir b.
Abdullah b. el-Bekri’dir. Siinni bir mutasavviftir. Ayn1 zamanda Safii Fikhi, Tefsir ve
Usulu’d-Din alimidir. 490/1097’de dogmus, 563/1168’de vefat etmistir.1# Bagdadi, oyun
eglence nedir bilmeden Ebu’n-Necib’in elinde tahsile basladigini zikretmistir.1>

b. Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilbaki b. Muhammed b. Siileyman el-Bagdadi Ibn
Batti; 477/1084’te dogmus ve 564/1169'da vefat etmistir. ibnii’l-imad eserinde Ebu’l-
Feth’in muhaddis oldugunu zikretmistir.16

c. Ebu Ziir'a Tahir b. Muhammed b. Tahir el-Makdisi el-Hemedani; 481/1088’de
dogmus ve 566/1170’te Hemedan’da vefat etmistir.17

d. Ebu’l-Kasim Yahya b. Sabit el-Vekil; 566/1170’te 80 yasinda vefat etmistir. Buna
gore dogumu da 480/1087 civarindadir. ibnii’l-‘imad eserinde onun ismini Yahya b. Sabit
b. Bundar Ebu’l-Kasim el-Bagdadi olarak zikreder. Cesitli otoritelerden hadis
dinlemistir.18

Bagdadi, babasinin yonlendirmesiyle ¢cocukluk déneminde bu {i¢ isimden Hadis
tahsil etmistir. Ayrica Dar-1 Zeheb’te Fahruddevle b. el-Muttalib’in insa ettirdigi iki katl
medresede (4&l=s dw)ds) hadis dinlemekten de geri durmamistir.19

e. Ibn Fadlan; yani, Cemaleddin Ebu’l-Kasim Yahya b. Ali b. Hibetullah el-Allame el-
Bagdadi. 513/1121’de dogmustur, 595/1199’da vefat etmistir.2? ibn Fadlan o6zellikle
diyalektik ve miinazaradaki maharetiyle taninmis, Bagdat'ta Mustansiriye Medresesi'nde
Safii Fikh1 muderrisligi yapmistir.

Bagdadi ayrica su isimlerden Belagat dersleri aldi:

f. ibnii'l-Hassab; Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed Ibnii'l-Hassab el-Bagdadi.
492/1098-99’da dogmus ve 567/1172’de -Abdillatif 10 yasindayken- vefat etmistir.
Abdiillatif el-Bagdadi'nin hocalarinin ¢ogu -Vecihiiddin, el-Kazvini, el-Kindi gibi- onun
Ogrencisidir. Zamanin en 6nemli dil bilginlerinden birisidir. S6zliik, Geometri, Felsefe ve
satranctaki maharetine ek olarak bir¢ok belagat eserine serh yazmistir. Hariri’nin
meshur eseri Makamat'a yazdig1 serh/reddiye el-Istidrakat (el-I‘tirdzat) ‘ala Makamati’l-
Harirf adli eseridir. Lugat alimi Ibn Berri, bu reddiyeye cevap vermek iizere el-Intisar Ii’l-
Hariri (el-Liibab fi'r-red ‘ald Ibni’l-Hagssab, ez-Zeb ‘ani’l-Harirf) adiyla bir eser kaleme almus,

14 Toorawa, “A Portrait”, 93.

15 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 683.

16 bni'l-'imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, thk. Abdiilkadir el-Arnavut-Muhammed el-Arnavut, (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1991), 6: 354.

17 ‘imad, Sezeratii’z-Zeheb, 6: 359.

18 ‘imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 6: 362.

19 ibn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-Enbd’, 683-84.

20 ‘imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 6: 524.
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Abdiillatif el-Bagdadi de bu iki reddiyeyi uzlastirmak iizere el-In(ti)sdf beyne Ibn Berri ve
Ibni’l-Hassab fi Keldmihima ‘ale’l-Makamat adli eserini yazmistir.21

g. el-Enbari; Kemaleddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydullah Ebu’l-Berekat
el-Enbari en-Nahvi. 513/1119’da dogmus, 577/1181’de vefat etmistir. Gengliginde, Sa'id
b. er-Rezziz ile beraber Fikih 6grendigi Bagdat'a gelmis ve Ilm-i Hilaf bilgisini
tamamlamistir. Daha sonra, fikih okulundaki usta bir fakih icin dogal oldugu iizere,
Nizamiye'nin miidavimi olmustur. Nizamiye’den Ibnii’s-Seceri ve Arap¢a gramer hocasi
Ebu Mansur el-Cevaliki’den Edebiyat (Adab) 6grenmistir. Babasindan Enbar’da ve
Abdiilvabhab el-Anmati’den Bagdat'da Hadis 6grenmistir. Enbari sonunda Nizamiye’'de
Arapca gramer hocasi olmustur. iInanilmaz derecede tiretken birisidir. Calismalars, Insdf fi
Mesa'ilii’l-Hilaf beyne’l-Basriyyin ve'l-Kilfiyyin'i (Basra ve Kife Okullar1 Arasindaki Gramer
Farkliliklarina Dogru Yaklasim), Mutenebbi’nin Divan’inin, Hariri'nin Makdmadt'inin ve ibn
Kuteybe'nin Edebii’l-Katib’inin serhlerini de icerir. En c¢ok da Niizhatii’l-Elibba fi
Tabakdti’l-Udebd ile meshurdur.22

Ibn Ebi Usaybia, babasinin Bagdadi’yi, Nizamiye Medresesi'nden kadim dostu olan
Kemaleddin’e gonderdigini zikreder. Bagdadi, Fasih’e girisi Enbarl’den okumus, fakat
baslangicta Enbari, Bagdadi'nin kendisinde ders okumak icin yeterli olmadigini
diistinmiis ve onu Zaferiye mescidindeki, halkasinda bulunan 6grencisi olan Vecihiiddin
el-Vasitl'ye gondermistir. Bagdadi, daha sonra Enbari'nin Nahiv, Fikih, Fikih Usuli,
Usulii'd-Din, Tasavvuf ve ziihd ile alakal1 130 ¢alismasini ¢ok iyi seviyede 6grendigini
zikretmigtir.23

h. Vecihiiddin el-Vasitl; Ebu Bekr el-Miibarek b. Ebi Talib el-Mibarek b. Ebi’l-Ezher
Sa‘id Vecihiiddin Ibnii’d-Dehhan ed-Darir, biyografisi ibn Hallikan’da yer alir.24 Bagdadji,
Vasiti’'nin Zaferiye mescidindeki halkasina istirak ederek tiim Nahiv serhlerini ondan
okumustur, ayrica Enbar’nin derslerine de dinleyici olarak katilip Vasiti'nin okudugu ve
Enbari'nin serhettigi kitaplar1 dinlemistir. Aksam odasina ¢ekilince de, bu okuduklarini
ezberleyene kadar tekrar etmistir. Bagdadi, seyh ve seyh’in seyhi ile yiirtittiigii bu calisma
programina diizenli bir sekilde devam etmistir.2>

Vasit], geng yasinda Kur’an’i ve Kur’an’in es-Sevadi olarak bilenen sair Ebu’l-Ferec
el-‘Ala’ b. Ali ve Ebu Sa‘id Nur b. Muhammed b. Salim el-Edib’in usulii iizere tiim
okuyuslarini ezberlemistir. Sonralar1 Bagdat'tan Vasit'e tasinarak, Zaferiye mescidine
devam etmistir. Ebu Muhammed Ibni’l-Hassab en-Nahvi’nin meclisine, el-Enbari'nin ileri
seviye bir 6grencisi (sahib) olarak katilmistir. Ebu Zur‘a ile Hadis ve -Hanbeli fikhiyla
egitime baslamasina ragmen- Hanefi fikhi calismistir. Nizamiye’de gramer hocasi olmus,

21 {smail Durmus, “ibnii’l-Hassab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21: 73.
22 ‘imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 6: 425-6.

23 fbn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enb@’, 684.

24 ibn Hallikan, Vefeyatii'l-Aydn, 4: 152-53.

25 George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, cev. A. H. Cavusoglu, H. T. Basoglu, (Istanbul: Gelenek Yay. 2004), 146.
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Vakif kisitlamalarinin sadece Safii bir hocaya izin veriyor olmasindan dolay1 mezhebini
degistirmistir. ibn Hallikin’a gére, bazilar1 tarafindan ekoller arasi asikar gecislerinden
dolayr kinanmistir. 532/1137’de Vasit'da dogan alim 612/1215’de vefat etmistir.

Vecihiiddin, Bagdadl'ye sadece gramer yorumlarini 6g8retmemis ayni zamanda
Enbarf’ye istisare i¢in gittigi zamanlarda onu da yaninda gétiirmiistiir. Bagdadi evine
dondugiinde, dersi ezberleyene kadar tekrar tekrar okumustur. Genelde gecenin ¢ogunu
bunu yaparak gecirmistir. Bu sekilde uzun siire hocasinin ve hocasinin hocasinin
halkalarina devam etmistir. (es-seyh ve seyhu’s-seyh) Bu hususta ileri bir seviyeye
ulasmis ve sonrasinda kendi égrencilerini yetistirmeye, ibnii’l-Cinni’nin grameri ile
alakali kendi yorumlarini aktarmaya baslamistir.2¢ Diger taraftan derslerini camiye ya da
eve gidip gelirken dahi ezberleyip tekrarladigindan s6z etmis olmasi, Bagdadi'nin
gayretini, 6grenmeye olan diiskiinliiglinii géstermesi acisindan énemlidir.

i. ibn Ubeyde el-Kerhi (6. 605/1208); tam ismi Ebu ‘Ubeydullah el-Hiiseyin b.
Ahmed’tir. Bagdadi bu alimin gozetiminde cesitli eserleri ¢alismistir. Bunlarin arasinda:
ibnii’s-Serrac’in gramerle alakal Kitabii’l-Usul'u ve ibni’l-Hatib et-Tebrizl'nin el-‘Artiz adl
eseri de vardir.

Bagdadi'nin Bagdat'taki geleneksel egitimi bu sekildedir. Enbari’'nin 577/1181’de
6limi ile Bagdadi egitiminde, geleneksel ilimleri tamamen terk etmemekle birlikte, esas
olarak yabanci ilimlerle (Felsefe, Matematik, Tip gibi) ilgilenmeye baslamistir.

j. Eminii’d-Devle Ibnii't-Tilmiz'in oglu; Bagdadi ondan c¢ok onemli seyler
ogrendigini soylemistir.2? Ibn HallikAin da bu 6grenci-6gretmen iliskisine dikkat
cekmistir.28 Bu egitim, tibbi mahiyette bir egitimdir.

Bagdadi Kitabu’n-nasihateyn’de ibn Tilmiz olarak bilinen ibn Hibetullah Said’ten
daha iyi bir tabip gérmedigini zikreder. Karisikhig1 6nlemek icin bu ibn Tilmiz’in, Seyhu’l-
Musannif (6. 1165)2° lakaplh kisi olmadigini, onun oglu oldugunu belirtir ki Seyhu’l-
Musannif’e yetisemedigini onun oglu olan Ibn Tilmiz ile tanistigini, bu sirada ibn Tilmiz'in
yetmis yasini astigini belirtmistir. Ayni zamanda 6lmeden 6nce Miisliiman olan, seksen
yaslarindaki ibn Hibetullah b. Tilmiz'den bir y1l kadar ders aldigini zikretmis ve bu adam
disinda tabip ismini hak edebilecek ikinci bir kisiyi gormedigini de ilave etmistir.30
Bagdadi, ibn Tilmiz’'in miithis bir melekeye sahip oldugunu, hastaliklar konusunda sanki
bizzat hastalig1 yasamis gibi hiikiim verdigini zikrederek onun icin “Sanki beden seffaf bir
cammis gibi arkasinda olanlari tavsif ediyor.” der.31

26 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 684.

27 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 685.

28 ibn Hallikan, Vefeydtii’l-Aydn, 6: 77.

29 Hiristiyan Arap hekimi ve eczaci, ayrintih bilgi icin bkz. Hasan Dogruyol, “ibnii’'t-Tilmiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21: 233-234.

30 Bagdadi, Kitdbii'n-Nasihateyn, vr. 892 17-89b 1.

31 Bagdadi, Kitdbti'n-Nasihateyn, vr. 772 13-17.
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k. Abdullah ibn Na‘ili; Bagdadi, Magrib’te Abdiilmii’'min’in 524/1130’da tahta
¢ikmasina kadar hiikiim stiren ve bu olaydan sonra Magrib'’i terk eden Berberi32 ailesinin
bu tlyesinden ovgiiyle soz etmektedir. Biyografi c¢alismalarinda kendisinden s6z
edilmemektedir.33 Bagdadi, ibn Na‘ili'nin 6gretme ydéntemini garip bulmussa da kimya
(simya), tilsimlar ve bunlarla ilgili diger bazi alanlarda kendisine son derece itimat
etmektedir. Ibn Naili 6zellikle iki yazarin ¢alismalarini elinde bulundurmaktadir: Cabir b.
Hayyan ve ibn Vahsiyye. Ibn N4‘ili’'nin bahsettigi ilimler, Bagdad{’de bu ilimlere kars1 bir
sevginin uyanmasina vesile olmustur.3¢ Bagdadl daha sonra, simya doéniisiimleri ve
deneyleriile alakali, Cabir b. Hayyan ve Ibn Vahsiyye’ye atfedilen kitaplari da incelemistir.

Bagdadi 28 yasina geldiginde, -kendi ifadesine gore- entelektiiellerin hicbirisi artik
onun ilgisini ¢ekmedigi icin Bagdat'tan ayrilmis ve yaklasik 45 yil siirecek seyahatlere
cikmistir. Omriiniin sonuna kadar siirecek bu seyahatler siiresince ilim tahsil etmistir.

1.2. Musul

Bagdadi ilk olarak 585/1189’da Musul’a gitmistir. Burada da alimlerin azligindan
dolay1 hayal kirikligina ugramis fakat sonrasinda umulmadik bir sekilde, bir seyler
ogrenecegi birkac kisiyle tanistigindan bahsetmistir.3>

I. Kemaleddin b. Yunus; Ebu’l-Feth Kemaleddin Musa b. Yunus el-Mevsili,
551/1156’de Musul’da dogmus ve 571/1175’te Bagdat’ta, Nizamiye’de egitim géormustiir.
ibn Sa‘dun el-Kurtubi ve Kemaleddin Enbari’den gramer 6grenmistir.36 Babasi Yunus el-
Mevsili'nin 6limiinden sonra, Kemaleddin b. Yunus, sonradan Kemaliye Medresesi adini
alacak olan medresede ders vermistir. Daha sonra da Musul’daki Amir Zeyneddin camiine
baglandi. Musul’da 639/1242’de vefat etmistir.3”

Ibn MuhAcir medresesindeki hocalik konumunun kendisine sagladig destekle bir
yulik giiclii ve bagimsiz ¢alismadan sonra Bagdadi, insanlarin, 6zellikle eski ilimlerle
alakali, hayli 6vdigi Sihabiiddin es-Siihreverdi’den (el-Maktul, 6. 587/1191) haberdar
olmustur. Siihreverdi’'nin bazi ¢alismalarini takipgilerinden biri olan Kemaleddin b.
Yunus’tan temin etmig38 ve Siihreverdi ile ilgili otobiyografisinde soyle demistir:

Insanlarin felsefeci Sihab Siihreverdi'nin konusmalarini heyecanla dinlediklerini duydum. Halk

Stihreverdi’nin, miitekaddimin ve miiteahhirin Aalimlerinden, eserlerinin de kudemanin

eserlerinden ustiin olduguna inaniyordu. Bunun iizerine Sithreverdi'nin fikirleriyle ilgilenmeye

basladim. ibn Yunus’tan -ki o da Siihreverdi'nin gériislerine inaniyordu- onun eserlerini istedim.
Telvihat, Lemha ve Me‘aric elime gecti. Bu eserlerde zamane insaninin cehline delalet eden seylere

32 Ash (deiliall), Toorawanin makalesinde “Almoravid” ayrintil bilgi icin bkz. ibn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-Enbd’, 685;
Toorawa, “A Portrait”, 99.

33 Makdisi, Ortagag'da Yiiksek Ogretim, 146.

34 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 685.

35 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 686.

36 ‘Imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 7: 356.

37 Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, (Leiden: E.J. Brill, 1937), 1: 859.

38 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enb@’, 686.
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rastladim. Bu eserlerde kabul etmedigim konularla ilgili bircok hasiyem vardir ki, bu ahmak adamin
sozlerinden daha hayirlhidirlar. Onun eserlerinde huruf-1 mukattaa da vardir ki, okuyanlara ilahi
esrar zanni vermek i¢indir.3?

Kemaleddin b. Yunus, Bagdadi'ye gore, simyaya da ilgisi olan yetenekli bir
matematik¢i ve hukukcuydu. Ondan hem S$afiiler hem Hanefiler fikih okurken yine
nakledildigine gore Yahudilerle Hristiyanlar da Tevrat ve incil okumuglardir.40

1.3.Sam

Bagdadi 586/1190°’da Sam’a gitmistir. Sam’da Selahaddin’in comert himayesi
etrafinda toplanmis bir grup alimle tanmismistir: Ebu'n-Necib’in oglu Cemaleddin
Abdiillatif, Katip Ibn Talha, Ibn Ciiheyr siilAlesi mensuplari, daha sonra idam edilecek olan
vezir Ibnii’l-Attar ve vezir Ibn Hiibeyra bunlardan bazilaridur.

m. el-Kindi el-Bagdadi en-Nahvi; asil adi Taceddin Ebu’l-Yumn Zeyd b. el-Hasan’dir
(6.613/1217). Ibnii’'l-Hassab, Ebu Mansur el-Cevaliki ve Ebu’l-Sa‘4dde es-Seceri’den egitim
gormiistiir. ilk olarak Halep’te yasamis, eski giysiler ticareti yapmistir. Daha sonralari
(Selahaddin’in yegeni olan) Emir izzeddin Yusuf b. Eyyub ile arkadaslik etmis ve onunla
birlikte Misir'a gitmis, buradaki biyiik kiitliphanelerden yararlanabilme firsati
bulmustur. Sibeveyh’in el-Kitdb’1, Miiberred’in Muktadab, Ebu Ali el-Farisi’nin [zdh1 ve
Tekmile’sinin yan1 sira yine Miiberred’in Kdmil adli eserini ve kaynaklarda Hakim
Tirmizi'ye (6. 320/932) ait oldugu zikredilen Kitabii’l-Menhec’i 1bn Mansur'un
rehberliginde ¢alismistir. Bagdadi onu ve metotlarini garip bulmus ve terk etmistir.

Bu donem boyunca, Bagdadi kendi kitaplarindan bir ka¢1 lizerine ¢alismistir.
Sam’da iken, artik Ma‘zene’l-Garbiyye’de yasayan Abdullah Ibn Naili ile tekrar
karsilasmistir. Aralarinda tartisma konusu olmus ve etraflarinda biri kendisinin lehinde
digeri aleyhinde iki grup olusmustur; el-Hatib ed-Devlai de birinci kesime dahildi. Bagdadi
kendisinin bizzat Ibn Naill ile konustugunu, hem Islami (Ulimii’s-Ser‘iyye) hem de
rasyonel ilimlerde (Uliimii’l-Akliyye) doneminin essiz bir ismi olabilecekken, simya ve
felsefeye kars: asir1 ilgisinden dolay: ona sitem ettigini zikretmistir. Ibn Naill, felsefe ve
simyaya olan ilgisinden 6tiirii bir¢oklar tarafindan kétiilenmistir. Nihayetinde Ibn Naili,
ed-Devlal'yi Selahaddin’e sikdyet etmek icin Akka'ya dogru yola ¢ikmis fakat hasta olarak
geri donmiistiir. Tedavi gormesine ragmen iyilesemeyip vefat etmistir. Sam valisi ve
hevesli bir simyaci olan el-Mu‘temid, Ibn Nail’nin biitiin kitaplarina el koymustur.41

1.4. Kudiis

Bagdadi daha sonra Selahaddin’in kampina katilmak icin Kudiis ve Akka’ya
gitmistir. Ik olarak kendisinin Musul’daki séhretinden haberi olan Bahauddin Ibn

39 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 686.

40 Ramazan Sesen, “Ibn Y{inus, Kemaleddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
20: 452-453.

41 [bn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-Enbd’, 686.
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Seddad#? ile karsilasmistir. Ibn Seddad’in tavsiyesi iizerine Bagdadi, ibn Seddad’in43
cadirinin yakininda olan imaduddin el-Katib’i44 ziyaret etmistir.4> Bagdadi, Imadiiddin el-
Katib'i siiliis yaz1 yazmakla mesgul bulmus ve Imadiiddin, Bagdad{’yi Kelam konularinda
siamustir. Imaduddin, ayrica el-KAd1 el-Fadil’a%6 bir ziyaret énerisinde bulunmustur. el-
Kadi el-Fadil da Bagdadl'yi Kur’an ayetleri tizerine sinamis, Bagdadi bunun da tistesinden
iyi bir sekilde gelmistir. el-Kadi el-Fadil ona Sam’a gitmesini sdylemistir. Bagdadi
Kahire’ye gonderilmeyi 1srarla istemis ve sonunda tanitim yazisi ile birlikte Kahire’ye
gitmek i¢in izin alabilmistir.#” Bagdadi’'nin Sam’a veya Kahire'ye gonderilmesi, sadece el-
Kadi el-Fadil'in etkisinin degil, ayn1 zamanda Bagdadi'nin iiniiniin de kanitidir.

1.5. Kahire

Kahire'ye ilk ulastiginda Bagdadi bir vekil (muhtemelen hazine sorumlusu, “vekil
beytii’l-mal”) olan Ibn Sena’ el-Miilk ile goriismiistiir. ibn Sena’ Bagdadi'ye para ve erzak
vermis ve onu bolgenin ileri gelenleriyle (erbab) tanistirmistir.4¢ Evi, el-Hacib Lu'lu
Camiindedir. Bagdadi bize, Kahire’ye gidisindeki niyetinin ii¢ kisiyi aramak oldugunu
bildirmistir; Yasin es-Simya’i, Musa b. Meymun ve Ebu Kasim es-Sari‘i. Bildigimiz
kadariyla Bagdadi her on giinde bir el-Kadi el-Fadil’dan talimatlar (vasiye) aliyordu. Fakat
tam olarak bu vasiyetlerin igerigi bilinmemektedir.4?

AN

n. Yasin es-Simy&'i, Sezerdt'ta ad1 gecen Ebu Tahir isma‘il b. Salih b. Yasin es-Sa‘
olabilir. Bagdadi onu simya ile ilgilendigi icin sevmedigini belirtmis ve onu giizel konusan
(J), dolandirici (daxéus) ve yalanc (<148 sifatlaryla tavsif etmistir.50

0. Musa b. Meymiin, tam ad1 Ebu Imran ibn Meymiin b. Ubeydullah el-Kurtubf olan
ve Maimonides olarak da bilinen tunli Yahudi dinbilimci, filozof ve hekimdir. Kurtuba’'da
527/1135’te dogmus fakat eziyetten dolay ailesi ile beraber 533/1149’da Ispanya’y: terk
etmistir. Fez'de on yil kaldiktan sonra doguya seyahat etmis ve 561/1166’dan bir siire
sonra Misir’a ulasmis ve orada ilk olarak kuyumcu olarak ¢alismistir. Bu isten sonra 6nce

42 Ebu’l-Mehasin Yusuf b. Rafi‘ el-Esedi el-Mevsili Bahauddin Ibn Seddad (6. 632/1234) Musul'da dogup, egitim
gormiis, sonra Bagdat'a gitmistir ve oradaki Nizamiye’de yardimci hoca olmustur. Daha sonra Halep’e, Sam’a ve
Selahaddin’e seyahat etmistir, 584/1188'den 589/1193’e kadar da Selahaddin’in kazaskerligini yapmistir. Bkz.
‘imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 7: 272.

43 ibn Hallikan, Vefeyatii’l-Aydn, 7, 84-100.

44 [maduddin Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammad el-Katib el-Isfahani (6.597/1201). Sam’da, Nureddin’e katib
olarak tayin edilmis ve kendi onuruna yapilan medresede miiderrislik yapmasinin yani sira bazi diplomatik
gorevleri de lstlenmistir. Nureddin’in 6ldiigii 569/1173 yilinda ¢alistig1 yeri terk edip, hastaliga yakalanacagi
Musul’a gitmistir. Hastahg1 atlattiktan sonra iyilik gérecegi ve etkisi altinda kalacagi Selahaddin’e katilmistir (ibn
Hallikan, Vefeyatii’l-Aydn, 5: 147-153.

45 bn Hallikan, Vefeydtii’l-Aydn, 7: 84-100.

46 Muhyiddin Ebu Ali Abdurrahman b. Ali el-Lahmi el-Beysani el-Askalani’dir (6.596/1200). Askalan’da dogmus,
Kahire’deki Divanii’l-insa’da egitim gérmiis ve Kahireli vezir ailelerine katip olarak hizmet etmistir. 563/1169’da
ibn Hellal'den katibligi devralarak 564/1171’de tahta gececek olan yeni sultanin, Selahaddin’in katibi olmustur. ibn
Hallikan, Vefeydtii’l-Aydn, 3: 158.

47 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 687.

48 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enb@’, 687.

49 ‘Imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 6: 531.

50 fbn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enb@’, 687.
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el-Kadi el-Fadil'in daha sonra da Melik el-Efdal'in himayesinde hekim olmustur. Astim,
basur, kisisel temizlik, cinsel iliski ve ecza konularindaki 6zet makalelerinin disinda on iki
adet de tib eseri yazmustir. Kitaplarini Arapca ve ibranice olmak tizere iki dilde yazmis ve
606/1208'de Fustat'ta Olmiistiir. Bagdadil bize onun tip eserlerinin Galen’in on alt1
kitabina dayandigini bildirmektedir. Bu, muhtemelen Kitdbii’n-Nabdii’l-Kebir olup dort
cilt ve on alti bélimden olusan kitaptir. Ibn Meymin, on alti yasindayken icinde
cogunlukla Farabi, ibn Sina ve Gazzali'nin eserlerine dayanan Mantik San‘ati (Sind‘atii’l-
Mantik) isimli bir kitap yazmustir. Yine 587/1190’da Deldletii’l-Ha'irin’i, (Ibranicesi: More
Nevochim) dostu olan Yahudilere yazmis ve Bagdadi de bu kitab1 okumustur. Fakat
Bagdadi'nin bu kitap hakkindaki degerlendirmesi ¢ok serttir: “Kitaba géz attim ve kitabi,
Hz. Musa’'nin hukuk ve inan¢ konularindaki usuliin, 1slah ettigini zannederek ifsad eden
bir kitap oldugunu anladim.”>1

p. Ebu’l-Kasim es-Sari‘i isimli kisi Ebu’l-Kasim Hibetullah b. Ali el-Ensari el-
Busayri'dir (6. 598/1201).52 Bagdadi bu adamdan ¢ok etkilenmistir. Kahire’de aradig
kisilerden birisi de bu adamdir. Camideki bir toplanti sirasinda tanistig1 Sari‘t’den klasik
ustalarin ve ozellikle de Iskender el-Afriidisi, Themistiyus ve Farabinin eserlerini
ogrenmistir. Bagdadi, Ibn Stnd’nin hikmeti tekelinde tuttugunu diisiindiigiinii fakat sonra
Sari‘T'nin kendisindeki bu diistinceyi yok ettigini anlatmaktadir.>3

1.6. Kudiis

Selahaddin’in Frenklerle ateskes goriismeleri yaptig1 Saban 588/Agustos 1192’de
Bagdadi Kudiis’e donmiis ve Selahaddin’le goriisme firsatini yakalamistir. Onunla
goriismeye giderken yanina miimkiin oldugu 6l¢tide kadim kitaplardan almistir. Bagdadji,
Selahaddin hakkinda onun comert ve zeki oldugu kaydim1 dismistiir. Selahaddin,
Bagdadi'ye aylik 30 dinar maas baglamistir; buna ek olarak ogullarinin eklemeleriyle
beraber toplamda maasi1 100 dinar olmustur. Bu, o zamanda ¢ok iyi bir maastir.
Makdisi’'nin belirttigine gore, "Bu miktar, o zamanlarda, tiniversitede hukuk hocast olan
birisinin aylik maagsinin on katiydi. 10 dinar, 14.yy da bir doktorun maasinin yarisina tekabiil
ediyordu.">*

1.7. Sam

Bagdadi, daha sonra Sam’a dénmiis ve Emevi Camii'nde calismalarina devam
etmistir. Kendisini kadim uygarliklara adamis ve arastirdik¢a da bu konuyu 68renme
istegi artmustir. Ibn Sind’ya olan diiskiinliigii olduk¢a azalmis ve cok gegmeden simyanin
mantiksizligini da fark etmistir. Daha sonralar1 "Allah’a siikiirler olsun ki beni, ¢ogu
entelektiielin -simya ve Ibn Sind’min kitaplar: ile- mahvoldugu yoldan kurtard.” diyerek

51 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 687.

52 ‘Imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 6: 550.

53 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enb@’, 688.

54 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 87.
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kendisini iflasa gotiirecek iki biiylik hatadan kurtarildigini sdylemistir.5> Selahaddin’in 27
Safer 589/3 Mart 1193’te Sam’da -Bagdadi'ye gore doktorunun yetersiz kan almasindan
dolayi- 6limiinden sonra Sam, Selahaddin’in en biyiik oglu olan el-Melik el-Efdal’in
yOnetimine girmistir.

1.8. Kahire

Bagdadi, el-Melik el-Aziz, kardesi el-Efdal’e (592/1196) kars1 Sam’1 kusatana kadar
el-Efdal ile birlikte Sam’da kalmistir.>¢ Daha sonra Kahire’ye gitmistir, orada vaktini yine
Ebu’l-Kasim es-Sari‘1 ile ge¢irmis ve Ezher Camii’'nde hoca olarak giinliik ders anlatmustur.
Giin dogumundan yaklasik saat sabah on-on bire kadar, Islami ilimlerle ilgili ders
veriyordu. Giin ortasinda, tip ve diger yabanci ilimleri 6grenmek isteyen 6grencileri
evinde agirliyordu. Baska 6grencilere ders anlatmak i¢in giiniin sonunda tekrar Camii’ye
gidiyordu. Geceleyin de kendi c¢alismalarini yapiyordu.>” el-Melik el-Aziz'in
595/1198’deki oOliimiine kadar hayatina bu sekilde devam etmistir. Sonrasinda
Selahaddin’in yasayan ogullarindan aldig1 maasla sehirde bir ev almistir. Bu siralarda
Misir veba ile cebellesmektedir. Bagdadi bu vebay1 ve onu takip eden enflasyonu, en
meshur eseri olan “Kitabii’l-Ifade ve'l-I'tibar fi'l-Umuri’l-Miisdhede ve'l-Havdadisi’l-
Mu'‘dyene bi-Ardi Misr” isimli kitabinda yazmistir.58 Daha sonra el-Melik el-Adil Seyfuddin
Ebu Bekr b. Eyyub (6.619/1218) sultanlifin yonetimini ele ge¢irmis (596/1199-1200) ve
Selahaddin’in ogullarini1 (kendi 6z yegenlerini) dagitmistir. Abbasi Halifesi tarafindan
604/1207 yilinda taninmistir.

1.9. Kudiis

Bagdadi tekrar Kudiis’e gitmis ve orada Aksa Camii’'nde farkli dersler (Kesir minel-
‘uliim) okutmustur. Bu faaliyeti yaninda bir¢ok da eser yazmistir.>?

1.10. Sam

604/1207’de Sam’a gitmek i¢in Kudiis'ten ayrilan Bagdadi, Sam’da bagimsiz olarak
hukuk/fikih 6grettigi Aziziye Camii’'nde kalmistir. Bu sirada bir¢ok 6grencisi vardi ve
ogrencileri ona sadece dilbilgisi dersi icin degil, kendisinin de sonradan 6grendigi tip
ilmini 6grenmek icin de geliyorlardu.

1.11. Halep ve Erzincan

Bagdadi Halep’e bir sonraki gidisinde (609/1212’den sonra) birkag eser yazmuistir.
Oradan Anadolu’ya gecmis ve uzun bir siire birkac eserini ithaf ettigi Erzincan emiri el-
Melik Alauddin Davud b. Behram’in hizmetinde bulunmustur. Emir, Sultan Alduddin

55 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 688.
56 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 689.
57 ibn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enb@’, 689.
58 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 693-96.
59 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enb@’, 689.
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Keykubad'in (saltanati 616-634/1219-1237) ellerinde o6lene kadar Bagdadi'nin
koruyucusu olmustur.6°

Bagdadi 17 Zi'l-Kade 625’te (18 Ekim 1228) Erzurum’a, 11 Safer 626’da (9 Ocak
1229) Erzincan’a, ayn1 y1l Rebliilevvel ayinin ortasinda Kemah’a, Cumadiyelila ayinda
Diyarbakir’'a, Receb ayinda da Malatya'ya gitmistir. 9 Sevval 626 (31 Agustos 1229)
senesinde Sihabuddin Atabey’in yonetimi altindaki Halep’e ulasmis ve orada ¢ok giizel
karsilanmistir. Halep’te bulundugu sirada birgok eser yazmis ve bir¢ok 6grenciye tip ve
kadim ilimler 6gretmistir. Cuma Camii’nde Arapca ve Hadis dersleri de vermistir. ibn Ebi
Usaybi‘a’nin bize anlattigina gore, siirekli calisiyor, yaziyor ve yeni eserler meydana
getiriyordu.6!

Ibn Ebi Usaybi‘a, bu sirada Bagdadi ile gériismek istediginden ama gériismenin
bazi sebeplerden otiirii gerceklesemediginden s6z eder. Ayni sekilde Bagdadi de, Sam’a
(yani ibn Ebi Usaybi‘a’nin oldugu yere) gideceginden bahsetmis fakat éncesinde hac
yapmaya karar vermis ve Bagdat’a gidip Halife el-Mustansir’a eserlerini takdim edip
oradan da hacca gitmeye niyetlenmistir.62

1.12. Bagdat

Bagdadi, Bagdat’a vardiktan hemen sonra, 12 Muharrem 629 (9 Kasim 1231) Pazar
glinli vefat etmis ve Verdiye Mezarliginda babasinin hemen yanina defnedilmistir.

2. EGITiM HAYATI BOYUNCA OKUDUGU KiTAPLAR

1. ez-Zeccac'n el-Me‘dni’si; Bu kitap Ebu [shak ibrahim b. Muhammed es-Sari ez-
Zeccac'in Kitab fi Me‘ani’l-Kuran adli eseridir.63 Bagdadi bu ¢alismayy, inlii kadin gramerci
Suhde bt. Ahmed b. el-Ferec b. ‘Amr el-iberi’den 6grenmis olan Ibnii'l-Hagsab’in
okumasina (kiraat) gore 6grenmistir.

Bagdadi, Hadis’'in yaninda Hiisn-i Hat'la, Kur’an ezberiyle ve diger onemli
metinlerin ezberleri ile de mesgul olmustur ki bunlarin arasinda:

2. el-Fasih; Sa‘leb’in (6. 291/904) Kitabii’l-Fasih adli eseridir. Vefeydt'’da “hacmi
kiigiik ama faydasi biiyiik” diye bahsedilmistir.64

3. Harir?’'nin (6. 516/1122) Makamdt’
4. Mutenebbi’'nin (6. 354/965) Divan”1

60 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 690.

61 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 690.

62 fbn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-Enbd@’, 690. Muhtemelen gériismenin gerceklesmemesinin sebebi Bagdadinin énce
Bagdat’a gitmesi ve orada vefat etmesidir. Fakat ibn Ebi Usaybi‘a, Abdiillatif ile ilgili béliimiin bag kisminda onunla
daha 6nce goriistiigiinden bahsederek soyle der: “Sam’da bulundugu sirada -Sam’a son gelisinde- onu gérdiim, seyh
kisa boylu, nahif bir biinyeye sahipti.” Bkz. ibn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 683.

63 ‘Imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 4: 51.

64 ibn Hallikan, Vefeydtii’l-Aydn, 1: 102.

82



Afyon Kocatepe Universitesi islami [limler Fakiiltesi Dergisi

5. Sibeveyh'in (6. yak. 177/793) el-Kitdb"1; gramer ¢alismasi geleneginde sonraki
bircok calismaya kaynaklik eden iinlii kitaptir. Kur’an’dan ¢ok sayida érnek ve islam
oncesi siirinden binden fazla beyit iceren, oldukga genis (1000 sayfa civari) bir calismadir.
Bagdadi bu eseri hocas1 Kemaleddin el-Enbari’den okuyup ezberlemistir.

Hocas1 Kemaleddin el-Enbari’nin, Bagdadi'nin kendi ifadesine gore 130 kadar eseri
vardl. Bagdadi bu eserlerin biiyiik bir kismini hocasindan dinlemis (sem‘an), sinifta
okumus (kiraaten) ve ezberlemistir (hifzen).

Ayrica ¢ok sayida mebsitat (uzun ¢alismalar) ve muhtasarat (kisa calismalar)
okumustur.

6. Sibeveyh'in el-Kitab'inin es-Sirdfi Serhi; 290/903’de dogmus ve 368/979’da
6lmis olan Ebu Sa‘id Hasan (el-Hasan) b. Abdullah b. el-Merzuban tarafindan yazilmistir.
Miiellifi hayattayken bile eser ¢cok meshur olmus ve Ebu Ali el-Farisl onu kiskanmistir.
Aktarildigina gore Ebu Ali el-Farisi, 368/979’da 2 bin dirheme serhin bir kopyasini, icinde
hata bulmak amaciyla satin almis fakat hata bulamamistir.> el-Kitdb'in diger meshur
yorumculari sunlardir: Miiberred (6. 315/927), ibnii’s-Serrac (6. 316/928), er-Rummani
(6. 384/994), el-Me’arri (6. 449/1057), ez-Zemahseri (6. 538/1143) ve Ibnii'l-Hacib (6.
646/1248).

7. Muberred’in el-Muktedab’y; el-Kamil'in yazari, bilyiik filolog, Basra’da
211/826’da dogmus ve Bagdat'ta 285/898’de 6lmiisttr.

8. el-Luma’; bu kitap Ebu’l-Feth Osman ibn Cinni el-Mevsili'nindir (6. 392/1002).
Bagdadi tarafindan 8 ayda ezberlenmistir. ibn Cinni, Bizansh bir kéle olan Siileyman b.
Fahd el-Azadi el-Mevsili'nin oglu idi. Oldukga iiretken birisiydi; calismalarinin arasinda
Arapga sesli ve sessiz harfler hakkinda Sirru’s-Sind‘a (Sanatin Sirlari) baslikl bir risale ve
Mutenebbi’'nin divanina bir serh vardir. Mutenebbi, Ibn Cinni’nin sairligiyle ilgili olarak,
kendisinden daha ¢ok sey bildigini sdéylemistir.66 Asil hocas1 Ebu Ali el-Farisi olan Ibn
Cinni, 330/941’de dogmus ve 392/1002’de 6lmiistiir.

Bagdadi'nin soziinu ettigi i Luma“yorumu sunlardir:

9. Samdnini Serhi (Ebu el-Kasim Omer b. Sabit, 6. 442/1050), ibn Cinni’'nin bir
ogrencisidir.

10. Serif Omer b. Hamza Serhi (6. 7)

11. Ibn Berhan Serhi (6. 456/1064).

Ayrica erisebildigi biitiin yorumlari okudugunu séylemistir.

65 ibn Hallikén, Vefeyatii'l-Aydn, 3: 463.
66 [bn Hallikan, Vefeydtii’l-Aydn, 1: 313.
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12. Edebii’l-Katib; tinlii lim Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889), kadilik memurlari i¢in
yazdig1 bir filoloji-tabanl elkitabi. Bagdadi bu eseri alti aydan kisa bir siirede, ezbere
Ogrendigini sdylemistir.

13. Takvimii’l-Lisdn; Ibn Kuteybe'ye atfedilen, Edebii’l-KAtib’in bir boliimii ile tipa
tip aynidir. Bagdadi bu eseri glinde bir fasikiil olmak tlizere 14 giinde ezberledigini
soylemistir.

14. Miigkilii’l-Kur’an; ibn Kuteybe’nin Kur’an’in farkli okunuglari, Kur’an’da belagat
ve Kur’an’in taklit edilemezligi tizerine bir risalesi olan Kitabu Te'vili Miiskili’l-Kur’an’1d1r.

15. Garibii’l-Kur’an; Ibn Kuteybe’'nin eseri olup tam ismi Kitdb Tefsir Garibii’l-
Kur’an’dir. Kur’an’daki zor kelimelerle alakali filolojik bir yorumdur. Bagdadi, ibn
Kuteybe'nin bu iki eserini de ezberlemistir.

16a. el-[zdh; Ebu Ali el-Hasan b. Ahmed b. Aban el-Farisi (6. 377/987) tarafindan
hazirlanmis bir gramer ¢alismasidir. 196 boliime ayrilmistir. 1-166 arasi nahiv, 167-196
arasi tasrif ile alakalidir.6” Bagdadi bu eserle alakali bircok serh de okumustur.

16b. et-Tekmile; bu da Ebu Ali el-Farisi'nin eseridir. Baz1 biyografi yazarlar
Tekmile ile [zdh'1 ayr1 calismalar olarak listeleseler de Kifti, Tekmile icin [zdh'in devami
oldugu kaydini diismektedir.68

17. Ibn Durusteveyh’in (6. 347/958) Kitab’; biiyiik ihtimalle bu eser Kitdbii’l-
Kuttab'tir. Ibn Durusteveyh, Sa‘leb, Ibn Kuteybe ve Miiberred’in 6grencisidir.6°

18. Kitabii’l-Usul; Bagdadi bunun Ibn Hassab (6. 567/1172) vakfinda bulunan bir
niishasini Ribatii’l-Me’muniye’de okumustur. Bu kitap, Ibnii’s-Serrac’in (6. 316/929)
Kitabii’l-Usuli’l-Kebir'idir.

19. ‘Aruz; bu Ebu Zekeriya Yahya b. Ali es-Seybani, Ibnii’l-Hatib et-Tebrizi’nin (6.
502/1109) Kdfi fi'l-Arud ve’l-Kavafi’sidir.

20. ibn Babesaz'in Mukaddime’si; eser nahivle ilgilidir, miiellifi, miicevher tiiccari
olan Ebi’'l-Hasan Ibn Babesaz (Babisaz) Tahir b. Ahmed b. Idris el-Misri en-Nahvi el-
Cevheri'dir (6.469/1077)70

21. Mukaddimetu Hisdb/Hassab; bu eser ile ilgili net bir bilgi bulamadik, Ibn
Hassab’in Mukaddime adli eseri olabilir.

67 ‘Imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 4: 407; Cemaluddin el-Kiftd, Inbdhu’r-Ruvdt alé Enbdhi’n-Nuhdt. thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
{brahim, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1986), 1: 308-310.

68 Kifti, Inbahu’r-Ruvat, 1: 308-310.

69 Celaleddin Suyuti, Bugyetii’l-Viidt fi Tabakati’l-Liigaviyyin ve’n-Niihdt, (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, t.y.), 2: 36.

70 fbn Tagriberdi, Niiclimii’z-Zahire fi Miilitk Misr ve’l-Kahire, thk. Muhammed Hiiseyin Semseddin, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1992), 5: 105.
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Bagdadi, Biiyiik alim ve Nizamiye’de hoca olan, [hydu Ulimi’d-Din’in yazari
Gazzali'nin (6. 505/1111) 4 eserini okumustur:

22. Mekasid; bu Mekasidii’l-Felasife adli eserdir.

23. Mi'yar; Mi'yari’l-Iim.

24. Mizan; Mizanti’'l-Amel.

25. Mihakku’n-Nazar.

Ayrica Ibn Sin&’nin biiyiik-kii¢iik biitiin kitaplarini okumugtur.”!

26. Behmenyar’'in Kitabii't-Tahsil'i; Ebu’l-Hasan Behmenyar b. Merzuban (6.
456/1067), Ibn Sind'nin en meshur 6grencisidir. Kitabii’t-Tahsil, Ibn Sina felsefesinin
mantik, metafizik, fizik ve kozmolojiyi de iceren kapsaml bir tefsiridir. Behmenyar, Kitab
fi Meratibi’l-Viicid adli eseriyle de bilinir. Ibn Sin&’'nin Kitabii’l-Mubdhase’si, bilindigi
kadariyla, Behmenyar'in sordugu sorulara ibn Sind’nin verdigi cevaplardan olusmaktadir.

Bagdadi, Kemaleddin b. Yunus'tan temin ettigi, Stihreverdi’nin su eserlerini
okumustur:

27. Telvihat,

28. Lemha,

29. Me‘dric.

30. Kitabii'l-Cem Beyne Ra'yeyi’l-Hakimeyn Efldtun el-Ildhi ve Aristutalis; aidiyeti
stipheli olmakla birlikte Farabi'nin kabul edilen eserdir.

Iskender el-Afrudisi (Alexander of Aphrodisias) ortacag Avrupa’si ve Islam
diinyasinda g6z oOniinde bulundurulmasi gereken en Onemli Aristo yorumcusudur.
Bagdadi'nin onun tipla ilgili su iki eserini okumustur:

31. Fi'l-Melanhuliya;
32. Fi’l-Ilel Ellet Tahdusu fi Femi’l-Mi‘de
3. ESERLERI

Klasik kaynaklarda, Bagdadi'ye ait eserlerin genis bir listesi yer almaktadir. Ona,
Tip, Felsefe ve Mantik alanlar1 basta olmak tizere, 160’tan fazla eser nispet edilmektedir.
Bu eserlerin elli ticii Tip ve Farmakoloji, dordii Zooloji, dérdii Botanik, yirmisi Mantik, on
sekizi Felsefe, on li¢li Nahiv, sekizi Hadis, ikisi Tefsir, ikisi Fikih, ikisi Kelam, onu
Metodoloji ve Tarih, dordii de Ahlak ve Siyaset konularinda kaleme alinmistir. Geri
kalanlar ise Dil, edebi tenkit, Matematik, seyahat hatiralari, Mineraloji gibi ¢cok farkh

71 ibn Hallikan, Vefeydtii'l-Aydn, 4: 216-19.
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konular hakkindadir.72 R. Taylor, Bagdadi’'nin Mahz el-Hayr (Liber de causis) adl1 Aristo’ya
nispet edilen Yeni-Eflatuncu eser lizerine bir serh yazdigini belirtmektedir.”3

Bedevi'nin verdigi listeye gore Bagdadinin kaynaklarda yer alan, giiniimiize
ulasamayan fakat kiitiiphanelerde tespit edilmesini umdugumuz Mantik, Felsefe, Ahlak ve

Siyasetle ilgi eserleri sunlardir:74
1. Makadle fi Keyfiyyeti Isti‘mdli’l-Mantik, Anadolu’da bulunurken yazmistir.
2. el-Fustlu’l-Erba‘atu’l-Mantikiyye

3. Makdle fi’l-Cinsi ve'n-Nev’ h. 604 yilinda Sam’da bir soru sahibine verilen
cevaptir.

4. Kitabun fi’l-Kiyds, elli kitapgiktan (kiirrase) olusmustur. Daha sonra el-Medhal,
el-Makilat, el-Ibdre ve el-Burhdn da ilave edilerek dort cilde ulagsmigtir.

5. Isdgiict -genisletilmis-.

6. Kitdbu’s-Semdaniyeti’l-Mantikiyye li’l-Farabi, Farab1'nin ilgili eserinin 6zetidir.
7. Serhu’l-Eskali’l-Burhdniyye min Semdniyeti Ebf Nasr.

8. Makale fi Tezyifi’s-Sekli’r-Rabi".

9. Makale fT Tezyifi Ma Ya'‘tekiduhti Ebu Ali Ibn Sind min Vucidi Akyisetin Sartiyye
Tiinticu Netdice Sartiyye.

10. Makale fi’l-Kiyasati’l-Muhtelitat.

11. Peri Hermeneias -genisletilmis-.

12. Makadle fi Tezyifi Mekdyisi’s-Sartiyye Elletf Yetinuha Ibn Sina.
13. Kitdbli’s-Semdniye fi’'l-Mantik

14. Makdle fi’l-Ekyiseti’l-Vaziyye.

15. Makale fi Eczai’l-Mantik et-Tis‘a

16. Makale fi’l-Kiyds.

17. Makale ald Ciheti’t-tavti’e fi'l-mantik

18. Havdst ala kitdbi’l-Burhan Ii’l-Fardbi.

19. et-Tabliyyadt, Sima’dan His ve Mahsis’a kadar, 3 cilttir.

72 [bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enb@’, 693-96.

73 Richard Taylor, “Abd al-Latif Baghdadi’s Epitome of the Kalam fi Mahd al-Khayr (Liber de Causis)”, Islamic Theology
and Philosophy, ed. Michael Marmura, (Albany: State University of New York Press, 1984), 236.

74 bn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-Enb@’, 693-96; Abdurrahman Bedevi, Bati Diisiincesinin Olusumunda Islam’in Rolii, cev.
Muharrem Tan, (Istanbul: iz Yay. 2002), 214-16.
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20. Kitdbu’s-sima et-tabii, 2 cilttir.

21. Makdle fi’'n-nihdye ve’l-lanihdye.

22. Makdle miiceze fi’'n-nefs.

23. Makale fi'l-adat.

24. Tehzibu mesdili “ma bal” li-Aristoteles.

25. Makadle fi'r-reddi ald Ibn el-Heysem fi’l-mekdan.
26. Makadle fi'l-milel.

27. Risdle fi'l-miimkin.

28. Makale fi ma‘na’l-cevheri ve’l-araz.

29. el-Kelime fi’r-rubiibiyye.

30. Kitabu’'l-Hikmeti’l-Alaiyye, Metafizikle ilgili bu kitabi, Erzincan emiri Alauddin
Davud b. Behram i¢in kaleme almistir.

31. Makale fi'r-reddi ale’l-yehiidi ve’n-nasdra.
32. Makdletan fi'r-reddi ale’l-yehiidi ve’n-nasdra.
33. Te'risu’l-fiten fi’'l-mantik ve’t-tabii ve’'l-ilahi.

34. el-Kitabu’'l-camiu’l-kebir fi'l-mantik ve’l-ilmi’t-tabii ve’l-ilmi’l-ilahi, yirmi kiisur
yilda ortaya konmus on ciltlik bir eserdir.

35. Mes’ele fi't-tenbth ala sebili’s-sadde.
36. Makaletani fi'l-medineti’l-fazila.
37. Makale fi’s-siydseti’l-ameliyye.

38. Kitabu’l-Umde fi ustli’s-siydse.

39. Makadle fi’l-kader.

40. Ahd ile’l-hukema.

41. el-Merdki ile’l-gdyeti’l-insdniyye.
42. Hikem mensiire.

43. Tehzibu kelami Efldtun.

3.1. Guiniimiize Ulasan Eserleri

1. el-Ifade ve'l-i‘tibar fi'l-umiiri’l-miisdhedeti ve’l-havddisi’l-mudyeneti bi ardi Misr

Bati’da ve Islam aleminde bilinen en meshur eseridir. Misir'da bulundugu sirada
kaleme aldig1 hacim bakimindan kiic¢iik, fakat muhteva agisindan ¢ok zengin olan bu eser,
o donemdeki Misir'in cografi, topografik, sosyal ve iktisadi durumu hakkinda oldukg¢a
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degerli bilgiler vermektedir. Eser, XVIII. ytizyil baslarindan itibaren Bat1 diinyasinda da
taninmis, Latince, Almanca ve Fransizcaya terciime edilmistir.

2. Makale fi’'l-mesaili’t-tabfiyye

Bu eserin yazma niishast Makaletdn fi'l-Havds ile birlikte Escorial’da
bulunmaktadir. (Darenbir Fihristi Say1:889)

3. Makaletan fi'l-havds

Mtellifin bes duyuyu tip agisindan inceleyen iki makalesi, Risale fi'l-Marazi’l-
Miisemma Diyabitis adl risalesiyle birlikte Said Abduh tarafindan (Kuveyt, 1972)
nesredilmistir.

4. Risale fi'l-marazi’l-miisemma diyabitis

Seker hastalig1 hakkindaki eseri, Diyabet Risalesi adiyla nesredilmistir. Bu eserin
yazma niishasi Bursa Inebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi Hiiseyin Celebi 823 numaradaki
Bagdadi mecmuasinda mevcuttur. Eser Said Abduh tarafindan (Kuveyt, 1972)
nesredilmistir.

5. Muhtasar fima ba‘de’t-tabia

Eserin iki yazma niishasi vardir. ilki Teymfr Kiitiiphanesi Hikmet boliimiinde 117
numarada kayith niishadir. Bu niisha 16-178 sayfalar1 arasini kapsamaktadir. Bu
yazmanin biiytik bolimi Min Kitdbi “Fi ma ba'de’t-tabia” li-Abdi’l-latif Yisuf el-Bagdadi
adiyla A. Bedevi tarafindan el-Eflatiiniyye el-Muhdese inde’l-Arab (Bedevi, 1977, s. 248-
256) adl eserin icinde nesredilmistir. Diger niisha Istanbul’da bulunmaktadir (Bedevi,

2002, s. 216).

6. Kelamii Abdillatif b. Yusuf b. Muhammed b. Ali el-Bagdadi ala sey’in mimma kdlehu
Ibn Hatib er-Reyy ald ba‘zi kitabi’l-Kanin fi’t-Tib li’bni Sind

Bagdadi'nin, Fahreddin Razi’nin, ibn Sind'nin el-Kanun adli eserindeki bazi
boliimler lizerine sdyledikleri hususundaki elestirisini iceren bu eser yazma olarak Bursa
inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi Hiiseyin Celebi 823 numaradaki Bagdadi mecmuasinda

mevcuttur.
7. Kavlu Abdillatif b. Yusuf ald hali Ibn Hatib er-Reyy fi tefsirihi Streti’l-Ihlds

Bagdadi'nin Halep’te h. 612 senesinde yazdigi, Fahreddin Razi'nin Ihlas Suresi
tefsiri hususunda elestirisini iceren bu eser Bursa Inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi
Hiiseyin Celebi 823 numaradaki Bagdadl mecmuasinda mevcuttur.

8. Risaletiin fi miicadeleti’l-hakimeyn el-kimydf ve’n-nazari

Kimyac1 ve Teorik felsefeci (Nazari) iki hakimin tartismasini iceren bu eser Bursa
inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi Hiiseyin Celebi 823 numaradaki Bagdadi mecmuasinda

mevcuttur.
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9. Risdletiin fi'l-meddin ve kesfu siibehi ehli’l-kimyai (Fustliin hikemiyyetiin
miitenezzi‘atiin)

Madenler ve Kimyacilarin (simyacilarin) siipheleriyle ilgili bu eser Bursa Inebey
Yazma Eser Kiitiiphanesi Hiiseyin Celebi 823 numaradaki Bagdadi mecmuasinda
mevcuttur.

10. Risdletiin li’l-Iskender fi’l-Fasl hdssaten ve ma huve kelimdtun tayyibe

Bu eser Bursa Inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi Hiiseyin Celebi 823 numaradaki
Bagdadi mecmuasinda mevcuttur.

11. Makdletiin fi’l-mizdc

Mizac ile ilgili bu eser Bursa inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi Hiiseyin Celebi 823
numaradaki Bagdadi mecmuasinda mevcuttur.

12. Makaletiin fi'l-mekan

Bu eser Bursa inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi Hiiseyin Celebi 823 numaradaki
Bagdadi mecmuasinda mevcuttur.

13. Kitdbti’'n-nasihateyn

Tip ve Felsefe konusunda Bagdadi'nin iki nasihatini icerir.”> Eser Bursa Inebey
Yazma Eser Kiitiiphanesi Hiiseyin Celebi 823 numaradaki Bagdadi mecmuasinda
mevcuttur.

14. Serhu’l-fusiil li-Bukrat

Koprili Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fazil Ahmet Pasa Koleksiyonu 34Fa 885/1
numarada kayithdir.

15. Serhu takdimeti’l-marife

Koprili Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fazil Ahmet Pasa Koleksiyonu 34Fa 885/2
numarada kayithdir.

16. el-Kitdbu'l-celi fi’l-hisabi’l-hindi

Matematik tarihi agisindan dikkate deger bir eserdir. Eser Afyon Gedik Ahmet Pasa
Kitiiphanesi, nr. 17211’de kayithdir. (Fazlioglu, 2014, 167-168)

4. iLIM TALEBELERINE TAVSIYELERI

75 Eser ytksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Enes Tas, Abdiillatif el-Bagdadi'nin Kitabii'n-
nasihateyn Adli Eseri: Tahkikli Nesir ve Muhteva Analizi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii) Bursa 2011;
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Bagdadi’nin ilme ve ilim talebelerine bakisini daha iyi anlamak i¢in, onun gesitli
eserlerinde belirttigi ve ibn Ebi Usaybia’'nin, Tabakat adli eserinde zikrettigi tavsiyelerini
aktarmakta fayda vardir. Bagdadi'nin ilim talebelerine tavsiyeleri soyledir:

Her gece yatagina yattigin zaman kendini hesaba ¢ekmeli, giin boyunca yaptigin iyilikler i¢in Allah’a
stkretmeli, yaptigin kétiliikler icin O’'ndan af dilemeli ve onlar1 bir daha yapmamaya karar
vermelisin. Sonra da ertesi glin yapabilecegin iyilikleri diisiinmeli ve bu konuda sana yardim etmesi
icin O'na dua etmelisin.

Anlama Kkabiliyetin ne kadar iyi olursa olsun, ilimleri herhangi bir yardim almaksizin yalnizca
kitaplardan 6grenmemeni tavsiye ederim. Ogrenmek istedigin her ilim i¢in hocalara basvur. Eger
basvurdugun hoca siirh bir bilgiye sahipse, ondan daha iistiin bir baskasini bulana kadar onun
verebilecegi her seyi al. Ona saygi ve hiirmet gostermelisin. Eger sahip oldugun diinyevi servetten
ona bir seyler vermeye giiclin yetiyorsa bunu yap. Buna giiclin yetmiyorsa, o zaman giizel s6z ve
ovgllerle ona bir karsilik vermeye calis.

Bir kitap okurken, onu ezberleyebilmek icin elinden gelen tiim ¢abay: sarf et ve onu ¢ok iyi kavra.
O kitabin bir anda kayboldugunu diisiin. Bundan hi¢ etkilenmemeli ve onsuz yapabilmelisin. Bir
kitap tlizerinde calisirken kendini tiimiiyle ona ver, baska bir kitapla ilgilenme, okudugun kitaba
ayirmayi diisiindiigiin zamani bir baskasi icin harcama. Ayni sekilde, iki ilmi bir arada 6grenmeye
calisma; bir iki yi1l ya da ne kadar gerekiyorsa diizenli olarak yalnizca bir ilimle ilgilen, onu
hallettikten sonra digerine ge¢. Fakat bir ilmi 6grendigin zaman onu bir kenara birakabilecegini de
zannetme. Aksine onunla iliskini stirdiirmelisin ki, o konudaki bilgilerin zayiflamasin ve daha da
gelissin. Bunun yolu da, siirekli hatirlayarak ve ezberden tekrar ederek o bilgileri canli tutmaya
calismaktir. Eger o konuya yeni baslayan biriysen (miibtedi) sesli okuyarak, sesli ¢alisarak ve
arkadaslarinla karsilikli miizakere ederek, eger egitimini tamamlamis bir alim isen ders vererek ve
kitap yazarak bunu yapabilirsin. Bir ilmi 6gretme ya da o ilim hakkinda miinazara yapma gorevini
tizerine aldigin zaman, onu bir baska ilimle karistirma. Clinkii her ilim kendi basina yeterlidir ve
baskalarina ihtiya¢ duymaksizin var olabilir. Bir ilim icin bir baska ilme miiracaat etmen, o ilmin
konularini inceden inceye tetkik etme konusundaki basarisizligin1 gosterir; tipk iyi bilmedigi bir
dil igin bagka bir dilden yararlanan kimse gibi.

Insan tarih kitaplarini okumali, ge¢miste yasamis insanlarin hayatlarimi (siyer) ve milletlerin
tecriibelerini tetkik etmelidir. Bu sayede, sanki kisa 6mriinii ge¢miste yasamis toplumlarla birlikte
gecirmis, onlarla ¢ok yakin iligkiler kurmus ve onlar arasindaki iyilerle kotiileri tanimis gibi
olacaktir.

Davranislarinda asr-1 saddeti (es-sadru’l-evvel) 6rnek almalisin. Bu yiizden, Peygamber’in (s.a.v)
hayatini oku, fiil ve davranislarini incele, onun izinden yiirii ve onu taklid edebilmek icin elinden
gelen c¢abayi sarf et. Yeme-icme, giyim-kusam, uyuma ve uyanma, hastalik ve tedavi, eglence ve
glizel kokular kullanma gibi konularda onun aliskanliklarini, Rabbiyle, esleriyle, dostlar1 ve
diismanlariyla kurdugu iliskileri 6grendigin ve 6grendiklerinin az bir kismini bile uyguladigin

zaman, ¢ok huzurlu bir insan olacaksin.

Nefsini ¢ok su¢lamali ondan hosnut olmamalisin. Diistincelerini dlimlere ve onlarin eserlerine
arzederek kritik etmeli, acele etmekten kacinmali ve teenni ile hareket etmelisin. Kibirden
kagimalisin, ¢iinkii kendini begenmek ayagim kaydirir, dikbashlik diismene sebep olur. Alimlerin
kapisina gidip gelerek alni terlemeyen fazilette derinlesemez, alimler tarafindan kinanmayan

insanlarin hiirmetine muhatap olamaz ve alimlerin elestirilerine muhatap olmayan kendisini kabul
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ettiremez. Calismanin sikintisina tahammiil etmeyen bilginin tadin1 alamaz. Zahmet ¢ekmeyen
muvaffak olamaz.

Calisma ve fikr{ faaliyetin sona erince, 6zellikle yatma vaktinde, dilini Allah’in zikriyle ve 0’na hamd
ile mesgul et ki, ruhun O’na doysun, hayalin O’nunla dolsun ve uykunda bile O'nu an.

Diinya isleri sebebiyle sevinip mutlu oldugun zaman, 6liimii, hayatin faniligini ve nice hayal
kirikliklariyla dolu oldugunu hatirla. Seni tizen bir durumla karsilastigin zaman, ‘Biz Allah’a aitiz ve
O’na donecegiz’ de. Gafletle bir sey yaptigin zaman istigfar et. Oliim diisiincesini goziiniin éniinden
ayirma, ilim ve ziithdu ahret azig1 yap.

Allah’a itaatsizlik yapmak istersen, bunu yapmak i¢in O’'nun seni géremeyecegi bir yer ara. Fakat
bil ki, kulunun yaptiklarini géren gozler olarak insanlar O'na hizmet etmektedir ve Allah gizlemeye
kadir olsa bile kulundaki giizellikleri ve drtmeye kadir olsa bile ondaki cirkinlikleri insanlara
gosterir. Her kulun icindeki benlik Allah’a asikardir ve Allah da onu kullarina asikar eder. Oyleyse
sen de icindeki benligi (batin) disindakinden (zahir) daha iyi hale getirmeye ve kimsenin bilmedigi
6zel hayatini (sir) toplum icindeki hayatina (alaniyet) gore daha temiz hale getirmeye 6zen goster.

Bu diinya sana sirtin1 dénerse sakin sikayet etme. Ciinkii sana ilgi ve alaka gosterecek olsa, seni
faziletleri elde etmekten alikoyacaktir. Zengin bir kimsenin ilmin derinliklerine dalmasi az
rastlanan bir durumdur. Bu ancak, ¢ok onurlu olmasi ya da ilmi elde ettikten sonra zengin olmasi
halinde miimkiin olabilir. Ben, bu diinyanin ilim pesinde kosan kisiye yiiz c¢evirecegini
soylemiyorum. Aksine o diinyaya yiiz ¢evirmelidir. Clinkii onun her tiirli ¢abasi ilim icindir,
diinyevi seylere ayiracak zamani yoktur. Diinyevi seyler ancak hirsla elde edilebilir, onlar1 elde
etme yollarina ve araglarina ¢ok kafa yormak gerekir. Diinya, sebeplerine sarilmayan kisinin
ayagina gelmez. Ayrica ilim pesinde kosan Kisi, bayagi islerle, degersiz menfaatlerle ve bin bir tirli
ticaretle ugrasmayacak kadar, kendisini zenginlerin yaninda kii¢iik duruma diisiirmeyecek ve
huzurlarina girebilmek i¢in kapilarinda beklemeyecek kadar sereflidir. Bir arkadasimin bununla
ilgili olarak sdyle bir beyti vardi:

“Ilimleri pesinde istiyakla kosan Kisiyi mahrum birakir,
Hirsli kazancin bayagiligindan ilimlerin serefi”

Bu diinyaya ait seyleri elde etmek icin basvurulacak her tiirlii yol, bos zaman, kabiliyet ve yogun bir
¢aba ister. Calismalarina kendisini vermis bir 68renci, bunlarin higbirisine gii¢ yetiremez. Fakat
elinde diinyay1 elde etmesine yarayacak araglar olmaksizin, diinyanin onun ayagina gelmesini
bekler. Yani kendisi gerektigi gibi diinya icin ¢aba sarfetmeyecek ama diinya onun pesinden
gelecektir. Boyle diisiinmesi haksizlik ve insafsizliktir. Ancak 6te yandan, bir kimse bir ilme hakim
olur ve o alanda meshur olursa, insanlar her taraftan etrafini sarar, kendisine pek cok makam teklif
edilir, boylece diinya ayagina gelmis ve serefini feda etmeksizin diinyay1 elde etmis olur, serefi ve
dindarlig1 da tertemiz kalir.

Bil ki ilim, sahibinin tizerinde onu belirgin hale getiren bir iz ve hos bir koku birakir, onun iizerinde
dikkatleri ¢eken bir aydinlik ve nur olusturur; tipk: yeri gizlenemeyen ve ne sattig1 herkesce bilinen
bir misk tiiccar1 ya da gecenin zifiri karanliginda el feneriyle yiiriiyen bir adam gibi. Dahasi ilim
adami nerede ve hangi durumda olursa olsun ilgi ve itibar goriir; cevresinde daima kendisine ilgi
duyan, onun yaninda onunla birlikte olmaya ¢alisan ve ona yakin olmaktan mutlu olan insanlar
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toplanir. Sunu da bil ki, ilim yavas yavas sizar ve sonra bitkinin bliyiimesi ya da kaynak suyunun
fiskirmasi gibi birden fiskirmaya baslar, toplumdan topluma, iilkeden tlkeye intikal eder.”¢

DEGERLENDIiRME

Bagdadi, hayatinin biiyiik bir béliimiinii bilginin pesinde seyahat ederek ge¢irmis,
¢ok yonlii ve velud bir alimdir. O seyahatlerini XIIIL yiizyil Islam diinyasinin en énemli
merkezleri olan Bagdat, Musul, Halep, Sam, Kudiis, Kahire ve Anadolu’da Erzincan,
Erzurum ve Malatya gibi bélgelere yapmistir. Bagdat'ta geleneksel Islami ilimleriyle
baslayan tahsiline, gerceklestirdigi seyahatler sayesinde Mantik, Felsefe, Tip, Cografya ve
Tarih gibi akli ilimleri de dahil etmistir. Hakikatin pesinde ge¢en 6mriintin ilk yillarinda
ibn Sina, Gazzall ve Siithreverdi gibi diisiiniirlerin eserleriyle tanismistir. Ayn1 zamanda
Selahaddin Eyyubi, Imaduddin el-Katib el-Isfahani ve el-Kad1 el-Fadil gibi siyasi sahislarla;
Musa b. Meym{n, Kemaleddin b. Yunus gibi dlimlerle de bizzat goriismiis ve kendilerini
tanima firsat1 yakalamistir.

Bagdadi'nin diisiincesinde, -Uytinu’l-enbd’da Ibn Usaybia’nin da belirttigi gibi-
felsefi alan esas alindiginda Aristoteles’in eserleri merkezi bir 6neme sahiptir. Felsefeye
ibn Sin&’nin eserleriyle ilgi duymaya baslamis fakat Kahire’de bulundugu sirada tanistig
bir alim -Ebu’l-Kasim es-Sari‘i- sayesinde Iskender Afriidisi, Themistius ve Farabinin
eserlerine de vakif olmustur. Bu sayede Aristoteles’in eserlerine yénelmis ve ibn Sina’y1
kiyasiya elestirmistir. Aslinda Bagdadi’'nin hem felsefi hem de tipla ilgili diisiincesinde
genel olarak yasadigi donemin Kkiiltiirel durumuna elestirel bir bakis vardir. Zira o,
Kitabu’'n-Nasihateyn adl eserinde ¢aginin hem tip sahasinda hem de felsefl diisiince
sahasindaki durumunu ciddi bir sekilde elestiri konusu yapmistir.

Bagdadi’'nin, ¢caginin felsefi diisiincesine yonelik elestirel bir tavir benimsemesi, bir
taraftan ¢ok yonli bir 4lim olmasinin ve tahsil ettigi genis ilmi literattiriin, diger taraftan
da hikmetin pesinde yaptig1 yolculuklarin ve bu sayede degisik alimlerle yaptig1 ilmi
miizakerelerin bir neticesidir. Aslinda o, Endiiliislii ibn Riisd’iin temsil ettigi felsefi
diisiincedeki gelenekgiligin dogudaki temsilcisidir. Ona gore Ibn Sin3, felsefi diisiincede
“gelenekten kopmay1” temsil eder, dolayisiyla 6ze doniis i¢cin miiracaat edilmesi gereken
kisi Farab1'dir.

XIIL ytizyi1lda yasamis bir diisliniir olarak Bagdadi'nin ilmi seriiveninin sunulmaya
calisildig1 bu ¢alisma ile hem o dénemin sartlari ve hem de o déoneme taniklik etmis bir
dislnirin zihin dinyasinin desifre edilmesi amac¢lanmistir. Bagdadi gercekten de
doneminin tiretken dlimlerinden biridir. Fakat cesitli kaynaklarda kendisine nispet edilen
ylizli askin eser olmasina ragmen onlardan sadece on {li¢ kadar eseri gliniimiize ulasmistir.
Bu durumda 1231 yilinda Bagdat’a giderek Halife el-Mustansir’a bazi eserlerini takdim
etme diisiincesi de etkili olmus olabilir. Zira bu ziyareti miiteakip Bagdat’ta hastalanip

76 {bn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enbd’, 691-93.
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vefat etmistir. Dolayisiyla 1258 yilinda Mogollarin Bagdath yagmalamasi esnasinda
Bagdadi'nin eserleri de bu elim hadiseden nasibini almis olabilir. Ancak biz yine de
Bagdadi'nin bazi eserlerinin tozlu kiitiiphane raflarinda tespit edilebilecegi yoniindeki
umudumuzu korumaktayiz.
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0z

Tevhidin vahdet-i viiciid seklinde yorumu, ibnii'l-Arab?’den (6. 638/1240) bu tarafa lehinde ve
aleyhinde tizerine en ¢ok eser telif edilen -diger bir ifadeyle lizerine reddiye ve miidafaa
yazilan- konulardan biridir. Vahdet-i viiclid elestirilerini, dinin tasavvufi yorumunu biiyiik
élgiide reddedenlerin elestirileri ile ibnii’l-Arabf éncesi tasavvufu kabul edip ibnii’l-Arabi’nin
onderliginde teessiis eden vahdet-i viicud merkezli tasavvufu kabul etmeyenlerin elestirileri
olarak ifade etmek miimkiindiir. Muhammed Hayét es-Sindi biiyiik 6l¢iide takipgisi oldugu ibn
Teymiyye (6. 728/1328) gibi ibnii'l-Arabi 6ncesi tasavvufu olumlayan ve ibni’l-Arabi ve
takipgilerini olumsuzlayan Naksbendi tarikatina mensup bir sGfidir. Hayat es-Sindi aym
zamanda dinin tasavvufi yorumunu bilyik o6l¢iide biitiiniiyle reddedenlerin 6nderi
Muhammed b. Abdiilvehhab’in da (6. 1206/1792) en etkili hocalarindan birisidir. Bu makalede
Hayat es-Sind?’nin; [bnii’l-Arabi, Konevi (6. 673/1274), Tilimsani (6. 690/1291) ve Ibnii’l-
Fanz'dan (6. 632/1235) yaptig1 nakiller ve reddiyeleri altinda telif ettigi Fethu'l-vedild ‘ald
vahdeti’l-viiciid isimli risalenin tahkiki yapilacak ve onun diger tasavvufi eserleri olan Serhu’l-
Hikemi'l-Atdiyye ve el-Idnetii’s-Samediyye fi't-Tarikati’'n-Naksbendiyye eserleriyle karsilikli bir
sekilde incelenerek reddiyenin tutarhilif tartisilacaktir. Hayat es-Sindi’nin Fethu’l-vediid isimli
vahdet-i viicid elestirisi tahkik ve terciime edilerek onun diger tasavvufi eserleriyle kismen
mukayesesi ve ayrica hayati ve eserlerinin tam listesinin tespitinin denenmesi ile onun
hakkinda daha detayl ¢alismalara zemin hazirlanmasi amaglanmistir.

Anahtar Kkelimeler: Muhammed Hayat es-Sindi, Tasavvuf, Vahdet-i viicid, Reddiye,
Reddiyenin Elestirisi.

A CRITICAL EDITION AND CRITIQUE OF MUHAMMAD HAYAT AL-SINDI'S (D.
1163/1750) REFUTATION OF WAHDAH AL-WUJUD iN HiS WORK ENTITLED FATH AL-
WADUD ‘ALA WAHDAH AL-WUJUD

Abstract

Ibn ‘Arabi's (d. 638/1240) interpretation of tawhid (oneness of God) in the form of wahdah al-
wujid (oneness of being) has hitherto been a topic on which the most works have been
authored in favor or against it, that is to say, a topic most written on in its refutation and
defense. It is possible to explain the criticisms of those who do not accept wahdah al-wujud-
centered Sufism, which had established Ibn ‘Arabi as its pioneer, as criticisms of wahdah al-
wujid rooted in critiques that are mostly from those who reject Sufistic interpretations of the
religion and accept Sufism prior to Ibn ‘Arabi. Muhammad Hayat al-Sindi was a Sufi belonging
to the Nagshbandi tarigah who had followed Ibn Taymiyyah (d. 728/1328) and, like him,
accepted to a large extent pre-Ibn ‘Arabi Sufism and negated Ibn ‘Arabi and his followers. At
the same time, Hayat al-Sindi was one of the most influential teachers of Muhammad b. ‘Abd
al-Wahhab (d. 1206/1792) who was foremost to principally reject Sufistic interpretations of
the religion. This paper will present a critical edition of Hayat al-Sindi's narrations and
refutations of Ibn ‘Arabi, Konevi (d. 673/1274), Tilimsani (d. 690/1291), and Ibn Farid (d.
632/1235) which was compiled under Fath al-Wadid “ala Wahdah al-Wujid, and in addition
it will comparatively analyze it with another one of his Sufi works, Sharh al-Hikam al-‘Ataiyyah
and al-I'‘anah al-Samadiyyah fi al-Tariqah al-Nagshbandiyyah, and discuss the consistency of
the refutation. The intended objective in translating and presenting a critical edition of Hayat
al-Sindi's criticism of wahdah al-wujid in Fath al-Waditd and partially comparing it with
Sind1's other Sufi work, and attempting to present Hayat al-Sindi.

Keywords: Muhammad Hayat al-Sindi, Tasawwuf, Wahdah al-Wujud, Refutation, Critique of
Refutation
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GIRIS

Tevhidin vahdet-i viicid seklinde yorumu Ibnii’l-Arabi’den (6. 638/1240) bu tarafa
lehinde ve aleyhinde lizerine en ¢ok eser yazilan konulardan biridir. Vahdet-i viiciid
elestirilerine gelince bunu ikiye ayirmak miimkiindiir. Birinci grup Ibnii’l-Arabi 6ncesi ve
sonrasl ayrimina gitmemek lizere dinin tasavvufi yorumunu biiyiik dl¢iide toptan kabul
etmeyenlerdir. Ikinci grup ise Ibnii'l-Arabi éncesi tasavvufu kabul edip Ibnii’l-Arabi’yle
teessiis eden tasavvufu diger bir ifadeyle girift ve daha derinlikli yorumlarla ifade edilen
tasavvufu kabul etmeyenlerdir.! ibnii'l-Arabi’nin ve takipgileri olan Ekberf’lerin soz
konusu tasavvuf anlayisi daha ziyade muarizlan tarafindan ‘felsefi tasavvuf olarak
nitelendirilmistir. Zikri gecen iki grubun mensuplar1 arasinda uslup ve yontem
farkliliklarina girmeden su ifade edilebilir: Muhammed Hayat es-Sindi bu ¢alismada tespit
edilecegi iizere takipgisi oldugu Ibn Teymiyye gibi Ibnii'l-Arabi 6ncesi tasavvufu
olumlayan ve Ekberl gelenekle olusan tasavvufi bakisi olumsuzlayan Naksbendi
tarikatina mensup bir sifidir. Hayat es-Sindl aynm1 zamanda birinci gruba mensup
olanlarin 6énderi Muhammed b. Abdiilvehhab’in (6. 1206/1792)2 da en etkili hocalarindan
birisidir. Hayat es-Sindi'nin bu ¢ift yoni onu iki grup arasinda bir koprii olarak
degerlendirmeye de imkan vermektedir.

Bu makalede Hayat es-Sindi'nin hayati, hocalari, ilmi ve daha ziyade tasavvufi
cevresi tanitilacak ve onun Fethu'l-Vedid ‘ald Vahdeti’l-Viiciid isimli vahdet-i viicid
elestirisinden olusan risalesi tahkik edilecek ve elestirisin tutarlilig1 tartisilacaktir. Ekte
ise tahkikli risalenin terciimesi verilecektir. Bu makale vesilesiyle vahdet-i viiclid izerine
yazilmis reddiye literatiiriniin bir halkas1 ortaya ¢ikmis, baglami degerlendirilmis ve
elestirisi sunulmus olacaktir.

1. HAYATI, HOCALARI-TALEBELERI, TARIKATI VE VEFATI

Tam ismi Muhammed Hayat Sindi Medeni Hanefi’dir. Hint alt kitasinin
kuzeybatisinda Pakistan’in Sind vilayetinin Sekr mintikasinin Adilpur kéyiine yakin bir
bolgede yaklasik 1080/1669 senesinde diinyaya gelmistir. Cacir kabilesine mensuptur.
Ilk egitimini bélgenin 6nde gelen alimlerinden olan babasindan almistir. Ayrica o sehirde
bulunan diger alimlerden Kur’an-1 Kerim ve Arapca dersleri aldi. Sonra dini ilimlerdeki
bilgisini artirmak icin Sind bolgesinde Karaci yakinlarindaki Tette beldesine gitti ve
oradaki ilim halkalarindan istifade etti. Tette’den Hicaz’a giderek Medine’ye yerlesti.3

1 S6z konusu tasnifin mufassal hali ve vahdet-i viicid tizerine yazilan miidafaa ve reddiye ile ilgili literatiir hakkinda
genis bilgi icin bkz. Muhammed Bedirhan, Abdiilganf Nablusi'nin Vahdet-i Viiciid Miidafaasi, (Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi, 2016), 80-235.

2 Muhammed b. Abdiilvehhab hakkinda bilgi icin bkz. Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 492.

3 Ebii Abdillah Muhammed Tahir Abdiilkayytim es-Sindi, “Risale fi Adabi’l-Muallim li’l-imami’l-Mahdtim Muhammed
Hayat es-Sindi,” The Scholar Islamic Academic Research Journal, 2/1 (Aralik 2016), 154.
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Medine’de Tette’de dogup kendisi gibi Haremeyn’e hicret eden muhaddis
Muhammed b. Abdiilhadi es-Sindi'nin (6. 1138/1726) derslerine miilazemet etti ve
vefatindan sonra yirmi bes sene hocasinin ders halkasini devam ettirdi. Ayrica muhaddis
ve Safii fakihi Abdullah Salim el-Basri (6. 1134/1722) ve Muhammed Ebu’t-Tahir b.
Ibrahim el-K{rani (6. 1145/1733) ve Hasan b. Ali el-Uceymi (6. 1113/1702) gibi bélgenin
ileri gelen Alimlerinden icazet aldi.# Hocalarindan Abdullah el-Basri el-imdad fi ‘uliimi’l-
isndd isimli eserinin mukaddimesinde kendisini soyle tanitir: “Aslen Basrali, Mekke
Dogumlu, mezheben $afii itikaden Esari.”> Kettani Fihrist isimli eserinde Hayat es-
Sindi’nin diger bir hocas1 Ebu Tahir’in Ibnii’l-Arabi’nin Fusiisu’l-Hikem'ine yazdig1 serhin
bir niishasinin kendisinde bulundugundan bahseder.6 Nitekim Eb® Tahir'in babasi
Ibrahim Karani (6. 1101/1690) Ibni’l-Arabl’yi dinde orta yoldan sapmakla itham
edenlere kars1 onu savunmus, vahdet-i viicid goriisiiniin IslAim’in temel esaslarini ihlal
etmedigini ispata ¢alismis ve bu cercevede Takiyyiiddin ibn Teymiyye ve onun
izleyicilerine itirazda bulunmus bir stfidir.” Hadis, fikih, tasavvuf alimi ve tarihci olan
diger hocas1 Hasan b. Ali el-Uceymi’nin hocalar1 arasinda vahdet-i viicid ve ibnii’l-Arabi
hakkinda miidafaa amacl risaleler kaleme alan Kusasi (6. 1071/1661) ve ibrahim Kéirani
bulunmaktadir.8 Bilhassa Muhammed Hayat es-Sindi’nin hocasi Hasan b. Ali el-Uceymi ve
diger bir hocas1 Ebu’t-Tahir’in babasi Ibrahim Kiirani Hicaz bolgesinde Ibnii’l-Arabi’nin
gorislerini Imam-1 Rabban{i’ye tercih edenlerin basini cekmektedirler.? Biitiin bu kayitlar
bize Abdiilhadi es-Sindi disinda Hayat es-Sindi’nin hocalarinin katisiksiz ibnii’l-Arabi
miuidafileri oldugunu gostermektedir.

Hayat es-Sindi, Naksibendi tarikatini Abdurrahman es-Sekkaf Ba Alevi’den!? aldu. el-
[anetii’s-Sameddniyye fi’t-Tarikati’n-Naksbendiyye isimli eserinde seyhi Abdurrahman es-
Sekkaftan seyyid ve serif olarak bahseder ve onun soézlerini aktarir. Ceberti (0.
1240/1825) Acdibii’l-Asdr'da Abdurrahm es-Sekkaf Ba Alevi hakkinda séyle bilgi
vermektedir:

Seyh Ayderiis Zeylii'l-Mesra‘ isimli eserinde soyle demistir: ‘Abdurrahm es-Sekkaf Ba Alevi
Hadramutta diinyaya geldi ve Hindistan’a gitti ve Hindistan’da Naksibendi tarikatim1 Naksbendi

Muradj, Silkii’d-Diirer, (Bagdad: Mektebetii’'l-miisennj, ts.), 4: 34.

Abdullah Salim el-Basri, el-fmdad fi ‘Uliimi’l-Isnéd, thk. el-Arabi ed-Daiz el-Firyati, (Riyad: Darii't-Tevhid, 2006), 51.
Kettani, Fihrist, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1982), 1: 495.

Recep Cici, “Kiirani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 426.

Casim Ava, “Uceymi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 37-38.
ibrahim Karani'nin yazdig: reddiye icin bkz. ibrahim b. Hasan Kiirani, Risdle fi’r-Redd, izmir Milli Kiitiiphane, nr.
137, 1b-8a. Hicaz bélgesinde olusan imam-1 Rabbant’yi miidafaa ve ona reddiyeler konusunda genis bilgi icin bkz.
Necdet Tosun, “Iimam-1 Rabbant’ye Yénelik Tenkidler ve Miidafaalar”, Uluslararas: Imdm-1 Rabbdni Sempozyumu
Tebligleri, ed: Necdet Tosun, (Istanbul: Hiidayi Vakfi Yaynlari, 2018), 113-117.

10 B3 Alevi ailesi, Hadramut'un Terim kasabasinda ve civarinda yasayan seyyid ve stfilerinin mensup oldugu koklii bir
ailedir. Bu aile hakkinda kismen genis bilgi icin bkz. SAmi es-Sakkar, “Ba Alevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 355-357; Sakkar'in zikrettigi Ba Alevi’'nin ileri gelenleri arasinda
Abdurrahman es-Sekkaf'in ismi yer almamaktadir.
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biiyiiklerinden aldi ve bu tarikatta seyr siilikunu tamamladi ve Haremeyn'e geldi ve Medine-i
Miinevvere'ye yerlesti...11

Sindi'nin Naksbendi tarikatin1 aldig1 seyhi Abdurrahman es-Sekkaf'in Naksbendi
silsilesi hakkinda bir bilgi elde edemedik. Hadramut’ta diinyaya gelip Hindistan'da
Naksibendi tarikatini aldigini ve de Hindistan bolgesinde Naksbendiyye’'nin Miiceddidiye
kolunun yayginhigini dikkate aldigimizda Sekkafin Imam-1 Rabbani’nin (6. 1034/1624)
silsilesini devam ettiren bir Naksbendi seyhinden icazet almis olmasil? ve haliyle de
miiridi Muhammed Hayat es-Sindi’nin Naksbendi-Miiceddidi bir seyh olmasi kuvvetle
muhtemeldir.

Sindi'nin 6grencileri icerisinde en meshur olani Vehhabi hareketinin kurucusu
Muhammed b. Abdiilvehhab’tir.13 Muradi (6. 1206/1791) Silkii’d-Diirer’'de Hayat es-
Sindi’den ders alan 6grencilerini cesitli vesilelerle dile getirir: Ibrahim b. Mustafa el-
Halebf, ismail el-Uskiidari, Abdurrahman b. Ca’fer, Abdiilkerim es-Serabati, Abdiilkerim
ed-Dagistani, Abdiilmuhsin el-Uskiidard, Ali el-Attar, Ali ed-Dagistani, Ali ed-Defterdardi,
Ali el-Muradi, Ali ez-Zuhri es-Sirvani, Alimullah el-Hindi, Muhammed el-Mevahibi,
Muhammed Zeyniilabidin, Muhammed es-Sindi, Muhammed b. Abdiilkerim es-Semman
(6. 1189/1776).14 Sindi'nin talebelerinden Muhammed b. Abdiilkerim es-Semman
Halvetiyye-Bekriyye tarikatinin Semmaniyye kolunun kurucusudur.!> Ayrica burada
listelenen talebelerden on ikisi Muradi’'nin bildirdigine gore tarikat mensubudur.16

Hayat es-Sindi'nin ilmi kisiligine gelince Muradji, Silkii’d-Diirer'de ondan “allame,
muhaddis, insanlarin ve cinlerinin efendisinin sehrinde slinnet bayraginin tasiyicisi”
seklinde bahseder.1” Siddik Hasan Han (6. 1307/1890) Ebcedii’l-Ultim’da onun hakkinda
“ilmi amelle birlestiren rabbani alimlerden ve muhaddislerin biiyiiklerindendi”18 diyerek
Muradi’nin goriisiinti paylasir. Osmanl alimi, fakih ve mutasavvifi ve ayni zamanda bir
Naksbendi seyhi olan Eb{i Said Hadimi (6. 1176/1762) Hacca giderken kendisine ariz olan
bir¢ok itikadi ve fikhi meseleyi/stipheyi Sindi’ye sormus ve Sindi'nin cevaplarini iki risale

11 Siddik Hasan Han, Ebcedii’l-‘Uliim, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2002), 1: 125.

12 Imam-1 Rabban{’nin hayati, eserleri, diisiinceleri, silsilesi ve etkileri hakkinda genis bilgi icin bkz. Necdet Tosun,
Iméam-1 Rabbéani Ahmed Sirhindf Hayati, Eserleri, Tasavvufi Gériisleri, 2. Baski, (Istanbul: insan Yayinlar1 2009).

13 Hayat es-Sindi ile Abdiilvehhab arasindaki hoca-talebe iliskisinin detayr hakkinda bkz. Basheer M. Nafi, “Ibn
Abdiilvehhab’in Hocasi: Muhammed Hayat es-Sindi ve Ashabii’l-Hadis Metodolojisinin Thyas1”, trc. Ahmet Aydin,
Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/8 (Haziran 2013) 203-228; John Obert Voll, “Muhammed Hayat es-
Sind1 ve Muhammed b. Abdiilvehhab: 18. Yiizy1l Medine’sinde Bir Entelektiiel Grubun Tahlili”, Bati Géziiyle Tecdid
Islam Diinyasinda Tecdid Hareketleri, trc. Mustafa Demiray, haz. Nail Okuyucu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 53-
61.

14 Muradji, Silkii'd-diirer, 1: 38, 1: 255, 2: 291-292, 3: 63-64, 3: 65-66, 3: 134-135, 3: 201-202, 3: 215, 3: 216-217, 3:
219-228, 3: 230-231, 3: 260-262, 4: 50-51, 4: 60, 4: 66.

15 Semman hakkinda bilgi icin bkz. Salih Cift, “Semman, Muhammed b. Abdiilkerim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36: 497-498.

16 John Obert Voll, “Muhammed Hayat es-Sindl ve Muhammed b. Abdiilvehhab”, 59.

17 Muradji, Silkii’d-diirer, 4: 34.

18 Siddik Hasan Han, Ebcedii’l-‘uliim, 1: 665.
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seklinde tahrir etmistir.1® Eb( Said Hadimi, Hayat es-Sindi'yi s6z konusu risalelerin
mukaddimelerinde su kelimelerle nitelemektedir: “alim-i amil seyh, giiniimiizdeki
Haremeyn ulemasinin 6nderi” ve “her konuda bizim efendimiz.”

Bu kayitlar Hayat es-Sindi'nin dogu ve bati alimleri tarafindan kelam, hadis ve fikih
konusunda otorite bir alim olarak gortildiigiinii teyit eder niteliktedir.

Muhammed Hayat es-Sindi 1163 senesinde Medine-yi Miinevvere’de vefat etmis ve
Cennetii'l-Baki’ kabristanliginda defnedilmistir.

2. DUSUNCE DUNYASI

Hayat es-Sindi’'nin hocalar1 ve talebelerinin ilgili ve bagh olduklar1 mezhep ve
tarikatlardan ¢ikan sonug; Sindi ve ¢evresinin muhaddis ve bir tarikata mensup sifi
olmalaridir. Bilhassa Sindi'nin hocalarini dikkate aldigimizda, hocalarinin hocalar ve
hocalarinin babalari, vahdet-i viicidu yazdiklar1 eserlerle miidafaa eden sifilerdir.
Tasavvufa dair eser telifi acisindan Hayat es-Sindi'nin kendisi de Sazeliye tarikatinin
temel metinlerinden olan Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin (6. 709/1309) el-Hikemii’l-Atdiyye
lizerine serh yazdig1 gibi bagh oldugu Naksibendi tarikatinin usul ve erkani ile ilgili iki
risale kaleme almis bir siifidir.2° Ancak Hayat es-Sindi hocalarindan s{filigi miras almakla
birlikte vahdet-i viicud savunuculugunu miras almamis aksine makalemize mevzu bahis
ettigimiz risalesinde vahdet-i viicuda zahib sifileri siddetli bir dille elestirmis ve din
dairesinin disina ¢ikarmistir.

Risaleyi miistakil olarak inceledigimizde daha detayli bir sekilde iizerinde
duracagimiz gibi Hayat es-Sindi'nin vahdet-i viicid elestirisinin kaynagi hocalar1 degil,
Takiyyiiddin Ibn Teymiyye’'nin kitaplaridir. Buna birinci dereceden hocas1 olan ve
vefatindan sonra yerine gectigi hocasi, sifi yonii olmayan daha dogru bir ifadeyle sGf
olarak bilinmeyen muhaddis Abdiilhadi es-Sindi’'nin etkili olma ihtimalini de eklemek
mimkindiir. Abdiilhadi es-Sindi, Hayat es-Sind’'nin Medine’deki bilinen hocalar
arasinda -bize ulasan bilgilere gore- sGfi bir tarikata mensup olmayan tek hocadir. Hayat
es-Sindi, Ibn Teymiyye’nin kitaplarindan sadece vahdet-i viicud karsithgini degil, ‘mezhep
taassubundan kurtulmayr’, ‘hadislere tekrar donmeyi’ ve ‘dini 1slah ve ihyacilig1’ da miras
almistir.2l Ayn1 zamanda hadisle amel diisiincesini 6ne ¢ikaran hocasi1 Abdiilhadi es-
Sindi'nin Hanefi mezhebinde hadis¢i bir ¢izgiyi temsil etmesi22 zikredilen hususlari teyit

19 Eb{i Said Hadimi, “Risale Subiihitun ‘Arizetiin fi Tariki’l-Hacci’s-Serif ve Ma'rizatun ale’l-Alimi’l-Amili’s-Seyh
Muhammed Hayat es-Sindi” ve “Risaletii’s-Subtihatii’'l-M{rede ale’s-Seyh Muhammed Hayat Sindi li Ebi Said”,
Mecmiiatii’r-Resdil, (istanbul: Matbaa-i Amire h. 1302), 211-214, 220-224.

20 Bkz. Asagida “ESERLERI-Tasavvuf”.

21 Yukarida dzet bir sekilde ve tirnak iginde sunulan su ii¢ unsur sadece Hayat es-Sind1’ye has bir tutum degildir. Stfi
olsun olmasin bu tutum farkli tonlariyla birlikte Hayat es-Sindi’'nin muasirlari olan alimler arasinda neredeyse ortak
bir tutumdur. Bu konuda detayl bir bilgi icin bkz. Bat1 Géziiyle Tecdid Islam Diinyasinda Tecdid Hareketleri 1700-
1850, haz. Nail Okuyucu, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014).

22 Mehmet Ozsenel, “Sindi, Muhammed b. Abdiilhadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37: 245.
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eder niteliktedir. Bahsettigimiz son ilic maddeyi dikkate almadan Hayat es-Sindi'nin
vahdet-i vicud karsithiginin zeminini dogru sekilde anlamak giliclesecektir. Bunda
Sindi’nin hocalar1 arasinda merkezi kisiligi olusturan Ibrahim Krani’'nin Ibnii'l-Arabi ve
ibn Teymiyye'yi aynm anda savunan tutumunun, talebelerinde Ibn Teymiyye lehinde
degistigini de gozlemlemek miimkiindiir. Ciinkii Hayat es-Sindi'nin aksine Ibrahim Karani
itikadda Selefiyye’ye meyyal, Ibn Teymiyye'nin goriislerini savunan ve Ibnii'l-Arabi
gelenegi icinde yer almasina ragmen karsit fikirleri uzlastirabilen bir sifidir.23 Hayat es-
Sindi'nin sift olmayan 6grencilerinden biri ve en bilineni ve neredeyse kendisiyle anilir
olanit Muhammed b. Abdiilvehhab’a baktigimizda ise vahdet-i viicud karsitliginin hakim
olmasinin yani sira onda genel olarak tasavvufi 6gretilerin hicbir dini degeri yoktur.
Burada Muhammed b. Abdiilvehhab’in lizerinde etkili olan hocasinin sadece Hayat es-
Sindi olmadigini, eklemekte fayda vardir.24

3. ESERLERI

Muradi, Silkii’d-Diirer’de Hayat es-Sindi'nin iki tasavvufi eseri; Serhu’l-Hikemi’'l-
Atdiyye ve Serhu’l-Hikemi’l-Haddddiyye'yi zikrettikten sonra sozlerine sunu ekler: “Onun
[bu iki eserden] baska latif risaleleri ve ¢ok giizel ve faydal tahkikati vardir.”25 Burada
egitim, akaid-kelam, hadis, fikith ve tasavvuf basliklar1 altinda onun matbu ve yazma

halinde bulunan eserlerinin tam listesinin tespiti denenecektir. Ciinkii Hayat es-Sindi’'nin
eserlerini tahkik edenler onun eserlerini tasnif etmemis ve listesini de ¢ikarmamislardir.

3.1. Egitim

Risdle fi adabi’l-Muallim.

Egitim ve 6gretimde diger bir boyutuyla ifade edecek olursak hoca ve talebede
bulunmasi gereken on yedi temel kaideyi iceren bir sayfalik risaledir. On birinci kaide ve
ozellik hoca ile ilgilidir:

Hoca hatirlamalidir ki Resiil-i Ekrem, es, cariye ve hademelerinden hi¢bir kimseye vurmamis, hadimi
Enes’e (r.a) isini gerektigi gibi yapmadiginda o6f bile dememis ve nefsi i¢in asla intikam almamistir.
Aksine kendisine karsi en siddetli bir sekilde eziyet edene bile en iyi sekilde muamelede
bulunmustur. Selef-i salih ve onlara uyanlarin hali bdyle idi.

Risale Eb( Abdillah Muhammed Tahir Abdilkayyiim es-Sindi tarafindan

nesredilmistir.26
3.2. Akaid-Kelam

el-Ciinne ff akaidi ehli’s-stiinne

23 Recep Cici, “Kirani”, 26: 427.

24 Muhammed b. Abdiilvehhab’in hocalar1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdiilvehhib”, 30: 492.
25 Muradsi, Silkii’d-Diirer, 4: 34.

26 Abdiilkayytim es-Sindi, “Risale fi Adabi’l-Muallim, 152-161.

99



Orkhan MUSAKHANOV, MUHAMMED HAYAT ES-SINDI'NIN (6. 1163/1750) FETHU'L-VEDUD ‘ALA VAHDETI'L-VUCUD ISIMLI
VAHDET-I vOCOD REDDIYESININ TAHKIKI VE ELESTIRISI

Allah’in sifatlarinin selef yontemine gore diger bir ifadeyle tefviz yontemine gore
aciklandig1 risalede sifatlarin tevil edilmesi elestirilmistir. Risaleyi Abdiilkayy(im
Abdulgafir es-Sindi tahkik etmistir (Mekke-i Miikerreme: Mektebetii'l-Esedi, 2004).

Serhu Risaleti’l-Akaid Ii’l-Mirzali.

Eserin basinda Hayat es-Sindl soyle demektedir: “Allah’in kullarinin en fakiri
Muhammed Hayat es-Sindi el-Medeni soyle der: ‘Kardesim Hace Mirza, Akaid ilminde bir
risale cemetti ve benden bu risaleyi bazi faydalari icerecek sekilde serh etmemi istedi ve

2

ben buna ehil olmasam da onun istegine icabet ettim.” Risale ve serhi Allah’in Zaty,
Sifatlar1 ve Peygamberlerin hak olusu hakkindadir. Eserin bir niishasi Cezayir'de (Dari’l-

kiitiibi’l-vataniyye, nr. 532, 133a-140b) bulunmaktadir.
Rakda fi Zahri'r-Rafda.

Muhammed el-Berzenct'nin (6. 1103/1691) en-Nevdkiz isimli eserinin
muhtasaridir. Hayat es-Sindl risalenin girisinde eseri Rafizilerin ¢irkinliklerinden
bazilarini agiklamak i¢in yazdigini belirtmektedir. Eserin iki niishasindan biri Riyad’da
Camiatu Melik Suud Kiitiiphanesindedir (nr. 3909, vr. 132b-145a). Digeri ise Beyazit
Devlet Kiitiiphanesi Veliyyliddin Efendi Boliimiindedir (nr. 801. 137a-166b). Eserin
Muhammed b. Abdiilvehhab’a nisbeti yanlistir.

Risale fi ‘Ademi Imani Fir’avn.

Niishasina ulasamadigimiz risdlenin isminden Fususu’l-Hikem’de Firavunun
imanina kail olan Ibnii’l-Arab?’ye reddiye oldugu anlasilmaktadir.

Risadle fi tahkiki halki’l-ef’al ‘ala tariki Ehli’l-hakk ve’s-stinne.?”

3.3. Hadis

Tuhfetii’l-Muhibbin Serhu’l-Erba’in li'n-Nevevi.

Nevevi'nin (6. 676/1277) derledigi kirk hadisin serhinden olusmaktadir. Hayat es-
Sindi eserin girisinde sebeb-i telif zikretmemekte ve serhini latif bir serh olarak
nitelemektedir. Eser iki defa nesredildikten sonra gorilen eksikliklere binaen
Muhammed b. Ahmed b. et-Talib Isa (Riyad: Darii’l-hadare, 2011) tarafindan tekrar
nesredilmistir.

Serhu’l-Erba’ine Hadisen min Cevamiu’l-kelim li Ali el-Karf.

Ali el-Kari'nin (6.1014/1605) derledigi ‘nazar haktir’, ‘din nasihattir/samimiyettir’
ve ‘muhtekir?® melundur’ gibi metni kisa anlami ¢ok kirk hadise diger bir ifadeyle Resl-i
Ekrem’in cevamiu’l-kelim 6zelliginin liigavi/epistemolojik boyutunu ilk bakista ifade

27 Niishasinin varligina ulasamadigimiz son iki eserin Hayat es-Sindi’ye aidiyeti icin bkz. Basheer M. Nafi, “Ibn
Abdiilvehhab’in Hocasi: Muhammed HayAt es-Sindi ve Ashabii'l-Hadis Metodolojisinin Ihyas1”, 209.

28 Muhtekir gerekli mallar1 kar maksadiyla toplayip ihtiya¢ ¢cogaldig: ve fiyat pahalandig1 anda ytiksek fiyata satan
kimsedir.
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eden kirk hadise Sindi’'nin yaptig1 serhtir. Serh, Muhammed $aib Serif tarafindan tahkik
edilerek yayinlanmistir (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1993).

Serhu’t-Tergib ve't-terhib li’l-Miinziri.

Tergib ve terhib konusunda telif edilen ¢ok sayidaki eserin en meshuru Miinziri’nin
(6. 656/1258) et-Tergib ve't-terhib’i lizerine Hayat es-Sindi'nin yaptigi serhtir. 418
varaktan olusan eserin ulasabildigimiz tek niishasi Topkapi Sarayindadir (Emanet
Hazinesi, nr. 625).

Mubhtasaru’z-Zevdcir li Ibn Hacer el-Heytemi,

Isminden anlasildigina gére Ibn Hacer el-Heytemi'nin (6. 974/1567) biiyiik
ginahlara dair eserinin muhtasaridir. 220 varaktan olusan muhtasarin bir ntishasi
Akademiyyetii Miifti [1ahi Bahs Kiitiiphanesinde (Kandehle-Hindistan, nr. 542)
bulunmaktadir.

Sebtii’s-seyh Muhammed Haydt Sindi.

Sindi'nin icerisinde kiitiib-i tis’a olmak tlizere yirmi iki tane hadis eseri hususunda
kendisine verilen icazetlerin listesini icermektedir. Eserin bir Niishasi Princeton
Universitesinde (nr. 81/492, 25b-29b) bulunmaktadir.

Ayrica Hayat es-Sindi'nin hadis ilmiyle ilgili Risale fi beydni ahvali ehadisi
mitisellesati’s-Sehavi (Bagdath Vehbi, nr. 317, 95a-110b), Risdle fi Usili’l-hadis (Yahya
Tevfik, nr. 1380, dokuz varak; Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri 4407, on varak), Hulasatii’l-
kavli’l-bedt’ fi’s-saldti ale’l-habibi’s-sefi’ (Kahire: el-Mektebetii’l-merkeziyye fi vizareti’l-
evkaf, nr. 599, 19 varak) ve el-Ecvibe ‘ani’l-esileti’l-menkiile ‘an emali [zz b. Abdisseldm?°
isimli risaleleri vardir.

3.4. Fikih
Tuhfetii’l-Enam fi'I-Amel bi’l-Hadisi’n-Nebt Aleyhi’s-Salatii ve’s-Selam.

Hayat es-Sindl Hanefl mezhebine mensup olmakla birlikte bu risalesinde mezhebin
gorlisl, hadise muhalefet ettiginde mezhebin goriisiiniin benimsenmemesi gerektigini
islemektedir. Hadisle ameli tercih etmenin ve mutlak olarak bir mezhebi taklit etmenin
yanlis oldugunu, genellikle Hanefl mezhebinin 6nde gelen isimlerinden yaptig1 nakillerle
desteklemektedir. Eser Eb{i Ali Taha Ba Surayh tarafindan tahkik edilmistir (Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 1993).

Diirre fi Izhari Gissi Nakdi’s-Surre ve Fethu’l-Gafilr fi Vad'i’l-Eydi ‘ales’s-Sudiir.

Hayat es-Sindi Diirre’de namazda kiyamdayken elleri gogsiin iizerine koymanin
gerekli oldugu hususunda ¢agdast Muhammed b. Hasim Abdulgafiir es-Sindi'nin

29 el-Ecvibe ‘ani’l-Esileti’l-Menkiile ‘an Emalf izz b. Abdisseldm’in Hayat es-Sind?’ye aidiyeti icin bkz. Basheer M. Nafi,
“Ibn Abdiilvehhab’in Hocasi: Muhammed Hayat es-Sindi ve Ashabii’l-Hadis Metodolojisinin ihyas1”, 209.
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Dirhemti’s-Surre fi Vad'il-Yedeyn Tehte’s-Siirre isimli risalesine reddiye olarak yazmistir.
Hayat es-Sindl'ye gore Hanefi mezhebine muhalif olsa da hadislerde asil olan namazda
elleri gobegin altina degil, g6gsiin lizerine koymaktir. Hayat es-Sindl Diirre’yi yazinca
Muhammed b. Hasim Abdulgafir es-Sindl de Hayat es-Sindi’'nin s6z konusu reddiyesi
Uzerine Tersi‘u’d-diirre fi dirhemi’s-surre ve Mi'ydru’'n-nakkad fi temyizi’l-magsis mine’l-
ciyad isimli iki reddiye daha yazdi. Hayat es-Sindi bir daha bu iki reddiyeye Fethu’l-gafiir
fT vad’i’l-eydi ‘ales’s-sudir isimli reddiye yazdi. Muhammed b. Hasim Abdulgafiir es-
Sindi'nin mevzu bahis li¢ risalesi ve Hayat es-Sindi'nin Diirre fi izhdri gissi nakdi’s-
surre’sini Naim Esref Nur Ahmed tahkik etmis ve bu tahkike Abdulfettah Ebl Gudde
takdim yazmistir (Karagci: Idaretii’l-Kur’dn ve Uliimi’l-Islamiyye, h. 1414). Hayat es-
Sindi'nin en son reddiyesi ise Muhammed Ziyaurrahman el-Azami tarafindan tahkik
edilmistir (Medine: Mektebetii’l-gurabai’l-eseriyye, h. 1419).

el-Tkaf ‘ald sebebi’l-ihtilaf

Sahabe doneminden itibaren dini meselelerde bilhassa fikhi meselelerde diisiilen
ihtilaflarin nedenleri tizerine egilen eser genel olarak Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin es-
Sevaikii’l-Miirsele isimli eserinden nakillerden miitesekkildir. Eser Meshel el-Mutayri
tarafindan tahkik edilmistir (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1996).

Risdle subtiihdtun ‘drizetiin fi tariki’l-hac ale’s-seyh Haydt es-Sindi ve Risdletii’s-
subtihatii’l-miirede ale’s-seyh Haydt Sindi.

Ik risale Ebii Said HAdim1’nin hicri 1150 senesinde Hac yolunda Hayat es-Sind{’ye
sordugu alt1 itikadi ve fikhi sorunun irad1 ve Hayat es-Sindi'nin verdigi cevaplardan
olusmaktadir. Sorular ebeveyn-i resuliin durumu, Kur’an Kissalarindaki nazm ve tertibin
sahislara m1 ait oldugu, yoksa ilahi miidahalelerin gerceklesip gerceklesmedigi gibi
sorular ve Sindi’nin verdigi cevaplardan olusmaktadir. ikinci risalede de aym sekilde
Hadimi tarafindan sorulan bes soru ve Hayat es-Sindi’'nin verdigi cevaplardan
olusmaktadir. Ikinci risaledeki sorulardan biri namazdan sonraki tesbihatin miiezzin
tarafindan sesli okunmasinin fikhi durumunu icermektedir. iki risale Eb(i Said Hadim1’'nin
risalelerinin bircogunun toplu sekilde yaymladigi Mecmiiatii'r-resdil igerisinde
yaymlanmstir (Istanbul: Matbaa-i Amire h. 1302, 211-214, 220-224).

Lezizii’s-Sema’ fi hacceti’l-vedd’.

Bu risale Resll-i Ekrem’in hac ve umrelerinin sayis1 hakkindaki rivayetlerin
degerlendirilmesi ve veda haccinda yaptiklar: hakkindadir. Eserin bir niishasi Riyad’dadir
(Camiatu Melik Suud, nr. 1291. 12 varak).

Hiikmii ['fai’l-lihd.

Sakal birakmanin miistehab ve adet oldugunu sdyleyenlere reddiye olarak

yazilmistir. Genelde eserde Hanefi fikih literatiiriine bagvurulmakta ve sonug olarak sakal
birakmanin vacib en azindan siinnet-i miekkede ve kesmenin de tahrimen mekruh
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oldugu hiikmiine varilmaktadir. Eser Ebi Abdurrahman Abdiilmecid Cum’a tarafindan
tahkik edilmistir (Cezayir: Daru’l-fasile-Mektebeti’'l-Hafiz ez-Zehebi, 2007).

Niishalarina ulasamadigimiz ve isimlerinden fikih ilmine ait oldugunu
disindigiimiiz alti risalesinin isimleri s6yledir: Risdletii’l-ecvibe fi ma zdhiruhii et-tedruz
f'l-aydti’l-Kur’aniyye, Risdle fi tahrimi’l-hidab bi’s-savdd li gayri’l-cihdd, Risdle fi italeti'r-
rek’ati’l-lla ‘ale’s-sdniye, Risdle li ehli’l-igdre bi’s-sebbabe fi’s-saldt, Risdle fi'n-nehy ‘an iski
suveri’l-murd ve’n-nisvan ve Risdle fi ibtdli’d-dera ‘ih.3°

3.5. Tasavvuf
Serhu’l-Hikemi’l-Atdiyye.

ibn Ataillah el-iskenderi’nin (6. 709/1309) el-Hikemii’l-‘At@’iyye isimli eserine
yazdig1 serhini bizzat kendisi “veciz bir serh” olarak nitelemektedir. Hayat es-Sindi eserin
girisinde Ibn Atdillahn séyle tamitir: “Kelimeleri kemaline, sézleri hallerine delalet
etmektedir. ibn Ataillah’in beyani/sézii onun ‘lyanina/miisahedesine denktir.” Serhte
ayet ve hadislerin disinda kaynak kullanmayan Hayat es-Sindi, serhin ferag kaydinda eseri
yedi giinde tamamladigini belirtir. Eser Nizar Hammadi tarafindan tahkik edilmistir
(Beyrut: Daru Mektebetii’l-Maarif, 2010).

Serhu’l-Hikemi’l-Haddddiyye.

Hayat es-Sindi’'nin Ba Alevi ailesine mensup alim, mutasavvif ve sair Abdullah b.
Alevi el-Haddad'in (6. 1132/1720) on bes beyitlik bir kasidesinin lizerine yazdig: serhtir.
Hayat es-Sindi bu serhte Gazzall (6. 505/1111) ve ibn Kayyim el-Cevziyye'den (6.
751/1350) seriat ve hakikati kendisinde cemeden kimseler olarak bahseder ve eserin
sonunda seriat, tarikat, hakikat ve marifet kelimelerinin anlamlarini séyle agiklar:

Seriat; Rububiyet sahibi i¢in yapilan ubudiyetin Resil-i Ekrem’in ac¢ikladig1 sekilde bilinmesidir.

Tarikat; Restl-i Ekrem’in siil{ik ettigi vecih lizere ubudiyetin gereklerini yerine getirmektir. Hakikat;

esyanin hakikatlerini bilmek ve her seyi yerli yerine koymaktir. Marifet ise, Res(il-i Ekrem’in
acikladigi sekliyle Hak Teala’'nin zat, sifat ve fiillerinin bilinmesidir.

Biitiin bu ifadeler Hayat es-Sindi’de seriat, tarikat, hakikat ve marifet gibi klasik
tasavvuf kavramlarinin bir karsiliginin bulundugunu gostermektedir. Eser, Nizar
Hammad1 tarafindan tahkik edilmistir (Beyrut: Daru’z-Ziya, 2013).

el-Ianetii’s-Samediyye fi't-Tarikati’n-Naksbendiyye.

Risalenin icerigi Hayat es-Sindi'nin seyhi Abdurrahman es-Sekkaf Ba Alevi’inin
kendisine anlattifi Naksbendiyye’deki seyr i siilik usuliidiir. Bu baglamda seyh ve miirid
arasindaki iliskiyi aciklayan eser tevbe, rabita, murakabe, sir, hafi ... gibi konulara

30 Bu risalelerin Hayat es-Sindf’ye aidiyeti icin bkz. Basheer M. Nafi, “Ibn Abdiilvehhab’in Hocasi: Muhammed Hayat
es-Sindi ve Ashabii’l-Hadis Metodolojisinin Thyas1”, 210.
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deginmektedir. Misal olarak Hayat es-Sindi'nin rabita konusundaki goriisiinii aktarmakta
fayda vardir:
Rabita, seyhin suretinin kalpte tasavvur ve zihinde hifzedilmesinden ibarettir. Bu, miirid i¢in daha
faydalidir. Ciinkii o [seyh], Allah’a vuslat i¢in bir vasitadir. Ne zaman o [miirid] ve seyhi arasindaki
batini miinasebet artarsa [miirid i¢in] onun [seyhin] batinindan feyz alma artar ve o [miirid] matlup

ve muradina vasil olur. Bil ki miirid i¢in fena-y1 fillah’a vasil oluncaya kadar seyhte fani olmak
gereklidir.31

Risalenin bir 6zelligi de irsad olmak i¢cin kamil bir seyh bulamayan kimsenin
yapmasi gereken seyleri aciklamasidir.32 Eserin ulasabildigimiz yazma niishalar1 séyledir;
Atif Efendi, nr. 1414, 11a-22a, Reistilkiittap, nr. 1208, 22b-24b ve Konya Bolge Yazmalar
Kitliphanesi, nr. 42 Kon 5848/2.

Risdletiin fi’'t-Tarikati’n-Naksbendiyye.

Icerigi bilyiik 6lciide yukarida tamittugimiz el-ldnetii’s-Samediyye fi't-Tarikati’n-
Naksbendiyye isimli risaleyle benzesmektedir. Hayat es-Sindi, Naksbendilige olan baghlik
ve muhabbetini bu risalede acgikca soyle belirtmektedir: “Kalbi zikrin ¢esitleri vardir ve
bu konuda her kavmin [tarikatin] bir mesrebi vardir. Ancak en giizel ve en kolay olani
Naksbendiyye mesayihinin zikrettigidir. ...” Bu risalede de kisa bir ifadeyle vahdet-i
viicda zahib stfilerin nakis ve ittihada diismiis sifiler oldugu séyle belirtilmektedir:

Viictidda hakikaten ancak ve ancak Hak vardir. Alem Miikevvin'in tekvin etmesiyle kain kilinmis ve

surete biiriinduriilmiis bir surettir. Belki de bu makamda nakislarin ayaklar1 kayiyor ve Halik ve
mahlikun ittihadina sebep olan vahdet-i viicuda diisiiyorlar.33

Eserin ulasabildigimiz yazma niishalar1 soyledir; Bagdath Vehbi, nr. 2190, 1b-4b,
Konya Bélge Yazmalar Kiitiiphanesi, Isparta Uluborlu Ilge Halk Kiitiiphanesi, nr. 32 Ulu
216/2 ve Konya Bolge Yazmalar Kiitiiphanesi, nr. 37 Hk 2081/2, 12b-21a.

Fethu’l-Vedtd ‘ald Vahdeti’l-Viicid.

Makalemize mevzu edindigimiz vahdet-i viiclid reddiyesi olan bu risale bir sonraki
baslikta detayli olarak incelenecektir.

4. FETHU'L-VEDUD ‘ALA VAHDETI’L-VUCUD’'UN KAYNAK VE MUHTEVASI VE
VAHDET-i VUCUD REDDIYESININ ELESTIRiSI

4.1. Fethii'l-Vediid’'un Birincil Kaynaklari Kullanmamasi

Hayat es-Sindi, Fethu’l-vediid ‘ald vahdeti’l-viiciid isimli eserindeki vahdet-i viicid

» [0

elestirilerinde “nakledilmistir”, “yorumlanip reddedilmistir” seklinde kaliplar kullanir.

31 Hayat es-Sindji, el-ldnetii’s-Samediyye fi't-Tarikati’n-Naksbendiyye, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi, nr. 1414,
18a-b.

32 Hayat es-Sindi, el-ldnetii’s-Samediyye fi't-Tarikati’n-Naksbendiyye, vr. 18b-22a.

33 Muhammed Hayat es-Sindi, Risdletiin fi't-Tarikati’'n-Naksbendiyye, 4a. Hayat es-Sindi'nin sohbet adabiyla ilgili bir
sayfalik risalesinin bir niishasi, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesindedir (nr. 42 Yu 4873/52, 132b) ve onun
Eb(i Saild Muhammed Hadimi'ye yazdigi mektubun sureti de aym kiitiiphanede (15 Hk 1040/11, 46b) kayithdir.
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Ayrica elestirdigi nakillerin kaynagina gitmedigini zimnen belirtmistir. ilging bir sekilde
elestirdigi sifilerin isimlerinin higbirisini zikretmez. Kullandig1 kalip “onlardan birinden
nakledilmistir” seklindedir. Ancak elestirileri incelendiginde kaynaginin neredeyse tek
bir kaynak oldugu ortaya cikar ki bu da Ibn Teymiyye’nin kitaplaridir. Bu husus Fethu'l-
vediid'un tahkikine diistiigiimiiz dipnotlardan acik¢a anlasilmaktadir. Dipnotlarda Hayat
es-Sindi’'nin Fethu’l-vediid’unun nakilleri, Ibn Teymiyye’nin kitaplarindan tespit edilmis
ve ayrica asli kaynaklar1 da gosterilmistir. Bu vesileyle ibn Teymiyye ve ondan nakilde
bulunan Hayat es-Sind?’nin asli kaynaklar tizerinde bulunduklar: tasarruf ve ‘metinleri
asli mevzilerinden tahrif ederek c¢ikarma’ islemlerine de dikkat cekilmis oldu.
Elestirdikleri isimleri, nakillerin asli kaynagindan hareketle soyle tespit etmek
miimkiindiir; ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi, Afifilddin Tilimsani ve Ibnii’l-Fariz. Hayat
es-Sindi’'nin ¢agdasi ve vahdet-i viicid diisiincesinin 6nemli miidafilerinden Abdiilgani
Nablasi'nin (6. 1143/1731) Izahu’l-maksiid min ma’nd vahdeti’l-viiciid isimli eserinin
girisinde vahdet-i viiciid goriisiiniin imamlarini Ibni’l-Arabi, ibnii’'l-Fariz, Tilimsani, ibn
Seb‘in (6. 669/1270) ve Abdiilkerim Cili (6. 832/1428)3% olarak gordiigiinii dikkate
aldigimizda, Hayat es-Sindi’'nin se¢cimindeki makulliik dikkate degerdir. Soyle ki vahdet-i
viicud elestirisi yazan Hayat es-Sindl ve miidafii olan Abdulgani Nabllsi'nin vahdet-i
viicud meselesinde ittifak ettigi isimler; ibnii’l-Arabi, Tilimsani ve Ibnii’l-Fariz olmustur.

Hayat es-Sindi’'nin Fethu’l-vedud’daki kaynaklar1 daha dogru bir ifadeyle kaynagi ve
elestirisi  boylece tespit edildikten sonra  Fethu'l-vediidun = muhtevasinin
degerlendirilmesine gecilebilir. Burada karsilastigimiz bir soruna deginmek gereklidir
Soyle ki Fethu’l-vediid’'un muhtevasini degerlendirmek demek, neredeyse ylizde yetmis
bes oraninda Ibn Teymiyye'nin genellikle daginik ve birbirinden kopuk halde bulunan
vahdet-i viicQid elestirisinin derli toplu halini degerlendirmek demektir. Fethu’l-vediid, ibn
Teymiyye'nin vahdet-i viicid elestirilerini derli toplu vermek ve Ibn Teymiyye'nin
yorumlarini ibn Teymiyye’'ci perspektiften genisletmek ve agmak acisindan basarili bir
eserdir. Bu husus, Fethu'l-vediid’'un ziyadesiyle basarili oldugu bir konudur. Burada ti¢
baslik altinda Hayat es-Sindi’'nin vahdet-i viiclid elestirilerinin muhtevasinin elestirisi

yapilacaktir:
4.2.1. Kaynak ve Kavramlarin Kullanilmasindaki Tutarsizlik

Ibn Teymiyye ve Hayat es-Sindi, anlam ve baglami tahrif ederek de olsa Ibnii’l-Arabf,
Konevi ve ibnii’l-Fariz'in eserlerine gittikleri halde Tilimsani’'nin eserlerine gitmemis ve
ondan Kemaleddin el-Meragi aracihgiyla sifahen nakilde bulunmuslardir. ibn
Teymiyye’'nin Tilimsant'nin Medni’l-esmdi’l-ilahiyye’sini  -Ibn Teymiyye'nin kendi
ifadesiyle Serhu’l-esmai’l-hiisnd’sin1- detayl bir sekilde inceledigini sdyledigi halde ondan
nakilde bulunmayip kendisine ‘Tilimsani soyle dedi ... seklinde aktarilan sozlii nakillere
binaen elestirmesini dikkate aldigimizda durum daha da manidar hale gelmektedir. Soyle

3¢ Abdiilgani Nabliisi, [zdhu’l-Makstid min Ma’nd Vahdeti’l-Viiciid, Camiatu Melik Su‘tid, Riyad, nr. 7518, 2a.
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ki bu rivayetleri inceleyip tenkide tabi tutan hadis alimi Abdirrauf Miinavi (6.
1031/1622) bu nakillerle ilgili -bilhassa da Hayat Sindi’nin ibn Teymiyye vasitasiyla
aktardig “ona [Tilimsani] denildi ki: viicid vahid oldugunda ni¢in es helal, kiz kardes
haram kilind1? Soéyle cevap verdi: Bizim indimizde hepsi helaldir. Ancak bu perdeli
kimseler, haram dediler halbuki biz deriz ki: size haramdir’ gibi nakiller hakkinda- su
kanaate varmaktadir: “Bu tlrlii hezeyanlar1 Tilimsani, seyhi [Sadreddin Konevi] ve
seyhinin seyhi [Ibnii'l-Arabi] hakkinda nakletmeyi c¢ogalttilar. Onlardan muteber bir
tarikle gelen hi¢bir ahlaksizlik sabit olmamistir. [...] Taassup acayip seyler yapiyor.”35
Hayat es-Sindi “Esydy1 esyanin ‘ayn’tyken halk edeni tenzih ederim”3¢ naklini Ibnii’l-
Arabi'nin el-Futuhdtii’l-Mekkiyye’'sinden aktarip bu s6ziin sahibini tekfir ederken yine el-
Futiihatii’l-Mekkiyye’de baska bir yerde bu soéziiniin serhi mahiyetindeki “O, zuhurda her
seyin aynidir, O, esyanin zatinda esyanin ayni degildir. Aksine O, O’dur, esya da esyadir”3”7
ifadesini ise gormezden gelmistir.

Diger bir tutarsizlik ise kavramlar1 kullanmada kendini gosterir. Celaleddin es-
SuyQti (6. 911/1505) Tenbihii’l-Gabi fi Tebrieti Ibn Arabi isimli eserinde bizzat ibnii’l-
Arab?’den kaynak gostermeksizin onun soyle dedigini nakleder:

Ondan [Ibnii'l-Arabi] séyle dedigi nakledilmistir: ‘Biz dyle bir kavimiz ki [mesrep ve 1stilahlarimiza

vakif olmayan kimseler i¢in] bizim kitaplarimiza bakmak haram olur. $oyle ki stfiler istilah olarak

kullandiklar1 lafizlarin [anlamlari] iizerinde ittifak ettiler ve bu lafizlarin [kelamcilar ve] fakihler
arasinda bilinen anlamlarindan baska anlamlarini kastettiler. Kim onlarin [istilah olarak

kullandiklari] lafizlar1 zahir ilmi ehli tarafindan bilinen anlamlarina hamlederse kafir olur yahut [bu
kavramlarin anlamlarina ehil olmayanlari] kiifre sokar.’38

Celaleddin es-Suyiiti'nin kaynak belirtmedigini dikkate aldigimizda Ibnii'l-Arabi’nin
boyle bir beyanda bulunup bulunmadigini teyit etmek bir hayli gliclesmektedir. Bununla
birlikte konunun merkezinde yer alan viicud kavramini genelde vahdet-i viiciid karsitlar:
ve 0zelde ise Hayat es-Sindi, s6z konusu edilen anlam farkliligina egilmeden kullanmasi
ve sifileri tekfir etmesi Suy(ti’nin Ibnii'l-Arabi’den yaptig1 nakli dogrular niteliktedir. Bu
baglamda Tilimsani ve Abdiilgani NablGsi’nin talebelerinden Muhammed Omer b.
Abdiilcelil el-Kadir’nin Nabltisi'nin [zdhu’l-Maksiid min Ma‘nd Vahdeti’l-Viiciid adli eseri
lizerine yazdig1 Hdsiye'sinden sifilerin viiciid kavramiyla ne kastettiklerini ve zahir
ulemasindan ne sekilde ayrildiklarini agiklayan ifadeleri aktarmakta fayda vardir. Ciinkii
bu sifilerden aktarilan bu pasajlar aslinda tartismanin merkezinde bulunan viicid
kavraminin sifiler tarafindan nasil algilandigini ve agiklandigini karsitlarinin ise sifilerin

35 Hayates-Sindi, Fethu’l-Vedild ‘ald Vahdeti’l-Viiciid, 143a; ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-Sahih li Men Beddele Dine’l-Mesih,
4: 501; Miinavi, el-Kevdkibii’d-Diirriyye, thk. Abdiilhamid Salih Hamdan, (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, ts.), 1:
90. ibn Teymiyye’nin Tilimsani elestirilerinin genis degerlendirmesi icin bkz. Orkhan Musakhanov, Tilimsdni [lahi
Isimler Nazariyesi, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 122-133.

36 [bni’'l-Arabi, el-Futiihati’l-Mekkiyye, 2: 459; Hayat Sindi, Fethu'l-Vediid ‘ald Vahdeti’l-Viiciid, 142a.

37 Ibnii'l-Arabf, el-Futiihatii’l-Mekkiyye, 2: 484.

38 Suy(ti, Tenbihii’l-Gabi fT Tebrieti [bn Arabi, Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 2964/1, 1b.
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muradini neden anlamadiklarini agiklayan ifadelerini diger bir ifadeyle tartismanin dogus
nedenlerini ortaya koymaktadir:
1. Tilimsani. [Bizim indimizde] Viiciid’'la murad edilen, kelam ehli ve hakimlerin anladig sey degildir.

Ciinkii onlarin ¢ogu Viicid'un araz [sifat] olduguna itikad ediyor. [...] Ancak [ViicGid konusunda
Viiciid] ehlinin bildigi baska bir anlam var.3?

11. Muhammed Omer b. Abdiilcelil el-Kadiri. Onlar [zahir ehli] viiciddan Es’arf’nin [6. 324/935-
36] anladigini anladilar. Arifleri ‘Hak Teala esyanin viicidunun aymidir’ dediklerini duyduklarinda
viicidu esyanin ayni kildiklarindan dolay1 bu sézlerinden Hak Teala’nin esyanin ayni oldugunu
anladilar. Ehl-i kesf indinde Hak Teala’'nin viicGdu Zat'inin ayni, esyanin viiciidu ise O'nun Zat'inin
gayridir. Clinkii esyanin viicidu O’nun Zat'inin eserinin mebdesi anlamindadir. Clinkii onlar [sifiler]
indinde viicid esyanin kendisiyle mevcud oldugu eserin mebdesi [etkinin kaynagi] anlamindadir. Bu
[eserin mebdesi/etkinin kaynagl] Hak Teala olmuyor. Velhasil vahdet-i viicGdun o6nderleri

(séde/aéLwJ‘) indinde viicGdun ti¢ anlami vardir. [1] Eserin mebdesi [etkinin kaynagi] ki seyler

bununla mevcud olur. [2] Es‘ari indinde her seyin viicidu [o seyin] aynidir. [3] Kelamcilarin
cumhurunun indinde viicid bir seyin hari¢te olmasidir. Zindiklar ariflerin ‘Hak Teala Viciddur’
soziinll duyduklarinda Es‘ar?’nin ‘her seyin viicidu [o seyin] aynidir’ séziinli duydular. Zannettiler ki
ikisi de aynidir ve boylece [arifleri tekfir ettiler]. Bunu agiklamasi Vahdet-i viicidun dnderleri -Allah
sirlarint mukaddes kilsin- indinde sey[ler] Allah’la kaim olan taayytinlerden ibarettir. Bu taayytinler
onlar indinde viiciidla isimlendirilmezler. ... Zannettiler ki vahdet-i viicGdu kail arifler viicidla
[viicGdun] Es‘ari veya keldmcilarin cumhurunun kabul ettigi anlami[ni] kastettiler. [Kotiiliigii]
emredici nefisleri onlar1 terk etmedi ki zikr ehline [isi bilene] sorsunlar.4?

4.2.2. Vahdet-i Viictid Elestirisinin Kendi i¢erisindeki Tutarsizhgi

Hayat es-Sindi “kadimle hadisi, abidle mabudu esitlediler. Kudd{is’ii hudus ehlinin
alametleriyle vasifladilar” ve “[vahdet-i viicud ehline gore] kim bir birine mugayir iki
viicld isbat ederse Allah’la birlikte baska viicidu isbat etmis olur ki bu sirktir. Hi¢bir
sekilde sirk olmayan bu goriisten kactilar”4! demekle, siirekli sekilde stfileri itham ettigi
tenakuza burada bizzat kendisi diismustiir. Dolayisiyla Hayat es-Sindi su soru ile karsi
karsiyadir; Eger vahdet-i viiclid ehli muhakkik bir siif, kadimin yaninda hadisin varliginin
hakiki olusunu yok sayiyor ise hadis varligi nasil Mutlak varlikla esitlemis olmaktadir?
Ayrica Hayat es-Sindi Serhu’l-hikemi’l-Atdiyye’de “Viicidda hakikaten O’ndan gayrisi
yoktur. ... Zuhurunun siddetinden dolay1 gayrina gizlenmistir’42 demektedir. Hayat es-
Sindi kendi dedikleri ile vahdet-i viiclid ehlinin dediklerinin benzerliginin farkindadir ve
bu farkindaligin etkisi bagka bir eserinde soyle goriilmektedir: “Viiciidda hakikaten ancak
ve ancak Hak vardir. Alem, Miikevvin'in tekvin etmesiyle kiin kilinmis ve surete
birtindirilmiis bir surettir. Belki de bu makamda nakislarin ayaklari kayiyor ve Halik ve
mahlikun ittihadina sebep olan vahdet-i viicuda diisiiyorlar.”43 “Siifilerden ehl-i hak olan

39 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, Kiitahya Vahid Pasa Kiitiiphanesi, nr. 364, 71a.

40 Muhammed Omer b. Abdiilcelil el-KAdiri, Hdsiyetii [zahi’l-Maksiid min Ma‘nd Vahdeti’l-Viicid, istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitapligl, Osman Nuri Ergin Yazmalari, nr: 783, 2a.

41 Hayat es-Sindi, Fethu’l-Vediid ‘ald Vahdeti’l-Viiciid, 143a.

42 Hayat es-Sindi, Serhu’l-Hikemi’l-Atdiyye, 74.

43 Hayat es-Sindi, Risdletiin fi’t-Tarikati'n-Naksbendiyye, 4a.
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kimseler bu mesrebi [vahdet-i viicdu] kail degildirler.”#* Her ne kadar Hayat es-Sindi bu
ifadelerle vahdet-i viicidu kail olmadigini séylemeye calissa da viicidda ancak ve ancak
Hak vardir -ki bu vahdet-i viic(id ehlinin climlesidir- demekle birlikte Halik ve mahlikun
ittihadindan diger bir ifadeyle iki mutlak ve hakiki varliktan ve birinin digerine
ittihadindan bahsetmekle celiskiye diismektedir.

Hayat es-Sindi’nin diger bir tutarsizlig1 ise ibnii’l-Arabi hakkinda Fethu’l-Vedid da*>
soyledikleri ile Ibnii’'l-Arabi hakkinda sorulan bir soruya verdigi cevapla celismesidir.
Soyle ki; Ibnii’l-Arabi’nin durumu ona soruldugunda Ibnii’l-Arabi’nin durumu hakkinda
su kanaate varmistir:

Ibn Arabinin sam konusunda agiriiga gelince bir kavim onu yiiceltti hatta neredeyse onu

peygamberlere ilhak edeceklerdi ve bir kavim de onu yerdi hatta onu sakilerin en sakisine ilhak

ettiler. Onun hakkinda en ihtiyath olan durum ise tevakkuf etmektir/goriis bildirmemektir. Onun ilmi

ve giizel faydalan iceren eserleri vardir. Eserlerinin icinde [ayni zamanda] evham, yanlisliklar,
satahat ve cirkin sozler vardir.*6

Hayat es-Sindl Fethii’l-vediid'da ise basta Ibnii'l-Arabi ve takipgileri hakkinda
“onlar kiifiir tirlerinin en ¢irkinine diistiler. Onlarin isinin hakikati Halik'1 inkar etmektir.
Cinki onlar mahlikun viicudunu Halik'in viicudunun ‘ayn’t kildilar”47 demekte ve
yukarida Ibnii'l-Arabi hakkinda en ihtiyath durumun susmak oldugu goriisiiyle
celismekte ve kendi ifadesiyle ‘asiriliga’ diismektedir.

Hayat es-Sindi'nin diger bir tutarsizligi ise vahdet-i suhtidu bir sekilde kabul edip
olumlarken vahdet-i viicidu kail olanlar1 kafir saymasidir. Hayat es-Sindi'nin vahdet-i
vicidu degil, vahdet-i suhlidu kabul ettigini asagidaki ifadelerinden anlamak
mimkindiir:

Eger derler ise: ‘biz bununla sunu kastediyoruz: arif irfan denizine daldiginda Rahman’dan gayrisini
ve ezell-ebedi vahid disinda bir sey miisahede etmez. Soyle cevap verilir: bu vahdet-i viicid degil,
aksine vahdet-i suhliddur. Sonra o [vahdet-i suh@id] kemal ehli indinde biiytik bir maksud degildir.

Ciinkii kamil, Hakk’t Hak ve halk: halk olarak miisahede eder ve ikisi arasinda fark goriir ve her hak
sahibine hakkini verir.*8

Hayat es-Sind’nin kastettii vahdet-i suhid imam-1 Rabbant’'nin%® ifade ettigi

vahdet-i suhiddan ziyade Ibn Kayyim el-Cevziyye’'nin Meddricii’s-Salikin’inde ifade ettigi

44 Hayat es-Sindi, Fethu'l-Vediid ‘ald Vahdeti’l-Viicid, 143a.

45 HayAt es-Sind?'nin Fethu'l-Vediid’da Fustisu’l-Hikem’den nakilde bulunurken ibnii’l-Arabi ve Fusiisu’l-Hikem’in ismini
zikretmeden sert elestirilerini yoneltmis hatta bu sozlerin en ¢irkin kiifiir oldugunu zikretmistir.

46 Hayat es-Sindi'nin s6z konusu kanaatini Said Fiide arkadasi Nizar b. Ali et-Tlnusi’ye dayandirmakta ve soyle
demektedir: “Seyh Muhammed HayAt es-Sindi’'nin vahdet-i viiciid ve ibn Arabi hakkinda dediklerini nakletmemiz
faydalidir. Bu konuda arkadaslarimizdan biri olan Nizar b. Ali et-Tlnusi’nin aktardiklarina dayanacagim ki onun
kitaplara ve nadir nakillere muttali olmada ustalig1 vardir.” S6z konusu naklin tamami icin bkz. Said Fide, Fethu’l-
Vediid bi Serhi Risaleti’s-Seyyidi’s-Serif ff Vahdeti’l-Viicid, (Urdiin, Mensiiratii'l-Aslein, 2011), 12-13.

47 Hayat Sindi, Fethu’l-Vediid ‘ald Vahdeti’l-Viiciid, 143a.

48 Said Flde, Fethu’l-Vedild bi Serhi Risdleti’s-Seyyidi’s-Serif fi Vahdeti’l-Viicid, 13.

49 mam-1 Rabbani vahdet-i viiciidu kail olanlar1 kafir olarak nitelendirmemekte ve siiliikte asilmasi gerek bir makam
olarak gormektedir. Hayat es-Sindi’de vahdet-i viictidla ilgili olumlu bir ima bulmak miimkiin degildir. Bu baglamda
Imam-1 Rabbant’nin ayrimini hatirlamakta fayda vardir: “Vahdet-i viiciid, seyr-i afakidedir, bu seyrin sonu fena diye
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vahdet-i suhfidla 6értiismektedir. Imdm-1 Rabbant’yle ibnii'l-Kayyim’in vahdet-i suhiid
anlayislarinin arasindaki farka gelince, Imam-1 Rabbani biiyiik 6lciide ibnii’l-Arabf’yle
gelisen diisiince yapisinin yéntem ve terminolojisiyle bir vahdet anlayisi gelistirirken ibn
Kayyim ise Meddricti’s-Salikin’i lizerine bina ettigi erken donem siifilerinden Herevi'nin
Menazilii’s-Sdirin’in terminolojisine dayandirmistir. Nitekim ibn Kayyim’in Meddric'ini ve
Hayat es-Sindi’'nin Serhu’l-Hikemil-Atdiyye ve Idnetii’s-Samedéniyye fi't-tarikati’n-
Naksbendiyye’sini inceleyen kimse aralarindaki benzerligi hemen fark eder. Burada Hayat
es-Sindl'nin yukarida alintiladigimiz vahdet-i viicid ve vahdet-i suhlid ayriminin temeli
kanaatimizce Meddricti’s-Salikin’deki su ifadelerde bulunmaktadir. Bu durum yukarida
Hayat es-Sindl’den yaptigimiz vahdet-i viiciid ve vahdet-i suhlid mukayesesini igeren
alintiyla asagida Meddric’den yapilan alintilarla mukayese edildiginde belirgin hale
gelmektedir:

Miiellifin kitabin1 [Hace Abdullah-1 Herevi'nin Mendzilii’s-sdirin’ini] serhe girisen vahdet-i viicudcu

ve fark ehline muhalefette en ileri gidenlerden biri olan Afifiiddin Tilimsani, miiellifin kitabinda isaret

ettigi cem halini, cem'-i viicid seklinde yorumlamistir. Halbuki miiellif cem‘-i suhlidu kastetmistir.5°

Ancak [Menazilii’s-sdirin’deki] miicmel lafizlar ittihadla dolu kalp ve muradini fasih bir lisanla ifade
etmeye muktedir biriyle [Tilimsani'yle] karsilagt1.51

Cem’le cem’-i viiclid, cem’-i suhlid ve cem’-i irade kastedilir. Birincisi ilhad ehli ittihadilerin cem’i,

ikincisi fena ehlinin cem’i ve liglinclsii ise resul ve varislerinin cem’idir.52

Cem'’in tetkik edilmesine gelince bu tetkik su taife indinde gaye ve maksattir. Biz bunu [cem’] inkar
etmiyoruz. Ancak hangi cem? Cem’, ittihadinin dedigi gibi cem‘-i viicid mudur? Yoksa rububiyet
tevhidinde fant olanin dedigi gibi cem’-i suhid mudur? Yoksa Rab Teald’nin muradi iizere biitiintiyle
iradeyi cem’ etme anlamindaki cem’-i irade midir?53

4.2.3. Sinirh ve Tek Yonli Tevhid Anlayisinin Mutlak Dogru Tevhid Anlayisi
Olarak Sunulmasi

Hayat es-Sindi Hak Teala’'nin mahlikatindan mutlak manada askinligini kabul
etmekte ancak Hakk’in ayni anda hem igkin ve hem de askin oldugunu diger bir ifadeyle
ayni anda hem miinezzeh hem de miisebbeh oldugunu kabul etmemektedir. Sindi’'nin bu
konudaki ifadeleri soyledir:

Ayniyet, vahdet-i viicQid ve ittihadi kail olmay1 reddettiginde [Rab ve merbub arasinda] mugayereti

kail oldun. Allah Teala mahliikatindan askin (bain an halkih) midir? Yoksa mahliikatinda i¢kin (dahil

fih) midir? Ya da mahliikatinda ickin degildir ve mahlikatina miibayenet de etmez. Eger Allah Teala
mahlikatindan askindir dersen bu O’nun hakkinda ciheti gerektirir ki O cihetlerden miinezzehtir.

tabir edilen tevhid-i suhtididir. Bekadan sonra seyr-i enfiisi baslar. Kendilerini siifiler taifesinden sayan zamane
¢ocuklarindan bazilari, talibin vahdet-i viicidda Hak Teala ile ayni gérmesi halini seyr-i enfiisiye dahil ediyorlar,
esya-y1 Hakk'in aynisi gérmeyi de seyr-i afakiye dahil sayiyorlar. Dogruyu dogru olarak bildiren ve dogru yola
hidayet eden Allah Teald’dir.” Imam-1 Rabbani, “Miikisefat-1 Gaybiyye”, [mdm-1 Rabbdni Risaleleri, trc. Necdet Tosun,
(istanbul: Sift Yayinlari, 2013), 325-326.

50 [bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricti’s-Salikin, thk. Muhammed el-Mu‘tasim Billah el-Bagdadi, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
Arabi, 1996), 1: 276.

51 [bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-Salikin, 1: 276.

52 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-Salikin, 3: 299.

53 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-Salikin, 3: 342.
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Yok, eger mahliikatinda ickindir dersen bu O’'nun hakkinda mahliikatina hulul etmesini gerektirir ki
Allah Teala hadislere hulul etmekten miinezzehtir. Yok, eger mahlikatinda ickin degildir ve
mahlikatina miibayenet de etmez dersen tatili [Cendb-1 Hakk'in yoklugunu] gerektirir. Ciinkii eger
mevcud olsaydi ya askin ya da ickin olurdu. Senin kail oldugun ‘[Mahltikatinda] ickin degildir ve
[mahlikatina] miibayenet de etmez’ seklinde tizerine hiikiim verilen sey madumdur/yoktur. Her ne
kadar bir takim kimseler bu goriisii kail olsa da [siz Hakk'in mahltkatina ickinligini ve mahliikatina
miibayenet de etmez diyerek Hakkn yok sayiyorsunuz.] Dediler ki: Bu tatili [Hak Teald’y1 yok
saymayi] gerektirir. Clinkii Hak Teala baskasina kiyas edilmez. Mahliikata hululiinii gerektirdigi i¢in
Hak Teald'nin mahltkatta ickin oldugunu sdylemiyorum. Kuddiis Tedld esyaya hulul etmekten
yiicedir. Aksine soyle derim: Allah Teald mahlikatindan askindir (badin an halkih). Nitekim Buhari
Halki’l-Efal ve baska kitabinda Abdullah b. Miibarek ve seleften baska kimselerden -ki onlar Rabb'’i
en iyi bilenlerdir- sdyle nakletmistir: “Allah vardi, O’'ndan baskas1 yoktu. Sonra mahlikati yaratti.”
Mahltkati zatinin disinda yaratti, mahléikatla ittihad ve mahlikata hulul etmedi. Bu Hak Teala
hakkinda cihetin siibutunu gerektirmez. Ciinkii cihetler tek tiirden olan mevctdlarda olur. Hak
Teala’nin viicdu mahlikatinin viicidu gibi degildir ki O'nun mahllkattan bain olusu ciheti
gerektirsin.>*

Halbuki basta Ibnii’l-Arabi olmak tizere muhakkik siifiler Hak Teala’nin ayni1 anda
hem miinezzeh -ki tenzihi akil yapar- hem de miisebbeh -ki bunu da hayal yapar-
oldugunu diisiinerek Hakk’in varligi hususunda tek yonlii hiikim vermekten ziyade
oviilen hayrete vasil olmayi dile getirmislerdir. Allah’in varli§1 konusunda hayret, sirk ve
kiifiir; O’'nun varhginin keyfiyetiyle ilgili hayret, marifettir. Ziinn(in el-Misr{, “Allah’ en iyi
taniyan O’nun hakkinda en fazla hayret edendir”; Ciineyd-i Bagdadi, “Diisiincenin
ulasabildigi son nokta hayrettir”; Sehl et-Tisteri, “Marifetin nihai noktas1 hayrettir”
derken bu hususa diger bir ifadeyle oviilmiis hayrete isaret etmislerdir.>> Muhakkik
stfilere gore bir de yerilen hayret vardir ki Hakk’i tanimlayamadiklari, diger bir ifadeyle
kayitlayamadiklari i¢in bu hayret Hakk'in varligini inkarla/ateizmle sonuclanmaktadir. 56
Ancak bu ifadelerin aksine ‘Hakk mahlikatindan askindir’ demek yahut ‘Hakk
mahlikatinda ickindir’ demek, tek yonliidiir ve Hakk'’r bir sekilde kayitlamaktir. Halbuki
Hak Teal3, kayitlardan miinezzehtir. Muhakkik sifilerin goristini temsilen Tilimsani'nin
kanaatini burada zikredebiliriz: Zat; zat olup sifatlar olmamakla ya da zat ve sifatlarin
cem’i olmakla yahut her ikisinden de mutlak bir sekilde hali ve ari olmakla da
kayitlanamaz. Zat'in bilinmesi hususundaki saskinlik/veleh ve hayret buradan hasil olur.
Ancak bu, kendisinde biitiin hidayetlerin barindig1 hayrettir.57

5. FETHU’L-VEDUD ‘ALA VAHDETI'L-VUCUD'UN YAZMA NUSHALARI VE
TAHKIKINDE iZLENIiLEN YONTEM

54 Hayat es-Sindi, Fethu’l-Vediid ‘ald Vahdeti’l-Viiciid, 144b.

55 Erhan Yetik, “Hayret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 60-61.

56 (viilen ve yerilen hayret ayrimi icin bkz. Ni‘'metullah Nahgvani, “Hiddyetii’l-fhvdn -Sifilerin Kelamcilar1 ve
Felsefecileri Elestirisi”, trc. Orkhan Musakhanov, (Istanbul: ilk harf Yayinevi, 2012), 80-82.

57 Afifiiddin Tilimsani, Serhu’l-Fatiha ve Ba’zi Streti’l-Bakara, thk. Orkhan Musakhanov, (Istanbul: ISAM Yayinlari,
2018), 76-77.
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Risalenin Tahkikinde ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu (istanbul: ISAM Yayinlari, 2018)
esas alind1. Hayat es-Sindi’nin Fethii’l-Vediid ‘ald@ Vahdeti'l-Viiciid isimli risalesi Istanbul
Biiytliksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligy, nr. 143’te Ali el-Kari (6. 1014/1605) ve Alaeddin
Buhari gibi ibnii’'l-Arabi karsitlarinin risalelerin bulundugu mecmuanin son (142a-144a)
risalesidir. Miistensih ismi ve istinsah tarihi yoktur. Sadece niishanin sonunda ‘kiibile min
nushatihi’ (istinsah edildigi niishayla mukabele edildi) seklinde mukabele kayd: vardir.
Risalenin hatti mecmuadaki diger risalelerden farkhi bir hatla yazilmistir. Esasinda
risalenin her bir niishasi farkl hatla yazilmistir. Niishanin tashif ve tahriften hali oldugu
Hayat es-Sind{'nin iktibasta bulundugu kaynaklarla daha dogru ifadeyle ibn Teymiyye’'nin
kitaplariyla mukabele edildiginde ortaya ¢ikar. Risaleden bir dnce bulunan Aldeddin
Buhari’nin Ibnii'l-Arabi reddiyesinin sonunda “1078 h.” kaydi vardir. Hayat es-Sindi
1163’te vefat ettigine gore bu Risale mecmuaya ya ¢ok sonralari eklenmis ya da Buhari
reddiyesinin istinsah edildigi niishadaki tarih buraya aktarilmistir.

Risdlenin diger niishalar1 Fethii’l-Vedid fi't-Tekelliim fi'l-’Ayniyyeti ve Vahdeti’l-
Viiciid basliklar1 adi altinda Darii’l-Kiitlibi’z-Zahiriyye nr. 5692 (6 varak) ve nr. 5981 (7
varak), Chester Beatty nr. 4907 (7 varak) ve Rabat, el-Hizanetii'l-‘dmme, nr. 1197’da (6
varak) bulunmaktadir.

Tahkikte Atatiirk kitapligi Belediye Yazmalar1 nr. 143’teki niishay1 esas aldik.
Risalenin diger niishalarini elde edemedik. Esas aldigimiz niishanin istinsah edildigi
niishayla mukabele edilmis ve tashih ve tahriften hali olmasi risalenin tahkiki icin yeterli
goruldi.
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6. FETHU’L-VEDUD ‘ALA VAHDETI’L-VUCUD’UN TAHKIKLI METNI
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SONUC

Sonu¢ olarak Hayat es-Sindi’nin vahdet-i viicdu elestirenlerin ilki olan ibn
Teymiyye’'nin genis kiilliyati icerisinde daginik halde bulunan vahdet-i viiciid elestirilerini
ibnii'l-Arabi, Konevi, Tilimsani ve Ibni’l-Fariz’dan yaptifi nakiller ve bu nakillerin
elestirileri seklinde telif ettigi Fethu’l-Vediid ‘ald Vahdeti’l-Viictid isimli eserinin dayandigi
iki temeli soyle tespit etmek miimkiindiir. i1k olarak Hayat es-Sindi’ye gore vahdet-i viiciid
goriisii nakil ve aklin disindadir ve kendi igerisinde tutarsiz bir diisiince ve tevhid
yorumlama bi¢imidir. Ancak onun Fethu’l-vediid ve diger tasavvufi eserleri olan Serhu’l-
Hikemi'l-Atdiyye ve el-Idnetii’s-Samediyye fi't-Tarikati’n-Naksbendiyye karsilikli bir sekilde
incelendiginde her ne kadar o, kendi igerisinde tutarsiz olmadigini dile getirmeye ¢alissa
da kendi igerisinde tutarsiz oldugu tespit edilmektedir.

Ikinci olarak Hayat es-Sindi kaynak ve kavramlar1 kullanmada da tutarsizlik
icerisindedir. Kaynaklari kullanmadaki tutarsizligi sifilerden nakilde bulunurken birincil
kaynaklara gitmeden Ibn Teymiyye’den nakilde bulunmasidir. Kavramlar kullanmadaki
tutarsizhig ise selefi Ibn Teymiyye gibi sifilerin kullandig1 1stilahlarin, stfiler indindeki
anlamlarina 4sina olmamasidir. Hayat es-Sindi’nin diger bir tutarsizlig1 ise Ibnii’l-Arabi
hakkinda en ihtiyath durumun tevakkuf/goriis bildirmemek oldugunu soyledigi halde
makalemize mevzu bahis olan Fethu’l-vediid’da buna riayet etmeyip Ibni’'l-Arabi’yi tekfir
etmesidir.

Bu makale ile Hayat es-Sindi'nin; oncelikle Fethu'l-Vediid isimli vahdet-i viicid
elestirisinin tahkik ve terciime edilmesi ve onun bu eserinin diger tasavvufi eserleriyle
mukayese edilmesi amaglanmistir. Ayrica makalede hayati ve eserlerinin tam listesinin
tespitinin denenmesi ve bu eserlerin iceriklerinin 6zetlenmesi de Hayat es-Sindi hakkinda
daha detayll calismalara ve diisiincesinin boyutlarinin anlasilmasina bir zemin
olusturmay1 amaglamaktadir.
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EK: FETHU’L-VEDUD ‘ALA VAHDETI’L-VUCUD’UN TERCUMESI
Rahman ve Rahim Allah’in adi ile

Miinferid, ahad ve samed Allah’a hamd olsun. Salat i selam sonsuza kadar O’'nun
habibi Ahmed’e, iline ve ashabinin lizerine olsun.

Imdi kesin akli ve nakli delillerle sabit oldu ki Allah Teila zati viicudla mevcud,
Kendisine layik vasiflarla mevsuf, Kendisine layik olmayan sifatlardan miinezzeh ve hi¢bir
sekilde seriki olmayan Vahid idi. Sonra icad ettiklerini ilminde sabik oldugu sekil lizere
icad etti. Buna O’nun celal na’tlari, cemal vasiflari ve fiillerdeki kemali delalet etmektedir.
O, simdi de [yaratmadan] onceki gibidir. O, ezeli ve ebedi olarak tebeddiil ve tagayyiir
etmeyen, hadisle ittihad etmeyen, hadise hulul etmeyen ve hadisin ayni olmayan, zati
kadim bir viicudla mevcuddur. Allah cahillerin sdyledikleri seylerden yiicedir. Mahlikat
mahlikattir, Halik da Halik’tir ve ikisinin arasini ayirt eden bir durum vardir.

Iblis bir kisim kimselere hakikatleri degistirdi ve o kimselerin birinden séyle
nakledildi: “Hak mevcudlarin ‘ayn’idir.”87 “0, zahir olan seyin ‘ayn’idir; ve zuhuru halinde
batin olan seyin ‘ayn’idir; ve viiciidda O’'nu géren O’nun gayri kimse yoktur; ve viicidda,
O’ndan batin olan kimse yoktur.” 8 O kimsenin soyle dedigi nakledilmistir: “Egsyayi
esyanin ‘ayn’tyken halk edeni tenzih ederim.”8® O kimsenin yine soyle dedigi
nakledilmistir: “Tenzih edilen Hak, tesbih edilen mahlikattir.”° Yine o kimsenin soyle
dedigi nakledilmistir: “O kendi nefsi i¢in ‘Aliyy’dir ki Kendine has kemalle viiclidi emir ve
ademi nispetlerin hig¢bir sifatin1 disarida birakmaksizin kusatmaktadir. S6z konusu viicidi
emir ve ademi nispetler ister o6rfen, aklen ve seran 6viilmis isterse de orfen, aklen ve

87 [bnil'l-Arabi, Fustisi’l-Hikem, 80. Seyh-i Ekber’in séziiniin anlagilmasi i¢in bu soziin baglamim burada aktariyoruz:
“Aliyy’ O’'nun esma-i hiisnasindandir. O, kimin iizerine yiicedir? Halbuki viicidda ancak O vardir. imdi Zatindan
dolay1 ‘Aliyy’dir. Yahut hangi seyden yiicedir. Halbuki o sey, ancak O’dur. Binaenaleyh onun uliivvii kendi nefsi
icindir. Ve O, viiciid haysiyetiyle mevcudlarin ‘ayn’idir. Boyle olunca muhdes olarak isimlendirilenler, zitindan
dolay1 ‘Aliyy’dir. Halbuki muhdesler ancak O’dur. Su hdlde Hak, izafi yiicelik olmaksizin ‘Aliyy’dir. Zira kendileri i¢in
yokluk/adem sabit olan ‘ayn’lar ki, o yoklukta sabittirler, viiciid kokusu koklamamiglardir. $Simdi viictid kokusu
koklamayan sabit ‘ayn’lar, mevcidlarda suretlerin ¢cogalmasiyla beraber oldugu hal {izeredirler. Halbuki mecmii’'da
mecmii’dan zahir olan ‘ayn’ birdir. Kesretin viiclidu isimlerdedir; isimler de nispetlerdir ve nispetler de umfr-i
ademiyyedir; ve ancak zat’ olan ‘ayn’ vardir. Hak, izafetle degil, li-nefsihi ‘Aliyy’dir. Bu yonden alemde ‘izafi yticelik’
yoktur. Ancak viicdi vecihlerin bir birine Gstiinliigli vardir. Boyle olunca izafi yticelik viicdi vecihlerin ¢oklugu
cihetinden ‘ayn-1 vahide’de mevcuddur. iste bunun icin biz dlem hakkinda odur/alemdir, o degildir; sensin, sen
degilsin deriz.”

88 [bni'l-Arabi, Fusisi’l-Hikem, 81. Burada da Seyh-i Ekber’in soziiniin anlasilmasi icin séziin gectigi baglami
aktariyoruz: “Harraz dedi; halbuki o [dlem ve 4lemin bir pargasi olan sen yahut senin bir parcan olan dlem] Hakk'in
vecihlerinden bir vecihtir ve O’'nun lisanlarindan bir lisandir, kendi nefsinden nutk eder ki: ‘Muhakkak Allah Te4la
ancak zitlar1 cemetmekle, O'nun iizerine O’'nunla hitkmetmekle bilinir.’ Boyle olunca Hak, Evveldir; Ahirdir, Zahirdir
ve Batindir. Bindenaleyh O; zahir olan seyin ‘ayn’idir; ve O; zuhuru halinde batin olan seyin ‘ayn’idir; ve viictidda
0’nu géren 0’nun gayri yoktur; ve viiciidda, O'ndan batin oldugu kimse yoktur. Imdi O, nefsine zahirdir ve ondan
[nefsinden] batindir, Ebii Said el-Harraz ve baska muhdeslerin isimleriyle isimlenen O’dur. Zahir ‘ben’ dedigi vakit,
Batin hayir, der ve Batin ‘ben’ dedigi vakit, Zahir hayir, der ve bu, her bir zidda vardir. Hilbuki miitekellim vahiddir;
ve duyanin ‘ayn’idir.” Fuststi’l-Hikem’den yaptigimiz terciimeler kismi tasarruflarla birlikte Ahmed Avni Konuk'un
Fustis Terciimesine dayanmaktadir. Bkz. {bnii’'l-Arabi-Ahmed Avni Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1: 353-
356

89 [bni’l-Arabi, el-Futithatii’l-Mekkiyye, 2: 459. el-Futiihdtii’l-Mekkiyye'nin metni séyledir: “Esyay1 esydmn ‘ayn’iyken
halk edeni tenzih ederim. Géziim O’nun vechinden bagka bir seye bakmadi, kulagim O’'nun kelami disinda bir sey
duymadi.” Sindi’nin bu naklini ibn Teymiyye’nin kitaplarinda bulamadim.

90 ibnii'l-Arabi, Fustisi’l-Hikem, 81.
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seran yerilmis olsun. Bu ancak hasseten ‘Allah’ ismi ile miisemma olan i¢indir.”° Ondan,
bunlar gibi bir¢ok s6z nakledilmistir.

Ona denir ki: Rab ve merbub ikiligini/¢oklugunu isbat ediyor musun ve ikisi i¢in
birbirine mugayir ‘ayn’ isbat ediyor musun? Ikisini de isbat ediyorum ve ikisi icin bir
birine mugayir ‘ayn’ isbat ediyorum derse ona denilir ki tenakuza diistiin. Ciinkii bir birine
iki mugayir aynin tek bir ‘ayn’ olmayacagi apaciktir. Sonra, Rab ezelde mi yoksa sonradan
m1 merbubun ‘ayn’t oldu? Eger ezelde onun ayni oldu derse ona denilir ki merbubun
kadim oldugunu isbat ettin. Halbuki “Allah vardi, O’'nunla birlikte baska bir sey yoktu”°?
s0zil hadis olarak sabittir. Sonra O’'nun merbub olmasi O’'nun ihtiyariyla midir yoksa Zati
icin mi gereklidir? Eger Zat1 i¢in gereklidir derse ona denilir ki buna gore fail-i muhtar
olmadi. O’'nun fail-i muhtar oldugu sabittir. Merbubu icad ettiginde merbubun ‘ayn’1 oldu
derse ona denilir ki O ['nun ayni merbuba] doniistiikten sonra tagayyiir ve tebeddiil
etmeyen kadim zati ‘ayn’t [oldugu hal] iizere kaldi mi1? Hadislere mahal oldu mu olmadi
mi1? Eger derse O, oldugu hal tizere kald1 ona denilir ki bunun imkansiz oldugu agiktir. Yok,
eger derse oldugu hal lizere kalmadi ona denilir ki senin bu s6ziin Rabbin rububiyetten
merbubiyete intikalini ve merbubun muttasif oldugu seylerle muttasif olmasini ve suan
dlemde tasarrufta bulunan bir Rabbin olmamasini gerektirir. Clinkii Rab bir kismin diger
bir kisminda tasarrufta bulundugu merbub oldu. Hangi cehalet bundan daha biiyiik
olabilir?! Hangi kiiftir bu kiifriin tizerinde olur?!

Eger Rab ve merbub ikiligini/¢coklugu isbat etmiyorum, mutlak viicidu isbat
ediyorum derse ona denilir ki bu kafirlerin en kafiri olan Dehriyye’nin itikadinin aynisidir.
Yok, eger ikisi i¢in bir birine mugayir ‘ayn’ isbat etmiyorum, aksine birinin ‘ayn’1 digerinin
‘aynidir’ diyorum derse bu zaman ona soyle denilir: Rab kimdir merbub kimdir? Halik
kimdir, mahlik kimdir? Kadim kimdir, hadis kimdir? Bu zindiklik degil de nedir? O
mevcudlarin ‘ayn’idir s6ziimle mevcudlarin viicdu O’nun fazlinin feyziyle kain
olusundan ve zat, sifat ve fiillerin kemaline burhan kilisindan dolay: sanki O, mevcudlarin
‘ayn’1 ve sanki mevcudlar da O'nun ayni oldugunu kast ettim derse ona soyle denilir: Daha
onceki soziin dogru kabul edilirse bu yiiklemi inkar ediyor. Dogru ifade sudur: O,
mevcudlarin Halikidir ve mevcudlar da O’'nun varligina delil, burhan ve sahiddirler. O,
mevcudlarin ayni ve mevcudlar da O'nun aynidir demek dogru degildir.

Onlardan birinden de sdyle nakledildi: “Mazharlarda zahir olsa da Hak mevcud-1
mutlaktir.”?3 Bu s6z tam manasiyla Halik'r atil ve yok kilmaktir seklinde yorumlanip

91 jbni’l-Arabi, Fustsi’l-Hikem, 82-83. Sindi “Esyay: izhar edeni tenzih ederim ..” disinda yaptig1 nakilleri ibn
Teymiyye’nin kitaplarindan aldi. Bu alintilarin ibn Teymiyye'nin kitaplarindaki yerleri ve tenkidi icin bkz. Ibn
Teymiyye, el-Cevdbii’s-Sahth li Men Beddele Dine’l-Mesih, 4: 300-301; a.mlf, er-Red ‘ale’s-Sazili fi Hizbeyhi ve Ma
Sannefehti fi Adabi’t-Tarik, 165; a.mlf, el-Furkan beyne Evliydi'r-Rahman ve Evliydi’s-Seytdn, 112, 115; a.mlf,
Bugyetii’l-Miirtdd, 1: 405, 523-524; a.mlf, Mecmii‘u’l-Fetavd, 2: 123.

92 Buhari, Bed't’'l-Halk 1.

93 Sadreddin Konevi, Miftdhu’l-Gayb (Muhammed b. Kutbiiddin Izniki'nin Fethu Miftdhi’l-Gayb’iyla birlikte), 102.
Miftahu’l-Gayb'in metni: “Hak, kendisinde farklihigin/ihtilafin olmadig: sirf viiciddur.” Izniki bu ibareyi sdyle serh
etmektedir: “Seyh, bu fasilda mahza viicidu sadece viicid olusuyla agikladi. $6yle ki mahza viiclid kendisinde kesret,
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reddedildi. Ciinkii 1tlak sartiyla mutlak (mutlak bi sarti’l-itlak) ‘ayn’larda degil, ancak
zihinlerde kain olan kiilli-i aklidir. Sart olmaksiniz mutlak (mutlak 1a bi sart) ise killi-i
tabiidir. Eger denilirse O, harigte mevcuddur. Hari¢te ancak muayyen bir sey bulunur.
O’nu haricgte isbat eden indinde O, muayyenden bir ciiz olmus olur. Boyle olunca Rabbin
viicidunun ya nefyedilmis olmasi ya da mahliklarin viicidunun ‘ayn’t olmasi lazim gelir.
Cliz, killt halk edebilir mi?! Ya da bir sey kendi nefsini yaratabilir mi?! Veya yokluk varlig
yaratabilir mi?! Yahut bir seyin bir kismi1 o seyin tamamini yaratabilir mi?!%4

Onlardan birinden vahdet-i viiclidu kail oldugu nakledildi. Vahdet-i viicudu kail olan
kimseye denir ki vahdet-i viicidu kail olmakla Hakk’in mevcud ve Hakk’in disindakilerin
viicid kokusu koklamayan madum mu oldugunu kastediyorsun? Yoksa Hak ve halkin
viicidunun vahid viiciid oldugunu mu kastediyorsun? Ilkini kast ediyorsan sana “Allah
vardi, O'nunla birlikte baska bir sey yoktu”®> ve esya/mahliikat madum ve O’'na malumdu
denilir. Esyanin [yaratilmadan] 6nceki hali lizerine zaid bir hal belirdi mi yoksa belirmedi
mi? Esyanin onceki hali lizerine zaid bir hal belirdi dersen sana iste biz bunu Allah'in
icadiyla viicud bulan hadis viiclid olarak isimlendiriyoruz ve boylece Hakk’'in disindakiler
su an sirf yokluktur, s6zlin batil oldu. Yok, eger esyanin dnceki hali izerine zaid bir hal
belirmedi dersen sana makul ve menkul olanla inatlastin denilir. Ciinkii herkes esyanin
viicidunun hadis oldugunu bilir ve bunu ancak akilsiz kimseler inkar eder. Alemin varhgi
ve hudisi ile ilgili Allah ve resuliiniin kelimeleri tevatiir derecesinde varid olmustur.
Halbuki sen Allah’t sifatlardan atil kildin. Bu alemin viicidu sifatlarin mazharlaridir.
Bununla Hakk’in disindakilerin viicidunun sanki viicidsuz ve Hakk’in viiciiduna nispetle
yok oldugunu kast ettim, dersen sana bu dogrudur denilir. Nitekim Hak Teala’'nin O’nun
vechi disinda her sey helak olucudur [Kasas, 28/88] s0zli buna isaret etmektedir. Ancak
senin bunu vahdet-i viiciidla ifade etmen yanhstir. Eger ikincisini kast ettiysen sana Halik
ve mahlik ikiligini/¢oklugunu isbat ediyor musun etmiyor musun? Eger ikisini/¢oklugu
isbat ediyorum dersen sana bu tenakuzdur denilir. Ciinkii ikisini isbat vahdet-i viicudu

terkip, sifat, isim, resim, nisbet ve hiikkmiin olmadig1 mahza viiciddur. Bil ki mahza viicidla kastedilen de mutlak
viiciddur. Buradaki mutlak, bir sey olmamak sartiyla (bi sart1 1d) miicerred anlamindaki mutlak degil, sartin/kaydin
olmadig (bila sart) mutlaktir. Mahzin anlami halis demektir. Her tiirlii kayittan halas olanin mutlak oldugu
malumdur. ‘Kendisinde farkliligin/ihtilafin olmadigl’ séziinden kast edilene gelince ya kendisinde asla kaydin
olmamas1 seklinde yapilan bizim agiklamamiza isarettir. Clinkii kayitlar farkliliklarin membal ve istilzam
ettikleridir. Soyle ki lazim -ki o ihtilaf/farkliliktir- olmadiginda melzum -ki o kayittir- da olmaz. Ya da onun
helliyyetine (var olup olmamasina) isarettir. Ciinkii denildi ki bunun anlami sudur: Zahiren mutlak viictidda bir
ihtilaf/farklilik olsa da hakikaten yoktur.”

94 HayAat es-Sindi, burada da ibn Teymiyye’den birebir nakilde bulunmaktadir. Séyle ki: “Sadr-1 Konevi mutlak ve
muayyeni birbirinden ayirmaktadir. Ciinkii Sadr-1 Konevi felsefeye daha yakindir. Konevi madumun sey oldugunu
kabul etmemektedir, ancak Hakk’i, mutlak viictid kildi ve Miftdhu Gaybi’l-Cem‘ve’l-Viiciid isimli eseri telif etti. Hakk's,
mutlak viiciid kilmas1 Halik’r atil ve yok kilmaktir. Clinki 1tlak sartiyla mutlak (mutlak bi sarti’l-1tlak) ‘ayn’larda
degil, ancak zihinlerde kain olan kiilli-i aklidir. Sart olmaksiniz mutlak (mutlak 14 bi sart) ise kiilli-i tabiidir. Eger
denilirse O, haricte mevcuddur. Harigte ancak muayyen bir sey bulunur. O’'nu haricte isbat eden indinde O,
muayyenden bir cliz olmus olur. Boyle olunca Rabbin viicidunun ya nefyedilmis olmasi ya da mahliklarin
viicidunun ‘ayn’t olmasi lazim gelir. Ciiz, kiillii halk edebilir mi?! Ya da bir sey kendi nefsini yaratabilir mi?! Veya
yokluk varlig1 yaratabilir mi?! Yahut bir seyin bir kismi, o seyin tamamini yaratabilir mi?!” ibn Teymiyye, Mecm tu’l-
Fetdva, 11: 242.

95 Bubhari, Bed'ii'l-Halk 1.
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nefyeder ve ikiligi gerektirir. Tenakuzla birlikte sana soyle denir: [Esya O’'na] ezelde mi
ittihad etti yoksa sonra mi1? Eger ikisi [Rab ve merbub] ezelde ittihad etti dersen sana soyle
denilir: ikisinin ittihadi ihtiyari midir zorunlu mudur? Ikisi sonra ittihad etti dersen sana
soyle denilir: iki miitebayin viicidun vahid viiciida doniismeyecegi bedihi olmakla birlikte
ikisinin viicidu nasil vahid viic(id oldu? Sonra, sana (gore) Halik mahlika ittihadiyla
beraber [mahliikat: yaratmadan] énceki hali iizere kald1 m1 kalmadi m1? Onceki hali iizere
kalmadi dersen sana sdyle denilir? Her biri icin kendisine ittihad ettigi seyin viicidu
lizerine zaid bir viicidu kald1 m1 kalmadi mi? Ittihad ettigi sey lizerine zaid viiclidu
kalmadi dersen sana bunun ya Halik'in Haliklik vasfindan mahlikluk vasfina intikalini
gerektirir. O'nu kim boéyle dontistiirdli; zati mi1 dontistiirdii yoksa baska bir sey mi
dontistiirdii? Ya da mahlikun mahlakluk vasfindan Haliklik vasfina intikalini gerektirir.
Ittihad ettigi sey tizerine zaid viiclidu kald1 dersen derim ki zaid viicidun bekas: vahdet-i
viicGdu nefy eder. Nitekim bu suhtd ehline gizli degildir. O, mahltka ittihadiyla beraber
tagayyiir ve tebeddil etmeyen, hadislere hulul etmeyen ve hadislerin de kendisine hulul
etmedigi ve hadise ittihad etmeyen kadim zati bir viicidla mevcud olmaktan ¢ikmad;,
dersen sana sdyle denir: Mazharlar O’'nun gayr1 midir? Yoksa O mudur? Mazharlar O'nun
gayridir dersen ikiligi/coklugu kail oldun. Yok, eger mazharlar O’dur ve O da mazharlardir
ve aralarinda fark yoktur dersen zahir nedir? Mazharlar nedir?! Iste bu apacik kiifiirdiir.

Eger bizim mesrebimizi ancak onu tadan bilir, kil ii kal erbab1 bunu idrak etmekten
perdelenmistir dersen deriz ki senin bu mesrebin batildir. Bunun i¢in her batilda oldugu
gibi akil ve nakil bunu reddediyor. Sifilerden ehl-i hak olan kimseler bu mesrebi kail
degildirler. Gormiiyor musun? Tevhidden soruldugunda tasavvuf ehlinin imami olan
Ciineyd-i Bagdadi soyle demistir: “Tevhid, hudiisii kadimden temyiz etmektir.”?¢
Cineyd’in tahkikini tahkik etmeyen kimse onu su soziiyle hatali ¢ikardi: “Ey Cilineyd!
Muhdes ve kadimin arasini ancak o ikisinin disinda olan kimse ayirt eder degil mi?”%7
Heyhat ki heyhat merbub, Rabb’in ‘ayn’t olur mu? Ya da yticelik sahibi, kulla ittihad eder

mi?!

Onlarin en zekisinden soOyle dedigi nakledilmistir: “Bizim indimizde aklin
nefyettikleri seyler kesfen sabit olmustur.”8 Onlarin fasid mezhepleri lizere tasnif edilen

96 Kugseyrf Risdlesi, 84.

97 ibni’l-Arabi, et-Tecelliydtii’l-fldhiyye (Abdiilkerim Cil’ye Nispet Edilen Kesfii'l-Gaydt fT Serhi Ma Iktenefet ‘aleyhi’t-
Tecelliydt ve ibn Sevdekin’in Talikatiyla birlikte), 407-410. et-Tecelliyatii’l-[lahiyye’nin metni: “Rublbiyet tevhidinin
tecellisinde Ciineyd’i gérdiim ve ona dedim ki: Ey Ebii'l-Kasim sen nasil abd, Rab’ten temeyyiiz eder dersin? Bu
temyiz zamani sen nerde oluyorsun? Istiva ve ilm makamindan tecerriid etmekle birlikte istiva ve ilim makamini
gerektiren temyiz noktasinda olman gerekir ki o ikisini géresin [ve arasini tefrik edesin]. Mahcup oldu ve sustu. Ona
dedim ki susma. Evet, selef sizsiniz! Evet, ne giizel halefiz biz! Ulihiyeti buradan miilahaza et ki sana soyledigimi
bilesin: ‘Rububiyet icin tevhid vardir, ulfihiyet i¢in [de] tevhid vardir.” Ey Ebii'l-Kasim tevhidini kayitla, mutlak
kilma! Clinkii her isim icin tevhid ve cem vardir. Bana dedi ki: Nasil telafi edecegiz? Bizden ¢ikan ¢ikti, nakledilen
nakledildi. Ona dedim ki: Korkma! Kendinden sonra benim gibisini birakan kaybolmadi. Ben naibim ve sen benim
kardesimsin. Onu bir épiiciikle 6ptiim ve bdylece bilmedigini bildi ve gittim.” Hayat es-Sindi risaledeki lafz1 ibn
Teymiyye’den nakletti. Bkz. Ibn Teymiyye, Mecm Tiu’l-Fetdvd, 11: 240.

98 Teymiyye, el-Cevabii’s-Sahth li Men Beddele Dine’l-Mesih, 3: 186, 4: 309, 501; a.mlf, el-Furkan beyne Evliydi’r-Rahmadn
ve Evliydi’s-Seytdn, 115; a.mlf, Beydnu Telbisi’l-Cehmiyye fi Te’sisi Bida‘ihimi’l-Keldmiyye, 2: 42. Tbn Teymiyye bu sézii
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kitap [Seyh-i Ekber Ibnii'l-Arabi’nin Fusisu’l-Hikem’ini Kkastediyor] ona [yani
Tilimsani'nin talebesine] okundugunda ona soéyle denildi: “Kur’an-1 Kerim sizin bu
soziiniize muhaliftir. Dedi ki: * Kur’an-1 Kerim’in hepsi...?° Tevhid bizim kelamimizdadir.’
Ona denildi ki: “Viicid, vahid oldugunda ni¢in es helal kiz kardes haram kilind1.” Dedi ki:
‘Bizim indimizde hepsi helaldir. Ancak bu perdeli kimseler haram dediler. Deriz ki: size
haramdir.””190 Bundan dolay1 onlarin seyhlerinden biri miiridine soyle dedi: “Kim sana
derse ki kainatta Allah'in disinda bir varlik var, yalan s6ylemistir.” Miiridi ona dedi ki: ‘Peki
bu yalan séyleyen kimdir?’ Bir bagkasina soyle dediler: ‘Bunlar mazharlardir.” O zaman
soyle denilir: ‘Mazharlar zahirin gayri midir? Yoksa ‘ayn’t midir? Eger gayri ise ikiligi kabul
ettiniz. Eger ‘ayn’1 ise [aralarinda fark yoktur.]101

Onlardan birinin sdyle dedigi nakledildi:

Fark yok iken [cem makaminda] ben o olmamdan ve o da ben olmamdan zdil olmadi,
aksine zdtim zdtimi sevdi. 102

Bana resul [génderildi], kendimden [kendime] génderilmis oldum, zatim dyetlerimle
bana [zatima] istidlalde bulundu.193

Bunun gibi hurafeler bir¢ok cehaletle birlikte onlardan nakledilmistir. Mabudlarini
zayi ettiler, mevcudlarin hepsini tek bir mevcud kildilar. Kadimle hadisi, abidle mabudu
esitlediler. Kuddiis’ii hudus ehlinin alametleriyle vasifladilar. Sirf tevhidin ancak bu
itikadla tahakkuk edecegi telkiniyle Iblis, bu kimselere hakikatleri degistirtti. Ciinkii kim
birbirine mugayir iki viiciid isbat ederse Allah’la birlikte baska viiclidu isbat etmis olur ki
bu sirktir. Hi¢bir sekilde sirk olmayan bu goristen kactilar. Ciinkii bu, ortaklig
gerektirmeyen kadim micidin icad etmesiyle viiciid bulan hadisin viicudunu isbat
etmektir. Onlar kiifiir tiirlerinin en ¢irkinine diistiiler. Onlarin isinin hakikati, Halik’1 inkar
etmektir. Clinkii onlar mahliikun viicudunu, Halik'in viicudunun ‘ayn’t kildilar.

‘Ayn’la vahid ile tir ile vahid olani temyiz etmeseler de viicid vahiddir dediler.
Clnki insan ile isimlenmede [biitiin] insanlarin ve hayvan ile isimlenmede [biitiin]

Tilimsani'den Fususu’l-Hikem ve Mevdkifin-Niffert derslerini dinleyen Kemaliddin el-Meragi vasitasiyla Afifiiddin
Tilimsani'ye nispet etmistir. el-Meragi Tilimsani'nin goriislerinin Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Nebevviyye’ye muhalif
oldugunu iddia etmis ve onun ders halkasini terk etmistir.

99 Fethii’l-Vedid ald Vahdeti’l-Viictid’'un miiellifi veya miistensihi ‘sirktir’ kelimesini yazmamistir. Ancak kelime ibn
Teymiyye’nin kitaplarinda gegmektedir.

100 {bn Teymiyye, el-Cevdbii’s-Sahth Ii Men Beddele Dine’l-Mesih, 4: 500; a.mlf, el-Furkan beyne Evliydi’r-Rahmdn ve
Evliyai’s-Seytdn, 113; a.mlf, er-Red ‘ale’s-Sdzili fi Hizbeyhi ve Md Sannefehil fi Adabi’t-Tarik, 174-175; ibn Teymiyye,
en-Nebevit, 1: 283. ibn Teymiyye bu sozleri yine Kemaliiddin el-Meragi vasitasiyla Afifiilddin Tilimsanf’ye nispet
etmistir. TAciilarifin, muhaddis ve fakih Abdiirrauf el-Miinavi, Afifiiddin Tilimsani’nin terciime-i halinde ibn
Teymiyye tarafindan Afifiiddin Tilimsani'ye nispet edilen sozler hakkinda sdyle demektedir: “Onun [Tilimsani],
seyhinin [Konevi] ve seyhinin seyhi [ibni’'l-Arabi] hakkinda bu hezeyani nakletme isini ¢ogalttilar. Muteber bir
tarikle onlardan bu hezeyanin zerresi sabit olmamistir. [...] Taassup acayip seyler yapiyor.” Abdirrauf el-Miinavi,
el-Kevakibii’'d-Diirriyye, 90.

101 fbn Teymiyye, el-Furkan beyne Evliydi’r-Rahman ve Evliydi’s-Seytdn, 113; a.mlf, Mecm tu’l-Fetdvd, 11: 241. Hayat es-
Sind1 bu ifadeleri Ibn Teymiyye’den birebir nakletmistir.

102 Taiyyetii Ibni’l-Fariz (Afifiiddin Tilimsani Serhiyle birlikte), 171-172.

103 Taiyyetii Ibni’l-Fariz (Afifiiddin Tilimsani Serhiyle birlikte), 236.
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hayvanlarin miisterek olmasi gibi [biitiin] mevcudlar da viicud ile isimlenmede
ortaktirlar. Lakin bu kiillf ortaklik ancak zihinde gerceklesen bir kiillf ortakliktir. Yoksa bu
[baglamdaki] insanla kaim olan canlilik/hayvanlik bagkasiyla kaim olan hayvanhk
degildir. Goklerin viiciidu ayniyla insanin viiciidu degildir. Halik’in viicidu mahlikatinin
vicuduna zittr.

Firavunun Ben sizin en ylice rabbinizim [Nazi‘at, 79/24] soziini tasdik ettiler ve
putperestleri ancak Allah’a ibadet eden kildilar ve dediler ki: “Firavun tahakkiim ve gii¢
sahibi oldugunda Ben sizin en ylice rabbinizim [Nazi‘at, 79/24] yani nisbetlerden bir
nisbetle her sey rab’tir. Yani [nisbetlerden bir nisbetle rab olan Firavun soyle dedi:] ‘ben
sizin aranizda zahirdeki tahakkiimde bana verilen sey sebebiyle sizlerin en yiice
rabbinizim.” Yine dediler ki: “Sihirbazlar Firavunun dedigi sézdeki dogrulugunu
bildiklerinde onu ikrar ettiler ve soyle dediler: Hiikiim ver, sen hiikiim verici degilsin [sen
ancak bu diinya hayatinda hiikiim verirsin Taha, 50/72.]” Soyle dediler: “Firavunun Ben
sizin en ylice rabbinizim [Nazi‘at, 79/24]. Her ne kadar Firavun Hakk’in ‘ayn’1 ise de suret
Firavuna aittir.”104

Soyle diyorlar: “Hristiyanlar, Isd Allah’tir demekle uldihiyeti Isd’ya tahsis
ettiklerinden dolay1 Kkafir oldular, eger ullihiyeti onunla sinirlamasaydilar Kkafir
olmazlardi.”195 Yine putperestler hakkinda soyle dediler: “Onlar, mazharlarin bazisina
ibadet etmekle hata ettiler. Halbuki hepsine ibadet etselerdi -onlar [Ibnii'l-Arabi ve
takipcileri] indinde- hata etmeyeceklerdi.”19¢ Bu ifadede biiytik bir kiifiir olmakla birlikte
tenakuz da vardir. Ciinkii onlara sdyle denir: O zaman hata eden kimdir? Ancak onlar soyle
diyorlar: ‘Rab mahliikatin vasiflandig biitiin sifatlarla mevsuftur.’ Yine soyle soyltyorlar:
‘Mahltkat, Halik'in vasiflandig1 biitiin kemallerle vasiflanir.” Nitekim onlardan birisinin
soyle dedigi nakledilmistir: “O, kendi nefsi icin ‘Aliyy’dir ki ...”197 Bu s6zii tasrih etmeseler

104 Hayat es-Sindf bu kismi birebir ibn Teymiyye’den iktibas etti. Fususu’l-Hikem’in (s. 216) metni sdyledir: “Firavun
tahakkiim ve gii¢ sahibi oldugunda -her ne kadar mesru seriatta zulmetse de- Ben sizin en ylice rabbinizim [Nazi‘at,
79/24] dedi. Her ne kadar nisbetlerden bir nisbetle her sey rab olsa da ben zahirde tahakkiimde bana verilen sey
sebebiyle onlardan yiiceyim. Sihirbazlar Firavunun dedigi sézdeki dogrulugunu bildiklerinde onu inkar etmediler
ve soyle dediler: Hiikiim ver, sen hiikiim verici degilsin, sen ancak bu diinya hayatinda hiikiim verirsin. [Taha, 50/72]
Devlet senindir. Firavunun Ben sizin en yiice rabbinizim [Nazi‘at, 79/24]. Her ne kadar Firavun Hakk’in ‘ayn’i ise de
suret Firavuna aittir.”

105 {bnii'l-Arabi, Fusisi’l-Hikem, 82-83; Fususu’l-Hikem metni: “Allah, Meryem’in oglu Mesih'tir’ diyenler kafir
olmuslardir. [Maide, 5/17] Onlar ‘O Allah'tir’ s6ziiyle ve ‘Meryem’in oglu’ séziiyle degil, bu s6ziin biitliinlinde [Allah,
Meryem'’in oglu Mesih’tir 6nermesinde] kiifiir ve hatay1 cem ettiler. ‘Meryem’in oglu’ sdzlerinin igerigiyle Allahu
Teald’dan [isa'nin] 6liiyii diriltmesi cihetiyle nasiti beseri surete riicu ettiler. Siiphesiz o, Meryem’in oglu Is&’dir.
Boyle olunca bunu duyan onlarm ultihiyeti [si’ya ait] surete nisbet ettigini ve ultihiyeti [[sd’ya ait] suretin ‘ayn’1
kildiklarini tahayyiil etti. Boyle yapmadilar. Aksine onlar ilah1 hiiviyeti evvelemirde beseri surete -ki o beseri suret
Meryem'’in ogludur- hasrettiler. [[sd’ya ait] suret ve [6lilyii diriltme] hitkmiin[iin] arasini ayirdilar, [{si’ya ait] sureti
[6liyl diriltme] hitkmiin[iin] ‘ayn’1 kilmadilar.

106 [bnii’l-Arabi, Fusiisi’l-Hikem, 75; Fususu’l-Hikem metni: “N(h’un kavmi kendi tuzaklar1 hakkinda soyle dediler:
flahlarinizi terketmeyiniz. Ne Vedd'i, ne Suva‘i ne Yeg(is'u, ne Ye‘tik'u ne de Nesr'i. [N{ih, 71/23] Onlar ilahlarini terk
ettikleri vakit, onlardan terk ettikleri kadar Hak’tan cahil olurlar. Zira Hak icin her bir ma’btidda bir vech vardir. Onu
bilen bilir ve bilmeyen de bilmez. Hak Teala Muhammediler hakkinda “Ey Habibim! Senin Rabb’in ancak O’na ibadet
etmenizi kaza eyledi.” [isra, 17/23] Ibadet edilenin kim ve ibadet edilenin hangi surette zahir oldugunu alim kimse
bilir.”

107 Bu sézler ibn Teymiyye’den nakledilmistir. Bkz. ibn Teymiyye, Mecmtu’l-Fetdvd, 11: 243. “O, kendi nefsi igin
‘Aliyy’dir ki ...” bkz. [bni’l-Arabi, Fusiisi’l-Hikem, 82-83.
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de bu s6z onlarin Hakk’in seriati ve akillara muhalif fasid mezheplerinin geregidir. Ancak
onlar -kendilerinden nakledildigi gibi- soyle diyorlar: “Kim tahkiki -yani onlarin
tahkiklerini- arzu ederse akil ve seriati terk etsin.”108 Onlara tabi olanlar bu hususta onlara
itaat ettiler, uydurduklarn serlerde bogulmakla birlikte akil ve seriati terk ettiler ve
arkalarina attilar. Allah’tan kendi katinda hak olan hak tizere bizi sabit kilmasini ve bizi
hidayete erdirdikten sonra kalplerimizi dalalete diisiirmemesini istiyoruz. Eger Allah bizi
hidayete erdirmeseydi biz hidayete ermezdik.

Eger dersen ki: Bu mesrep velilerin halislerinin ve asfiyanin neciplerinin mesrebidir.
Eger batil olsaydi bu mesrebin ehli veli olmazdi. Sana s6yle denilir: Veli, Allah katinda veli
olan kimsedir. Insanlarin veli zannettigi herkes, Allah katinda veli degildir. Allah Teala
velilerini su sozleriyle beyan etmistir: Onlar, O’nun velileri degildirler. O’nun velileri ancak
muttaki kimselerdir. Lakin onlarin ekserisi bunu bilmiyorlar [Enfal, 8/23]. Dikkat ediniz!
Allah’in velileri tizerine korku yoktur ve onlar endise etmezler ki onlar Allah’a iman etmisler
ve Allah’a ittika etmislerdir [Yunus, 10/62]. Allah indinde sizin en keremliniz sizin en
muttaki olaninizdir. [Hucurat, 49/13]. Resil-i Ekrem [kudsi] hadiste séyle buyurmustur:
“Velilerim ancak muttaki kimselerdir.”19° Halik ve mahliiku esitleyen kimse nasil muttaki
olur?! Ya da O'nu her mevcudun ‘ayn’i olarak goren kimse, Allah katinda nasil veli olur. Ey
Allah’im, seni tenzih ederim bu apagik bir biihtandir.

Eger Kur'an-1 Kerim ve Silnnet-i Nebeviye bizim mesrebimizin burhanlariyla
doludur, ancak Hak’tan perdeli kimseler Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Nebeviye'yi [tam
manasiyla] anlayamadilar dersen, derim ki: Hasa ve kellda Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i
Nebeviye mesrebinizin aleyhine deliller ile doludur. Lakin saskin kimseler bunu
goremiyorlar. Delil olarak tahayyiil edilen seyler de filvaki delil degildir. Nitekim bu, akli
basindaki herkese gizli degildir. Hadis-i kudsi’deki “Onu sevdigimde duyan kulagi, géren
gozii, tutan eli ve yliriiyen ayagit olurum”110 spziiyle davaniza istidlalde bulunmaniz
[gecerli] degildir. Bu, Allah Teala’nin kuluna kulun biitiiniiyle Hak Teala’ya ait olmasina
kadar ki inayet ve liitfunun ihatasindan kinayedir. Buna su sozii isaret etmektedir:
“Duymasi olurum ...” Hak Teala sizin soylediginiz gibi ‘onun ayni olurum ve o da benim

aynim olur’ demedi.

Ayniyet, vahdet-i viiclid ve ittihada kail olmay1 reddettiginde [Rab ve merbub
arasinda] mugayereti kail oldun. Allah Teala mahlikatindan askin (bain an halkih) midir?
Yoksa mahlikatinda ickin (dahil fih) midir? Ya da mahlikatinda ickin degil midir ve
mahlikatina miibayenet de etmez mi? Eger Allah Teala mahlikatindan askindir dersen
bu, O'nun hakkinda ciheti gerektirir ki O, cihetlerden miinezzehtir. Yok, eger

108 Bu da ibn Teymiyye’den nakildir: “Tilimsan?’nin séyledigini séyliiyorlar: ‘Bizim indimizdeki sarih aklin nakzettigi
seyler kesfen sabit olmustur.’ Yine sodyle diyorlar: ‘Kim tahkiki -yani onlarin tahkiklerini- arzu ederse akil ve seriati
terk etsin.”” ibn Teymiyye, Mecmtu’l-Fetdvd, 11: 243.

109 Hakim, el-Miistedrek, 2: 368.

110 Buharf{, Rikak 38.
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mahlikatinda ickindir dersen bu, O'nun hakkinda mahlikatina hulul etmesini gerektirir
ki Allah Teala hadislere hulul etmekten miinezzehtir. Yok, eger mahltkatinda ickin
degildir ve mahliikatina miibayenet de etmez dersen tatili [Cenab-1 Hakk’'in yoklugunu]
gerektirir. Clinkli eger mevcud olsaydi ya askin ya da i¢kin olurdu. Senin kail oldugun
‘(Mahlikatinda] ickin degildir ve [mahlikatina] miibayenet de etmez’ seklinde iizerine
hiikiim verilen sey madumdur/yoktur. Her ne kadar bir takim kimseler bu gortsu kail
olsa da [siz Hakk’in mahlikatina i¢kinligini ve mahliikatina miibayenet de etmez diyerek
Hakk’1 yok sayiyorsunuz.] Dediler ki: Bu tatili [Hak Teala’y1 yok saymayi] gerektirir. Ciinkii
Hak Teala baskasina kiyas edilmez. Mahliikata hululiinii gerektirdigi icin Hak Teala'nin
mabhliikatta ickin oldugunu séylemiyorum. Kuddiis Teala esyaya hulul etmekten yiicedir.
Aksine soyle derim: Allah Teala mahliikatindan agkindir (bain an halkih). Nitekim Buhari
Halki’l-ef'dl ve baska kitabinda Abdullah b. Miibarek ve seleften baska kimselerden -ki
onlar Rabb’i en iyi bilenlerdir- soyle nakletmistir: “Allah vardi, O’'ndan baskas1 yoktu.
Sonra mahlikati yaratti.”111 Mahlikati, zatinin disinda yaratti, mahliikatla ittihad ve
mahlikata hulul etmedi. Bu, Hak Teala hakkinda cihetin siibutunu gerektirmez. Ciinkii
cihetler tek tiirden olan mevciidlarda olur. Hak Teald’nin viicidu mahlikatinin viicdu
gibi degildir ki 0’'nun mahl{ikattan bain olusu, ciheti gerektirsin. lyice diisiin! Acele etme!

Allah’a biitiin isim ve sifatlariyla nasilsa dylece iman ettik ve biitlin emir ve
yasaklarin1 kabul ettik ve O’na mahlikatindan hig¢bir seyi ortak kosmadik. Hak Teala
yarattiklarindan bir seyin ayni olmaktan yiicedir. Seriki olmayan Allah’tan baska ilah
yoktur ve Muhammed O’nun kulu ve resuliidiir.

Degerli risale tamamlandi.
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SIYER ILMi VE DIGER iSLAMI ILIMLERLE ILISKiSi*

Fatih OZAKTAN**

0z

islam{ ilimlerin énemli bir kismini olusturan siyer, hadis, islam tarihi ve ulimu’l-
Kur’an'in bir konusu olan esbab-1 niizil ilimleri arasinda benzerlikler oldugu gibi
farkli yonler de bulunmaktadir. Bu ilimler arasindaki benzerlik ve farkli yonleri
ortaya koymak, bu alanda ileride ¢alisacak kimseler i¢cin s6z konusu ilimlerin
sinirlarini ve gergevesini tayin etmeye yardimci olacaktir. Bu gaye ile bu ¢alismada
oncelikle siyer kavrami dilbilimsel agidan incelenmis, siyer kelimesinin terim
anlamina deginilmis, onun tarihi siire¢ icindeki kullanimlarina temas edilmis,
akabinde de mevcut tanimlardan yola cikilarak siyer ilminin tarafimizca tarifi
yapilmaya ¢alisilmistir.

Siyer ilmi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hayatina odaklanmis olmasi yéniiyle islam tarihi
ve hadis ilmine biiyiik oranda benzerlik arzeder. Diger taraftan s6z konusu bu ¢
ilmin ele almis oldugu konularin sinirlariy, dogus ve tesekkiil siirecinde izlemis
olduklar1 metotlar yéniiyle bazi farlihklar bulunmaktadir. Ote yandan ilk etapta
farkli alanlarin konusu gibi géziikmekle birlikte siyer ilminin bir ulimu’l-Kur’an ilmi
olan esbab-1 niizll ilmi ile de kimi benzerlikleri mevcuttur.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Hadis, islam tarihi, Esbab-1 niiziil.

THE RELATIONSHIP BETWEEN SIRAH AND OTHER ISLAMIC SCIENCES
Abstract

Sirah as an Islamic discipline has similar and dissimilar dimensions with Hadith,
Islamic History and Occasions of Revelation (Asbab al-nuzul) which is a research
subject of Quranic Sciences. Presenting the similarities and dissimilarities among
abovementioned disciplines will help the researchers to draw the boundaries of
these disciplines and determine their frameworks. For this purpose, the paper will
analyze the Sirah both as a notion and term linguistically. It will also present the
different meanings of Sirah in historical process. Then it will try to make a new
definition of Sirah in light of available definitions.

Sirah as a discipline has much similarities with Islamic History and Hadith. Because

all these disciplines focus on the life of Prophet Muahmmad (pbuh). But it can be
said these disciplines are different in terms of their methodology and the boundaries
of the subjects that they study. Moreover, though Sirah seems to be a different
discipline from Occasions of Revelation (Asbab al-nuzul) but there are similarities
between these abovementioned disciplines.
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Giris

Hicri birinci asirdan itibaren siyer-i nebi hakkinda nazim ve nesir seklinde kii¢tiklii
biiytiklii bircok eser yazilmaya baslanmistir. Her asirda miiellifler Hz. Muhammed (s.a.s)
hakkinda kendi dillerinde ve usullerine gore eserler yazmistir. Bu eserlerin basinda; hadis
kitaplari, Islam tarihi kitaplari, megazi ve siyer kitaplari, semail ve delail kitaplar
gelmektedir. Tarihi siirec icerisinde bu birikim siyer, hadis ve Islam tarihi gibi birtakim
ilimlerin dogmasina ve gelismesine zemin hazirlamistir.

Her ne kadar adi gegen bu ilimler ortak bir zeminde dogmus olsa da zaman
icerisinde farkli ustl ve metotlar izlemeye baslamislardir. Buna gore gerek hadis ilminin
gerekse Islam tarihinin siyerle iliskisini ortaya koymak hem siyer ilminin hem de bu iki
ilmin alanlarini ve siirlarini belirlememize yardimci olacaktir. Siyer ilminin hadis ve
Islam tarihi ile olan iliskisine benzer bir iliski, kismen esbab-1 niizl i¢in de s6z konusudur.
Siyerin esbab-1 niizll ile ortak noktalarin1 ortaya koymak bu iki ilim arasindaki
benzerliklerin daha iyi goriinmesini saglayacaktir.

Diger taraftan siyerin hadis ve Islam tarihinin disinda fikih ve akaid gibi diger
Islamiilimlerle de iliskisi bulunmaktadir. Ancak biz bu makale cercevesinde en yakin iliski
icerisinde oldugu hadis ile Islam tarihi ve de esbab-1 niizill ile iliskisini ele almaya calistik.

Bu ¢alismada gozetilen asil hedef; ilk olarak siyer kavraminin ortaya ¢ikisi ve bir
ilim haline gelis siirecini ana hatlariyla ortaya koymak, ardindan bu bilgilere dayali olarak
siyer ilminin tanimina katkida bulunmak, siyer ilmine konu yakinlig1 olan bazi ilimlerle
ilgili bilgi vererek bu ilimlerin sinirlarim1 ¢izmek ve en 6nemlisi de siyer ilminin bu
ilimlerle olan benzerliklerini ve farkli yonlerini ortaya koymaktir.

1. SIRET VE SIYER KAVRAMLARI

T

“Siret/8aw” kelimesinin ¢ogulu olan “siyer/_sa«”, “IA&%” mastarindan tiiremis bir
isim olup sozliikte; stinnet, tutulan yol, hal, tavir ve durum anlamlarina gelirl. Kur’an-1
Kerim’de sadece TahA siiresinde “J;)’o\ G BAais Casi Vs i JG/0nu al! Korkma!
Biz onu simdi ilk haline sokacagiz” (Taha, 20/21) ayetinde yer alan siret kelimesi burada
“hal ve sekil” anlaminda kullanilmistir. Hadis kaynaklarinda da siret kelimesinin “takip
edilen yol ve sekil” manasinda kullanildig1 goriiliir. Nitekim Hz. Omer’in vefAtindan sonra
Hz. Osman’in halife secildiginde Eb( Vail: “Ali'yi birakip Osman’a nasil biat ettiniz?” diye
sormus, Abdurrahman b. Avf soyle cevap vermistir: “Bunda benim bir sugum yok. Biat

1 Ebd Nasr Ismail b. Hammad Cevheri (v. 400/1009), “syr”, es-Sthdh tdcii’l-luga ve sthahi’l-Arabiyye, (thk. Ahmed
Abdtlgaftr Attar), (Beyrit: Darii’'l-ilim, 1987), 2: 691; Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-
isfahani (v. 502/1108), “sara”, Miifredatii elfazi’l-Kur’dn, (thk. Muhammed Seyyid Keylani), (Beyriit: Daru’l-Ma'rife,
ty.), 247; Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzir (v. 711/1311), “syr”, Lisanii’l-Arab, (thk.
Abdullah Ale’l Kebir, Muhammed Ahmed Hasebullah, Hisim Muhammed Sazeli), (Kahire: Daru’l-Maérif, ty.,), 21:
2169; Ebii’'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircanf (v. 816/1413), (thk. Muhammed Si1ddik el-Mingsevi),
“syr”, et-Ta’rifdt, (Kahire: Daru’l-Fazile, ty.), 106; Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed Zebidi (v.
1205/1791), “syr” Tacii’l-artis min Cevahiri’l-Kamis (thk. Mustafa Hicazl), (Kuveyt: Vizareti'l-1'1am, 1973), 12: 115.
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etmek icin Ali'ye varip, ona ‘Allah’in Kitab'i, Rastil’iin siinneti, Eb(i Bekir ve Omer’in sireti
yani takip ettigi yol lizere sana biat ediyorum” dedigimde “Giliciim yettigi kadar buna
ridyet ederim” dedi. “Sonra ben de biatimi1 Osman’a yaptim. O da kabul etti”2. Yukarida
zikredilen ayette ve nakledilen bu rivayette gorildigi gibi siyer kavrami, bir seyin
durumunu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Ayrica Arapga’da birinin iyi veya kot takip
ettigi yol “siyer” kelimesi ile ifade edilmektedir3. Diger taraftan tabitin alimlerinden ibn
Sihab ez- Zuhri'den (v. 124/742) gelen bir rivayet, “siret” kavraminin Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in vefatindan bir siire sonra anlam genislemesine ugrayarak “siret-i nebil”
anlaminda kullanildigini géstermektedir. Ziihri’den gelen rivayet su sekildedir: “Halid b.
Abdullah el-Kasri* (v. 126/743) bana: ‘Nesepleri yaz’ dedi. Ben de Mudar kabilesininin
nesebini yazmaya baslamistim ki daha onu tamamlamadan: ‘Birak onlar1 yazmayi, Allah
onlarin soylarini kurutsun. Sen bana sireti yaz'” dedi>.

Bu bilgiler gostermektedir ki, “siret” ve “siyer” kavramlari hicri birinci asrin
ortalarindan itibaren Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahabe-i kiramin hayatina has manada
kullanilmaya baslanmistir®. Bunun bir neticesi olarak da hicri ikinci asrin sonlarinda
“siret” kelimesinin Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hayatini konu edinen bir esere ad olarak ilk
defa Ibn Hisdm'in (v. 218/833) eserinin basinda “Siretii’n-nebeviyye” seklinde kullanildig
goriiliir. Ayrica bu kelime tarihgiler tarafindan “Siretii Hiiseyin”, “Siretii Omer b. Abdilaziz”
seklinde umlmi hal terciimesi manasinda da kullanilmigtir?.

Bu genel kullanimlarinin yani sira “siyer” kavraminin fikih literatiiriindeki
kullanimina da deginmek gerekmektedir. Bu kavram, liigat manasina uygun olarak fikih
kitaplarinin béliim baghklari icin de kullanilmistir. Bunun gerekeesini Islam hukukgular
su sekilde agiklamistir: Miisliiman bir toplumun, gayri miislim toplumlara kars: takip
etmeleri gereken hukuk kurallari, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in gayri miislimlerle iliskilerde
izledigi tutum ve davranmislardan ¢ikarildig: i¢in bu konuyla ilgili hiikiimler® “kitabii’l-
cihad” veya “kitabii’s-siyer” terkibi altinda bir araya getirilmistir®. Ornegin Serahs],

2 Ahmed b. Hanbel, Eb{i Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani (v. 241/855), Miisnedii el-imdm Ahmed b. Hanbel,
(thk. Suayb el-Arnaut, Muhammed Naim el-Araksisi, }bréhim ez-Zeybek, Adil Mirsid) 2. ‘B}}Skl, (Bjeyrﬁt:
Miiesseseti'r-Risale, 2000), 1: 560. & () Hae s SR8 (ol 80y Al gl 4l A QIS e Slajil Culsd [lay &G 3B

3 Ragb el-isfahani, “sara” 247; ibn Manzir, “syr” 21: 2169; Ciircani, “syr”, 106; Zebidi, “syr”, 12: 115.

4 Emeviler'in Mekke ve Irak valilerindendir. Genis bilgi icin bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “Halid b. Adullah el-Kasrf”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15: 281.

5 Eb{ Abdullah Muhammed b. ishak b. Yesar ibn Ishak (v. 151/767), Siretii ibn Ishdk, (thk. Muhammed, Hamidullah),
(vy. ty.), s. (GJ); Eb0 Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Vakidi, (v. 207/823), el-Megdzi, (thk.
Marsden Jones), 3. Baski, (Beyriit: Alemii’l-Kiitiib, 1984), 19.

6  Muhammed b. Muhammed Ebi Sehbe, es-Siyeru’n-nebeviyye, (Dimask: Daru’l-Vai, ty), 2: 18; Mustafa Fayda, “Siyer
ve Megazl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37: 319.

7 Giorgio Levi Della Vida, “Sire”, IA., (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligl, 1966), 10: 699; Fayda, “Siyer ve Megazi”, 37:
319; Ayrica bkz., Ahmet Yaman, “Siyer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2009),
37:316-319.

8  Ahmet Yaman, “Siyer” 37: 316.

9  Omer Nas(hi Bilmen (v. 1391/1971), Hukitku Isldmiyye ve Istildhdti Fikhiyye Kadmisu, (istanbul: Bilmen Basim ve
Yayinevi, t.y.), 3: 350; Ibn Hacer, Fethu’l Bari’de “Kitabu’l cihad ve’s-siyer” baghgi altinda cihadla ilgili hadisleri serh
etmistir. Bu durumu da sdyle ifade etmistir: “Cihad babinda siyer kelimesi kullanildi. Zira bu baslik, Hz. Peygamber
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“Mebsiit” isimli eserinin bir boliimiinde Misliimanlarin; miisrik olan ehli harbe, eman

verilmis olanlara, zimmilere, miirtedlere ve de antlasmali olduklari kisilere karsi tavir ve
hareketlerini acikladig1 icin s6z konusu bu béliime “kitdbii’s-siyer/ ! oUS” ismini
vermistirl0. Siyer, fikih kitaplarinda sadece bazi boliimlere baslik olmakla kalmamis, s6z
gelimi IslAm devletler hukuku alaninda yazilan Evzatnin “Kitdbii Siyeri’l-Evza’t”, EbQ
Yusufun “Kitdbii’r red ald Siyeri’l Evza’t”, Eb( Ishak el-Fezari'nin “Kitdbii’s-siyer”ill ve
Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin “es-Siyeru’l-kebiri” vb. kitaplara da isim olarak
verilmistirl2. Aslinda siyer kavraminin hem devletler hukuku alaninda yazilmis kitaplara
isim olarak verilmesi hem de fikih kitaplarinda devletler hukuku ile ilgili béliimlerde
baslik olarak kullanilmasi Hz. Peygamber (s.a.s)’'in bir hadisinde siret kavramini,
Miisliimanlara karsi savas durumunda olan devletin hukukunu ilgilendiren bir konuda
kullanmasindan kaynaklanmaktadir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.), Diimetiilcendel
seriyyesinel3 komutan tayin ettigi Abdurrahman b. Avf’a sdyle buyurmustur:

“Yg dlg i3 Vg dlgli3 Y il 558 ¢y 15H51E ) o (3 ooz 19381 338 33 b 34 U8
é-’i;f? 2\113 éjﬁ—gvé I Age \igs “:\-,{J;é \513&3 Y3 4\515.35’;/Ey Ibn Avf! Sancagi al! Tiimiiniiz Allah
yolunda gazveye ¢ikin ve Allah’a inanmayanlarla savasin, bununla birlikte hiydnet edip de
ganimetten bir sey asirmayin, savastan kag¢mayin, miisle yapmayin* ve cocuklari
oldiirmeyin. Allah, bunlara ridyet etmekle sizi sorumlu tutmustur, ayrica bu séylenenler, size
yol gésteren Peygamber’inizin de siretidir (takip ettigi yoludur)”15.

Bu hadiste de goriildigi tizere Hz. Peygamber (s.a.s.), ashabina savasta uymalari
gereken kurallar1 sdylemis, diger bir ifadeyle diisman devlete karsi izlenecek hukuk
kurallarini ifade etmis, daha sonra da izlenecek bu yolun kendi sireti, yani yolu/y6ntemi
oldugunu agiklamistir.

Sonug¢ olarak siret kavraminin kullanimi ile ilgili sunu soyleyebiliriz: “Siret
kelimesi, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahabe tarafindan izlenen ve tutulan yol manasinda

(s.a.s.)'in gazvelerdeki durumundan alinmistir. Bkz. Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed b. Hacer, (v. 852/1449), Fethii’l-
Bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, (thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Muhibbiiddin el-Hatib), (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, t.y),
6: 4.

10 Eb{i Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi (v. 483/1090), el-Mebsiit, (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, t.y.)
10: 2; Kasim Sulul, “Siyer Yaziciliginda Kronoloji Meselesi”, Siret Sempozyumu I: Tiirkiye’de Siret Yaziciligi, (Ankara:
2010): 670.

11 Ebd ishak ibrahim b. Muhammed b. Haris el-Fezari (v. 188/804), Kitabii’s-siyer, (thk. Farik Hamade) (Beyrfit:
Miiessesetii'r-Risale, 1987).

12 Fayda, “Siyer ve Megazi”, 37: 319.

13 Dimetiilcendel seriyyesi hakkinda genis bilgi icin bkz. Vakidi, Megdzi, 2: 560; Ebli Muhammed Cemaleddin
Abdiilmelik ibn Hisdm (v. 213/828), es-Siretii’n-nebeviyye, (thk. Mustafa es-Sakka, ibrahim el-Ebyari, Abdiilhafiz
Selebi), (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 2: 213.

14 (Oldiiriilen kisinin bazi uzuvlarin1 kesme anlamina gelir. Daha genis bilgi icin bkz. $amil Dagci, “Iskence”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23: 429.

15 Tbn Hisam, Siretii’n-nebeviyye, 2: 631; Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed Siiheyli, (v. 581/1185), er-
Ravzi'l-iniif fi serhi’s-sireti’n-nebeviyye li-Ibn Hisam, (BeyrGt: Thyau't-Tiirasi’l-Arabi, 1991), 7: 494; Vakidi, bazi
lafizlar farkli olmakla birlikte ayni manada benzer bir rivayet nakletmistir. Bkz, Vakidi, Megdzi, 2: 561.
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kullanildigi, hicri birinci asrin ortalarindan itibaren de Hz. Peygamber (s.a.s.) ve
sahabenin hayatini ifade etmek icin kullanilmaya baslandig1 gériilmektedir.

2. BIR ILIM OLARAK SiYER

[Imi bir 1stilah olarak, siret kelimesinin ¢ogulu olan siyer, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in
hayatini, sahsiyetini, semailini, yapmis oldugu isleri, Islam’a davet ve tebligde ayrica
sahabeyi yetistirmede izlemis oldugu yolu ifade etmektedire.

Genel itibariyle siyer ilminin bu sekilde tanimi yapilmis olmakla birlikte daha
kapsamli bir taniminin yapilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Bundan dolay1 burada siyer
ilminin genis manada bir tarifine ulasabilmek icin ildve bazi bilgilere yer vermek istiyoruz.

ibn Hisam (v. 213/828), Bedir savasini anlatmadan énce Ibn ishak’in (v. 151/767)
bu savasla ilgili toplamis oldugu rivayetleri nakletmesi hakkinda soyle dedigini aktarir:

“Bana Muhammed b. Miislim Ziihri, Astm b. Omer b. Katdde, Abdullah b. Ebi Bekir,
Yezid b. Rlimdn, Urve b. Ziibeyr ve diger dlimlerimizden ve onlar da Ibn Abbds’tan anlatti.
Her biri hadisin bir kismini anlatti. Onlarin hadislerini toplayip ben de Bedir hadisini ona
gore naklettim”?’.

Yine ayni usili Vakidi de izlemistir. Vakidi (v. 207/823), Uhud savasini
anlatmadan 6nce sunu belirtmistir:

“Bana Muhammed b. Siicd anlatti; dedi ki: Bize Muahmmed b. Omer el-Vakidf anlatti;
dedi ki: Bize Muhammed b. Abdullah b. Miislim, Mtis@ b. Muhammed b. Ibrahim b. el-Hdris,
Abdullah b. Cdfer... Abdurrahmadn b. Ebti’z-Zindd Ebii Ma’ser isimlerini zikredemeyecegim
kisilerden rivayet ettiler. Biittin bunlar bana bu konuyla ilgili hadisin bir kismini anlatti.
Bazilari digerlerinden daha anlagsilirdi. Bana anlattiklarinin hepsini bir araya getirdim”18.

Siyer ve megazi alaninin en 6nemli iki isminin yapmis oldugu bu agiklamalardan
suyargiya ulasabiliriz: Siyer ilminin niivesini hadisler olusturmakta olup siyer ilmi, birkag
hadisin yahut daha fazla hadisin siyer miiellifi tarafindan senetlerinin bir arada zikredilip
metin kisimlarinin birlestirilmesi ile tesekkiil etmektedir. Bu arada sunu da ifade etmek
gerekir ki siyerin konusuna girmesi icin mutlaka birka¢ hadisin senetlerinin hazfedilip
metinlerinin birlestirilmesine gerek de yoktur. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bir hadisi de
siyerin konusu olabilir. Zira asagidaki 6rnekler bunu gostermektedir.

ibn Hisam (v. 213/828), Uhud savasindan bahsederken Al-i imran siiresinin yiiz
altmis dokuzuncu ayetinin Uhud savasi hakkinda indigini ve s6z konusu ayetin
aciklamasinda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ayetle ilgili sunlar1 sdyledigini nakleder: Cabir b.
Abdullah rivayet ediyor: “Hz. Peygamber (s.a.s.): ‘Sana bir miijde vereyim mi ey Cabir?’ dedi.

16 Muhammed Zuhayli, Mercaii’l-uliimi’l-Islamiyye, (Dimagsk: Daru’l-Ma'rife, t.y.) 642.

17 {bn Hisam, Siretii’n-nebeviyye, 1: 606. Diger érnekler icin bkz. ibn Hisdm, Siretii’n-nebeviyye 2: 60, 214, 515-516.

18 Vakidi, Megdzi, 1: 199; Vakidi'de diger bir 6rnekler icin bkz. 1: 346, 354, 363, 384, 402, 404; 11, 441, 572, 633, 770,
780; 111, 885, 989.
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Ben de: ‘Tabii ki, ey Allah’in Nebisi’ dedim. Dedi ki: ‘Baban Uhud’da sehit edildigi zaman aziz
ve celil olan Allah onu diriltti. Sonra ona: ‘Ey Abdullah b. Amr sana ne yapmamiu istersin’ dedi.
O da: ‘Ya Rabbi beni diinyaya gondermeni, senin ugrunda savasmami, bir daha éldiirtilmemi
isterim’ dedi®®.

ibn Hisam (v. 213/828), Hendek savasini anlatirken de Selméan-1 Farisi’nin hendek
kazilmasini tavsiye ettigini belirtir ve sonra Muhacir ve Ensar arasinda ¢ikan “Selmdn
bizdendir” tartismasina yer verir. Burada Hz. Peygamber (s.a.s.)’in onun hakkinda:
“Selmdn bizden ehli beytimdendir” hadisini zikreder20.

ibn Hisdm’da (v. 213/828) gecen bu hadis ve rivayetler bizi su yoruma gétiiriir: Bir
hadise kisa bir rivayetten olusuyor ve baska rivayetlerle sebep-sonuc iliskisi
bulunmadigindan dolay1 birlestirilmesi gerekmiyorsa o zaman senetlerin hazfi ve
rivayetlerin birlestirilmesine ihtiyac olmadan ancak kronolojiye uygun ve ilgili oldugu
konu bashigi altinda siyer miiellifleri tarafindan bir araya getirilmektedir. Ayrica herhangi
bir ayetle ilgili Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kavli aciklamalari?! veya ayetin sebeb-i
niiz(liiniin?2 siyer ilmine dahil edildigi gorilmektedir.

Siyer miiellifleri, Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde yasanmis olan hadise ve
olaylar1 hikaye iisliibu ile kronolojik olarak anlatirlar. Ozellikle ibn Sa‘d (v. 230/845)
sonrasinda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hadislerini ve o donemde yasanmis olaylari
senetlerinden ve ravilerinden soyutlayarak aktarirlar. Ornegin Ibn Ishak (v. 151/768),
“Siret” kitabinin iiclincti boéliimiinde sirasiyla Hz. Muhammed (s.a.s.)’'in Peygamberligi,
namazin ilk 6nce iki rekat olarak farz kilinmasi, ilk Musliimanlar, Kureys’in Beni Hasim'i
boykot etmesi seklinde hadiseleri tarihi kronolojiye goére sebep-sonug¢ biitiinligl
icerisinde anlatmistir23, Ibn Hisdm da (v. 213/828) Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hayatini
kronolojik olarak anlatirken konuyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bir s6zii yahut sahabe
arasinda yasanmis bir hadise varsa bunu da konu akisi icerisinde vermistir. Mesel3, ibn
Hisam, Hz. Peygamber (s.a.s.)’'in slitanneye verilme olayini?4 anlattiktan sonra konuyla
ilgili olmasi1 hasebiyle sahabe ile Hz. Peygamber (s.a.s.) arasinda soyle bir konusmanin
gectigini bu boliimde nakleder. Sahabe: “Ey Allah’in Rastilii bize kendinden haber ver” dedi.
Hz. Peygamber (s.a.s.): “Ben atam Ibrdhim’in duasi, kardesim Isd’nin miijdesiyim. Annem
bana hamile kaldigi zaman kendisinden bir nur ¢iktigini, Sam’in saraylarini aydinlattigini
gordii. Ben Sa‘'d b. Bekrogullari’'nda emzirildim. Ben kardesimle beraber evlerimizin

19 fbn Hisam, Siretii’n-nebeviyye, 2: 119; Diger o6rnekler icin bkz. ibn Hisam, Siretii’n-nebeviyye, 1: 314, 362, 393, 395,
522,544,548, 549, 552, 554, 557,562,563, 564, 576; 2: 174.

20 fbn Hisam, Siretii’n-nebeviyye, 2: 224.

21 Diger ornekler icin bkz. {bn Hisam, Siretii’n-nebeviyye, 1: 207,397, 447, 566, 568, 574, 585, 589; 2: 229, 278, 518,
524.

22 Diger ornekler icin bkz. {bn Hisam, Siretii’n-nebeviyye, 1: 314,362,393, 395, 522, 544, 548, 549, 552, 554, 557, 562,
563, 564, 576; 2: 174. ibn Hisam eserinde “Bakara Stiresinde Miinafik ve Yahudiler Hakkinda inen Ayetler” bashg1
altinda bir bashk atmis ve bu baglik altinda miinafik ve Yahudiler hakkinda inen ayetlere yer vermistir. Bkz. ibn
Hisam, Siretii’n-nebeviyye, 1: 530-541

23 [bn Ishak, Siretii [bn Ishdk, (thk. Hamidullah), 140-194.

24 Tbn Hisam, Siretii’n-nebeviyye, 1: 162.
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arkasinda oglak ve kuzularimizi giiderken bana beyaz giysili iki adam geldi, ellerinde kar
doldurulmus bir legen vard1. Sonra beni aldilar, karnimi yardilar, kalbimi ¢cikarip actilar.
Kalbimden siyah bir kan pihtisi ¢ikarip attilar. Sonra kalbimi ve karnimi o kar ile yikadilar,
temizlediler”?5. Ayni sekilde Ibn Hisadm (v. 213/828), Ziilkarneyn hakkinda inen ayetlerle
ilgili rivayetleri naklederken konuyla ilgili Hz. Omer’le (v. 23/644) bir adam arasinda
yasanmis bir olaya yer verir: Sdyle ki, Omer b. Hattab bir adamin: “Ey Ziilkarneyn”
dedigini duydu ve: ‘Allah’im affeyle... Nebilerin isimlerini koymakla yetinmediniz, nihayet
meleklerin isimlerini de koydunuz”2¢ dedi.

Bu bilgiler bize, siyerle ilgili bir konuyu ibn Hisdm'in (v. 213/828) kronolojiye
uygun olarak anlatmaya 6nem verdigini gostermektedir. Bu arada sunu da belirtmek
gerekir ki: ibn HisAm, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bir hadisi veya siyerle ilgili bir meseleyi
dogrudan ele almadig1 durumlarda s6z konusu hadisi ve meseleyi ilgili oldugu konu
basligi altinda degerlendirmektedir.

Ibn Hisdm (v. 213/828), Ibn ishak’'in “Siret” kitabinda gecen fakat Hz. Peygamber
(s.a.s.) ile alakasi olmayan, hakkinda Kur’an’da bir sey inmeyen, Kur’an’i tefsir etmeyen ve
tefsirle ilgisi olmayan seyleri eserine almamistir?’.

Diger taraftan Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hayatiyla ilgili en sahih kaynak olan
“Buhari” ve “Miislim”de “Kitabii fedailii’s-sahabe”28 boliimiinlin  bulunmasi ayrica
“Buhari’de “Kitabi fedailii’l-Medine”2° boliimiiniin yer almasi, “Miislim”de de farkh
rivayetlerde Mekke ve Medine cografyasindan3? bahsedilmesi Hz. Peygamber (s.a.s.) ve
sahabenin yasadigl zaman ve cografyanin siyerin konusuna dahil olabilecegini
gostermektedir.

Zikredilen biitiin bu bilgilerden ¢ikan sonuca gore siyer ilmini; Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in hayatini, sahsiyetini, beyanlarini, seriyye ve gazvelerini, Islim’a davet ve
tebligde izledigi yolu, yasadigi zaman ve cografyada Hz. Peygamber (s.a.s.) ile ilgili olaylar1
bir kronolojiye gore sebep-sonug iliskisi icerisinde incelemeye c¢alisan bir ilim olarak
tanimlamak mimkiindiir.

3. SIYER ILMiNiN DiGER iSLAMI iLIMLERLE iLiSKiSi
3.1. Siyer-Hadis Iliskisi

25 1bn Hisam, Siretii’n-nebeviyye, 1: 164.

26 [bn Hisam, Siretii’n-nebeviyye, 1: 307. Hz. Omer, insanlarin peygamber isimlerini koymasindan, bu isimlerden seref
beklemelerinden ve koyulan bu isimlerin dhirette faydasi olacagini ummalarindan dolay: kisilere peygamber
isimlerinin verilmesini hos gérmezdi. Bkz. ibn Hisam, Siretii’n-nebeviyye, 1: 307. (Dipnot).

27 ibn Hisam, Siretii’'n-nebeviyye, 1: 4.

28 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, (6. 256/870), Sahihu’l-Buhdri, (thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Muhyiddin Hatib) I. Baski, (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, 1980), Kitabii fedailii’'s-sahdbe, 62; Miislim b. el-Haccac,
Ebw'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi (6. 261/875), Sahihu Miislim, (nesr., Ebli Kuteybe Nazar Muhammed el-
Faryabi), (Riyad: Darii't-Taybe, 2005), Kitabii fedailii’'s-sahabe, 44.

29 Buhari, Kitabii fedaili’'l-Medine, 29.

30 Miislim, Hacc, 85-97.
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Temel olarak Hz. Peygamber (s.a.s.)’'in hayatini ele alan siyer ilmi, “IslAm dininin
ikinci temel kaynagi olan slnnet ve hadisin mihim bir kismi, c¢ergevesi ve
kronolojisidir”31. Birbiriyle i¢ ice olan siyer ve hadis ilimleri arasinda konu itibariyle bir
farklilik bulunmaz. Zira hadisleri cem eden muhaddisler, eserlerinde Hz. Peygamber
(s.a.s)’'in peygamberlik 6ncesi hayatina, savaslarina, onun ve ashabinin menkibelerine
dair miistakil boliimler ayirmislardir. Nitekim ilk hadis kitaplarindan olan Malik b. Enes’in
(v. 179/795) Muvatta’s1 bunun en gilizel 6rnegidir32.

Siyerle hadisi birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmanin miimkiin olmadigin1 hadis
kitaplarinda gegen bir hadisin rivayet sekli ile ayni hadisin Vakidi'nin “Megadzi” isimli

an ”
1

eserinde rivayet seklini vererek ortaya koymak istiyoruz. Basta “Buhdri” ve “Miislim
olmak tzere diger hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber (s.a.s.)'in soyle soyledigi
nakledilmistir: “Bir mii’'min bir delikten iki kez isirilmaz”33. Vakidl’de ise bu hadis bir olay
orgusu icerisinde sebep-sonuc¢ bitinligu icerisinde nakledilmistir. Soyle ki: Bedir
savasinda misriklerden bazilar1 esir alinmisti. Bunlar icerisinde Eb( Azze Amr b.
Abdullah b. Umeyr el-Ciimahi de bulunmaktaydi. Ebli Azze, Hz. Peygamber (s.a.s.)’e: “Ey
Muhammed! Benim bes kizim var ve onlarin hi¢cbir seyleri yok. Beni onlara bagisla” dedi. Hz.
Peygamber (s.a.s.) de onu bagisladi. Bunun lizerine Eb(i Azze: “Sana soz veriyorum bir
daha seninle savasmayacagim ve senin aleyhinde asla hi¢cbir sey yapmayacagim” dedi.
Rastliillah, onu serbest birakti. Kureys, Uhud savasi icin hazirlik yapmaya baslayinca
Safvan b. Umeyye ona gitti ve: “Bizimle birlikte sen de savasa katil” dedi. Eb(i Azze: “Ben
Muhammed’e bir daha onunla savasmamaya ve aleyhinde asla hi¢cbir sey yapmayacagima
s6z verdim. Muhammed bana iyilikte bulundu ve baska kimseye bu iyiligi yapmadi. Esir
alinanlari ya 6ldiirdii ya da fidye karsiligi serbest birakti” dedi. Bunun tizerine Safvan ona
olduruldiugi takdirde, kizlarim1 kendi kizlariyla bir tutacagini ve eger yasarsa, ailesinin
yiyemeyecegi kadar ¢ok mal verecegini vaat etti. Bunun tizerine Eb(i Azze Araplar1 savasa
cagirmaya ve toplamaya basladi. Sonra Kureys'le birlikte Uhud’a gitti. Bu kez de Uhud’da
esir alindi. Ondan baska hicbir Kureys’li esir alinmamisti. Hz. Peygamber (s.a.s.)’e, “Ey
Muhammed! Ben zorla getirildim. Benim kizlarim var, bana iyilik yap” dedi. Hz. Peygamber
(s.a.s.) de: “Bana verdigin soz ve ahd nerede kaldi? Vallahi, Mekke'yi goremeyeceksin. Aksi
halde sen Muhammed'i iki kere kandirdim diyeceksin” dedi. Ardindan Hz. Peygamber
(s.a.s.): “Bir mii’min bir delikten iki kez 1sirilmaz. Ey Asim b. Sabit! Gétiir, boynunu vur” dedi.

Asim onu gotirdi ve boynunu vurdu34.

31 Kasim Sulul, “Siyer Yaziciiginda Kronoloji Meselesi”, 680.

32 Mefail Hizly, “Siyer”, Samil Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Samil Yayinevi, 1992), 5: 428.

33 Buhari, Edeb, 83; Miislim, Ziihd, 12; Eb Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini Ibn Mace (v. 273/887),
Siinenii Ibn Mdce, (thk. Suayb Arnavud vd.) 1. Baski, (Dimask: Miiessestii’r-Risale, 2009), Fiten, 13; Silleyman b. Es’as
b. ishak el-Ezdi Ebi Davud es-Sicistani, (v. 275/889), Siinenii Ebi Davud, I‘dad izzet Ubeyd ed-De’as, 1. Baski, (Beyriit:
Daru ibn Hazm, 1997). Ebii Daviid, Edeb, 34.

3¢ Vakidi, Megdzi, 1: 110-111.
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FaY I

S6z konusu hadisin, “Buhart”, “Miislim” ve diger hadis kaynaklarinda rivayet sekli
ile Vakid’'nin rivayet sekli arasinda farkliligin oldugu goriilmektedir. Hadis kaynaklari
hadisi, soylenmis oldugu zaman ve irtibath oldugu olaydan bagimsiz olarak nakletmistir.
Halbuki Vakidi, hadisin sdylenme nedenini, baglantili oldugu olay 6rgilisiini diger bir
ifadeyle baglamini zikredilen rivayette vermistir. Aslinda hadis kitaplarinda birbirinden
bagimsiz ve kronolojiden uzak rivayet edilen pek ¢ok hadisin niiz{il ortaminda bir olayla
baglantisi veya sebeb-i viiridu bulunmaktadir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.)’in olaylardan
bagimsiz bir seyler sdyledigini diisiinmek vakiaya aykir1 bir yaklasim olur. Hz. Peygamber
(s.a.s.) genel itibariyle glindelik hayatta karsilasmis oldugu olaylarin akisi icerisinde bir
sorunu ¢o6zmek, sorulan sorulara cevap vermek ya da irsad icin gerekli agiklamalarda
bulunmustur. O halde siyerle hadisin birbirinden ayrilmasi miimkiin olmayan bir biitiiniin
iki pargasi oldugu soylenebilir. Bu konuda Muhammed Hamidullah da hadisle siyeri
birbirinden tamamen ayirmanin mimkiin olmadigini gosteren su tespiti yapmistir:
“Hadis, Peygamber dénemine ait Isldm tarihinden baska bir sey degildir”3s.

Ancak ne var ki bu iki ilim izlemis olduklari metodoloji agisindan birtakim
farklhiliklar tasimaktadir. Nitekim bu iki ilim karsilastirildiginda ortaya su farklarin
ciktigin1 gormek miimkiindiir: Hadis ilmi, titiz ve elestirel bir metot olan cerh ve ta‘dil
metodunun takip edilmesi ile tesekkiil etmisken; siyer ilmi, nakillerin kabtliinde genel-
gecer muayyen sartlar 6ne stirmeksizin tarih ilminin metodunu takip etmistir3¢. Burada
su noktaya dikkat cekmek gerekir; her ne kadar hicri IIl. asir sonrasinda siyer
rivayetlerinin naklinde gerekli olan titizlik ve hassasiyet gosterilmemis olsa da ilk donem
siyer miielliflerinden olan Ibn Ishak (6. 151/768), Vakidi (6. 207/822) ve ozellikle de ibn
Hisam (6. 213/828) siyer rivayetlerinin naklinde kendilerine has belli kriterleri goz
ontinde bulundurduklarini belirtmek gerekir.

Hadisle siyer arasindaki bir diger fark ise haberleri sunma yontemidir. Oncelikle
sunu belirtmek gerekir ki hadis kitaplar1 konularina veya ravilerine gore tasnif edilmistir.
Konularina gore tasnif edilenlerde, Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde yasanmis olan
hadiseler, ilgili bablar altinda; ravilerine gore tasnif edilenler ise ravilere ait kisimlarda
daginik olarak yer almistir. Esasen, hadis kitaplarinin bahse konu olan hadiseleri biitiin
olarak anlatmak gibi bir amaci1 yoktur. Muhaddisler, kendi kriterlerine uygun rivayetleri
ilgili yerde aktarmakla yetinmislerdir3’. Dolayisiyla hadis kitaplari, Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in hayatindaki olaylar sahis, mekan ve zaman unsurlarini1 kullanarak birbiriyle
baglantili ve biitiinliik icerisinde bir hikaye gibi anlatmaz38. Bu sebeplerden dolay1 hadis
kitaplarinda olaylar birbirinden bagimsiz kisa hikayecikler seklinde yer alir. Hadis ilminin

35 Ibn ishak, Siyer-i Ibn Ishdk, ( thk. Hamidullah), s. (-19)

36 Ebii’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed Sehavi, (v. 902/1497), (thk. Abdiilkerim b.
Abdullah b. Abdurrahman Huzayr, Muhammed b. Abdullah b. Fitheyd Ali Fitheyd) Fethii’l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-
hadis Ii’l-Irdki, 1. Baski, (Riyad: Mektebetii Daru’l-Minhac, 2005), 2: 270.

37 [smail Yigit, “Kur’an ve Siretii'n-Nebi” Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari-1I, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2001): 95.

38 [bn Ishak, Siretii [bn Ishdk, (thk. Hamidullah, mukaddime) s. ( <).
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kullandig1 bu yontemin, tarihin vazgecilmezi olan konu bitiinliigliniin saglanmasi
acisindan kullanilmasi miimkiin olmayan bir yontem oldugu asikardir. Buna mukabil
tarihciler, olaylar1 belli bir biitiinliik dahilinde, sebep-sonug¢ iliskisi go6zeterek
nakletmektedirler3®. Diger bir ifadeyle hadiste biitiin 6geleri birbirine bagh bir kissanin
anlatilmasi istenmez. Bilakis her tanigin olay: bildigine sehadet etmesi istenir. Siyer
ilminin maksadi ise olay1 tam olarak birbirine baglamak ve senetleri tekrarlamaksizin
konuyu akici bir sekilde anlatmaktir®, Ayrica siyer eserleri, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
dogumundan vefatina kadar yasanan hadiseleri kronolojik olarak ve hikaye tslibu ile
vermeyi hedeflerken; hadis kitaplari, onun sahsiyla ilgili olaylar1 ve sézleri aktararak fikhi
bir sonug elde etme gayesi de glider4!.

Sonug olarak siyer ve hadis ilimlerinin merkezinde Hz. Peygamber (s.a.s.) ve
sahabenin hayati olmasi hasebiyle konu itibariyle bir farklilik bulunmaz. Diger taraftan
bu iki ilim arasinda rivayetlerin cem-i ve naklinde izlemis olduklar1 metodoloji yoniiyle
bazi farkliliklar bulunmaktadir. Hadis ilmi, rivayetlerin kabiliinde ve naklinde kendine
has yeni bir metot ortaya koyup izlemisken siyer ilmi, daha ¢ok tarihgilerin metodunu
izlemistir. Bu metot sayesinde, bir¢ok ayet ve hadisin anlasilmasina ve sihhatli
yorumlanmasina katki saglayacak bilgi ve belge kayit altina alinmistir.

3.2. Siyer-islam Tarihi Iligkisi

Tarih, toplumlarin basindan gecen olaylarin sebep ve sonuglarini, birbirleriyle olan
iliskilerini, zaman ve mekanini belirterek anlatan bir bilim dali oldugu gibi bu dalda
yazilan eserlerin ortak adidir42. Meshur Miisliiman bilgin ibn Hald(in’a (v. 808/1406)
gore; “Tarih, gelip gecen kavimlerin ahlak ve hallerini, peygamberlerin hal ve hareketlerini,
hiikiimdarlarin ve idare ettikleri devletlerin durumunu ve takip etmis olduklari siyaseti
ogretir. Diinyayr imar eden insan toplumlarindan ve bu toplumlarda meydana gelen
degisikliklerden bahseder”*3. Bu tanimdan anlasildig gibi tarih, insanligin baslangicindan
yazildig1 gline kadar yasanan hadise ve olaylari ele alir. Biz bu baslik altinda genel tarih
icerisinde 6nemli bir yer tutan islam tarihi lizerinde kisaca durmak istiyoruz.

islam tarihi, genel tarihin bir kolu olup islam dininin nasil dogdugunu, nasil gelisip
yayildigini yani Islam dinini ve bu dine girmis olan topluluklarin tarihini inceler44. Diger
bir ifadeyle Islam tarihi deyince; on doért asirdan beri ahkdmiyla, ahlakiyla, imani
prensipleriyle beseriyete muazzam bir inkilap hediye eden ve karsisina sayisiz mutaassip
zimrelerin ¢ikmasina ragmen onlarla insani ve beseri kadidelerle miicadele ederek basari

39 Saban Oz, Ik Siyer Kaynaklari ve Miiellifleri, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 42.

40 ibn Ishak, Siretii [bn ishdk, (thk. Hamidullah, mukaddime) s. (5.

41 Hikmet Zeyveli, Kur’dn ve Siinnet Uzerine, (Ankara: Bilgi Vakfi, 1996), 69-70.

42 Fayda, Mustafa, “Tarih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 30.

43 Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald{in (v. 808/1406), Mukaddime, (Trc. Zakir Kadiri Ugan),
(Ankara: Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanligi), 1988, 18.

44+ Neset Cagatay, Islam Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1993), 5.
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saglayan, cehalet karanlig1 icinde yuvarlanan beseriyet alemine rehber olan bir dinin
tarihi akla gelir4>.

Islam tarihi hakkinda ciddi ve istenilen nitelikte ilmi akademik arastirmalarin
yapilabilmesi, Islam’da her tiirlii tarih yazicih@inin ¢ekirdegini olusturan siyer ve megazi
alaninda yapilmis ¢alismalarin bilinmesine baghdir#é. Islam diinyasinda tarihgilik, gercek
anlamda “siyer ve megdzi” tiiriinden tarih yazimi ile baglar#’. Urve b. Ziibeyr (6. 94/713),
ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) ve Miisa b. Ukbe (6. 141/758) gibi ilk siyer yazarlari, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in hayatina dair ulasabildikleri bilgi ve belgeleri toplayip kayda
gecirmelerinden dolay: Islam tarihgiliginin énciilerinden olmuslardir. Zaman igerisinde
siyer ve megazi kitaplarina “futiih kitaplari,” “peygamberler tarihi,” “tabakat ve terdcim”8
kitaplar1 da eklenerek Islam tarihi, genel tarih icerisinde biiyiik bir kol haline gelmistir.
Islam tarihi, Hz. Peygamber (s.a.s)’in s6z ve davranislarindan ziyade agirliklhi olarak onun
siyasal ve askeri yoniinden bahseder. Diger taraftan siyer, Hz. Peygamber (s.a.s.)'in

hayatini ve onun sahabe ile olan iliskisini teferruath bir sekilde inceler.

Sonug olarak sunu séyleyebiliriz: Islam tarihi; cahiliye dénemini, Hz. Peygamber
(s.a.s)’in dogumundan vefatina kadar hayatini, onun diger devletlerle olan iliskilerini,
yazildig1 doneme kadar Miislimanlarin iilke yonetimlerini ve diger devletlerle olan
miinasebetlerini ele aldig1 i¢in siyerden daha kapsamli genel tarihin bir koludur. Siyer ise
ozellikle Hz. Peygamber (s.a.s.)in hayatim konu edinmis olmasindan dolayr Islam
tarihinden daha sinirli bir alani1 ve dénemi kendisine konu edinmistir. Her iki ilmi dah
miisterek olarak Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hayatini ele almistir.

3.3. Siyer-Esbab-1 Niizil iliskisi

Sebeb-i niizll “sebeb” ve “niiz(il” kelimelerinden olusan bir isim tamlamasidir.
Sebep kelimesinin ¢ogulu “esbab” olup*® Arapcada kullanildigr anlamda Tirkce’de de
kullanilmaktadirs0. Niizll ise “inis, inmek” anlamlarina gelmektedir>l. “Esbab-1 niiziil”
seklinde kullanildiginda “inis sebepleri” anlamina gelmektedir. Ulimu’l Kur'an’in en
onemli konularindan biri olan “Esbab-1 niiz{il” ilminin tarifini séyle yapmak miimkiindiir.
Hz. Peygamber (s.a.s)’in risdlet doneminde vuku bulan ve Kur’an'in bir veya birkag
dyetinin yahut bir slirenin inmesine yol acan olay veya durum ya da herhangi bir sey
hakkinda Rastliillah’a sorulan soru demektirs2. Suyfti, bir olayin, niizlil sebebi olarak

45 Abdiirrahim Zapsu, Biiyiik Islam Tarihi, (istanbul: Sebil Yayinlari, 1976), 97.

46 Sabri Hizmetli, Islam Tarihciligi Uzerine, (Ankara: Diyanet isleri baskanhg1 yayinlari, 1991), 35.

47 Ramazan Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yaziciligi, (Istanbul: islam Tarih, Sanat ve Kiiltiiriinii Arastirma
Vakfi, 1998): 21.

48 Hizmetli, “Isam Tarihciligi ve Siyer Uzerine”, 326.

49 [bn Manzfr, “sebbe”, 21: 1910.

50 Bedrettin Cetiner, Fatiha’dan Nas’a esbab-1 niizul, (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 2002), 1: 1.

51 [bn Manzir, 48: 4399; Ragip el-Isfahani, “nezele”, 799.

52 Muhsin Demirci, “Esbab-1 niiziil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1). 11, 360; Ayrica
farkli tanimlar icin bkz. Subhi es-Salih, Mebahis ff ulumi’l-Kur'dn, 5. Baski, (Beyrut: Darii'l-[lm 1i’1-Melayin, 2005),
129; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 1988), 115.(Kaynaklari
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kabul edilebilmesi i¢in o olayin ayetin indigi esnada vukdi bulmus olmasini sart
kosmustur>3. Suy(ti’nin yapmis oldugu bu tespitten anlasildig1 gibi esbab-1 niizil, Kur’an
vahyinden oncesi veya sonrasi icin so6z konusu degildir. Zerkanl de esbab-1 nitizil
konusuna eserlerinde genis yer ayirmistir. O'nun yapmis oldugu su tanim, SuyQti’nin
gorusuni desteklemektedir: “Vukii buldugu giinlerde ondan bahseden veya onun htikmtinti
aciklayan dyet veya dyetlerin inmesine sebep olan ve Hz. Peygamber (s.a.s) zamaninda
meydana gelmis bir hddise veya ona yoneltilmis bir sorudur”>*. Suy(ti ve Zerkani bir
hadisenin niizil sebebi olarak kabul edilebilmesi i¢in o0 hadisenin Kur’an vahyi siirecinde
gerceklesmis olmasini sart kosmustur. Bundan dolay1 Kur’an nazil olmaya baslamadan
yasanmis bir hadisenin sebeb-i niizlll olarak gosterilmesi miimkiin degildir. Mesela
Vahidi'nin Fil Suresinin niizlil sebebi olarak Habes ordusunun Kabe’ye hiicumunu
gostermesi gercege aykir1 diiserss. Zira bu olay, Hz. Peygamber (s.a.s.) dogmadan 6nce
gerceklestigi icin hi¢bir sekilde slirenin niiziiliine sebep teskil edemez.

Bu arada sunu da belirtmek gerekir: Bir ayetin niiziil sebebini bilmek; o ayetin
daha iyi anlasilmasini, ayette belirtilen emir ve yasaklarin hikmetinin daha kolay
anlasilmasini, ayetin anlamiyla ilgili stiphelerin giderilmesini ve hatalarin énlenmesini
saglar>e.

Esbab-1 niizlll ilmi vahiy siireciyle baglantili oldugu i¢in bu ilimle ilgili rivayetlerin
kaynagini ayetlerin inisine sahid olan ve inis sebeplerine vakif olan sahabiler
olusturmaktadir. Bilindigi gibi niiziil sebepleri yalniz miisahedeye ve semaya (isitmeye)
dayanmaktadir; esbab-1 ntiztilde akli miihakeme ve ictihat s6z konusu degildir. Dolayisiyla
miisahede ve sema, niizll ortaminda bizatihi olaylar1 goren, onlar1 kusatan ve sartlari
bilen sahabiler icin miimkiindiir>’.

Aslina bakildiginda esbab-1 niizlll ile siyer ilmi arasinda siki bir bag oldugu gortiltir.
Ayetinmeden dnce normal bir siyer olay1 olarak kabul edilen bir konu, hakkinda ayet nazil
olmasi ile sebeb-i niizlll olarak isimlendirilmektedir. Burada iki durumla karsilasiriz.
Birincisi bir hadisenin ilk isminin siyer olmasi, ayetin inmesinden sonra ayni hadisenin
sebeb-i niizil olarak isimlendirilmesi. Rasiliillah’in hayatinda siradan olan bir olay,
hadise, sebeb-i niizlil olmasi ile ayr1 bir kiymet ve 6nem kazanmaktadir. Zira yasanmis
olan o hadise vahiyle irtibata gegmekte, vahyin sebebini olusturmaktadir. Bu hadise
miifessir ve muhaddislerin ilgisini kendisine cezbetmekte ve alimlerin ilgi merkezi haline
gelmektedir. ikincisi ise bir ayetle ilgili birden fazla hadisenin sebeb-i niiziil olarak

kronolojik olarak siralamak gerekir: Dipnotta 6nce Subhi Salih, ardindan Cerrahoglu ve son olarak da Demirci
verilmeli)

53 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyiti (v. 911/1505), el-itkdn fi uliimi’l-Kur’dn, (thk. Merkezii'd-
Dirasati’l-Kur’aniyye) (Medine: Miicemmaii’l-Melik Fehd li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, t.y.), 1: 209.

54 Muhammed Abdiilazim Zerkani, Menahilii’l-irfan fi ulumi’l-Kur’dn, 3. Baski, (Kahire: Daru fhyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
ty), 1: 99-100.

55 Suydti, /tkdn, 1: 209.

56 Suyiti, [tkdn, 1: 189-191.

57 Muhsin Demirci, Kur’dn ve Yorum, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 219.
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gosteriliyor olmasidir. Bu da olaylar1 degerlendirirken sahabilerin farkli olaylari sebeb-i
niizll olarak gérmelerinden kaynaklanmaktadir. Dolayisi ile sahdbenin yorumu da olaya
karismaktadir. Ancak siyerle ilgili nakillerde genel itibariyle sahabilerin goérdigi bir
hadiseyi veya hareketi naklettikleri i¢cin yorum katma olasiliklar diistiktiir.

Bu malumatlarin akabinde meseleyi ele alacak olursak siyer-i nebi ile esbab-1
niiziliin iliskisini su sekilde belirtebiliriz: Siyer ilmi, esbab-1 niiz{l ilmini kapsayan bir
hiiviyete sahiptir. Esbab-1 niizil, siyer ilmi icerisinde Kur’an vahyi ile irtibat1 kurulmus
onemli hadiselere verilen bir isimdir. Dolayisiyla esbab-1 niizll, Kur’an vahyi ile irtibath
oldugu i¢in niizll siireci icerisinde gergeklesen hadiseler icin de s6z konusudur. Siyer ilmi
ise Rastlillah’in dogumundan vefatina kadar hatta dogmadan 6nce onu ilgilendiren
olaylar1 da kapsayan bir ilim olmas1 hasebiyle dogrudan esbab-1 niizulii kapsayan bir
biitiinliige sahiptir.

Sonug

Siyer; Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hayatini, sahsiyetini, beyanlarini, seriyye ve
gazvelerini, IslAim’a davet ve tebligde izledigi yolu, yasadigl zaman ve cografyada Hz.
Peygamber (s.a.s.) ile ilgili olaylar1 bir kronolojiye gore sebep-sonuc iliskisi icerisinde
inceleyen bir ilimdir. Siyer ilminin yazilmaya baslanmasi, hadislerin kaydedildigi sahabe
donemine kadar uzanir. Bu iki ilmin baslangici ayn1 olmakla birlikte konulari ele alis tarzi
birbirinden farklidir. Hadis kitaplarinda siyer-i Nebi hakkindaki bilgiler sistematik olarak
diizenlenmemistir. Bundan dolayi bu kitaplardan Hz. Peygamber (s.a.s)’in hayatini belirli
bir kronoloji icerisinde okumak miimkiin degildir. Diger taraftan siyer kitaplari, hadiseleri
belirli bir kronolojiye gore anlattig1 icin Hz. Peygamber (s.a.s)’in hayati, bu kitaplardan
sebep-sonuc¢ baglantis1 kurularak okunabilmektedir. Bu olumlu tarafinin yaninda siyer
kitaplarinin tarih ilminin metodolojisini se¢mesinden dolay1 glivenilirlik bakimindan
hadislere gore daha zayiftir.

Siyerin konular1 kronolojiye gore incelemesi yoniiyle islam tarihine benzedigi
goriiliir. Ancak Islam tarihinde Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hayati, ele alinan bir¢ok konu
arasinda onemli bir konuyu tegkil etmekle birlikte siyerde bu konu siyerin merkezinde
yer alir. Bundan dolay: Islam tarihi, siyerden daha kapsaml genel tarihin bir kolu iken
siyer onun alt basligi konumundadir. Ayrica siyer, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hayatini
derinlemesine incelemesi yoniiyle islam tarihinden ayrilir.

Siyer ilmi, esbab-1 niiziil ilmini de i¢ine alan bir yapiya sahiptir. Siyer ilmi icerisinde
esbab-1 niizlll, Kur’an vahyi ile irtibata ge¢mis 6nemli hadiselere verilen bir isimdir. Bir
olayin esbab-1 niiziil olarak kabul edilebilmesi vahiyle irtibatina bagh oldugu i¢in esbab-1
niizii, Kur'anin niiz(l siireci i¢cin s6z konusudur. Ote yandan bir konunun siyerin
kapsamina girmesi i¢cin dogrudan ayetle irtibath olmasina gerek yoktur. Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in dogumundan vefatina kadar tiim hayati siyerin konusudur.
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18. ULUSLARARASI BEYTULMAKDIS AKADEMIK
SEMPOZYUMU (15-16 EYLUL 2018)

Degerlendiren: Abdullah CAKMAK*

2017 yily, Filistin ve Kudiis konulu sempozyum, konferans, seminer gibi bilimsel
faaliyetlerin gerceklestirilmesi bakimindan olduk¢a verimli ge¢misti. Zira Osmanl
Devletinin bu topraklar ilhakinin 500. y1l1 ve yine bu topraklardan geri ¢ekilmesinin ise
100. yili olarak 2017'nin tasidiglr anlam, Tiirkiye'de bu tiirden bilimsel faaliyetlerin
gerceklestirilmesinde o6nemli rol oynamisti. Bu yil, on sekizincisi gergeklestirilen
Beytiilmakdis Sempozyumu ise bahsi gecen bilimsel faaliyetlerden bir yo6niiyle
ayrilmaktadir. Adindan da anlasilacagi tizere bu sempozyum, Filistin ve Kudiis konusunda
uzun yillardir devam eden seri sempozyumlarin bir parcasi konumundadir.

Beytiilmakdis Calismalar1 Vakfi, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi ve Eyiip
Belediyesi tarafindan 15-16 Eyliil 2018 tarihlerinde Istanbul Eyiip Sultan Kiiltiir ve Sanat
Merkezinde gerceklestirilen sempozyumun bu seneki temas1 "Beytiilmakdis(Kudiis ve
Filistin) Vakiflar1 Ge¢mis, Gliniimiz ve Gelecek"! idi. Alt1 oturumda gergeklestirilen
sempozyumda dokuzu yabanci uyruklu olmak iizere toplam on li¢ akademisyen ve uzman
Arapca, Ingilizce ve Tiirkge bildiriler sundular.

Protokol konusmalarinin ardindan acilis konusmasi i¢in s6z alan Beytiilmakdis
Calismalar1 Vakfi miitevelli heyeti liyesi Prof. Dr. Abd el-Fattah el-Awaisi, vakfin
calismalar1 hakkinda birtakim bilgiler aktardi. Kurduklar1 Beytilmakdis Calismalari
Akademisi ile 0Ozellikle tniversite ogrencilerini Filistin ve Kudiis tarihi hakkinda
donanimli hale getirmeleri ve bu konuda bilingli bir nesil yetistirmeleri takdir edilmesi
gereken Ozverili bir ¢alismanin {riinii olarak goéziikmektedir. Bunun yaninda kendi
calisma ekibi tarafindan gelistirildigi anlasilan ve el-Awaisi'nin bir bilgi krizi olarak
sundugu teoride; yer ismi olarak Kudiis ve Filistin kullanimlarinin sonraki ytizyillarda
ortaya ¢iktig1 ve Kudiis i¢in Beytiilmakdis kenti, Filistin icin ise Beytiilmakdis bolgesi
kullaniminin daha dogru bir kullanim oldugundan bahsederek ilgili vakfin bu konuya dair
hassasiyetlerini dile getirdi. Ancak 6zellikle kadim gelenegimiz icerisinde ortaya ¢ikan
Kudiis tabirinin Osmanh biurokrasisinde de ytizyillarca bu isimle kullanildig1 ve higbir
zaman tartisma konusu bile edilmedigi bir gercektir. Osmanli Devleti'nde kullanilan
mekan isimlerine bakildiginda sadece iki mekana "serif" sifatinin verildigini gormekteyiz
ki bunlardan biri Sam-1 serif digeri ise Kuds-i serif'tir. Bu anlamda glintimiiz Misliiman,

Ogretim Gérevlisi, Afyon Kocatepe Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, acakmak1634@gmail.com

1 Sempozyumda sunulan tebliglerin tam metinleri i¢cin bkz. Beytiilmakdis (Kudiis ve Filistin) Vakiflari, Gegmis,
Giiniimiiz ve Gelecek, (Istanbul-Eyiip, 15-16 Eyliil 2018) ed. Abd al-Fattah El-Awaisi, (Istanbul: Eyiip Sultan
Belediyesi, 2018).
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Hiristiyan ve Yahudileri i¢cin en 6nemli giindem maddelerinden olan Kudiis'iin hangi
isimle anilmasindan ziyade, dogru kaynaklardan hareketle bu kutsal topragin tarihi nasil
ortaya konulabilir meselesine odaklanmak kanaatimizce daha isabetli bir karar olacaktir.

Sempozyum oturumlarinda sunulan tebliglerin iceriklerine bakildiginda Kudiis ve
Filistin vakiflarinin islam hukukundaki yerinden, Eyyilibi, Memlik ve Osmanh
devletlerindeki vakif uygulamalarina ve nihayet bu vakiflara yonelik énce ingiltere daha
sonra Israil'in tehdit ve saldirilarina kadar genis bir yelpazede konu dagiliminin oldugu
goze carpmaktadir. Ancak Kudis'teki gayrimiislim vakiflarina dair bir tebligin
bulunmamasi burada bir eksiklik olarak zikretmek gerekmektedir.

Sempozyumda sunulan bazi tebliglerde dikkat ceken bir husus, tebligcilerin
sunuma giris mahiyetinde verdikleri bilgileri cok genis tutmalaridir. Sempozyum dinleyici
kitlesinin konuya pek de vakif olmadiklarindan hareketle bir 6n bilgi sunma endisesinden
kaynaklandigin1 diisiindiigimiiz bu tavir, tebligcinin asil konunun detaylarina
girememesine sebep olmakta ve haliyle dinleyicilerin beklediginin ¢ok oOtesinde bir
sunum yapilmaktadir. Bununla ilgili olarak Urdiin Zerka Universitesinden Dr. Necla
Karakis'in "Islam Hukuku'nda Beytiilmakdis Vakiflarinin Yeri" ile Irak Tikrit
Universitesinden Dr. Ahmed Hiiseyin Abd'in "Osmanli Dénemi Kudiis-i Serif inde Memliik
Sultani el-Esref Kayitbay'in Vakfiyesi: Bir Idare ve Hizmet Ornegi” adli bildirilerinde
bahsettigimiz bu husus acikca gorilmektedir. Her iki tebligci bildirilerinin giris
boliimiini olusturan ve kanaatimizce bahsetmelerinin yersiz oldugu vakfin liigat ve 1stilah
anlami, mesrulugu, 6nemi, ¢esitleri gibi meseleler bildirilerinin biiyiik bir bélimiini bu
meselelere hasretmelerine ve tebliglerinin asil meselesindeki detaylarina temas
edememelerine yol agmistir.

Eyyiibiler ve Memliikler dénemlerine ait Beytiilmakdis vakiflarina dair Ala
Hiisameddin el-Manasira, Dr. Fayez ibrahim Zemili ve Dr. Harun Yilmaz tarafindan
sunulan tebligler, bu iki déonemdeki vakiflarin 6zellikle Kudiis'iin ilmi faaliyetlerinin
tesekkiil etmesinde biiylik 6neme sahip oldugu iizerinde durmustur. Osmanli dénemine
ait Kudis vakiflarinin konu edildigi tebliglerde ise bu vakiflara dair daha spesifik
hususlara temas edilmistir. Dr. Serife Eroglu Memis, Kudiis'teki vakif miilklerinin isletim
usullerini on sekizinci ytlizyil 6zelinde incelemis ve konuya dair icare-i vahide, icareteyn,
hukr, huliivv ve istibddl uygulamalarini Kudis kadi sicillerinden ve Sam ahkam
defterlerinden tespit ettigi drneklerle temellendirmistir. Abdullah Cakmak tarafindan
sunulan tebligde Kudiis vakiflarina dair Osmanli yonetim merkezi Divan-1 Himayun'dan
cikan hiikiimler incelenmistir. Prof. Dr. Mustafa Giiler ise Kudiis'teki vakif gorevlilerinin
sosyal ve demografik oOzelliklerine dair gergeklestirdigi sunumunda on dokuzuncu
yiizyiln sonlarinda ingilizlerin Filistin'i isgalinin hemen &éncesinde vakiflarda gorev
yapan sahislari ortaya koymus ve boylelikle isgal sonrasi doneme ait bu konuda yapilacak
calismalarla ilgili sahislarin gorev aldiklari vakiflarin kanuni varisleri olduklarinin ortaya
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koyulabilecegini ifade etmistir. Muhammed Ilhami'nin "Muhammed Ali Pasa'nin
Beytiilmakdis Vakiflarina Yénelik Politikast" baslikl tebliginde donemin on dokuzuncu
yuzyll Kudus niifusuna dair Karen Armstrong'a atifla verdigi bilgiler, ilm1 olmaktan uzak
belli bir zihniyetin liriinti oldugundan tetkike muhtag bilgilerdendir.

Son olarak Vela Hulmi Hasan Suyuhi'nin Kudiis vakiflarinin Ingiltere tarafindan
somiirgelestirilmesi, Dr. Vahide Biddisi'nin ise Kudiis vakiflarinda Yahudilesme tehdidine
dair tebligleri, bu vakiflarin isgal sonrasi donemde ne gibi haksizliklara ugradig ve
ugramaya devam ettigi hususunda olduk¢a doyurucu bilgilere sahipti. Ozellikle Vahide
Biddisi'nin Kudiis'teki vakiflarin hukukunun korunmasi adina bu gibi ilmi ¢alismalarin
onemine isaret ederek Kudiis vakiflarina dair arsiv kaynaklarin1 esas alan Arapga,
Ingilizce ve Tiirk¢e yayinlarin yapilmasina yonelik teklifi takdire sayand.

Kudiis ve Filistin ¢alismalarina onemli katkilar sunan bu sempozyuma dair
degerlendirmemizde ortaya koydugumuz eksikliklerin yapici birer elestiri olarak kabul
edilmesi bundan sonra diizenlenecek faaliyetlere 6nemli katkilar sunacagi kanaatindeyiz.
Ayrica sempozyum slresince katilimcilarin ilgisine sunulan inli fotograf sanatgisi
Mubhsin Jak Kilby'nin "G6z Bebegimiz Aksa" adl1 fotograf sergisinin sempozyuma ayr1 bir
deger kattigini zikrederek sempozyum organizasyonunda yer alan kurum ve kuruluslarin
her birine ayr1 ayr stikranlarimizi sunariz.
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(MUHAMMED ESED ORNEGI)

Degerlendiren: Lokman YILMAZ-

Manaya delaleti yoniinden beserin giicii nispetinde Yiice Allah’in kitabindan
bahseden ilim olarak tanimlanan tefsirin en 6nemli konularindan biri de “Migkilii’l-
Kur’an” ilmidir. Kur’an ayetleri arasinda ilk bakista var gibi gortinen celiski/tenakuz ve
farkhilik/ihtilaf durumunu inceleyen Kur’an ilmi olarak ifade edilen bu ilmin ortaya
cikisinin temelde iki sebebi oldugu soéylenebilir: Bunlardan biri, Kur'an-1 Kerim'i Islam’a
mubhalif akimlara karsi savunmak, digeri de halkin zihnini mesgul eden bazi miiskil ve
miitesabih ayetleri tefsir etmektir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) vahyin nazil oldugu donemde sahabenin aklina takilan
ayetlerle ilgili aciklama yapmakta ve bdylece akillardaki soru isaretlerini gidermekteydi.
Sahabe ve sonraki donemde miistakil bir ilim olarak ortaya ¢ikmamis olsa da Miiskilii’l-
Kur'an 6nemsenen bir ilimdir. Bu ytzdendir ki, ilk donem alimlerinden baslamak tizere
Kur’an miuskilleri konusunda bir¢ok eser yazilmistir. Hayatin dinamikligi ve Kur'an-1
Kerim’in bu hayata hitap etmesi, ayetleri yorumlama konusunda da farkli bakis agilarini
ortaya ¢ikarmis ve Kur’an ilimleri ile ilgilenen ilim adamlarinin ortaya ¢ikan miigkiller
konusunda yeni eserler yazmalar1 sonucunu dogurmustur. Bu eserler miistakil olabildigi
gibi ilgili kitaplar icerisinde yer alan boliimler olarak da karsimiza ¢cikmaktadir.

Son donemin 6nemli diisiiniir ve miifessirlerinden biri olan Muhammed Esed
(v.1992), Kur’an’in muskilleri olarak degerlendirilen konularla ilgili gériis beyan eden ve
bu cercevede ¢6ziim Onerileri sunan ¢cagdas isimlerden biri olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Esed, bu miugskilleri ¢cozmeye calisirken geleneksel cizginin disinda yeni denebilecek bazi
yaklasimlarda da bulunmustur. Iste bu yaklasimlar “Cagdas Miiskilii'l-Kur'an” seklinde
nitelendirilebilecek bir adlandirmayi glindeme getirmistir. Burada Afyon Kocatepe
Universitesi islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim Gérevlisi Hasan Hiiseyin Havuz'un yiiksek
lisans tezi olarak hazirladig1 ve daha sonra kitaplastirdigi “Cagdas Miiskilii'l-Kur’an

(Muhammed Esed Ornegi)” adl eseri hakkinda baz degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Ulkemizde Kur’an miiskilleri iizerine miistakil calismalarin yapilmasi daha ziyade
son donemlerde yogunluk kazanmaya baslamistir. Bu calismalar ise ¢ogunlukla klasik
miifessirlerin eserleri lizerine hazirlanan ¢alismalardan olusmaktadir. Tefsirinde takip

ettigi farkli metodu ile dikkat geken Muhammed Esed’in “Kur’an Mesaj1” isimli ¢alismasi

Doktora ()grencisi, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel [slam Bilimleri Bolimii,
lkmnyilmaz@hotmail.com. Degerlendirmeye esas alinan niisha, Denizli: Boy Yayinlari, 2015 baskisidir. Eser 221
sayfadan olusmaktadir.
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merkeze alinarak hazirlanmis olan “Cagdas Miiskilii’l-Kur’an (Muhammed Esed Ornegi)”
isimli calisma bu yoniiyle benzerlerine gore ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Mtiellif, bes boliim olarak hazirladig: kitabin 6nséziinde, eserin “Cagdas Miiskili’'l-
Kur’an” seklinde isimlendirilmesinin tez danismani olan Prof. Dr. ishak Ozgel’in teklifi
oldugunu ifade etmistir. Yine miiellif, calismanin 6nemi ve kapsami kisminda cagdas
miigkil kapsaminda degerlendirilen bazi ayetler hakkinda Muhammed Esed’in tefsirinde
farkl bir degerlendirme yapmadigini ve klasik yorumlarla yetindigini ifade etmekte olup
bu ayetleri calismasinda dikkate almadigini soylemektedir.

Kitabin birinci béliimi “Miiskilii’l-Kur’an ve Muhammed Esed ile ilgili Genel
Bilgiler” basligini tasimaktadir. Yazar bu boéliimiin hemen basinda “Miigkili’l-Kur’an”
kavramina yer verdikten sonra miiskilin sebeplerini maddeler halinde siralamaktadir.
Daha sonra c¢agdas ve klasik miiskil tanmimlarinin baglantisina ve mukayesesine yer
vermektedir(s. 25-33). Devaminda Muhammed Esed hakkinda bilgi veren miiellifin, son
derece o6zet olarak ele alinan bu kismin daha ¢ok miifessirin “Mekke’ye Giden Yol” adli
eserinden istifade ile hazirladig1 goriilmektedir(s. 33-38). Bu bélimde Esed’in hayati ve
ilm1 calismalarina dair daha detayli bilgilerin eksikligi hissedilmektedir.

Muhammed Esed’in kissa ve mucizelerle ilgili cagdas miskillere yaklasiminin ele
alindigi ikinci boliimden itibaren konuyla alakali teorik arka plana yer verilmesi, yer yer
degerlendirmelerde bulunulmasi, konularin daha derli toplu ve anlasilir olmasini
saglamistir. Bu bolimde mubhtelif bashklar altinda baz kissalardaki miiskil konulara
deginilmis, bunlarin yanm sira fil hadisesi, ayin ikiye yarilmasi, isra ve mira¢ olayi,
meleklerin Bedir Savasi’'nda Miisliimanlara yardim etmesi konularina da temas edilmistir.
Ornegin yazar, Hz. Yakub’un gérme duyusunu kaybettigine degil, gorme duyusunun
zayifladig1 goriusiinde olan Muhammed Esed’e katilan baska miifessirleri 6rnek vermekte,
sonug olarak klasik goriisii destekleyen bir tavir sergilemektedir(s. 66). Yine bu béliimde
israilogullar’nin maymuna déniismesi hadisesi anlatilmakta, Muhammed Esed’in bunu
sadece ruhen maymunlasma olarak tanimlanmasi diger tefsirlerdeki bilgiler ve akli
deliller dogrultusunda ciirtitiilmeye ¢alisiimaktadir.

Kitabin “Gayb ile Alakali Cagdas Miiskiller” bashgini tasiyan tigiinclii bolimiin
basinda gayb, mecaz ve hakikat kavramlar: tzerine agiklamalarda bulunan yazar, bu
bolimde cennet, cehennem, melek ve cin ile alakali bazi ayetleri degerlendirmistir(s.
110). Ornegin, cennet giysilerine temas edilen ilgili kisimda, Esed’in bunlarin sembolik
olduguna dair ifadelerinin Razl'nin tefsirine dayandirildigini, ancak mezkur tefsirde bu
konuda bir bilgiye yer verilmedigini soylemektedir(s. 114). Bununla birlikte yazar cennet
ve benzeri ahiret ahvaline dair konularin hakikat olarak anlasilmasinin daha uygun
olacagini ifade etmektedir.

Ahkamla alakali cagdas miiskillerin ele alindig1 dérdiincii boliimiin basinda hiikiim
ve ahkdm kavramlarina deginildikten sonra Esed’in geleneksel yorumun disina ¢iktigi

153



Lokman YILMAZ, HASAN HUSEYIN HAVUZ, CAGDAS MUSKILU’L-KUR’AN (MUHAMMED ESED ORNEGI)

birtakim ayetler s6z konusu edilmistir. Bu ayetlere 6rnek olusturmasi acisindan Nir
Suresi 31. ayet-i kerime ile ilgili Esed’in “gézlerini ve iffetini korumak” seklindeki
aciklamasinin ardindan ortiinmek i¢in bir smir ¢izmemesini, 6rfe gore sekillenmesi
yonliinde kanaat belirtmesini “kabul edilebilir bir goériis degildir” seklinde
degerlendirmektedir(s. 160). Yine Hz. Peygamberin hanimlarindan bir sey isteyecekler
icin Ahzab Stresi 53. ayet-i kerimede belirtilen hicap meselesi ile alakali farkl goriislere
yer veren miellif, bu ayetin sadece peygamber eslerine degil biitiin miiminlerin
hanimlarina da samil olmasi gerektigini diisiinmektedir(s. 162). Bu boliimiin sonunda
yazarin Esed’in bazi ayetleri gramer ve dil agisindan degerlendirdigini, bunun yaninda
hirsizlik gibi baz1 konularda ise makul agiklamalarda bulundugunu ifade etmektedir(s.
182-184).

Eserin besinci ve son boliimiinde “Kur’an Mesaj1” tefsirinin bilimsel i¢erikli miiskil
ayetler konusundaki yorumlarina temas edilmektedir. Oncelikle “Bilimsel Tefsir”
hakkinda bilgilendirmelerde bulunan miiellif, bu akimin temsilcileri, tarihi seyri, olumlu
ve olumsuz yonlerine yer vermektedir. Bu béliimde Esed’in modern bilim ¢ercevesinde
degerlendirdigi baz1 ayetler 6rnek olarak ele alinmaktadir. Bunlarin ilki mugayyebat-1
hamse (bes bilinmeyen) ismiyle maruf olan Lokman siiresi 34. ayet-i kerimede belirtilen
hususlardir. Kiyamet saati, yagmurun zamani, rahimlerde olan, kisinin yarin ne
kazanacagl ve nerede Olecegi konularina dair tefsircilerin ve Esed’in goruslerine yer
verilmistir(s. 182-189). Yine evrenin bir biitiin iken ikiye ayrildigini anlatan Enbiya stiresi
30. ayet bilimsel veriler 15181nda degerlendirildigi ve Esed’in yorumlarinin makul oldugu
ifade edilmektedir. (s. 194). Sonunda da Esed’in bilimsel verilerin, ayetlerin anlasilmasina
katki sagladig1 seklindeki beyanlarina dikkat cekilmektedir. Ancak “sonuglart degisken
olan verilerle ayetler aciklanamaz” ctumlesi ile de bilimin ayetler karsisinda durmasi
gereken yere de isaret edilmektedir(s. 201-202).

Genel degerlendirmelerin yapildig1 “Sonu¢” boéliimiinde Esed’in Kur'an Mesaji
tefsiri muhatap aldig1 Bati toplumunun Kur’an’la olan fikri catismalarini ¢6éziime
kavusturmasi agisindan onemli bir islev gordigi ifade edilmistir(s. 203). Ancak
miiellifimizin bu ciimlesi ciddi sekilde agiklanmaya muhtactir. Zira bir miifessirin “Bati
toplumunu muhatap alarak, onlara gore tefsir yazmasi” seklindeki ifadesi tartismaya ac¢ik
bir yaklasimdir. Yine yazar, “cagdas insanin Islam’la ilgili sorularina klasik tefsirlerden
cevap bulamamasi Esed’i farkli yorum arayisina yonlendirmistir”(s. 203) derken Esed’in
tefsirindeki farkli yorumlarin sebebine dair 6nemli ve farkli bir bakis a¢isina da dikkat
cekmektedir.

“Cagdas Miigkilii'l-Kur'an (Muhammed Esed Ornegi)” ismini tasiyan kitap bu
alandaki dikkat cekici konulara yer vermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Miiellifin,

Muhammed Esed hakkinda yer yer elestirilerde de bulunmasi kitaba ayr1 bir ehemmiyet
vermektedir. Eserin son derece derli toplu olarak kaleme alinmis olmasi1 okuyucunun
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zihninde kalic1 izler birakmaktadir. Buna karsilik yukarida da kismen isaret edildigi gibi
kitapta Esed'in hayati1 ve ilmi ¢alismalarina ayrilan kismin zayif kaldigin1 ve sekil
acisindan da bazi hususlarin gézden gecirilmeye muhtag¢ oldugunu séyleyebiliriz.
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