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Aile ve Dini Rehberlik Burosu Gorevlilerinin
Kargilastiklari Psikososyal Sorunlara
Yaklasimlarinin Dini Danismanlik ve Rehberlik
Acisindan Degerlendirilmesi’

Yasemin ANGIN**, Prof. Dr. Nurullah ALTAS™

Atif / © Angin, Y. ve Altag, N. (2018). Aile ve Dini Rehberlik Burosu
Gorevlilerinin - Karsilastiklari  Psikososyal Sorunlara Yaklagimlarinin Dini
Danismanlik ve Rehberlik Agisindan Degerlendiriimesi, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2), 661-689.

Oz- Bu arastirmada Diyanet Isleri Baskanligi Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina
danisanlara yénelik ydriitilen hizmetin icerigi, dini danismanlk ve rehberlik
zemininde ele alinmaktadir. Arastirmanin temel amaci, ¢esitli boyutlari olan
sorunlarin  getirildigi  bu birolarda gerceklesen yardim iliskilerini ~ dini
danigmanlik ve rehberlik agisindan incelemektir. Bu arastirmada nitel arastirma
modellerinden olan dokiiman inceleme ybntemi kullaniimigtir. Aragtirmanin
evrenini Tiirkiye genelinde bulunan ve Diyanet Isleri Baskanhgina bagli olan
Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina bagvuran danisanlar ile onlara danismanlik
hizmeti sunan biiro géreviileri olusturmaktadir. Orneklem ise, konusmalari
yazili materyale yansiyan blro personeli ve gériisme talebinde bulunan
daniganlar arasindan amacgsal O&rnekleme ybntemiyle belirlenmistir.
Aragtirmaya kaynaklik eden veriler, (ke genelinde bulunan Aile ve Dini
Rehberlik Blirolarina, 2014 yilinin ilk 10 ayindaki bagvurularin kaydedildigi
6857 karteksten ve kaynak taramasiyla elde edilen dokiimanlardan
saglanmustir. Elde edilen veriler igcerigine gére analiz edilerek arastirmanin alt
amaclari dogrultusunda kategorize edilmistir. Bu verilerden secgilen bazi
Ornekler ise s6z konusu yardim iligkilerinin danismanlik ilkelerine uygunlugu
acgisindan yorumlanmistir. Aragtirmanin sonucunda Aile ve Dini Rehberlik
Biirolarina bagvuran danigsanlarin, bir konunun dini hiikmiini bilmek istedikleri
icin yardim isteginde bulunduklari ancak, ¢ogu kez psikolojik ve sosyal
problemlerini de (stii kapali veya acik olarak dile getirdikleri tespit edilmigtir.
Yasanan bu problemlerin ise mutsuzluk, caresizlik, kararsizlik, sucluluk,
degdersizlik, bitkinlik, sosyal ortamlardan kacinma gibi cesitli yansimalarinin

* Bu galisma, Yasemin ANGIN tarafindan Atatiirk Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisi’'nde Prof.
Dr. Nurullah ALTAS danismanliginda yiritilen ve baslkla tamamlanan ylksek lisans tezinden
hazirlanmigtir.

** Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dal Doktora Ogrencisi eposta:
naksiyeyasemin@gmail.com, ORCID: 0000-0002-9730-6027

*Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali eposta:
nurullah.altas@marmara.edu.tr, ORCID: 0000-0003-4179-7645.
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oldugu gérilmustiir. Bunun yaninda biiro gérevlilerinin, ideal bir danisma siireci
icin gereken bilimsel ve sistemli altyapiya sahip olma konusunda yetersiz
kalabildiklerini gbésteren bulgulara ulasiimistir. Bu bulgular; biro géreviilerinin
dogru bir danismanlik iligkisi igin gereken kogullari saglamada ve danismanlik
becerilerini sergilemede yetersiz kalabilmeleri, danisanlarin sorunlarini icgérii
kazanarak ve etkin kararlar alarak ¢bGzmelerini saglamada eksik rehberlik
yapmalari, patolojik diizeyde sorunlari olan danisanlarla yardim iliskisi
kurabilmek igin gereken egitime sahip olmamalari, danisanlarin aile ve evlilikle
ilgili sorunlarini ¢6zme noktasinda gereken donanima sahip olmamalari, diger
yardim meslekleriyle isbirligi ve yénlendirme ekseninde koordineli ¢calisabilecek
egitim ve deneyime sahip olmamalari seklindedir.

Anahtar sézciikler- Aile ve Dini Rehberlik Birosu, dini danigmanlik ve
rehberlik, psikososyal sorunlar.

SRR

Giris

Din, insanlar kutsal duygu, ortak biling ve vicdan etrafinda birlestiren
evrensel bir olgu oldugu gibi bireylere yon veren ve onlari hem i¢cten hem distan
kusatarak dugtince ve davraniglarda kendini gdsteren bir disiplindir (Tumer,
1994, 317). inanan insanlar dinin kendilerine sundugu referanslar araciligiyla
hayatlarini kurmaya ve yasam bicimlerini olusturmaya calismaktadirlar. Bu

acidan din, bireyin yasamsal alaninda belirleyici bir 6zellige sahiptir.

Yasamini dinin rehberliginde dizene sokmak isteyen birey yalnizlik,
caresizlik, korku, kayip ve yikimlar kargisinda da dini, umut ve glven asilayan
bir ara¢ olarak gorir ve kullandigr bir takim dini enstrimanlarla icinde
bulundugu sikintii durumun (stesinden gelmeye calisir. insanlarin dine
yonelimlerinin digsavurumunu iceren dinsel pratikler ve zor zamanlarinda
sorunlariyla bas ederken vyerine getirdikleri dini uygulamalar, bireylerin

psikososyal uyumlarina ve iyilik haline ulasmalarina katki saglayan unsurlardir.

Gelisim doénemleri ve farklh yasam caglari agisindan bakildiginda,
bireylerin gerek s6zuni ettigimiz dini uygulamalar ve bunlar araciligiyla hayat
anlamlandirma konusunda, gerekse sorunlarini ¢dzerken dini enstrimanlari

kullanma konusunda olsun, dini bir danisman ve rehber arama ihtiyaci

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 661-689
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duyduklari goézlenmektedir (Sirin, 2014, 54). Tam da bu noktada “dini
danismanlik” seklinde yeni bir kavram karsimiza ¢ikmaktadir. BatI'da “pastoral
counseling” ismiyle 1900’1 yillarin basinda ortaya ¢ikan (Sirin, 2014, 33) bu
kavram, vyeni gelismeye baglayan bir alani tanimlamak Uzere (Ege, 2011)

Turkce'ye gegmistir.

Psikolojik yardim meslekleri arasinda disiplinler arasi bir konumu olan
dini danigsmanlik ve rehberligin, teoloji ile davranis bilimlerini bir araya getirmesi
ve fiziksel, zihinsel ve manevi yonu olan (Sirin, 2014, 35) bir yardim meslegi
olmasi nedeniyle 6zgiin bir alan olusturdugu séylenebilir. Ulkemizde dini
danismanlik ve rehberligin tam olarak ne olduguyla, komsu disiplinler
arasindaki konumuyla ve yodntemleriyle ilgili kavramsallastirma c¢alismalari
devam etse de birgcok arastirmacinin dini danismanlik ve rehberlik faaliyetleriyle
ilgili, bireyin kendisiyle, ailesiyle, toplumla veya Tanriyla olan iligkilerinde
psikolojik, sosyolojik ve teolojik yenilesmenin bir araci olabilecedine dair
gOrusleri bulunmaktadir (Altag, 2000; Cebeci, 2010; Kog, 2014, 72; Ok, 2012,
38-58).

Teorik oldugu kadar pratik boyutuyla da gelismekte olan bu alan,
Ulkemizde Diyanet Isleri Bagkanliyi Din Hizmetleri Genel Mudurligl catisi
altinda, il ve ilge muftulikleri blinyesinde agiimis olan Aile ve Dini Rehberlik
Burolari araciligiyla saha uygulamalarinda kendini gosterme firsati bulmustur.
Bdylece dini danismanlik ve rehberlige iliskin akademik galismalarla paralel
yurimesi gereken alan uygulamalarinin 6ni acilmistir. 2003 yilinda bes
ilimizde (Ankara, istanbul, izmir, Adana, Samsun ve Elazi§) kurulan bu biirolar,

2006 yilindan itibaren tlke genelinde yayginlastiriimigtir.

Kurulugs amacinin, halkin dzellikle aile ve aile bireyleriyle ilgili dini
igerikli soru ve sorunlarina ¢dziim Uretmek olarak belirtildigi (Diyanet isleri
Baskanli§i[DIiB], 2015a) bu biirolara, birgok kiginin rehber olarak gérdiigii din
gorevlisinin goris ve onerilerinden yararlanmak ve sorununun ¢ézimiine katki
saglamak amaciyla, danismanlik hizmeti almak icin bagvurdugu bilinmektedir
(Peker, 2012, 354). Bu durumda Aile ve Dini Rehberlik Bdirolari, dini

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 661-689
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danigsmanlik ve rehberlik uygulamalarinin yer aldigi énemli bir birim olarak

faaliyet gostermektedir.

Bu burolar toplumun ihtiyacini bir dizeye kadar kargilamaktadir. Ancak
konu dini danigsmanlik ve rehberlik oldugunda s6z konusu hizmetin uzmanlik
gerektiren bilgi ve becerilere sahip personel tarafindan yerine getiriimesi
gereken bir alan oldugu kabul edilmelidir. Bu noktada adi gegen birolarda
gerceklesen danismanlik faaliyetlerinin  niteligi  arastirnlmaya deger
go6rilmektedir. Danisanlarin blrolara getirdigi sorular incelendiginde, bu
sorularin bazi psikososyal sorunlari da barindirdigi gézden kagmamaktadir.
Zira bireylerin din ile iligkilendirdidi her tirli sosyal, psikolojik ve fiziksel sorunu
danisma ortamina getirebildikleri gbézlenmektedir (Ege, 2015, 106-125; S.
Ozdemir, 2007, 119). Bu da, dini referanslarla problemini ¢ézmek isteyen
danisanlarin, danismanlk egitimi almis dini danismanlarla kargilasmasi

gerektiginin 6nemini ortaya koymaktadir.

Her ne kadar DIB bu birolarda galisan personele yénelik olarak, sosyal
konularda farkindahdr ve duyarligi arttirmak gayesiyle egitim seminerleri,
koordinasyon toplantilari gibi farkli etkinlikler diizenlese de (DiB, 2015b)
blrolardaki uygulamalar dikkatli bir sekilde incelendiginde, danisanlarin dinf
igerikli sorunlari igin informel olan bir dini danismanlik ve rehberlik hizmeti

sunulmaya ¢alisildigi izlenimi olusmaktadir (Soéylev, 2015).

Bu cercevede, Aile ve Dini Rehberlik Burolarina miracaat eden
bireylere sunulan hizmeti, danismanlik ilkeleri temelinde inceleyerek yapilacak
bir degerlendirmeye ihtiya¢ duyuldugu anlasiimaktadir. iste bu arastirma, Aile
ve Dini Rehberlik Blrolarinda gerceklesen yardim iligkilerini dini danismanlik

ve rehberlik agisindan incelemek amaciyla yapilmistir. Alt amaglar ise,

1. Aile ve Dini Rehberlik Burolarina getirilen soru ve sorunlar, dini boyut

disinda baska hangi boyutlari igermektedir?

2. Farkl boyutlari olan sorunlarla karsilasan bliro gorevlileri verimli ve

islevsel bir danisma olusumu saglamada yeterli donanima sahip midir?
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3. Biiro personelinin yetistiriimesi amaciyla Diyanet isleri Baskanhg:
tarafindan organize edilen egitim programlari, bu goérevlilerin danisanlarin
sorunlariyla ilgili farkli boyutlari gorebilme ve danisma slrecini dogru
yOnetebilme gibi bazi temel kazanimlari elde etmesini saglayabilecek

kapsamda midir? sorularina cevap bulmaktir.

Dokiman inceleme yonteminin kullanildigi bu galismanin verileri, 2014
yitlinin ilk 10 ayinda Aile ve Dini Rehberlik Birolarina yapilan bagvurularin
kaydedildigi 6857 karteks ve kaynak taramasiyla elde edilen dokiimanlardan
saglamistir. Bu veriler igerigine gore analiz edilmis ve arastirmanin alt amaglari
dogrultusunda kategoriler belirlenmistir. Yapilan kategorizasyona giren
verilerden segilen bazi drnekler ise s6z konusu yardim iliskilerinin danismanlik
ilkelerine uygunlugu agisindan yorumlanmisg, bu sirada goértismelerin igerdigi

konusmalarin anlam degisikligine ugratilmadan verilmesine 6zen gdsterilmistir.
Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina Danisanlarin Sorunlari

Aile ve Dini Rehberlik Burolarina yapilan bagvurularin oldugu veri
grubu incelenerek genel bir degerlendirme yapildiginda; biro gérevlileriyle
paylasilan konularin yer aldigi “aile biro karteks listesinin” 5 ana konu (fikhi
sorular, saglk, aile, sosyal durumlar, evlilik-bogsanma-nikah) etrafinda
sekillendigi  gorilmektedir. Aile Buro Karteks Listesi incelendiginde
danisanlarin, godunlukla yiiz ylize veya telefonla bagvurularini gergeklestirdigi
anlasiimaktadir. Dile getirilen sorunlarin yogunlastigi alanlar g6z o6niinde
bulunduruldugunda, ilk siray1 %45,7 ile “fikhi sorular” almaktadir. Onu takiben
%25,7 ile “evlilik-bosanma-nikah” ve sirasiyla; %20,3 ile “aile”, %4,2 ile “sosyal
durumlar’, %4,1 ile “saglik” gelmektedir. Ayrica toplamda yodneltilen 6857
sorunun 246’si biiro gérevlilerince gesitli kurumlara (ASPB il Mudurlikleri,
SONIM, ATM, Emniyet, CIM ve barolar) yénlendirilmis oldugu gériilmektedir.
Diger kurum ve kuruluslara yapilan yonlendirmeler %3,5 oranindadir.

Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina danisan bireylerin sorduklari sorular
icerik olarak incelendiginde, bunlar arasinda tek cimlelik, yalnizca fetva isteyen

sorular oldugu kadar, bireyin ekonomik, fiziksel, psikolojik ve sosyal
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problemlerini iceren sorularin da oldugu anlasiimaktadir. Birey dini
hassasiyetinin oldugunu belirterek sorusunu yoneltirken, uzun uzun igini
dokebilmekte ve mutsuzluk, caresizlik, sucluluk, degersizlik, kararsizlik,
bitkinlik, sosyal ortamlardan kaginma gibi yasadigi ¢esitli problemleri dile
getirebilmektedir.

Ulkemiz insanlarinin genel olarak, birincil énleme nedeniyle ya da
durumsal veya gelisimsel konularda ¢6zim bulmak igin psikolojik danigsma
hizmeti almaya yeltenmedigi, stres altina girene ve bunalana kadar bunu
erteledigi diastnulmektedir. Ayni sekilde, s6z konusu birolara danisan
bireylerin ¢godunun dini bilgi eksikligi bir takim yasamsal ¢ikmazlara neden
oldugunda, kendilerine yardim saglayabilecek bir rehber arayisina girdigi
gOrulmektedir. Yonelttikleri dini sorularin ise bireyin duyussal, bilissel, fiziksel
ve davranigsal tarafiyla i¢ ice gegmis diger sorunlarin da ortaya ¢ikmasina
sebep oldugu fark edilmektedir. Bu da bireyin, sorunlarini ilk paylastidi kisinin
biro personeli olmasi sonucunu dogurabilmektedir. Asagdidaki dérnekler bu
durumun varhgini géstermektedir:

“Ben takinti hastasiyim. limihalden bosanma bélimlerini okudum,
kafam karigti. Ne yapmaliyim?”

“Temizlik hastasiyim. Cocuklarima devamili el yikatiyorum, kendim hi¢
mutlu degilim. Esimle beraber olmak istemiyorum. Zira gusuil beni ¢ok yoruyor.
Disarida erkek gérsem eve gelip banyo yapiyorum. Namaz abdesti ve gustil
olmadi diye ¢ok tekrarliyorum, ne yapmaliyim?”

“4-5 yaslarinda iken cinsel tacize maruz kaldim ve c¢ocukluktan
kaynaklanan bilgisizlikle bekaretimi kaybettigim konusunda endiselerim oldu.
Fakat 10 ya da 16 yaslarinda iken (yasimi tam hatirlamiyorum) ben de
yakinlarimin ¢ocuklarini kucagimda tutmaktan zevk aldim. Yakin zamana
kadar bunun giinah olabilecegini diisiinmemistim. Simdi ¢ok (izgiinim. Bu

glinahi nasil telafi edebilirim, onlar ahirette haklarini isterlerse ne yapacagim?”

Bazen biroya bagvuran Kkisi, iginde bulundugu sistemin
(aile/sulale/toplum) bir pargasi olarak dini hassasiyetleri korumak isteyen ve

ayni zamanda duygu karmasasi yasayan biri olabilmektedir.
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“Gegen yiIl YGS o6ncesi babami kaybettim. Bu da sinavim (izerinde
olumsuz bir etki olusturdu. Ug yildir gériistiigiim erkek arkadasim gitti
baskasiyla evlendi. Annem bana baski uyguluyor ve higbir yere gbéndermiyor.
Bense buralardan gitmek, baska sehirde okumak istiyorum. Rahmetli babami
strekli riyamda gériiyorum. Akrabalarim bunun bana értiinmem igin bir isaret
oldugunu soyliiyor. Gergcekten 6yle mi? Sirekli kabuslar gériiyorum. Bu da
bana bir isaret mi? Basima hep talihsizlikler geliyor. Bende bir ugursuziuk mu

var? Blylik bir giinah isledim de o ylizden mi bunlar bagima geliyor?”

Batin bu o6rneklerde, danisanin kendisine yardim edebilecegine
inandigi blro goérevlisinin 6nlinde, dini ve psikolojik boyutlariyla karmasik hale

gelmis bir tablonun var oldugundan s6z etmek mumkund(ir.

Baska bir érnek: “Sekiz yillik evliyim. Gazeteci idim. Bipolar hastasiyim.
Dindar bir insanim, namazimi kilarim. Yakin bir zamana kadar 6rtiil(i idim.
Esimin higbir dini hassasiyeti yok. Bagta birbirimizi ¢ok seviyorduk. O zaman
esim cevresini  degistirmek istiyordu ama bu mimkin olmad..
Rahatsizliklarimin arttigi bir dénemde ¢ok ciddi tedavi gérmem gerekti. Bu
arada esim arkadas cevresinde uyusturucu Kkullanmaya devam etti. Bizim
anlasmazliklarimiz da had safhaya geldi. Esim beni iki defa ayri zamanlarda
bosadi. Simdi ayrilmak icin mahkemeye basvurdu ve alti aydir ayri yasiyoruz.

Ben esimden ayrilmak istemiyorum. Ne yapabilirim?”

Bu 6rnekte danisanin tek bir soru yoneltmekten ¢ok iginde bulundugu
sikintill durumu detaylariyla paylastigini gériiyoruz. Oncelikle sunu belirtmek
gerekir ki, bu kisiyi sadece dinlemek bile profesyonellik isteyen bir istir.
Daniganin sorusuna gelince; bosanmanin gerceklesip gerceklesmedigini
belirleyen dini hikm, yasanan psikiyatrik hastaligi ve belki hastaligin getirdigi
psikolojik travmayi, zamanla degisen dini tutumu, yasanan caresizligi, aile
islevselligini engelleyen durumlari ve daha fazlasini g6z dniinde bulundurmayi

gerektirecek kadar cgesitlilik iceren bir soruyla kargilagsmaktayiz.

Benzer bigimlerde, dini icerikli sorularla yaganan psikososyal sorunlarin

bir araya geldigi daha pek ¢ok 6rnek verilebilir. Burada Uzerinde durulmasi
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gereken konu, dini hassasiyeti oldugunu vurgulayan danisanin, yonelttigi
sorunun iginde birgok problemin barinmasi ve bunlarin birbirleriyle ilintili

olmasidir.

“Hocam esimle siirekli kavga ediyoruz. Ben altmis yasinda bir
bayanim, esim de yetmis yasinda. Yasimiz ilerledik¢e olgunlasmamiz
gerekirken kavgalarimiz daha da artmaya basladi. ikimiz de dinine bagl,
ibadetlerini yerine getirmeye ¢alisan insanlariz. Esim bana karsi kaba ve Kirici
davraninca ben de ona karsi geliyorum. Bu halimden rahatsiz oluyorum,
huzurum bozuluyor. Bu durumdan ben hosnut degilim, psikolojim bozuldu. Bu
da saglik problemlerimin artmasina neden oldu. Bu durumu ¢ocuklarima da
yansitamiyorum. Onlar bizden ayri, hepsi de evli insanlar. Babalarini da ¢ok
seviyorlar, onu ¢ok iyi bir insan olarak gériiyorlar. Kimsenin huzurunu da
bozmak istemiyorum. Bu durumda ne yapacagimi bilemedigim gibi katlanacak

gtictim de kalmadi. Siz bana bu konuda yardimci olabilir misiniz?”

Bu ve benzeri sorular, dindarlik dizeyleri degisse de dine yakinhdi olan
danisanlarin, danismanlk egitimi almis dini danismanlarla karsilasmasi
gerektiginin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, burolara bagvuran
kisiler icin kullanilan “danisan” kelimesinin 6zellikle secildigini belirtmek isteriz.
Cunkd kurulan iligki, “danisman” ve “danigan” 6gelerini iceren bir danisma
iliskisidir.

Aile ve Dini Rehberlik Birolarina bagvuran danisanlarin sorulari kritik
edildiginde; ebeveyni, kayinvalidesi veya geliniyle catisma yasayan bireylerin,
cocuk yetistrme konusunda sorunlari olan anne-babalarin, esiyle
anlasmazliklar olanlarin, siddete ugrayan kisilerin, alkolik ese veya g¢ocuga
sahip olanlarin, tacize ugrayan kadinlarin, uyusturucu bagimlisi yakini olan
bireylerin, ensest iligski kurbani veya uygulayicisi olan yetigkinlerin, psikiyatrik
tedavi gordigu halde garesizce yardim isteyenlerin ve benzerlerinin hep dini
boyutunu 6grenmek istedikleri bir konuyu buroya getirdikleri ama

yakinmalarinin daha fazla oldugu tespit edilmistir.
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Sugcluluk duygusu séz edilen yakinmalardan sadece biridir. Ozellikle
gecgmiste isledigi glnahlardan dolayl pismanhk duyan ve Allah’in kendisini
affetmeyecegdi endisesini tasiyan bireylerin yogun olarak yardim istediklerini
gorebiliyoruz. Bu noktada danisanin, yasadigi sorundan kurtularak rahatlamak
istedigini ve bunu yaparken de “dini” yardim kaynagi olarak kullanmay: segtigini

“

soyleyebiliriz. Bazi danisanlarin “....yaparsam giinah olur mu?”, “onu giinaha
ben mi sokmus oldum?”ya da “simdi Allah beni affeder mi?” seklindeki ifadeleri

bu anlamda dikkat gekicidir.

Dikkat cekmesi gereken diger bir konu, basvuru sahibinin kendisiyle ve
yasadigi ¢evreyle ilgili sorunlarini ¢ézmek igin bir din gorevlisine gelmeyi tercih
etmesidir. Cunku danigan, dinin kendisine gdsterecegdi yolu otomatik olarak
kabul etme egilimindedir. Oyle ki din; ahlaki, duygusal ve estetik tim
boyutlariyla yasamini sekillendirmesine izin verdigdi bir kaynaktir. Su durumda
bir din gorevlisi olan biiro personelinin sunacagi yardimin, danisanin hayatinda

dizenleyici ve toparlayici bir iglevi olmalidir.

Bu noktada sunu vurgulamak yerinde olacaktir; bir dini danisman
danisanin getirdigi konuyla ilgili dini hikmu bilmekle birlikte, daniganin yasam
becerileri kazanmasinda olumlu destek saglamayl da amaclar. En dnemlisi,
bunu yaparken “lUg¢ Kkisi psikolojisinden” vyararlanir. Sayar (2014, 177)
psikanalizin “tek kisi psikolgjisi”, insani sosyal baglamindan ayri disinmeyen
iliskisel terapilerin “iki kisi psikolojisi”’, Ugincu oyuncu olarak tarih, kiltir,
politikanin olusturdugu sosyal alanlarin devreye girdigi terapilerin “lGg¢ Kigi
psikolojisi” oldugunu séyler ve psikoterapiyi daha kusatici hale getirebilecek t¢
kisi psikolojisinin dnemine deginir. Burada Ug¢lncl oyuncu olarak, kultdrin
dokusunu olusturan en oncelikli unsurun din oldugunu sdyleyebiliriz.
Dolayisiyla insanimiza ait din eksenli degerleri, incelik ve hassasiyeti hesaba
katarak uygulanacak bir terapi, danisanlara yagam taktigi vermekten 6te onlarin

hayatina derin bir anlam katacaktir.

Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina Daniganlara Gosterilen Yaklagim
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Diyanet Isleri Baskanligi, din hizmetlerindeki sorunlarin belirlenerek
¢6zim  Onerilerinin  tartisiimasi,  kullanilan  yontemlerin  gelistirilip
glncellestiriimesi amaciyla sura, seminer, kongre, calistay ve istisare
toplantilar dizenlemekte ve bu baglamada Aile ve Dini Rehberlik Burolarinda
¢alisan personele yodnelik egitim seminerleri, koordinasyon toplantilar gibi
etkinlikler gergeklestirmektedir. Daha verimli bir din hizmetinin amagclandigi bu
etkinlikler olumlu gelismeler olmakla beraber, DiB’in birtakim gerekgelerle
belirledigi gesitli yeterlikleri, hizmet i¢i egitim ve seminer dizenleme yoluyla
kazandirma g¢abasi yetersiz gérilmekte, bazi 6zel yeterliklerin ancak akademik
bir 6gretimle kazandirilabilecegi dile getiriimektedir (Asikoglu, 2012, 225).
Ayrica Aile ve Dini Rehberlik Birolarindaki gorevlilere ydnelik duzenlenen
seminerlere katilan bazi gérevliler tarafindan, seminerlerin yararl oldugu ancak
yeterli olmadigi dile getiriimekte ve danisanlarin sorunlarindan hareketle nasil
bir sure¢ izlenmesi gerektidi Uzerinde durulmasinin daha yararl olacagi
belirtiimektedir (Peker, 2012, 355).

Bu cergevede, Aile ve Dini Rehberlik Blrolarina miracaat eden
bireylere gdsterilen yaklasimi ele alarak yapacagdimiz degerlendirme, stz
konusu blrolarda gerceklesen goérismelerin niteligini -danismanlik ilkeleri

acisindan- tartisarak, sunulan hizmete katki saglama amacini giitmektedir.

Aile ve Dini Rehberlik Birolarinda ydratilen dini danismanlik ve
rehberlik hizmetlerinin, din tabanli birtakim yéntemleri, teknikleri ve karsilasilan
olaylarin karakterine uygun olarak bunlarin farkli kullanimlarinin olmasi
kaginiimazdir. Dogru ve etkili hizmet Gretebilmenin gereklerinden biri de kigiler
arasi iligkilere dair kurallarin olmasidir. Bununla ilgili olarak kazanimlarin
amaclandidi aktivitelerde, kuramsal anlamda birgok konu islenmektedir. Ancak
fazlaca teorik bilgiye sahip olmak, bunlarin uygulama alaninda
kullanilabilmesini bireye saglayamayabilir. S6z gelimi, bircok yerde empatinin
(duygudaslik) iletisimdeki 6nemli roll tzerinde durulmakta ve “empatik olun”
vurgusu  yapilmaktadir. Ancak bunun pratikte nasil  yapilacagi
ogretiimemektedir. Elbette blro gdrevlisi, bir insan olarak, karsilastigi olaylari

kendi referans agisindan degerlendirmeye daha ¢ok alisiktir. Danigsmanlik
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iliskisinde ise bu aligkanliktan siyrilip, danisanin referans agisindan
bakabilmelidir. Konuyla ilgili daha saglikh degerlendirme yapabilmek igin biro
goérevlilerinin, karsilastiklari dini icerikli psikososyal sorunlara yaklagimlarini

belli bagliklar altinda incelemek yerinde olacaktir.

1. Biiro Gérevlilerinin Danisani Anlamaya Yénelik Gelistirdikleri

Tutum:

Dogru bir danisma iligkisi, dini danisman rolini Ustlenen biro
gorevlisinin danisanla etkili bir bicimde iletisim kurabilme becerisine baghdir.
Bu da éncelikle danisani etkin ve kontrolll bir bicimde dinleyebilmeyi gerektirir.
Oyle ki danisman konusanin yiiziine bakarak géz temasi kurar, danisanin
kendini agmasi ve onu dogru anlayabilmek igin sorular sorar, dnemli bolimleri
ve duygulari tekrar eder, danisanin s6ziini kesmez ve kendi problemlerinden
bahsetmez (Ergil, 2008). Kisacasi istenen yardim iliskisinin kurulabilmesi
danigsani gergekten dinlemek ve anlamakla yakindan ilgilidir. Aile ve Dini
Rehberlik Burolarinda yapilan gérismelere bakildiginda her zaman olmasa bile

bazen konuyla ilgili hatali yaklagimlarin oldugu goériimektedir.

Ornek vermek gerekirse, Aile ve Dini Rehberlik Biirosuna basvuruda
bulunan bir danisan, esi ile anlasmazlik yasamasi sebebiyle evini terk etmek
istedigini belirtmis, biro goérevlisi de bu istegin altinda yatan sebepleri
anlamaya calismak yerine, “akilli kadin evini terk etmez” seklinde cevap
vermigtir. Bagka bir danisan, esinin kendisine yeterli harglik vermediginden ve
ihtiyaclarini  karsilayamadigindan yakinmistir. Bu kisiye buro gorevlisi,
“Kardesim, erkekler de tutumlu olmasa biz kadinlar savurur gideriz. Ne evimiz
olur ne de arabamiz.” diyerek siddet iceren daha kétlu olaylarin varligindan
bahsetmis, haline siikretmesini tavsiye etmistir (DIB, 2009, 9). Buna benzer
drnekleri gogaltmak muimkindir. lyi niyetle de olsa verilen tavsiyeler, karsi
tarafin ihtiyaglarini gidermekten uzak veya hayattan kopuk oldugunda, yararh
olmadigi gibi danisma iliskisine zarar da verebilir. Burada 6ncelikle danisanla
empati kurarak, onun ilk olarak neye gereksinim duydugunu gérmek, onu

anlamak 6nemlidir.
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incelenen kartekslerde danisanlarin éncelikle, kendilerinde gerginlik
yaratan, problemlerini objektif bir sekilde gériip anlamalarini engelleyen, onlara
aci ve agirhk veren duygu ve dislncelerini anlatarak hafiflemek istedikleri
anlasilmaktadir. Bu gereksinimi karsilamak, danismada katarsis ya da desarj
diye adlandirilan ve danisanin kati savunma mekanizmasini gevseten gegici
bir amagctir (Tan, 1992, 86). Bu durum karsisinda, buro gérevlisinin danisanin
sadece sozel ifadelerine degil, ses tonuna, konusma temposuna, jest ve
mimiklerine, durusuna dikkat etmesi; dile getirilen duygunun siddetine uygun
tepki vererek empati kurmasi beklenir (Voltan Acar, 2014, 24). Bu ise danisanin
anlam dinyasinin incelijine vararak, sadece danisanin farkinda oldugu
anlamlari degil onun farkindalik dizeyinin altindaki anlamlari da ortaya

koyabilmekle ilgilidir (Hackney ve Cormier, 2008,47).

Biro danismaninin, danisanin farkindalik dizeyinin altindaki
anlamlar, davranis ve distncelerinin gerisinde olan duygulari ortaya
cikarmasi, onu konusturabilme becerisine de baglidir. Danisman yerinde ve
zamaninda gosterdigi davranimlarla, danisanin daha ¢ok konusarak kendini
acmasini ve anlatmasini saglamalidir. Béylece hem danigsmanin danisanin
dinyasindan bakarak onu anlamasi, hem de danisanin kendini aktif olarak
gOrmesi saglanacaktir. Bu iliskide konusmanin ¢ogunu danisan yapmali,
danisman ise agik ve somut karsiliklar vererek, danisanin ilgisiz detaylarin
kalabaligindan kurtulmasini ve asil énemli unsurlari gérmesini saglamaldir
(Tan, 1992,108-136).

Danisani konusturabilmek, ona ag¢ik uglu sorular sorarak veya bu
sorularin yerine gegebilecek ifadeler kullanarak mimkin olmaktadir. A¢ik uglu
sorular danisanin, onu kaygilandiran seylere ve onu rahatsiz eden duygu veya
dislncelere odaklanmasini saglayarak, sorunlarinin su yizine c¢ikmasina
neden olur. Danigman bu sorulari kendi merakini gidermek igin degil, danisanin
belli bir noktaya odaklanmasini veya belirli davranis &rneklerinin ortaya
¢lkmasini saglamak igin sormalidir. Bu sayede danisanin getirdigi konulari

cevreleyen ayrintilari anlamak mimkun olacaktir (Voltan Acar, 2014,5-6).
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Acik uglu sorulari érneklendirmek gerekirse; “Saskinim derken neyi
kastettin?”, “O sana bu tir seyler soylediginde nasil hissediyorsun?”, “Bunu,
ondan istemeni engelleyen nedir?” gibi kisa bir cevaptan daha fazlasini isteyen
sorular gosterilebilir. “Cok kederlisin, dedil mi?”, “Kocanla mi yoksa oglunla mi
sorunlarin var?” gibi sorular da kisa cevap isteyen ve konugsmayi bogdugu igin
danigsmada siklikla kullanilmasi 6nerilmeyen kapali uglu sorulara 6rnek olarak
gosterilebilir. Ote yandan “nigin?” sorusu da kaginilmasi gereken bir soru tipidir.
Cunkl kisiyi yanit vermeye zorlayan, yargilayici bir sorudur ve bu yoniyle,
danisanin savunmaya ya da saldiriya gegme olasihdini barindirir (Tan, 1992,
173).

Asagidaki 6rnek diyalog, danisani konustururken acik uglu sorulardan

nasll faydalanilacagini somutlastirmak igin verilmistir.

Danisan: Ben hayatima giren insanlara ¢ok fazla deger veriyorum,
zaman zaman da sikinti yasiyorum, cunki deger verdigim
insanlari hayatimin merkezine aliyorum.

Danigman: Simdiye kadar deger verdigin ve yasaminin merkezine
aldigin kimler var?

Danigan: Ailem var tabii de onlari ayri tutarsam arkadaglarim. Yapi
olarak ¢abuk alisan bir yapim var. Mesela ¢ok hayvan besledim
ve hepsi de bir yikimdi benim igin. Olen hayvanlarima bile gok
fazla Uzullyordum, insanlar ¢ok sagma buluyorlardi. Ben dyle
degilim. Her seye cok ¢abuk aligiyorum, olaylara bile. Bir canliyi
birakin, hayatimdaki olaylara bile.

Danigsman: Olay derken neyi kastediyorsun?

Danigan: Mesela bir ortamim var, o ortama c¢ok alisiyorum. O
ortamdan c¢iktiktan sonra o beni ¢ok tzuyor.

Danisman: Simdiye kadar hangi ortamdan ayrildigin i¢in Gzuldin?
Danisan: Mesela lise boyunca galistim, tatillerde. Hediyelik esya
satan bir dukkanda calisiyordum. Calistigim ortam cok iyiydi,

sonra sikinti yasadiklar icin dikkani kapattilar. O ortamdan
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ayrildigim icin ¢ok Uzlldim. Sonra bir daha olmadi, o ortami
yakalayamadim ama aklimda hep yeri vardir.

Danigsman: O ortamdaki isin bitmesi senin i¢cin ne anlama geliyor?
Danigan: O ortamdan uzaklasmak demek. Ben is olarak
gérmiyordum, ilgim olan seylerdi. ilgim olan seylerle ilgili kendimi
gelistirme imkanim da vardi.

Danigsman: Kendini gelistirmek, baska?

Danisan: Baska... Erken yasta basladigim igin gergekten kendi
ayaklarim Uzerinde durdugumu hissedebilmistim. Blyddigimu
hissetmistim.

Danigsman: Kendi yasinin Ustiinde bir potansiyel ortaya koydun.
Bunun sonucunda nasil bir duygu yasiyorsun?

Danisan: Kendine gliven duygusu.

...(Voltan Acar, 2012, 179-180).

Bu diyalogda danisman, dogru sorularla danigani konusmaya davet

etmis ve danisanin, yasadigi duyguyu bulmasina yardimci olmustur.

Danigsan konustukc¢a duygu ve duslncelerini tanimaya, incelemeye ve
dillendirmeye alisir. Davraniglarinin altinda duygularinin yattigini, yagsantilarina
anlami, bu subjektif duygularin verdigini goérir. Bu ise daniganin,
davraniglarinin altinda yatan asil motivleri anlamasini saglar ve onun daha
realist kararlar alip davraniglarini sekillendirmesinde etkili olur (Tan, 1992,
158).

Yukarida degindigimiz “evini terk etmek isteyen kadin” 6rneginden yola
¢ciktigimizda, bu danisanin béyle bir istedinin olmasinin altinda, ilk bakista
hemen anlasilamayabilecek baska sebeplerin yatmasi muhtemeldir. Aile ve
Dini Rehberlik Blrolarina getirilen diger sorunlari da disundigimuizde, blro
gorevlisinin, danisanin davraniglarinin ve dusuncelerinin altinda yatan
duygulari tam olarak anlamaya g¢aligip problemin gesitli boyutlarini gérmeden
saghkli bir danismanlik iligkisi strdirmesinin ¢ok zor olacadl kanaati
uyanmaktadir.
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2. Biiro Goérevlilerinin Danisanin Sorununu C6zmeye Yoénelik

Gelistirdikleri Tutum:

Danisma iligkisinde amag, danisanin olup bitenleri daha iyi
hissetmesine, tanimasina, disinmesine, analiz etmesine, karar vermesine ve
onun gelismesine yardimci olmaktir. Bu da danisanin kendini anlatarak
yasantilarini anlamasi, degerlendirmesi ve Ogdrenmesiyle gergeklesebilir.
Danisman vyerinde ve zamaninda g0sterdigi davranimlarla, danisanin
konusarak kendini agmasini, anlatmasini, aktif olarak kendini gérmesini ve
dinamik kararlar almasini saglamahdir (Tan, 1992, 108-136). Birolarda
yasanan deneyimlere baktigimizda ise blro gorevlilerinin bir kisminin, birkag
cumlelik tavsiyelerle yizeysel bir ¢bézim bulma davranisi iginde olduklarini
anliyoruz. Burada dikkat gekmek istedigimiz konu verilen tavsiyelerin dogruluk

veya yanlishgi degil, intiyaci karsilamada yetersiz kalmasidir.

Biro kartekslerine yansiyan cevaplarda yer alan baz ifadeler
incelendiginde s6zunul ettigimiz durumun varligi kendini géstermektedir. Esinin
evde kendisiyle ilgilenmedigini, hakaret ettigini, esinin ailesiyle problemler
yasadigini ve ¢cocuklarini alip evi terk etmeyi disindigunu sdyleyen bir kadin
danigsana biro gdrevlisinin, “sana diisen onu oldugu gibi kabul etmendir”
seklindeki ifadesi, yine bir daniganin esinin gegmiste yaptiklarini strekli sayip
doktugunu ve ondan 6¢ almak istedigini, hatta patlayacak duruma geldigini
sOylemesi Uzerine buro goérevlisinin “bunlari durmadan irdeleyerek kendi
huzurunuzu ve ailenizin huzurunu bozmayin” seklindeki tavsiyesi, daniganin
sorunuyla ilgili iggéri kazanarak etkin kararlar alma davranisini gelistirmesi igin
rehberlik etmekten c¢ok, kisa yoldan ¢6zim bulma c¢abasi olarak
anlasiimaktadir. Halbuki bu sorunlar derinlemesine ele alinmayi gerektiren
yapidadir ve bu ydnilyle sistemli bir dini danismanlik slrecine ihtiyag

duymaktadir.

Baska bir 6rnekte yine bir kadin danisan buro goérevlisine, kocasini iki
ayrit kisi ile aldattigindan, daha sonra bu Kigilerin kendisinden

uzaklastiklarindan, simdi buydk bir pismanlik yasadigindan ve kendini
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kullaniimis hissettiginden bahsederek ne yapabilecegini sormustur. Biro
karteksine yansiyan cevapta ise gorevlinin danisana, bu kisilerle gérismeyi

kesmesini ve derhal tdvbe etmesini sdyledidini gériyoruz.

Burada son o6rnekteki sorun ve blro goérevlisinin verdigi cevap
Uzerinden sunulan hizmetin kriti§ini yapmaya c¢alisip konuyu aydinlatmayi

umuyoruz.

Oncelikle, s6z konusu gériisme seklinin telefonla olmasi biiro
gorevlisini  kisitlamaktadir.  Bu durumda danismanhk slreci devam
edemeyecek, istenen yardim saglanamayacaktir. Bu noktada; dis
mudahalelerin olmadigi, rahatsiz edici guriltd ve gorintilerden uzak, danisan
ve danismanin kullanabilecedi bir gériisme odasinin gerekliligi ortaya
¢cikmaktadir. Ancak bu sekilde, aciklanan duygu ve dusuncelerin gizli kalacagi

glivencesi saglanabilir ve danigsmanlik i¢in dogru zemin olusturulabilir.

Danismada yardim etkilesiminin amaci, danisanin kendini ve etrafinda
olup bitenleri tanima, disinme, 6grenme, elestirme, degerlendirme, karar
verme ve degisip gelismeyi isteme glcunu arttirmaktir (Tan, 1992, 136). Dini
danigsman, gosterdidi dostane yaklasimla, yerinde ve zamaninda kullandigi
tekniklerle danisani bu amaca goétirmelidir. Ortak bir sorumlulugun paylasildigi
bu iliskide danismanin danisan adina karar vermesi dogru degildir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim’de “'Ona (kétaligun ve iyiligin) iki yolunu da géstermedik mi?”
(Beled, 90/10), “Biz ona dogru yolu gosterdik. Sukredici ya da nankér (olmasi
artik kendisine kalmistir).” (insan, 76/3) buyurulmakta ve yapti§i davranis
nedeniyle sorumlulugun bireye ait oldugu vurgulanmaktadir. Buna gore
danisanin, kendi varolusundan sorumlu bir 6ge olarak etkin kararlar vermesi

saglanmalidir.

Verilen drnekte buro gorevlisinin “bu kisilerle gérismeyi kes ve derhal
tovbe et” tavsiyesi ile danigan adina kendisinin karar verdigi anlasiimaktadir.
Bu da danisanin, icgoru gelistirerek kendini gergekgi bir sekilde degerlendirip
elestirmesine firsat vermemektedir. Aslinda bu danisanin, sorununu bir din

gorevlisiyle paylagsmasi problemini dinin temel referanslariyla ¢6zmek istedigi
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anlamina gelmektedir ancak, danisma iligkisinde kullanilan ydntem bu
olmamalidir. Diger birgok érnekte de benzer bir tutumla biro goérevlilerinin, salt
sorulari cevaplama isine odaklanarak acele ettikleri ve ¢6zim dayatma
davranisi igine girdikleri belirlenmistir (Karacoskun, 2007). Bir dini danigsman
danisanini aktif dinleyerek, soézlerin altinda yatan duygu ve dusunceleri
anlamaya calismalidir. Bunun igin sorunu bir an dnce ¢bézmeye calismak
yerine, problem ne kadar aykiri olursa olsun, onun sézlerini ve duygularini
istedigi gibi ifade etmesine olanak tanimalidir. Yine bir dini danisman, her
konuda bir fikri olup verdigi tavsiyelerle danisanin ihtiyaglarini bir cirpida
halletmeye calisan dedil, danisani anlamaya ¢alisip onun kendi kendisine yeni
bir yol gizmesine yardim eden ve bu siiregte ona destek olan kisi olmaldir
(Karagul, 2012).

Uzerinde durdugumuz drnekte danisanin, bahsettigi kisilerle olan
iliskisini bitirip bitirmedigi konusunda soru igaretleri vardir. Ayrica kendini
kullanilmis hissettiginden ve pismanlk duydugundan bahsetmigtir. Ancak
pismanlik hissinin, ahlaki bir sorumluluk veya vicdani bir rahatsizliktan mi;
yoksa iligki icinde bulundugu kisilerin artik onunla ilgilenmemesi sonucu olusan
kullanilmiglik duygusundan mi kaynaklandigi acik degildir. Bu durumda tek
cumlelik bir tavsiye ile degil, danismanlik uygulamasinin sonucu olarak “tévbe
etme” karari ortaya c¢ikmalidir. $Oyle ki; oncelikle danisana duygu ve
distincelerini ayirt edebilmesinde, inanglarini, fikirlerini vb. ifade etmesinde
yardimci olunmali, daniganin varsayimlarini ve uygulamalarini gindeme
getirerek dustince ve davraniglarini sorgulamasi saglanmalidir. Daha sonra
uygun oldugu dusunuldiugunde, danigana dustnce oruntulerini degistirmesinde
destek olunmalidir. Bir sonraki asamada onceki sirecler degerlendirilerek,
daha etkili bicimde sorunun nasil c¢o6zllecedinin; danisanin pismanlik
duygusundan arinmak igin ne yapmasli gerektiginin belirlenmesi noktasinda
ona yardim edilmelidir. Artik danisan tovbe etmeye kararliysa, bunu nasil
yapacagina ve sonuglarinin dini boyutuna iliskin bilgi verilmelidir. Son olarak,
danisanin saglikh karar verme aliskanhdl gelistrmesinde ona yardimci

olunmaldir.
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Burada basvuru sahibini yardim almaya ydnlendiren sey, pismanlik
duygusuyla gelen bir huzursuzluk halidir. Dini danismanin destegiyle hatali
dusunce ve davranigini degistirerek tovbe etmeye karar veren birey, bu eylemi
gerceklestirdikten sonra, sinirsiz bir giice dayanmanin giveni i¢cinde umut ve
huzur duygusuna kavusur. Béylece bu kisi, ictenlikle yaptigi tdvbenin terapotik

destegiyle sucluluk duygusunun olasi patolojik etkilerinden de korunmus olur.

Aslinda bu o&rnekle dini danigsmanlhk uygulamalarindan, tek bir
gbrismeyle degil sistemli bir danismanlik serisi ile verim elde edilebilecedi de
anlasilmaktadir. Clinki bitin bunlarin tek seferlik bir gérisme ile saglanmasi
gergekgi gérinmemektedir. Danisani tanima ve neye gereksinim duydugunu
anlamakla baslayan danismanlik sireci, danisanin problemin ¢ézimiinde
gereken sorumlulugu Ustlenmesini saglamak ve onu desteklemek igin
olusturulan diger asamalar takip ederek devam etmelidir. Yoksa arz edilen
sorunu -danisanin iginde bulundugu durumu nasil algiladiina veya danisanin
davranis ve duslncelerinin gerisinde duran asil problemin ne olabilecegine
odaklanmadan- yanitlanmasi gereken bir fetva sorusu gibi ele alarak

degerlendirmek saglikli bir danigsma iligkisi olusturmayacaktir.

3. Biiro Gorevlilerinin Patolojik Diizeyde Sorunlari Olan

Daniganlara Yaklasimlari:

Uzerinde ciddiyetle durulmasi gereken diger bir konu, patolojik
dlzeyde sorunlari olan bagvuru sahiplerine, blro gorevlilerinin nasil
yaklagsmasi gerektigidir. Zira bir kisim danisanin dini gérinimli sorusunun
altinda psikopatolojik problemler yatabilmektedir. O halde, dini gérindmlid
kisisel ve psikososyal problemlerin ¢éziimiine yardimci olunurken, bunlarin
bireyin bagka problemleri ile de baglantili olarak ortaya ¢ikabilecedi g6z dnine
alinmali ve problemin gesitli komplikasyonlari da goérilebilmelidir. Aksi halde
soru, sadece dini fetva eksenli gorilip degerlendirilecektir. Bu durumda
problemin ¢ézimune yardimci olabilmek i¢in katki saglamak bir yana, mevcut
sorun daha karmasik hale getirilebilir (Karacoskun, 2007). Dolayisiyla biro

gorevlilerinin sistemli ve bilimsel bir altyapiyla, sergilemesi gereken dogru
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tutumu belirleyebilecek ve gerekiyorsa ilgili birime yonlendirebilecek kadar
donanimli olmasi gerekir. iginde dini yiiksek okul mezunu olup farkl alanlarda
hizmet veren din gdérevlilerinin de oldugu buro personelinin, psikolojik ve teolojik
altyapisi olan akademik egitim almis olmasi, kompleks yapida olan sorunlari
dogru bir yaklasimla ele almayi saglarken gerekli ve yeterli dlizeyde bilgi ve

beceriden yoksun olmak bu durumu zorlastiracaktir.

Konuyla iligkili olarak yapilan bir ¢alismada din gorevlilerinin,
sizofreninin etyolojisi ve tedavisi ile ilgili bilgilerinin ve sizofreniye iliskin
tutumlarinin tespit edilmesi amagclanmigtir (Eker, Oner ve Sahin, 2010).
Calisma sonuglari batiin din gérevlileri icin gecerli olmasa da belirleyici bir yoni
olmasi nedeniyle dustndiricidur. Bu galismaya goére, din goérevlilerinin %85’i
sizofreniyi bir ruhsal zayiflik hali olarak goérirken, yariya yakini (%46.4)
sizofreniyi asirn GzUntl hali olarak degerlendirmistir. Ayrica %33.3’0 sizofreni
hastalarinin serbestge dolagsmamalari gerektigini, %41.9'u sizofreni olan bir
komsudan rahatsizhk duyacagini, %37.1°i sizofreni hastalarinin saldirgan
olacagini belirtmiglerdir. Arastirma sonucunda toplum &nderleri olan din
gorevlilerinin;  sizofreninin  etyolojisini, tedavisini, sizofren hastalarin
damgalanmasinin tedavi Uzerindeki etkilerini ve damgalanmanin 6énlenmesi
icin din gorevlilerinin Gstlenmesi gereken rol ve sorumluluklari iceren bir egitime

ihtiyaglari oldugu goériimustar.

Bir sizofreni hastasi, “ila¢ kullaniyorum. Bazi zamanlarda kontroliim
disinda Peygamber Efendimize kiifrediyorum. Bu durum beni lizliyor. Dinden
¢clkacagim diye endiseleniyorum. Ne yapmam lazim?” sorusuyla basvuruda
bulunmustur. Sadece bdyle bir soruyla karsilagsmak bile, s6z konusu egitimin

onemine isaret etmektedir.

Sizofreni gibi disince, duygu ve davranis alaninda herkes tarafindan
gozlenebilen 6nemli bozulmalarin ortaya ¢iktigi ruhsal rahatsizliklari olan
bireyler, toplumca taninabilirken; sagliksiz bazi kisilik gérindmlerinin taninmasi
oldukga zordur. Hatta bazi kisilik bozukluklari, ideolojik, siyasi, dini ve bilimsel

kisvelere burUnebilmektedir. Zaman zaman medya araciligiyla tanik
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oldugumuz mehdilik iddiasinda bulunan ve gevresini dahi etkileyebilen bireyler
buna o6rnek gosterilebilir. Onlari bdyle bir iddiada bulunmaya iten sey,
secilmislik duygusudur. Segcilmislik duygusu mehdilik iddiasinda bulunmaya
gotirmese bile, dzellikle narsistik ve paranoid kisilik bozuklugu olan bireylerin
hastalikh bir bakis agisina sahip olmasina neden olur (Géka, 2012).

Bilrolara gelen sorular analiz edildiginde; sizofreni gibi psikotik
bozuklugu, bipolar bozukluk ve depresyon gibi duygudurum bozuklugu veya
daha siklikla obsesif kompulsif bozuklugu olan bireylerin, dini icerikli sorulariyla
basvuruda bulundugu anlasiimaktadir. Dolayisiyla, psikiyatri ve psikoloji
bilimleri agisindan ele alinmasi gereken bazi vakalarda, buro goérevlilerinin
kullanacagi bir kelime ya da yaklagimin, daniganin ruhsal durumu Uzerinde
olumlu veya olumsuz anlamda ciddi etkiler meydana getirebilecedi hesaba
katiimalidir (DIiB, 2009, 10).

4. Biiro Gérevlilerinin Aile ve Evlilik lligkileriyle ilgili Sorunlari

Olan Danisanlara Yaklagimi:

Aile ve Dini Rehberlik Bdurolarina, aile ve evlilik danismanhgini
gerektiren bagvurular da olmaktadir. Danisanlarin daha ¢ok aile i¢i statulere ait
rol karisikhdi, ailede anne-babadan birinin yoklugu, yanhs adet, gelenek ve
aliskanliklar, dine mal edilen anlayis ve tutumlar, sorunlu ¢ocuklar, evlilikte
yasanan uyum guglikleri (Cebeci, 2012, 175-181) gibi karakteristik aile
sorunlariyla geldigi gorilmektedir. Danisanlar her zamanki gibi, sorunlarini
inandiklari dinin belirledigi sinirlar icerisinde ¢cézmek istemekte ve muftulikler

blinyesinde bulunan aile burolarina miracaat etmektedirler.

Otuz yildir kayinvalidesi ile beraber yasayan ve yatalak kayinvalidesine
bakan bir bayan, baska bir ildeki kardesinin digunine katiimak istedigini,
kayinvalidesinin iki cocugu daha olmasina ragmen, kocasinin gitmesine izin
vermedigini sOyleyerek derdini paylasmistir. Buro gorevlisi ise bu danisana,
mukafatini Cenab-1 Hak’tan bekleyerek kocasinin sézini dinlemesini tavsiye
etmistir (DIB, 2009, 9).
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Bagska bir kadin danisan, esine dinin emir ve yasaklarini hatirlattiginda
siddet goérduguni dile getirmis, blro gorevlisi de hanimlarin kocalarina, emr-i
bi'l maruf yapmakla sorumlu olmadigini dile getirerek esine bu konuda tekrar
tekrar hatirlatma yaparak bosuna dayak yememesi Onerisinde bulunmustur
(DiB, 2009, 9).

Yine bir kadin danisan esiyle yasadigi sorunu sdyle dile getirmektedir:
“16 yillik evliyim. Egim siirekli bana hakaret ediyor ve beni asagiliyor. Abilerimin
yaninda ¢aligtigi i¢in onlarla olan sorunlarini bana yansitiyor. Nasil davranmam
gerekir?” Biro gorevlisi ise, “esiniz muhtemelen abilerinize séyleyemediklerinin
hincini sizden gikariyor. Uzerinde bir baski hissediyor olabilir. Bu yiizden sizinle
olan iligkisini dengeleyemeyebilir. Esinizin baska bir is bulma imkanlarini birlikte
konusarak degerlendirin. Ya da esinizin hakli oldugu durumlarda abilerinizin
yaninda dedil, eginizin yaninda yer almaya ve ona olan giiveninizi hissettirmeye
calisin. Aranizdaki iliskiler daha fazla yipranmadan karsilikli konusarak stres

nedenlerini ¢6zmeye calisin.” seklinde cevap vermektedir.

Son o6rnekte danisan problemini telefonda dile getirmistir. Bunun,
yardim iliskisinde olumsuz bir etki olusturabilecegini daha dnce belirtmigstik.
Ozellikle telefonla yapilan gorismelerde “sorulan soruyu yanitlama”
noktasindan hareket edilmekte, bu da sagliksiz bir danigsmanlk iligkisinin
baslangicini olusturmaktadir. Bu yizden egder gorisme telefonla baglamissa

bunun ardindan yuz ylze bir gérigsme planlanmalidir.

Verdigimiz drneklerle, yapilan tavsiyelerin dogruluk veya yanlighigindan
¢ok, kullanilan Uslupla ve tavsiyelerin sorunun gigligu karsisinda yuzeysel
kalmasiyla ilgili hatalarin olduguna vurgu yapmak istiyoruz. Zaman zaman
daniganlar, dini otorite olarak goérdikleri blro gdrevlisinden tavsiye
isteyebilmektedirler. Ancak ylzeysel bir yaklasim olan tavsiye, danismada
siklikla kullaniimamalidir. Clnki bireyi, sorunun derinligine inerek i¢gori
gelistirmeye yoneltmeyip, karsilastigi bir darbogazdan daha kestirmeden
¢ikarmayi saglar (Tan, 1992, 169). Diger taraftan bu uygulamalar, aile ve evlilik

danismanhgr perspektifinden incelenmeyi gerektiren bir yapidadir. Aile ve

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 661-689



682 | Yasemin ANGIN, Prof. Dr. Nurullah ALTAS

evlilik danismanhgi ise bireyi, icinde bulundugu sistemin bir pargasi olarak
degerlendiren bir terapi surecidir. Bu nedenle problem hakkinda, kisi ya da
kisiler hakkinda yeterli bilgi almadan acgiklama yapmaya c¢alismak dogru
degildir.

Oncelikle aile igindeki bireyin baglilik durumunu, éteki aile bireyleriyle
etkilesimini, bulundugu sistem igindeki konumunu ve ailesel iligki ériintilerinde
bunun ne sekilde yer aldigini bilmek; evli giftlerin, ailenin ya da daha genis
Olcekli sistemlerin yasadigi sorunun tespiti ve ¢ézUmu noktasinda belirleyici
olmaktadir. Danisanin veya yakininin sorunlu olarak algilanan hareketi ailenin
islevine karsi gelistiriimis bir davranis olabilecegi gibi, sorunlu davranis aile
surecini igletiyor veya aile Uyelerinin dengeli bir etkilesimde bulunmayisinin
sonucunda ortaya c¢ikiyor olabilir. Ya da kusaktan kusaga aktariimis bir islev
bozuklugu 6rintist olabilir (Corey, 2008, 457). Bunu anlayabilmek igin
profesyonel bir yaklasimla -tek bir bireyin aktarimini degil- ailenin dokusunu,

bltanlagand, kurallarini ve iletisim anlayigini incelemek gerekir.

Psikolojik danismanlikta ayri bir uzmanlik dali olan, aile ve evlilik
danismanhgl bu calismanin icinde ayrica yer almadigindan; aile ve evlilik
terapisi kuramlari, ailede ve evlilikte islev bozukluklari, aile ve evlilik terapisi
teknikleri gibi temel konularla baglantili olarak, burolarda aile ve evlilik
danismanhgdinin nasil yudritilmesi gerektigiyle ilgili 6zgin bir ¢alismanin

yapiimasinin faydali olacagi kanaatindeyiz.

5. Biiro Gérevlilerinin Dini Danismanlik Diginda Kalan Psikolojik

Yardim Mesleklerinin Destegini Gerektiren Sorunlara Yaklagimi:

Son olarak ele almak istedigimiz konu biro gdrevlilerinin gerektiginde,
danisanlari diger kurum ve kuruluslara yonlendirmesiyle ilgilidir. Bazi
durumlarda danismanlik hizmeti veren blro gdrevlisinin kendi alani disindaki
uzmanlik gerektiren konularda hikim/teshiste bulundugu gériimektedir. Ug
yasindaki ¢ocugunun aksiliklerinden s6z eden bir kadin danisana buro
gorevlisinin, “bu hali ilk ergenlik bunalimindan ileri geliyor” demesi veya baska

bir buro gorevlisinin, babasinin ahlaki problemlerinden dert yanan bir kadin
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danisana, “babaniz andropoz dénemindedir”’ seklinde agiklamada bulunmasi
buna érnek gosterilebilir (DIB, 2009, 9).

Bununla birlikte, Baskanhgin bu konuda titiz davranip buro
gorevlilerinin yetersiz ydénlendirme yaptidina dair uyarilarda bulundugunu
belirtmek yerinde olacaktir. Ancak biz bu ydnlendirmenin tek tarafli degil

karsilikli olmasi gerektiginin 6zellikle altini gizmek istiyoruz.

Bir danisan, gesitli sikintilarindan s6z ederken c¢ocuklarinin bakim
ihtiyacini gevreden gelen yardimlarla karsiladigindan bahsediyor. Bu bireyin
maddi zorluklari asmasi ve eger galisarak kazanmaya glcu varsa uygun bir
iste gorev almasi, gocuklarinin -ihtiya¢ duyuyorlarsa- rehabilitasyonlarinin
saglanmasi, diger aile bireylerinin igcinde bulundugu durum arastirilarak
gereken yardimin yapilmasi ancak bir sosyal hizmet uzmani/sosyal

¢alismacinin destegiyle mimkun olabilir.

Diger bir 6érnekte danisan, obsesif kompulsif bozuklugu oldugundan ve
neyin ginah olup neyin olmadigini kafasina ¢ok taktigindan bahsediyor. Bu
Ornekte psikiyatrik yardima gereksinim duyan danisan, inandidi dinin
gerekleriyle iligski kurarak davraniglarina yon vermek istemektedir. Bu ise
psikiyatr ve dini danismanin karsilikli isbirligi ve ydnlendirme yaparak

galismasini gerektirir.

Karsilikh igbirligi ve ydnlendirme ancak, birolarda goérev alan dini
danigmanlarin yeterli egitim ve deneyimi kazanmig, mesleki kimlikleri gelismis,
gerektiginde bir Ust asamaya gecisi veya 6nceki asamaya donlsu saglayarak
(Altag, 2012, 27) yardim meslekleriyle koordineli ¢alisabilen uzmanlardan

olusmasiyla gerceklesebilir.
Sonug

Diyanet Isleri Bagkanligina bagl bulunan Aile ve Dini Rehberlik
Burolarinda gergeklesen dini danismanhk ve rehberlik uygulamalarinin

incelendigi bu arastirmada danisanlarin birolara getirdigi sorunlarin igerigi ve
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blro gorevlilerinin bu sorunlara yaklasimlarinin nasil oldugu analiz edilmeye

calisiimistir. Sonugta;

1. Aile ve Dini Rehberlik Blrolarina bagvuran danisanlarin, bir konunun
dini hUkmUna bilmek istedikleri igin yardim isteginde bulunduklari ancak, ¢odu
kez psikolojik ve sosyal problemlerini de Ustl kapali veya acgik olarak dile
getirdikleri tespit edilmistir. Yasanan bu problemlerin ise mutsuzluk, ¢aresizlik,
kararsizlik, sucluluk, degersizlik, bitkinlik, sosyal ortamlardan kaginma gibi

gesitli yansimalarinin oldugu gériimustar.

2. Arastirma bulgularn dogrultusunda, Aile ve Dini Rehberlik Blrosu
gorevlilerinin gergeklestirdikleri gérismelerde, danisanin diger psikososyal
dinamikleri de igeren dini sorusunu bir fetva sorusu gibi ele alip
degerlendirdikleri ve dolayisiyla gereksinimlere cevap veren bir danigsma
olusumu saglamada islevsel olamadiklari kanaatine ulasiimistir. Yapilan
gOrusmeleri ele aldigimizda bu kanaate ulasmamizda etkili olan unsurlari séyle
siralayabiliriz: Blaro gorevlilerinin dogru bir danismanlik iligkisi igin gereken
kosullari saglamada ve danismanlik becerilerini sergilemede yetersiz
kalabilmeleri, daniganlarin sorunlarini icgéru kazanarak ve etkin kararlar alarak
¢ozmelerini saglamada eksik rehberlik yapmalari, patolojik diizeyde sorunlari
olan danisanlarla kurulacak yardim iligkisinde sistemli ve bilimsel bir altyapiya
sahip olma konusunda yetersiz olmalari, daniganlarin aile ve evlilik iligkileriyle
ilgili sorunlarini ¢g6zme noktasinda gereken donanima sahip olmamalari, diger
yardim meslekleriyle isbirligi ve yonlendirme ekseninde koordineli galigabilecek

egitim ve deneyime sahip olmamalari.

3. Diyanet Isleri Bagkanliiginin bu biirolarda gorevli personelin
yetistiriimesi ve daha verimli hizmet sunulabilmesi amaciyla organize ettigi
egitim programlarinin goérevlilerin; danisanlarin sorunlariyla ilgili farkli boyutlari
gorebilme ve onlari daha iyi anlama, danisma olusumundaki sartlari tanima ve
danigma sirecini dogru yoOnetebilme, danismanlikta kullanilabilecek bazi
terapdtik tekniklerden yararlanabiime gibi kazanimlar elde etmesini

saglayabilecek kapsamda olmadigdi anlasiimistir.
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4. Aile ve Dini rehberlik Blrolarinda gorevlendirilen personelin sadece
yuz ylze degil telefonla da danismanlik hizmeti vermeye calistigi belirlenmistir.
Ancak bazen biro gorevlisine yoneltilen soru tek basina bir fetva sorusu
olmayip dini ve psikososyal boyutlariyla karmasik hale gelmis komplike bir
sorun olabilmektedir. Boyle durumlarda telefonla baslanip bitirilen bir
gérismenin danigma etkilesimini saglamada vyeterli olamadigi sonucu

arastirma bulgulari 1s1§inda ortaya ¢gikmistir.
Oneriler

1. Aile ve Dini Rehberlik Birolarinda istihdam edilmek Uzere, dini
bilimlerin disinda temel danigsmanlik bilgi ve slrecglerinden psikoterapi teknikleri
ve aile danismanligina kadar sekdler bilimlerde de yeterli donanimi olan dini
danismanlarin yetistiriimesi icin lisans ve lisansustu egitim programlarinin
olusturulmasinin ve buralarda yetisen dini danismanlarin bu birolarda
gorevlendiriimesinin, s6z konusu hizmetin profesyonellesmesi adina yararli

olacagi kanaatindeyiz.

2. Bu calismada Aile ve Dini Rehberlik Burolarinda yuratulen dini
danismanlik hizmetlerini mercek altina alarak, bu birolar bazinda Ulkemizde
anlasilan ve uygulanan dini danismanhgin ne oldugunu arastirmaya calistik ve
sonugta duzenli ve ilkeli bir danismanhk hizmeti veriimedigini gosteren bazi
bulgulara ulastik. Bu baglamda, gercekte bir uzmanlik dali olan dini
danigsmanhigin nasil uygulanmasi gerektigini belirlemek ve hatta metodolojisi ve
kendine has stratejik yontemleri olan bir disiplin olarak gelismesini saglamak
amaclyla yeni akademik calismalarin yapilmasina ihtiya¢c oldugunu

distnmekteyiz.

3. Mevcut durumda Aile ve Dini Rehberlik Burolarinda verilen dini
danismanlik hizmeti artik fetva hizmetiyle ayni mekanizma iginde
yuritilmemektedir. Ancak uzunca bir zaman fetva hattinda kullanilagelen
telefonda soru cevaplama yontemi, Aile ve Dini Rehberlik Blrolarinda halen
kullaniimakta ve bazi gérismelerin telefonda yapilmasina devam edilmektedir.

Bu da verimli bir danismanhk hizmeti sunabilmenin Onindeki en buyuk
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engellerdendir. Bizce olmasi gereken, telefonun sadece randevu vermek igin

kullaniimasi, gérismelerin ise yuz ylze yapilmasidir.

4. Aile ve Dini Rehberlik Birolarinin genellikle muftilik binasinda bulundugu
gézlenmektedir. Dini danigsmanlik hizmetinin verildigi bu mekanlarda ayri bir
gOrisme odasi olsa bile, bu odalarin fiziksel agidan ideal danigsma ortamini tam
olarak karsilamadigi bilinmektedir. Bir dini danisman otorite figliri olarak
¢alisma masasinin arka tarafinda bulunmamali, danisanla arasinda duygularin
iletimini engelleyen bir yerlesim dizeni olmamalidir. Bu agidan bdrolarin,
goriisme odasi ile oturma diizenini olusturan mevcut fiziksel kosullarin yeniden
diizenlenmesi ve resmi devlet binasi olan miftilik digindaki sivil yapilarda
konumlandirimasi gibi g¢alismalarla standardizasyonunun saglanmasinin

faydali olacagdi kanaatindeyiz.
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Abstract- This study investigates the content of the services provided by the Family and Religious
Guidance Bureau of Presidency of Religious Affairs according to pastoral counseling and
guidance terms. For this aim, the consultancy services offered at this office were evaluated in
respect of pastoral counseling and guidance terms. Document analysis method was used in this
study. The research population consists of clients who consult and consultants who work in the
Family and Religious Guidance Bureau across Turkey. The samples were determined by
purposeful sampling method among the office staff, whose speeches/answers were reflected to
written documents, and the clients requesting the interview. The sources of data used in this study
were obtained from the literature and the questions asked, 6857 cards, to the Family and
Religious Guidance Offices throughout the country in the first 10 months of 2014. The obtained
data were analyzed according to the content and categorized according to the sub-objectives of
the study. In this context, some of the approaches to clients of counseling practices were
scrutinized and evaluated in terms of counseling desk attendant principles. Results obtained from
this study have shown that the clients who consult to the Family and Religious Guidance Bureau
are mainly searching for help because they want to know the religious judgment of the subject
they asked; however, it is observed that they sometimes expressed their psychological and social
problems explicitly or implicitly. These problems are seen to have various manifestations such as
unhappiness, helplessness, indecision, guilt, worthlessness, exhaustion, avoidance from the
social environment. Results obtained have also indicated that office staff are inadequate to give
the scientific and systematic infrastructure required for an ideal consultation process. These
findings can be listed as; the lack of adequate training to provide the necessary conditions for an
accurate counseling relationship and inability to demonstrate counseling skills, making insufficient
counselling by not gaining insight and taking effective decisions, not having the necessary
education to solve the problems of pathologically challenged clients and problems of family and
marriage, and the lack of training and experience that can be coordinated with the cooperation
and guidance of other professions.

Keywords- Family and Religious Guidance Bureau, religious counseling and guidance,
psychosocial issues
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Oz- Bilindigi iizere, hukukta yorumla ilgili “lafzi” ve “gai” olmak iizere iki ana
ekol 6ne cikar. Maalesef fikih usuliindeki lafzi mebhas icerisinde yer alan
delalet sekilleri ve kiyas babhislerinde -bazi istisnalari digarida birakacak
olursak- lafzi/lliteral yorumun digsina pek c¢ikilamamistir. Bu da naslarin
arkasinda maksid olan hikmet ve gayenin g6z ardi edilmesinden
kaynaklanmaktadir.

Oysa Yiice Allah yaratilisi belli bir hikmete mebni gerceklestirdigi gibi koydugu
hiikiimlerde de belli bir gayeyi hedeflemistir. Bu cergevede Kur'an ve siinnette
yer alan hiikiimlerde kullarin hem ahirete hem de bu diinyaya déniik
maslahatlari gbézetilmistir. Buna gére dini literatiirde makésid-1 seri'a olarak
bilinen dinin korumay:! hedefledigi bes esas “canin korunmasi, malin
korunmasi, neslin/nesebin korunmasi, dinin korunmasi ve aklin korunmasi”
seklinde formiile edilen “tiimel gayeleri” igerir. Bu bes esas bir ydniyle Sari’in
hiikiimlerde gézettigi genel amaci tegkil ederken, bir ydniiyle de insanlarin
umumi maslahatlarini ihtiva etmektedir. Diger taraftan Sari’nin naslarda yer
alan her bir hiikiimde gbzettigi 6zel gayeler de vardir ki o da sz konusu nasta
gozetilen tikel gayeleri olugsturur. Aslinda bu gaye belki de o nassin sevk
olunusu ile ilgili giidiilen 6zel amaci teskil eder. Sonugta ilgili nassin bu 6zel
gaye ekseninde tiimel gayelerle birlikte yorumlanmasi gerekir.

Naslarin sinirli olaylarin sinirsiz oldugu digtndldiginde literal yorumun
ihtiyaci kargilamayacagi bir gergektir. Bu nedenle Misliimanlarin kargilagtigi
yeni meselelerde vahiyle ortaya ¢ikan bu yeni hadiseler arasinda saglikli bir
bag kurulabilmesi Sari'nin gézettigi gayelerin dikkate alinmasiyla mimkdind(ir.

Séariin maksddu olan géyelere bir sekilde vakif olunduktan sonra naslar da bu
gayelere miitenasip bir sekilde yorumlanabilir. Nitekim Hz. Omerin bazi
uygulamalari bunun en giizel érneklerini teskil eder. Onun fethedilen Sevad
arazisi/lrak topraklari ile ilgili uygulamasi ise g&i yorumun en 06zgin

* Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi tarafindan 2-3 Kasim 2017 yilinda diizenlen
Uluslararasi Hz. ®mer Sempozyumu’nda sunulan bildirinin gelistirilmis halidir.

“ Bu galigma, C.U. Aragtirma Fonu Saymanliginca (SBA-2018-10808) desteklenmigtir.

* Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dall,

e-posta: nasiaslan@cu.edu.tr, ORCID: 0000-0002-0871-5102
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Orneklerinden biridir. Clinkii Irak topraklarinin tamamina yakini Mislliimanlar
tarafindan kilig/savas yoluyla elde edilmigtir. Bu durum Enfal sdresinin 41. Ayeti
ve Hz. Peygamberin, Hayber topraklarini taksim etmesi ile ilgili uygulamasi
dikkate alindiginda, Sevad topraklarinin da taksim edilmesi sonucunu
doguruyordu. Ciinki konuyla ilgili naslarin zahiri de bunu gerektirmekteydi,.
Oysa Hz. Omer bu araziyi taksim etmeyerek eski sahiplerinin elinde birakip, bu
araziden harag vergisi almayi ve bu gekilde elde edilen geliri Miisliimanlarin
kamu yararina harcamayi daha uygun gérdi. Bu husus sahabe arasinda uzun
siiren tartismalara neden oldu. iste bu arastirmada Hz. Omerin séz konusu
tasarrufunda ileri stirdiigli gerekgeler -ki mutat uygulamanin devam etmesi
halinde yakin ve uzun vadede dogabilecek olumsuz sonuglarin da dikkate
alinmasi gayesi- biitin ybnleriyle tartisiimaktadir. Hz. Omerin bu
uygulamasinin islam Hukuku alanindaki tezahiirleri ise ayrica irdelenecektir.

Anahtar sézciikler- Gai yorum, Hz. Omer, Hikmet, Sevad Topraklari,
Ganimet.

SRR

ga;lrrlﬁn dini hikUmleri koyarken gézettigi ana gayeleri naslarin yorumu ve
anlasilmasinda merkeze alan anlayis baglangi¢cta makéasidi’s-seria,
hikmetut'tesri gibi terimlerle isimlendirilse de ginimizde kisaca “makésid”,
“maslahat” ve “hikmet” seklinde ifade edilmekte olup bununla da genelde murad
olunan gaf yorumdur.

Cuveyni (6. 478/1085) ve Gazzali (6. 505/1111) ile baslayan gai yorum
tartismalar izz b. Abdisselam (6. 660/1262) ve Sihabeddin el-Karafi (.
684/1285) ile bir esasa déniismiis, imam Satibi (6. 790/1388) de el-Muvéafakat
adli eseriyle gai yorumun ilkelerini belirleyerek bu nazariyeyi sistematik hale
getirmigtir.

Hz. Omer gai yorum esasini her ne kadar teorik diizlemde tartismamig
olsa da onun pratik uygulamalari gai yorumun en 6zgun drneklerini olusturur.
Nitekim onun sevad topraklari ile ilgili tasarrufu da bunun en Onemli
drneklerinden biridir.

Sevad, genel manada buginku Irak topraklarina tekabil etmektedir.
Arap cografyacilari Dicle ile Firat nehirleri arasindaki boélgeyi iki kisma ayirirlar

glney kismina Irak veya sevad ismini verirler. Kuzey kismina da el-Cezire
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derler. Bu bdlgeye sevad denilmesi su sekilde aciklanir. Araplarin islam fetihleri
sirasinda ¢oOlun sari kumlari arasindan c¢ikip Firat-Dicle havzasindaki ekili
agacghk ve koyu yesil alani kapsayan kara topraklari uzaktan goérdiklerinde
buraya gece gibi “siyah” anlamina gelen sevad dedikleri kaydedilmektedir.?

Sevad fethi igin ilk akinlar Hz. EbG Bekir ddneminde bagladi. Bazi yerler
baris yoluyla fethedildi. Halid b. Velid komutasinda baslayan dizenli seferler
Hz. Omer déneminde Ebl Ubeyde es-Sekafi ile devam etti. Képrii savasiyla
Muislimanlarin yenilgiye ugramasi neticesi Hz. Omer Cerir b. Abdullah el-
Becell'yi kabilesi ile birlikte sevad bolgesine gdénderdi. Arkasindan diger
kabileler de Sad b. Ebi Vakkas’in komutasinda birleserek Kadisiye savasinda
Sasani ordusunu maglup etti (15/636) ve bolgenin 6nemli bir kismi ele gegirildi.
642 yilinda yapilan Nihavend savasiyla Sevad’in fethi tamamlandi.?2 Daha
sonra Hz. Omerin emriyle bdlgenin giineyinde Basra ve Kife sehirlerinin
kuruldugu bilinmektedir.

Hz. Omer fetihleri ydnetip ydnlendirmesi, ortaya gikan problemlerin
¢6zumu, esirler ve gayr-i muslimler hakkindaki kararlari, yeni sehirlerin
kurulmasi ve fethi gerceklestiren askerlerin cok genis cografyaya yerlestiriimesi
vs. birgcok konuda ilk uygulamalari (evail) gerceklestirmistir. Nitekim onun
doéneminde fetihler sonucu ele gegirilen ganimetlerde buyuk artis oldu. Hz.
Omer, muslimanlarla gayri mislimlere ait yeni ortaya gikan gesitli problemleri
ve ihtiyaglari gorerek bunlarin ¢éztimiune iligkin dizenlemelere tesebbls etti.
Bu diizenlemelere kazanilan ganimetlerle islam’in eline gegen bu ok biiyiik
cografyada yasayan bagka din mensuplari ve bunlarin sahip olduklari topraklari
ele alarak bagladi.® Onun genelde ganimetlerin dagitiimasi konusundaki
politikasi, 6zelde sevad arazisi ile ilgili tasarrufu, hikmet eksenli uzun vadeye
dayali gai yorumun ilk drnekleridir denilebilir. Nitekim arastirma konusu, bu

ornek Uzerinde temerkiiz etmekte olup burada gai yorum/makasida dair bu

! Fayda, Mustafa, Hz. O®mer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, Marmara Universitesi Yayinlari, stanbul
1989, s. 42; Demirci, Mustafa, “Sevad” DIA, istanbul 2009, XXXVI, 576.

2 Demirci, “Sevad” DIA, XXXVI, 577.

3 Fayda, Mustafa, “Hz. Omer” DIA, Istanbul 2007, XXIV, 46,48.
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ornekten hareketle pratige iliskin glincel meselelere bu agidan isik tutulmasi
amaclanmaktadir.

Sevadin fethinden sonra askerlerin Sa’d b. Ebi Vakkas’'tan bu zengin
topraklarin kendilerine ganimet olarak dagitilmasini istemeleri uzun silren
tartismaya neden oldu. Hz. Omer, Kadisiye savasina katilan Becile kabilesine
fetih gerceklestigi takdirde Sevad topraklarinin dértte birini vermeyi vaad etmis
ve sonra so6zunu de tutmustu. Basra gevresinde baris yoluyla elde edilen
kalelere ait bazi araziler hari¢ sevad’in tamamina yakini savasla
fethedildiginden mudlkiyetin immete ait oldugu sonucuna varilip, daha once
Becile kabilesine verilen topraklar da geri alinarak eski sahiplerine iade edildi.*

Hz. Omer Nihavend savasindan bir yil sonra (22/643) sevad
topraklarinin alaninin tespiti, burada g¢alisan nifusun belirlenmesi ve vergi
miktarlarinin tayini i¢in Dicle’nin bati tarafina Osman b. Huneyf’i, dogu tarafina
ise Huzeyfe b. Yeman’i gonderdi. Onlar tarafindan boélgede cizye vermeye
muktedir 500.000 erkek ciftginin bulundugu, Medéin ile Cellla arasinda
170.000 kiginin yasadigi tespit edilmistir. Bunun neticesinde ilk yil 100 milyon

ikinci y1l 128 milyon dirhem vergi toplanmistir.5

1. Ganimetlerle ilgili Diizenleyici Hiikiimler

Ganimetlerin dagitilmasi hususu Islam éncesi cahiliye déneminden beri
s6z konusu olmustur. Zira bu dénemlerde Arap yarimadasindaki mevcut
uygulamaya goére savasi kazanan ordunun komutani, ganimetin doértte birini
kendisine ayirir, boliinmesi mimkiin olmayan mallar da ona ait olurdu.® Ancak
Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra cahiliye déneminde hikim

suren bu ve benzeri uygulamalari kaldirilmig; Enfal sdresinin 69. Ayetinde de

4 Belazuri, Ahmed b.Yahya, Fiitihu’l-Biildan, (gev. M. Fayda) Siyer Yayinlari, istanbul 2013, s. 302-
305; Demirci, “Sevad” DIA, XXXVI, 577.

S Belazuri, Fiitahu’l-Biildan, s. 306-307; Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Mislimler, s. 43;
Demirci, “Sevad” DIA, XXXVI, 577.

® Erkal, Mehmet, “Ganimet” DIA, istanbul 1996, XIII. 351.
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beyan olundugu Uzere ganimetin kendisine ve Ummetine helal kilindigini
bildirmigstir.”

Hicretin 2. Yilinda yapilan Bedir savasina kadar ganimet konusunu
dizenleyen herhangi bir ayet nazil olmamistir. Ancak Bedir savasindan sonra
bluylk miktarda esir ve mal ele gegcirilip MiUslimanlar arasinda anlasmazlik
¢ikinca bunun Uzerine 8. Enfal 1. ayet nazil olmustur. Bu ayette ganimetlerin
Allah’a ve Resulline ait oldugu belirtiimis, Hz. Peygamber de bu ganimetleri
savasa katilan micahitler arasinda esit olarak taksim etmistir. Ayni surenin,
“Bilin ki, savas ganimeti olarak elde ettiginiz seylerin beste biri Allah’a,
Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. Eger
Allah’a, hak ile batilin birbirinden ayrildigi giin, (yani) iki ordunun(Bedir’de)
karsilastigi giin kulumuza indirdiklerimize inansaydiniz (bunu béyle bilin). Allah
her seye hakkiyla giicii yetendir.” mealindeki Enfal sQresinin 41. Ayeti nazil
olunca ganimetlerle ilgili ayrintili hiikiimler belli olmustur. Bu ayetin hikimleri
ilk kez Beni Kaynuka Yahudilerinden alinan ganimetlere uygulanmistir. Daha
sonra Hz. Peygamber savas yolu ile elde edilen Beni Kureyza, Hayber ve
Vadi’l-Kura ganimetlerini bu ayette beyan edilen hikim Uzere dagitmis, ancak
Hayber’'in bir bélumi ve Vadil-Kura arazisini Yahudilere yaricilik yoluyla
isletmeye verilmistir8. Fakat bu uygulama fazla uzun siirmemis, Hz. Omer’in
hilafeti déneminde Hayber Yahudileri bu topraklardan ¢ikarilarak araziler tekrar
hisse sahiplerine dagitiimistir. Beni Nadir ve fedek arazisi baris yoluyla ele
gecirildiginden Hasr sdresinin 6-9. ayetlerinin (fey) hUkmi uygulanarak Hz.
Peygamber'e ait kabul edilmis, o da elde edilen gelirleri yolcularin,
Hasimogullarinin fakirlerinin ihtiyaclari ve devletin savunma giderleri igin
harcamistir.® Burada Hayber'in savas yoluyla mi ya da baris yoluyla mi, yahut

bir kisminin savas yoluyla bir kisminin da barigla mi fethedildigi konusunda

7 Buhari, Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhéri, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1993, Humus, 8; Mislim,
Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, Daru ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1991, Mesécid 3,5;
Tirmizi, Muhammed b. isa, Siinen, Matba‘ati Mustafa el-Babf, 1962-1977, Siyer 5.

® Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, s. 43; Erkal, “Ganimet” DIA, XlIl, 352

® Erkal, “Ganimet” DIA, XIII. 352.
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farkli rivayetler mevcuttur.1© Bu farkli rivayetlere bagli olarak Hz. Peygamber’in
bu topraklarin tamamini taksim ettigi; bir kismini taksim edip bir kismini yaricilik
usull ile sahiplerinde biraktigi seklinde uygulama ile ilgili farkli rivayetler de
mevcuttur. Bu zikrolunanlardan Hz. Peygamber’in Hayber’in tamamini taksim
etmeyip bir kismini taksim ettigi goriisti 6ne gikmaktadir. Sonugta Hz. Omer'in
Sevad arazisinin taksimine muhalefet eden sahabileri bu argimanla ikna
etmeye galismis olmasi da mimkdndar.1!

Konuyla ilgili Enfal suresi 41. ayetinin getirdigi hikimler ve Hz.
Peygamber’in uygulamasi ortadayken Hz. Omer, hikmeti esas alan gai bir
yorumla, savas yoluyla (‘anveten) elde edilen topraklari esas sahipleri olan yerli
halka harag karsihiginda birakmigs ve onlardan cizye alinmasini
kararlastirmistir. Yani ganimet statistinde bulunan ve Enfal 41. ayetinde
belirtildigi Gzere taksim edilmesi gereken topraklara “fey” hikmuanu uygulamis

ve bu yorumunu da 59. Hagr 7-11. ayetleriyle desteklemigtir.

2. Hz. Omer’in Fethedilen Sevad Arazisini Dagitmamasi Hususunda
One Siirdiigii Gai Gerekgeleri

Her seyden 6nce Sari'in vaz ettigi hikimlerde gdzettigi gai maksatlarin
oldugunu yukarida belirtmistik. iste bu gayeler cesitli sekillerde bilinebilir, buna
dair su olgutler esas alinabilir.

a-) Konuyla ilgili dogrudan ve agik, bir emir veya yasagin olmasi. Glnku
emir, yapmayi (fiil) gerektirdiginden dolayi emir olur. Béyle bir durumda fiilin
yapiimasi Sari’in maksadidir. Yapmamak konusundaki yasak da boyledir.

b-) Emir ve yasaklarin illetlerini dikkate alinmasi. Neslin devamina dénik
fayda icin nikah, akit konusu maldan faydalanmaya dénik maslahat igin alim-
satim gibi.

¢-) Séari'in norm koymasinda asli ve tali (tabi) gayeleri bulunup bunlarin
ortaya konulmasi. Bu gayelerin mansisu (Kuran ve sunnetteki normlarin

lafizlariyla ifade edilen mana ve gayeler) vardir, isaret edileni vardir, (yani

10 Selebi Hayber'in tamamin savas yoluyla fethedildigi goristinin daha isabetli oldugunu belirtir.
Bkz. Selebi, Muhammed Mustafa, Ta’ilil-Ahkam, Beyrut 1981, s. 50.
1 Selebi, Ta'lili’l-Ahkém, s. 50.
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naslardan istidlal ile gikarilani vardir Boylece nasla belirtiimeyenlerin de sariin
maksudu olabilecedi sonucu c¢ikar.12

Sariin maks(du olan gayeler gesitli yollarla bilindikten sonra naslar da bu
gayelere miitenasip bir sekilde yorumlanabilir. Bu durum Hz. Omer’in birgok
uygulamasinda daha agik sekilde gorilir. Nitekim Irak, Hz. Omer devrinde
Muslumanlar tarafindan kiligla fethedildikten sonra o, bu araziyi eski
sahiplerinin elinde birakip, bu araziden hara¢ almayi ve bu sekilde elde edilen
geliri Muslimanlarin kamu yararina harcamayi daha uygun gérdi. Bu konuda
Hasr suresinin 6-10. ayetlerini temel dayanak alarak s6z konusu ayetleri daha
farkli yorumlamisti. Buna goére ganimetlerin dagitiimasini konu alan Enfal
suresinin 41. ayeti, Hasr suresinin 6-10. ayetleri ile tahsis edilmistir. Nitekim
Enfal suresinin 41. Ayeti ve Hasr saresinin ilgili ayetleri ganimetlerin dagitiimasi
ile ilgilidir.

Sahabenin buytk ¢ogunlugu ise menkul mallarin savas gazileri arasinda
dagitildig1 gibi bu arazinin de taksim edilmesini istemekte, bu konuda Hz.
Peygamberin, Hayber topraklarini taksim etmis olmasi ile Enfal suresinin 41.
ayetini delil olarak gdsteriyorlardi. Ayrica onlara gére Hasr sdresinin ilgili
ayetleri ile Enfal suresinin 41. ayeti arasinda bir ilgi de yok ki tahsisten s6z
edilebilsin.  Enfal suresinin 41. ayeti kili¢ zoruyla, Hasr suresi 6-10. ayetleri
ise sulh yoluyla elde edilen “fey” 13 hakkinda idi.

Bu konuyla ilgili bir rivayete gore Irak fethedildigi zaman askeri birliklerin
komutani Sa’'d b. Ebi Vakkas Hz. Omer’in ¢g6ziimiine mevzu olan bu sorunu Hz.
Omer’e bir mektup yazarak iletmis, Hz. Omer ise cevaben sdyle demistir:
“Mektubun bana ulasti. Anlattigina gore insanlar/gaziler senden ganimetleri ve
Allah’in fey olarak ihsan etti§gi mallari kendilerine taksim etmeni istemisler. Bu
mektubum sana gelince bu mesele hakkinda iyice distin. Mal, hayvan ve esya

olarak sana getirilen ganimetleri topla. Onlari, Mislimanlardan orada hazir

1.2 Satibi, Eba ishak, el-Muvéfakat, Daru’l-Fikr, y.y., ty., Il, 273-278 ; Ibn A§fjl’, Muhammed Tahir,
Islam Hukuk Felsefesi, (cev. Mehmet Erdogan; Vecdi Akylz) Ragbet Yayinlari, Istanbul 2006, s.
38,39.

13 Fey': savassiz elde edilen ganimetler ve mallar. Ayrica harag, cizye, ticari mal vergisi gibi gelirleri
de fey kapsaminda deg@erlendirenler var. Bkz. Fayda, Mustafa, “Fey”, DIA, Istanbul 1995, XII, 511-
513.
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bulunanlara bélistir. Arazi ve nehirleri elinde tutan eski sahiplerine (yerli halka)
birak ki bunlar tim Mdislimanlarin gelirlerine atiyye olarak dahil olsun. Sayet
sen bu arazileri gazilere taksim edersen, gelecek nesillere higbir sey kalmaz.14

Bunu teyit eder nitelikte konuyla ilgili diger bir rivayete gére Hz. Omer
meseleyi dnce muhacirlerle mizakere etmis ancak goérus ayriligina distlmus,
bu sirada Abdurrahman b. Avf, topraklarin taksim edilmesi gerektigi fikrini
savunmus ve itiraz etmis. Hz. Omer ona “Ben bdyle diisinmiiyorum clinkii
benden sonra artik genis topraklari iceren biyik fetihler gerceklesmeyecek.
Irak ve Sam arazilerini taksim ettigimde buralarda bulunan ve bulunmayan dul
yetim ve muhta¢c durumda bulunan gelecek nesillerin ihtiyaclari nereden
karsilanacak?” demis. Bunun Uzerine muhacirlerden bazilari muhalefette
usteleyerek “Bizim kiliglarimizla savasarak aldigimiz bu topraklari ortada
bulunmayan bir topluluk yani hentizdogmamis torunlarin torunlari durumundaki
sahid olmadigimiz kisiler igin mi alikoyacaksin?” diye goérlslerinde israrci
olmuslardi. Tartisma uzayinca Ensar ile de istisare edilmesi istendi Bunun
tizerine Hz. Omer, Ensar’in ileri gelenlerinden (esrafindan) on kisi cagirmis ve
bu meseleyle ilgili géristini onlara soéyle aktarmistir: “Kugskusuz ben de sizin
gibi bir insanim. Siz buguin hak ve hakikat olani ikrar edersiniz. Bana kiminiz
muhalefet, kiminiz de muvafakat etti. Ben sizin, nefsi arzularima tabi olmanizi
istemiyorum. Kaldi ki elinizde hakki beyan eden bir kitap var. Allah’a yemin
ederim ki ne s@yliyorsam, emin olun ki onunla ancak hakki murad ediyorum.
Benim kendilerine zulmettigimi (haklarini gasp ettigimi) ileri siren insanlarin
sozlerini isittiniz. Ben zulmin sirtina binmekten Allah’a siginirm. Eger ben
onlara ait olan bir hakki gasp edip baskalarina vermis olsaydim, gergekten
zulmetmis olurdum. Lakin gérdim ki Kisra’nin memleketinden sonra iginde
ganimetler bulunan fethedilecek bir yer kalmadi. Allah onlarin mallarini,
topraklarini ve haklarini bize ganimet olarak ihsan etti. Ganimet olarak elde
edilen mallari hak sahiplerine taksim ettim. Beste birini ayirip mahalline sarf

ettim. Ben su anda onun taksimatiyla mesgulim. Bundan sonra, savasanlarla

4 EbQ Yusuf, Kitabu’l-Har4c, Daru’l-Marife, Beyrut, ty. s. 28-29; Belazuri, Fiitahu’l-Biildan, s.
302.
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digerlerinin ve gelecek nesillerin teskil ettigi Mislimanlar igin fey olmak tzere
fethedilen topraklari asil sahiplerinin elinde birakmayi, bu topraklara harag
vergisi koymayi, sahiplerine de bir cizye tayin etmeyi uygun gérdiim. iste su
kaleleri gortuyorsunuz. Sam, Cezire, Kufe, Basra ve Misir gibi su blyuk
beldeleri goriiyorsunuz. Onlari surekli koruyacak insanlara ihtiyag var. Aksi
halde ehli kifur bu beldelere tekrar déner. Onlarin askerlerle korunmasi ve o
askerlere gelir saglanmasi gereklidir. Hal boyleyken arazi ve irmaklar su an ki
isleyicileriyle birlikte taksim edildigi takdirde askerlerin giderleri nerden
karsilanacak?”

Halife Hz. Omer’in bu ikna edici s6zlerinden sonra orada bulunan ensar
duyduklar karsisinda ikna olmuslar ve “Goéris, senin gorusundir. Mesele
acikhga kavustu. Dustndiklerin ve soylediklerin ne kadar da guizel!” diyerek
ona hak vermislerdir.1®

Sevad arazileriyle ilgili baska bir rivayette Hz. Ali’'nin Hz. Omer’e “Orayi
(vergi karsiliginda) eski sahiplerinin elinde birak ki orasi Muslimanlar icin
faydali bir kaynak olsun.” seklindeki tavsiyesine uyarak topraklari taksim
etmeyip yerli halkin elinde birakmaya karar verdigi nakledilmigtir.16

Sevad (Irak) topraklar hakkindaki tartismalarda Hz. Peygamber’in
muezzini Bilal'in de muhaliflerin basini ¢ektigi kaydedilmektedir. S6z konusu
minakasalar siddetle devam ettigi sirada Bilal b. Rebah ve arkadaslari, Hz.
Omer'den Irak ve Sam’dan Allah’'in kendilerine ihsan ettigi “fey’lerin taksim
edilmesini isteyerek style derler: “Askerin elde ettigi ganimetlerin taksim
edildigi gibi, arazileri de fatihler arasinda paylastir.” Hz. Omer’in bu talebi kabul
etmemesi Uzerine, “Biz burayi savas yoluyla gu¢ kullanarak fethettik.” diyerek
itiraz ederler. Onlarin bu itirazlarina Hz. Omer, “ Allah sizden sonra gelecek
olanlara bu feye ortak etti. Eger ben size bu topraklari bélustirirsem sizden

sonra gelecek olanlara bir sey kalmaz. Fakat taksim edilmez de kalirsa, kani

15 Eb Yusuf, Kitabu'l-Harac, s. 26-27; bkz. Selebi, Talili’l-Ahkém, s. 52. i
16 EbG Yusuf, Kitabu’l-Haréc, s. 39; Belazari, Fiutahu’l-bildén, s. 303; Selebi, Talili'l-Ahkam, s.
56; Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Mislimler, s. 9.
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yuzinde olan (yani savasa katiimamis ve yara almamis) San’a da ki ¢obana
bile bu “fey”den ayrilacak nasibi mutlaka ulagir.'”

Rivayete gore fethi gergeklestiren komutanlardan Eb( Ubeyde, Hz.
Omer’e fethedilen topraklarin durumu ve nasil uygulamalarda bulunacaklarina
dair bir mektup yazdi. Mektubunda Allah’in Mislimanlara ihsan ettigi
ganimetleri, zimmilerle yapilan sulh sartlarini, elde edilen ganimetlerin, halkiyla
birlikte sehirlerin, isleyici ve sahipleriyle beraber arazi, bag ve bahgelerin
kendilerine taksim edilmesi konularindaki Mduslimanlarin isteklerini ve
diistincelerini Hz. Omer’e iletti. Hz. Omer ise Ebu Ubeyde’nin mektubuna soyle
cevap verdi:

“Ben Allah’'in sana bahsettidi ganimetleri, sehir ve kasaba halklariyla
akdettigin sulhnameleri inceledim. Bu konulari Resulullah’in ashabiyla istisare
etim. Herkes bu konuyla ilgili gérisunu bildirdi. Benim gérisum Allah’in kitabina
dayanmaktadir.” dedikten sonra mektubuna “Fey” hikumlerini belirleyen 59.
Hagsr 6-8. ayetlerini kaydederek burada belirtilenlerin “ilk muhacirler” oldugunu
soyledi. Ardindan ayni surenin 9. ayetini de yazarak burada bahsedilenlerin de
“Ensar” oldugunu ifade ettikten sonra mektubuna sdyle devam etti. “Allah, feyle
ilgili ayetlerin sonunda, “Onlardan (Allah’in lGtfunu ve rizasini talep eden ve yine
Allah’a ve elgisinin davasina yardim eden ilk nesil Mislimanlardan) sonra
gelenler (Hasr 59/10)” demektedir. “Sonraki nesillerden maksat, Adem’in
beyaz, siyah ve kirmizi gocuklaridir. Allah, iste bu sonraki nesilleri de bu fey’'e
ortak etmigtir. Allah’in sana fethini muyesser kildigi memleketlerin fey’ini,
sahiplerinin elinde birak. Onlara mali glcleri nispetinde cizye koy ve bu cizyeleri
Muslimanlar arasinda taksim et. Topragin imarini onlar(yerli halk) yapsin.
Cunku onlar bu isi daha iyi bilirler ve ziraat islerine de daha yatkindirlar... Eger
biz o topraklari Uzerinde yasayan insanlarla beraber Muslimanlara taksim
edersek/ganimet olarak dagitirsak, bizden sonraki Misliman nesillere bir sey
kalmaz. Allah’a yemin ederim ki bu topraklar sahipleriyle birlikte Miislimanlara
taksim edilirse, gelecek caglardaki Mislimanlar ve zimmiler konusacak bir

insan dahi bulmadiklari gibi, alin teri kazanglarindan da faydalanamazlar.

17 EbQ Yusuf, Kitabul-Haréc, s. 25.
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Ayrica topraklariyla birlikte ganimet hikmine tabi kilinan bu insanlarsa,
Mdaslimanlar sag olduklari muddetge sémdarulurler. Neticede bizden sonra
gelecek olan gocuklarimiz, onlarin ¢ocuklarini sémurmeye ve onlari kéle olarak
kullanmaya devam ederler. Bdylece onlar islam dini hakim oldugu middetce
Muslimanlarin  kdlesi olurlar. Bu durum da onlarin Muslimanliktan
sogumalarina neden olur.18

Ayni dogrultuda bagka bir rivayette ise Hz. Omer Sevad topraklarini
gelecek nesilleri dislinerek eski sahiplerinde birakti; buranin halkini da zimmi
yaptl. Onlardan cizye, topraklarindan da harag¢ alindi. Buna gére onlar zimmf
olup kole degildirler. Bu rivayetle ilgili olarak Sileyman b. Yesar, el-Velid b.
Abdilmelik’in Sevad halkini ganimet olarak kabul etmek istedigini, kendisinin ise
Hz. Omer’in kararini hatirlatigini ve onun da bu kararindan vazgectigini
belirtir.2® Hz. Omer'in bu kararinda ganimet hukukunun étesinde insani boyutun
one giktigr gérilmektedir.20

Yine konu ile ilgili bagka bir rivayette ise Hz. Omer’in Cabiye’ye gelmesi
ve orada araziyi savasanlar arasinda dagitmak istemesi Gizerine Muaz b. Cebel
buna kargl ¢ikmis ve Hz. Omere sdyle demistir: “Eger sen bu topraklari
Muslimanlar arasinda bdlersen, hi¢c arzu etmedigimiz bir durum hasil olur.
Cunklu bu takdirde savasa katimis gazilerin ellerinde birgok mal ve milk
toplanir ve bu tekellesmeye kadar gidebilir. Bunlar éldukten sonra, bir nesil
gelir. Onlar gayret ve fedakarliklariyla islamiyet'i korurlar; fakat ihtiyaglarini
gidermek igin bir sey bulamazlar. Sen bu konuda simdiki insanlarla birlikte
gelecek nesillerin durumunu da hesaba katarak adim at.” Bunun Uzerine Hz.
Omer Muaz b. Cebel'in tavsiyesine uyarak topradl savasanlara taksim
etmekten vazgecti.?*

Bitiin bu rivayetler degerlendirildiginde Hz. Omer ve onun gérisiini
paylasan sahabe; (1) Fethedilen topraklar ganimet hikmiinde sayilarak

savasa katilanlar arasinda dagitilirsa gelecek nesillere bir sey kalmayacagi, (2)

18 EbQ Yusuf, Kitabiil-Harac, s.197; Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-i Miislimler, s. 12-13.
9 Belazari, Futahd’l-bdldan, s. 303.

2 Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, s. 17.

2 Selebi, Taliliil-Ahkdm, s. 56; Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, s. 14.
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Bdyle bir dagitim gergeklesip de topraklar bolusturtlince, sularin taksimi ve
kullanimi hususunda, Muslimanlar arasinda fesat cikabilecedi, (3) Esirlerin
ganimet olarak dagitiimasi halinde; bunlarin Mislimanlar igin faydali olmalari
s6z konusu iken aksine sdémurd aracina donlgsecedi, bu nedenle
paylastirimamasinin daha hayirli olacagdi, (4) Mislumanlarin arazi ile ilgili ileri
(ciftciligi) iyi bilmemeleri ve cihadla yukimll olan Mislimanlarin bdylesi islerle
ugrasmamasi gerektigi, (5) Islam devletinin, kalelerinin ve sinirlarinin
korunabilmesi igin askerlere dolayisiyla onlarin ihtiyaglarini, maaslarini
karsilamak icin paraya ihtiya¢g duyuldugu, (6) Muaz b. Cebel'in dikkat gektigi
gibi topraklarin dagitilmasi halinde ileride bunlarin tek elde toplanmasinin
sakincall oldugu gibi bazi endiselere ve hakli gerekgelere sahiplerdi.

Buna karsilik, savasta fethedilen topraklarin, fetih hareketlerine katilan
savasgcilar arasinda tipki diger ganimetler gibi paylastirimasini isteyen
sahabiler ise (1) Askerlerin elde ettikleri ganimetlerin taksim edilisi gibi
topraklarin da dagitilmasi gerektigini, (2) Topragdin ganimet ve feyden farkl
olmadidini, (3) Savasa bizzat katilan, yani kendi kili¢ gugcleriyle kazanilan
ganimetlerden olan bu topraklari, bu savaslarda hazir bulunmayanlara veya
onlarin gocuklarina ve sonraki nesillere birakmanin dogru olmadidini, (4) Hz.
Peygamber’in Hayber arazisini taksim ettigi gibi Irak, Sevad topraklarinin
dagitilmasi gerektigini savunmuslar ve bu konularda kendilerinin hakh
olduklarini belirtmislerdir.22

Hz. Omer konuyla ilgili gérisiine “[Ey miminler!] Onlarin mallarindan
Allah’in, savasiimaksizin peygamberine kazandirdigi mallar i¢in siz, at ya da
deve kosturmus degilsiniz. Fakat Allah, peygamberlerini, diledigi kimselerin
Uzerine salip onlara ustin kilar. Allah’in her seye hakkiyla gucu yeter. Allah’in,
(fethedilen) memleketlerin  ahalisinden savasiimaksizin  peygamberine
kazandirdigi mallar; Allah’a, peygambere, onun yakinlarina, yetimlere,
yoksullara ve yolda kalmiglara aittir. O mallar, icinizden yalniz zenginler
arasinda dolasan bir servet (ve gli¢) haline gelmesin diye (Allah boyle

hikmetmistir). Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse

2 Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, s. 15-16.
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ondan vazgecgin. Allah’a kargi gelmekten sakinin. Siphesiz, Allah’in azabi
cetindir. Allah’in bahsettigi bu ganimetlerin bir kismi, yurtlarindan ve
mallarindan edilmis olan, Allah’in litfunu ve rizasini arayan, Allah’in dinine ve
peygamberine yardim eden fakir muhacirleredir ki onlar davasina sadik
olanlardir. Muhacirlerden dnce bu yéreyi (Medine) yurt edinmis ve [gonullerine]
imani yerlestirmis olanlar [Ensar], kendilerine hicret edip gelenleri severler;
onlara (muhacirlere) verilenlere karsi iclerinde rahatsizhk hissetmezler,
yoksulluk iginde bulunsalar dahi onlari kendilerine tercih ederler. iste bu sekilde
nefsinin aggozIliliginden korunmus kimseler, mutluluga eriseceklerdir.
Onlardan sonra gelenler, “Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce inanmis olan
kardeslerimizi bagisla ve imana ermis olanlardan higbirine karsi kalplerimizde
kin duygusuna yer birakma. Ey Rabbimiz! Sen sefkatlisin, merhametlisin, diye
dua ederler.” mealindeki Hasr siresinin 6-10. Ayetlerini delil gdstermistir. Bu
ictihad isabetli gdrmeyen taraf ise “EJer Allah’a ve hakkin batildan ayrildid, iki
toplulugun savasta karsi karsiya geldigi gun [Bedirde] kulumuza [Hz.
Muhammed] inzal ettigimiz mesaja inaniyorsaniz, bilesiniz ki, [savasta] ganimet
olarak ele gecirdiginizin beste biri Allah ve onun elgisine, yakin akrabaya,
yetimlere, ihtiya¢ icinde olanlara ve yolda kalmislara aittir. Allah her seye gug
yetirendir.” malindeki 8. Enfal 41. ayet ile Hz. Peygamberin ele gegen
ganimetlerle beraber Hayber arazisinin g¢ogunu taksim etmesini delil
gOstermiglerdir.

Eba Yasuf da Hz. Omerin sdz konusu uygulamasini su sekilde
degerlendirir: “Hz. Omer’in fethedilen topraklari taksim etmemesi, Allah’in ona
lutfettigi bir basaridir. Bundan hasil olan maslahat ise MUslimanlara aittir. Yine
onun, fethedilen topraklardan vergi almasi ve toplanan vergileri Mislimanlar
arasinda dagitmasi, kamuya ait bir faydadir. Zira bu topraklarin gelirleri, maas
ve diger ihtiyaglarda kullanilmak uzere halka vakfedilmis olmasaydi,
kaleler/sinirlar korunamaz, ordular savas icin hazir olamazdi. ihtiyaglari

karsilanan ordular mevcut olmasaydi, inkarcilarin islam (ilkelerine tekrar
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doénmelerine engel olunamazdi. Hayir ve faydanin nerede oldugunu Allah daha
iyi bilir”.23

Biitiin bu goérisler ve rivayetler degerlendirildiginde Hz. Omer’in ganimet
ve fey taksimi konusunda ¢ok énemli bir uygulamayi baslattigr goralar. Onun
ganimet taksimindeki bu uygulamasi her ne kadar 8. Enfal 41. ayetteki hikme
aykiri olsa da Kuran’in temel maksatlarina uygun dusmektedir. Diger bir deyisle
onun bu konuyla ilgili uygulamasi nasslari hikumsiz kilmak degil, diger
naslarla istidlal ederek kamu yararinin geregini yapmaktir. Esasen daha énce
Hz. Peygamberin ganimet olarak alinan arazileri Muslimanlar arasinda
bollstirmesi, o sartlarda bunu gerekli kilan ve o zamana bagh “maslahat”
disiincesinin geregiydi. Ozellikle Mekke’den yurtlarini, mal ve miilklerini
birakarak hicret eden (muhacir) sahabeye bu konuda pay vermesi, maslahati
gbdzetmesi neticesinde olmustur. Hz. Omer dénemine gelindiginde ise maslahat
bu gibi arazilerin paylastirrimamasini ve harac karsiliinda esas sahiplerinde
birakilmasini mucip kiliyordu. Onun bu ydnde maslahati kullanmasi igin bazi
gerekgeleri vardir. Hz. Omer'e gére eger bu topraklar savasanlar arasinda
dagitilsaydi toprak agalari ortaya ¢ikacak, topraklar Gzerindeki ahalinin kélelik
statlsi o an icin baglayip nesiller boyu devam edecek, bu paylastirma
neticesinde hisse sahibi olan kimselerden sonra gelenlere alacak bir sey
kalmayacaktl. Kisacasi sosyal adalet, ekonomik dengeler ve ileriki yillarda
glvenligin temini agisindan siddetli bir sikinti ortaya gikacakti.?*

Su da gdézden uzak tutulmamaldir ki eger Hz. Peygamber Hayber'in
taksiminde topraklarin batinint dagitmayip bir kismini kamu yararina donuk
harcamalar i¢in strekli gelir saglayacak sekilde isleyicilerin elinde vergi karsihgi
birakmis olsaydi, Hz. Omer bunu delil gdstererek kendisinin de Hz.
Peygamberin gozettigi bu maslahati Sevad arazisinde butinulyle gbézetmek

istedigini belirterek kendine muhalefet edenleri daha kolay ikna edebilirdi.?®

Z Ebd YUsuf, Kitabii’l-Haréc, s. 29.

% Kose, Saffet, “Hz. Omer'in Bazi Uygulamalari Baglaminda Ahkamin Degdismesi Tartismalarina
Bir Bakis”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Konya 2016, sayi 7, s. 43.

%5 Selebi, Taliliil-Ahkam, s. 53.
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3. Hz. Omer’in Sevad Arazisi ile ilgili Tasarrufunun Fikhi Tezahiirleri

Zahiren Kur’an’a aykiri olarak géziken bu uygulamada énemli olan diger
bir nokta ise, devlet bagkanhgi faktortidir. Cink( Hanefi fakihlere gore boyle
bir konuda karar verme yetkisi devlet bagkanina aittir. Zira Hz. Peygamber de
devlet bagkani sifatiyla konuya dair ayete uygun olarak bu yetkiyle belirli
tasarruflarda bulunmustur. Ancak su da bir gergektir ki Kuran’da devlet
baskaninin bdyle bir yetkisinin bulundugundan pek de s6z edilmemistir. Diger
taraftan konuyla ilgili klasik islam hukuku alimleri Hz. Omer’in bu uygulamasini
salt ganimet ve toprak hukuku baglaminda ele almis, dolayisiyla konunun
askeri, dini ve daha da 6nemlisi insani boyutunu ihmal etmislerdir. Oysa bu
konu sadece toprak milkiyeti ve ganimet hukuku c¢ergevesinde
incelenemeyecek kadar énemli bir konudur. Ciinkii Hz. Omer’in topraklar
ganimet olarak dagitildigi takdirde her Mislimana Ug esir giftgi disecegdi ve bu
insanlarin devamh olarak soOmirilecedi, ancak buna asla misaade
edilemeyecedi gibi gorusleri konuya toprak hukukunun da 6tesinde ¢ok daha
anlamli boyutlar katmaktadir.26

ilk dénem Hanefi fakihlerinden Cessas’a gére Hz. Omer'in bu tasarrufu
hem fey hem de ganimet hikuUmlerini dizenleyen ayetlerle birlikte ele
alinmalidir. Buna goére savasla fethedilen yerlerde arazi disinda ele gegirilen
mallarda ganimet ahkami, arazilerdeyse fey hikimleri gegerli olup devlet
baskani duruma gére karar verir. isterse ganimet hiikiimlerini uygular ve beste
biri ¢iktiktan sonra savasanlara dagitir. isterse de fey hiikiimleri cergevesinde
arazileri sahiplerinde birakir ve haraca baglar. Bu ayetlerde bizzat Hz.
Peygamber’in isminin zikredilmis olmasi, onun uygun goérdagu sekilde
tasarrufta bulunma yetkisinin sadece kendisine ait oldugunu gdstermektedir.
Irak topraklari konusunda ise Hz. Omer, “Séz konusu ganimetler, iginizden
yalniz zengin olanlar arasinda dolasip duran bir servete dontismesin diye (Allah
boyle hikmetmistir.)” mealindeki ayetten hareketle topraklari dagitmasi
durumunda bunlarin sadece zenginler arasinda dénup dolasan bir gug/servet

olacagini kavramis ve Hasr sdresi 10. ayette gecen “onlardan sonra gelenler”

% Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-i1 Miislimler, s. 17.
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ifadesinin kendilerine hak tanidi§i sonrakilere de bir sey kalmayacagini
distnmustir. Bunun Uzerine topraklar haraca baglayarak eski sahiplerinin
ellerinde birakmigtir. Sahabe de onun bu konudaki uygulamasini
desteklemigtir.?

Cessas’in bu goérustine Selebi su elestirileri ydneltmektedir: Cessas’in
gOrusi mevcut vakiayr dogrulamiyor. Cunki Hasr sOresinin 6-7. Ayetleriyle
ihticac olunamaz. Bilakis bu ayetler Hz. Omer'in gériisiiniin isabetli oldugunu
dogrudan aciklamaktadir. Cinkd  fey'in  Mduaslimanlarin  maslahati
dogrultusunda tasarruf edilecegi belirtiimektedir. Hz. Omer’in uzun tartismalari
sona erdiren ve kendisinin meselenin delilini buldum dedigi ayetle (Hasr 10.
Ayet) iliskilendiriimesinde aslinda bir miskil s6z konusu ki buna bugune kadar
temas edilmemistir. Zira ayetin siyakindan bu mana ¢ikmadigi gibi Kuran’in
belddatina da uymayan bir zorlama yorum s6z konusudur. Ayni sekilde ayetin
nizul sebebi de buna imkan vermemektedir. Clnkli Hz. Peygamber savas
yapiimadan N&dir ogullarindan ele gecirilen mallari muhacirlere taksim etmek
istediginde (o zaman muhacirlerin elinde hi¢cbir mal yoktu) ensardan bazilari
bunlarda, ganimet mallarinda oldugu gibi kendilerinin de haklarinin oldugunu
sanarak itirazda bulundular. Bunun Gzerine Hz. Allah onlarin bu durumunu
kinayarak soyle buyurdu: “[Ey mudminler!] Onlarin mallarindan Allah’in,
savagiimaksizin peygamberine kazandirdigi mallar i¢in siz, at ya da deve
kosturmus degilsiniz. Fakat Allah, peygamberlerini, diledigi kimselerin Uzerine
salip onlara Ustin kilar. Allah’in her seye hakkiyla glclu yeter.”. Hz.
Peygamberin de “Bu muhacir kardesleriniz mallarini ve ¢ocuklarini terk ederek
size geldiler.” demesi Uzerine Ensar, “mallarimizi onlara paylastir” dediler. Hz.
Peygamber ise bunun vyeterli olmayacagini, zira onlarin tarimi, ciftciligi
bilmediklerini, onlara ekip dikmede kendilerinin yardimci olmasini ve Griintin de
paylasiimasini 6gutledi. Bunun Uzerine konuyla ilgili bu ayetler onlarin
savasarak emegi gegmemesi nedeniyle s6z konusu mallarda haklarinin

olmadigini agiklayarak tartismaya son nokta koymustur. Mufessirlerin

27 Cessas, Ebd Bekr Ahmed b. Ali Razi, Ahkdmu’l-Kur’an, Daru ihyai’ Tirasi’l-Arabi, Beyrut 1992,
V, 319. Ayrica bkz. Cessas, Eb( Bekr Ahmed b. Ali Razi, Serhu’t-Tahavi, Daru’l-besa’iri’l-Islamiye,
Beyrut 2010, IV, 235-237.
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bildirdigine gore Ensar’dan birinin madem bunda bizim hakkimiz yoksa nasil
pay edilecek sorusuna da cevap meyaninda paylasimi agiklayan “Allah’in,
(fethedilen) memleketlerin  ahalisinden savasiimaksizin  peygamberine
kazandirdigi mallar; Allah’a, peygambere, onun yakinlarina, yetimlere,
yoksullara ve yolda kalmislara aittir.” Mealindeki Hasr sOresinin 7. Ayeti “Ey
Ensar sizin zenginleriniz arasinda dénip dolasan bir devlet olmasin” diyerek bu
paylasimin illetini de agiklamistir. Clinkli o zaman muhacirlerin arasinda zengin
yoktu. Ayetin sonunda “Allah rasQll size neyi verdiyse alin, neden yasakladiysa
geri durun” denilerek onun emrine imtisali emretmekte, muhalefet etmeyi de
yasaklamakta ve siddetle cezalandirilacagini belirtmektedir. Daha sonra
sadece muhacirlerin bu mallarda pay sahibi oldugu belirtilirken onlarin
mallarindan ve yurtlarindan edildigi vurgulanmis ve diger hak sahipleri de “onun
akrabalarina, yetimlere ve miskinlere... aittir’ denilerek zikredilmistir. Daha
sonra Medine’yi yurt edinen ensar ve ilk muhacirlerden sonra gelen
Muslimanlar ise methedilmis, ancak bunlara pay verilecedi belirtimemistir.
Ayetlerin  bu gsekilde anlasiimasi, hem siyak-sibak itibariyle birbirini
desteklemekte hem de sebeb-i nizuliyle bitlnlik arz etmektedir. Dolayisiyla
mana da acik bir sekilde ortaya ¢cikmaktadir.

Netice itibariyle gelecek nesilleri pay sahibi grup icerisinde zikretmek
zorlama bir yorum olup bu da bir kisim hukUmlerin maslahata tabi oldugu
gérisiinden kaginmak igin basvurulan bir yoldur. Diger taraftan Hz. Omer’in
ihticac ettigi sonraki nesillerin de fey'’de hakkinin olduguna dair rivayeti
Muhammed b. ishak nakletmistir. Seleb’'ye gére bu kimse hadis alimleri
tarafindan tedlis yapmakla cerh edildigi icin onun bu rivayetiyle ihticac etmek

de isabetli degildir.?® Bununla birlikte rivayetin sahih oldugunu farz etsek bile

28 Selebi, Talilil-Ahkém, s. 53-55. Buna ragmen Ebii'l-Hasen el-icl (8. 261/875) Muhammed b.
ishak’in sika bir ravi oldugunu zikretmistir. Bkz. icli, Ahmed b. Abdillah, Ma'ifetii’s-sikéat, thk.
Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi, I-ll, Mektebetii'd-Dar, Medine 1985, Il, 232. Ote yandan pek gok
muhaddis onun hakkinda -Seleb’nni de dedigi gibi- cerh ifadeleri kullanmistir. Ornegin Nesai (6.
303/915) onun kavi olmadigini s@ylemistir. Bkz. Nesai, Ebd Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Alf,
ed-Duafa ve’l-Metrikin, thk. Baran ed-Dannavi - Kemal Yusuf el-Hat, Miesseseti'l-Kutlbi's-
Sekafiyye, Beyrut 1985, s. 211. Mizz’'nin (6. 742/1341) kaydettigine gore tedlis yapan ravilerden
sayllmaktadir. Bkz. Mizzi, Ebi’'l-Haccac YUsuf b. Abdirrahman, Tehzibii’l-Kemal, thk. Bessar Avvad
Ma'rdf, I-XXXV, Miesseseti'r-Risale, Beyrut 1983-1992, XXIV, 410. ibniyl-Iraki (6. 826/1423) ise
onun c¢okea tedlis yapan zayif ravilerden biri oldugunu zikretmistir. Bkz. ibnii’l-Iraki, Eba Ziir'a
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Hz. Omerin ayette gecen zenginler arasinda déniip dolasan bir servete
donlismesi ve fakirlerin bundan mahrum kalmasi seklindeki ta'lili kendi
goéristne delil gosterdigini kabul etmek daha isabetli olurdu. Nitekim bu
yaklagim Hz. Omer’in “Bu benim gériisimdiir (reyimdir).” seklindeki s6ziiyle de
celismemektedir. Dider taraftan devaminda “Eger bodyle olmasaydi
paylastirirdim” demesi de mevcut mallarin savas yoluyla elde edilen ganimet
mallari kapsaminda oldugunu gostermektedir.

Savas sonucu elde edilen menkul mallarin (ganimetler) hilkm, Enfal
suresinde gecmis; savas sonucu elde edilen araziler, gelirler, gayrimenkuller,
hara¢ ve cizyeler olmak lzere fey kabul edilmistir. Hak sahipleri Allah icin,
peygamber, onun yakinlari (Ehl-i Beyt), yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar
olarak belirlenmistir. Hasr suresi 7. Ayette, “Allah’in (fethedilen) memleketlerin
ahalisinden savasiimaksizin peygamberine kazandirdigi mallar; Allah’a,
peygambere, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir.
O mallar icinizden yalniz zenginler arasinda dolagan bir servet (ve gug) haline
gelmesin diye Allah (c.c) béyle hikmetmigtir. Peygamber size ne verdiyse onu
alin, neyi de yasakladiysa ondan vazgecin. Allah’a karsi gelmekten sakinin,
suphesiz Allah’in azabi getindir.” buyrulmaktadir. 6. ayette, savas olmaksizin
sadece Hz. Peygamber'e mahsus kilinan mallardan bahsedilir. 7. ayet ise
savas sonucu ele gegen mallarla (gayr-1 menkuller) ilgilidir. Nesefi’'ye goére 7.
ayetin basinda atif vavi olmadigindan, 6. ayeti agiklayan bir ayet
konumundadir. Yani Allah’in, ona (Peygamberine) verdigi fey'i ne yapacagini
aciklamaktadir. Bu paylarin bese taksim edilecegini belirtmektedir. Kisaca 7.
ayet, savas yoluyla herhangi bir yerde alinan ganimetlerin sarf edilecegdi bes

yeri agiklamaktadir.?® Allah’in Rasulline vermis oldugu fey’den 8. ve 9. ayetler

Ahmed b. Abdirrahim, Kitabl’l-Mudellisin, thk. Rif‘at Fevzi Abdulmiittalib-Nafiz Hiiseyin Hammad,
Daru’l-Vefa, Mensure 1995, s. 81. Ayrica bkz. Sibt ibnii’l-Acemt, Ebii'l-Vefa ibrahim b. Muhammed,
et-Tebyin li-esmai’l-miidellisin, thk. Yahya Sefik Hasan, Déru’l-Kl’Jtl’.’lbi’I-iImiyye, Beyrut 1986, s. 47.
Nitekim ibn Hacer (6. 852/1449) de bunu teyit etmistir. Bkz. ibn Hacer, Ebiyl-Fazl Ahmed b. Ali,
Tabakéti’l-miidellisin, thk. Asim b. Abdillah el-Kureyviti, Mektebetil-Menar, Urdiin ts., s. 14.
Nihayet Suyati'nin (6. 911/1505) ifadeleri de bu yéndedir. Bkz. Suydti, Ebi’'l-Fazl Abdurrahman b.
Kemaleddin, Kitabi Esmai’l-miidellisin, thk. Mahm(d Muhammed Mahm(d Hasan Nessar, Daru’l-
Cil, Beyrut 1992, s. 81.

29 Nesefi, Celil b. Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Tefsiru’n-Nesefi, Dar'ul Marife, Beyrut 2000, s.
1224.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 691-717.



708 | Prof. Dr. Nasi ASLAN

muhacir ve ensara da ele gegen mallardan pay verilmesi gerektigi, 10. ayette
de sonraki Mislimanlar yani bitiin immetin buna dahil oldugu ifade edilmistir.

Fey’, harag, cizye, ticari mal vergisi, 6slr ve ganimeti icine almakla
birlikte cumhur ulemaya gore ganimet de fey’in disindadir.

imam Malik’e gére 7. ayet Ben-i Kureyza hakkindadir.3® Manas! enfal
hdkdmlerine déner ve burada nesih de s6z konusu olur.

Bu ayetlerden anlasilan hikim ve gayeler;

1- Allah (c.c) Ben-i Nadir mallarini 6. Ayette Hz. Peygambere has
kilmigtir.

2- Ben-i Kureyza ve Ben-i Nadir mallarinin 4/5’G savasanlar igindir.
(7.ayet).

Bazi alimler buradaki kisilerin enfal suresiyle neshedildigini
s6ylemektedir. imam-1 Safii'ye gére 6. ve 7. ayetlerin manasi ve hiikkmii birdir;
savagsmadan da olsa elde edilen mallar bege ayrilir. Bu bes payin dérdu Hz.
Peygamber’e aittir. 1/5'i de yine 5’e ayrilir. Bunun da 1/5’i Hz. Peygamber’e,
akrabalarina (Ehl-i Beyt) zekattan men edildikleri igin fey’den onlara hak
ayrilmigtir. Bunun diginda geri kalan paylar, yetimler, miskinler ve Allah yolunda
olanlara dagitihr. Hz. Peygamber zamaninda bu sekilde pay ediliyordu.3?

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Peygamber’e olan pay micahidlere
ayrildi. imam-1 Safii’ye gére, Misliimanlarin maslahatini gézeterek, Misliman
toplumun ihtiyaci olan eksikleri gidermek igcin 6éncesinde Hz. Peygambere
ayrilmis olan pay buralara harcanir. Bu da bir bakima gai bir yorumdur.32

3- Bu baglamda idareci ve valilerin tasarrufunda olan mallar ¢ kisma
ayrilir;

I- Sadaka, zekat vb.

1I- Ganimetler (savas yoluyla elde edilen mallar)

- Fey’ (savassiz elde edilen mallar) : cizye, harag, osUr.

30 Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed, el-Cami’li Ahkami’l-Kur’an, Daru ibn Hazm, Beyrut 2004, |1,
3029.

81 Kurtubi, el-Cami’li Ahkami’l-Kur’an 11, 3028.

82 Kurtubi, el-Cami’li Ahkami’l-Kur’an, 11, 3028-3029.
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Irak topraklar fethedildigi zaman, yaygin kanaate gére Hz. Omer de bu
anlayisa sahip bulunuyordu, Taberi’nin tercihi de bu yéndedir. Buna karsilik
imam Safii ile onun gériisiinii benimseyenler bu iki ayeti birlikte degerlendirip
7. Ayeti dnceki ayetin agiklamasi olarak kabul ederler; onlar burada, sadece
savag yoluyla elde edilmeyen mallarin ve hikmunin sz konusu oldugu
kanaatindedirler.33

Bu anlayisin en 6nemli pratik sonucu, savas yoluyla elde edilen arazilerin
de ganimet hikmiinde sayiimasi ve 4/5°Unin savasa katilanlar arasinda
dagitiimasidir. Ote yandan yine bu anlayisa gore baris yoluyla elde edilen
mallar (fey’), ganimette oldugu gibi 5’e bolinlp ganimetin 1/5’inin dagitildig
zumreye dagitilir, kalan 4/5 yalniz Hz. Peygamber’in hakki olup O, bunu
Allah’in kendisine gosterdigi yerlere harcar. Nitekim Hz. Omer déneminde Irak
topraklarinin fethedilmesi Gzerine Sevad (lrak) arazisinin hangi statiye tabii
tutulacagina iliskin olarak sahabe arasinda cereyan eden tartismalar ve bunun
ardindan ortaya c¢ikan uygulama o6rnegi hukuk doktrinlerinin bu konudaki
tercihlerini buyuk o6l¢ide etkilemistir. Sevad topraklarinin fethedilmesini takiben
gaziler, baskumandan Sa’d b. EbQ Vakkéas’a bagvurup bu topraklarin da diger
ganimet mallar gibi kendilerine dagitiimasini istemigler, o da bu talebi halife
Hz. Omer’e iletmistir. Hz. Omer, konuyu sahabe ile genis bigimde tartigtiktan
sonra menkul mallarin (ganimet statiisiinde olmak Uizere) Muasliman askerler
arasinda dagitimasina, arazi ve akarsularin ise -Hasr suresinin 7-10.
Ayetlerine dayanarak- Muslimanlarin yararina vakif (Fey’ Mevkufe) olmak
Uzere sahiplerinin elinde birakilmasina ve bunlardan elde edilecek harag
vergisinin Muslimanlarin atiyyelerine dahil edilmesine (devlet hazinesine
kaydedilmesine) karar vermis ve bu ydonde uygulama yapmasi igin Sa’d b. Ebd
Vakkas’a yazili talimat gondermistir.3* Bu uygulamayi diger deliller disinda

degerlendiren hukuk doktrinleri, birbirinden farkli sonuglara ulagmiglardir:

33 Taberd, Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tefsiru't-Taberi, ngr. Ahmed Muhammed Sakir,
Mektebeti Ibni Teymiyye, Kahire 1955-1969, XXIII, 276.

34 Heyet, Kuran Yolu Tiirkge Meéal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanhigi Yayinlari, Ankara 2012, V,
289-290.
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-Hanefi mezhebine goére, savas yoluyla elde edilen tasinmazlarda
(gayrimenkul) devlet bagkaninin genis bir takdir yetkisi bulunmaktadir: Devlet
baskani, duruma ve sartlara gére uygun gorirse, Enfal suresinin 41. Ayetinin
hikimleri dogrultusunda (1/5’inin ayirdiktan sonra) topragi gazilere taksim
eder, bu durumda arazi ésiir topragi olur. Bunu uygun gérmezse Hz. Omer'in
Sevad topraklari hakkinda yaptidi gibi yerli halkin elinde birakir ve karsihdinda
onlara harag vergisi yikler, bu takdirde arazi harag toprag olur.

-imam Malik’e gére, savas yoluyla ele gecirilen arazi, esas itibariyle
dagitilmaz; bu topraklar bitin Mislimanlar icin ortak bir vakiftir, geliri immetin
yararina sarf edilir. Ancak Ummetin menfaati taksimi gerektiriyorsa, devlet
baskani bu tir topraklarin taksimine de karar verebilir.

-Séfiller'e gore ise, savas yoluyla alinan topraklar ganimet hikimlerine
tabii olup, devlet 1/5 hisse alir ve kalani savasanlara dagitilir. Hz. Omer’in
uygulamasina gelince, imam Safii (Hz. Peygamber dénemindeki bir érnekten
de yararlanarak) bunu savasa katilanlarin rizasi alinarak yapildigini savunur.

-Hanbeliler'in bu konudaki yaklasimi hakkinda ise $Safii ve Malikiler'in
gOrusunu paylasan iki farkl rivayet bulunmaktadir.

Uygulamada arazi daima Fey hikumlerine tabii kilinarak ganimet
hukuku diginda tutulmus, dolayisiyla savasanlara dagitiimasi cihetine
gidilmemistir.35

Hz. Omer 7. ayetin “icinizden sadece zenginler arasinda déniip dolasan
bir servet olmasin diye bdyledir’ seklinde kismini, toplum olarak elde edilen ve
Uretilen maddi degerlerin belirli kigilerin ellerinde tedahil edip kalmamasi,
sosyal adaletin sadlanmasi ve refahin genis kitlelere yayilmasi geregini
vurgulayan bir ifade olarak anladigi i¢in pek ¢ok sahabe tarafindan savunulan
(sekil agisindan da dogru gibi gbérinen) lIrak arazisinin taksim edilmesi
yonundeki gorise katilmamis, 6zellikle ayetin bu kismini delil gostererek ve
taksim halinde ortaya ¢ikabilecek sorunlara dikkat gekerek onlari bu arazilerin

kamu gelirlerini arttiran bir kaynak haline getiriimesi hususunda ikna etmistir.

35 Ayrintih Bilgi igin Bkz. Mustafa Fayda, ‘Fey’ , DIA, XIl, 511-513; Mehmet Erkal, ‘Ganimet’, DIA,
Xill, 351-354;
Kur’an Yolu, V, 288-293.
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Mizakerelerde Hz. Omer'in, sosyal politikaya ilgili temel diisiinceye atif yapan
ifadeler kullandigi da gériilmektedir.3 Hz. Omer Irak topraklarinin ganimet
hikminde sayilip gaziler arasi dagitimasina karsi ashab ile yaptigi
tartismalarda, Ozellikle 8-9. ayetlerden etkilenerek, hep ‘sonraki nesiller
temasina vurgu yapmis, baslangigta isin bu yonine dikkat etmemis olan
sahabiler de ¢cok gegcmeden bu argiiman ile ikna olmuslardir. Bu da, toplum
olarak évguye layik, iyi Musliman diizeyine erisebilmek icin sahip olunan
imkanlari suursuzca kullanmama, gelecek nesilleri agir yik ve borg altina
sokacak davraniglardan kaginma sorumlulugunun bilincini tagimak gerektigini
(toplum maslahati) ortaya koymaktadir.3”

4- Alimlere gore, kazanilan (fethedilen) topraklar da zenginlesip
genislemesi igin kazanildigi yerde pay edilir. Oradan da en yakinda bulunan
bolgeye aktarilir. Daha sonra sikinti ¢eken yerlerde bulunan kimselere (Hz.
Omer’in kuraklik anindaki uygulamasinda oldugu gibi) dagitilir.

5- Eski cahiliye déneminde kabile reisi ganimetin 2’ini alarak kalan
kismindan da yine diledigini aliyor idi. Bu hikimler (Fey’ ayeti) ile Allah (c.c),
zenginin daha zengin olmasini fakirin de daha fakir hale gelmesini
engellemigtir.

6- “Hz. Peygamber ganimetten size ne verdiyse alin sizden neyi men
ettiyse de onu istemeyin”. Buradaki ayetler ganimet hakkinda olsa da, Hz.
Peygamber’in bltiin emir ve yasaklari bu hilkme dahildir.38

7- Kim Allah’in emrettigi seye muhalefet ederse azap ile karsilasir.
Allah’in emir ve vyasaklarina riayet konusunda Allah’tan sakinilmasi
emredilmistir.

Gerek Kitap ve slUnnet'te bulunan gerek icma ve ictihadlardan ¢ikan
hikimler incelendiginde, hikmet ile ta’lilin mimkidn oldugu ve vuku buldugu

gorilmektedir. Nitekim ictihad da bir bakima bunu gerektirir.

36 Kur’an Yolu, V, 290-291.
87 Kur’an Yolu, V, 292.
38 Kurtubi, EI-Cami’li Ahkami’l-Kur’an, 11, 3030.
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Degerlendirme ve Sonug

Hz. Peygamber doneminde ganimetlerin dagitimi ile ilgili uygulamaya
zahiren ters dislyor gibi goriinmesine ve bazi sahabilerin muhalefetine
ragmen Hz. Omer, ganimetlerin taksiminde sahabenin biyiik kisminin
muvéafakatini almistir. Bu uygulamada onun temel hareket noktasi iUmmetin
maslahati, varligini sirdirmesi ve korumasidir. Ciinku daha énce ganimetlerin
dagitiimasinda oldugu gibi sevad arazisinin dagitimasi durumunda
zannedildigi Gzere beklenen faydanin gerceklesmeyecegi aksine bu durumun
zarara donusecegi, hatta Ummete blylk bir kotlllik isabet edecegi
disincesidir.3°

Sahabe arasinda glinlerce (bazi rivayetlerde iki t¢ giin“®) devam eden
tartismalara neden olan bu meselede*! Hz. Omer “Ben hiiccet buldum” diyerek
Hasr sdresinin 6-10. Ayetlerini okudugunu, buna goére fey'in ayetlerde
gegenlerin hepsi icin ortak bir hak oldugunu, dolayisiyla gelecek nesilleri de
distinerek bunu taksim edemeyecegini belirtir ve goérisiinde israr eder.*?
Konuyu izah sadedinde énemli makul gerekgeler ileri sirer. Bu baglamda Hasr
sresi 8,9 ve10 ayetleri birbiriyle irtibatlandirarak bir butlnlik i¢cinde ele alarak
cumhurdan farkl yorumlar. O, bu ayetleri mustakil olarak degil ganimette hak
sahiplerini agiklayan 6. Ayete atfederek bu ganimetlerden 6zellikle yurtlarindan
ve mallarindan uzak kalmig Allah’in rizasini isteyen muhacirlerin ve Ensarin
hakki oldugu gibi 8. ayette s6zu edilen gelecek kusaklarin da hakkinin oldugu
sonucuna ulasir.

Nitekim ilgili ayette “Bunlarin arkasindan gelenler séyle derler: Rabbimiz!
Bizi ve bizden énce gelip ge¢mis imanli kardeglerimizi bagisla; kalplerimizde,
iman edenlere karsi higbir kin birakma! Rabbimiz! Stiphesiz ki sen ¢ok sefkatli,

¢ok merhametlisinI’#® buyurularak daha sonra gelecek nesillerin de bu

¥ Selebi, Talilil-Ahkédm, s. 48-49.

0 Selebi, , Talilil-Ahkédm, s. 50.

4 Serahsi, Ebd Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Mebsit, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1989, X, 15-16; ibn
Rusd, Ebl’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Kurtubi, Bidayetii'l-Miictehid ve Nihayetti'l-
Muktesid, Kahraman Yayinlari, istanbul, 1984; Il, 401; Bardakoglu, Ali, [slam Hukukunda
Metodolojik Ihtilaflar ve Sonuglari (Ders Notlari) Kayseri 1987, s. 9-10.

“2 Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, s. 10.

43 Hasr 59/10.
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ganimetlerde hakki olduguna isaret edilmektedir. Ancak kurulan bu ilginin gok
glcli olmadigini da soyleyebiliriz. Clnkl ayetlerin bitlinligu ve insicamindan
bu mananin gikmasi biraz gl¢ goéziklyor. Bunun yerine onun dogrudan
maslahati gozettidi ciheti daha isabetli gérinmektedir. CUnki o, bir cok yerde
bunun kendisinin re’yi oldugunu dillendirmektedir.

Hz. Omer’in sadece bu uygulamasi degil daha sonraki uygulamalarda da
arazi daima fey’ hikimlerine tabi kilinarak ganimet hukuku diginda tutulmus,
dolayisiyla savasanlara dagitiimasi cihetine gidilmemigstir.4*

Aslinda fey’in taksiminde hak sahiplerini agiklayan “Allah'in, (fethedilen)
lilkeler halkindan Peygamberine verdigi ganimetler, Allah, Peygamber,
yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmiglar icindir. Bbylece o mallar,
iginizden yalniz zenginler arasinda dolagan bir deviet olmasin...”> mealindeki
ayet de Hz. Omer'in bu uygulamasinin isabetli olduguna delalet eder. Ciinkii
ayette s6z konusu taksim gerekgelendirilirken bu elde edilen fey’ (ganimetler)in
cahiliyede oldugu gibi fakir ve gti¢gsuzlerin yoksun birakildigi, zenginler, gugliuler
ve idareciler arasinda paylastirilan ve onlar arasinda dolagsan bir servete
donismemesine vurguda bulunulmustur. Bdylece servetin belirli bir kesimin
elinde toplanarak digerlerinin bundan mahrum kalmamasi ve Ummetin
bitlinine yayillmasini hedeflenmigtir.46

Nitekim cahiliye déneminde elde edilen ganimetlerin en iyisini glcl
elinde bulunduran kabile reisleri alir, geride kalan ve begenilmeyen degersiz
mallari ise fakirlere birakilirdi. Allah, zulim ve haksizhdin cari oldugu, fakirlerin
ezildigi bu sisteme son vererek, ihtiya¢c odakli, muhtag ve fakirlerin de dikkate
alindigi adil bir paylasimi tesis etmistir.#” Neticede ayette “zenginler arasinda
dolasan bir servet olmasin” denilmesi “cahiliye hikmine” dénilmemesi

noktasinda bir uyari teskil edip bu da gai agidan fey yoluyla elde edilen servetin

4 Ayrintili Bilgi igin Bkz. Fayda, Mustafa, “Fey” , DIA, XIl, 511-513; Erkal, Mehmet, ‘Ganimet’, DIA,
XIII, 351-354.

4 Hasr 59/7.

4 jbn As(r, et-Tahrir ve't-Tenvir, Milessesetii Tarihi’l-Arabi, Beyrut 2000, XXVII, 76; Saban,
Zekiyyiddin, [slam Hukuk ilminin Esaslari, Ankara 2003, s. 159-160.

47 Selebi, Ta'liliil-Ahkadm, s. 18; ibn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIII, 76.
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adil bir sekilde paylagimini hedeflemektedir. Hz. Omer’in de Irak topraklariyla
ilgili tasarrufunda bu uyariyi dikkate almis oldugu disuinalebilir.

Sariin maksidu olan gayeler bilindikten sonra naslarin bu maksada
uygun bir sekilde gai manalarinin da dikkate alinarak yorumlanmasi
muamkunddr.

Hz. Omerin Irak topraklariyla ilgili tasarrufunda bu gai yorum basat rol
oynamistir. Zira onun, bu araziyi savas gazileri arasinda dagitmayip vergi
karsihginda eski sahiplerinde birakmasi, kamu yararini gézetmesinin yaninda
gelecek nesilleri diglinen uzun vadeli bir hikmete mebnidir. Aksi halde blylk
bir kitlenin, koéle statiisline getiriimesi ve topraklarinin da ganimet olarak
dagitilmasi séz konusu olurdu ki bu duruma disiriilen insanlar islam’dan
soguyacak bunlarin ¢ocuklari da Muslimanlara dismanlik besleyeceklerdi.
Neticede Hz. Omer'in bu tasarrufu, daha sonraki uygulamalar igin de ilham
kaynagi olmus, nitekim Osmanli devletindeki miri arazi sisteminin olusumuna

model“8 teskil etmistir.
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Abstract- As known, there are two main schools of interpretation in law: literal and teleological.
Unfortunately, the scholars have almost never gone beyond the literal interpretation to address
the issues of implication (delalet) modes under the related chapter and the giyas subjects in the
procedures of Islamic Jurisprudence (Usul al-figh), with some exceptions. The reason results in
why wisdom (hikmah) and purpose, the essentials in the Islamic Nass, have been neglected.

In fact, the Almighty Allah do always have a specific purpose in establishing rules as He builds
creation upon certain wisdom. In this context, the worldly and otherworldly goodness of His
servants are considered with the provisions of Quran and Sunnah. According to this, in Islamic
literature the five essentials that Islam aims to maintain, called the Purposes of Shariah (Magasid
al-Sharia), consist of the “universal goals”, which is briefly defined as “the preservation of life,
property, offspring, religion (Islam) and intellect”. These principles, in one respect, constitute the
general purpose of the Shariah-maker with provisions and in the other respect, involve the
common interests of human beings. However, Allah has particular aims for any provision present
in any Islamic Nass. It may actually be the specific purpose related to its delivery of that rule.
Consequently the Nass of concern has to be interpreted in line with such a particular aim as well
as the universal goals.

In consideration that the Nass are limited and yet the cases are unlimited, it is true that the literal
interpretation will not meet the requirements. Therefore, for the new challenges facing the
Muslims, it is likely to make a reasonable connection between the revelations and these new
occurrences, by taking into consideration the purposes of the Shariah Maker, Allah.

Once the intent of the Shariah Maker has been recognized anyhow, the Nass may be interpreted
in consistency with His purposes. In fact, several actions of his Holiness Caliph Umar are the best
practices of this fact. His practice of Sawad land (or Iraqi territory) where the Islamic army
conguered at that time is one of the most unique examples in teleological interpretation. The Iraqi
lands had been gained through fights with swords by Muslims, and the Sawad land had to be
allotted when considering the Ayah 41 Surah Anfal and the practice of the Prophet Mohammad,
peace be upon him, regarding the apportionment of Khyber lands as well as the requirement of
the apparent truth from the relevant Nass. Whereas, His Holiness Caliph Umar determined that
the land properties be left to the current owners without re-allocation of this territory and instead,
tributary taxes be collected on the real estates and the income gained from here be spent on
public goods. His decision would contribute to a running debate among the Ashab Kiram. On the
purpose of paying attention to the likeliness that several adverse outcomes will occur in short and
long term if this usual practice remains, our aim in this study is to address and discuss the grounds
of His Holiness Caliph Umar, who applied his own discretion to the ruling, in all respects.
Furthermore, we will also deal with the reflections into Islamic Law of such a practice made by
His Holiness Caliph Umar.

Keywords- Teleological interpretation, the Caliph Umar his Holiness, Wisdom (Hikmah), the
Sawad land, War booty.
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Oz- Bu arastirmada Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) 6gretmenlerinin DKAB
derslerini din 6gretimi modelleri gercevesinde nasil konumlandirdiklarinin tespit
edilmesi ve bazi degiskenler agisindan incelenmesi amaglanmistir. Arastirma
betimsel tarama ve kargilastirmali iliskisel tarama modellerinde tasarlanmistir.
Arastirmanin érneklemini, Malatya ili merkez ilgelerinde 2017-2018 o&gretim
yilinda gérev yapan 187 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni olusturmustur.
Arastirmada veri toplama araci olarak arastirmaci tarafindan geligtirilen 16
maddelik “Ogretmen DKAB Algi Olgedi” kullanilmigtir. Arastirma sonucunda
Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi &gretmenlerinin biiylik c¢ogunlugunun DKAB
derslerini dini 6grenme yaklasimina uygun bir ders olarak konumlandirdiklari
tespit edilmistir.

Anahtar sézciikler- Din kiiltiiri ve ahlak bilgisi, din dersi 6gretmeni, din
6gretimi modelleri, dini 6grenme, din hakkinda égrenme, dinden 6grenme.

SRR

Girig

insanlarin inandiklari dini bilme ve sonraki nesillere aktarma ihtiyaci
sonucu ortaya ¢ikan din egitimi ile ilgili tarihten glinimize degisen yasam
kosullari ile birlikte farkh uygulamalar ve anlayiglar ortaya ¢ikmistir. Dinin
devletle siki bir iligki icinde oldugu dénemlerde, devletin pek ¢ok kademesinde
oldugu gibi egitimde de dini kurumlar belirleyici olmus, egitim bu kurumlarin
etkisinde dini nitelikli olarak sunulmustur. Bu dénemin ardindan modern
dénemde sekulerlesmeyle birlikte egitimin de dini niteligi ortadan kalkmis; din,
egitimi verilecek bir konu haline dontsmus ve devlet okullarinda diger sekdler

*Inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi Bélimii
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derslerden bir ders olabilmek igin mesruiyet miicadelesi strdirmek durumunda
kalmistir. Bu stregte insanlarin din egitimi ihtiyacinin nasil kargilanacagi, okul
programlarinda dinin yer alip almayacagi, 6gretime konu olmasi durumunda
hangi modellerin kullanilacagdi toplumdan topluma, kiltirden kdltire farklilik
go6stermigtir. Her Ulkenin dini haritasi, din-devlet iligkisi, din algilamalari, dinin
fert ve toplum Uzerindeki etki dizeyi gibi dediskenler bu konuda belirleyici
olmaktadir.? Bu nedenle din egitimi politka ve pedagojik yaklagimlarinin
olusmasini, s6zl edilen degiskenlerden bagimsiz disinmek mimkidn
g6zikmemektedir.

Bununla birlikte 6zellikle 2000’li yillardan itibaren, 6ncesinde buylk
Olgclide ulusal degiskenlere bagh olarak sekillenen, din egitimi politika ve
pedagoji anlayislarina uluslararasi boyut 6nemli bir faktér olarak eklenmistir.?
Daha 6nce okullarda din dersleriyle hig ilgilenmeyen UNESCO, Avrupa Konseyi
ve Avrupa Glvenlik ve isbirligi Teskilati (AGIT) gibi uluslararasi kuruluslar, bu
suregte glvenlikle iliskilendirdikleri din egitiminin okullarda nasil bir yaklagimla
yer alabilecegine dair genel ilkeler belirleyen gesitli calismalar yuritmuslerdir.3
Bu calismalarda din egitimi ve 6gretimi insan haklari ve inang 6zgurligu
gergevesinde bir hak tarzinda degerlendiriimeye ¢alisiimaktadir. Bu stregte bir
anlamda okullarda din 6gretimi konusunda nelerin kabul edilebilir, nelerin kabul
edilemez olduguna dair, uluslararasi seviyede daha 6nce hi¢ bulunmayan
gelenekler olusturulmaya baglanmigtir.

Din Kultart ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersi Ulkemizde anayasal olarak
1982 yilindan itibaren ilk ve ortadgretim kurumlarinda zorunlu olarak okutulan
dersler arasinda yer almaktadir. Ancak bu derslerin hukuki statiist ve igerigi
toplumun farkli kesimleri tarafindan surekli tartigilan bir mesele halini almistir.
Ozellikle 2000’li yillardan itibaren bu konudaki tartigmalarin hukuk alanina da
tasindigi  gorilmektedir. Bu derslerin  zorunlulugu Uzerine yuritilen
tartismalara, c¢ocuklarini bu derslerden muaf tutmak isteyen velilerin
bagvurulari sonucunda 2007 ve 2014 vyillarinda Avrupa insan Haklari
Mahkemesi'nin (AIHM) vermis oldugu kararlar da eklenmistir. Gerek 2007

1 Robert Jackson, Rethinking Religious Education and Plurality (London and Newyork: Routledge
Falmer, 2004), 4.

2 Recep Kaymakcan, Genglerin Dine Bakigi: Karsilastirmali Tiirkiye ve Avrupa Arastirmasi
(istanbul: Dem Yayinlari, 2007), 58.

3 S6z konusu kuruluslarin raporlari hakkinda Bkz. COUNCIL of Europe, Religious Diversitiy and
Intercultural Education: A Reference Book For Schools; OSCE, Toledo Guiding Principles on
Teaching About Religions and Beliefs in Public Schools;, Robert Jackson, “Devlet Okullarinda Din
Egitimi ve Degerler Egitimine Yorumcu Yaklasimin Katkisi”, Degerler ve Egitimi (istanbul, 26-28-
Kasim 2004), ed. Recep Kaymakcan vd. (Istanbul: Dem Yayinlari, 2007), 5.467-488.
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yilindaki “Hasan ve Eylem Zengin-Turkiye” davasinda gerekse de 2014
yilindaki “Mansur Yalgin ve Digerleri-Tirkiye” davasinda AIHM’nin
kararlarindan; devlet okullarinda zorunlu din derslerinin varligini, tek basina
insan Haklari Sézlesmesi’ne aykiri gérmedidi, ancak 6lgiit olarak, s6z konusu
egitimin “tarafsiz, elestirel ve gcogulcu” bir yaklagimla verilmesini ve herhangi bir
sistematik telkinde/fikir asilamasinda bulunulmamasini ileri surdugu
anlasiimaktadir. Her iki kararinda da AIHM, bu kriterleri karsilama acisindan
DKAB derslerinin 6gretim programlarini yetersiz bulmustur. Bu gelismeler
karsisinda Milli Egitim Bakanhgi dersin hukuki statlistini degistirmekten ziyade,
dersin mifredatinda 2010 ve 2018 yillarinda degisiklige giderek, iceriginin daha
kapsayici hale getiriimesine iligkin bir takim dldzenlemeler yapmistir.
Hazirlanan bu programlar Tirkiye’nin ayni zamanda okullardaki din
Oogretiminde benimsedigi yaklasim/model konusunda geldigi noktayi
g6stermesi bakimindan da énem tasimaktadir.

Literatirde az sayida da olsa 0Ogretmenlerinin  DKAB 6gretim
programlarina iligkin goruslerini inceleyen gesitli calismalar bulunmaktadir. Bu
calismalardan Isikdodan ve Korukcu Diyarbakir ve Corum il merkezlerinde
gOrev yapan ilkogretim DKAB 6gretmenlerinin program hakkindaki gorislerini
incelemis, programin 6gretmenler tarafindan benimsenmekle birlikte programi
anlasilmasi ve uygulanmasi noktasinda onlarin gesitli sikintilar yasadiklar
sonucuna ulasmiglardir.* Kaymakcan tarafindan 2008 yilinda Turkiye geneli 25
farkli ilden toplam 774 DKAB &gretmenine uygulanan ve onlarin yenilenen
DKAB programlari hakkindaki cesitli gorislerinin  tespitini  amaclayan
¢alismada, programin 6gretmenlerin ¢odu tarafindan tam olarak incelenmedigi
ve hazirlanirken temele alinan yaklasimlari yeterince bilmedikleri tespit
edilmistir.> Yirik tarafindan Adana il merkezinde goérev yapan DKAB
Ogretmenlerine yonelik yapilan c¢alismada ise o6gretmenlerin DKAB
programlarinin egitimsel ve dinbilimsel yaklagimlarina iliskin gorusleri ele
alinmistir. Calismada genel olarak 6gretmenlerin programin egitim ve
dinbilimsel anlayiglarinin programa yansimasi ile ilgili olumlu dustince
ierisinde olduklar tespit edilmistir.6 Zengin tarafindan istanbul’da gérev yapan

4 Davut Isikdogan ve Adem Korukceu, “Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim
Programi ve Ogretmenlerin Programa Yénelik Goériisleri”, Dini Arastirmalar 11/32, (Eyliil-Aralik
2008): 237-258.

5 Recep Kaymakcan, Ogretmenlerine Gére Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri Yeni Egilimler:
Cogulculuk ve Yapilandirmacilik (istanbul: Dem Yayinlari, 2009).

® Tugrul Yriik, “Ogretmenlerin ilkégretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinin
Din

Anlayisina Yénelik Diisiinceleri (Adana Ornegi), Dini Arastirmalar, 18/46, (Ocak-Haziran 2015):
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20 DKAB o0Ogretmeni ile yapilan nitel arastirmada 6gretmenlerin genellikle
programlarin egitimsel yaklagimina iliskin gorisler ifade ettikleri, buna karsilik
dinbilimsel yaklasima iligkin goriis belirtmedikleri tespit edilmistir.”
Kizilabdullah ve Yirik tarafindan yapilan ¢calismada ise din 6gretimi modelleri
cercevesinde Turkiye'deki din egitimi Uzerine genel bir degerlendirme yapilmis
ve incelenen DKAB dersi igin 2006 yilinda hazirlanan programdan hareketle bu
dersin dinden 6grenme modeline daha yakin oldugu, din hakkinda 6grenme
yaklasiminin da bazi prensiplerini yansittigi sonucuna ulagiimistir.8

iigili literatiir incelendiginde cesitli agilardan &gretmenlerin  DKAB
programlariyla ilgili goérUslerini tespit etmeye yodnelik az sayida da olsa
galismalar yUrataldagu ve programla ilgili 6gretmen goérUslerine yer verildigi
gOrulmektedir. Ancak 6gretmenlerin din 6gretimi modelleri gergevesinde DKAB
dersini nasil konumlandirdiklarina iligkin yapilmis herhangi bir ¢alisma tespit
edilememistir. Esasinda DKAB dersleri Uzerindeki yardtilen tartismalar daha
¢ok dolayli olarak 6gretmenlerinin 6gretim surecindeki tutum ve davraniglarina
iliskindir. Nitekim bu derslerin 6gretim programlarinda teorik olarak ne
yazdigindan ziyade pratikte DKAB 6gretmenlerin bu programlardan ne
anladiklari ve programi nasil uyguladiklari daha fazla 6nem tasimaktadir. Bu
nedenle dgretmenlerinin yurattikleri DKAB derslerine iliskin nasil bir algiya
sahip olduklarinin tespiti, bu derslerin programlarinda cercevesi cizilen
amaglari dogrultusunda ydritilmesi agisindan 6nem tasimaktadir. Bu
gereklilikten hareketle arastirmanin temel problemi DKAB &gretmenlerinin Din
Kiiltird ve Ahlak Bilgisi derslerini din &gretimi modelleri ¢ergevesinde nasil
konumlandirdiklarinin betimlenmesi olusturmaktadir.

1. Din Ogretimi Modelleri

GunUmuz okullarindaki din 6gretiminin degisen ve cesitlenen ihtiyaclar
dogrultusunda yeniden ele alinmasi ve sorgulanmasina verilmis farkli cevaplar
olarak degerlendirilebilecek din 6gretimi modellerine iligkin farkli siniflamalar
s6z konusudur. ilgili literatiire bakildiginda okullarda yer alan din derslerinde
belirli bir dinin benimsetilmesinin esas alinip alinmamasi bakimindan, temelde
iki farkli yaklagimin oldugu goérulmektedir. Din egitimi alaninda bu durumu

148- 170.; Tugrul Yiiriik, “Ogretmenlere Gére Ilkdgretim DKAB Dersi Ogretim Programinin Egitim
Anlayisi (Adana Ornegi), Dini Arastirmalar, 17/45, (Temmuz-Aralik 2014): 171-207.

7 Mahmut Zengin, “Yeni ilkégretim DKAB Ogretim Programinin Uygulamadaki Etkililiginin
Degerlendiriimesi. Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/22, 2010:121-160.

8 Yildiz Kizilabdullah, Tugrul Yurik, “Din Egitimi Modelleri Cergevesinde Tiirkiye'deki Din Egitimi
Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Dini Arastirmalar, 11/32, (Eyliil-Aralik 2008): 107-129.
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nitelemek igin “confessional” ve “non-confessional” kavramlari kullaniimaktadir.
Bu kavramlardan confessional Tirkgeye mezhebe dayali / savunmaci /
doktriner seklinde, non-confessional ise mezhepler Ustl / savunmaci olmayan
/ doktriner olmayan diye terciime ediimektedir. Ulkelerin din egitimi konusunda
uyguladigi modeller farkhlik arz etse de, ya da dinlerarasi, kiiltlrlerarasi,
fenomenolojik, yorumlayici, sorgulayici, doktriner, inan¢ temelli, teokratik vb.
din 6gretimi seklinde degisik adlandirilsa da, temelde bu iki modelden birisine
yakin durdugu séylenilebilir. Bu arastirmada ise son dénemde literatlirde éne
¢ikan Michael Grimmitt tarafindan gelistirilen ve siniflandiriimasinda John
Hull'un katki sagladigi “dini 6grenme”, “din hakkinda 6grenme” ve “dinden
ogrenme” seklindeki siniflandirma esas alinmistir.® Bu modelleri ve temel
oOzelliklerini su sekilde betimlemek miumkindur:

1.1. Dini Ogrenme Modeli:

Geleneksel ya da savunmaci olarak da adlandirilan dini 6grenme modeli,
egitim programi igerisinde yalnizca tek bir dini gelenegin, kendi dinamiklerinden
hareketle 6gretildigi modeldir. Bu yaklasimin temel 6zelligi, belli bir din inanci
aclik veya ortUk olarak benimsetmeye calismasidir. Bu modelde dgretimin temel
amaci ogrencilere o dini sevdirmek, benimsettirmek ve onlari o dinin inaniri
yapmaktir. Ogrencilerin  kendi dinlerinin gergek olduguna inanmalari
saglanarak dinle baglarinin gugclendiriimesi hedeflenir. Bdylece dini 6grenme
yaklasiminin amaci, dinin istedigi sekilde bireyi dindar bir insan olarak
yetistirmek seklinde 6zetlenebilir.1° Boylelikle bu yaklagimda dersin amaci ile
ilgili dinin amaci paralellik arz etmektedir.

Bu yaklasimda dgretmenin dgrettidi dine inanmasi ve dini geleneklere
bagh olmasi beklenir. Dersin ad1 da daha ziyade Katolik din dersi, Protestan din
dersi, islam din dersi gibi ilgili dinin veya mezhebin adi ile aniimaktadir. Bu
modelle hazirlanan din egitimi programlarinda ilgili din/mezhep, agirlikli olarak
yer alirken; bilgi dizeyinde de olsa diger din veya mezheplerin de dgretilmesi
mUmkin olabilmektedir. Ancak benimsetilmeye calisilan dinin disinda farkl

® Michael Grimmit, “Contemporary Pedagogies of Religious Education: What are they?”,
Pedagogies of Religious Education, (UK, McCrimmons, 2000): 24-52; John M. Hull, “Demokratik
Cogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirme”, Din Ogretiminde Yeni Yéntem
Arayiglari, Uluslar arasi Sempozyum Bildiri ve Tartismalar (istanbul, 28-30 Mart 2001), (Ankara,
MEB Yayinlari, 2003), 44.

10 Hull, “Demokratik Cogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirme”, 44.
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dinlerin 6gretildigi durumda, farkh dinlere merkeze alinan dinin bakis agisina
gore yer verilmektedir.1

Uzun yillar okullarda din egitiminde uygulanan bu model glinimuizde
halen bircok Ulkede etkili olmaya devam etmektedir. Bu yaklasim, birden fazla
dinin oldugu ve din egitiminin devlet okullarinin disinda 6zel veya vakif
okullarina birakildigi ulkeler ile toplumda tek bir din veya mezhep
mensuplarinin gogunluk olarak yasadigi, sz konusu din ya da mezhebin devlet
tarafindan tanindigi bdlgelerde uygulama alani bulmaktadir.l2  Ornegin
Almanya’da din 6gretimi, Katolik ve Protestan din dersi gibi ilgili dinin veya
mezhebin adi anilarak ve 0 mezhebin ilkeleri gergevesinde bu modele uygun
olarak yapilmaktadir.13 Yine devletin Vatikan ile yaptigi anlasma geregi devlet
okullarinda vyalnizca Katolik mezhebine yer verildigi, diger Hiristiyan
mezheplerinin  ve farkli  dinlerin  dislandi§i  italya’da, bu model
uygulanmaktadir.'* Amerika Birlesik Devletleri gibi cokkiiltirli ve c¢ok dinli
Ulkelerde de, 6zel (parali) ya da kilise okullarinda bu modele rastlanmaktadir.1®

Dini 6grenme yaklagsimina yoneltilen en dnemli elestiri, bu yaklagimin
guinimizin sekuler, gcogulcu ve ¢ok inangli toplumlarina hitap edemeyecegine
iliskindir. Bu distinceye goére ¢okkulturld bir yapinin hakim oldugu ve herhangi
bir dini inanci benimsemeyen 6grencilerin sayilarinin giderek arttigi okullarda
dini 6grenme yaklasiminin uygulanmasinin, din egitiminin toplum icerisindeki
huzursuzluklarin kaynagdi olmasina neden olabilecegdidir. Yine &6grencilerin
kendi ihtiyaclarindan hareketle hazirlanmadidi icin bu yaklagimla hazirlanan
programlari sikici bulduklari, bu sekildeki bir yaklasimin din ve inang
Ozgurlugine aykirilik teskil edebilecegi, laiklik ilkesini benimseyen ulkelerde
devletin tarafsizlik ilkesiyle gelisecegi gibi cesitli elegtiriler yoneltiimektedir.16
Ayrica bu yaklasimin &gretilen dine 6zgurlik sagladigi, fakat Agdrencilerin
Ozgurluginu artirmadidi, onlarin bilissel ufkunu genisletmedigi ve baska dinleri

11 Kaymakcan, Genglerin Dine Bakigi: Kargilastirmali Tiirkiye ve Avrupa Arastirmasi, 62.;
Kizilabdullah ve Yiiriik, “Din Egitimi Modelleri Cergevesinde Tiirkiye’deki Din Egitimi Uzerine
Genel Bir Degerlendirme”, 109-111.

2 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Girig (Ankara, Pegem A Yayincilik, 2001), 134.

13 Bkz. Recai Dogan, “Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”,
Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi Uluslararasi Sempozyum, (istanbul 17-19
Kasim 2006), (Istanbul, Dem Yayinlari, 2007): 255-299.

14 Bkz. Alessandro Ferrari, “Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: italya Modeli”,
Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi Uluslararasi Sempozyum, (istanbul 17-19
Kasim 2006), (Istanbul, Dem Yayinlari, 2007): 461-480.

15 Bkz. Yildiz Kizilabdullah, “Dini Ogrenme Modelinin” Cok Dinli /Cokkiiltiirlii Toplumlardaki
Tezahiirleri. Pegem Egitim ve Ogretim Dergisi, 5(5), 723.

16 Elestiriler igin bkz. Kizilabdullah ve Yurik, “Din Egitimi Modelleri Cergevesinde Turkiye'deki Din
Egitimi Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, 111-113.
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kendi inang sistemlerine gore degerlendirdigi icin édnyargilar olusturmalarina yol
acarak baska din mensuplarinin dinyalarini anlamayl engelledigi ifade
edilmektedir.”

1.2. Din Hakkinda Ogrenme Modeli

Din hakkinda 6grenme yaklasimi geleneksel dini 6grenme yaklasiminin
glinimiz sekiler ve ¢ogulcu toplumunda yetersizligine karsi bir tepki olarak
ortaya ¢ikmistir. Bu yaklasimin temel 6zelligi 6grencilere herhangi bir dinin
iceriginin benimsetilmesinden ziyade, din olgusunun dinlerin igeriklerinden
Orneklerle objektif bicimde sunulmasidir. Dinlerin dgretiminde inang ve
degerlerin mesrulugu veya dogrulugu hakkinda tartismalara giriilmez. Din
hakkinda arastirmayi, sorgulamay igerir. Ogrenci din arastirmalarinda inanclar,
Ogretiler ve ibadet sekilleri, dini kaynaklar ve hayat sekilleri ve inananlarin dini
tecribeleri hakkinda 6grenir. Dinin, iginden yani kendi dinamiklerinden
ogretilmesi yerine betimleyici ve tarihsel perspektiften hareketle disaridan
Ogretilmesi esas alinir. Bu bakimdan bu yaklasim bir Ust isimlendirme olarak
algilandiginda dinler tarihi, karsilastirmal din galismalari, din fenomenolojisi
veya dinler etnolojisi gibi alanlarla ilgilidir ve karsilastirmali din egitimi olarak da
adlandiriimaktadir. Dolayisiyla bu modelde bilimsel dini ¢alismalar anlayisi
hakimdir.18

Bu model bireylere belli bir dini benimsetme amaci giutmez. Aksine
bireye dinler hakkinda bilgi vermeyi amaglar. Din, bu modelde betimsel,
objektif, tarihsel ve elestirel bir tarzda sunulur. Tarafsiz bir din egitimi anlayisi
kabul edilir. Bu modelde tek bir dine Ustlnluk tanimanin aksine, herhangi bir
dinin esaslarini igermeyen bir din egitimi veriimeye ¢alisilir.’® Din hakkinda
dgrenme modelinde 6gretmenin inangh olmasi sarti aranmaz. Ogretmen,
ogrencilerin belli bir dine bagh olmanin ve dini yasamin ne anlama geldigini
anlamalarina katki sunar. Ogretim siirecinde dini fenomenler, yani dinlerin dini
anlayis ve yasayis tarzlari dengeli bir sekilde objektif/nesnel tavir icerisinde
ogrencilere sunulmaya galigilir.2°

7 Muhittin Okumuslar, “Cokkiiltiirlii Toplumlarda Din Hakkinda ve Dinden Ogrenme Modeli,”
Marife, 7/2, (Gluz 2007), 254.

18 Hull, “Demokratik Gogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirme”, s. 44.;
Robert Jackson, “Avrupa’da Kurumlar ve Din Ogretimi-Ogreniminin Kamusal alandaki Genel
Egitime Katkis1”, Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi Uluslararasi Sempozyum,
(Istanbul 17-19 Kasim 2006), (istanbul, Dem Yayinlari, 2007), 123.

19 Kizilabdullah ve Yiiriik, “Din Egitimi Modelleri Cergevesinde Tiirkiye’deki Din Egitimi Uzerine
Genel Bir Degerlendirme”, 114.

20 seyfullah Bazarkulov, Deger Ogretimi ve Dinden Ogrenme, (Doktora Tezi Ankara Universitesi,
2008), 107.
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Din hakkinda 6grenme yaklasimi, fenomenolojik ydntemlerle dinlerin
iceriklerine odaklanma egiliminde olmasi ve dini hosgoéri agisindan olumlu
katki saglamasina ragmen egditimsel ac¢idan o6grencilerin ihtiyac ve
sorunlarindan hareket etmedigi, onlarin ahlaki ve manevi deger arayiglarina
sinirl  katkisindan dolayr elestirilmigtir.  Clnkli bu yaklagsimda bireysel
deneyimleri gelistirmek yerine dinlerin igeriginin objektif olarak sunulmasi
esastir.?

1.3. Dinden Ogrenme Modeli

Din hakkinda 6grenme yaklagiminin eksikliklerinden hareketle Grimmitt
tarafindan gelistiriimis olan dinden 6grenme modeli, egitimsel dederi oldukca
fazla olan ve 6grencinin ihtiyaclarini merkeze alan bir yaklasimdir. Bu tir din
Ogretiminin esas amaci, 6grencilere insani davranis kazandirip onlarin ahlaki
ve ruhsal gelisimlerine katki saglamak ya da dini konular hakkinda kendi bakis
acilarini gelistirmelerine katki saglamaktir. Bu yaklagsimda ogrencilerin farkh
dinleri, her dinin kendi bakis acisi ve kaynaklarina gdre 6grenerek, kendi
bireysel deneyimlerini kesfetmeleri hedeflemektedir.22 Bu model 6grencilerin
ahlaki ve manevi gelisimine katkida bulunan, baglica hedefi 6grencileri
insancillagstirmak olan bir din egitimidir. Bu yaklagimda temel soru; ¢ocuklar ve
gencler ne dlgide, hangi yollarla din egitiminden fayda saglayabileceklerdir?
sorusudur.?3

Dini 6grenme dinin kendi anlayisinin, din hakkinda 6grenme ise bilimsel
din ¢calismasinin kontrolU altinda iken, dinden 6grenme egitimsel ¢alismalarin
icinde bir disiplin olmustur. Dini 63renme ve din hakkinda 6grenme
yaklasimlarinda din, ya ¢ocuklara benimsetilecek bir inang objesi ya da elestirel
calismaya uygun bir konu olarak &gretiimektedir. Dinden &3renme
yaklagiminda ise din gocuklar ve 6gretmenlere odaklanir ve onlar igin dgretilir.
Dinin kendisi insancillagsma surecine yardimci olmaktadir. Bu yaklasimda ana
hedef cocugun egitimine katkida bulunmaktir. Bu sebeple bu yaklasim

“ X

egitimsel din egitimi” olarak da adlandiriimaktadir.?*

2. Aragtirmanin Amaci

2L Hull, “Demokratik Gogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirme”, 45.
22 Okumuglar, “Cokkiiltiirlii Toplumlarda Din Hakkinda ve Dinden Ogrenme Modeli”, 256.
23 Hull, “Demokratik Gogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirme”, 45.
24 Hull, “Demokratik Cogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirme”, 45.
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Bu arastirmanin temel amaci DKAB 6gretmenlerinin Din Kultart ve Ahlak
Bilgisi derslerini din ogretimi modelleri gergevesinde nasil
konumlandirdiklarinin incelenmesidir. Ayrica égretmenlerin DKAB derslerine
iliskin algilarini bazi degiskenler acisindan (cinsiyet, 6grenim durumu, yas ve
mezun olunan program) incelenmesi amaglanmistir. Bu amag dogrultusunda
arastirmada asagidaki sorulara cevap aranmistir:

1- DKAB 6gretmenleri yurutttkleri DKAB derslerini din 6gretimi modelleri
cercevesinde (dini 6grenme, din hakkinda 6drenme, dinden 6grenme) nasil
konumlandirmaktadir?

2- Ogretmenlerin DKAB derslerine iliskin algilarinda cinsiyet, dgrenim
durumu, yas ve mezun olunan program degiskenleri agisindan anlamli bir
farkhlik ortaya ¢ikmakta midir?

3. Hipotezler
Arastirmanin hipotezleri su sekilde kurgulanmistir:

1- Ogretmenler yurittikleri DKAB derslerini din 6gretimi modelleri
cercevesinde dini 6grenme modeline uygun konumlandirmaktadir.

2- Cinsiyet acisindan o6gretmenlerin DKAB derslerini
konumlandirmalarinda anlamh bir farklilik yoktur.

3- LisansUstl 63drenime sahip DKAB d&gretmenleri lisans mezunu
Ogretmenlere gbére DKAB derslerini din hakkinda ve dinden &3renme
modellerine daha fazla oranda uygun bulmaktadir.

4- Gen¢g DKAB 6gretmenleri ileri yastaki meslektaslarina gére DKAB
derslerini din hakkinda ve dinden 63renme modellerine daha fazla oranda
uygun bulmaktadir.

5- DKAB dgretmenligi bolimi mezunu dgretmenler, ilahiyat lisans ve
ILITAM programlarindan mezun olan égretmenlere gére DKAB derslerini din
hakkinda ve dinden 6grenme modellerine daha fazla oranda uygun
bulmaktadir.

4. Yontem

4.1. Arastirmanin Modeli
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Bunun icin arastirma, nicel arastirma desenlerinden betimsel tarama
modeli ile tasarlanmistir. Betimsel tarama modeli, gegmiste ya da halen var
olan bir durumu var oldugu sekliyle betimlemeyi amaglayan arastirma
yaklasimidir. Ayrica arastirma DKAB &gretmenlerinin  goérislerinin - bazi
degiskenler agisindan karsilastirmayl amacladigindan karsilastirmali iliskisel
tarama modeline dayandiriimistir.?5

4.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin ulasilabilir evreni 2017-2018 d6gretim yili bahar dénemi
itibariyle Malatya ili merkez ilgelerindeki egitim kurumlarinda gérev yapan 411
Din Kiltirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenidir. Orneklem ise séz konusu dénemin
sonunda yapilan seminer ¢alismasina katilan ve anketi doldurmayi kabul eden
187 DKAB égretmeninden olusmustur. Ogretmenlerin demografik 6zelliklerine
iliskin bulgular asagidaki sekildedir:

Tablo 1: Arastirmaya Katilan DKAB Ogretmenlerinin Demografik
Ozellikleri

f %
Cinsiyet Erkek 78 41,7
Kadin 109 58,3
Yas 22-25 30 16,0
26-30 39 20,9
31-40 77 41,2
41-50 29 15,5
51 ve Uzeri 12 6,4
Ogrenim Durumu Lisans 149 79,7
Lisansustu 37 19,8
Mezun Olunan Lisans ilahiyat lisans 93 49,7
Programi ilahiyat énlisans+ ILITAM 16 8,6
DKAB 77 41,2

Tablo 1'de gorildigl gibi arastirmaya katilan DKAB 6gretmenlerinin %
41,7’si erkek, % 58,3l kadindir. Ogretmenlerin yaklagik yarisinin (77 Kisi,
%41,2) yasi 31-40 arasindadir. Geri kalan %20,9'u 26-30 yas, %16’s1 22-25
yas, %15,5'i 41-50 yas ve %6,4’U 51 ve Uzeri yas araligina sahiptir. Orneklemi
olusturan 6gretmenlerin %79,7’si lisans, %19,8'i ise lisansistu derecesine
sahiptir. Ogretmenlerin yaklagik yarisi (%49,7) ilahiyat lisans, %41,2’si din

% Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi (Ankara: Nobel Yayinlari, 1999), 78-81.
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Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenligi ve geri kalan %8,6’s1 ilahiyat énlisans +
ilitam programindan mezun olmustur.

4.3. Veri Toplama Araglan

Arastirmada veri toplama araci olarak demografik sorulara iligkin kisisel
bilgi formu ve arastirmaci tarafindan gelistirilen 16 maddelik “Ogretmen DKAB
Algi Olgegi” kullanilmistir. Kisisel bilgi formunda égretmenlerin cinsiyet, yas
6grenim durumlari gibi olgusal durumlarina yonelik sorular yer almistir.

“DKAB Ogretmen Algi Olgegi”: Arastirmada égretmenlerinin DKAB
derslerini din 6gretimi modelleri gergevesinde nasil konumlandirdiklarini tespit
etmek icin arastirmaci tarafindan “Ogretmen DKAB Algi Olgegi” gelistirilmistir.
Olgek gelistirme siirecinde éncelikle din égretimi modellerine iligkin literatiir
taramasi yapilmis ve John Hull ve Michael Grimmitt tarafindan gelistirilen dini
6grenme, din hakkinda &6grenme ve dinden 6grenme seklindeki
siniflandirmadaki din 6gretimi modellerinden her birini betimleyen temel bilgiler
maddeler halinde yazilarak madde havuzu olusturulmustur. Din egitimi bilimi
alaninda goérev yapan uU¢ uzmandan gorus alinarak olusturulan taslak madde
formuna gerekli diizeltmeler yapilmis ve bir dlgek formu hazirlanmistir. Olgegin
yap! gegerliligi ve guvenirlik galismasi asil uygulama sonucunda elde edilen
veriler Uzerinde gerceklestirilmistir.

Olgegin yapi gegerliliginin saglanabilmesi igin faktér analizi (Principal
Component Analysis) yapilmistir. Bu analiz 6ncesinde verilerin faktér analizine
uygun olup olmadigini belirlemek amaciyla yapilan Kaiser Mayer Olkin (KMO)
ve Barlett testi sonucunda KMO degeri ,792; Barlett testi degeri ise .00 anlaml
(p<.01) bulunmustur. S6z konusu degerler dlgegin faktér analizi igin uyumlu
oldugunu gostermigtir.26

Olcege yapilan gegcerlik analizi sonucunda herhangi bir boyut altinda
yeterli yUk degerlerine ulasmayan maddeler olgekten gikartiimistir. Yapilan
islem sonucunda (i¢ boyutta toplanan toplam 16 maddeli “Ogretmen DKAB Algi
Olcegi” elde edilmistir. Tim maddeler tutarl bigimde énceden tasarlanan ilgili
faktérlerin altina yiklenmigtir. Olgegin boyutlari, temel alinan siniflandirmaya
uygun olarak dini dgrenme, din hakkinda 6grenme ve dinden 6grenme seklinde
adlandinimistir. Ug boyutun agikladigi toplam varyans orani %50,88 olarak

tespit edilmistir. Maddelerin faktor yukleri ,507 ile ,792 arasinda degismistir.

2% Ezel Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi (Ankara:Nobel Yayincilik, 2014),
46-51.
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Olgegin glivenilirlik diizeyinin belirlenmesi amaciyla hesaplanan Croanbach
Alpha i¢ tutarlilik katsayisi sonucunda Olgedin bitinG igin alfa degeri ,745
olarak bulunmustur. Bu degerler dlcegin gegerlik ve guvenirlik degerlerini
sagladigini géstermektedir. Olgegin boyutlari, maddelerin faktor yikleri, toplam
korelasyonlari, toplam varyansi agiklama oranlari ve guvenirlik katsayisi tablo
2'de sunulmustur.

Tablo 2: Ogretmen DKAB Algi Olgegi Maddeleri, Faktor Yiikleri ve
Toplam Korelasyonlari

Madde
Toplam
r’si

Dini Ogrenme
Din Hakkinda
Ogrenme
‘Dinden
Ogrenme

*\,
©

4- DKAB dersleri 6grencilerin daha 2
iyi MUsluman olmalarina ,625
calismalidir.
1- DKAB derslerinde 6grencilere ,768

; _ . ) L ,598
Islam dini benimsetilmelidir.
7- DKAB dersleri 6grencilere 722
gercgek dinin islam oldugunu 527
dgretmelidir.
14- DKAB dersi 6gretmenlerinin ,626
inanci kuvvetli, Masliman birisi 494
olmasi gerekir.
10- DKAB dersleri 6grencilerin 577
islam’la olan baglarini 451
glclendirmelidir.
8- DKAB derslerinde islam ,698
benimsetici tarzda degil, betimleyici ,565
tarzda dgretilmelidir.
11- DKAB dersleri 6grencilere ,689
sadece dinin hayati 403
anlamlandirmadaki rollini fark '
ettirmelidir.

15- DKAB derslerinde ,675
ogretmenlerin dinler arasinda ,620
tarafsizlik sergilemesi gerekir.
5- DKAB dersleri 6grencilerin ,666
sadece dinler hakkinda bilimsel ,529
bilgi kazanmalarini hedeflemelidir.
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2- DKAB derslerinde islam da dahil ,564
tim dinler tarafsiz bir bicimde 450
Ogretilmelidir.
13- DKAB derslerinde farkh dinler ,507
sadece tanitici olarak, olumlu
olumsuz herhangi bir niteleme
yapilmadan égretilmelidir.

6- DKAB dersleri dini gayelerden
ziyade egitimsel amaclarla ,606
sekillenmelidir. 173
3- DKAB dersleri 6grencilerin dini ,687
konularda kendi bakis agilarini ,499
gelistirmelerine yardimci olmaldir.
20- DKAB dersleri 6grencilerin dini ,672
anlayabilme gulglerini, yani din
hakkinda okur-yazarlik becerilerini
gelistirmeyi amaglamalidir.

16- DKAB dersleri sorgulayici, ,670
elestirici, bilgiyi Ureten vb.
Ozelliklere sahip 6grenciler
yetistirmeyi hedeflemelidir.
18- DKAB dersleri 6grencilerin ,623
O0zgur segimleriyle kendi deger
sistemlerini olusturmalarina katki
sunmalidir.

Aciklanan Varyans 18,899 | 17,964 | 14,020
Aciklanan Toplam Varyans 50,883
Cronbach Alpha Katsayisi 761 | 763 | ,659 |
Cronbach Alpha Katsayisi Genel , 745

,382

441

470

,483

4.4. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmada veriler, 2017-2018 &gretim yili bahar yariyih sonundaki
seminer déneminde Malatya il Milli Egitim Midirligi ve inéni Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi igbirligi ile gergeklestirilen hizmet i¢i program sirasinda
Malatya ili merkez ilgelerindeki ilk ve ortaddretim kurumlarinda gérev yapan
DKAB 6gretmenlerine yuz yuze bizzat arastirmaci tarafindan uygulanan anket
ile toplanmigtir. Ogretmenlere 6ncelikle arastirma hakkinda bilgi verilmis,
kimliklerini yazmalarina gerek olmadigi ifade edilerek, cevaplarinin sadece

bilimsel amagla kullanilacagi bildirilmigtir.
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Arastirmada elde edilen veriler SPSS 22.0 paket programina
aktarilmigtir. Verilerin analizinde betimsel istatistiklere yer verilmigstir. Verilerin
normal dagilip dagiimadiginin tespiti icin Kolmogorov Smirnov normallik testi
yapilmistir. Test sonucunda basiklik ve cgarpiklik degerlerinin -1,5 ile +1,5
arasinda olmasi nedeniyle verilerin normal dagildigi kabul edilmistir.2” Bu
nedenle DKAB dersinin modeline iliskin 6gretmen algilarinin  gesitli
degiskenlere gore anlamli diizeyde farklilasip farkhlagsmadigini tespit etmek igin
ikili gruplar igin t-testi, ikiden fazla gruplar icin ise tek yonli varyans analizi
(ANOVA) uygulanmistir. Gruplarin aldiklar puanlarin farkhlastigi sonuglarda
farkhlasan gruplari bulmak amaciyla, gruplarin ortalama puanlari arasinda
Post-Hoc ¢oklu kargilastirma testlerinden LSD analizi kullaniimistir.

Arastirmada gergeklestirilen analizlerde anlamhlik dizeyi .05 olarak
kabul edilmistir. Ogretmenlerin dlgeklerin her bir maddesi igin verdikleri
cevaplarin puanlanmasinda olumlu maddelerde “tamamen katiliyorum”
secenegine 5, “katiiyorum” segenegine 4, “kararsizim” segenegine 3,
“katilmiyorum” segenegine 2 ve “hi¢ katilmiyorum” segenegine 1 puan verilmis,
olumsuz maddelerde ise puanlama olumlu maddelerin tersi ydnde yapilmistir.

5. Bulgular

5.1. Ogretmenlerin DKAB Derslerini Din Ogretimi Modelleri
Gergevesindeki Konumlandirmalarina iligkin Betimsel Bulgular

Ogretmenlerin DKAB derslerini din dgretimi modelleri gergevesindeki
konumlandirmalarina iligkin betimsel bulgular tablo 3’te sunulmustur.

Tablo 3: Ogretmenlerin DKAB Derslerini Din Ogretimi Modelleri
Gergevesindeki Konumlandirmalarina iligkin Betimsel Bulgular

N X Ss
Dini Ogrenme 187 4,54 ,578
Din Hakkinda Ogrenme 187 2,84 ,997
Dinden Ogrenme 187 3,93 ,629

Tablo 3'te o6gretmenlerin DKAB derslerini din 6gretimi modelleri
cercevesinde nasil konumlandirdiklarina iligkin betimsel bulgular yer almigtir.

27 Barbara. G. Tabachnick ve Linda S. Fidell, Using Multivariate Statistics (sixth ed.), (Boston:
Pearson, 2013), 86-89.
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Tabloda goéruldiugu gibi DKAB 6gretmenlerinin blyuk bir cogunlugu yurattakleri
DKAB derslerini dini 63renme yaklasimina uygun bir ders olarak
konumlandirmaktadir (X=4,54). Yine égretmenlerin 6nemli bir kismi bu dersleri
dinden 6grenme yaklasimina uygun bir ders olarak algilarken (X=3,93),
oOgretmenlerin en az katihm gosterdikleri yaklasimin din hakkinda égrenme
yaklagimi oldugu goérilmektedir (X=2,84). Bu durumda d8gdretmenler yurattikleri
DKAB derslerini din 6gretimi modelleri ¢ergevesinde dini 6grenme modeline
uygun konumlandiracaklari  seklindeki arastirmanin  birinci  hipotezi
dogrulanmistir.

5.2. Bagimsiz Degiskenlere iliskin Bulgular

Tablo 4: Cinsiyet Degiskenine Gore Ogretmenlerin DKAB Derslerini
Din Ogretimi Modelleri Gergevesinde Konumlandirmalarina iligkin t Testi
Analizi

Cinsiyet |N X Ss. t D
Dini Ogrenme E;kdei: 132 jii 22421 1,714 | ,088
oo ek | 200 |10 | |
('[;grdei:ne E:ﬁﬁ: 1;2 2:22 :g?g -1,332 | 184

Tablo 4 incelendiginde, 6gretmenlerinin DKAB derslerini din 6gretimi
modelleri ¢ergevesinde konumlandirmalarina iliskin puan ortalamalarinda
cinsiyet degiskeninin dini 6§renme ve dinden dgrenme yaklagimlarinda anlamli
bir farklilik olusturmadigi, buna karsilik din hakkinda 6grenme yaklasiminda
istatistiksel olarak anlamh bir farkliliga yol actigi gdrulmektedir (t= -2,069,
p<.05). Yapilan t testi analizi sonucunda, DKAB derslerini din hakkinda
o0grenme yaklasimina uygun bir ders olarak konumlandiran kadin DKAB
ogretmenlerinin (X=2,96) erkeklere gdre (X=2,66) anlamh sekilde daha fazla
oldugu anlasiimaktadir. Buna gére kadin DKAB &gretmenleri, erkek
meslektaslarina gére DKAB derslerini daha fazla oranda din hakkinda 6grenme
yaklagimina uygun bir ders olarak algilamaktadir. Bu verilere gore cinsiyet
degdiskeni acisindan 6gretmenlerin DKAB derslerini konumlandirmalarinda
anlamh bir farkhhdin olmayacagi seklindeki arastirmanin ikinci hipotezi dini
6grenme ve dinden 6grenme modelleri i¢in dodrulanmis, ancak din hakkinda
6grenme modeli i¢in dogrulanmamistir.
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Tablo 5: Ogrenim Durumu Degiskenine Gére Ogretmenlerin DKAB
Derslerini Din Ogretimi Modelleri Gergevesinde Konumlandirmalarina
lligkin t Testi Analizi

Ogrenim

Durumu N X Ss. t p
Dini Lisans 149 4,57 ,541
. " T 1,690 ,093
Ogrenme Lisansustu 37 4,39 ,699
I?lf\ Hakkinda L!sans" _ 149 2,80 ,984 808 420
Ogrenme LisansUstu 37 2,94 1,003
Dinden Lisans 149 3,88 ,641
~ -1 47
Ogrenme Lisansusti 37 4,10 ,526 998 1.0

Tablo 5 incelendiginde, 6gretmenlerinin DKAB derslerini din 6gretimi
modelleri gercevesinde konumlandirmalarina iligkin puan ortalamalarinda
o6grenim durumu degiskeninin dini 6grenme ve din hakkinda 6drenme
yaklagimlarinda anlamli bir farkliiga yol agmadigi, sadece dinden 6grenme
yaklagsiminda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik olugsturdugu goértimektedir
(t= -1,998, p<.05). Yapilan t testi analizi sonucunda, DKAB derslerini dini
O0grenme yaklasimina uygun bir ders olarak konumlandiran lisansusti
Odgrenime sahip DKAB o6gretmenlerinin (X=4,10) lisans derecesine sahip
O6gretmenlere gore (X=3,88) anlamli sekilde daha fazla oldugu anlagiimaktadir.
Buna gore lisanslsti mezunu DKAB 6gretmenleri, lisans derecesine sahip
meslektaslarina gére DKAB derslerini daha fazla oranda dinden 6grenme
yaklagimina uygun bir ders olarak algilamaktadir. Bu durumda lisansusti
o0grenime sahip DKAB 6gretmenleri lisans mezunu 6gretmenlere gére DKAB
derslerini din hakkinda ve dinden 6grenme modellerine daha fazla oranda
uygun bulacaklari seklindeki arastirmanin Ug¢tincu hipotezi dinden 6grenme
modeli igin dogrulanmig, ancak din hakkinda 6grenme modeli igin
dogrulanmamistir.

Tablo 6: Yas Degiskenine Gére Ogretmenlerin DKAB Derslerini Din
Ogretimi Modelleri Gergevesinde Konumlandirmalarina iliskin ANOVA
Testi Analizi

Yas N X Ss F p LSD

o 1)2225 | 30 | 436 | ,665 1<5;

Ol 2)26:30 | 39 | 447 | 589 2<5:
257 4

Ogrenme 140 | 77 | 460 | 538 | >0 | 0040 | 5

4) 4150 | 29 | 448 | ,606 4<5
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5) 51 ve
izeri

1) 22-25 30 | 3,02 ,922

2) 26-30 39 | 2,74 ,964

12 | 4,93 ,230

Din
Hakkinda 3) 31-40 7 | 283 972 ,672 ,613
. 4) 41-50 29 2,92 1,037
Ogrenme 5) 51 ve
. 12 | 2,54 | 1,363
izeri
1) 22-25 30 | 3,98 ,587
2) 26-30 39 | 3,93 ,639
I?lpden 3) 31-40 77 3,93 ,569 626 644
Ogrenme | 4) 41-50 29 | 3,97 ,499
°)51ve |15 | 366 | 1,185
izeri

Tablo 6’da yas degiskenine gore 6gretmenlerin DKAB derslerini din
dgretimi modelleri gercevesinde konumlandirmalarina iliskin tek yonli varyans
analizi (ANOVA) sonuglari yer almigtir. Yapilan analiz sonucunda
Oogretmenlerin yas arali§i degiskeninin din hakkinda 6drenme ve dinden
0grenme yaklagimlarinda anlamh bir farkliiga yol agmadigi, sadece dini
6grenme yaklasiminda istatistiksel olarak anlamli bir farkhlik olusturdugu
gorilmektedir (F= 2,570, p<.05). Farklihgin hangi hangi yas araliklarindaki
Ogretmenlerin puan ortalamalari arasinda oldugunu tespit etmek igin post-hoc
testlerinden LCD analizi yapilmigtir. Post-hoc LSD analizi sonucuna goére 51 ve
Uzeri yasa sahip DKAB 6gretmenleri diger yas araliklarindaki 6gretmenlere
gore DKAB derslerini daha fazla oranda dini 6grenme yaklasimina uygun bir
ders olarak algilamaktadir. Bu durumda geng DKAB &gretmenleri ileri yastaki
meslektaslarina gére DKAB derslerini din hakkinda ve dinden 6grenme
modellerine daha fazla oranda uygun bulacaklari seklindeki arastirmanin
dorduncu hipotezi dogrulanmamisgtir.

Tablo 7: Mezun Olunan Program Degiskenine Gére Ogretmenlerin
DKAB Derslerini Din Ogretimi Modelleri Cergevesinde
Konumlandirmalarina iliskin ANOVA Testi Analizi

Program N X Ss F p LDS
Dini ilahiyat lisans 9 | 45 | 57 15 | ,22
Ogrenme 3 5 0 08 4
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llahiyat 6nlisans+ 1 | 47 | /48
llitam 6 3 8
DKAB 7 4.4 ,60
7 7 3
ilahiyat lisans 9 | 27 | 10
Din llah | AR
ahiyat 6nlisans+ 1 2,7 11 ,45 ,63
Hakkinda itamn 6| 2 | 5 | 5 | 5
Ogrenme 538 7 1 29 | 90
7 2 0
ilahiyat lisans 9 | 39 | .64
3 2 5
Dinden ilahiyat énlisans+ 1|38 | ,68 38 | ,68
Ogrenme | llitam 6 1 6 1 4
DKAB 7 3,9 ,60
7 6 5

Tablo 7’de arastirmaya katilan DKAB 6gretmenlerinin mezun olduklari
lisans programi degiskenine gére DKAB derslerini din Ogretimi modelleri
cercevesinde nasil konumlandirdiklarina iliskin tek yonli varyans analizi
(ANOVA) sonugclar yer almistir. Yapilan analiz sonucunda 6gretmenlerin
mezun olduklari lisans programi degiskeninin dini 6grenme, din hakkinda
6grenme ve dinden 6grenme yaklasimlarinin higbirinde anlamli bir farkhhda yol
acmadigi gorulmektedir. Bu durumda DKAB &gretmenligi bdlimi mezunu
dgretmenler, ilahiyat lisans ve ILITAM programlarindan mezun olan
Ogretmenlere goére DKAB derslerini din hakkinda ve dinden &3renme
modellerine daha fazla oranda uygun bulacaklari seklindeki arastirmanin
dordincu hipotezi dogrulanmamistir.

6. Tartisma, Sonug ve Oneriler

GUnUmudzin kiresellesen, sekuler ve ¢ogulcu toplumlarinda okullarda
dinin yerinin ne oldugu ve kamu okullarinda nasil bir icerikle yer almasi
gerektigine iliskin tartismalar devam etmektedir. Bu konuda gerek uluslararasi
gerekse de ulusal alanyazinda giderek daha fazla ¢alismanin yurataldagu
gorulmektedir. Her Ulke kendi sosyo-kdltlrel, siyasal, tarihsel ve din-devlet
iliskisi gelenegine uygun olarak bu sorulara yanitlar aramakta ve kendine uygun
din egitimi politika ve yaklasimini belirlemektedir. Ancak éncesinde daha ¢ok
ulusal degiskenlere bagl olarak belirlenen din egitimi politikalarinin, 6zellikle
2000’li yillardan itibaren uluslararasi boyutta da degerlendiriimeye tabi
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tutuldugu, uluslararasi kuruluslar ve sivil toplum o6rgutleri tarafindan gesitli
galismalara konu edildigi gorilmektedir. Bir anlamda okullarda din 6gretimi
konusunda nelerin kabul edilebilir nelerin kabul edilemez oldugu konusunda
uluslararasi seviyede daha 6nce hi¢ bulunmayan gelenekler olusturuimaya
baglanmistir. Ozellikle 11 Eyliil 2001 sonrasi siregte din ile giivenlik arasinda
kurulmaya calisilan iliski, s6z konusu ilginin temel saikini olusturmaktadir.2?
Ozellikle devlet okullarda din derslerinin geleneksel bir mezhep veya dinin
savunuculugunu yapacak sekilde verilmesi elestiriimeye baslanmistir. Bunun
yerine gogulcu din egitimi modellerinin daha uygun olacagi yonindeki gérusler
basta akademisyenler arasinda olmak lizere daha fazla ilgi gérmuistir.2° Bu
gelismeler herkese yonelik egitim hizmeti sunan kamu okullarinin
programlarinda yer alacak din 6gretiminde dini 6grenme modelinden ziyade din
hakkinda 6grenme ve dinden 6grenme modellerinin daha kabul edilebilir oldugu
sonucunu ortaya koymaktadir.

Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersi ulkemizde anayasal olarak
1982 yilindan itibaren ilk ve ortadgretim kurumlarinda zorunlu olarak okutulan
dersler arasinda yer almaktadir. Ancak onceleri Misliman ve Musliman
olmayan ayrimi yapilmaksizin herkes igin zorunlu olan bu derslerden, 1990
yilinda alinan bir kararla Hiristiyanlik ve Musevilik dinlerine mensup olan
Ogrencilere muafiyet hakki taninmistir.3® Buna karsilik toplumun farkli
kesimlerinden 6zellikle laiklik ile din ve vicdan 6zgurligine aykiri oldugu
gerekgesiyle, dersin zorunluluguna ciddi elegtiriler ydneltimeye devam
etmektedir. Bu derslerin zorunlulugu tzerine ylrutulen tartismalara, ¢ocuklarini
bu derslerden muaf tutmak isteyen Alevi velilerin basgvurulari sonucunda 2007
ve 2014 yillarinda Avrupa insan Haklari Mahkemesi'nin vermis oldugu kararlar
da eklenmistir. AIHM’in kararlarindan; devlet okullarinda zorunlu din derslerinin
varhgini, tek basina Sdzlesme’'ye aykiri gérmedigi, ancak olgut olarak, s6z
konusu egitimin “tarafsiz, elestirel ve ¢ogulcu” bir yaklagimla verilmesini ve
herhangi bir sistematik telkinde/fikir asilamasinda bulunulmamasini ileri
surdiigu anlagilmaktadir. Her iki kararinda da AIHM, bu kriterleri karsilama

28 11 EylUl sonrasi suregte din egitimi politika ve pedagoji anlayiglarinda yasanan degisimlere
iliskin bkz. Daniel Moulin, Religious Education in England After 9/11, Religious Education, 107:2,
2012: 158-173.

2 Recep Kaymakcan, “Turkiye'de Din Egitiminde Cogulculuk ve Yapilandirmacilik: Yeni
Ortadgretim Din Kultiri ve Ahlak Bilgisi Programi Baglaminda Bir Degerlendirme”, Kuram ve
Uygulamada Egitim Bilimleri, 7:1, 2007: 177-210.

%0 MEB, Tebligler Dergisi, 1990/2317:553.
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acisindan DKAB derslerinin 6gretim programlarini yetersiz bulmustur.3! Din
oOgretimi modelleri agisindan degerlendirildiginde s6z konusu mahkeme
kararlarinin da devlet okullarinda zorunlu olarak yer alacak din égretiminin dini
o6grenme yaklasimindan ziyade din hakkinda 6grenme ve dinden 6grenme
modellerine uygun olmasini 6ngérdigl ifade edilebilir. Clinkii bu konuda
getirmis oldugu kriterler, daha ¢ok bu iki modelin nitelikleriyle 6rtismektedir.

DKAB derslerine iligkin yasanan bu gelismeler karsisinda Milli Egitim
Bakanhgi dersin hukuki statisiniu degistirmekten ziyade, &gretim
programlarinda 2010 ve 2018 yillarinda degisiklikler yaparak igeriginin
belirlenen kriterlere uygun hale getiriimesine iligkin bir takim dizenlemeler
yapmistir. S6z konusu 0Ogretim programlarinda temele alinan yaklagimlar
hakkinda yapilan agiklamalar, ayni zamanda bu derslerin din 6gretimi modelleri
arasindaki konumuna iligkin de fikir vermektedir. 2018 yilinda yayinlanarak
yurtrlige konulan ilk ve ortadgretim DKAB 6gretim programlarina bakildiginda
temele alinan egitimsel yaklagima iligkin yapilandirmaci 6grenme modelini
destekleyen ¢oklu zeka, 6grenci merkezli 6grenme ve beceri temelli 6grenme
gibi yaklagsimlarin dikkate alindigi ifade edilmektedir. Temele alinan dinbilimsel
yaklasim ise su sekilde belirtimektedir:

“Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi, islam dini ve diger
dinleri betimleyici yaklasimla Sgretime konu etmeyi amaglamigtir. islam dini
Kur’an ve stinnetin ortaya koydugu temel ilkeler cercevesinde esas alinmigtir.
islam diisiincesinde ortaya gikan yorumlar bilimsel bir metotla ve mezhepler
usti bir yaklasimla ele alinmigtir. Yagayan diger dinler ise bilimsel bir metotla,
dinler acilimli ve olgusal bir yaklagimla 6gretime konu edilmistir.”

Bununla birlikte programin uygulanmasina iliskin ilke ve aciklamalar
basliginda ise

“Gerek farkli din ve inanglarin 6gretiminde gerekse Islam diigiincesinde
ortaya c¢ikan yorumlarin 6dgretiminde olgusal bir yaklagim benimsenir; bu
baglamda dinler, inanglar ve islam diisiincesinde yer alan yorumlar kendi
metinleri, kaynaklari ve kabulleri esas alinarak égretime konu edilir.”

31 S6z konusu Mahkeme kararlari igin bkz. Avrupa in_san Haklari Mahkemesi, Hasan ve Eylem
Zengin v. Tiirkiye, 9 E k i m 2007, 1448/04.; Avrupa Insan Haklari Mahkemesi, Mansur Yalgin ve
digerleri Turkiye, 16 Eylil 2014, 21163/11.
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“Islam dininde yer alan ibadetlerin 6gretiminde (abdest, gusiil,
teyemmiim, namaz, vb.) mezheplerin farkli anlayis ve uygulamayla ilgili bilgiler,
ihtiya¢ duyulmasi hélinde égretmenler tarafindan aciklanir.”

“Din, vicdan ve digiince 6zgirliiginii zedeleyici yaklagim, tutum ve
davranislardan uzak durulur. Bu baglamda d&grenciler dini duygu ve
diigtincelerini agiklamaya, bilgi ve kiiltiir sahibi olduklari dinf pratikleri yerine
getirmeye zorlanmaz.”

seklindeki maddelerle DKAB &gretmenlerinin programin uygulanmasi
surecinde nasil bir yaklasim benimsemeleri gerektigine iliskin aciklamalara yer
vermektedir. 32

Programda yer alan bu agiklamalarda DKAB dersinde islam da dahil
herhangi bir dinin benimsetilmesinin amacglanmadigi ve hem diger dinlerin hem
de islam icerisindeki farklliklarin betimleyici tarzda, olgusal bir yaklagimia
Ogretime konu edildigi ve 6gretmenlerden de uygulama strecinde bdyle bir
yaklasim benimsemelerinin istendigi anlagiimaktadir. Bu sekilde o6gretim
programindan yer aldigi sekliyle bu derslerin din 6gretimi modelleri agisindan
din hakkinda 6grenme modeline uygun hale getiriimeye calisildigini sGylemek
muUmkinddur. Nitekim dini gelenekler agisindan betimsel ve olgusal bir dilin
kullaniimasi bilimsel yaklasimin dncelenmesi daha ¢ok din hakkinda 6grenme
modelinin nitelikleriyle dértismektedir. Kizilabdullah ve Yuruk ise yaptiklari
¢alismada, yine bu derslerin 2006 yilindaki 6gretim programindaki egitimsel ve
dinbilimsel yaklagimdan hareketle, bu derslerin diger iki modelin bazi
Ozelliklerini yansitsa da 6zellikle genel egitimin bir birimi olarak kabul edilmesi,
bireysel, sosyal, kiltlrel vb. agidan 6égrenci gelisimine katkida bulunmayi
ongdrmesi ve sorgulayici, elestirici, bilgiyi Greten vb. dzelliklere sahip 6drenciler
yetistirmeyi hedeflemesinden dolayi dinden 6grenme yaklasimina daha yakin
oldugunu ifade etmektedir.33 Ozellikle programlarin egitimsel yaklasim olarak
temele aldigi yapilandirmaci, 6drenci merkezli yaklasimlar g6z o6ninde
bulunduruldugunda bu ¢ikarima ulasmak mimkinse de dinbilimsel yaklasim
itibariyle din hakkinda 6grenme yaklasimini daha fazla yansittigini sGylemek
mamkunddr.

Bu cergcevede 6gretim programlarinda daha ¢ok din hakkinda 6grenme
modelini yansitmaya ¢alisan DKAB derslerinin uygulayicilari olan 6gretmenleri

3 MEB, Ortad@retim Din Killtiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi, (Ankara: MEB, 2018), 8.
3 Kizilabdullah ve Yrik, “Din Egitimi Modelleri Cergevesinde Turkiye'deki Din Egitimi Uzerine
Genel Bir Degerlendirme”, 129.
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tarafindan nasil konumlandirdiklarinin tespitini amaglayan bu calismada elde
edilen sonuglar ise su sekildedir:

Arastirma sonucunda elde edilen verilere gore arastirmaya katilan DKAB
ogretmenlerinin blyutk bir gcogunlugu yurattikleri DKAB derslerini dini 6grenme
yaklasimina uygun bir ders olarak konumlandirmaktadir (X=4,54). Yine
dgretmenlerin dnemli bir kismi bu dersleri dinden 6grenme yaklagimina uygun
bir ders olarak algilarken (X=3,93), 6gretmenlerin en az katihm gosterdikleri
yaklasim ise din hakkinda 6grenme modeli oldugu tespit edilmistir (X=2,84).

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin DKAB derslerini din 6gretimi modelleri
gergevesinde nasil konumlandirmalarina iliskin puan ortalamalarina bazi
degiskenler agisindan bakildiginda, cinsiyet dediskeninin dini 6grenme ve
dinden 6drenme yaklagsimlarinda anlamli bir farklilik olusturmadidi, buna
karsihk din hakkinda 6grenme yaklasiminda istatistiksel olarak anlamli bir
farklihga yol acti§i sonucuna ulasiimistir. Buna gore kadin DKAB 6dretmenleri,
erkek meslektaslarina gére DKAB derslerini daha fazla oranda din hakkinda
6grenme yaklasimina uygun bir ders olarak algilamaktadir.

Arastirmaya katilan dgretmenlerin DKAB derslerini din 6gretimi modelleri
cercevesinde nasil konumlandirmalarina iliskin puan ortalamalarina 6grenim
durumu degiskeni acisindan bakildiginda, dini 6grenme ve din hakkinda
6grenme yaklagimlarinda anlamli bir farkhihdin ortaya ¢ikmadigi, buna karsilik
dinden 6grenme yaklasiminda ise lisansisti mezunu DKAB 6gretmenlerinin,
lisans derecesine sahip meslektaslarina gére DKAB derslerini daha fazla
oranda dinden &3drenme yaklagsimina uygun bir ders olarak algiladiklar
sonucuna ulasiimistir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda lisansusti derecesine
sahip 6gretmenlerin bu 6grenimleri esnasinda aldiklari derslerin ve edindikleri
bilgilerin onlarin bu konudaki bakis acilarina etki ettigi sdylenebilir.

Yas degiskeni agisindan  6gretmenlerin DKAB  derslerini
konumlandirmalarina bakildiginda, sadece dini 6grenme yaklasiminda
istatistiksel olarak anlamli bir farklihdin olustugu ve 51 ve Uzeri yasa sahip
DKAB oOgretmenleri diger yas araliklarindaki o6gretmenlere goére DKAB
derslerini daha fazla oranda dini 6grenme yaklasimina uygun bir ders olarak
algiladiklari tespit edilmistir. Ozellikle 51 ve (izeri yasa sahip 6gretmenlerin
dgrenciliklerinden itibaren dini 6grenme modeline uygun bir din 6gretimiyle
meslektaslarina gére daha uzun sire maruz kalmis olmalari, onlarin bu sekilde
bir algiya sahip olmalarinda etkili oldugu ileri surilebilir. Arastirma sonucunda
ogretmenlerin  mezun olduklari lisans programi dediskeninin ise DKAB
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derslerini konumlandirmalari agisindan herhangi bir modelde anlamli bir
farklihga yol agmadigi saptanmistir.

Sonug olarak arastirmada elde edilen verilere gére DKAB dersi 6gretim
programlarinin ortaya koydugu din 6gretimi yaklasimi ile uygulayicilar olan
o6gretmenlerin bu dersleri konumlandirdigi yaklasim birbiriyle értismemektedir.
Yani &gretim programi bu dersleri din hakkinda ©63drenme modeline
yaklastirmaya calisirken, 6gretmenleri bu modele en az dizeyde katihm
géstermektedir. Ogretmenlerin dinden 6grenme yaklasimina din hakkinda
6grenme yaklasimina gore daha yuksek katilim goéstermesi ise muhtemelen
derslerin  6gretim  programlarindaki 6grenci merkezlilik vurgusundan
kaynaklanmaktadir. Cikan bu sonu¢ DKAB 6gretmenlerinin hizmet oncesi
yetistirildikleri programlarin ve yetistiriime sistemlerinin bu baglamda yeniden
gbzden gegiriimelerini ve mevcut 6gretmenlerin ise hizmetici egitimlerinde
DKAB derslerinin statlisi ve amaglarina iliskin daha fazla bilgilendiriimelerini
gerekli kilmaktadir. Yine s6z konusu degiskenler agisindan ortaya ¢ikan
farklihklarin altindaki nedenlerin detayli olarak incelendigi nitel ve nitel
arastirmalara ihtiyag vardir.

Ogretmenlerin DKAB derslerini nasil algiladiklarina iligkin yeterince
calisma olmamasi, Malatya ili merkez ilgelerinde gdrev yapan 6gretmenler
Uzerine yapilan bu arastirmada elde edilen sonuclari genellemeyi
glglestirmektedir. Bu nedenle konu Uzerine farkli  6rneklemlerle
gerceklestiriliecek daha fazla nicel ve nitel arastirmanin yudrutilmesi, bu
derslerin 6gretim surecindeki 6gretmen tutum ve davraniglarindan kaynaklanan
sorunlarin tespiti ve gideriimesine katki saglayici olacaktir. Bu c¢aba ayni
zamanda teorik olarak bu derslerin 6gretim programlarinda belirlenen
amaclarina uygun bir sekilde pratikte de ylrutilmesine imkan sunacak, bu
derslerle ortaokul ve lise programlarinda se¢meli olarak yer alan din egitimi
derslerinin dodru konumlandirilmalarina hizmet edecektir.
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Abstract- In this study it is aimed to examine how religious course teachers position religious
culture and ethics knowledge course in the context of religious education models. The study was
designed by descriptive survey and comparative associative models. The sample of the study
composed of 187 religious teachers working in the 2017-2018 school year, in the central districts
of Malatya, Turkey. The data were collected using “Teacher Religious Culture and Ethics
Knowledge Course Perception Scale” originally developed by the researcher. As a result of the
research, it was determined that the majority of the teachers appropriately position the religious
culture and ethics knowledge course to the learning religion approach.

Keywords: Religious culture and ethics knowledge course, religious course teacher, models of
religious education, learning religion, learning about religion learning from religion.
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” Yavuz, Galip, “el-Furdki’'d-Delaliyye Beyne'l-Elfazil'l-Mifessera ve'l-Mifessira (Nemdzeci
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Abstract- In this study, the studies of the Turkish academicians related to the Quranic studies
especially nahw in relation to the Arabic language were discussed. In this context, scientific
academic theses with importance in the field and the universities where the theses were made,
the names of the consultants and their defense dates were pointed out. Summarized information
is provided from the academicians’ biographies and important articles about nahw of the Quran
published in the peer-reviewed journals.

It has been revealed that Turkish academics are ahead of other non-Arab nationalities in the
studies on nahw of the Quran. The Turks searched the Arabic language at different levels in
terms of linguistics, nahw, sarf, phonetics and delélet and put them into the service of nahw of the
Quran.

Most of the Turkish academicians who specialized in the nahw of the Quran are working in the
fields of theology faculties like Arabic Language, Qira’at, Tafsir, Hadith, Islamic Law, Kalam,
History of the Islamic Sects, and Sufism.

Keywords- Turkish academicians, Arabic language, Quran, Grammer.
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Ricalinden Sufyan’in Tayini Meselesi
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Atif / © Celikan, S. (2018). Hadis Istilahlarindan Miihmel ve Sahih-i Buhari
Ricalinden Siifyan’in Tayini Meselesi, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 18 (2), 764-795.

Oz- Temel hadis kaynaklarinda, isnadi zikrederken bazi réavilerin kimligini
acikga tayin etmemek musanniflarin sikga gériilen tasarruflarindandir. Bu
durum hadislerin tasnif edilmeye baslandigi hicri II. ve lll. yiiz yil gibi ilk
dénemlerde yaygin olan, isnédlar ve raviler hakkindaki yliksek bilgi dlizeyi
dikkate alindiginda anlasilabilir mahiyette olmakla beraber bu sahadaki bilginin
azaldigr sonraki dénemler igin “isnadin sihhat diizeyi” problemini glindeme
getirmigtir. Farkl tiirleri olan bu uygulamanin érneklerinden biri de “ihmal” veya
‘mihmel” dir. Bu arastirmada sbz konusu istilahin anlami lzerinde durulmug
ve Ozellikle Buhari'nin (6. 256/870) Sahih’indeki isnadlarda yer alan iki 6nemli
ravi, Stfyén es-Sevri (6. 161/778) ve Sifyan b. Uyeyne (6. 198/814) hakkinda
ne 6lgide kullanildigr ve bunlari birbirinden temyiz etmenin imkani, mezkdr
eserin bazi énemli gerhleri esas alinarak belirlenmeye caligiimigtir. Yine
Sifyan’in - tayini hususundaki ihtilaflar ve farkli gériglerin gerekceleri,
bulunduklari isnddin sihhatine dogrudan etki etmeleri nedeniyle bu ravilerin
biyografileri ve adalet ve zabt durumlari ve bu tir rivayetlerin genel olarak
Sthhat ac¢isindan degeri de inceleme konusu yapilmigtir.

Anahtar sézciikler- Siifyan b. Uyeyne, Siifyan es-Sevri, Ihmal, Miihmel,
fsnad.

SRR

Giris

Bu arastirmanin fikir olarak ortaya g¢ikmasinin temelinde M. Fuat
Sezgin’in Buhari’nin Kaynaklari adl eserindeki bir iddiasi bulunmaktadir. Buna
goOre Sezgin Buhari’nin, hangisi oldugunu belirlemeksizin mutlak olarak Sifyan
demesi halinde bunun Sifyan b. Uyeyne mi yoksa Stifyan es-Sevri mi oldugunu
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tayin etmenin miUmkin olmadigini, ¢lnkd her iki muhaddisin muasir olup
misterek seyhlerden rivayet ettiklerini ifade etmistir.! Ancak gorlldiagu
kadariyla durum bundan farklidir. Bu vasiftaki isnadlarda s6z konusu iki
muhaddisten hangisinin kastedildigine isaret eden bazi kistaslar bulunmaktadir
ki kendilerinden c¢okca rivayet etmekle temayiliz etmis bulunan meshur
talebelerinin ve uzun suren birliktelikleri ve onlardan rivayetlerinin g¢oklugu
malum olan hocalarinin tespit edilmesi bunlarin en belirgin olanlarindandir.

Diger tarafdan hadis sarihleri de blyilk oranda, isnadlarda veya bazi
lafizlarin agiklanmasi sirasinda metinlerde isimleri kaydedilen bu iki
muhaddisin kimligini tayin etmis bulunmaktadir. Yine alimler, hadis istilahlari
icerisinde “mihmel” kavrami ile ifade edilen bu tir ravilerin kimligini tayin
hususunda genel olarak da bir takim oélgutler gelistirmislerdir. Bahsi gegen iddia
ile ilgili temel mesele ele alinmadan 6énce mezkdr istilahin ne anlama geldiginin
belirlenmesi konunun vuzuha kavusmasi agisindan énem tasimaktadir.

I. Miihmelin Tarifi

Mihmel, terk ve ihmal etmek, basibos birakmak gibi anlamlara gelen J-
a-o (h-m-I) kék harfleriyle if'al babindan ism-i mefal olup terk ve ihmal edilmis
anlamlarina gelir. Fiil olarak igini saglam yapmama anlami da bulunmaktadir.?

Hadis us(li terimi olarak da bir ravi veya musannifin sadece isimde veya
baba, dede ismi, nisbet, kiinye ve benzerlerinde ortak olan iki farkli sahistan,
bu ortak isimlerini zikrederek hadis rivayet etmesi, ancak bu sahislardan her
birinin kendine has bir 6zelligine veya ismine ve sifatina yer vermemesi
nedeniyle bunlari birbirinden ayirt edilemeyecek durumda birakmis olmasi
“ihmal”, bu sekilde kimlikleri tayin edilmeden zikredilen raviler de “muhmel”
olarak tanimlanir.® Ravinin veya musannifin isnadi haber verirken isini tam ve
saglam yapmamig olmasi durumu, kelimenin yukarida kaydedilen bu yéndeki

1 Sezgin, M. Fuad, Buhari’nin Kaynaklari, Otto Yay., Ankara 2012, s. 294.

2 |bn Manzdr, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, 1-VI, thk. Abdullah Ali el-Kebir,
Muhammed Ahmed Hasebullah, Hasim Muhammed es-Sazeli, Seyyid Ramazan Ahmed, Daru’l-
Maérif, Kahire trs., “h-m-I", VI, 4701-4702. Ayrica bkz. Tahanevi, Muhammed Ali, Mevsdatii kesséafi
istilahati’l-fundni ve’l-uldm, I-11, thk. Ali Dehr(c, Mektebetl Libnan NasirGn, Libnan 1996, II, 1664;
Tahhan, Mahm(d, Teysiru mustalahi’l-hadis, Mektebet(’l-Maarif, Riyad 1432/2011, s. 258; Ugur,
Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigi, TDV Yayinlari, Ankara 1992, s. 264; Aydinli,
Abdullah, “Miihmel”, DIA, Istanbul 2006, XXXI, 524.

3 Bkz. ibn Hacer, Sihabeddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed Askalani, Niizhetii’n-nazar fi
tavdihi Nuhbeti'l-fiker fi mustalahi ehlil-eser, thk. Nureddin Itr, Matbaatu’s-Sabah, Dimesk
1421/2000, s. 120; Siyati, Celaleddin Abdurrahman, Tedribli'r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, Daru
ibn Hazm, Beyrut 1430/2009, s. 412; Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis, s. 258; Tirki, Muhammed
b. Turki, Temyizii'l-miihmel mine’s-Siifyaneyni ve meah( vesailii temyizi’l-miihmeleyn, Daru’l-
Asime, Riyad 1431/2010, s. 11; Kogyigit, Talat, Hadis Usdilii, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara
2013, s. 228; Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigi, s. 264; Aydinli, “Mihmel”, DIA, XXXI,
524.
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s6zluk anlamiyla dogrudan iligkili gérinmektedir. Terim, hadis usQll ilminde
genel itibariyle “muttefik ve mufterik” bagli§i altinda incelenir.

Ravinin mechdl olmasinin isnadi zayiflattidi ilk anda akla gelebilirse de
bu, muhmel ravilerden birinin sika diderinin zayif oldugunun bilinmesi
durumunda boyledir.> Buna 6rnek olarak Yahya b. Main’in (6. 233/848), yalanci
oldugunu ve hadislerinin yazilmamasi gerektigini belirttigi ismail b. Eban el-
Ganevi ile sika oldugunu soyledigi ismail b. Eban el-Varrak zikredilmistir.
Yasadiklari asir itibariyle yakin olan bu her iki raviden de hadis yazan Yak(b b.
Seybe isnadlarda bu sahislarin kimligini, nisbet ve lakaplari gibi mimeyyiz
vasiflarini kullanarak agiklamadigi ve bunlari seyhleri ve rivayetleri hakkindaki
bilgiler aracilidi ile de birbirlerinden ayirmak mimkin olmadi§i zaman tevakkuf
etmek ve bu hadis ile ameli terk etmek gerekir. Clnk rivayetin, mecrih oldugu
sabit olan ismail b. Eban el-Ganevi'nin rivayeti olmadigindan emin olunamaz.
Adil veya mecrtih oldugu bilinmeyen ravinin rivayeti ile amel etmenin caiz
olmadigi ise malumdur.®

Ravilerin her ikisinin de sika oldugunun bilinmesi durumunda ise bunun
isnadin sihhatine zarar vermeyecegi belirtilmistir.” Buna o6rnek olarak da
Buharf'nin nisbet etmeden kaydettigi Ahmed yolu ile ibn Vehb'den rivayeti
zikredilebilir. Bu ravi ya Ahmed b. Salih’dir ya da Ahmed b. isa’dir. Bir bagka
Ornek de yine Buhéari’'nin nisbet etmeden zikrettigi Muhammed yolu ile
Irakhlardan rivayetidir. Bu révi de ya Muhammed b. Seldm’dir ya da
Muhammed b. Yahya ez-Zihli’dir.® Ayni isme sahip bu ravilerin sika olmalari,
muihmel olarak birakilmalari nedeniyle isnadin zayif sayllmasina engel olarak
gOrulmastar.

Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071) el-Kifadye’de, muhmel ravilerden
birinin &dil digerinin fasik olmasi ve bunlarin kimligini tayin etmeye yarayacak
bir karinenin bulunmamasi durumunda rivayetin hilkkminiin ne olacagina dair®
bir baslk agmisken, her iki ravinin de adil olmasi hakkinda 6ézel bir bélime yer

4 Muttefik ve mufterik, kendileri farkli kisiler olmakla beraber isimleri, kiinyeleri ve nisbeleri yazilis
ve okunus yoniinden ayni olan ravileri ifade etmekte kullanilan hadis usdlu istilahidir. Bkz. Suydti,
Tedribii’r-ravi, s. 407; Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis, s. 252; Kogyigit, Talat, Hadis Terimleri
Sézligi, Rehber Yay., Ankara 1992, s. 377; Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri S6zl(igi, s. 297.

5 Bu konuyla ilgili bilgi ve gesitli rnekler igin bkz. Hatib el-Bagdadi, Ebd Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit,
Kitabu’l-kifaye fi ilmi’r-rivdye, Dairety’l-Maarifi'l-Osmaniyye, Haydarabad 1357, s. 371-372.

6 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 371-372.

7 Ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 120-121.

8 Ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 121. Ayrica bkz. Kogyigit, Hadis Usdlii, s. 228. Ibn Hacer bu tiir
ravilerle ilgili olarak Buhari serhi Fethu’l-barinin mukaddimesinde oldukga kapsamli bilgiler
vermektedir. Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1, 276-297.

® Metinde de kaydedildigi lizere bdyle bir rivayetin hilkmi tevakkuf ve kendisiyle amelin terk
edilmesidir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 371-372.
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vermemesi onun da bdyle bir rivayetin sihhatinden siphe etmedigi seklinde
yorumlanabilir. Diger yandan birgok sarih de adalet ve zabt sifatina sahip
muahmel ravilerin bulundugu isnadlar hakkindaki yorumlarinda sihhatin zarar
gormedigini belirtmislerdir.

Bu noktada arastirmanin konusu olan raviler, Sifyan es-Sevri'nin ve
Sifyan b. Uyeyne’nin hadis ilminin en 6nemli temsilcilerinden olmalari ve hadis
alimlerinin tamamina goére en ylUksek guvenilirlik vasiflarina sahip bulunmalari
onem kazanmaktadir. Bu durum, Buhari’nin Sahih’indeki bu tlirden rivayetlerin
sthhatine yonelik herhangi bir itirazal® imkan vermemektedir.

Muelliflerin, eserlerinde bodyle bir yontem takip ederek bazi ravilerin
kimligini agik¢a bildirmemeleri de kendi doénemlerindeki alimler arasinda
isnadlar ve raviler hakkinda son derece genis bir bilgi birikiminin olmasi
nedeniyle bu ybnde bir aciklamaya ihtiyag = duymamalarindan
kaynaklanmaktadir. Ne var ki bu durum eserlerin tasnif edilmeye baslandigi ilk
doénemlerde sorun teskil etmezken sonraki nesiller agisindan, rivayetlerin
sihhatini tespit asamasinda bir problem olarak ortaya ¢ikmigstir. Nitekim daha
Once de ifade edildigi lizere ravinin adalet ve zabt sifati hakkinda kesin bir
hikim verilmesine engel olan bu durum isnadin sihhatini tartismal hale
getirmigir. Netice itibariyle muhaddisler bu problemi asma adina mihmel
ravilerin kimligini tespit etmeye yarayacak bir takim olgutler gelistirmislerdir.
Bunlar dzetle:

1. Muhmel ravinin, talebelerini ve seyhlerinin bilmek

2. Ravilerin mihmel ravi ile olan ilgilerine bakmak

3. Ravilerin vatanlarini, tabakalarini, dogum ve 6lum tarihlerini
bilmek

4. Muhmel ravinin seyhinden nasil rivayet ettigini, hangi eda

sigalarini kullandigini bilmek

5. Nisbet edilerek zikredilmis olmasi ihtimaline binaen mihmel
ravi bulunan isnada yakin isnadlara bakmak

6. Muhmel ravinin rivayetin bagka tariklerinde nisbesi ile
zikredilmesinin gokca gergeklesen bir durum olmasi nedeniyle hadisin butin
tariklerini ¢ikarmak

7. Muhmel ravi bulunan hadisi nakleden kitaplara bakmak

10 Bazi &limler tarafindan boyle bir itirazin vaki oldugu bilgisini ibn Hacer, Kutbiiddin el-Halebi'den
naklen haber vermektedir. Bkz. Ibn Hacer, Sihdbeddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed
Askalani, Fethu’l-bari serhu Sahihi’l-Buhéri, 1-V1ll, Daru’l-Marife, Beyrut 2005, 1, 276.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 764-795.



768 | Dr. Serkan CELIKAN

8. Ravileri mihmel olarak zikreden kitap musannifinin sihhat
sartlarini bilmek

9. Hadisin (muhteva ve nekaret durumu agisindan) metnine
bakmak
10. Bu ydntemlerden biri ile kimligi acida kavugsmadiginda iki

raviden en kidemli ve meshur olani tercih etmek seklindedir.1t

Yukarida guvenilirliklerine kisaca dedinilen arastirma konusu iki ravi
hakkinda o6zet bilgi vermek de faydali olacaktir. Bu o6zellikle Buhari’'nin
Sahih’inde mevzu bahis olan ravilerin mihmel olarak zikredilmesinin
rivayetlerin sthhati agisindan bir problem teskil etmedigini gdstermesi agisindan
onemlidir.

Il. Siifyan es-Sevri (6. 161/778):

ismi Siifyan b. Said b. Mesrik kiinyesi ise Eb0 Abdullah olup Kafelidir.12
Suleyman b. Abdllmelik’in hilafeti zamaninda hicri 97 yilinda dogmustur.*3
Dogdugu yilin hicri 98 oldugu da sdylenmistir.14

Babasinin tesviki ile geng yasta ilim talebine baglamis5, Hammad b. Eba
Slleyman (6. 120/738), Suleyman el-A’'mes (6. 148/765), Osman el-Betti (6.
143/760 [?]), Fudayl b. lyad (6. 187/803), Muhammed b. ishak b. Yesar (6.
151/768), Ma’mer b. Réasid (6. 153/770) gibi alimlerden hadis rivayet etmistir.
Kendisinden rivayet edenler arasinda da ismail b. Uleyye (6. 193/809), Bisr b.
es-Seriy (6. 227/841), Sufyan b. Uyeyne, Abdullah b. el-Mibéarek (6. 181/797),
Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813-14) ve ayni zamanda seyhleri arasinda da
bulunan Sileyman el-A’'mes vardir.16

11 Kaydedilen bu olgutler hakkindaki kapsamii bilgiler ve 6rnekler igin bkz. Tuirki, Temyizii’l-mihmel,
s. 17-50. Ayrica bkz. Aydinh, “Mdhmel”, DIA, XXXI, 524. ibn Hacer'in ézellikle ilk iki madde ile ilgili
goriilebilecek bir degerlendirmesi icin bkz. ibn Hacer, Niizhetii’'n-nazar, s. 121. Ayrica bkz. Kogyigit,
Hadis Usdli, s. 228.

12 jpn Sa’'d, Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri, Kitabu't-tabakéti’l-kebir, |-XI, thk. Ali Muhammed
Omer, Mektebeti’l-Hanci, Kahire 1421/2001, VIII, 492; Mizzi, Cemaliiddin Ebii'l-Haccac Yusuf,
Tehzibu’l-Kemal fi esmai’r-rical, 1-XXXV, thk. Bessar Avvad Maruf, Miessesetii'r-Risale, Beyrut
1403/1983, Xl, 154-155; Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru a’ldmi’n-
niibela, I-XXIX, thk. Suayb el-Arnadt, Ali Eb( Zeyd, Muhammed Nuaym el-AraksUsi, Miesseseti'r-
Risale, Beyrut 1402/1982, VII, 229-230; ibn Hacer, Sihabeddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b.
Ahmed Askalani, Tehzibu't-Tehzib, |-IV, Mlesseseti'r-Risale, Beyrut 1995, Il, 56; a.mlf. Takribu't-
Tehzib, I-1l, Daru’l-Kiitiibi'l-iimiyye, Beyrut 1415/1995, |, 371.

13 |bn Sa'd, et-Tabakat, VIIl, 492; Mizzi, Tehzibu’l-Kemél, X|, 169; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela,
VII, 230.

14 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, VII, 242.

15 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, V11, 230.

16 Diger hocalarinin ve talebelerinin listesi igin bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, Xl, 155-164; Zehebi,
Siyeru a’lami’n-niibela, VIl, 230-236; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Il, 56-57.
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Sika, meman, sebt, hafiz, fakih, abid, imam ve hiliccet gibi ilminin
ylksekligine ve glvenilirligine delalet eden sifatlarla nitelendirilmis??,
muhaddisler arasinda ondan daha Ustinunin olmadidi, kullari Gzerinde Allah’in
bir hiicceti oldugu yéniinde &évgilerde bulunulmustur.l8 Oyle ki Hatib el-
Bagdadi guvenilirligi ve saglamligi hususunda goérus birligi olmasi nedeniyle
tezkiyeye bile ihtiyag duymadigini belirtmigtir.1°

Su’be (6. 160/776), Sifyan b. Uyeyne, Eb( Asim en-Nebil (6. 212/828),
Yahya b. Main ve daha birgok alim Sifyan es-Sevri’'nin hadis ilminde
“miminlerin emiri” oldugunu soylemislerdir.2° Yine bir kimse herhangi bir
konuda Sufyan es-Sevri’'ye muhalefet ettiginde racih olanin Sifyan’in gorusu
oldugu da Yahya b. Main’in s6zii olarak nakledilmektedir.2! Ayrica onun sadece
ilimde degil ziihd ve takvada da insanlara 6nculik ettigi?2 diinya serveti ona
yoneldigi halde kendisinin ondan yiz cevirdigi sdylenmistir.2®> Bu anlamda
olmak {zere onun su sézii énemlidir: “Bu ilmi égrenin! Ogrendiginizde onu
koruyun! Koruyunca kendisiyle amel edin! Amel edince de bu ilmi yayin!"* Yine
onun ifadesine gére Hz. Peygamber'den kendisine ulasan her bir hadis ile bir
kere de olsa mutlaka amel etmistir.2>

Abbasi halifelerinden Muhammed el-Mehdi zamaninda hicri 161 yilinda
Basra’'da vefat ettigi hususunda goris birligi oldugu nakledilmistir.26

lll. Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814):

ismi Meyman el-Hilali olup babasina nispetle ibn Ebd imran diye de
anilir. Kiinyesi Eb0 Muhammed'dir.2” Kife’de dogup Mekke'ye yerlesmis ve
burada vefat etmistir. Bu nedenle her iki yere de nispet edilir.?8

7 |bn Sa'd, et-Tabakét, VIIl, 492; Zehebi, Siyeru alami'n-niibela, VI, 246, 249, 270; ibn Hacer,
Tehzibu't-Tehzib, Il, 57; a.mlf. Takribu't-Tehzib, |, 371.

18 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, VII, 255.

19 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XI, 168-169; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, I, 57.

20 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XI, 164; Zehebi, Siyeru alami’n-niibela, VII, 236; Ibn Hacer, Tehzibu't-
Tehzib, Il, 57.

2 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XI, 166; Zehebi, Siyeru alami'n-niibela, VI, 237, 240; ibn Hacer,
Tehzibu't-Tehzib, I, 57.

2 Mizzi, Tehzibu'l-Kemél, XI, 167, 169; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, VI, 240, 241; ibn Hacer,
Tehzibu't-Tehzib, I, 57.

2 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, VII, 257.

24 |bn Sa'd, et-Tabakat, VIII, 492.

% Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, VI, 242.

% [bn Sa'd, et-Tabakat, VIIl, 492; Mizzi, Tehzibu’l-Kemél, Xl, 169; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela,
VII, 279; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |, 57; a.mlf. Takribu't-Tehzib, |, 371.

27 [bn Sa'd, et-Tabakét, VIII, 59; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, Xl, 177-178; Zehebi, Siyeru a’lamin-
niibela, VIII, 454; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |l, 59; a.mlf. Takribut-Tehzib, |, 371.

2 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XI, 177-178; Zehebi, Siyeru alami’n-niibela, VIIl, 454; ibn Hacer,
Tehzibu't-Tehzib, Il, 59; a.mlf. Takribu't-Tehzib, 1, 371.
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Bizzat kendisinden nakledilen bilgiye gore hicri 107 senesinde Saban
ayinin ortasinda dogmustur.2® Hadis 6grenmeye ¢ok gencg yasta hatta gocuk
iken bagladigi nakledilmektedir.®® 142 senesinde heniliz 35 yasinda iken de
kendisinden hadis yazilmaya baglanmistir.3!

Abdullah b. Dinar (6. 127/744), Ma’'mer b. Rasid, Su’be b. el-Haccac,
Sifyan es-Sevri, Yahya b. Said el-Ensari (6. 143/760), Muhammed b. Mislim
b. Sihdb ez-Zihrt (6. 124/742) gibi bircok énemli alimden hadis rivayet ettigi
gibi kendisinden de birgok muhaddis rivayette bulunmustur. Bunlara da
Abdurrahman b. Mehdi, Veki b. el-Cerrah (6. 197/812), Abdurrezzak b.
Hemmam (6. 211/826-27), Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813), Yahya b. Main
ve ayni zamanda seyhi de olan Siifyan es-Sevri 6rnek verilebilir.32

Sika, sebt, hafiz, fakih, imam ve hiiccet gibi ilminin blydkligine ve
glvenilirligine delalet eden vasiflarla nitelendirilmistir.33 Bilhassa ibn Sihab ez-
Zuhr’den ve Amr b. Dinar'dan rivayet edenler arasinda en saglam ve guvenilir
kimse oldugu nakledilmektedir.34 ilmi konumu ile ilgili olarak imam Safi’den
nakledilen bir s6z oldukga 6nemlidir. Buna gdre Hicaz ilminin kaybolup
gitmesini engelleyen iki alim vardir ki biri imam Malik digeri de Sifyan b.
Uyeyne'dir.35 Yine imam Safit 6 hadis disinda ahkdm hadislerinin tamamini
onda buldugunu belirtmigtir.3¢ Onun, hadis ilmindeki saglamligi nedeniyle
tezkiyeye ihtiyaci olmadigi da séylenmistir.3”

Bazi rivayetler Sufyan b. Uyeyne’nin ilmi ile amel eden zihd ve takva
sahibi bir alim oldugunu da gostermektedir.3® Onun su s6ziiniin buna delalet
ettigi sdylenebilir: “Alim, hayri ve serri sadece bilen kimse dedildir. Alim ancak
o kimsedir ki hayri bilir ve ona tabi olur, serri bilir ve ondan kaginir.” Bir bagka
sOzlinde de insana fayda vermeyen ilmin ona zarar verecegini ifade etmigtir.3°

2 bn Sa’'d, et-Tabakat, VIII, 59; Mizzi, Tehzibu’l-Kemél, XI, 196; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela,
VIIl, 455, 474: Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 11, 59-60.

30 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, VIll, 455.

31 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XI, 188; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Il, 60.

32 Diger hocalarinin ve talebelerinin listesi igin bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XI, 178-188; Zehebi,
Siyeru a’lami’n-niibela, VI, 455-457; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |1, 59.

3 |bn Sa'd, et-Tabakat, VI, 60; Zehebi, Siyeru a’lami’'n-niibela, VI, 458, 464, 466; ibn Hacer,
Tehzibu't-Tehzib, Il, 60, 61; a.mlf., Takribu't-Tehzib, |, 371.

3 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, X|, 189; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, VI, 458; ibn Hacer, Tehzibu't-
Tehzib, 1, 60, 61; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, |, 371.

35 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XI, 189; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, VI, 457; Ibn Hacer, Tehzibu't-
Tehzib, 11, 60. Abdurrahman b. Mehdi de Hicaz ehlinin hadislerini en iyi bilen kimsenin Sifyan b.
Uyeyne oldugunu séylemistir. ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |1, 61.

36 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, VIll, 457.

3 |bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Il, 61.

3 Bu husus ibn Hibban tarafindan da dile getirilmistir. Bkz. Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, I, 61.

39 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, X1, 191-192; Siyeru a’lami’n-niibela, VI, 462.
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Tedlis yaptigi da séylenilmekle beraber bunun kendisine goére sika olan
ravilerden oldugu belirtiimistir.*° Yahya b. Main’den nakledildigine gore Sufyan
b. Uyeyne 197 senesinde ihtilata ugramistir ve bu ve bundan sonraki yillarda
her kimin ondan bir semai varsa bunun higbir degeri yoktur.#* Ancak bu goérisin
minker oldugu, sahih ve dogru bulunmadidi da ifade edilmistir.42

Receb Ayinin, Cumartesine denk gelen ilk giininde, hicri 198 yilinda
vefat etmistir.*®

IV. Buhari’nin Sahih’indeki isnadlarda Yer alan Siifyan’in Tayini ve
Konu ile ilgili ihtilaflar

Buhari’'nin, Sahih’indeki isnadlarda zikretmis oldugu Sufyan’in, es-Sevri
mi yoksa ibn Uyeyne mi oldugu meselesinin bazi sarihler tarafindan biiyiik
oranda inceleme konusu yapildigina ve somut bir takim sonuglara ulasildigina
yukarida isaret edilmisti. Bu noktada bilhassa Bedreddin el-Ayni'nin (6.
855/1451) diger sarihlere nispetle konuyla daha ciddi diizeyde ilgilendigi tespit
edilmistir. Bu onun genel olarak butin ravilerin kimligini tayin etme ¢abasi
hususunda serhinde takip ettigi metotla da ilgili gérinmektedir. Neticede
tamamina yakin sayilabilecek bir oranda, mihmel olarak birakilan mezkar
ravinin kimligi herhangi bir siphe ve tereddit ifadesi goésteriimeden
belirlenmistir. Bununla beraber Aynnin bazi isnadlarin tahlili esnasinda
konuyla ilgili bir agiklama yapmadigi da olmustur. Yine sinirli sayida oldugu
sOylenebilecek bazi isnadlarda raviyi tayin hususunda ihtilaflarin vaki oldugu
da gorulmektedir.

Oncelikle Buhari’nin  el-Camiu’s-sahin’inin  metninde  yaptigimiz
taramada toplam olarak 875 isnddda Sufyan isminin Buhari tarafindan mihmel
olarak birakildigi belirlenmistir. Ayni’'nin Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhari
isimli serhi temel alinarak yaptigimiz taramada ise tespit edebildigimiz
kadariyla Buhari, Sufyan b. Uyeyne’nin ismini 524 yerde, Stfyan es-Sevri’nin
ismini ise 289 yerde mihmel birakmigtir. Sahih’'in 5474 numaral hadisinin**

4Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, VIIl, 465; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 1, 371.

4 Mizzi, Tehzibu’l-Kemél, XI, 196; Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibela, VIll, 465; ibn Kesir, Ebu’l-Fida
el-Hafiz imadiiddin Ismail b. Omer, el-Béisiil-hasis serhu Ihtiséri uldmi’l-hadis, thk. Ahmed
Muhammed $akir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1416/1996, s. 170; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 60; a.mlf.,
Takribu't-Tehzib, |, 371; StyQti, Tedribi’r-ravi, s. 450.

42 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, VI, 465.

43 [bn Sa'd, et-Tabakat, VI, 59-60; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, X|, 196; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela,
VIII, 470; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Il, 60, 61; a.mlf., Takribu't-Tehzib, 1, 371.

44 Buhari, Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-sahih, Daru’s-Selam, Riyad 1999, Akika 4, no: 5474.
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isnadindaki, Ayni tarafindan isaret edilen ihtilaf*> Sifyan b. Uyeyne ile Sifyan
b. Hiiseyn arasinda oldugdu icin yukaridaki sayiya dahil ediimemistir. Ancak ibn
Hacer'in (6. 852/1449) herhangi bir ihtilaftan bahsetmedigi ve bu raviyi Stfyan
b. Uyeyne olarak tayin ettigi de belirtiimelidir.46

Mevzu bahis olan ihmal, ekseriyetle isnadda olmakla beraber metin
icindeki bazi aciklamalarda veya farkli isnadlara isaret ederken de gegmektedir.
Bu tasnifte Ayn’nin goruglerinin belirleyici olmasi yukarida da temas edildigi
Uzere onun diger sarihlere kiyasla ravilerin kimliklerini agiklama konusundaki
hassasiyeti ve c¢abasi ile ilgilidir. Ancak Ayni’'nin sdz konusu ravi ile ilgili
herhangi bir bilgi vermedigi yerler de vardir ki bunlarin sayisi tespit
edebildigimiz kadariyla 45'dir. Yine bazi yerlerde Ayni’nin konuyla ilgili
ihtilaflardan bahsettigi gortlmuistir ki bunlarin sayisi belirleyebildigimiz
kadariyla toplam olarak 17°dir. Ayni’nin Sufyan’in kimligi ile ilgili olarak tercih
edilen hikmuU temellendirmeye calistigi yerler de bulunmaktadir ki bunlarin
saylisi da 13 olarak belirlenmigtir.

Ayrica Buhari’nin 8 yerde Siifyan b. Uyeyne’nin ismini, ismi ve kiinyesiyle
beraber tasrih ettigi ve 99 yerde de sadece ibn Uyeyne kiinyesi ile birlikte
kaydettigi goérulmastir. Yine Buhari gorildigu kadariyla 3 yerde Sufyan es-
SevrT’yi ismi ve nisbesi ile beraber, 7 yerde de sadece es-Sevri nisbesi ile
kaydetmistir. Ancak bunlar isimlerin tasrih edilmis olmasi nedeniyle miihmel
sayllamayacag igin yukarida kaydedilen genel toplama dahil edilmemistir.

Takdir edilecektir ki belirlemis oldugumuz ve yukarida sayilarini
zikrettigimiz isn&dlarin ve rivayetlerin tek tek tahlil edilmesi ve kaydedilmesi, bir
makalenin hacmini fazlasiyla agmasi bakimindan uygun degildir. Bu nedenle
konuyla ilgili olarak varilan hikimlerin temellendirildigi veya bazi ihtilaflarin
bulundugu toplam 30 rivayet ve isnadlari Sahih’deki sirasina gore
incelenecektir. ibn Hacer'in Fethu’l-bari serhu Sahihi’l-Buhari ve Kirmant’nin (8.
786/1384) el-Kevakibu’'d-derari fi serhi Sahihi’l-Buhari isimli serhlerinden de
istifade edilerek incelenecek olan bu rivayetleri séyle siralamak mimkinddr:

1.
Ude Aalaal) Aa1 8 oY) B Adie gally WA alug ddde o (il S JB 3 gra 0l 0

4 Ayni, Eb0 Muhammed Bedruddin Mahmad b. Ahmed b. Musa Hanefi, Umdetii’l-kéri serhu
Sahihi’l-Buhéri, 1-XXV, tsh. Abdullah Mahm(d Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut
1421/2001, XXI, 133.

48 |bn Hacer, Fethu’l-bari, V1, 628.
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ibn Mestd'dan nakledildigine goére o, “Hz. Peygamber (a.s.) bizlere
bikkinlik gelmesini istememesi nedeniyle vaaz ve ilim sohbetleri igin bizim
durumumuza uygun zamanlar gézetirdi.” demigtir.4”

Rivayetin, “Muhammed b. Yusuf- Sifyan- el-A'mes- Ebd Vail- Ibn
Mes(d.” seklindeki isnadinda yer alan Sufyan’in kimligi hakkinda farkh
ihtimaller oldugu gorilmektedir ki Sarih Ayni bu ravinin Sifyan es-Sevri
oldugunu belirttikten sonra muhtemel bir itiraza da yer vermektedir. Buna goére
hadisi Siufyan es-Sevri’den nakleden Muhammed b. Yusuf el-Firyabi
(6.212/827) ayni zamanda Sifyan b. Uyeyne’den de hadis rivayet etmistir. Bu
durumda isnadddaki muhaddisin Sifyan es-Sevri oldugunu tercih ettiren
gerekce nedir? Ayni bu soruya, Firyabt'nin her iki Stfyan’dan da nakletmis
olmasina ragmen mutlak olarak Siifyan dediginde bununla Sifyan es-Sevri'yi
kastettigini belirterek cevap vermistir.48 Bu bilgi ile beraber disiinildigiinde ibn
Hacer'in verdigi bir bagka bilgi de s6z konusu ravinin Siifyan es-Sevri oldugunu
gostermektedir. Buna gore Buhari mutlak olarak Muhammed b. Yusuf dedigi
zaman, her ne kadar Muhammed b. Yusuf el-Bikendi’den de (6. ?) rivayet etmis
olsa da, bununla sadece el-Firyabi'yi kasteder. Dolayisiyla bu isnaddaki ravinin
el-Bikendt oldugunu zannedenler yaniimigtir.*® Fakat Kirmani’nin goriist buna
mubhalif olup Buhari’nin seyhi olan ravinin Muhammed b. Yusuf el-Bikendi ve
bunun da seyhinin Sifyan b. Uyeyne oldugu yéniindedir.5° Diger yandan ibn
Hacer'in kaydettigine gore bu hadisi Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
Miisned’inde5! ibn Uyeyne’den rivayet etmistir.52 Suayb el-Arnadt'un diistigi
not da bu ravinin ibn Uyeyne oldugu yénindedir.53 Miisned'deki isnadin
Sufyan’in Ust tarafindaki kisminin yukarida kaydedilen Buhari isnadi ile ayni
oldugu da dikkate alindiginda ravinin kimligini tayin zor gérinmektedir. Fakat
rivayeti her iki SUfyan’in da naklettigi disincesi ¢6zim olarak goérulebilir.

2.

Jé&geluadﬁg\ijwi‘ﬂﬁﬁjd&i\d@w\ahéhﬁcﬁdﬁ@;&!ohgﬁujie&m

47 Buhari, ilim 11, no: 68.

48 Ayni, Umdetii’-kari, |1, 66. Ayrica bkz. ibn Hacer, Fethu’l-béri, 1, 618.

49 [bn Hacer, Fethu’l-barf, 1, 618. Ayni de bu ravinin el-Bikendi oldugu gériisiinii Kirmant'ye isnad
ettikten sonra bunun bir yanilgi oldugunu sdylemistir. Bkz. Ayni, Umdetii’l-kéri, Il, 66.

%0 Kirmani, Muhammed b. YGsuf b. Ali b. Said Semsiddin, el-Kevékibu’d-deréri fi serhi Sahihi’l-
Buhéri, 1-XXV, Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1401/1981, Il, 32.

51 Ahmed, Miisned, VI, 57, no: 3581.

52 [bn Hacer, Fethu'l-béri, 1, 618.

3 Ahmed, Mdisned, V1, 57, no: 3581.
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EbG Cuhayfe’den nakledildigine goére o Ali b. EbGa Talib’e, “Sizin
yaninizda (Rasdlullah’tan kalan) bir kitab (yazili bir vesika) var midir?” diye
sordu. Ali de, “Hayir! Bizde Allah’in Kitdbi, misliiman Kigiye verilen anlayis ve
bir de su sahifede olanlarin disinda hicbir sey yoktur.” cevabini verdi. Eb{
Cuhayfe, “Bu sahifede ne var? diye sorunca da Ali, “Onda diyetin, esiri
kurtarmanin ve kéfir karsihginda mdsliimanin éldirilemeyeceginin hikmii
vardir.” dedi.>

Rivayetin, “Muhammed b. Seldém- Veki- Siifydn- Mutarrif- es-Sa’bi- Eb(
Cuhayfe.” seklindeki isnadinda yer alan Sifyan hakkinda da ihtilaf stz
konusudur ki Kirmani isndddaki ravilerden Veki’'nin her iki Sifyan’dan da
rivayet etmis olmasi ve bunlarin da st taraflarindaki ravi Mutarrif den nakletmis
olmalari sebebiyle iki Sifyan’dan herhangi birinin kastedilmis olmasini ihtimal
dahilinde gorir. Ancak yine onun ifadesiyle bu belirsizlik isnadi zayiflatmaz.
CuUnkl bu iki muhaddis de Buhar’nin sihhat sartlarina uygun olarak hadiste
imam, hifzi ve zabti tam, adalet sifatina sahip ve ilimde soéhretleri olan
kimselerdir.5®* Mihmel ravilerin sika olmasi durumunda isnadin zarar
gbrmeyecedi seklindeki bu dislncenin hadis usdlinde bir ilke olarak
yerlestigine yukarida isaret edilmisti.

Ayn?’nin belirttigine gore bazi alimler de s6z konusu isndddaki Sufyan’in
Siifyan es-Sevri oldugunu sdylemislerdir kis¢ ibn Hacer onlardan biridir. Ciinki
Veki ondan rivayet etmekle meshurdur ve sayet bu ibn Uyeyne olsaydi Veki
rivayeti ona acikga nispet ederdi. Yine ibn Hacer'in belirttigine gore ayni isimli
ravilerden rivayet edenler ile ilgili olarak kural kendisinden ¢okga rivayet etmek
vb. bir 6zellik sebebiyle adi acik¢ca sdylenmeyen raviye hamletmektir. Veki’nin
ise Sifyan es-Sevri'den degil Sifyan b. Uyeyne’den rivayeti azdir.5’
Kirmant’nin kaydettigine gére hadis Yezid el-Adeni tarafindan da Sufyan es-
Sevri’den rivayet edilmistir.58

Ayniise bu zikredilenlerin, Veki’'nin her iki Sifyan’dan da rivayet ettigi ve
bunlarin da Mutarrifden rivayet ettigi sabit olduktan sonra mezkdr isnaddaki
Sufyan’in Sifyan es-Sevri olmasini tercih icin uygun olmadigini belirtmistir.5°
Ustelik Ebd Mesd ed-Dimeski de el-Etrafda®® bu ravi’nin Sifyan b. Uyeyne

54 Buhari, Ilim 39, no: 111.

%5 Kirmani, el-Kevékibu’d-deréri, 11, 118. Ayrica bkz. Ayni, Umdetii’l-kéri, 11, 239.

56 Ayni, Umdetti’l-kari, 11, 239.

57 Ibn Hacer, Fethu’l-béri, |, 654. Ayrica bkz. Ayni, Umdetii’-kar, I, 239.

%8 Kirmani, el-Kevékibu’d-deréri, 11, 118

59 Ayni, Umdetti’l-kari, 11, 239.

% Yapilan arastirma sonucunda bu eserin su an mevcut ve matbu olup olmadigi konusunda bir
bilgiye ulagilamamustir.
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oldugunu soéylemistir.5? Yine Kirmani'nin de isaret ettigi (zere el-Gassani de
Takyidu’l-mithmelde bu hadisin ibn Uyeyne’den mahfiiz oldugunu belirtmis
fakat Buhari buna dikkat ¢ekmemistir.52 Konuyla ilgili bu farkh gorigslere
bakilarak rivayetin her iki raviden de nakledilmis olmasinin muhtemel oldugu
sdylenebilir.

3.

B0 b e alug ddde A o il Lagi JB (ulbe ol o

ibn Abbas’dan nakledildigine gére o, “Hz. Peygamber (a.s.) abdest
alirken azalarini birer kere yikadi.” demigtir.63

Rivayetin, “Muhammed b. Yusuf- Siifyan- Zeyd b. Eslem- At4 b. Yesar-
ibn Abbés.” seklindeki isnadinda yer alan Siifyan’in da hangisi oldugu malum
degildir. Kirmant'nin belirttijine gére Buhari’'nin seyhi Muhammed b. Yusuf ya
el-BikendT'dir ki bu takdirde onun seyhi de Sifyan b. Uyeyne olur. Ya da
Muhammed b. Yusuf el-Firyab'dir ki buna gore de seyhi Sifyan es-Sevri’dir.
Cunki ekseriyetle el-Bikendi ibn Uyeyne’den, el-Firyabi ise es-Sevri’den
rivayet etmektedir. Fakat bu isnadda el-Firyabi'nin ibn Uyeyne’den rivayetinin
kastedilmis olma ihtimali de vardir. Cinkul isnaddaki diger ravi Zeyd b. Eslem’in
(6. 136/754) iki SUfyan’in seyhi ve yine iki Muhammed b. Yusuf'un Buhari’nin
seyhleri olmasi gibi her iki Sufyan da el-Firyabi’nin seyhleridir. Kirmani, bu
isnddda ravinin mechdl kalmasi sonucuna gétiren bir siphe nedeniyle tedlis
bulundugu ve bunun da isnadin zayif sayllmasini gerektirdigi sGylenirse buna
cevap olarak bdyle durumlarda hangisi olursa olsun her iki ravinin de Buhari’'nin
sartlarina gore adil ve zabit olmasi nedeniyle bunlardaki farklihgin hikimde
farklihgi gerektirmeyecegini soyler ki®* bunun bir kural olarak goriildiigiine daha
Once deginilmisti. Ayni de ravi ile ilgili bu belirsizlige isaret etmekle beraber
racih olanin, Eb0 Nuaym’in da (6. 430/1038) kitabinda tasrih etmis olmasi
nedeniyle Sufyan es-Sevri oldugunu sdylemistir.6> Bu ravinin Sufyan es-Sevri
oldugu konusunda ibn Hacerin ise hilkkmi kesindir. Clnki rivayeti ondan
nakleden el-Bikendi degil el-Firyabi’dir.6¢ el-Firyabi’nin mutlak olarak Sifyan
dediginde bununla es-Sevri'yi kastettigine ise yukarida isaret edilmisti. Ne var
ki Ayni ismini vermeden Ibn Hacer'in ravilerin kimligi ile ilgili kesin hikim

o ibn Hacer, Fethu’l-béri, |, 654. Ayrica bkz. Ayni, Umdetii’-kar, I, 239.

82 Kirmani, el-Kevéakibu’d-derari, 11, 118; Ayni, Umdetii’l-kari, I, 239.

8 Buhari, Vud( 22, no: 157.

8 Kirmani, el-Kevakibu’d-derari, 1l, 206. Ayrica bkz. Ayni, Umdetdi’l-kéri, 11, 3.
8 Ayni, Umdetii’l-kéri, 1ll, 3.

% {bn Hacer, Fethu’-bari, |, 699.
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vermesini elestirir ve bunu delilsiz bir iddia olarak degerlendirir. Ona goére
Kirmant’nin zikrettigi intimaller heniiz ¢iritilmis degildir.67

4. Kitabu’l-Vud(’un 33. Babinda Buhari’nin muallak olarak zikrettigi bazi
fikhi géruslere dair bir bolim de soyledir:

sy Ay 4R 138 s N g 4y Llagly 0 8 £ gy AL sl £ (B k) &g 131 5 A0 OB
pasing Ay L giy o b dda (udil) g pla 13 of) gansid sla | gans ald) Mas 4y

ZUuhri, “Képek, su kabini yaladigi ve abdest alacak olan kimse igin bu
kaptakinden bagka su da bulunmadi§i zaman bu su ile abdest alir.” dedi. Bu
gorius hakkinda Sifyan da séyle demistir: “Bu hikim ayniyla Kur'dn'daki
hiikiimd(lir ki buna gére Allah (c.c.) s6yle demistir: ‘Su bulamazsaniz tertemiz
bir toprakla teyemmiim edin!” (Nisa, 4/43). iste bu da bir su olmakla beraber
goniilde onun hakkinda bir teredd(it vardir. Bu nedenle kisi bu su ile abdest alir
sonra da teyemmiim eder.”58

Kaydedilen bu bélimde yorumu muallak olarak zikredilen Siifyan’in da
Sifyan es-Sevri oldugu Kirmani’'ye gére aciktir.®® ibn Hacer ve AynPnin
ifadelerine gore de bu ravi Sufyan es-Sevri'dir. Onlar bu géruslerinin dayanagi
olarak Velid b. Muslim’in (6. 195/810), Musannefinde Zuhri’nin bu goérisuni
naklettikten sonra, “Bunu Siifyan es-Sevri’ye séyledim.” diyerek ismini tasrih
etmis olmasini gésterirler. Yine ibn Hacer ve Ayni’nin belirttiklerine gére bu
tasrih olmasa akla ilk gelen bu ravinin Stfyan es-Sevri degil, Zihri’den rivayetle
maruf olmasi nedeniyle Sifyan b. Uyeyne oldugudur.”

5.

S culd 33 JS aie Lagh alug e ) e il oS JB il e ale G g
Giaay al L g g gl Baa (s am JB ) gaiaat ali€

Amr b. Amirin Enes’den rivayet ettigine gére Hz. Peygamber (a.s.) her
namaz i¢in abdest almaktaydi. Amr’in Enes’e, “Peki siz nasil yapiyordunuz?”

diye sormasi Uzerine Enes, “Abdestimizi bozmadigimiz siirece bize bir abdest
yetiyordu.” dedi.”®

Ayni rivayetin, “Muhammed b. Yusuf- Siifydn- Amr b. Amir- Enes.” ve
“Miisedded- Yahya- Siifydn- Amr b. Amir- Enes.” seklindeki isnadlarinda
bulunan Sufyan’in Sufyan es-Sevri oldugunu ¢unki Sudfyan b. Uyeyne’nin

87 Ayni, Umdetii’l-kéri, 1ll, 3.

% Buhari, Vud( 33, Muallak.

8 Kirmani, el-Kevakibu’d-derari, I, 6.

7 ibn Hacer, Fethu’l-béri, 1, 711; Ayni, Umdetii’l-kéri, ll, 54.
" Buhari, Vuda 54, no: 214.
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Ustteki ravi Amr b. Amir'den rivayetini bulamadigini belirtmistir.”2 ibn Hacer de
muhtemelen ilk isnaddaki, Buhari’nin seyhi olan ravinin Muhammed b. Yusuf
el-Firyabi oldugu disincesinden hareketle Sufyan’in da es-Sevri oldugunu
soylemistir.”® Ayni sekilde Kirmani de her iki isnadda bulunan Sifyan’in es-
Sevri oldugunu soéylemis ve ikinci isnadin zikredilmesinde bazi faydalar
bulundugunu belirtmistir. Bunlardan birine gére Buhari, Stufyan’in mudellis bir
ravi olmasi ve mudellisin de semai bir baska tarikden sabit olmadigi surece
kendisiyle ihticac edilememesi nedeniyle semain tasrih edildigi ikinci tariki
zikretmistir (le Cr g48 o JB Gliu oo ). 74

6.

s b alus e ) e ) (33 OB Gl 8

Enes’den nakledildigine gbére o Hz. Peygamberin (a.s.), (namaz
esnasinda tikrigu kendisine galebe eden kimsenin 6n ve sag tarafina degil sol
tarafina veya ayaklarinin altina tikirmesi gerektigini bildirdigini veya bir baska

secenegi goOstermek ve Ogretmek Uzere) elbisesinin igine tukardigind
sOylemistir.”™

Rivayetin, “Muhammed b. Yusuf (el-Firyabi)- Siifyan- Humeyd- Enes.”
seklindeki isnadinda yer alan Sufyan’in da Sufyan es-Sevri oldugu Mizzi (6.
742/1342), Kirmani ve Ayni tarafindan belirtilmistir.”® Aynt ayrica Darekutni’nin
de (6. 385/995) bunu tasrih ettigini séylemistir. Buna gére Darekutni bu hadisin
ravilerini zikrettigi zaman “Bunu Siifyan b. Said (es-Sevri) Humeyd'den rivayet
etti.” demis ve Siufyan b. Uyeyne’yi zikretmemistir. Ayrica el-Firyabi, Sifyan es-
Sevri ile birlikteligi cok olan bir ravidir. Diger taraftan el-Ceyyant ve bazi alimler
Muhammed b. Yusuf el-Bikendi’nin Sufyan b. Uyeyne’den naklettiklerinden
bahsederken séz konusu rivayeti onun nakli olarak zikretmemisglerdir. Yine ibn
Uyeyne’nin Humeyd'den rivayeti azdir. Oyle ki Buhari ondan rivayet ettigi
sadece bir hadisi tahric etmistir.”” ibn Hacer'in kaydettigine gére de mezkar ravi

2 Ayni, Umdetii’l-kéri, 11l, 167.

73 |bn Hacer, Fethu’l-béri, |, 746.

7 Kirmani, el-Kevakibu’d-derari, 111, 62.

7> Buhari, Vuda 70, no: 241.

6 Mizzi, Cemaluiddin Ebu’l-Haccéac Yusuf b. Abdurrahman, Tuhfetii’l-esraf bi-ma'rifeti’l-etraf, 1-XIl,
thk. Abdiissamed Serefiiddin, el-Mektebetii'l-islami/ed-Daru’l-Kayyime, byy. 1403/1983, I, 190, no:
674; Kirmani, el-Kevakibu’d-derari, lll, 100; Ayni, Umdetii’l-kéri, Ill, 263.

7 Ayni, Umdetii’l-kari, 111, 263.
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Sifyan es-Sevri'dir. Nitekim hadisi ondan nakleden ravi de Eba Nuaym'in el-
Miistahrec’inde’® rivayet ettigi izere Muhammed b. Yusuf el-Firyabi'dir.”®

7.
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Bera b. Azib’den nakledildigine gére o, Hz. Peygamber'in (a.s.) kendisine
soyle dedigini sdylemistir: “Yatacagin zaman namaz igin abdest aldigin gibi
abdest all Sonra sag tarafin (izerine yat! Sonra da, ‘Allahim! Kendimi sana
teslim ettim. Isimi sana biraktim. Sirtimi sana dayadim. Umit ederek ve
korkarak sana yéneldim. Senden sidinilip giivende olunacak yer sadece
sensin. Allahim! indirdigin kitabina ve génderdigin peygamberine iman ettim.’
de! Eger bu gece blecek olursan fitrat (izere 6liirsiin. Bunlar son sézlerin olsun!”
Bera devamla soyle dedi: “Ben bu s6zleri Hz. Peygamber’e (a.s.) tekrar ettim.
‘Allahim! indirdigin kitabina iman ettim.’ dedikten sonra ‘Génderdigin rasdliine.’
dedim. Hz. Peygamber, ‘Hayir! Génderdigin nebine.’ dedi.”8

Rivayetin, “Muhammed b. Mukatil- Abdullah- Stifydn- Mansdr- Sa’d b.
Ubeyde- el-Bera b. Azib.” seklindeki isnadinda yer alan Siifyan da ibn Hacer
ve Ayni'nin ifadelerine goére Sifyan es-Sevri'dir.8? Ancak Kirmani, Sifyan es-
Sevri gibi Sifyan b. Uyeyne olmasinin da muhtemel oldugunu séylemistir.
Cunkd Abdullah b. el-Mubéarek her ikisinden de rivayet etmis olup bu ikisi de
Mansar'dan rivayet etmiglerdir. Fakat daha acik olan bunun Sifyan es-Sevri
oldugudur. Nitekim alimler, Mansir’dan rivayette en saglam ve guvenilir olanin
Sifyan es-Sevri oldugunu sdylemiglerdir.82

8.
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8 Garihlerin iktibasta bulundugu, Ebd Nuaym’in Buhéari’nin Sahih'i lizerine yazdigi mistahrec
oldugu anlasilan bu eser kayip kitaplardan olup henuiz ortaya ¢ikarilamamistir.

" ibn Hacer, Fethu’l-bari, |, 776. Kirmani de bu raviyi Muhammed b. Yusuf el-Firyabi olarak
kaydetmistir. Bkz. Kirmani, el-Kevéakibu’'d-deréri, 111, 100.

80 Buhari, Vudi 75, no: 247.

8 ibn Hacer, Fethu’l-béri, 1, 780; Ayni, Umdetii’l-kéri, Ill, 278.

82 Kirmani, el-Kevéakibu’d-deréri, Ill, 106. Ayni'nin, isim vermeden bu kismi oldugu gibi Kirmani’den
naklettigi anlagiimaktadir. Bkz. Ayni, Umdetii’l-kari, Ill, 278.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 764-795.
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Hz. Peygamber’in (a.s.) esi Meym(ne’den nakledildijine gbre o soyle
demistir: “Rasdlullah (a.s.) ayaklarini yikama disinda namaz igin abdest aldigi
gibi abdest aldi. Tenasiil uzvunu ve ona isabet eden necaseti yikadi. Sonra
kendi iizerine su dékti. Sonra da ayaklarini yerden cekip yikadi. iste onun
cliniibliik nedeniyle guslii béyledir.”83

Rivayetin, “Muhammed b. Yusuf- Siifydn- el-A’'mes- Sélim b. Ebu’l-Ca’d-
Kiireyb- ibn Abbas- Meymine.” seklindeki isnadinda yer alan Siifyan’in Siifyan
es-Sevri oldugu ibn Hacer ve Ayni tarafindan belirtilmistir.84 Ayni bu gériisi
isimlerini zikretmedigi bir grup sarihe ve bazi alimlere de nispet eder. Ancak
bundan farkli olarak Kirmani s6z konusu ravinin Sifyan b. Uyeyne oldugu
gorisindedir. Ona goére Buhari’nin seyhi de Muhammed b. Yusuf el-
Bikendi’dir.8> Ne var ki Ayni’nin de isaret ettigi (izere Kirmani bu sonuca iki farkli
isnadi ayirt edemeyip karistirmasi sonucunda varmistir.86 Buna gore Buhari bu
hadisi yukarida kaydedilen isnaddaki seyhi olan Muhammed b. Yusufun
disindaki iki seyhinden olmak lzere ve farkli lafizlarla ve ziyadelerle “Abdéan-
Abdullah b. el-Miibarek- Stifyan.”®” ve “el-Humeydi- Siifyan.”®® seklindeki
isnadlarla da rivayet etmistir. Bu isnadlardan ilkinde de Siifyan, yukarida
kaydedilende oldugu gibi Stfyan es-Sevri olup el-Humeydi’'nin bulundugu son
isnaddaki Sifyan ise Sufyan b. Uyeyne’dir. Kirmani’nin temyiz edemedigi iki
isnad bu son kaydedilen isnad ile Muhammed b. Yusuftan gelen isnaddir. ibn
Hacer'in, Kirmant'nin bu kanaate nasil vardigini anlayamadigini belirtmesi de8®
Ayni'nin bu ag¢iklamasi ile uyumlu gérinmektedir. Bu agidan da mevzu bahis
olan hadisin isn&dindaki ravinin Sifyan es-Sevri oldugunun netlik kazandigi
soylenebilir.

9.
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Abdullah b. Seddad, Meymine'nin, “Rasdlullah (a.s.) eslerinden biri ile
hayizli iken mibéaserette bulunmak istediginde hanimina emreder, o da

8 Buhari, Gusll 1, no: 249.

84 [bn Hacer, Fethu’l-béari, |, 783; Ayni, Umdetii’-kari, 11, 286.

8 Kirmant, el-Kevakibu'd-derari, Ill, 112. Ayrica bkz. ibn Hacer, Fethu’l-béari, |, 783; Ayni, Umdetii’-
kéri, Ill, 286.

86 Ayni, Umdetti’l-karf, 111, 286.

87 Buhari, Gusiil 21, no: 281.

8 Buhari, Gusiil 8, no: 260.

89 jbn Hacer, Fethu’l-bari, |, 783.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 764-795.
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pestemall/izar (ile gbbekle diz kapadi arasini) orterdi.” dedigini isittigini
soylemistir.%0

Buhari mezkdr rivayeti, icerisinde Sifyan bulunmayan bir isnad®! ile
naklettikten sonra Sifyan’'in da isnaddaki ravilerden (Eb( Ishak) es-
Seybani’den rivayet ettigini belirtmistir (el o8 Gbdw o15,5). Ayni, bazi alimlerin
bu Siifyan'in Siifyan es-Sevri oldugunu sdylediklerini bildirmektedir ki®2 ibn
Hacer onlardan biridir.°3 Kirmani ise konuyla ilgili temel ilkeye uygun olarak
bunun es-Sevri veya ibn Uyeyne olmasi arasinda fark bulunmadigini, her

ikisinin de Buhari’nin sihhat sartlarina uygun oldugunu ve mibhem
birakilmalarinda bir sorun olmadidini ifade etmigtir.%*

10.
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Hz. Aise’den nakledildigine gére o sdyle demistir: “Fatima binti EbG
Hubeys istihdza olmaktaydi. Bu durumu Hz. Peygambere (a.s.) sordu. Hz.
Peygamber (a.s.), ‘Bu bir damardir. Hayiz degildir. Hayiz zamanin geldiginde

namazi birak. Hayzin middeti gecti§i zaman da yikan ve namaz Kil.’
buyurdu.”9s

Rivayetin, “Abdullah b. Muhammed (el-Miisnedi)- Sifyan- Hisém-
Babasi (Urve)- Aise.” seklindeki isnadinda yer alan Siifyan’in Siifyan b. Uyeyne
oldugu Kirmani, ibn Hacer ve Ayni tarafindan belirtiimis ve son iki sarih bu
tespitin gerekcesi olarak da isndddaki diger ravi Abdullah b. Muhammed el-
Musnedi’'nin  Sufydn es-Sevri'lden hadis isitmemis olmasina dikkat
cekmislerdir.%6

11.
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Sehl b. Sa’d’dan nakledildigine gdére o, “Bazi erkekler, bellerindeki
futalari (dar olduklari igin) cocuklar gibi boyunlarina baglamis olarak Hz.

% Buhari, Hayz 5, no: 303.

% [snad sdyledir: “Ebu’n-Nu’mén- Abdiilvahid- es-Seybani- Abdullah b. Seddad- Meymine.”

%2 Ayni, Umdetii’l-kéri, 111, 399.

% |bn Hacer, Fethu’l-béri, 1, 819.

% Kirmani, el-Kevékibu’d-deréri, 1, 168. Ayrica bkz. Ayni, Umdetdi’l-karf, 111, 399.

% Buhari, Hayz 19, no: 320.

% Kirmani, el-Kevakibu'd-derari, Ill, 191; ibn Hacer, Fethu’-bari, |, 832; Ayni, Umdetii’l-kéri, Ill,
443-444.
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Peygamberle (a.s.) birlikte namaz kilarlardi. Bu sirada kadinlara da ‘Erkekler
dogrulup oturmadikga baslarinizi secdeden kaldirmayin!’ denirdi.” demistir.%”

Rivayetin, “Mlisedded- Yahya- Siifyan- Ebd Hazim- Sehl.” seklindeki
isnadinda yer alan Sifyan da ibn Hacer ve Ayn?'nin belirttiklerine gére Siifyan
es-Sevri’dir.% Ayrica Mizzi de Tuhfetiil-esraf'da bu raviyi Stfyan b. Said b.
Mesrlk es-Sevri olarak tam ismiyle tayin etmistir.?® Ancak Kirmani bu ravinin
Sufyan es-Sevri oldugunu ifade ettikten sonra Sufyan b. Uyeyne olmasinin da
muhtemel oldugunu, c¢linki iki Sidfyan'in da EbG Hazim’den rivayette
bulundugunu belirtmigtir.100

12.
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Malik b. el-Huveyris’den nakledildigine gdre yolculuga ¢ikmak isteyen iki
kisi Hz. Peygamber’e (a.s.) geldiginde Hz. Peygamber (a.s.) onlara, “Yola
¢ciktiginizda namaz vakti geldigi zaman ezan okuyun sonra kdmet getirin, sonra
da en blyiigliniiz size imamlik yapsin!” dedi.10

Rivayetin, “Muhammed b. Yusuf- Siifyan- Hélid el-Hazza- Eba Kildbe-
Malik b. el-Huveyris.” seklindeki isnadinda yer alan Sufyan’in Sufyan es-Sevri
oldugunu belirten Ayni, muhtemel bir soruya da yer vermektedir. Buna gore
Buhart’'nin, “Muhammed b. Yusuf- Sdifydn b. Uyeyne.” isnadi ile de rivayet
etmesi nedeniyle buradaki ravinin Stfyan es-Sevri oldugu nereden bilinecektir?
Ayni bu soruya, ibn Uyeyne’den rivayet eden ravinin Muhammed b. Yusuf el-
Bikendi oldugu ve bunun es-Sevri’den rivayetinin bulunmadigini séyleyerek
cevap verir. Ayni'nin ihtimal dahilinde gdérdidl bir soru da bu rivayetin
isnadindaki ravi Muhammed b. Yusuf el-Firyabi’nin ibn Uyeyne’den de rivayet
etmis olmasi nedeniyle bu ayrimin nasil yapilacagi yénindedir. Ayni'nin buna
cevabi ise el-Firyabi’nin mutlak olarak Sufyan dediginde bununla es-Sevri'yi
kastettigi, ibn Uyeyne’'den rivayet ettiginde ise onun ismini tasrih ettigi
seklindedir.192 Sz konusu ravilerle ilgili olarak ibn Hacer'in verdigi bilgiler de
ayni yonde olup ayrica o, Buhari’nin seyhinin Muhammed b. Yusuf el-Firyabt
oldugunu Ebd Nuaym’in el-Miistahrec’inde tasrih ettigine de isaret etmistir.103

9 Buhari, Salat 6, no: 362.

% |bn Hacer, Fethu’l-béri, Il, 39; Ayni, Umdetii’-kari, IV, 102.

% Mizzi, Tuhfetiil-esréaf, IV, 105, no: 4681. Ayrica bkz. Ayni, Umdetdi’l-kéri, IV, 102.
100 Kirmani, el-Kevakibu'd-derari, IV, 21. Ayrica bkz. Ayni, Umdetdi’-kari, IV, 102.
101 Buhari, Ezan 18, no: 630.

192 Ayni, Umdetii’l-kéri, V, 212.

103 |bn Hacer, Fethu’l-bari, I, 228.
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13.
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EbG Mesad’dan nakledildigine gore bir adam Hz. Peygamber’e (a.s.), “Ya
Rasdlallah! Falan kisinin uzun kildirmasi nedeniyle sabah namazinda cemaate
katilamiyorum.” dedi. Bunun (zerine Rasdlullah (a.s.) éfkelendi. Oyle ki bir
yerde o glinkiinden daha ¢ok 6fkelendigini gérmedim. Hz. Peygamber (a.s.)
sonra, ‘Ey insanlar! iginizde nefret ettirenler var. Her kim cemaate imamiik
yapacak olursa namazi hafif tutsun. Muhakkak ki onun arkasinda zayif, yasl
ve ihtiyag sahibi kimseler vardir.” buyurdu.104

Rivayetin, “Muhammed b. Yusuf- Siifydn- ismail b. Ebd Halid- Kays b.
Eba Hazim- EbG Mesdd.” seklindeki isnadinda Buhari’nin seyhi olarak bulunan
ravi, Ayni’'nin tespitine gére Muhammed b. Yusuf el-Firyabi, Sifyan ise Sifyan
es-Sevri’dir. Ancak burada Buhar’nin seyhinin Muhammed b. Yusuf el-Bikend,
Sifyan’in ise Siufyan b. Uyeyne oldugu da sdylenmistir. Bununla beraber Ayni
Onceki gorusun daha sahih oldugunu ve Eb( Nuaym’in tespitinin de bu yénde

oldugunu belirtmistir.10

14.
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Esved’den nakledildigine gore o, Cindeb'’in, “Hz. Peygamber’in (a.s.)
agrilar siddetlendi. Bir veya iki gece (tehecclid namazina) kalkmad..” dedigini
isittigini sOylemistir.106

15.
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Cundeb b. Abdullah’dan rivayet edildigine goére o, Cibrilin Hz.
Peygamber’e (a.s.) gelisinin bir sire kesilmesi Uzerine Kureys’'ten bir kadinin,
“Seytani ona gelmekte gecikti.” dedigini bunun Uzerine de, “Kusluk vaktine ve

karanligi ¢oktugli zaman geceye andolsun ki rabbin seni terk etmedi ve sana
darilmadi da.” (Duha, 93/1-3) ayetlerinin indigini soyledi.1%”

104 Buhari, Ezan 63, no: 704.

195 Ayni, Umdetii’l-kéri, V, 354-355.
106 Buhari, Tehecclid 4, no: 1124.
107 Buhari, Teheccld 4, no: 1125.
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Kaydedilen bu iki rivayetin, “Eba Nuaym- Siifyédn- el-Esved- Ciindeb.” ve
“Muhammed b. Kesir- Sifyan- el-Esved b. Kays- Ciindeb b. Abdullah.”
seklindeki isnadlarinda yer alan Sifyan da Ibn Hacerin ve Aynfnin
belirttiklerine gore Sifyan es-Sevri’dir.198 Bu ravi Tuhfetii’l-esrafda Mizzi
tarafindan da Siifyan es-Sevri olarak tayin edilmistir. 19° ibn Hacer ayrica bunun
Sifyan b. Uyeyne oldugunu zannedenlerin yanildiklarini da sdylemistir.110

16.
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Abdullah b. Seddad’dan nakledildigine gére o, Hz. Ali'nin sdyle dedigini
haber vermistir: “Hz. Peygamber’in (a.s.) babasini ve annesini Sa’d’den (ibn
Ebi Vakkas) baska bir kimseye feda ederek seslendigini gérmedim. Rasdlullah
(Uhud giiniinde ok atmasini isterken ona), ‘At! Babam ve annem sana feda
olsun!’ diyordu.”111

Rivayetin, “Miisedded- Yahya- Siifydn- Sa’d b. ibrahim- Abdullah b.
Seddad- Ali.” ve “Kabisa- Siifyan- Sa’d b. ibrahim- Abdullah b. Seddad- Ali.”
seklindeki isnadlarinda yer alan Siifyan’in Siifyan es-Sevri oldugu ibn Hacer ve
Ayni tarafindan belirtilmistir.112 Bu iki miellif EbG Nuaym’in, el-Mdistahrec’inde
kaydettigi bir gortistinden de bahsetmislerdir. Buna gére Eb( Nuaym “Kabisa”
lafzinin Buhar’nin digindaki raviler tarafindan tashif edilerek nakledildigini,
dogrusunun ise “Kuteybe” oldugunu iddia etmistir. Kuteybe’'nin Sufyan es-
Sevri’den hadis isitmemis olmasi nedeniyle de ona gdre bu ravinin Sufyan b.
Uyeyne olmasi gerekir. Fakat onun bu itirazinin anlamli olmadigi belirtiimistir.
Cunkda rivayetin her iki Stfyan’dan da nakledilmis olmasinin éninde bir engel
bulunmamaktadir.tt3

17.
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Said b. Zeyd’'den nakledildigine gbre o, Hz. Peygamber’in (a.s.), “Beyaz

yer mantari, kudret helvasi tiriindendir. Suyu da g6z (hastaliklari) igin gifadir.”
dedigini s6ylemistir.114

108 [bn Hacer, Fethu’l-béri, |1, 617. Ayni, Umdetii’-kéri, VIl, 248, 251.

108 Mizzi, Tuhfetii’l-esraf, Il, 439, no: 3249. Ayrica bkz. Ayni, Umdeti’l-kéri, VII, 248.
10 |bn Hacer, Fethu’l-béri, Il, 617.

111 Buhari, Cihad 80, no: 2905.

12 |bn Hacer, Fethu’l-béri, IV, 300; Ayni, Umdetii’l-kari, XIV, 260.

113 |bn Hacer, Fethu’l-béri, IV, 300; Ayni, Umdetii’l-kéari, XIV, 260.

114 Buhari, Tefsir 2, no: 4478.
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Rivayetin, “Ebd Nuaym- Siifyan- Abdilmelik- Amr b. Hureys- Said b.
Zeyd.” seklindeki isnadinda yer alan Siifyan da Ayni’nin ifadesine goére, her ne
kadar Abdllmelik b. Umeyrden Siufyan b. Uyeyne de rivayet etmis olsa da
Sifyan es-Sevri’dir. Clinki isnad mutlak olarak Sifyan’in Abdilmelik’den nakli
suretinde olursa bu ravi ¢ogunlukla Sifyan es-Sevri olur. Eb( Mes(d da bu
hadisi zikrettigi zaman bdyle sOylemistir.1’> Kirmani'nin gorisi de bu
ybndedir.116

18.
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ibni’l-Minkedirin - Cabirden naklettigine gére o sdyle demistir:
“Yahudiler, esleri ile arkadan cinsi minasebette bulunduklarinda dogacak
gocugun sasi olacagini séylemekteydiler. Bunun lzerine, ‘Kadinlariniz sizin
tarlanizdir, tarlaniza istediginiz gibi varin!’ (Bakara, 2/223) ayeti indi.”11’

Rivayetin, “Ebd Nuaym- Siifyan- Ibnii’l-Miinkedir- Cébir.” seklindeki
isnadinda yer alan Sufyan’'in Sufyan es-Sevri oldugunu Ayni’nin belirttigine
gbre bazi alimler sdylemiglerdir kil!8 ibn Hacer onlardan biridir.11° Ancak buna
muhalif olarak Mizzi Tuhfetii’l-esrédfda bu ravinin ismini Stifyan b. Uyeyne b.
Ebd imran el-Hilali seklinde, kiinyesi ve nisbesi ile birlikte tespit etmigtir.120

19.
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Hz. Aise’den nakledildigine gére o, ifk olayi hakkindaki, “Onun biiyiigiinii
lizerine alan (ve iftirayl baglatan...)” ayetinde bahsedilen kisinin Abdullah b.
Ubey b. Selll oldugunu séylemistir.”12

Rivayetin, “Ebl Nuaym- Siifydn- Ma'mer- Ziihri- Urve- Aise.” seklindeki
isnadinda yer alan Siifyan da, Ibn Hacer ve Ayntnin ifadesiyle Siifyan es-
Sevri’dir. Nitekim ibn Merdlye Buhari’'nin seyhi Eb( Nuaym’dan bir bagka isnad
ile bunu tasrih etmistir.122

15 Ayni, Umdetii’l-kari, XVIII, 115.

116 Kirmani, el-Kevakibu'd-derari, XVII, 7.

117 Buhari, Tefsir 2, no: 4528.

18 Ayni, Umdetii’l-kari, XVIII, 156.

119 |bn Hacer, Fethu’l-barf, V, 498.

120 Mizzi, Tuhfetii’l-esraf, Il, 362, 363. Ayrica bkz. Ayni, Umdetti’l-kéri, XVIIl, 156.

121 Buhari, Tefsir 24, no: 4749.

122 |bn Hacer, Fethu’l-bari, V, 718; Ayni, Umdetiil-kéri, XIX, 114. Bu iktibas muhtemelen ibn
Merdaye’nin, Buhari'nin el-Camiu’s-sahih’i Uzerine yazdig el-Miistahrec alad Sahihi’l-Buhéari isimli
eserinden yapilmis olmakla beraber bu eserin zamanimiza ulagip ulasmadigi, matbu olup olmadigi
belirlenememistir.
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20.
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ibn Mestd’dan nakledildigine gére o séyle demistir: “Rasilullah
zamaninda ay iki pargaya ayrilmis, bir pargasi dagin lstiinde bir pargasi da
oniinde kalmisti. Bunun lizerine Rasdlullah, ‘S&hid olun!’ buyurdu.”123

Rivayetin, “Miisedded- Yahya- Su’be ve Siifyan- el-A’mes- ibrahim- Ebi
Ma’mer- ibn Mesid.” seklindeki isnadinda yer alan Siifyan, Ayni’nin belirttigine
gére ibn Uyeyne de es-Sevri de olabilir. Ciinkii her ikisi de Siileyman el-
A’mes’den rivayet etmistir.124

21.
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Zeyd b. Eslem’den nakledildigine goére o, ibn Omerin séyle dedigini
isittigini sdylemigstir: “(Medine’nin) dogu tarafindan iki adam gelip hitapta
bulundular. Bunun (zerine Hz. Peygamber (a.s.), ‘Sliphesiz beyénin bir kismi
sihirdir (bazi sézler bliyiileyicidir).” dedi.”?5

Rivayetin, “Kabisa- Siifydn- Zeyd b. Eslem- ibn Omer.” seklindeki
isnadinda yer alan Sifyan da Aynf’nin belirttigine gére Sifyan es-Sevri’dir.126
Ancak Kirmani Nevevi'den naklen rivayetin Sifyadn b. Uyeyne’den de
nakledildigini belirtmistir. Bununla beraber o, her iki ravinin Buhari’nin sihhat
sartlarina uygun olmalari nedeniyle isn&din sihhatine zarar gelmedigini de
sOylemistir.127

22.
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Cabir b. Abdullah’dan nakledildigine gore (evlendigi sirada) Ras(lullah
(a.s.) ona, “Etrafi sacakli dbsek yiizleri edindiniz mi?” diye sordu. O da, “Ya

Rasdlallah! Bizim béyle dések yiizlerimiz nereden olacak?” dedi. Rasdlullah
(a.s.) cevaben, “Muhakkak ki gelecekte (bunlar) olacak.” buyurdu.128

123 Buhari, Tefsir 54, no: 4864.

124 Ayni, Umdetti’l-kari, XIX, 297.

125 Buhari, Nikah 48, no: 5146.

126 Ayni, Umdetii’l-kéri, XX, 189.

127 Kirmani, el-Kevakibu’d-derari, XIX, 108. Ayrica bkz. Ayni, Umdetii’l-kari, XX, 189.
128 Buhari, Nikah 63, no: 5161.
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Rivayetin, “Kuteybe b. Said- Sifyan- Muhammed b. el-Mlinkedir- Cabir
b. Abdullah.” seklindeki isnadinda yer alan Sifyan da Ayni’'nin belirttigine gore
ibn Uyeyne’dir.12° Ayni rivayetin yine Buhari tarafindan tahric edilen kismen
farkli lafizlara ve ziyadelere sahip farkli bir metninin isnadinda da Sifyan’in
Muhammed b. el-Minkedirden nakli s6z konusudur.'3® Ancak buradaki
Sufyan’in es-Sevri oldugunu Ayni 6zellikle belirtmistir.*3 Bu durum bilhassa
Aynt’nin ravilerin kimligini belirleme konusundaki hassasiyetini ve mevzumuz
olan ravilerin kim oldugunun belirlenmesinin imkan dahilinde oldugunu
gOstermesi agisindan 6énemlidir. Diger taraftan Buhari’nin bu rivayetteki seyhi
de éncekinden farkli olup Amr b. Abbas’dir. Bu ravi de rivayeti ibn Mehdi’den
almakla Buhari ile Sifyan es-Sevri arasindaki ravi iki olmus olur. Oncekinde
ise yukarida da kaydedildigi Gzere Kuteybe b. Said’dir ki Buhari ile Stfyan b.
Uyeyne arasinda mezkdr isnada goére sadece bu ravi bulunmaktadir.

23.
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Safiyye binti Seybe’den nakledildigine gore o, “Hz. Peygamber (a.s.),

eslerinden bazilariyla evienirken iki midd arpa unuyla digin yemedgi verdi.”
demigtir.132

Rivayetin, “Muhammed b. Yusuf- Sifyan- Mansdr b. Safiyye- Annesi
Safiyye binti Seybe.” seklindeki isnadinda yer alan Sifyan, ibn Hacer ve
AynP'nin belirttiklerine gére Siifyan es-Sevri’dir.233 ibn Hacer mezkdr isnadin,
“el-Firyabi- es-Sevri.” seklinde oldugunun kendisi agisindan kesin oldugunu?34
belirtmekle beraber Kirmani bir baska ihtimale daha isaret etmigstir. Buna goére
Buhari’nin seyhi Muhammed b. Yusuf el-Firyabt degdil Muhammed b. Yusuf el-
BikendT olup hadisi bunun aldigi kisi de Sifyan b. Uyeyne’dir.13® Ciink( her iki
Muhammed de her iki Sufyadn’dan rivayette bulunmustur. Ancak vyine
Kirmani'nin kaydettigine gére bu belirsizlik, her iki ravinin de Buhé&ri’nin
sartlarina uygun olmasi nedeniyle isnadi zayiflatmaz.136

24.

129 Ayni, Umdetii’l-kari, XX, 210.

130 Buhari, Menakib 25, no: 3631.

181 Ayni, Umdetii’l-kari, XX, 210.

132 Buhari, Nikah 71, no: 5172.

133 [bn Hacer, Fethu’l-béari, VI, 341; Ayni, Umdetii’l-kari, XX, 220.

13 |bn Hacer, Fethu'-béari, VI, 341. Rivayetin yine Siifyan es-Sevri’den nakledilen diger bazi
isnadlari igin bkz. ibn Hacer, Fethu’l-bari, V1, 341.

135 [smaili ve Ebd Nuaym Mustahrec’lerinde bu ravinin Muhammed b. Yusuf el-Firyabi oldugunu
kesin olarak belirtmiglerdir. Bkz. ibn Hacer, Fethu’-bari, V1, 341; Ayni, Umdetii’-kéri, XX, 220.

13 Kirmani, el-Kevakibu'd-derari, XIX, 123; Ibn Hacer, Fethu’l-béri, VI, 341; Ayni, Umdetii’l-kéri,
XX, 220.
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Abdullah b. MesGd’dan nakledildigine goére o, Hz. Peygamber'in (a.s.),
“Kadin kadina temas etmesin! Sonra onlardan biri kocasina diger kadinin
vasifiarini 6yle anlatir ki sanki kocasi onu gériiyormus gibi olur.” buyurdugunu
soylemistir.137

Rivayetin, “Muhammed b. Yusuf- Sifyan- Mansdr- Eba Vail- Abdullah b.
Mesid.” seklindeki isnadinda yer alan Sifyan, Ayni'nin belirttigine gére ibn
Uyeyne, Buhari’nin seyhi olan Muhammed b. Yusuf da el-Bikendi'dir. Ancak bu
isnada dair farkh bir goris daha bulunmaktadir ki Sifyan’in es-Sevri,
Muhammed b. Yusuf'un da el-Firyabi oldugu yéniindedir. Ne var ki bu goértsin
tashihe ihtiyaci oldugu belirtiimigtir.138

25.
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Hz. Ali’'den nakledildigine gore o soyle demistir: “Hz. Peygamber dubbé
ve miizeffet olarak isimlendirilen kaplarda (sira yapmayi) yasaklad.”13°

Rivayetin, “Miisedded- Yahya- Siifyan- Siileyman- Ibrahim et-Teymi- el-
Haris b. Siiveyd- Ali.” seklindeki isnadinda yer alan Sufyan’in da es-Sevri veya
ibn Uyeyne olmasi Ayni’nin belirttigine gére ihtimal dahilindedir. Clinkii Yahya
el-Kattan her iki Stfyan’dan da rivayet ettigi gibi bunlarin her ikisi de Stleyman
el-A’mes’den rivayet etmislerdir.140

26.
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ibn Abbas’dan nakledildigine gére o soyle demistir: “Hz. Peygamber
(a.s.) zemzem suyundan ayakta iken igti.”14

Rivayetin, “Ebd Nuaym- Siifyan- Asim el-Ahvel- es-Sa’bi- ibn Abbas.”
seklindeki isnadinda yer alan Stfyan’in kimligi de ihtilaflidir. Kirmani bu konuda
Kelabazi'nin bir gorisuni nakletmektedir. Buna gére Ebld Nuaym’in, hem
Sufyan es-Sevri’den hem de Sifyan b. Uyeyne’den hadis isitmis olmasi ve bu
ikisinin de Asim el-Ahvel’den semalarinin bulunmasi nedeniyle bu Siifyan’in

137 Buhari, Nikah 119, no: 5240.
138 Ayni, Umdetii’l-kari, XX, 311.
139 Buhari, Esribe 8, no: 5594.
140 Ayni, Umdetii’l-kéri, XXI, 267.
141 Buhari, Esribe 16, no: 5617.
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her ikisinden biri olma ihtimali vardir.142 Fakat ibn Hacer bu gériise karsi cikarak
iki muhaddis arasindaki s6z konusu ihtimalin esit dlizeyde olmadigini
soylemistir. Cinkd EbG Nuaym Sifyan es-Sevri’den rivayet etmekle meghurdur
ve ondan ayriimamasi ile bilinmektedir. ibn Uyeyne’den rivayeti ise azdr.
Seyhinin ismini mutlak olarak zikredip tayin etmedidinde bu seyhinin, kendisiyle
sohbet ve arkadashdi bilinen ve yine kendisinden cokga rivayet ettigi seyhi
oldugu kabul edilir. Mizzi’nin Tuhfeti’l-esrafdal*® bu ravinin Sifyan es-Sevri
oldugunu kesin olarak bildirmesinin temelinde de, bu gibi durumlarda
muhaddislerin silirekli basvurdugu bu ilke vardir.144 Ayni’nin ise bu son goriise
katilmadig anlasiimaktadir. Nitekim o, Ebd Nuaym’in ibn Uyeyne’den rivayeti
sabit olduktan sonra s6z konusu ihtimalin her zaman mevcut olacagini ve
yukarida zikredilen gerekgelerle birini digerine tercih etmenin mimkin
olamayacagini belirtmistir. Buna ek olarak Ayni hadisin aynisini, Maslim’in (6.
261/875) Sahih’inde*> ve Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde4¢ tahric edilmis
olmak Uzere, Siufyan b. Uyeyne’nin de rivayet ettigini sdylemistir.4” Rivayetin
farkli kaynaklarda ibn Uyeyne’den de nakledildigini gésteren bu bilgi ibn Hacer
tarafindan da kaydedilmekle beraber o, mevzu bahis olan rivayetin Stfyan es-
Sevri’den nakledildigini 6zellikle vurgulamigtir.14® Ayrica Ahmed b. Hanbel
rivayeti Siifyan es-Sevri’den de nakletmistir kil4° buna ibn Hacer tarafindan da
dikkat gekilmistir.150

27.
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Abdullah b. Amriin Hz. Peygamberden (a.s.) naklettigine gore o,
“Karsilik vermek icin yapan kisi gercekten sila-i rahim yapmis olmaz. Akrabalari
kendisi ile baglarini kestigi halde bu baglari koruyan kisi ger¢ekten sila-i rahim
yapmig olur.” buyurmustur.15?

142 Kirmani, el-Kevakibu’d-deréari, XX, 162. Ayrica bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-bari, VI, 757; Ayni,
Umdetii’l-kari, XXI, 288.

143 Mizzi, Tuhfetiil-egraf, V, 33, no: 5767.

144 |bn Hacer, Fethu’l-béri, V1, 757. Ayrica bkz. Ayni, Umdetii’-karf, XXI, 288.

145 Mslim, Ebl’l-Huseyn Muslim b. Haccac, el-Camiu’s-sahih, 1-1ll, Gagri Yay. ve Daru Sehndn,
Istanbul 1413/1992, Esribe 118, no: 2027.

146 Ahmed b. Hanbel, EbG Abdullah es-Seybani, Misned, I-L, thk. Suayb el-Arnadt ve digerleri,
Muiesseseti'r-Risale, Beyrut 1416/1995, I, 387-388, no: 1903.

147 Ayni, Umdetii’l-kari, XXI, 288.

18 |bn Hacer, Fethu’l-bari, VI, 757.

149 Ahmed, Miisned, V, 262, no: 3186. Bu isnaddaki ravinin Siifyan es-Sevri olduguna Suayb el-
Arna(t da isaret etmistir.

150 |bn Hacer, Fethu’l-béri, VI, 757.

151 Buhari, Edeb 15, no: 5991.
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Rivayetin, “Muhammed b. Kesir- Siifyan- el-A’'mes, el-Hasen b. Amr,
Fitr- Miicahid- Abdullah b. Amr.” seklindeki isnadinda yer alan Siifyan, ibn
Hacer ve AynT’nin tespitlerine gore Sifyan es-Sevri’'dir kil®? Eb( Davad da (6.
275/889) ayni isnad ile hadisi tahric etmistir.152 Tirmizi (6. 279/892) ise bu hadisi
el-Camiu’s-sahih’deki, “Fitr b. Halife- Miicdhid- Abdullah b. Amr.” seklindeki
temel isnad ve kiiciik bir lafiz farki ile Muhammed b. Yahya b. EbG Omer isimli
seyhi vasitasiyla, ancak Sufyan b. Uyeyne’den rivayet etmistir. Bu rivayette
Sifyan’in seyhi de el-Camiu’s-sahih’dekinden farkh olarak el-A’'mes degil Besir
Eba ismail'dir.254 Bu bilgiler 1siginda rivayetin her iki Siifyan’dan da nakledilmis
oldugunu séylemek mimkundur.

28.
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ibn Omer’den nakledildigine goére o Hz. Peygamber'in (a.s.) yemininin,
“Hayir! Kalpleri evirip c¢eviren Allah’a yemin ederim!” seklinde oldugunu
sOylemisgtir.155

Rivayetin, “Muhammed b. Yusuf- Siifydn- Musa b. Ukbe- Salim- ibn
Omer.” seklindeki isnadinda bulunan Sifyan’in Sifyan es-Sevri oldugu Ayni
tarafindan 6zellikle vurgulanmigtir. Buna gére Ayni hadisi Stfyan es-Sevri’den
nakleden ravinin Muhammed b. Yusuf el-Firyabi oldugunu belirtmis ve bu
isnddda kastedilenin Muhammed b. Yusuf el Bikendi’nin Sufyan b. Uyeyne’den
nakli olmadigina dikkat gekerek bir yanlis anlagiimaya mani olmak istemistir.156
S6z konusu ravinin Siifyan es-Sevri olduguna ibn Hacer de isaret etmis ayrica
Buhari’nin bu hadisi Muhammed b. Yusuf el-Bikendi’nin Stfyan b. Uyeyne’den
nakli suretinde de tahric ettigini fakat bu rivayette kastedilenlerin bunlar
olmadigini da belirtmistir.15” Yine rivayeti EbGd Nuaym’in, el-Mustahrec’inde,
“Muhammed b. Yusuf el-Firyabi- Siifydn es-Sevri.” isnadi ile tahric ettigi,
ismail’nin (6. 371/982) ve ibn Mace'nin (6. 273/886)58 Veki, Nesarnin (6.

152 [bn Hacer, Fethu’-barf, VI, 141; Ayni, Umdetii’l-kari, XXIl, 149.

183 Eb( Davad, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinen, Daru ibni’l-Cevzi, Kahire 1432/2011,
Zekat 46, no: 1697. Rivayetin Sifyan es-Sevri’den nakledilen merfii ve mevk(f bazi isnadlari igin
bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-bari, VII, 141.

154 Tirmizi, EbG Is4 Muhammed b. 1sa b. Sevre, Camiu't-Tirmizi, Daru’s-Selam, Riyad 1999, Birr
10, no: 1908.

1% Buhari, Eyman 3, no: 6628.

156 Ayni, Umdetii’l-kari, XXIIl, 261.

157 |bn Hacer, Fethu’l-béari, VI, 710.

158 Rivayet ibn Mace’nin Siinen’inde, wsiall ci ey ¥ alu g 4de &) La & Jou glad ST cils geklindeki
farkl lafizlarla ve Ibn Hacer'in isaret ettigi isnaddan farkli bir isnad ile nakledilmektedir. Bkz. ibn
Mace, Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinendi ibn Méce, I-ll, Cagr Yay. ve Daru
Sehn(n, istanbul 1413/1992, Keffarat 1, no: 2092.
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303/915) ise Muhammed b. Bisr!®® vasitasiyla yine Siifyan es-Sevri’den tahric
ettikleri ibn Hacer tarafindan kaydedilmistir.160

29.
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Abdullah (b. Mes(d)'un Hz. Peygamber'den (a.s.) naklettigine goére o,

“Bir insan 6ldirildiginde muhakkak ki bunun giindhi (bu sugu igleyen) ilk
Ademogluna da yazilir.” buyurmustur.161

Rivayetin, “Kabisa- Siifyan- el-A’'mes- Abdullah b. Mirre- Mesrik-
Abdullah.” seklindeki isnadinda yer alan Siifyan, ibn Hacer'e gére Sifyan es-
Sevri'dir. Ancak ibn Hacer bunun Siifyan b. Uyeyne olma ihtimalinden de
bahsetmistir.162 Ayni’'nin tespitine gore ise bu ravi Sifyan b. Uyeyne’dir. Ayni
bunun Sufyan es-Sevri oldugunun da sdylenildigini ifade etmekle beraber
onceki goriistin daha agik oldugunu belirtmistir.163

30.
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Hz. Aise’den nakledildigine gore o Ras(lullah’a (a.s), kadinlarla nikah
akidleri hususunda istisare edilip edilmeyecegini sordu. Ras(lullah (a.s) ona,
“Evet (istisare edilir).” dedi. Hz. Aise bunun lizerine, “Fakat békire kizla

evlenecegi kimse hakkinda istisare edilirse utanir ve susar.” dedi. Ras0lullah
da, “Kizin susmasi onun iznidir.” buyurdu.164

Rivayetin, “Muhammed b. Yusuf- Siifyan- ibn Ciireyc- ibn Ebi Miileyke-
Ebid Amr (Zekvén)- Aise.” seklindeki isnadinda yer alan Sifyan'in kimligi,
Ayn’nin kaydettigi Uzere ihtilaflidir. Buna goére Buhar’nin seyhi olan
Muhammed b. Yusufun el-Firyabi ve bunun seyhinin de Sifyan es-Sevri
olmasi mimkin oldugu gibi Buhari’nin seyhi Muhammed b. Yusufun,
Muhammed b. Yusuf el-Bikendi ve onun seyhinin Stfyan b. Uyeyne olmasi da
muimkundur. Gunku her iki Sufyan da Abdulmelik b. Abdulaziz b. Cireyc’den

rivayet etmekle meshurdur. Fakat Eb0 Nuaym bu hadisin kesin olarak el-

159 Nesai, Eb( Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani, Siinenii’n-Nesai, tsh. Ahmed
Semsiiddin, Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye, Beyrut 2009, Eyman 1, no: 3766.

180 |bn Hacer, Fethu’l-bari, VI, 710-711. ibn Hacer'in iktibasta bulundugu tahmin edilen ismail’nin
el-Miistahrec isimli eserinin ginimize ulasip ulasmadigi konusunda bir bilgi elde edilememistir.
161 Buhari, Diyat 2, no: 6867.

162 jbn Hacer, Fethu’-bari, VI, 10.

163 Ayni, Umdetii’l-kari, XXIV, 50.

164 Buhari, Ikrah 3, had. no: 6946.
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Firyabi’den nakledildigini belirtmistir. el-Firyabi ise mutlak olarak Sufyan’i
zikredip kimligini tayin etmediginde bu ravi Sifyan es-Sevri’dir. Sayet Sifyan
b. Uyeyne'’yi murad ederse onu, kimligini tayin ederek zikreder.165 ibn Hacer de
yukarida kaydedilen ihtimali zikretmekle beraber s6z konusu ravinin Sifyan es-
Sevri olmasinin agik oldugunu belirtmistir.266 [bn Hacerin bu kanaate
ulasmasinda Eba Nuaym’in yukarida kaydedilen gérisu ve el-Firyab'nin her iki
Sifyan ile ilgili mezkar yonteminin etkili oldugu anlasiimaktadir.167

SONUG

Hadis musannefatinda, isnadi olusturan ricalin bazilarinin, kendilerini
tanimaya ve adaslarindan ayirt etmeye yarayacak lakap, nisbe ve klnyeleri
belirlenmeksizin zikredilmeleri anlamindaki “ihmal” veya bu sekilde zikredilen
ravi anlamindaki “mihmel” ile sikga karsilasiimaktadir. Arastirmada tespit
edilen rivayetlerin isnadlari musanniflarin bu yondeki egilimlerini somut olarak
ortaya koymustur. Anlasildigi kadariyla bu uygulamanin normal sayilmasinin
temelinde, s6z konusu eserlerin ilk olarak tasnif edildigi erken donemlerde
hadis ilminin en parlak devrini yasiyor olmasi ile de ilgili olarak, isnad sisteminin
ciddi bir sekilde uygulanmaya devam edilmesi ve raviler hakkindaki yiksek bilgi
dizeyi gibi nedenlerle isimlerin tasrih edilmesinin bir ihtiya¢ olarak belirmemesi
bulunmaktadir. Fakat bahsedilen alanlarda sonraki yuz yillarda meydana gelen
gerileme bu vasiftaki isnadlar tartismali hale getirmistir. Netice itibariyle konu
hadis usQlU ilminin temel meselelerinden biri olmus, bazi muhaddisler bu
alanda uzmanlagmis ve ravilerin temyizini mimkun kilan eserler telif etmis,
Olgutler geligtirmislerdir.

Bu arastirma s6z konusu uygulamanin el-Cémiu’s-sahih’in metninde,
Buhari’nin seyhinin seyhi konumundaki iki muhaddis, Sufyan b. Uyeyne ve
Sufyan es-Sevri hakkinda da 6nemli dizeyde mevcut oldugunu gdstermistir.

Mezkdr iki rAvinin hocalarinin ve talebelerinin buyuk oranda ayni olmasi
ilk anda bunlari temyiz etmenin mumkin olmadigi fikrini doguruyorsa da detayl
inceleme bunlarin bazi ravilerle 6zel birlikteligi oldugu ve dolayisiyla béyle bir
temyizin imkan dahilinde oldugunu goéstermistir. Nitekim secilen 6rneklerin
ortaya koydugu lzere Muhammed b. Yusuf el-Firyabi ile Sifyan es-Seuvrf;
Muhammed b. Yusuf el-BikendT ile de Sufyan b. Uyeyne arasinda 6zel bir seyh-
talebe iligkisi bulundugu agiktir. Bu durum mihmel olarak zikredilen Sufyan’in
tayininin mimkin olmadigl tezinin en azindan Buhari'nin bu iki seyhi

165 Ayni, Umdetiil-kéri, XXIV, 153-154; ibn Hacer, Fethu’-bari, VIII, 112.
1% Jon Hacer, Fethu’l-béri, VIII, 112.
167 [bn Hacer, Fethu’l-bari, VIII, 112.
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vasitasiyla blylk oranda gegersiz kaldigini ortaya koymustur. Yine mevzu
bahis olan iki muhaddisin 6zel birliktelikleri bulunan raviler sadece zikredilenler
olmayip baska bazi ravilerin de bu nitelige sahip bulundugu el-Cémiu’s-sahih’in
metni taranirken gézlemlenmistir.

Diger taraftan hemen hemen butin isnadlarda sarihler tarafindan bu
tayinin yapildiginin belirlenmis olmasi da s6z konusu iddianin temelinin
olmadigini géstermistir. Bu noktada Ayni’nin, Sufyan’in kimligi ile ilgili herhangi
bir agiklamada bulunmadigi 45 isnad disinda ylzlerce isnad igerisinden sadece
17 tanesini ihtilafli olarak sunmasi ve tartismasi da meselenin biyik oranda
¢ozuldugunu ve ciddi bir problem gériniminde olmadigini ortaya koymustur.

Mevzu bahis olan uygulama raviyi mechdl hale getirmesi ve neticede
onun adalet ve zabt durumunu belirlemeye engel olmasi agisindan genellikle
isnadi kusurlu hale getirirken, raviler Sifyan b. Uyeyne ve Sifyan es-Sevri gibi
sika oldugu ittifakla kabul edilen kimseler oldugunda isn&din sihhati agisindan
herhangi bir sorun teskil etmedidi gértlmuastir. Bununla beraber mutlaka bir
tercih yapilmasi gerektiginde daha kidemli olmasi nedeniyle ravinin Sifyan es-
Sevri olarak tayin edilebilecegi yoninde bir gorlis de bulunmaktadir. Yine
Sufyan b. Uyeyne hakkindaki, tedlis yaptidi veya édmrinin sonlarina dogru
ihtilata ugradig1 yonindeki bir takim zayif iddialar da, sayet dikkate alinacak
olursa bir tercih sebebi olarak gorulebilir.
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The Term of “Muhmal” in the Science of Hadith and the Problem of Determination of
Sufyan, One of the Narrators of Sahih al-Bukhari

Citation / © Celikan, S. (2018). The Term of “Muhmal” in the Science of Hadith and the Problem
of Determination of Sufyan, One of the Narrators of Sahih al-Bukhari, Cukurova University Journal
of Faculty of Divinity, 18 (2), 764-795.

Abstract- In the basic sources of hadith, in connection with mention of chain of transmission
(isnad), it is one of the frequent disposition of the authors (musannif) not to point out the identity
of some of the narrators (rawi) obviously. Upon consideration of the high level of knowledge about
isnads and rawis, even though this is common and understandable in the first periods like 2nd
and 3rd century AH, where the hadiths began to be classified, it raises the problem of the level of
authenticity of isnad for the following periods when the information in this field is reduced. One of
the examples of this application with different types is “lhmal” or “muhmal’. In this research, the
meaning of this term is emphasized and to what extent especially the two important narrators in
Bukharis (d. 256/870) sahih, Sufyan ath-Thawri (d. 161/778) and Sufyan ibn Uyaynah (d. 198/814)
were used, and the possibility of impression from each other is tried to be determined on the basis
of some important annotations of the work. Again, because of the disputes about the
determination of Sufyan and the reasons for the different opinions, the biographies of these
narrators and the states of justice and Zabt (Methods of preserving Hadith), and the value of such
narrations in general in terms of authenticity, have also been examined because of their direct
influence on the authenticity of chain of transmission.

Keywords- Sufyan ibn Uyaynah, Sufyan ath-Thawri, Ihmal, muhmal, isnad.
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Imam Malik’ten Nakledildikleri Halde Matb(’
Muvatta’ Nushalarinda Yer Almayan Sahihayn
Rivayetleri Uzerine Bir Arastirma
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Atif / © Durmusg, U. (2018). imam Malik'ten Nakledildikleri Halde Matb(’
Muvatta® Nishalarinda Yer Almayan Sahihayn Rivayetleri Uzerine Bir
Arastirma, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2), 796-824.

Oz- imém Mélik'in Muvatta’ ve Muvatta’ disindaki rivayetleri, Buhari ve
Miislim’in el-Cami‘u’s-sahih’lerinin énemli kaynaklarindandir. Buhari Méalik'ten
tekrarsiz 416, Miislim ise 352 rivdyet nakletmistir. Buhéri’nin 29, Mislim’in 19
rivayeti Muvatta’'in matbl’ niishalarinda yer almamaktadir. Bu rivayetlerin 8
tanesi muttefekun aleyhtir; 21 tanesi sadece Buhéari, 11 tanesi ise sadece
Miislim tarafindan rivayet edilmistir. Bu makéalede, belirtilen rivayetlerin tespit
ve tahrici yapilarak giinliimiize ulasamayan Muvatta’ niishalarinda bulunup
bulunmadiklari, Buhéari ve Mislim’den énceki muhaddislerce Malik’e istinad
eden senedlerle rivayet edilip edilmedikleri gibi konular acikliga
kavusturulmaya calisiimistir. Yapilan arastirma neticesinde, ilgili rivayetlerin
Malik’in 16 ayri talebesinden nakledildikleri, 38 tanesinin Muvatta’in bilinen
niishalarinda yer almadigi, 16 tanesinin Mélik'ten énceki muhaddislerce de
rivayet edildigi, 32 tanesinin merfd’ 8 tanesinin mevkaf oldugu ve c¢esitli
konulara ait hadislerden olustuklari tespit edilerek tablolarla gdsterilmig;
boylece &6zelde Sahihayn ve Muvatta’ genelde ise Sahihayn ve Malik'in
rivayetleri arasindaki iliskinin bir boyutu ortaya konulmaya calisiimistir.

Anahtar so6zcukler- Hadis, Buhari, Muslim, Malik, el-Cami‘u’s-sahih, el-
Muvatta’.
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GIRiS

Buhari ve Miislim’in el-Cami‘u’s-sahih’lerinde imam Malik’ten nakledilen
¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Bunlarin tespit, tahric ve degerlendirmesine
dair tarafimizdan iki makale kaleme alinmigtir.! Bu makalelerde Buhari'nin
416 (tekrarlarla birlikte 696),2 Mislim’in 352 (tekrarlarla birlikte 397) rivayeti
Malik’e dayanan senedlerle el-Cami‘u’s-sahih’lerinde aktardidi; Buhari’nin 29
(tekrarlariyla 35), Muslim’in ise 19 (tekrariyla 20) rivayetinin —bir kismi tam bir
kismi ise eksik olarak gunumuize ulasan— Muvatta’ nishalarinin matbQ’
versiyonlarinda yer almadigi ortaya konulmustur. Bu galismada ise, Buhari ve
Muslim tarafindan nakledildikleri halde matbd’ Muvatta’ nushalarinda yer
almadidi tespit edilen rivayetler ele alinacak; ilgili rivayetlerin Muvatta’in hangi
ravilerinden nakledildigi, Muvatta’in matbd’ olmayan nlshalarinda yer alip
almadiklari, Muvatta’ disinda imam Malik'in naklettigi rivayetlerden olma
intimalleri konularinda arastirma sonuglari dermeyan edilecektir. Bdylece
6zelde Sahihayn ve Muvatta’, genelde ise Sahihayn ve Malik’in rivayetleri
arasindaki iliskiyi ortaya koymak amaciyla ¢ makale olarak tasarlanan bu
seri tamamlanacaktir.

Makaleye konu olan rivayetleri tespit etmede esas alinan matb{’
Muvatta’ nishalari sunlardir:

1. Ali b. Ziyad el-Abst (6. 183/799) nishasi. Muhammed el-Sazell en-
Nifeyrin tahkikiyle Beyrdt'ta Dar(’l-garbi’l-islami tarafindan 1980 yilinda
nesredilen bu nisha; dahaya, akika, sayd ve zebaih konularini igeren Malik’in
fetvalari dahil 159 rivayetten olusan eksik bir nushadir.

2. Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805) nushasi.
Abdulvehhab Abdillatifin tahkikiyle Kahire’de Lecnetu ihyai't-tiras tarafindan
1994 yilinda yilinda nesredilen bu nushd tam olup 1008 rivayet ihtiva
etmektedir.

3. Abdurrahman b. Kasim el-Utaki (6. 191/806) nushasi. Bu rivayetin
tam metni olmasa da onu ihtisar ederek sadece merfQ’ rivayetlerini Malik’in

t Bk. Uzeyir Durmus, “imam Miislim’in Sahih’ine Kaynaklik Bakimindan imam Malik’in Muvatta’si
(Tahric, Mukayese ve Tahlil)’, Abant izzet Baysal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11
(Haziran 2018), 58-90. “imam Buharinin Sahih’ine Kaynaklik Bakimindan Imam Malik'in
Muvatta’si (Tahric, Mukayese ve Tahlil)” adli ikinci makale ise yayinlanma asamasindadir.

2 Fuad Sezgin bu saylyi, yaklagik 300 hadisin 600 kadar yerde tekrar edildigi seklinde
vermektedir. Bk. Fuad Sezgin, Buhéri’nin Kaynaklari (Istanbul: Ibrahim Horoz Basimevi, 1956),
305.
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hocalarina gére mu’cem tarzinda biraraya toplayan Kabisi'nin el-Mulahhas li
mdisnedi’l-Muvatta’ adli eseri ginimuze tam olarak ulasmistir. Bu eser Al
ibrahim Mustafa’nin tahkikiyle Beyrat'ta Dari’l-kiitiibi’l-iimiyye tarafindan 2008
yiinda nesredilmis olup 529 rivayet igcermektedir. Baska baskilari da
bulunmaktadir.

4. Abdullah b. Vehb el-Misri (6. 197/813) nishasi. Miklos Muranyi’nin
tahkikiyle Beyrdt'ta Dari’l-garbi’l-islami tarafindan 2002 yilinda bu niishanin
199 rivayet iceren bir bolimi Kitabd’l-muhdrebe mine’l-Muvatta’ adiyla
nesredilmistir.

5. Abdulldh b. Mesleme el-Ka'nebi (6. 221/836) nushasi. Abdilmecid
Tirknin tahkikiyle BeyrOtta Dari’l-garbil-islami tarafindan 1999 vyilinda
nesredilen bu nishada 696 rivayet bulunmaktadir.

6. Yahya b. Yahya el-Leysi (0. 234/849) nishasi. Muhammed Fuad
Abdilbaki'nin tahkikiyle Kahire’de Dari’l-hadis tarafindan 2005 vyilinda
nesredilen versiyonunu kullandigimiz bu tam nishanin farkh sayim
metotlarina goére rivayet sayisi degismektedir. Bir sayima goére Malik’in
gorusleriyle birlikte 1823 rivayet icermektedir.

7. Suveyd b. Said el-Hadesani (6. 240/854) nushasi. Abdulmecid
TurkPnin tahkikiyle BeyrOtta Dari’l-garbi’l-islami tarafindan 1994 yilinda
nesredilen bu nisha 820 rivayet ihtiva etmektedir.

8. Ebl Mus’ab Ahmed b. EblG Bekr ez-Ziuhri (6. 242/857) nushasi.
Bessar Avvad Ma'rGf ve Mahmid Muhammed Halil'in tahkikiyle Beyr(t'ta
Muessesetl’r-risdle tarafindan 1998 yilinda nesredilen bu nisha Malik’in
goriisleriyle birlikte 3069 rivayetten olusmaktadir.3

Burada, gerek bir kismi eksik olan bu nlshalarda yer alan diger bazi
rivayetleri gerekse bagka nushalardaki farkli rivayetleri tespit agisindan énemili
olan su Ug¢ calisma da zikredilmelidir:#

3 Yahya b. Abdullah b. Bikkeyr niishasinin ibn Tamert tarafindan tarafindan ilk ravisine kadar
senedleri ¢ikarilmis seklinin de gegen ylzyilin basinda bir baskisi yapilmistir. Ancak modern bir
baskisina ulagilamadigi icin bu eserden faydalanilamadi. Bk. Arif Aytekin, “ibn Tamert”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20: 427.

4 Detayh bilgi igin bk. Ebubekir Sifil, Muvatta Niishalari Muhteva Analizi (istanbul: Rihle Kitap,
2017), 162-180.
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1. Abdurrahmén b. Abdullah el-Cevheri’nin (6. 381/991) Miisnedii’l-
Muvatta’l. Cevheri, bu ¢alismasinda 12 Muvatta’ nishasindan faydalandigini
ve bu nlshalardaki rivayetlerin ¢ogunu eserine aldigini belirtmektedir.
Faydalandigini belirttigi niishalarin sahipleri sunlardir: ibn Vehb, ibnii’l-Kasim,
Ka'nebf, Tinnisi, Ma‘'n b. Isa, Said b. Ufeyr, ibn Bukeyr, Ebli Mus’ab, Mus’ab
b. Abdullah, ibni’l-Miibarek, Sileyman b. Bird ve Yahya b. Yahya el-
Endeliisi.5> Gorlildugl Uzere bu 12 nishadan 7 tanesi yukaridakilerden
farkhidir.

2. Darekutnnin (6. 385/995) Ehé&disii’l-Muvatta’i. Darekutni bu
eserinde farkli Muvatta’ nushalarindaki rivayetleri Malik’in hocalarina gore
siralamaktadir. Hadisleri, sadece hatirlanmalarini saglayacak birkag kelimeyle
zikreden Darekutni bu eserinde 636 rivayete yer verdigini ifade etmektedir.®

3. Ibn Abdilberin (6. 463/1073) Yahya b. Yahya el-Endeliisi
nidshasindaki merfQ’ rivayetleri tecrid ettigi et-Tekassi’si. Bu eserin sonunda
Yahya nlshasinda bulunmayan fakat bagska nishalarda yer alan 67 rivayet
siralanmaktadir.” Boylece, glinimiize ulasamayan bazi Muvatta’ nishalari
hakkinda fikir edinilmesine katki saglamaktadir.

Bu makalede yukaridaki 8 matbl’ Muvatta’ nisha esas alinacak fakat
yeri geldikge bltinlyle gbézden geciriimis olan bu 3 esere de atifta
bulunulacaktir.

1. MUVATTA’ NUSHALARINDA BULUNMAYAN RIVAYETLER

Matb(’ Muvatta’ nushalarinda yer almayan 48 Sahthayn rivayetinin 8
tanesi Buhari ve Mduslim, 21 tanesi sadece Buhari, 11 tanesi de sadece
Muslim tarafindan nakledilmektedir. Dolayisiyla 40 rivayet s6zkonusudur.

1.1. MUTTEFEKUN ALEYH RiVAYETLER

Seyhayn’in Malik’ten rivayetleri kapsaminda muttefekun aleyh olarak
nakledilen fakat mevcat ve bilinen Muvatta’ nishalarinda bulunmayan 8 hadis
olup sunlardir:

5 Abdurrahman b. Abdullah el-Cevheri, Miisnediil-Muvatta’ (Beyrdt: Dariyl-garbi’l-Islami, 1997),
633.

& Ali b. Omer ed-Darekutni, Ehadisiil-Muvatta’ (Sarika: Mektebetl ehli’l-hadis, ts.), 226.

7 Yasuf b. Abdilberr en-Nemeri, et-Tekassi (Kuveyt: el-Va'yir'l-islami, 2012), 523-562. Ebl Bekir
Sifil, calismasinda daha eski bir nishayi kullandigini ve onda 68 rivayet bulundugunu
kaydetmektedir. Bk. Sifil, Muvatta Niishalari Muhteva Analizi, 165.
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1.1.1. Birinci Rivayet
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Malik’in talebeleri ibn Vehb ve ismailden nakledilen bu rivayet,
Sahthayn’dan 6nce telif edilen1® hadis kitaplarinda Malik’e dayanan senedlerle
bulunamamistir.

1.1.2. ikinci Rivayet

S8z oEY) B elgd ol e Al EAS OB G e (el Ne RS 1 A Ayl

Oy ol B s S e B IS B ol V3T Goih s DRI ol G G 108 B30k

us\,:;\ 3\ [w /v -3)3_\5\] 4;;31\) .u;z g\ woa/v -z)é.d)] 4@@\; um\&dj’iug,,& gysi\

Yuhm}su})muyuwj SMLJ@AHPL.&}‘LAQAM‘LAMAM‘J}MJYQJLUSD}JA
11".& i."o;

OB (il (e et cia b3 53 i () &0 505 e (5 4088 S b A g
UG Gt 58 &) 05 Bk Ul St 106 252 e b 5 o e G5 L A R

8 Buhari, “iman”, 15 (22).

° Miislim, “Iman”, 304 (184).

10 Bu kapsamda, yasadi§i zaman itibariyle Malik'ten rivayette bulunma ihtimali bulunan ve
Seyhayn’dan 6nce vefat eden Ma’'mer b. Rasid’in (6. 153/770) el-Cami’, Eb( YOsuf (6. 182/798)
ve Muhammed'in (6. 189/805) el-Asar, Ebl David et-Tayalisi (6. 204/819) ve Safitnin (6.
204/819) el-Misned, Abdirrezzak es-San’antnin (6. 211/826) el-Emali ve el-Musannef,
Humeyd?'nin (6. 219/834) el-Misned, Said b. Mansdr'un (8. 227/842) es-Siinen, ibni’l-Ca‘d’in (6.
228/843) el-Miisned, ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) el-Edeb, el-Miisned ve el-Musannef, ishak b.
Rahuye’'nin (6. 238/853) el-Miusned, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) el-Miisned, Ibn
Zenceveyh'in (6. 251/865) el-Emval ve Darimi'nin (6. 255/869) es-Siinen’inde ve bir kisim tali
eserlerde arastirma yapilmistir. “Sahihayn’dan énce te’lif edilen” ifadesi, ilerleyen bélimlerde de
ayni kapsamda kullanilacaktir.

% Buhari, “llim”, 42 (118).

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 796-824.
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Malik'in talebeleri Abdilaziz b. Abdullah ve Ma’'n’dan nakledilen bu
rivayetin varligina Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde Malik'in talebesi ishak b.
Isa tarikinden bir rivayetle isaret olunmaktadir.13

1.1.3. Uguinci Rivayet
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Malik'in talebeleri Abdllaziz b. Abdullah, Ma'n ve ibn Vehb'den
nakledilen bu rivayet, Sahihayn’dan 6nce telif edilen hadis kitaplarinda Malik’e
dayanan senedlerle bulunamamistir.

1.1.4. D6rdincl Rivayet
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2 Mislim, “Iman”, 159 (2492).

13- Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12: 221 (7276).
4 Buhari, “Bed’u’'l-halk”, 8 (3256).

15 Muslim, “Cennet”, 11 (2831).

[

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 796-824.
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Malik’in talebesi Cuveyriye’den nakledilen bu rivayet, Sahihayn’dan
once telif edilen hadis kitaplarinda Malik’e dayanan senedlerle
bulunamamisgtir.

1.1.5. Besinci Rivayet
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18 Buhari, “Ehadisiil-enbiya”, 19 (3387).
7 Buhari, “Ta’bir”, 9 (6992).

8 Mislim, “Iman”, 238 (151).

9 Muslim, “Fedail”, 152 (151).

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 796-824.
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Malik'in talebeleri Abdiilaziz b. Yasuf ve ishak b. Isa’dan nakledilen bu
rivayet, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’'inde de Malik'in talebesi Ishak b. isa
tarikinden ayni senedle rivayet edilmistir.22

1.1.6. Altinci Rivayet
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Malik'in talebesi Ma‘n’dan nakledilen bu rivayet, Sahihayn’dan 6nce
telif edilen hadis kitaplarinda Méalik’e dayanan senedlerle bulunamamigtir.

1.1.7. Yedinci Rivayet
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20 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 19 (3812).
2L Muslim, “Fedailu’'s-sahabe”, 147 (2483).
22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 59 (1453).
2 Buhari, “Tefsir’/Muttaffifin”, 1 (4938).

2 Mauslim, “Cennet”, 60 (2862).
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Malik’in talebesi ismail ve ibn Vehbden nakledilen bu rivayet,
Sahthayn’dan o6nce telif edilen hadis kitaplarinda Malik’'e dayanan senedlerle
bulunamamistir.

1.1.8. Sekizinci Rivayet
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25 Buhari, “Rikak’, 7 (6427).

2 Mislim, “Zekat’, 122 (1052).
27 Buhari, “Rikak’, 51 (6549).
28 Buhari, “Tevhid”, 38 (7518).
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Malik’in talebeleri ibn Vehb ve ibniy'I-Miibarek’ten nakledilen bu rivayet,
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde de Malik’in talebesi ibn Vehb tarikinden ayni
senedle rivayet edilmistir.30

1.2. SADECE BUHARI’NIN NAKLETTIGI RIVAYETLER

Seyhayn’in Malik’'ten rivayetleri kapsaminda sadece Sahih-i Buhari’de
yer alan fakat mevcit ve bilinen Muvatta’ nishalarinda bulunmayan 21 hadis
vardir. Bu hadisler sunlardir:

1.2.1. Birinci Rivayet
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Malik’'ten muallak olarak nakledilen bu rivayet, Sahthayn’dan once telif
edilen hadis kitaplarinda Malik’e dayanan senedlerle bulunamamistir.

1.2.2. ikinci Rivayet
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Malik’in talebesi Ma‘n’dan nakledilen bu rivayet, Sahithayn’dan 6nce
telif edilen hadis kitaplarinda Méalik’e dayanan senedlerle bulunamamigtir.

1.2.3. Uguincii Rivayet
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Malik’in talebesi ismail'den nakledilen bu rivayet, Sahthayn’dan énce
telif edilen hadis kitaplarinda Mélik’e dayanan senedlerle bulunamamisgtir.

2 Muslim, “Cennet”, 9 (2829).

30 Ahmed b. Hanbel, Misned, 18: 348-349 (11835).
3t Buhari, “lman”, 31 (41).

32 Buhari, “Hac’, 40 (1575).

3 Buhari, “Cezai’'s-sayd”, 7 (1831).
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806 | Dr. Ogr. Uyesi Uzeyir DURMUS

1.2.4. Dordlncu Rivayet
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Malik’in talebesi ibn Mehdi’den nakledilen bu rivayet, Ahmed b.
Hanbel’in Misned’inde de ayni sened ve metinle rivayet edilmistir.3”

1.2.5. Besinci Rivayet
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B3 005 06" S b GRS e LA e B R 15 G Ea ot 006 Sl ke a o
38", D) LA e SREE bl ol V5 lglan G L 35 Lgtiell i Wy -
Malik'in talebesi isméail'den nakledilen bu rivayet, Abd b. Humeyd'in
Mintehab’inda da ayni sened ve benzer metinle Malik'in diger bir talebesi el-
Hakem b. el-Mibarek tarikiyle rivayet edilmistir.3® ibn Abdilber ve (agikca
belirtmeseler de) ondan naklen Cevheri ve Darekutni, bu rivayetin bu senedle
sadece Ma‘n’in Muvatta’ niishasinda yer aldigini kaydetmektedirler. ibn
Abdilber’in metni yukaridaki metne oldukga yakindir.4°

1.2.6. Altinci Rivayet
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3 Buhari, “Muzéraa”, 14 (2334).

% Buhari, “Fardu’l-humus”, 9 (3125).

3% Buhari, “Megazi”, 38 (4236).

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 381-382 (284).

3 Buhari, “Miisakat’, 9 (2365).

3 Abd b. Humeyd, el-Muntehab min Musnedi Abd b. Humeyd, 2: 33 (787).

4 [on Abdilber, et-Tekassi, 539-540; Cevheri, Miisnediil-Muvatta, 539-540; Darekutni, Ehadisiil-
Muvatta’, 154.

41 Buhari, “Mezalim”, 19 (2462).
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Malik’in talebesi ibn Vehb’den nakledilen bu rivayet, Ahmed b.

Hanbel'in Misned’inde de ayni sened ve cok uzun bir metinle ishak b. isa
tarikiyle rivayet edilmistir.42 Bu uzun metnin bir bélimu 19. hadiste gelecektir.

1.2.7. Yedinci Rivayet
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Malik’in talebesi ibn Vehb’den nakledilen bu rivayet, Sahihayn’dan énce
telif edilen hadis kitaplarinda Méalik’e dayanan senedlerle bulunamamistir.

1.2.8. Sekizinci Rivayet
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Malik'in talebesi ishak b. Muhammed'den nakledilen bu rivayet,
Sahihayn’dan &énce telif edilen hadis kitaplarinda Malik'e dayanan senedlerle
bulunamamistir.

1.2.9. Dokuzuncu Rivayet
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42 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 449-454 (391).
4 Buhar, “Itk’, 20 (2559).
4 Buhari, “Cihad”, 94 (2925).
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Malik’in talebesi ishak b. Muhammed’den nakledilen bu rivayet,
Sahthayn’dan dOnce telif edilen hadis kitaplarinda bu uzun haliyle Malik'e
dayanan senedlerle bulunamamisgtir.

1.2.10. Onuncu Rivayet
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Malik’in talebesi ismail b. Ebi Uveys'ten nakledilen bu rivayet,
Sahthayn’dan 6nce telif edilen hadis kitaplarinda Malik'e dayanan senedlerle
bulunamamistir.

1.2.11. Onbirinci Rivayet

18 el Gl 08 O Aols e B by G s Gl B ks s
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4 Buhari, “Fardu’l-humus”, 1 (3094).
46 Buhari, “Bed’’l-halk”, 16 (3319).
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Malik’in talebesi ibn Vehb’den nakledilen bu rivayet, Ahmed b.

Hanbel'in Misned’inde de ayni sened ve ¢ok uzun bir metinle ishak b. Tsa
tarikiyle rivayet edilmistir.#¢ Bu uzun metnin bir bolimi 14. hadiste gegmisti.

1.2.12. Onikinci Rivayet
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Malik’in talebesi ismail b. Abdullah (Ebi Uveys)den nakledilen bu
rivayet, ibn Zenceveyh’in Emval'inde de ayni sened ve ¢ok benzer bir metinle
yine onun tarikiyle rivayet edilmistir.5°

1.2.13. Oniglincu Rivayet

O 800h oG8 @Y g QU3 G Bl NS 6 B e G5 e e B
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Malik’in talebesi Abdilaziz b. Abdullah’dan nakledilen bu rivayet,
Darim’nin Sunen’inde de ayni sened ve c¢ok benzer bir metinle Malik’in
talebesi Halid b. Mahled tarikiyle rivayet edilmistir.52

47 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 46 (3928).

48 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 449-454 (391).
4 Buhari, “Megazi”, 35 (4160-4161).

% [bn Zenceveyh, Emval, 2: 566 (938).

51 Buhari, “Nikah”, 80 (5184).

52 Darimfi, “Nikah”, 35 (2268).
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1.2.14. Ondérdinci Rivayet
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Malik’in talebesi ismail'den nakledilen bu rivayet, Sahihayn’dan énce
telif edilen hadis kitaplarinda Malik’e dayanan senedlerle bulunamamistir.

1.2.15. Onbesinci Rivayet
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Malik’in talebesi Abdillaziz b. Abdullah’tan nakledilen bu rivayet,
Sahthayn’dan dénce telif edilen hadis kitaplarinda Malik’'e dayanan senedlerle
bulunamamistir.

1.2.16. Onaltinci Rivayet
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Malik’in talebesi ismailden nakledilen bu rivayet, Sahthayn’dan énce
telif edilen hadis kitaplarinda Méalik’e dayanan senedlerle bulunamamisgtir.

53 Buhari, “Nafakat’, 1 (5352).
54 Buhar, “Deavat’, 13 (6320).
55 Buhari, “Tevhid”, 13 (7393).
5 Buhari, “Rikak’, 28 (6487).
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1.2.17. Onyedinci Rivayet
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Malik’in talebesi ismail'den nakledilen bu rivayet, Sahithayn’dan énce
telif edilen hadis kitaplarinda Malik’e dayanan senedlerle bulunamamistir.

1.2.18. Onsekizinci Rivayet
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Malik’in talebesi ismail'den nakledilen bu rivayet, Ahmed b. Hanbel'in
Misned’inde de ayni sened ve ¢ok benzer bir metinle Malik’in talebesi Yahya
tarikiyle rivayet edilmistir.5°

1.2.19. Ondokuzuncu Rivayet
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Malik’in talebesi Ebl Kuteybe’den nakledilen bu rivayet, Sahihayn’dan
Once telif edilen hadis kitaplarinda Malik'e dayanan senedlerle
bulunamamistir.

1.2.20. Yirminci Rivayet
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57 Buhari, “Rikak”, 30 (6490).

8 Buhari, “Rikak”, 48 (6534).

% Ahmed b. Hanbel, Misned, 15: 377 (9615).
0 Buhari, “Keffarat”, 5 (6713).
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Malik’in talebesi Culveyriye’den nakledilen bu rivayet, Sahihayn’dan
once telif edilen hadis kitaplarinda Malik'e dayanan senedlerle
bulunamamistir.

1.2.21. Yirmibirinci Rivayet
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Malik’in de naklettigi belirtilen bu rivayet, Sahihayn’dan once telif edilen
hadis kitaplarinda ona dayanan senedlerle bulunamamigtir.

1.3. SADECE MUSLIM’IN NAKLETTIGI RIVAYETLER

Seyhayn’in Malik’ten rivayetleri kapsaminda sadece Sahth-i Maslim’de
yer alan fakat mevcdt ve bilinen Muvatta’ nishalarinda bulunmayan 11 hadis
vardir. Bu hadisler sunlardir:

1.3.1. Birinci Rivayet
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61 Buhari, “Ahkam’, 43 (7207).
52 Buhari, “Tevhid”, 19 (7412).
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Malik'in talebesi Halid b. Mahled’den nakledilen bu rivayet, Ahmed b.
Hanbel'in Mlsned’inde de ayni sened ve ¢ok benzer bir metinle Malik’in
talebesi ibn Mehdi tarikiyle rivayet edilmistir.54

1.3.2. ikinci Rivayet
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Malik'in talebesi Cuveyriye’den nakledilen bu rivayet, Sahihayn’dan
once telif edilen hadis kitaplarinda Malik'e dayanan senedlerle
bulunamamistir.

1.3.3. Ugiincu Rivayet
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Malik’in talebesi ibn Mehdi’den nakledilen bu rivayet, Sahihayn'dan
Once telif edilen hadis kitaplarinda Malik’'e dayanan senedlerle ve bu metinle
bulunamamistir. Ancak bu hadis “aldl A Ge & ibaresiyle Seybani'nin
Muvatta’ nishasinda yer almaktadir.6” Muhtemelen Mislim’in kastettigi rivayet
de budur. Nitekim Ahmed b. Hanbel'in belirtilen rivayeti ibn Mehdden

8 Muslim, “Hac”, 176 (1229).

6 Ahmed b. Hanbel, Misned, 44: 31 (26432).
8 Miislim, “Nikah”, 29 (1407).

8 Muslim, “Buyd”, 14 (1517).

5 Muvatta’' (Seybani), “Buyd™, 772.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 796-824.



814 | Dr. Ogr. Uyesi Uzeyir DURMUS

nakletmesi de bu tezi kuvvetlendirmektedir.6® Darekutni, bu rivayetin Malik’in
talebeleri ibn Ufeyr, Ma‘n, Ka'nebi ve el-Velid b. Mislim tarafindan rivayet
edildigini belirtmektedir.5°

1.3.4. Dordlncu Rivayet
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Malik’in talebeleri ibn Vehb (lafiz ona ait) ve ibn Mehdi’den nakledilen
bu rivayet, Ahmed b. Hanbelin Misned’inde de ayni sened ve benzer bir
metinle ibn Mehdi tarikiyle rivayet edilmistir.”? Ayrica ibn Abdilber, bu rivayetin
Muvatta'in sadece Ma‘n b. Isa, Said b. Ufeyr ve Abdullah b. Ydsuf
ndshalarinda yer aldigini belirtmistir. Naklettigi metin yukaridaki metinle
hemen hemen aynidir.”2 Darekutni ise, bu rivayetin ibn Ufeyr ve ibn Yasuf
nishalarinda yer aldigini, Ma‘n, ibn Mehdi, Yahya el-Kattan ve ibn Ebi
Uveys'’in Muvatta’ disinda bu rivayeti naklettigini ifade etmektedir.”

1.3.5. Besinci Rivayet
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Malik’in talebesi ibn Vehb’den nakledilen bu rivayet, Sahthayn’dan énce
telif edilen hadis kitaplarinda Méalik’e dayanan senedlerle bulunamamigtir.

% Ahmed b. Hanbel, Misned, 8: 126 (4531).

8 Darekutni, Ehadisiil-Muvatta’, 181.

70 Mijslim, “Cihad”, 150 (1817).

= Ahmed b. Hanbel, Misned, 42: 80 (25158).

2 bn Abdilber, et-Tekassi, 551; Cevheri, Miisnediil-Muvatta’, 494-495.
3 Déarekutni, Ehadisii1-Muvatta’, 168.

™ Mislim, “imare”, 89 (1866).
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1.3.6. Altinci Rivayet
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Malik'in talebeleri Ebd Omer ve Ma‘'n’dan nakledilen bu rivayet,
Sahthayn’dan 6nce telif edilen hadis kitaplarinda Malik'e dayanan senedlerle
bulunamamistir.

1.3.7. Yedinci Rivayet
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Malik’in talebesi Su’be’den nakledilen bu rivayet, Ahmed b. Hanbel'in
Musned’inde de ayni sened ve benzer bir metinle yine Su’be’den rivayet
edilmigtir.””

1.3.8. Sekizinci Rivayet
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Malik’in talebesi Su’be’den nakledilen bu rivayet, Ahmed b. Hanbel'in
Misned’inde de ayni sened ve belirtilen metinle yine Su’be’den rivayet
edilmistir.”

1.3.9. Dokuzuncu Rivayet
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Malik’in talebesi Cuveyriye’den nakledilen bu rivayet, Sahihayn’dan
Once telif edilen hadis kitaplarinda Malik'e dayanan senedlerle
bulunamamistir.

75 Miislim, “Sayd”, 25 (561).

76 Miislim, “Edahi’, 41 (1977).

7 Ahmed b. Hanbel, Mlsned, 44: 258 (26654).
® Muslim, “Edah®, 41 (1977).

® Ahmed b. Hanbel, Mlsned, 44: 258 (26654).
8 Miislim, “Birr”, 19 (2556).

~
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1.3.10. Onuncu Rivayet
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Malik’in talebesi ibn Vehb’den nakledilen bu rivayet, Sahthayn’dan énce
telif edilen hadis kitaplarinda Malik’e dayanan senedlerle bulunamamistir.

1.3.11. Onbirinci Rivayet
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Malik'in talebesi ibn Mehdi’den nakledilen bu rivayet, Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’inde de ayni sened ve metinle yine ibn Mehdi’den rivayet
edilmistir.83

2. RIVAYETLERIN TAHLILI

Bir kismi muttefekun aleyh olan bu 40 rivayetin 32 tanesi (% 80) merfQ’,
8 tanesi (% 20) ise mevkdftur.

1,3,4,5,6,7,8,9, 10, 11, 13, 15, 16, 18, 21, 22, 23, 24, 25, 26,

Merfdl rivayetler 29, 30, ,31, 32, 33, 34, 35, 36, 37, 38, 39, 40

Mevkaf rivayetler 2,12,14,17, 19, 20, 27, 28,

Bu rivayetlerin 39 tanesi 57 tarikten nakledilmektedir. Rivayetlerden biri
ise muallaktir. Belirtilen 57 tarikin Malik’in talebelerine gére dagihmi soyledir:

No o RIVAYET
TALEBENIN iSMi SAVISI
Abdullah b. Vehb (6. 197/813)% 12

2 ismafl [b. Ca'fer] (6. 180/796)® 8

81 Muslim, “Cennet”, 3 (2824).

82 Muslim, “Fiten”, 84 (157).

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12: 165 (7228).

84 Malik'in talebelerinden olup sikadir. Eb Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi,
Siyerii a'lami’n-nubela (Beyrdt: Muessesetu'r-riséle, 1985) 9: 224-226. Ayrica bk. Saffet Kose,
“lbn Vehb”, Tiirkive Diyanet Vakfi IslAm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20: 441-
442.

8 Muhaddis ve kiraat alimi olan ismail b. Ca’fer Malik'in talebesi olup sika bir ravidir. YOsuf b.
Abdurrahman el- Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esmai’r-rical (Beyrt: Miesseseti'r-risale, 1980) 3: 56-
60. Ayrica bk. Zekeriya Tifekcioglu, “ismail b. Ca'fer el-Ensari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
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3 Cuveyriye b. Esma (6. 173/789)% 7
4 Abdurrahman b. Mehdt (6. 198/814)%" 6
5 Ma'n [b. isa] (6. 198/814)28 6
6 Abdiilaziz b. Abdullah [el-Uveysi] (6. 220?7/835?)%° 4
7 Su'be [b. Haccac] (6. 160/776)%° 2
8 ishak b. Muhammed el-Fervi (6. 226/841)%* 2
9 ismail b. Abdullah [Ebt Uveys] (6. 226/841)%2 2
10 Abdullah b. YGsuf [et-Tennisi](6. 218/833)% 1
11 ishak b. isa (6. 224/839)* 1
12 Abdullah b. el-Mubarek (6. 181/797)% 1
13 Eb( Kuteybe Selm [b. Kuteybe] (6. 200/815)% 1
14 [Yahya b.] Ebd Omer (6. ?)%7 1
15 Halid b. Mahled (6. 213/828)% 1

Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23: 90-91.

86 Malik'ten rivayette bulunan sika bir ravidir. Zehebf, Siyerti alami’n-nubeld, 7: 317-318.

87 MaliK'in talebelerinden olup sikadir. Mizzi, Tehzibii1-Kemal, 17: 430-443.

88 Malik’in talebelerinden olup sikadir. Zehebi, Siyerti alami’n-ntibela, 9: 305, 10: 689. Ayrica bk.
Orhan Ceker, “Ma‘n b. 1s&”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27: 555.

89 Malik’in talebelerinden olup sikadir. Zehebf, Siyeri alamin-nibela, 10: 389.

% Su’be, Malik'in akranlarindan olan bir hadis imamidir. Bk. Zehebi, Siyerii alami’n-niibela, 7:
202-205. Ayrica bk. lbrahim Hatiboglu, “Su’be b. Haccac’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39: 224-226.

%1 Malik’in talebelerindendir. Zehebi Fervi igin, imam, muhaddis ve alim demektedir. Ebd Hatim,
onun saddk oldugunu fakat gobzlerini kaybettigini, bazen rivayetleri konusunda
yénlendirilebildigini, bununla birlikte yazdiklarinin sahih oldugunu séylemektedir. ibn Hibban onu
sikalar arasinda saymakta, Eb( Davad ve Darekutni ise zayif bir ravi oldugunu kaydetmektedir.
Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-nibela, 10: 649-650.

92 Malik'in talebelerin olup biraz zayif bir ravidir. Zehebi, Mizanul-itidal fi nakdir-rical (Beyrdt:
Dari’l-ma’rife, 1963), 1: 222. Ayrica bk. ismail Hakki Unal, “Ismail b. Ebt Uveys”, Tirkiye Diyanet
Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23: 95.

% Malik'in 6nde gelen talebelerinden olup sikadir. Bk. Zehebi, Siyerii alamin-niibela, 10: 357-
358.

% Malik'in talebelerindendir. Onun hakkinda; Buhari “meghdr(’l-hadis”, Salih b. Muhammed “la
be’se bih, saddk”, Ebl Hatim ise “sadik” demistir. Bk. Mizzi, Tehzibu1-Kemal, 2: 462-464.

% Malik'in talebelerinden sika bir ravidir. Mizzi, Tehzibiil-Kemal, 8: 379. Ayrica bk. Rasit Kiigik,
“Abdullah b. Miibarek”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988),
1: 122-124.

% Malik'in talebesi olan Eb( Kuteybe, Eb( David ve Eb( Zur'a'ya gére sikadir. Ancak Yahya b.
Main ve EbG Hatim, onun igin “la be’se bih” hukmul vermis, ayrica Eb0 Hatim onun ¢ok
vehmettigini ama hadislerinin yazilabilecegini sdylemistir. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 11: 232-235.

% Malik'in talebelerindendir. Hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Bk. Mizzi, Tehzibii1-Kemal,
31: 476; Ibn Hacer (Ahmed b. Ali el-Askalani), Tehzibii’t-Tehzib, (Hindistan: Matbaatii daireti’l-
mearif, 1326), 11: 260.

% Malik'in talebelerindendir. Ahmed b. Hanbel, minker hadisler naklettigini belirtmistir. Yahya b.
Main, onun hakkinda “mé& bihi be’s” demistir. EbG Hatim ise hadislerinin yazilabilecegi
kanaatindedir. EbG David, sadik fakat Sif oldugunu ifade etmistir. Bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 8:
163-165.
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16 Said [b. Davad] (8. 211-220/826-835)% 1

Bu 16 talebenin 12 tanesi guvenilir, 3 tanesi zayiftir. 1 talebenin durumu
hakkinda ise yeterli bilgi bulunamamistir. Bu ravilerin glvenilirlik agisindan
oranlari asagidaki tabloda gosterilmistir.

GUVENILIRLIK DURUMU SIRA NO ORAN
Guvenilir talebeler 1,3,4,5,6,7,10, 11, 12, 14, 15 % 80
Zayif talebeler 8,9, 16 % 20

Matb(’ Muvatta’ nishalarinda yer almayan bu 40 rivayetin, Sahthayn
mduelliflerinden dnce vefat eden muhaddislerin eserlerinde Malik’ten rivayetler
seklinde yer alan 16 tanesinin muelliflere gére dagihimi ve oranlari soyledir:

No | MUHADDISIN isMi RIVAYET SAYISI RIVAYETLER ORAN
Ahmed b. Hanbel 2,5,8,12,14, 19,
1 X 13 26, 30, 32, 33, 36, % 33

Abd b. Humeyd
2 i 1 13 % 2,5
(6. 249/863)

ibn Zenceveyh
3 . 1 20 % 2,5
(6. 251/865)

Darimi
4 i 1 21 % 2,5
(6. 255/869)

Matb(’ Muvatta’ nishalarinda bulunmayan 40 rivayetin konularina gore
dagilimi anahatlariyla sdyledir:

KONU SAYI RIVAYET NO ORAN
flim 1 2 % 2,5
Kiyamet 10 1,3,6,8, 16, 24, 26, 29, 39, 40 % 25
ibadet 5 10, 27, 30, 36, 37 % 12,5
Fedail 5 4,5,9,22,23 % 12,5
Hukak 12 12, 14, 15, 17, 19, 20, 28, 31, 32, 33, 34, 35 % 30
Ahlak 7 7,11, 14, 18, 21, 25, 38 % 17,5

% Said zayif bir ravidir. Hakkinda Eb( Hatim, “Muvatta’yi rivayet eder, kavi degildir’, Yahya b.
Main “Bana gore sika degildir’, EbG Zur'a ise “zayiftir’ demektedir. Zehebi, Said’i 211-220 hicri
yillari arasinda vefat edenler arasinda zikretmektedir. Bk. Zehebi, Téarihiil-isldm (Beyr(t: Darii’l-
kitabi'l-Arabi, 1991), 15: 168.
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SONUC

Buhari ve Mislim, el-Camiu’s-sahih’lerinde imam Malik'ten yiizlerce
hadis rivayet etmektedir. Bu rivayetlerin ¢ok buylk bir kismi Muvatta'in en
meshdr ndshasi olan Yahya b. Yahya el-Leysi rivayetinde yer almaktadir.
Geriye kalan az sayidaki rivayetin cogunlugu da diger nishalarda
bulunabilmektedir. Toplam 768 (416+352) rivayetin sadece 48 (29+19) tanesi
matb(d’ Muvatta’ nishalarinda bulunmamaktadir. Bu sayi toplam rivayetin
yaklasik % 6’sini olusturmaktadir.

Muvatta’ gibi 1000’den fazla ravisi olan!® bir eserin farkli niishalarina
ve bu nishalardan rivayette bulunan talabelere Malik'ten ¢ok da geg¢ bir
zamanda yasamayan Buhari ve Muslim doéneminde ulasilabilmekteydi.10t
Dolayisiyla Buhari ve Muslim’in, bu niUshalardan rivayette bulunan
muhaddislerden istifade etmesi ve Malik’in Muvatta’ disindaki rivayetlerine
kitaplarinda yer vermesi gayet dogal bir durumdur.

Muvatta’in tim nushalari ginimuize ulasamadidi igin burada zikredilen
40 rivayetten ne kadarinin o nushalarda yer aldigini kag tanesinin diger
rivayetlerden olustugunu tam olarak tespit etmek mimkiin degildir. Ancak ibn
Abdilber, Cevheri ve Darekutni gibi ¢cok sayida Muvatta’ nishasini inceleme
imkani bulmus muhaddislerin nisha karsilastirmalari esas alindiginda bu 40
rivayetten sadece 2 tanesinin (13 ve 33. rivayetler) diger nlishalarda yer
aldigi, kalan 38 rivayetin ise muhtemelen Malik’in Muvatta't disindaki
rivayetlerinden alindidi gibi bir sonug ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, Buhari ve
Muslim gibi buydk muhaddislerin  Malik'in sadece Muvatta’indan
faydalanmadigini géstermektedir. Dolayisiyla buradaki rivayetler, Malik’in
Muvatta’ disindaki rivayetlerinin en azindan bir kismini 6grenme agisindan da
kaynak teskil etmektedir.

Son s6z olarak; bitiin bunlardan hareketle imam Malik'in giinimuze
ulasan rivayetlerini sadece Muvatta’ nishalarinda arastirmanin yeterli
olmadigi, kendisinden rivayette bulunan muhaddislerin eserlerindeki
rivayetlerin de derlenmesi gerektigi, daha sonra Muvatta’ nushalarindaki

10 Kandemir, M. Yasar, “Muvatta”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 31: 416.

101 Zehebi, Malik'i 5, Buhar'yi 9 ve Muslim’i 10. tabaka muhaddisler arasinda saymaktadir. Bk.
Eb0 Abdillah Semsliddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Muin fi tabakéatil-muhaddisin
(Beyrat: Dariyl-kiitiibi’l-iIlmiyye, 1998), 60, 95, 105.
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rivayetlerle bu rivayetlerin birlestiriimesiyle olusturulacak ¢alismanin Malik’in
merviyyati hakkinda daha ¢ok bilgi verecegi belirtiimelidir.
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A Research on The Narrations of Sahthain That Narrated From Imam Malik Which is Not
Included in The Printed Copies of Muwatta

Citation / ©- Durmus, U. (2018). A Research on the Narrations of Sahthain that Narrated from
Imam Malik which is not Included in the Printed Copies of Muwatta, Cukurova University Journal
of Faculty of Divinity, 18 (2), 796-824.

Abstract- Muwalfta of Imam Malik and his other narrations not included in Muwatta are the
important sources of the al-Jami' as-sahih’s Bukhari and Muslim. Bukhari narrated 416
narrations from Malik without repitition, yet Muslim narrated 352. And 29 narrations of Bukharr
and 19 narrations of Muslim are not included in the printed copies of Muwafta. Eight of these
narrations are muttafakun alayh; 21 of them are only narrated by Bukhari, and 11 of them are
only narrated by Muslim. In this article, it is attempted to determine whether these narrations
were found in the copies of Muwaffa which is unavailable today and whether these narrations
were narrated by the muhaddiths who lived before Bukhari and Muslim. As a result of the
research, it is determined that these narrations were narrated from 16 different students of
Malik, 38 of them are not included in the known copies of Muwatta, 16 of them were narrated by
the muhaddiths before Malik, 32 of them are marfi’; 8 of them are mawkdf, and that they were
composed of hadiths related to various subjects. In addition all these, findings are indicated in
tables. Thus, this research tries to reveal a dimension of the relationship between Sahihain and
Muwatta in particular and the relationship between Sahihain and Malik's other narrations in
general.

Keywords- Hadith, Bukhari, Muslim, Malik, al-Jami‘ as-sahih, al-Muwatfta.
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Kubreviyye Tarikatl Seyhi Seyfeddin el-
Baharzi'nin (6. 659/1261) Esrari’l-erbain li-
ahyari’s-sairin Adl Kirk Hadisi ve Hadislerde
Muvassah (Akrostis) Uygulamasi’

Dr. Ogr. Uyesi Mahmud Esad ERKAYA™

Atif / © Erkaya. M. E. (2018). Kubreviyye Tarikati Seyhi Seyfeddin el-
Baharzi’'nin (6. 659/1261) Esraru’l-erbain li-ahyari’'s-sairin Adli Kirk Hadisi ve
Hadislerde Muvassah (Akrostis) Uygulamasi, Cukurova Universitesi llahiyat
Fakultesi Dergisi, 18 (2), 825-871.

Oz- islam Tarihi boyunca pek ¢ok sifi tasavvuf alaninda telif ettigi kiymetli
calismalarinin yaninda tefsirden hadise, islam hukukundan kelama varincaya
kadar derinlesmis olduklari ilim alanlari ile ilgili saglam kaynaklara dayanan,
zengin icerikli ve ses getiren eserler ortaya koymuslardir. Kibreviyye
tarikatinin  6nemli  simalarindan  Seyfeddin el-Baharzi de tasavvuf
literatiiriindeki 6nemli eserlerinin yaninda uzmanlasmig oldugu hadis ilminin
bir mahsulii olarak kirk hadisten olusan bir eser meydana getirmis ve buna
EsréariU’l-erbain li-ahyari's-séirin adini vermistir.

Esraru’l-erbain, 16 varaktan olusmaktadir. Heniiz yayinlanmamis bu eserin
istinsah yili 840/1436 olarak gdéziikmektedir. Baharzi kirk hadisin her birinin
basina hadisi rivayet ettigi seyhi, hadisi isittigi mekan, belde veya bulundugu
sehri ve hadisi aldigi tarihi mimkiin oldugunca zikretmeye gayret etmigtir.
Onun bu kayitlarindan anlagildi§i kadariyla eser, 607/1210 ile 628/1231 yillari
arasinda sema yoluyla aldigi hadisleri ihtiva etmektedir. Eserde bizzat hadis
dinledigi on yedi ayri seyhinin ismi ge¢mektedir.

Miiellif eseri mdiridleri icin bir hatirlatma olmasi ve sélih kimselerin duasini
almak igin yazdigini belirtmektedir. Eser, tergib ve terhib konularindaki
hadislerden derlenmis olup miellife gére bunlarin tamamina yakini sahih
rivayetlerden olusmakta olup bazi rivayetlerin sihhatinin ise problemli, en
azindan sahih derecesine ulasamama ihtimali oldugu gériilmektedir.

Eserin en orijinal y6nii hadislerin se¢imi ve siralanmasinda gizlidir. Nitekim
eserine alacagi hadisleri muhtelif zaman ve mekénlarda birebir géristiguli

" Bu makale 9-11 Subat 2018 tarihinde Sanliurfa’da diizenlenen “2. Uluslararas er-Ruha Sosyal
Bilimler Kongresi’nde “Seyfeddin Baharzi ve Esréari’l-erbain li-ahyari's-sairin Adli Eseri” adiyla
sunulmus tebligin dizenlenmis ve genisletiimis halidir.

** Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Polatli ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali, e-posta:
esaderkaya@hotmail.com, ORCID: 0000-0003-3981-4688
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seyhlerden rivayet efttigi hadisler arasindan se¢migtir. Hadislerin segiminde
rivayetlerin sihhati ve konusu etkili oldugu kadar hadiste muvassah (akrostis)
sanatini uygulama gayretinin de etkili oldugunu sbylemek mimkdnddir.
Nitekim kirk hadisin her birinin ilk harfi bir araya getirildiginde yukaridan
asagiya muellifin ismi, kiinyesi ve nisbesi ortaya c¢ikmaktadir. Béyle bir
uygulama yapmis olmasi, miellifin hadis birikimini gdstermesi agisindan
ayrica 6nemli addedilebilir.

Ote yandan eser tek bir konu gercevesinde derlenmis kirk hadisten
olusmamaktadir. Neredeyse her bir hadis farkli bir mevzuyu islemektedir.
Eserde kisa, ezberlenmesi kolay rivayetler oldugu gibi ¢ok uzun hadisler de
bulunmaktadir. Badharzi, eserde hadislerin metinlerinin yaninda senedine de
yer vermigtir. Senette hadisi aldigi seyhini, ad, baba adi, kiinye ve nisbeyi
ayrintisiyla zikrederek vermektedir.

Anahtar s6zcikler- Seyfeddin Baharzi, Tasavvuf, Hadis, Kirk Hadis.

888
Girig
Soft  mdelliflerin  pek c¢ogu, Islam Tarihi boyunca vyalnizca tasavvuf
kapsaminda mitalaa edilen eserler telif etmekle kalmamis, bunun yaninda
tefsirden hadise, Islam hukukundan kelama varincaya kadar derinlesmis
olduklari ilim dallari ile ilgili saglam kaynaklara dayanan, zengin igerikli ve ses
getiren eserler ortaya koymusglardir. Bu saff maelliflerin sayilari azimsanacak
miktarda degildir. Bunda tasavvufi terbiye almalarinin yaninda ayni zamanda
uzun yillar medrese tahsili gérmelerinin blylk etkisi vardir. Boyle ¢ok yonli
alimler arasinda ayni zamanda es‘ari kelamcisi, safii fakihi ve muiderris olan
EbG Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), uzun yillar miderrislik yapan Abdulkadir
el-Geylani (6. 561/1165), Mevlana Celaleddin-i Romi (6. 672/1273) ve Haci
Bayram-1 Veli (6. 833/1430) gibi hemen herkesin ismini duyup yakindan
tanidigr meghur sdfi ilim adamlari bulundugu gibi bir de ismini yalnizca alanin
uzmanlarinin bildigi kimseler vardir. Bunlar, telif ettikleri kiymetli eserleri
kutiphanelerde yazma nushalar halinde kalan, sinirli bir alanin disinda
yayllma imkani bulamamis ve yasadiklari cografyalarda taninmis olsalar da

dinyanin farkh diyarlarina sohretleri ulasmamasi dolayisiyla ilimlerinden
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yeterince istifade edilemeyen sQfi alimlerdir. iste bu calismanin temerkiiz
edecegdi eserin muellifi Seyfeddin el-Baharzi de uzun yillar medrese tahsili

g6rmus, ayni zamanda sfi ve muhaddis olan alimler arasindadir.

Hadis ilminde derinlesmis olmasi hasebiyle gerek muhaddisler gerekse
tasavvuf ehli arasinda yaygin olan kirk hadis derleme gelenegine uyarak bir
kirk hadis risalesi olusturan Seyfeddin el-Béaharzi, bdylece Hz. Peygamber’in
tavsiyesini yerine getirip sefaatine nail olmayi arzulamistir. Zira kirk hadis
derleme gelenegi islam cografyasinda cok yaygin ve tasvip géren bir
uygulamadir. Kiginin ilgi alani, 6nem verdigi konular veya hedef kitlesinin
durumu goézetilerek secilen kirk hadis ile bir taraftan tekke ve dergahlarda
muridlere okutma ve ezberletmeye yonelik dnemli bir egitim materyali ortaya
cikmakta, diger taraftan da Hz. Peygamber’in iste@i yerine getirilmektedir. Bu
alanda yapilan calismalarin énemli bir kismi da sufilere aittir." Baharzi’nin
Esrari’l-erbain li-ahyari's-séirin adlhi kitabi da bu kapsamda telif edilmis

eserlerden biridir.

Makalede o©ncelikle Béharzi'nin bu eseri, yazilig sebebi, muhtevasi,
icerisindeki  hadisler ve hadislerin  sihhat durumu  bakimindan
degerlendirilecek ardindan Baharzi’'nin hadis aldigi seyhleri ve seyahatleri
Uzerinde durulacaktir. Bunlarin yaninda esere orijinal bir nitelik kazandiran
Baharzi'nin uygulamis oldugu, Divan edebiyatinda muvassah yahut istihrag
olarak anilan ve gunUmuzde akrostis olarak bilinen edebi sanati nasil

uyguladidi tablo halinde gdsterilecektir.
1. Kiibreviyye Tarikati

Necmeddin-i Kubr&'ya (6. 618/1221) nisbetle Kubreviyye olarak anilan bu
tarikat Orta Asya merkezli olarak tesekkul etmis ardindan éncelikle Hindistan

ve Irak’a daha sonra da diinyanin muhtelif yerlerine yayiimistir.” Harizm'de

! S(filere ait bazi hadis calismalari igin bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuffi Hadis Serhleri ve
Konevi'nin Kirk Hadis Serhi (Istanbul: Marmara Universitesi llahiyat Fakiltesi Vakfi Yay., 1990).
2 Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXXII, 500.
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dinyaya gelen Necmeddin-i Kibra, tasavvufa yonelmeden o6nce ilme 6énem
veren bir gevrede yetismesi hasebiyle uzun yillar ilim tahsili ile mesgul
olmustur. iimi ve miinazara kabiliyeti o kadar gelismistir ki girdigi tartismalarda
herkese galip gelmesi dolayisiyla Kur'an'da gegen et-tammetirl-kiibra® (buyuik
darbe) ifadesi onun icin lakap olarak kullanilir olmus,* zamanla kisaltilarak
sadece Necmeddin-i Kibra seklini almistir. Muhtelif seyhlerden tasavvufi
terbiye aldiktan sonra Eb(’n-Necib es-Sihreverdi'nin (6. 563/1168) halifesi
Seyh Ammar Yasir el-BitlisTye (6. 590/1194) intisap etmistir. Necmeddin-i
Klbra, hilafet almasinin ardindan 580/1184 yilinda Harizm’e dénerek irsad
faaliyetine baglamig, tasavvufi egitimin yaninda ilmf birikimi ile de muridlerini
yetistirmistir. 618/1221 yilinda Mogol istilasinda sehid olan Necmeddin-i
Kibra’'nin el-UsQli’l-asere, Fevaihi’l-cemal, Minhacl’s-salikin ve mi'raci't-
talibin, Risale fi'l-halve, Riséleti’'s-sari’'l-hairi’l-vacid ile’s-sétiri’l-vahidi’'l-méacid
ve Riséle ile’l-hdim gibi Arapca ve Farsgca eserleri ginimize ulasmistir.
Necmeddin-i Kibrd'dan sonra onun uyguladigi adap ve usll gergevesinde

tarikat tesekkul etmis ve yetistirdigi halifeleri kanaliyla yayginlik kazanmistir.®
2. Seyfeddin el-Baharzi’nin Kisa Hayati

Kubreviyye tarikatinin Baharziyye kolunun kedisine nisbet edildigi Seyfeddin
Ebi’l-Meali Said b. el-Mutahhar b. Said b. Ali el-Baharzi 586/1190 yilinda,
gliniimiizde Iran sinirlan icerisinde bulunan Baharz'da diinyaya gelmis olmasi

hasebiyle daha ¢ok Baharzi nisbesiyle taninmis bir siff ve tarikat geyhidir.6

Baharzi, zahiri ilimlerdeki tahsilini tamamladiktan sonra tasavvufa meyletmis,
oncelikle Herat'ta Taceddin Mahmad el-Usniih’den (6. ?) hirka giymis, daha

sonra ise Kubreviyye tarikatinin kurucusu Necmeddin-i Kiibra el-Harizmi'ye

® en-Naziat 79/34.
* Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri, haz. Siilleyman Uludag — Mustafa Kara, cev. Lamif
gelebi, (Istanbul: Pinhan, 2011), s. 563. ) )

Suleyman Gokbulut, Necmeddin-i Kiibra -Hayati, Eserleri, Goriisleri- (Istanbul: Insan Yay.,
2010), s. 77 vd; Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DIA, XXXII, 500.
® Eb Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibela, haz. Su‘ayb el-
Arna(t (Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 1982-1988), XXIlI, 364.
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(6. 618/1221) intisap etmistir.7 Necmeddin-i Kubra, girdigi halvetlerle seyri
stilikunu tamamlayan Baharzi'yi irsad icin Buhara'ya géndermistir.® Baharzi,
Buhara’da bir taraftan uzun yillar teblig ve irsad faaliyetlerini strdirmus, diger
taraftan toplumun her kesiminden gayrimislimlere islam’i anlatarak oézellikle
Mogol hikimdar ve idarecilerinin musliman olmasinda etkin bir rol
Ustlenmistir. Buhara'da tarikat faaliyetlerinin yani sira basta Sahih-i Buhari
olmak Uzere cesitli hadis kitaplar tizerinde dersler okutmustur.® 20 Zilkade
659/1261’da Fethabad’daki hankahinda (tekkesinde) vefat eden Baharzi’nin,
Serhu esmai’l-hlisna, Risale der Isk, Rubaiyyéat, Vekayiul-halvet, Vesaya,
Esrari’l-erbain li-ahyari's-sairin ve R{zname adli eserleri bulunmaktadir.'
Baharzi’'nin bu eserlerinin yanisira daha kigik hacimli oldugu ifade edilen

baska kirk hadis derlemeleri de bulunmaktadir.™
3. Kirk Hadis Edebiyati

IL/VIIL. Asrin ikinci yarisindan itibaren ortaya ¢ikmaya baslayan kirk hadis
edebiyati, Hz. Peygamber’in kirk hadisini derleyen eserlerden olusmaktadir.
Turkce'de kirk hadis olarak adlandirilan bu eserler Arapga’da erbain hadis

Farsca'da ise cihil hadis olarak gecmektedir.*?

Hadis edebiyatinda kirk hadis yazma gelenedi kaynagini muteahhir hadis
kaynaklarinda yaygin bir sekilde Hz. Peygamber’e atfedilen “Ummetimden din

ile ilgili kirk hadis ezberleyen kimse, kiyamet giiniinde Allah’a fakih ve &lim

” 13

olarak kavusur. gibi kirk hadis ezberleme ve nakletmeyi tesvik eden

" Stileyman Uludag, “Baharzi, Seyfeddin”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), IV, 474.

8 cami, Eviliya Menkibeleri, s. 575.

9 Zehebf, Siyeru a‘lami’n-nuibela, XXIII, 366.

0 Uludag, “Baharzi, Seyfeddin”, DIA, IV, 475; Mahmud Esad Erkaya, “Seyfeddin el-Baharzi’nin
Seyhi Necmeddin-i Kiibra’ya Arz Ettigi Vakialar: Vekayiu'l-Halvet”, Cukurova Universitesi llahiyat
Fakiltesi Dergisi, XVIII/1 (2018): 25.

1 Ornegin bkz. Kitahya Vahidpasa il Halk Kiitiiphanesi 43 Va 189.

2 yasar Kandemir, “Kirk Hadis”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XXV, 467.

'3 Ep( Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, el-Camiu li-suabi’-iman, haz. Muhtar Ahmed
en-Nedvi (Riyad: Mektebeti'r-Riisd, 2003), Ill, 240, no. 1597; Ebiy'l-Kasim Ali b. el-Hasen ibn
Asékir, Mu‘cemii’s-sliyGh, haz. Vefa Takiyyuddin (Dimagk: Daru’l-Besair, 2000), 1, 958, no. 1222;
Ebi’'l-Fazl Celaliddin Abdurranmén b. EbQ Bekir Suyatt, el-Cami‘u’s-sagir fi ehadisi’l-begiri’n-
neZzir (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-limiyye, 2004), Il, 524, 8636 vd. Rivayetin farkli varyantlari igin bkz.
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rivayetlerden almaktadir. Bu rivayet, her ne kadar muhaddislerce sihhati
konusunda cok tenkit edilmis olsa da** pek cok alim tarafindan fezail-i amal
(amellerin faziletleri) kapsaminda mdutalaa edilmigtir.15 Buna binden
olusturulan kirk hadis eserleri ve bunlarin bayUk bir bolimua Uzerine yazilan

serhler giinimUize kadar yaygin bir sekilde telif edilegelmistir.

Ote vyandan Hz. Peygamberin bu mijdesinin yaninda kirk hadis
derlemelerinin  olusmasinda Hz. Peygamber’in sefaatine nail olma,
cehennemden korunma, hayir dua alma, rahmetle anilma, vakti
degerlendirme, Ummet-i Muhammed’e faydal bir hizmette bulunma, hadis ilmi
ile olan irtibati gdsterme, gelenege uyma, cevreden gelen talepleri yerine
getirme, hadis derslerinde kullanma, bir anlayis, mezhep yahut tarikati
midafaa etme gibi maddi ve manevi gayeler de etkili olmustur.’® Bu
baglamda ilk kirk hadis Abdullah b. Mibarek tarafindan derlenmis ardindan
eserlerin sayisi artmis ve kirk hadis derlemek bir gelenek haline gelmistir.
Baharzi’'nin Esrari’l-erbain li-ahyari's-sairin adli eseri de bu kirk hadis telif

gelenegine uygun olarak derlenmis eserlerden biridir.
4. Esrari’l-erbain li-ahyari’s-sairin Adli Eserin Sekilsel Ozellikleri
4.1. Elyazmasi Niisha

Esraru’l-erbain li-ahyari's-séirin, Seyfeddin el-Baharzi’ye ait Arapga kirk hadis
calismasi olup 16 varaktan olusmaktadir. Henlz yayinlanmamis bu eser
Kitahya Vahidpasa il Halk Kiitiiphanesi'nde 43 Va 188 nolu béliimde yer
almaktadir. Bu eserin istinsah yili 840/1436 olarak goziikmektedir. icerisinde

kirk hadis bulunmakla birlikte mistensih hadislerin siralamasinda kaydirma

Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. EbG Bekir Stydti, Cami‘u’l-ehadis, haz. Abbas Ahmed
Sakr — Ahmed Abdulcevad (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), XX, 254-279.

* ismail Hakki Unal, “islam Kiiltiriinde Kirk Hadis Gelenegi ve Seyh Hamid-i Velt'nin Hadis-i
Erbain Serhi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXIX/1 (1999): 138.

!5 Enbiya Yildirim, “Hamid-i Vel'nin Kirk Hadis Serhi”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
VIII/2 (2006): s. 138.

'8 Abdiilkadir Karahan, islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis Toplama, Terciime ve Serhleri
(Istanbul: Istanbul Universitesi Yay., 1954), s. 18, 330.
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yapmis ve otuz dokuza kadar numaralandirmistir. Fakat incelendiginde arada

yirmi G¢incl hadisin atlanmis oldugu tespit edilmektedir.

Baharzi kirk hadisin her birinin bagina hadisi rivayet ettigi seyhi, hadisi igittigi
mekan, belde veya bulundugu sehri ve hadisi aldigi tarihi mimkun oldugunca
zikretmeye gayret etmistir. Onun bu kayitlarindan anlasildigi kadariyla eser,
607/1210 ile 628/1231 yillari arasinda isittigi hadisleri ihtiva etmektedir.

Eserde toplamda bizzat hadis dinledigi on yedi ayri seyhinin ismi ge¢gmektedir.
4.2. Yazilig Sebebi
Eserin telif amaci muellifin kendi ifadeleriyle sdyledir:

“Allah’a hamd, kulu ve rastli Muhammed’e (sas) salat ettikten sonra her turli
hayirl iste basari nasip eden Allah’tan mirid olan talebelere bir hatirlatma
olmasi ve vefatimdan sonra salih kimselerin duasini almak igin umar-i diniyye
konusunda ¢odu adil raviler kanaliyla nakledilmis kirk sahih hadis toplama
isinde bana hayirlisini géstermesini istiyorum. Tevfik ancak Allah’'tandir. Ona
tevekkl eder ve ona yonelirim.”*’

Baharzi’'nin bu so6zlerinden eseri Oncelikle muridlere rehberlik etmesi
gayesiyle kaleme aldi§i anlasiimaktadir. Zira Baharzi muhaddis olmasinin
yaninda bir tarikat seyhidir. Dolayisiyla muridlerini de hadislerin rehberliginde
yetistirmeyi gaye edinmis olmalidir. Béyle bir eser hazirlamasi, muridleri igin

islevsel bir arag olacaktir.

ikinci olarak Baharzi, eseri telif ederken salih kimselerin duasini almayi
hedeflemektedir. Hadis aldi§i hocalarini eserinde zikretmesi ve 6zellikle hadis
dinledigi tasavvuf biyuklerinden de bazi hadisleri rivayet etmesi bu amaca

matuf olmalidir.

4.3. Hadislerin Segimi ve Muhtevasi

7 Seyfeddin Baharzi, Esrari’l-erbain li-ahyari's-sairin, Kitahya Vahidpasa il Halk Kiitiiphanesi,
43 Va 188, 840/1436, 1b.
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Muellif, eserine alacagi hadisleri muhtelif zaman ve mekanlarda gdrustugu
hadis seyhlerinden dinledigi hadisler arasindan sec¢mistir. Bu sec¢imde
Baharzi, eserinin basinda da ifade ettigi gibi sahih hadisleri derlemeyi
amaclamistir. Ne var ki eserde naklettigi bazi rivayetlerin sihhatinin problemli,
en azindan sahih derecesine ulasamama ihtimali oldugu goériimektedir.
Ornegin 12. hadis, hadis kaynaklarinda degil tefsir kaynaklarinda yer almakta
ve dokuzuncu hadis ibni’l-Mukri'in el-Mu‘cem’inde gegmektedir. Bu durum
s6z konusu hadisleri seyhlerinden teberriken almis olabilecegini

dusundirmektedir.

Ote yandan eser tek bir konu cergevesinde derlenmis kirk hadisten
olusmamaktadir. Nitekim muellif zaten giris boéliminde “umdr-1 diniyye”
konusundaki hadisleri derleyecegini belirtmektedir. Bu ifade eserin tek bir
konu ile sinirlanmayacagini ve din ile ilgili her hadisin bu kapsamda
degerlendirilebilecegini gostermektedir. Hadisler incelendiginde neredeyse
her bir hadisin “um@r-1 diniyye” kapsamindaki farkl bir konuyu ihtiva ettigi
gorulmektedir. Hadislerin tespitinde muellifin sahih hadisleri derleme ve her ne
kadar kendi ifade etmemis olsa da akrostis olusturma gayeleri de etkili olmus
olabilir. Nitekim eserde yer verilen kirk hadisin her birinin ilk harfi bir araya
getirildiginde yukaridan asagiya Ebi’'l-Meéli Said b. el-Mutahhar b. Said b. Al
el-Kaidi ismi ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu isim, kiinye ve nisbeyi olusturma

gayesinin hadislerin segimine dogrudan etkisi oldugunu sdyleyebiliriz.

Burada dikkat ¢ceken bir husus da genelde kirk hadis derlemelerinde gorilen
ezberlenmesi kolay, kisa hadisleri se¢gme endisesinin burada bulunmadigidir.
Nitekim kimi hadisler gayet kisa iken kimisi bir iki sayfa uzunlugunda
metinlerden olusmaktadir. Bu durum da eserin derlenmesinde hadislerin
sihhatinin ve akrostis olusturma amacinin daha etkili oldugu kanaatini
kuvvetlendirmektedir.

Hadislerin konularina bakildiginda, Baharzi’'nin bir sGfi olmakla birlikte sirf

tasavvufun ogretilerini destekleyecek belirli rivayetlerle yetinmedigi, tipki
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Nevevi'nin Erbaln’u gibi ¢ok farkh konulardaki hadisleri derlemis oldugu fark
edilmektedir.'® Bunlar arasinda istikamet iizere olmak, cennet ve cennetlikler,
kevser, sefaat, Allah’in zalime muhlet vermesi, Allah’a kavusmay! arzulamak,
peygamberlerin koyun gitmesi, cuma namazi 6ncesi gusil, orugluya iftar
ettirmek, yedi sinif insan, bazi hayvanlarin konusmasi, Necasi igin kilinan
cenaze namazi, Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecribesi, namaz, visal orucu,
kanaatkéar olmak, borclunun cenazesi, merhamet, Hz. Peygamber’e biat, Hz.
Peygamber’in kabristandakilere selami, amelsiz ilim, Ramazan’in son on
glini, dinin samimiyetten ibaret oldugu, islam’in bes esasi, nikahin siinnet
oldugu, cihad, Allah’a yakinlasma, amelin tek basina yeterli olmadigi,
cemaatle birlikte olmak ve Hz. Peygamberin bir riiyasi gibi konular
bulunmaktadir. Bununla birlikte konularin buyuk bir bdlimunin tergib ve

terhib™ kabilinden rivayetler oldugu anlagiimaktadir.
4.4. Usalu

Baharzi, hadisleri eserine alirken Oncelikle senedlerine yer verir. Senette
hadisi aldigi seyhini, ad, baba adi, kinye ve nisbe zikrederek verir. Daha
sonra hadisi seyhinden dinledigi sehri ve mekani “Harem-i Serifte Kabe’nin
karsisinda” gibi ifadelerle ayrintili bir sekilde veren muellif, sonrasinda “612
yili Zilhicce ayinda” gibi ay, yil ve varsa guniini belirtir.”® Hz. Peygamber'e
ulasincaya kadar senedi zikredildikten sonra metne gecen miiellif, hadisin
sihhati ve agiklamasina dair yorum yapmadan diger hadise gecger. Burada

ornek olmasi agisindan kisa bir rivayet olan 25. hadisi verebiliriz:

'8 Ayrica bkz. Karahan, Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis Toplama, Terciime ve Serhleri, s. 43.
' Tergib, iyilige ve iyi seyleri yapmaya 6zendirme, tehbib ise kotiiliikten ve kétii seyleri
yapmaktan sakindirma ile ilgili hadisleri ifade etmektedir. Bkz. Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar
Sézliigii (istanbul: IFAV, 2009), s. 317.

° Baharzi, Esrari’l-erbain li-ahyari’s-sairin, v. 1b.
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Herat'ta ikamet eden es-Seyh el-imam el-Alimi'r-Rabbani —seyhlerin seyhi,
seriat ve tarikat alimlerinin 6nderi— Taceddin EbG0 Muhammed Mahmidd b.
Huzadad b. EbQ Bekir b. Yunus el-lraki el-Usniihi’den (ks) 29 Safer 609
Cumartesi gini Dehistan ribatinda Sadediyye hankahindaki evinde ona
okuyarak hadisi aldim ki o sdyle dedi: es-Seyh el-imam ez-zZahid Sedidiiddin
Ebd Abdullah Ahmed b. EbO Mans(Or el-Civeyni’den —Allah ona rahmet
eylesin— hadisi okuyarak aldim ki o sdyle séyledi: el-imam Ebi’l-Mehasin
Mesud b. Muhammed b. Gaim b. Muhammed el-Herevi’den Dat'ta (?) Receb
549'da hadisi okuyarak aldim. Ona dedim ki: Size el-imam Ebii’l-Feth el-
Muvaffak b. Abdulkerim el-Herevi size haber verdi. Bize Eb( Abdullah el-
Blscani ona Eb( Kasim Yunus b. Tahir en-Nadri ona da es-Seyyid es-Serif
EbU’l-Hayr Zeyd b. Abdullah b. Mesud el-Hasimi, ona da Stlemi b. Ahmed et-
Taberant —ki o Isfahan’daki el-Lahmi’dir— ona da EbG Muslim ibrahim b.
Abdullah el-Kecct, ona da Ebd Asim en-Nebil haber verdi, o da ibn Aclan’dan,
o0 da el-Makbiri'den, o da Eb0 Hireyre'den rivayet etti ki Rasdlullah (sas)
soyle buyurdu: “Geregince amel edilmeyen ilim, harcanmayan hazine
gibidir.”**

Bu hadis Baharzi'nin ilk intisap ettigi seyhi Usniihi’den rivayet ettigi hadistir.
Metinden anlasildi§i kadariyla Baharzi bu hadisi 29 Safer 609 Cumartesi
gind Dehistan ribatinda Sadediyye hénkahindaki evinde seyhine okumak
suretiyle rivayet etmistir. Zira eserdeki hadislerin tamami Baharzi’nin yapmis
oldugu seyahatlerde hadis seyhlerinden dinledigi rivayetlerdir. Bu acgidan
degerlendirildiginde eserin 6nemli bir kaynak mahiyetinde oldugunu séylemek
mimkindir. Ote yandan hadisleri aldigi seyhinden yazili olarak mi yoksa
sifahen mi aldigi konusunda herhangi bir kayda rastlanmamaktadir. Bununla

birlikte 14. Hadise agiklama mahiyetinde dustigu notta “Mislim, Sahih’inde

2! Baharzi, Esrari'l-erbain li-ahyari’s-sairin, vr. 10a.
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de sdyle diyor” seklinde bir ifade kullanmasi, en azindan bu rivayetleri yazili

kaynaklarla da teyit ettigini gdstermektedir.
5. Baharzi’nin Hadis Aldigi Seyhleri ve Rihle Yaptigi Sehirler

Baharzi s6z konusu esere aldigi hadislerin her birini hangi seyhten hangi
tarihnte ve nerede isittigini kaydetmistir. Ne var ki kaynaklarda Baharzi’nin
seyhleri hakkinda ulasabildigimiz kadariyla yeterli bilgi yer alamamaktadir.
Bundan dolayi vefat tarihlerini tam olarak tespit etmemiz mimkin olmamistir.
Bu bilgilerden onun eserine aldigi hadislerin en erken tarihlisinin 607/1210
yilina ait oldugu goérulmektedir. Yine kaydettigi bilgilerden onun bu tarihte
Nisdbur'da oldugu anlasiimaktadir. Burada, Safer ayinda EbiU’l-Hasan el-
Mueyyed b. Muhammed b. Ali b. Muhammed b. el-Hasan el-Mukri et-TOs"den
(6. 617/1220) iki hadis (8. ve 23. hadis) dinlemisgtir.

Baharzi’nin 607/1210 yilinda hadis dinledigi seyhleri arasinda Eb0 ishak
ibrahim b. Ali b. Selad el-Hivari de bulunmaktadir. Bu zatla Receb ayinda
ayni sekilde Nisabur'da gérisen Baharzi, ondan bir hadis (19. hadisi) rivayet
etmigstir. Baharzi'nin 608/1211 yilinda dinledigi hadislerden yalnizca birini (21.
hadisi) eserine aldigi gérilmektedir. 17 Muharrem’de Nisabur'da hadis aldigi
seyhi Safiyyiddin Ebl Bekir b. Ali b. Muhammed es-Serahsi et-Taberani'dir.
Eserde, Baharzi’nin 609/1212 yilinda dinledigi bir hadis (25. hadisi)
bulunmaktadir. Baharzi, bu hadisi 27 Saferde ayni zamanda bir sdfi olan
seyhi Eb0 Muhammed Mahmud b. Huzadad b. Eb( Bekir b. Yunus el-Iraki el-
Usnihi’den isitmistir. 611/1214 yilina gelindiginde ise Baharzi’nin bir seyhten
hadis aldigi gértlmektedir. Baharzi’'nin 7 ve 9 Rebiulahirde Dehistan’da hadis
dinledidi seyhi Alaaddin Ebd Ali el-Huseyin b. el-Murteza b. Ali el-Huseyni ed-

Dehistani el-Herevi’dir. Ondan iki hadis (6. ve 36. hadisi) almistir.

Baharzi 612/1215 yilinda U¢ ayri seyhten hadis almistir. Bunlardan ilki
Zilhicce ayinda hac igin gittigi Mekke’de Ug¢ hadis (1, 18 ve 35. hadisi) isittigi
seyhi Burhaneddin EbU’I-FUtdh Nasr b. EbiU’l-Ferec b. Ali el-Husri'dir (6.
652/1254). 612 yilinda hadis dinledigi ikinci seyhi el-Hidaye adl eseri ile
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meshur olan Merginani’nin (6. 593/1196) oglu Eb{’l-Feth Muhammed b. Ali b.
EbG Bekir b. Abdulcelil b. el-Halil el-Fergant’dir. Baharzi, ondan
Semerkand’da bir hadis (13. hadisi) almigtir. Baharzi’'nin ayni yil hadis aldigi
Uclincli seyhi ise Sehabeddin Ebi’l-Kasim Abdilhahk b. Muhammed b.
ibrahim el-Harizmi'dir. 14 Cemaziyelahirde Dehistan’da géristiigi seyhinden
bir hadis (22. hadisi) almistir.

Ote yandan Baharz’nin 613/1216 yilinin Safer ayinda Bagdat'ta hadis aldig
bes seyh bulunmakta olup bunlardan ilki EbU’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Al
b. Ebl Sa'd el-Mevsil'dir. Baharzi ondan bes hadis (3, 12, 15, 31 ve 32.
hadisleri) rivayet etmistir. Baharzi’nin Bagdat'ta hadis aldigi ikinci seyhi
Eminird-din Ebd0 Muhammed Ismail b. Sadullah b. Muhammed b. Ali b.
Hamdi’dir (6. 614/1217). Baharzi ondan Ug¢ hadis (2, 7 ve 26. hadisi) almistir.
Baharzi’'nin burada hadis aldi§i Ggiincii seyhi Ebi’l-iz Misrif b. Ali b. EbQ
Cafer b. Kamil el-Halist'dir (6. 618/1221). Baharzi’'nin ondan rivayet ettigi bes
hadis (10, 11, 14, 28 ve 33. hadis) bulunmaktadir. Dérdiincii seyhi Omer b.
EbG Bekir b. Ahmed b. el-Hasan b. Cabir el-Bagdadi’dir. Baharzi ondan bir
hadis (4. hadisi) dinlemistir. Besinci seyhi ise ayni zamanda bir sOff olan
Sehabeddin Eb( Hafs Omer b. Muhammed b. Abdullah es-Siihreverdidir (6.
632/1234). Baharzi ondan da doért hadis (9, 17, 29 ve 39. hadisi) rivayet

etmigtir.

Baharzi’nin eserinde belirttigine gore 615/1218 yilinda hadis aldigi seyhi ayni
zamanda kendisinden tasavvufta hilafet aldigi sGfi Ebi’'l-Cennab Necmiddin-i
Kubra Ahmed b. Omer b. Muhammed b. Abdullah el-Hiveki el-Harizmi'dir (6.
618/1221). Kendisinden 9 Ramazan, 22 Sevval ve yine 29 Sevval'de
Harezm’de (¢ hadis (5, 24 ve 34. hadisi) dinlemistir. 617/1220 yilinin Sevval
ayinda Buhara’da bulunan Béharzi burada iki seyhten hadis almistir.
Bunlardan ilki Ebd Resid Muhammed b. Eb( Bekir b. Ebii’l-Kasim b. el-iz el-
isfahani’dir. Baharzi, kendisinden iki hadis (16 ve 30. hadisi) rivayet etmistir.
Hadis aldigi diger seyhi ise Milhezzebliddin Eb(G Cafer Muhammed b. Céafer b.
Mesud b. Abdulmelik el-Buhéri olup kendisinden bir hadis (* hadisi) rivayet
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etmistir. 619/1222 yilinda tekrar Bagdat'a gitmis ve burada 6 Zilkade’de ibnii’l-
Gazzal Muhammed b. EbQ Bekir b. Ebirl-Kasim el-isfahani’den dinledigi bir
hadisi (20. hadis) nakletmistir. 627/1230 yilinin Saban ayinda Buhara'da
bulanan Baharzi, burada Ebl Resid Muhammed b. Eb( Bekir b. Ebi’'l-Kasim
b. el-iz el-isfahani’den dinledigi iki hadisi (27 ve 37. hadisi) eserine almistir.
Eserde yer alan en son tarihli rivayet, 38. hadis olup bunu da 28 Rebiulahir
628/1231'de yine ibnii'l-Gazzal Muhammed b. Ebl Bekir b. Ebi’l-Kasim el-
isfahanden dinlemistir.

Baharz’nin vermis oldugdu bilgilerden, onun eserine aldigi hadisleri 607/1210
ile 628/1231 tarihleri arasinda yapmis oldugu seyahatlerde on yedi ayr
seyhten dinledigi hadislerden derledigi anlasiimaktadir. ifade edildigi tizere
Baharzi’nin rihlesi incelendiginde 607/1210 ve 608/1211 yillarinda Nisabur'da,
609/1212 — 612/1215 yillann arasinda Dehistan'da, yine 612/1215 yilinda
Mekke ve Semerkand'da, 613/1216 yilinda Bagdat'ta, 615/1218 yilinda
Harezm’'de, 617/1220 yilinda Buhara’da, 619/1222 yilinda Bagdat'ta,
627/1230 ve 628/1231 yilinda Buhara’da bulundugu anlasiimaktadir. Bu
bilgiler, kaynaklarda hayati hakkinda ayrintih bilgi bulunmayan Béharzi’nin
yasadigi cografya ve seyahatleri ile ilgili detayl bilgi vermesi bakimindan

onemli bir kaynak niteligindedir.
6. Tarikat Seyhlerinden Aldigi Hadisler

Baharzi, ilmi kisiliginin yaninda ayni zamanda bir safidir. Nitekim o, Fikih,
Kelam ve Hadis gibi zahiri ilimlerdeki tahsilini tamamladiktan sonra tasavvufa
meyletmis, éncelikle Herat'ta Taceddin Mahmad el-Usniihi’den (6. ?) hirka
giymistir.22 Hakkinda kaynaklarda bilgi bulamadigimiz Usniihi’den Baharzi’nin
hadis rivayet etmesinden, onun da hadis ilmiyle istigal ettigi anlagiimaktadir.
Nitekim Baharzi, Esrarir’l-erbain’de naklettigi hadislerden 26.’sin1 Ugniihi’den
dinlemistir. Hadis soyledir: EbQ Hireyre’den rivayet edildigine gére Rasdlillah

(sas) sOyle buyurmustur: “Geregince amel edilmeyen ilim, harcanmayan

22 7ehebi, Siyeru a‘lami'n-niibela, XXIIl, 364.
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hazine gibidir.” Hadis, konusu itibariyle tasavvufi 6gretiye uygun bir ména
icermektedir. Nitekim tasavvufun en énemli fonksiyonu ve mdridleri tesvik
ettigi husus da ilmi amele dénustirmektir. Bu bakimdan s6z konusu rivayet,
bir tasavvuf seyhinin kolaylikla her konugsmasinda atifta bulunabilecedi bir
rivayettir. Ote yandan rivayet ayni lafizlarla bilebildigimiz kadariyla hadis
kaynaklarinda yer almamakta fakat bazi lafiz farkhliklariyla birlikte Kitlb-i
Sitte haricindeki ibn Eb( Seybe’nin (6. 235/849) el-Musannef’i ve Ahmed b.
Hanbel'in (6. 241/855) Misned'i gibi kaynaklarda bulunmaktadir.?®

Hem s0ff hem de ilmi Kigiligiyle dikkat ceken Baharzi'nin esas taninma sebebi
temsil ettigi tarikat olan Kibreviyye'dir. Ugniihi’den ilk tasavvufi egitimini alan
Baharzi daha sonra Kibreviyye tarikatinin kurucusu Necmeddin-i Kiibrd'ya
intisap etmistir.>* Necmeddin-i Kiibra’nin rehberliginde girdigi halvetlerle seyrii
suldkunu (tasavvufi egitimini) tamamlayan Baharzi irsad igin Buhara'ya
g('jnderilmi§25 daha sonralari Klbreviyye tarikatinin Baharziyye kolu kendisine

nispet edilmistir.

Necmeddin-i Kibr&’nin yaninda yalnizca tasavvufi egitim almayan Baharzi
ayni zamanda ondan hadis dinlemis ve rivayetlerde bulunmustur. Nitekim
Esrari’l-erbain’e aldigi hadislerden Uglnu (5, 25 ve 35. hadisi) Necmeddin-i
Kibr&’dan dinlemigtir. Bu hadislerden ilkinde Hz. Peygambere “Giizel is

”26

yapanlara (kargilik olarak) daha glizeli ve bir de fazlasi vardir. ayeti

sorulmus, o da sdyle buyurmustur: “Diinyada giizel is yapanlar igin verilecek
karsilik cennettir. Fazlasi ise Allah’in vech-i kerimine nazar etmeleridir.”?’

ikincisinde Hz. Peygamber bir kabristana gelmis ve “Esselamii aleykim ey

2 Orn. bkz. Ebl Bekir ibn Eb Seybe, el-Kitabirl-Musannef fi'l-ehadis ve'l-asar (Riyad:
Mektebeti'r-Risd, 1989), XIX, 203, no. 35811; Eb( Abdullah Ahmed b. Muhammed Ahmed b.
Hanbel, Miisnedir'l-imam Ahmed bin Hanbel, haz. Su‘ayb el-Arnadt (Beyrut: Milessesetirr-Risale,
1995-2001), XVI, 289; Ebirl-Kasim Taberani, el-Mu‘cemi’l-evsat, haz. Tarik b. Avdullah b.
Muhammed-Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1995), |, 213, no. 689.
24 Zehebf, Siyeru a‘lami'n-niibela, XXIIl, 364; Uludag, “Baharzi, Seyfeddin”, DIA, IV, 474.

%5 cami, Evliya Menkibeleri, s. 575.

?® Y@inus 10/26.

T Ya'ktb b. ishak Ebl Avane, Miisned, haz. Eymen b. Arif ed-Dimaski (Beyrut Daru’l-Ma'rife,
1998), 1, 136, no. 411. ibn Rahdlye, Hz. Ebl Bekirden mevkuf olarak rivayet etmektedir. Bkz.
ishak b. ibrahim Ibn Rahdye, Miisnedii [shak bin Réhiye, haz. Abdiilgafr b. Abdiilhak Huseyn
el-Beldsi (Medine: Mektebetii’l-iman, 1410), 1ll, 793, no. 1424.
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miiminler diyari(nin sakinleri)! Bize ve size vaad edilen sey verilmigtir.”
buyurmustur.?® Uclincuistinde ise Hz. Peygamber, “Kimsenin ameli kendisini
kurtaramaz.” buyurmus, bunun Uzerine “Senin de mi ya Rasdlallah?” diye
sorulmus o da, “Evet benim de. Ancak Allah beni bir rahmetle blriimdstiir.
Yine de dogru yolda durunuz, mutedil olunuz, bdylece menzile ulagin.”

buyurmustur.®

Baharzi’'nin Necmeddin-i Kibra'dan rivayet ettigi hadisler konular itibariyle
insanlari iyiye yonlendirmekle birlikte bunun yalniz basina vyeterli
olmayacagini ve insanlarin Allah’in rahmetine de muhta¢ olundugunu ifade
etmektedir. Baska bir deyisle Necmeddin-i Kibrd’dan aldigi hadisler hem
tergib hem de terhib igerikli olmustur. Bu bakimdan s6z konusu rivayetler
s(fflerin halka yonelik vaaz ve nasihatlarinda miracaat edebilecekleri
rivayetlerdir. Sihhat bakimindan da sirasiyla EbG Avane’nin (6. 316/929)
Musned’inde, Muslim’de ve Buhéari’de yer alan hadisler olmalari hasebiyle
senedleri acisindan problemli hadisler olmadiklarini sdylememiz uygun
olacaktir. Bu durum Necmeddin-i Kubr&’nin sifi kisiligi kadar hadis ilmine

vukufiyetini de gdstermektedir.

Baharzi’nin hadis rivayet ettigi tUglincii sOfi Sehabeddin Ebd Hafs Omer b.
Muhammed b. Abdullah es-Sihreverdi'dir (6. 632/1234). Avarifi’'l-ma ‘&rif adh
eseriyle taninan bu zat, ayni zamanda Sihreverdiyye tarikatinin da kurucusu
kabul edilmektedir. Baharzi, Bagddat'ta kendisiyle goérismis ve hadis
dinlemigstir. Baharzi’'nin Sihreverdi’den aldi§i hadislerden ilkinde (9. hadiste)
cennetin anahtarinin fakir ve miskinleri sevmek oldugju,30 ikincisinde (17.
hadiste) Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesi, > dcincisunde (30. hadiste)

nikdhin Hz. Peygamber’in sinneti oldugu, dérdincisinde (40. hadiste) ise

*8 Mslim, Cenaiz, 102, no. 2255; Taharet, 39, no. 584; Nes&i, Taharet, 110, no. 150.

%% Buhari, Rikak, 18, no. 6463.

% Eb( Bekr Muhammed b. ibrahim ibni’l-Mukri, el-Mu‘cem, haz. Ebt Abdurrahman Adil b. Sa‘d
(Riyad: Mektebeti'r-Riisd-Sirketiir-Riyad, 1998), s. 255, no. 838. Deylemi Hz. Omer'den rivayet
etmektedir. Bkz. EbG Sica® SirGye b. Sehredar b. SirGye Deylemi, el-Firdevs bime’sari’l-hitab,
haz. Said b. Besyuni Zaglul (Beyrut: Daru’l-K(itiibi’l-ilmiyye, 1986), Ill, 330, no. 4993.

1 Buhari, Bed'trl-vahy, 1, no. 3.
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kulun Rabbi ile namazdaki miinacati®* konu edilmektedir. Konusu itibariyle
Suhreverdi'den rivayet edilen bu hadislerin de tasavvufi 6gretiye uygun halkin
tebli ve irsadinda siklikla bahis konusu edilen rivayetler oldugu
gorilmektedir. Sihhatlerine bakildiginda ise ilk hadisin ibn{’l-Mukri'in el-
Mu‘cem’inde digerlerinin ise Buhari ve Muslim’in eserlerine aldigi sahih
rivayetler oldugu goriimektedir. Buradan Sihreverdi’nin de hadisleri rivayet

ederken sened agisindan sihhatine dikkat ettigi anlagiimaktadir.
7. Hadislerin Terciimesi

Bu bdlimde eserde yer alan hadislerin tercimesi verelip ilgili hadisleri
tahricleri yapilacaktir. Her ne kadar Baharzi eserinde hadisleri senedleri ile
vermis olsa da burada makale sinirlari igerisinde yalnizca sahabi ravisi ile
birlikte metnin tercimesine yer verilecektir. Ayrica hadiserin tahrici de
tarafimizdan yapilmistir. Baharzi, kendisine ulasan sened haricinde hadislerin

tahricine yer vermemistir.

1. Hadis: Abdullah b. Amr'dan (ra) rivayet edildigine gére Rasdllllah
(sas) sOyle buyurmustur: “Daima istikamet Uzere olun! Fakat bunu
gerceklestirmeye gli¢ yetiremeyeceksiniz. O halde biliniz ki sizin en
faziletli ameliniz namazdir. Abdeste ise ancak miimin bir kimse
mudavim olur.”*

2. Hadis: Enes b. Mélik’'den (ra) rivayet edildigine gére Rasdllllah (sas)
soyle buyurmustur: “Ben Cennet'te yliriirken iki kenarinda i¢i bos inci

kubbeler bulunan bir nehir gérdim. ‘Ey Cebrail, bu da nedir?’ dedim.

¥ Muslim, Fedaili's-sahabe, 97, no. 6312.

% Eb0 Abdullah el-Asbaht el-Yemeni Malik b. Enes, el-Muvatta’, haz. Mahmud b. el-Cemil
(Kahire: Mektebeti's-Safa, 2001), Tahéret, 6, no. 66; Ebd Abdullah Muhammed b. Yezid er-
Rebef el-Kazvini ibn Mace, “es-Siinen”, el-Kiitiibii's-Sitte (Mevsatirl-Hadisi’s-Serif icerisinde),
haz. Salih b. Abdiilaziz, (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), Taharet, 4, no. 278.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 825-871.



842 | Dr. Ogr. Uyesi Mahmud Esad ERKAYA

Soyle séyledi: ‘Bu, Rabbin Teéld’'nin sana verdigi Kevserdir.” Sonra
»n34

melek elini nehrin topragina vurup ondan kokulu misk ¢ikardi.

3. Hadis: Usame b. Zeyd'den (ra) rivayet edildigine gére Rasdlillah
(sas) soyle buyurmustur: “Cennetin kapisinda durdum. Oraya
girenlerin  ¢ogu fakirdi. Zenginler ise (hesap vermek igin)
alikonulmuslardi. Cehennemin kapisinda da durdum. Oraya girenlerin
cogu ise kadindi.”*

4. Hadis: Eb( Musa’dan (ra) rivayet edildigine gére Peygamber (sas)
“Allahu Teéléa zalime miihlet verir. (Fakat verdigi miihlet bitince) onu
yakalar ve cezasini ¢ekinceye kadar birakmaz.” buyurur ve su ayeti
okur: “Rabbin, haksizlik eden memleketleri (onlarin halkini)
yakaladiginda, onun yakalayigi iste béyle (siddetlidir). Stiphesiz onun

yakalamasi pek elem vericidir, pek cetindir!”*®

5. Hadis: Enes b. Malik'den (ra) rivayet edildigine gore Rasdlullah’a

(sas) “Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi

n37

vardir. ayeti soruldu, oda sdyle buyurdu: “Diinyada giizel is

yapanlar igin verilecek karsilik cennettir. Fazlasi ise Allah’in vech-i

kerimine nazar etmeleridir.”*®

6. Hadis: Eb0 Musa’dan (ra) rivayet edildigine goére Rasdlillah (sas)
soyle buyurmustur: “Kim Allah’a kavusmayi arzu ederse, Allah da o
kimseye kavusmayi arzu eder. Kim de Allah’a kavusmaktan

hoslanmazsa Allah da o kimseye kavugsmaktan h0§lanmaz.”39

% Eb( Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim Buhari, “el-Camiu’s-sahih”, el-Kiitiibii's-sitte
(MevsUlatu'l-hadisi’s-serif igerisinde), haz. Salih b. Abdulaziz, (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), Rikak,
53, no. 6576.

* EbG Urve Ma‘mer b. Rasid, el-Cami (Abdurrezzak'in Musannef' igerisinde), haz.
Habiburrahman el-Azami (Beyrut: el-Meclisir'l-ilmf, 1403), XI, 306, no. 20611.

% Hod 11/102. Buhari, Tefsir, (Had) 5, no. 4686.

% Y(inus 10/26.

% Eb( Avane, Miished, |, 136, no. 411. ibn Rahdye, Hz. Eb( Bekir'den mevkuf olarak rivayet
etmektedir. Bkz. ibn Rahdye, Miisnedii Ishéak bin Rahiye, Ill, 793, no. 1424.

% Buhari, Rikak, 41, no. 6507.
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7.

10.

Hadis: Cabir b. Abdullah (ra) séyle anlatmaktadir: Rasdllllah (sas) ile
birlikte kebasi (erdk agacinin olgunlagsmis meyvesini) topluyorduk.
Rasdlillah (sas) soyle buyurdu: ‘Siyah olanlarini toplayin. En giizelleri
onlardir’ Bunun Uzerine biz: ‘Siz koyun mu guttiniz?’ dedik. Sdyle

buyurdu: ‘Koyun gitmeyen peygamber mi var?”*

Hadis: Abdulah b. Omerden (ra) rivayet edildigine gére Rasdliillah
(sas) soyle buyurmustur: “Sizden biriniz cumaya gelecedi zaman
gusletsin.”*

Hadis: Abdulah b. Omerden (ra) rivayet edildigine gére Rasdliillah
(sas) sOyle buyurmustur: “Her seyin bir anahtari vardir. Cennetin
anahtari ise fakir ve miskinleri sevmektir. Zira onlar kiyamet giini
sabirlari sebebiyle Allah ile beraber oturacaklardir.”**

Hadis: Selman (ra) sdyle anlatmaktadir: “Rasdlullah (sas) Saban
ayinin son ginu bize soyle hitap etti: ‘Ey insanlar! Yice ve mubarek
bir ayin gélgesi lzerinize geldi. O ayda bin aydan daha hayirli bir
gece vardir. Allah o ayi oruglu gegirmeyi farz kildi. Gecesinde namaz
kilmayi (teravihi) nafile kildi. Kim bu ayda hayirli bir is ile Allah’a
yakinlasmaya calisirsa, diger aylarda bir farz ibadet eda etmis gibi
olur. Kim de bu ayda bir farzi yerine getirirse diger aylarda yetmis
farzi eda etmis gibi olur. O, sabir ayidir. Sabrin miikéfaat! ise
cennettir. O, iyilik ayidir. O, miminin rizkinin arttigi aydir. Kim bir
orugluyu iftar ettirirse bu, gtinahlari igin madfiret ve cehennemden
azadi (icin bir vesile) olur. Ayrica ona oruglununkinden bir eksilme
olmaksizin oruglu kimseninki kadar sevap verilir.’ buyurdu. Bunun
Uzerine sOyle sdylediler: ‘Ey Allah’in Rasali! Hepimiz orugluyu iftar

ettirecek bir sey bulamiyoruz.” Rasdlillah (sas) séyle buyurdu: ‘Allahu

0 Buharf,
“1 Buhar,

Enbiya, 29, no. 3406.
Cum’a, 2, no. 877.

“2 bnir'l-Mukri, el-Mu‘cem, s. 255, no. 838. Deylemi Hz. ®merden rivayet etmektedir. Bkz.
Deylemt, el-Firdevs, IlI, 330, no. 4993.
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Teéla bu sevabi orugluyu sit-su karisimi, hurma veya bir yudum su
ile de olsa iftar ettirene de verir. Kim bir orucluyu doyurursa Allah ona
Kevser'imden cennete girinceye kadar bir daha susamayacak sekilde
icirir. O Oyle bir aydir ki; evveli rahmet, ortasi madfiret ve sonu da
cehennemden kurtulustur. Her kim kélesinin (isgisinin) yikdnd (bu
ayda) hafifletirse Allah onu affeder ve cehennemden azad eder. Bu
ayda su dért glizel ameli ¢cokga yapin: Bunlardan ikisi ile Rabbiniz
Azze ve Celle'’yi razi eder, diger ikisinden ise mlistagni olamazsiniz.
Rabbinizi razi edeceginiz iki amel, Allah’tan baska ilah olmadigina
sahitlik etmek ve ona istigfdrda bulunmaktir. Sizin mistagni
olamayacadiniz iki davranis ise; Allah Azze ve Celle’den cenneti
istemek ve cehennem konusunda Ona siginmaktir.”*®

EbG Hireyre'den rivayet edildigine gore** Ras(lillah (sas) Ramazan

geldiginde soyle sodylerdi: “Su ayiniz sizi gélgelendirdi. Ebi’l-Kasim (zerine

yemin olsun ki mislimanlara bu aydan daha hayirli bir ay ugramamigtir.

Kendisiyle yemin edilene yemin olsun ki Allah Azze ve Celle bu ayin ecrini ve

nafilesini, mesakkatini ve agirligini ay girmeden énce yazar. Miimin bu ayda

ibadetleri icin glic ve azik hazirlar; facir ise miminlerin gaflet ve kusurlu igleri
igin hazirlanir.”*

11. Hadis: Eb( Hireyre’'den rivayet edildigine gére Rasdlullah (sas) sdyle
buyurmustur: “Higbir gblgenin olmadigi ginde arsin gblgesinde
gblgelenecek yedi sinif insan vardir. Bunlar: Allah’t zikrederken
gOzlerinden yas bosanan kimse; Allah’tan baskasinin sevmedigi bir
kulu sirf Allah rizasi icin seven kimse, mescitlere olan sevgisinin
siddetinden dolay! kalbi mescitlere bagl olan kimse, sag eliyle

verdigini sol elinden gizleyen kimse; idaresi alfindakilere adil

“ Muhammed b. ishak ibn Huzeyme, Sahihu ibn Huzeyme, haz. Muhammed Mustafa el-A’zami
(Beyrut: el-Mektebetir'l-islami, 1980), 11, 191, no. 1887; Beyhaki, Suabiil-iman, V, 223, no. 3336.
* Muellif yakin anlamda oldugunu belirterek bu rivayeti de dncekinin pesi sira vermektedir.

** Ibn EbG Seybe, el-Musannef, I, 271, no. 8876; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIV, 459, no. 8871,
XVI, 8457, no. 10783.
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davranan yénetici; glizel ve makam sahibi bir kadin kendisini sundugu

halde sirf Allah korkusu sebebiyle onu reddeden kimse; kavminin

askeri  birligi igerisinde bulunan kimsedir ki kavmi dismanla

karsilagtiginda  kesif ~ yaparak  onlarin  arkalarini  kollayip

kazandiklarinda kazanan aksi takdirde sehit olan kimsedir. n40

12. Hadis: EbQ Hureyre’den rivayet edildigine gbére Peygamber (sas)
“Gecenin bir kisminda uyanarak sana mahsus fazla bir ibadet olmak
lizere tehecciid (namazi) kil ki, Rabbin seni Makam-1 Mahmud’a

nd7

ulastirsin.”™" ayeti ile ilgili olarak soyle buyurmustur: “O, tmmetim icin

icerisinde sefaatta bulunulan makamdir.”*®

13. Hadis: Céabir b. Abdullah’tan rivayet edildigine gére Rasdlillah (sas)
soyle buyurmustur: “insanlar cehennemden yanmis olarak kaynar su
gibi ¢cikarlar. Cennetin kapisina getirildiklerinde cennet ehli lizerlerine
su serper. Ardindan selin izerindeki ger¢ép gibi kalirlar.”*

14. Hadis: ibn Omer’den rivayet edildigine gére Peygamber (sas) sdyle
buyurmustur: “Bir kadin kedi yavrusu sebebiyle cehenneme girdi. Zira
o, kediyi baglamis, zayiflayip 6liinceye kadar ne bir sey yedirmis ne
de yeryliziindeki hasereleri yemesi igin onu sallvermi§ti."50

15. Hadis: Eb0 Hureyre’den rivayet edildigine goére Peygamber (sas)

soyle buyurmustur: “Bir ¢oban sliriistiniin bagindayken striiye kurt

“6 Eb0 Ahmed Humeyd b. Mahled ibn Zenciye, Kitabir'l-Emval, haz. Sakir Zib Feyyaz (Riyad:
Merkezir'l-Melik Faysal lil-Biih(s ve'd-Dirasati’l-islamiyye, 1986), |, 64, no. 10. Bazi lafiz
farkliliklari ile birlikte Buhari’de de gegmektedir. bkz. Buhari, Ezan, 35, no. 660.

7 el-isra 17/79.

“8 Bu rivayet tefsir kaynaklarinda bulunmaktadir. Bkz. Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid
Taberi, Camiu’l-beyan an te'vili'l-Kur'an, haz. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Miiesseseti'r-
Risale, 2000), XVII, 529; Abdurrahman b. Muhammed Ibn Eb( Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim,
haz. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Riyad Mektebetli Nezzar Mustafa el-Baz, 1997), VII, 2342, no.
13361.

“9 Farkli lafizlarla su kaynaklarda gegmektedir: Eb( isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi
Tirmizi, “el-Cami”, el-Kutlubu's-Sitte (MevsOati'l-Hadisi’s-Serif igerisinde), haz. Salih b. Abdilaziz,
(Riyad: Daru’s-Selam, 2000), Sifati cehennem, 10, no. 2597; Ahmed b. Hanbel, Misned, XXIlI,
374, no. 15198.

% Ep(’l-Huseyin en-Nisabari Mislim, “Sahih”, el-Ktiibi's-Sitte (Mevslatl'l-Hadisi’s-Serif
icerisinde), haz. Salih b. Abdilaziz, (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), Birr, 135, no. 6679.
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16.

17.

saldirdi ve koyunlardan birini kapip kagti. Coban onu kurtarmak igin
hemen pesine dlsti. Kurt ona gs6yle sdyledi: ‘Koyun siristiniin
benden baska ¢obani bulunmayacak o giinde, koyunu kim kurtarir?"™
Bunun Uzerine orada bulananlar “Subhanallah!” dediler. Yine EbQ
Hireyre’den rivayet edildigine gére Peygamber (sas) soyle
buyurmustur: “Bir adam 06kiiziin (izerine bir seyler yiiklemis onu
ydrdtiyordu. Derken 6kiiz o kimseye yiizini ¢evirerek séyle séyledi:
‘Ben bunun igin yaratiimadim, ben tarla slirmek igin yaratildim.’
insanlar bu hikdyeden hayret ederek: “Siibhanallah!” dediler. Bunun
Uzerine Hz. Peygamber: “Ben bunlara inaniyorum. Ayni sekilde Eb{
Bekir ve Omer de inan/yor.”51

Hadis: Eb0 Hireyre’den rivayet edildijine gbére Peygamber (sas),
ashabina Necasi’nin vefat haberini verdi. Onlari musallaya c¢ikartip

dort tekbirle cenaze namazini kildirdi.>?

Hadis: Hz. Aise (ra) soyle sdylemistir: “Allah ResQli’nin (sas) ilk
vahiy almaya baslamasi uykuda dogru riya (riya-i sddika) gérmekle
olmustur. Onun istisnasiz butin rdyalari gun gibi gercek cikardi.
Sonra ona yalnizlik sevdirildi. Artik Hir&’da yalnizliga cekilip, geceler
boyu, ailesine déonmeden tek basina ibadet ediyordu. Bunun igin
yaninda yiyecek de gotirirdli. Sonra yine Hatice’nin yanina donip,
bir o kadar zaman icin tekrar yiyecek alirdi. Nihayet bir gin, Hira
Magarasi’'ndayken ona hak (vahiy) geldi. Melek geldi ve Rasdlillah’a

(sas): ‘Oku!’ dedi. Rasdllllah (sas) hadiseyi soyle anlatti: “Ben okuma
bilmem.’ dedim. Beni tutup gliciim tiikeninceye kadar sikti. Sonra
birakip tekrar ‘Oku!l’ dedi. ‘Ben okuma bilmem.’ dedim. ikinci defa
tutup gidciim tiikeninceye kadar sikti. Birakip tekrar ‘Oku!’ dedi. ‘Ben
okuma bilmem.” diye cevap verdim. Uglincii defa tutup glcim

tiikeninceye kadar sikti ve birakip sbyle séyledi: ‘Yaratan Rabbinin

5! Buhari, Enbiya, 52, no. 3284, Miizaraa, 4, 2199.
%2 Miislim, Cenaiz, 62, no. 2205.
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adiyla oku! O, insani bir aldktan (embriyondan) yarattl. Oku! Senin
Rabbin en kerim olandir.’”®® Bunun Gzerine Rasdlullah (sas) (kendisine
vahyolunan) bu ayetlerle (korkudan) ylregi titreyerek doéndi ve
Hatice'nin yanina girerek ‘Uzerimi ortiiniiz, Gzerimi ortiniz! dedi.
Onun (zerini orttiler. Nihayet korkusu gecti. Sonra Rasdlullah
Hatice'ye soyle soyledi: ‘Kendimden endise ettim.’ Hatice ‘Oyle deme;
Allah’a yemin ederim ki, Allah higbir vakit seni utandirmaz. Cinkl sen
akrabanla ilgilenirsin, igini gdérmekten aciz olanlarin yukdni
yluklenirsin, yoksula kazang kapisi saglarsin, misafiri agirlarsin, basa
gelen her tirli musibette yardim edersin.” dedi. Sonra Hatice, Hz.
Peygamber’i yanina alip amcasinin oglu Varaka b. Nevfel'e gotirdu.
Varaka, Cahiliye ddéneminde Hiristiyan dinine girmis bir kimseydi.
Arapca yazi bilir ve Incilden Arapca ayetler yazardi. Varaka
ihtiyarlamisti, gozleri hi¢ gérmiyordu. Hatice Varaka'ya, ‘Amcamin
oglu! Dinle bak, kardesinin oglu ne sdyliyor?’ dedi. Varaka, ‘Ne
gordin, kardesimin oglu (anlat)’ dedi. Ras(lullah (sas) gérdugu seyi
kendisine anlattl. Bunun Uzerine Varaka Rasdlullah’a (sas) sdyle dedi:
‘Bu goérdugun, Allah’in Musa’ya gdénderdigi Namas (Cebréil’dir). Ah
keske genc olsaydim. Kavmin seni (sehirden) cikaracaklari zaman
keske hayatta olsam!" Bunun (zerine Rasdlillah (sas), ‘Onlar
cikaracaklar mi beni?’ diye sordu. Varaka da ‘Evet, senin getirdigin
gibi bir sey getirmis herkes bu diismanliga ugramistir.” dedi ve ‘Eger
senin davet gunlerine yetisirsem, sana elimden gelen yardimi
yaparim.’ diye ekledi.”*

Cabir b. Abdullah: “Rasdlullah’t (sas), fetret-i vahyi anlatirken isittim. O sdyle
soyllyordu: ‘Ydridigidm bir esnada gokylizii tarafindan bir ses igittim. Basimi
kaldirdim. Bir de baktim ki Hird’da bana gelen Melek gbkyizii ile yeryiizii
arasinda bir kiirsi (izerinde oturmus. Cok korktum. (Evime) déniip: ‘Uzerimi

ortiiniiz, dzerimi 6rtiinliz, beni sariniz!” dedim. Bunun lizerine Allahu Teéla ‘Ey

%3 ol-Alak 96/1-3.
* Buhari, Bed'(l-vahy, 1, no. 3.
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ortiindp biriinen (Peygamber!) Kalk da uyar. Rabbini ylicelt. Nefsini arindir.
155 A

Sirkten uzak dur.”®® ayetini indirdi.*®

Rivayet edilmigtir ki Rasdlullah (sas) defalarca ylksek daglardan kendisini
atmak icin gitmisti. Fakat her ne zaman kendisini asagi atmak igin bir dagin
zirvesine ¢iksa kendisine Cebrail goriinip soyle sdylemisti: “Ey Muhammed!
Sen Allah’in gergekten rasdlisin!” Cebrail'in bu sézleri ile gonlu tatmin
olmaktaydi. Vahiyler arasindaki slre uzadiginda ayni durum tekrar ederek
intiharin esine geldiginde Cebréil ayni soézleri sarf ederek onu teskin

ediyordu.57

18. Hadis: Cabir b. Semure’den rivayet edildigine gore Rasdlillah (sas)
soyle buyurmustur: “Namazda gézlerini semaya kaldiranlar, ya bunu
terk ederler ya da gozleri onlara geri donmez.”*®

19. Hadis: EbQ Hireyre’'den rivayet edildigine gére Rasdlullah (sas) sdyle
buyurmustur: “Allah Teéld’ya ve Raslli'ne iman eden, namazi
dosdogru kilan ve ramazan orucunu tutan kimsenin ister Allah
yolunda cihat etsin isterse dogdugu memleketinde ikamet ediyor
olarak vefat etsin Allah’in onu cennete sokmasi bir haktir.” Dediler ki:
“Y& Rasdlallah! Bunu insanlara mujdelemeyelim mi?” Séyle buyurdu:
“Cennette Allah’in miicahidler (yahut ‘Allah yolunda cihat edenler’)
igin hazirladigi yliz mertebe vardir. % Her bir derecenin arasi yerle gék
arasi kadardir. Allahu Teéld’dan isteyecediniz zaman Firdevs
cennetini dileyin. Zira o cennetlerin en dstini ve en yiksegidir.
Firdevsin (zerinde ise Rahméan’in arsi bulunmakta, ondan da

cennetin nehirleri ¢gikmaktadir.”®

% el-Miizzemmil 73/1-5.

% Buhari, Bed'tl-vahy, 1, no. 4.

% Buharf, Ta'bir, 1, no. 6581.

%8 Muslim, Salat, 117, no. 966.

%° Eb( Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesat, “el-Miicteba mine’s-Siinen”, el-Kiitiibir's-Sitte
(MevsUatu’l-Hadisi’s-Serif icerisinde), haz. Salih b. Abdulaziz, (Riyad: Daru’s-Selam, 2000),
Cihad, 18, no. 3132.

% Buhari, itisam, 33, no. 2790; Tirmizi, Cennet 4, no. 2533.
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20. Hadis: Fadale b. Ubeyd’'den rivayet edildigine gére Rasdlillah (sas)
soyle buyurmustur: “Misliiman olup da kendisine yeteri kadar rizik
verilen ve Allah’in kendisine verdigi nimete kanaat eden kimseye ne

mutlu!®

21. Hadis: Seleme b. Ekva‘ sdyle anlatmaktadir: “Biz Peygamber’in (sas)
yaninda oturuyorduk. Bir cenaze getirildi. (Cenaze sahipleri) ‘Cenaze
namazini kildiriniz.” dediler. Peygamber (sas) ‘Arkasinda borg birakti
mi?’" buyurdu. ‘Hayir.” dediler. Peygamber (sas) ‘Bir seyler birakti mi?’
buyurdu. ‘Hayir.’” dediler. Bunun Uzerine Peygamber (sas) cenaze
namazini kildirdi. Daha sonra bagka bir cenaze getirildi. (Cenaze
sahipleri) ‘Ey Allah’in Ras0li! Cenaze namazini kildiriniz.” dediler.
Peygamber (sas) ‘Arkasinda bor¢ birakti mi?' buyurdu. ‘Evet.’ denildi.
Peygamber (sas) ‘Bir seyler birakti mi?' buyurdu. ‘Ug dinar.’ dediler.
Bunun Uzerine Peygamber (sas) cenaze namazini kildirdi. Daha
sonra uclncl bir cenaze getirildi. (Cenaze sahipleri) ‘Cenaze
namazini kildiriniz.” dediler. Peygamber (sas) ‘Bir seyler birakti mi?’
buyurdu. ‘Hayir.’ dediler. Peygamber (sas) ‘Arkasinda borg¢ birakti
mi? buyurdu, ‘Uc¢ dinar.’ dediler. Bunun lizerine Peygamber (sas)
‘Oyleyse siz kilin arkadasinizin cenaze namazini” buyurdu. EbQ
Katade: ‘Ey Allah’in Rasdlli, cenaze namazini siz kildiriniz, onun
borcunu ben dstleniyorum.’ dedi. Bunun lzerine Peygamber (sas)
cenaze namazini kildirdi.” ®?

22. Hadis: Abdullah b. Amr'dan rivayet edildigine gére Rasdllllah (sas)
soOyle buyurmustur: “Merhametliler (var ya...) Rahméan iste onlara
merhamet eder. Siz yerylzindekilere merhamet edin ki

gokyuzindekiler de size merhamet etsin!”®

*! Tirmizl, Zuhd, 35, no. 2349

%2 Buharf, Havalat, 3, no. 2289; Muslim, Feraiz, 14, no. 4157.

% Siileyman b. Es’as b. ishak el-EzdT es-Sicistani Eb( Davud, “es-Stinen”, el-Kitiibi's-Sitte
(Mevsiatu'l-Hadisi’s-Serif igerisinde), haz. Salih b. Abdilaziz, (Riyad: Daru’s-Selam, 2000),
Edeb, 58, no. 4941; Tirmizi, Birr, 4916, no. 1924.
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* Hadis:® Ubade b. es-Samit anlatiyor: “RasClullah (sav) ile birlikte
bulundugumuz bir toplantida o bize sdyle buyurdu: ‘Allah’a hi¢bir seyi ortak
kosmayacaginiza, hirsizlik  yapmayacadiniza, zina etmeyeceginize,
cocuklarinizi éldirmeyecedinize, kendiliginizden uyduracadiniz bir yalanla hi¢
kimseye iftira etmeyeceginize, iyi islerde bana karsi gelmeyecedinize séz
vererek bana biat ediniz. Kim sdziinde durursa ecrini Allah verecektir. Sizden
biriniz yukarida sayilanlardan herhangi birini isler de cezasini diinyada
cekerse, o ceza, igledigi sugun kefaretidir. Kim de bu suglardan birini isler de
sugu gizli kalir, cezasini diinyada ¢ekmezse onun isi Allah’a kalmigtir. Allah
dilerse onu affeder, dilerse cezalandirir.” Bu minval izere onunla biat ettik.”®®
23. Hadis: ibn Omerden rivayet edildigine goére Rasdliillah (sas) visal
orucunu (iki yada daha fazla gunu iftar etmeksizin oruclu gecirmeyi)
yasakladi. “Ya Rasdlallah! Ama sen visal orucu tutuyorsun?”
dediklerinde “Ben sizin gibi degilim. Ben (Allah tarafindan) yedirilir ve

icirilirim.” buyurdu. ®®

24. Hadis: EbQ Hureyre'den rivayet edildigine gore Peygamber (sas) bir
kabristana geldi ve “Esseldmii aleykiim ey miminler diyari(nin

sakinleri)! Bize ve size vaad edilen sey verilmistir.” buyurdu.®’

25. Hadis: EbQ Hureyre’den rivayet edildigine gére Rasdlillah (sas) soyle
buyurmustur: “Geregince amel edilmeyen ilim, harcanmayan hazine
gibidir.”®®

26. Hadis: Hz. Aise’nin anlattigina gore Rasdlullah (sas) Ramazan’in son
on glnunde diger aylarda olmadidi kadar (ibadet ve kulluk i¢in) ¢aba

g('jsterirdi.69

% Elimizdeki niishada bu hadis numaralandiriimamistir. Dolayisiyla eserdeki numaralandirma 39.
Hadise kadar devam etmektedir.

% Buhari, Ahkam, 49, no. 7213; Nesal, Biat, 9, no. 4166.

% Muvatta, Siyam, 13, no. 672; Miislim, Siyam, 55, no. 2563.

*” Miislim, Cenaiz, 102, no. 2255; Taharet, 39, no. 584; Nesa, Taharet, 110, no. 150.

%8 Bazi lafiz farkliliklari ile birlikte su kaynaklarda bulunmaktadir: ibn Ebti Seybe, el-Musannef,
XIX, 203, no. 35811; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVI, 289; Taberani, el-Mu’cemi'l-evsat, I, 213,
no. 689.
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27. Hadis: Temim ed-Dar’den rivayet edildijine gore Peygamber (sas)
soyle buyurmustur: “Hz. Peygamber (sas) Uc¢c kere ‘Din samimi
olmaktir.” buyurdu. Biz ‘Kime kargi?’ diye sorduk. Bunun (zerine
Peygamber (sas), ‘Allah’a, kitabina, Resdli’ne, Mislimanlarin
idarecilerine ve biitin Misliimanlara (karsi samimi olmaktir).’
buyurdu.”"

28. Hadis: Ibn Omerden rivayet edildigine gére Rasdliillah (sas) soyle
buyurmustur: “isldm bes esas izerine kurulmustur: Allah’tan baska
ildh olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Rasdlii olduguna sehadet
etmek, namazi kilmak, zekati vermek, haccetmek ve Ramazan
orucunu tutmak.”"*

29. Hadis: Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Rasdlillah (sas) soyle
buyurmustur: “Nikah benim siinnetimdir. Kim benim slinnetime uygun
davranmazsa benden degildir. Evienin. Clinki ben (kiyamet ginii
diger) tUmmetlere karsi sizin ¢oklugunuzla iftihar edecedgim. Maddi
imkéni olan hemen evlensin. Maddi imkan bulamayan ise orug tutsun.
Zira orug onun igin sehveti kiricidir.” "

30. Hadis: Eb( Umame el-Bahil'den rivayet edildigine gore Rasalillah
(sas) soyle buyurmustur: “Gece namazini ihmal etmeyiniz. Clnki o
sizden énceki salih kisilerin 1srarla devam ettirdikleri bir gelenektir.
Zira gece namazi, Allah’a yakinlik saglar, glinahlardan sakindirir,
kotulukleri yok eder.””

31. Hadis: EbQ Hireyre'den rivayet edildijine gore Rasdlillah (sas) soyle
buyurmustur: “Ummetime (veya mii’'minlere) sikinti vermeyecek

olsaydim, Allah Azze ve Celle yolunda cihada c¢ikan hicbir askeri

% Muslim, i'tikaf, 8, no. 2788; Tirmizi, Savm, 73, no. 796.

® Muslim, Tman, 95, no. 196; Ebl David, Edeb, 59, no. 4944,
"X Buhari, Iman, 2, no. 8.

2 ibn Mace, Nikah, 1, no. 1846.

" Tirmizi, Deavat, 101, no. 3549.
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32.

33.

birligin arkasinda oturup kalmazdim. ™ Fakat ben onlari bindirmek igin
(binit gibi bir) imkan bulamiyorum. Onlarin da benim pegsimden
gelmeye imkanlari yok. (Ben bir askeri birliJe katilsam) onlarin geri
kalmaya géndiilleri razi olmaz. Allah yolunda savasmayi, ondan sonra

olduralup diriltilmeyi, ondan sonra éldurilmeyi ne kadar isterdim!”"®

Hadis: Eb0 Zer'den rivayet edildigine gére Rasdlullah (sas) Allah
Tebareke ve Teadlad’nin séyle buyurdugunu nakletmistir: “Ey kullarim!
Ben zulmii kendim ve sizin igin haram kildim. O halde birbirinize
zulmetmeyin! Ey kullarim! Siz gece glindiiz glinah igliyorsunuz. Ben
ise glnahlari bagiglarim. Higc mihim degil, benden bagislanma
dileyin, sizi bagislayayim. Ey kullarim! Benim yedirdiklerimin disinda
hepiniz agsiniz; o halde benden size yedirmemi isteyin ki size
yedireyim. Ey kullarim! Benim giydirdiklerim diginda hepiniz
ciplaksiniz; o halde benden size giydirmemi isteyin Ki size giydireyim.
Ey kullarnrm! Eger &ncekileriniz, sonrakileriniz, insanlariniz ve
cinleriniz, sizden en takva sahibi bir kisinin kalbi (izere olsalar, benim
milkimde hi¢ bir sey arttirmaz. Ey kullarim! Eger O&ncekileriniz,
sonrakileriniz, cinleriniz ve insanlariniz sizden en fasik bir Kiginin kalbi
lizere olsalar, (bu tutumlari) benim milkiimden hi¢ bir sey eksiltmez.
Ey kullarim! Eger 6ncekileriniz, sonrakileriniz, cinleriniz ve insanlariniz
ayni yerde durup benden isteseler, herkese istedigini veririm ve bu
benim miilkiimden higbir sey eksiltmez. Bu ancak ignenin denize bir
kez daldirildigi zaman denizden eksilttigi kadardir. Ey kullarim! Bunlar
ancak sizin amellerinizdir, ben onlari muhafaza ediyorum, sonra size
tam karsiligini verecegim, kim bir hayir bulursa Allah’a hamd etsin,
kim bundan baska bir sey bulursa, nefsinden baskasini kinamasin.”"®
Hadis: EbG Hureyre’den rivayet edildigine gore, Rasdlullah (sas)

soyle buyurmustur: “Allah Teéla séyle buyurmustur: ‘Her kim benim

"4 Buhari, Iman, 26, no. 36. .
® Muslim, imare, 103, no. 4859; ibn Mace, Cihad, 1, no. 2753.
® Muslim, Birr, 55, no. 6575.
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34.

35.

36.

veli bir kuluma diismanlik ederse ona harp ilan ederim. Kulum bana,
kendisine farz kildigim seylerden daha hogs olan bir seyle yaklasamaz.
Kulum bana nafile ibadetlerle de yaklasmaya devam eder. Sonunda
onu severim. Iste o zaman onun igiten kulagi, géren gézii, simsiki
tutan eli, yirtiyen ayagi mesabesinde olurum. Benden bir sey isterse
bunu ona mutlaka veririm. Bana siginirsa onu mutlaka korurum.
Hicbir seyde, miminin éliiminde oldugu gibi tereddit etmedim. Zira
kulum élimden hoglanmiyor, ben de kulumu d(izen bir seyi hog
gormiyorum.™ "’
Hadis: Eb0O Hireyre’den rivayet edildijine gore, Peygamber (sas)
soyle buyurmustur: “Kimsenin ameli kendisini kurtaramaz.” buyurdu.
Bunun Uzerine “Senin de mi ya Rasdlallah?” diye sordular.
Peygamber (sas): “Evet benim de. Ancak Allah beni bir rahmetle
burimastiir. Yine de dogru yolda durunuz, mutedil olunuz, béylece

menzile ulasin.” buyurdu.

Hadis: Cabir b. Semure’den rivayet edildigine gore Hz. Omer
Cébiye’'de insanlara soyle hitap etti: “Rasdlullah (sas) benim gibi kalkti
ve sOyle buyurdu: ‘Ashabima ihsén edin, sonra ardindan gelenlere...
Sonra yalan yayginlasir 6yle ki bir adam gérmedigi bir seye sabhitlik
eder ve istenmedigi halde yemin eder. Kim cennetin ortasina nail
olmak isterse cemaate sarilsin. Zira seytan tek kisinin yaninda olur, iki
kigi olundugunda ise uzaklasir. Dikkat edin bir erkek bir kadinla yalniz
kalmasin zira onlarin lglnclsi seytan olacaktir. Kim sizden birisinin
glizel bir seye ulasmasiyla sevinir ve kétii durumunda olmasindan
dolayi da Uiziiliirse o mimindir.”"

Hadis: Eb( Masa’dan rivayet edildijine gore Peygamber (sas) soyle

buyurmustur: “Rliyamda Mekke’'den hurmaliklari bulunan bir yere

" Buhari,
8 Buhar,
™ Ahmed

Rikak, 38, no. 6502.
Rikak, 18, no. 6463. ]
b. Hanbel, Misned, |, 310, no. 176.; Ibn Mace, Ahkam, 27, no. 2363.
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hicret ettigimi gbrdim. Buranin el-Yemame veya Hecer oldugunu

ddsdntyordum. Bir de gérdiim ki burasi Medine, Yesrib imis. Bu

riiyada bir de kilig¢ salladigimi ve kilicin agzinin kirildigini gbrdiim.

Sonra bunun Uhud (savagi) gini gsehid edilen miminler oldugunu

anladim. Sonra kilicimi tekrar salladim ve kilicin en glizel héle

dénustugiini gérdiim. Bunun da Allah’in litfettigi fetih ve miminlerin

bir araya gelmesi oldugunu anladim.”®

37. Hadis: Abdullah b. Amr'dan rivayet edildigine gore, Rasdlullah (sas)
sOyle buyurmustur: “Kiyamet giinii immetimden bir adam mahlikatin
duyacag! bicimde cadirilir ve ona doksan dokuz defter acilir. Her
defter gb6ziin gérebildigi saha kadar uzundur. Sonra ona ‘Bu
defterlerde yazan herhangi bir seyi inkdr ediyor musun?’ buyurulur.
‘Hayir, y& Rabbi!’ der. ‘(Glinahlarina mukabil) bir mazeret veya bir
iyiligin var mi?’ denilir. Adam korkarak ‘Hayir y4 Rabbi!’ der. ‘Bilakis,
katimizda senin bir takim iyi amellerin bulunuyor. Emin ol ki sana
zulmedilmeyecek.’ buyurulur. Sonra bu adam igin (zerinde ‘Eghedii
en la ilahe illallah ve enne Muhammeden abdiihl ve rasdlihd.’ yazan
bir kart cikartilir. Adam, ‘Ya Rabbi! Bu defterlerin yanindaki kart da
nedir?’ Allahu Teélad séyle buyurur: ‘Sana zulmedilmeyecek.’ Sonra
defterler terazinin bir kefesine konulur. Kart da terazinin diger
kefesine konulur. Neticede kart agir basar.” 8

38. Hadis: Hz. Aise’den rivayet edildigine gdére Peygamber (sas) kizi
Fatima’yr ¢agirdi ve ona bir seyler fisildadi. Bunun Uzerine Fatima
agladi. Sonra baska bir sey daha fisildadi. Bu sefer Fatima guldi.
Bunun Uzerine Aige: “Fatima’ya ‘Rasdlullah’in (sas) fisildadigi, bunun
Uzerine senin agladigin, sonra tekrar fisildadigi ve senin guldigun
sey nedir?’ diye sordum, soyle soyledi: ‘Fisildadi, bana vefat

edecegini haber verdi, ben de agladim. Sonra tekrar fisildadi, bana

% Buhari, Ta'bir, 39, no. 7035; ibn Mace, Ta'biri’-riya, 10, no. 3921.
& ibn Mace, Ziihd, 35, no. 4300.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 825-871.



Klibreviyye Tarikati Seyhi Seyfeddin el-Baharzi’'nin (6. 659/1261) Esrari’l-erbain li-
ahyari's-sairin Adl Kirk Hadisi ve Hadislerde Muvassah (Akrostis) Uygulamasi | 855

ailesinden ilk defa (vefat ederek) onu takip edecek olan kiginin benim
»82

oldugumu haber verdi ben de guldim.
39. Hadis: EbQO Hureyre’den rivayet edildigine goére, Peygamber (sas)
soyle buyurmustur: “Allahu Tedld buyuruyor ki: ‘Namazi kulum ile
aramda ikiye ayirdim.” Kul ‘Bismilldhi’r-Rahméani'r-Rahim’ dediginde
Allahu Azze ve Celle ‘Kulum beni yiceltti.” der. Kul, ‘el-Hamdu lill&ahi
Rabbi’l-Alemin’ (Hamd (6vgl), Aalemlerin Rabbine mahsustur.)
dediginde Allah Teéala, ‘Kulum bana hamd etti.’ buyurur. Kul, ‘er-
Rahmanir-Rahim’ (O, Rahman ve Rahimdir.) dediginde, Allah,
‘Kulum bana sena eyledi (beni dvdi, yiceltti, methetti).” buyurur. Kul,
‘Maliki yevmi'd-din’ (Hesap ve ceza guUnunin (&hiret gunindn)
sahibidir.) dediginde, ‘Kulum beni vekil edindi.’ buyurur. Kul, ‘lyyake
nablidi ve iyyadke nestain’ (Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz
senden yardim dileriz.) dediginde, Allah, ‘Bu, kulum ile benim
aramdadir.” buyurur. Kul, ‘Ihdina’s-sirdta’l-miistakim, siratallezine
en‘amte aleyhim Jayril-magdabi aleyhim ve la’d-dallin’ (Bizi dogru
yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba
ugrayanlarinkine ve sapmislarinkine degil.) dediginde, Allah Teéla

‘Iste bu kuluma aittir. Kulum ne istiyorsa onundur.’ buyurur.”83

8. Hadislerin Sithhat Durumu

Seyfeddin el-Baharzi, Esréari’l-erbain’in hemen girigsinde “umdr-1 diniyye
konusunda c¢ogu adil raviler kanaliyla nakledilmis kirk sahih hadis”
toplayacagdini belirtmektedir. Eserdeki hadisler incelendiginde hakikaten
biylk oranda bu amacina uygun bir derleme yaptig1 goérilmektedir. Nitekim
topladigi hadislerin 26 tanesi Buhari (6. 256/870) vel/veya Mduslim’in (6.
261/875) eserlerinde yer alan rivayetlerdir. Geriye kalan hadislerden, 7 tanesi
Slnen-i Erbaa’da, 2 tanesi Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Musned’inde

8 Muslim, Fedailu's-sahabe, 97, no. 6312.
8 Muslim, Salat, 38, no. 878; Eb(i David, Salat, 135, no. 821.
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bulunmaktadir. Diger 4 hadis ise Ma‘mer b. Rasid’in (6. 153/770) el-Cami'i,
ibn Huzeyme'nin (6. 311/924) Sahih’i, Ebd Avane’nin (6. 316/929) Misned'i
ve Ibni’l-Mukri'in (6. 381/991) el-Mu‘cem’inde yer almaktadir. Rivayetlerden
12.’si hadis kaynaklari degil daha c¢ok tefsir kaynaklarindan Taberi'nin (6.
310/923) Camiu’'l-beyan’i ve ibn Eba Hatim’in (6. 327/938) Tefsiru’l-Kur'ani’l-
Azim’i gibi eserlerde bulunmaktadir. Bu durum Baharzi’nin blylk oranda

basta belirttigi amaca hadislerin senedi itibariyle riayet ettigini gdstermektedir.

Ote yandan Baharzi'nin “gogu adil raviler kanaliyla nakledilmis kirk sahih
hadis” ifadesi, onun hadislere ulastigi rivayet zincirinin kendi zaviyesinden
sahih olma ihtimalini dogurmaktadir. Nitekim Béharzi’'nin rivayet ettigi hadis
senedleri yukaridaki kaynaklardaki rivayet zincirleriyle her zaman icin birebir
ayni degildir. En azindan belirli bir raviden sonra Baharzi’'ye ulasan kismi
degismektedir. Dolayisiyla her bir senedin mustakil olarak cerh ve ta‘dile tabi
tutulmadan kesin sonuglara varmak mimkin degildir. Ote yandan
kaynaklarda Baharzi’'nin kendi rivayet zincirindeki her bir ravi hakkinda
tahminimizce yeterli bilgi bulunamayacak olmasi da yine kesin sonuglara
varmay! gugclestirmektedir. Ne var ki senedleri detayl bir tetkike tabi
tutmaksizin metinler baz alinarak mevcut hadis kaynaklari tarandiginda
Baharzi’nin derledigi hadislerin tamamina yakininin islam
alimlerince/muhaddislerce sahih kabul edilen kaynaklarda vyer aldigi

gorilmektedir.
9. Hadislerle Muvassah (Akrostis) Uygulamasi

Baharzi'nin Esrari’l-erbain’i, hadislerin segimi ve siralamasi bakimindan 6zel
bir ydntemin kullanilmis olmasi bakimindan orijinallik arz etmektedir. Nitekim
bu eserdeki hadislerin her birinin (% & Js«s J®) “Rasdlillah (sas) sdyle
buyurdu” kismindan sonra hadis metninin basladigi kelimenin ilk harfi birinci
hadisten kirkinci hadise kadar bir araya getirildiginde yukaridan asagiya
muellifin (e o (o 2w (G sghal)l Or dow Juddl 5f) “EbU’l-Meall Said b. el-
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Mutahhar b. Said b. Ali el-Kaidi” ismi ortaya c¢ikmaktadir. Hadislerin bas

harflerini séylece géstermek mumkuandur:
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Baharzi'nin eserini derlerken hadisleri neden boéyle siraladidi yahut hadislerde

akrostis yapma gibi bir gayesinin oldugundan bahsetmemektedir. Bununla

birlikte mUstensih, eserin basina yazdigi kisa giriste eserde bdyle bir metot

kullanildigini séylece vurgulamaktadir:

Bu, Esrari’l-erbain li-ahyari's-sairin adli kitaptir. Onu tarikat ehlinin 6rnek

sahsiyeti hakikat sirlarinin kasifi stinneti yasatan bidatlari séken seyh alim

islam’in ve Muslimanlarin giinesi rastl ve nebilerin ilimlerinin varisi -Allah
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onun iki diunyada sa'yini meskdr eylesin sirr-1 azizini mukaddes Kkilsin-
Seyfeddin Ebir'l-Meélt Said b. el-Mutahhar b. Said b. Ali el-Baharzi el-Kaid?
derlemistir. Bu eserdeki hadislerin ilk harfleri seni mduellifin kinyesi, ismi,
babasinin ismi, dedesinin ismi ve nisbesine ulastiracaktir. Elhamdu lillahi

Rabbi’l-alemin.

Baharzi’'nin hadislerin se¢iminde ve siralamasinda kullanmis oldugu bu
ydntem edebiyatta daha ¢ok siirlerde kullanilan ve muvassah, tevsih, istihrac
ve akrostis olarak adlandirilan bir sanati hatira getirmektedir.84 Muvassah
(=5sd) Arapga'da “cift slslemeli gerdanlik; omuzdan koltuk altina kadar
uzanan ve iki pargadan olusan susli kemer” anlamindaki visdh kelimesinden
t[jretilmigtir.85 Edebiyat terimi olarak ise “Bir manzumeyi olusturan misralarin
(veya beyitlerin) bas tarafina, ortasina veya sonuna yerlestirilen harf veya

186

heceler marifetiyle gizli bir isim veya ifade olusturmaktir.”™ Diger bir deyisle
siirin her dize veya misrainin ilk harflerinin yukaridan asagiya dogru okununca
bir ad ¢ikmasidir. Bu ad bazen sairin kendi adi, yahut bir dostu, bazen bir
padisah veya bir blytugin yalnizca adi degil ayni zamanda bir sifati veya
lakabi olabilir. Bazen de bu yontemle ismin 6étesinde sairin dua ve temennileri

sunulabilmektedir.®’

Ginimuzde yaygin bir seklide muvassah ile ayni manada kullanilan akrostis
kelimesi ise bati edebiyatina ait bir terim olup batida acrostiche, akrostichon
ve akrostic seklinde kullaniimaktadir. Artik bati tesiriyle Tlrk edebiyatinda da
kullanilir hale gelmistir. Ne var ki misralarin yalnizca ilk harfleri ile olustulan

isimler icin akrostis kelimesi kullanilirken bu uygulama misranin ortasinda

8 Cem Dilgin, Omeklerle Tiirk Siir Bilgisi (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay., 1983), s. 493; Orhan
Kemal Tavukgu, “Muvassah (Akrostis)”, Kiiltiir Tarihimizde Gizli Diller ve Sifreler, ed. Emine
Giirsoy Naskali — Erdal Sahin, (istanbul: Picus Yay., 2008), s. 220; Hakan Yekbas, “Divan
Sairinin Sessiz ve Gizli Anlatimi: Muvagsah”, Turkish Studies - International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, VII/3 (2012): s. 2653.

% Muvessah, ayni zamanda Endulis’te ortaya ¢ikan bir siir tird igin de kullaniimaktadir. Bkz.
Mustafa Aydin, “Mivessah”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXI1, 229.

 Tavukeu, “Muvassah (Akrostis)”, s. 221.

8 Amil Gelebioglu, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yay., 1998),
S. 604.
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oldugunda mezostis, sonunda ise telestis adini almaktadir. Muvassah

bunlarin her ticiinii de kapsadigi icin daha genel bir anlama sahiptir.®®

Muvagsah (akrostig) sifiler arasinda da kullanilan bir yéntemdir. Ornegin
Mevlana Celaleddin-i RiGmPnin oglu Sultan Veled (6. 712/1312) Mevlana’nin
hekimi ve yakin dostu Ekmeleddin en-Nahcuvani'yi (6. 701/1302'den sonra)
yazdigi kirk bir beyitlik bir kasideyle dvmustir. Bu kasidenin bastan yirmi iki
beyti muvassah (akrostis) olup ilk harflerinden “Ekmeliddin Mieyyed en-
Nahcuvani” adi (,:lkmaktadlr.89 Ote yandan muvassahlariyla meshur bazi
sOffler de bulunmaktadir. Bunlar arasinda Moritanyali Maliki fakihi ve
Kadiriyye tarikati mensubu Seyh Muhammed Mami (6. 1282/1865) ayni
zamanda bir sair olup siirlerinde muhtelif sanatlara yer vermis ve cesitli
ayetlerdeki harflere gore akrostisler yazmistir. Yine el-Had&'iku'l-verdiyye adl
eseriyle taninan Naksibendi-Halidi seyhi Abdiimecid b. Muhammed el-Hant
(6. 1318/1900) tarih dusirme ve muvassah alaninda dstat olarak

taninmaktadir.*

Muvagsah (akrostis) sanatinin edebiyatta siirlerde kullaniimasi yaygin bir
sekilde gorllse de minferid bazi orneklerinin® disinda nesirlerde yaygin
degildir. Bu yénuyle Baharzi’nin eseri orijinallik arz etmektedir. Zira kirk hadis
derlemeleri arasinda, yalniz hadis-i kudsilerden secilenler, Hz. Peygamber’in
hutbelerinden secilenler, senedleri sahih hadislerden segilenler, ¢ok isnadl
hadislerden segilenler, 40 rakamina dayanarak tertip edilenler (40 seyhten
alinanlar, 40 sehirde rivayet edilenler, 40 ayri konudaki hadisler ve ayni
isimdeki 40 kisinin rivayetlerinden olusanlar gibi), kolay ezberlenebilen
hadislerden secilenler, veciz hadislerden segilenler, noktasiz harflerden
mutesekkil hadislerden segilenler gijr[]lebilmekle92 birlikte Baharzi’nin

uygulamis oldugu bu yéntem ¢ok bilinmemektedir.

% Yekbas, “Divan Sairinin Sessiz ve Gizli Anlatimi: Muvassah”, s. 2653.

% Cevat izgi, “Ekmeleddin en-Nahcuvani”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), X, 548.

% Osman Tiirer, “Hani, Abdillmecid b. Muhammed”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XVI, 29.
! Tavukgu, “Muvassah (Akrostis)’, s. 232.

2 Karahan, Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis Toplama, Terciime ve Serhleri, s. 30-36.
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Sonug

Seyfeddin el-Baharzi’'nin Esrari’l-erbain li-ahyari's-sairin adh eseri, muellifin
hem s0ff hem de muhaddis Kisiligini yansitmanin yani sira hadislerin
derlenmesi ve dizilimi yonlyle orijinallik arz eden 6nemli bir ¢alismadir.
Derlenen hadislerin blyik oranda muhaddislerce sahih kabul edilen
kaynaklardaki rivayetlerden olusmasi, muellifin hadis alanindaki yetkinligine
dair ipuglari vermektedir. Yine Baharzi’'nin ayni zamanda muhaddis olduklari
anlasilan seyhleri Necmeddin-i Kibrd ve S$Sehabeddin es-Sihreverdi’den
aldidi rivayetlerin de sahih kabul edilen kaynaklarda bulunan hadisler olmasi,
hadis birikimi olan bu sdfilerin teblig ve irsad faaliyetlerinde sahih kaynaklari

kullanmaya énem verdiklerini gostermektedir.

Eserde yalnizca hadislerin metinlerine degil, rivayetlerin senedlerine yer
verilmesi, yine Baharzi’'nin hadisi dinledigi hadis seyhini ve bulunulan mekan
ve zamani belirtmis olmasi mduellifin  hadis rivayetindeki titizligini
gOstermektedir. Ayni sekilde rivayetlerin basinda disttigu kayitlar, Baharzi’nin
hayati, hocalari ve yolculuklari konusunda bagka kaynaklarda bulunmayan

bilgileri vermesi agisindan ayri bir Snemi haizdir.

Baharzi’nin eserini orijinal kilan hususlardan birisi de “hadislerle muvassah
(akrostig)” yontemini kullanmis olmasidir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu
metodun kullanildigi baska bir kirk hadis bulunmamaktadir. Nitekim
gunimuzde kirk hadis Uzerine yapilan ¢alismalarda bdyle bir ydntemden hi¢
s6z edilmemis olmasi Baharzi’'nin bu alanin o6ncllerinden olabilecegini
sdylemeye imkan vermektedir. Ne var ki bu metodun kendisinden dnce
kullanilip kullaniimadidini yahut o dénemde yaygin bir adet olup olmadidini
tespit etmek elimize ulasan eserler itibariyle bugin igin pek mumkin
g6zikmemektedir. Nitekim o donemde kaleme alinan pek ¢ok eser halen
kutiphanelerde elyazmasi olarak kesfedilmeyi beklemektedir. Dolayisiyla
kutiphanelerdeki elyazmasi eserlerin gin yuzine ¢ikartiimasi bu konunun da

aydinhga kavusmasi igin 6nemli bir adim olacaktir.
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Kubrevi Sheikh, Seyfeddin el-Baharzi’s Forty Hadith Work Esraru’l-erbain li-ahyéari’s-
sairin and Acrostic Application in Hadiths

Citation / ©- Erkaya. M. E. (2018). Kubrevi Sheikh, Seyfeddin el-Baharzi's Forty Hadith Work
Esraru’l-erbain li-ahyari’'s-sairin and Acrostic Application in Hadiths, Cukurova University Journal
of Faculty of Divinity, 18 (2), 825-871.

Abstract- Throughout the history of Islam, sufis have produced rich and evocative works based
on solid resources in the fields they specialize in as well as their precious works in the field of
sufism. Seyfeddin al-Baharzi (d. 659/1261), one of the important figures of the Kubreviyya sect
and with many important works in the sufi literature, has compiled the works of forty hadiths as a
result of the hadith science that he specialized in and named as Esraru’l-erbain li-ahyari’s-sairin.
Esraru’l-erbain, Seyfeddin al-Béaharzi’s Arabic forty hadith study is composed of 16 leaves. This
manuscript hasn’t been published yet and it appears to be written in 840/1436. In his book,
Baharzi, he wrote the sheikh he narrated from, the space he narrated and the date he narrated.
From his records it is understood that the work contains hadith he had heard between 607/1210
and 628/1231. In total, seventeen shaykhs are mentioned in this book.

The author states that he wrote the work to be a reminder for his followers and to take the
prayer of the righteous. The works have been compiled from the hadiths about tergib and terhib
and almost all of these are considered authentic hadiths. It is seen that some narratives’ validity
is problematic, at least not likely not to reach the degree of authenticity.

The most original aspect of the work is hidden in the selection and order of hadiths. In fact, he
selected the hadiths to be included in his work from the hadiths that he narrated directly from
the sheikhs he met in various times and locations. In the selection of hadiths, the health and
subject of the narrations were effective. In addition to this, it is possible to say that the effort to
apply the art of acrostics in the hadiths were also effective. Actually, the name of the author is
revealed when the first letter of each of the forty hadiths is put together. It is important for
showing the hadith accumulation of the author.

On the other hand, the work does not consist of forty hadiths compiled within a single subject.
Nearly every hadith has a different subject. In the work there are short, memorable narrations as
well as very long hadiths. In his work, Baharzi included the sanad as well as the texts of the
hadiths. He mentions the time and place of hearing the hadith and the name of sheikh at the
beginning of the sened. The records of each of his narrations have has made it possible to
identify information about his life and travel which are not included in the references.

Keywords- Seyfeddin Baharzi, Sufism, Hadith, forty hadith, Kubreviyye
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Osmanli Kibrisi’'nda Para Vakfi Uygulamalari
(1750-1800)°

Dr. Ogr. Uyesi Umit GULER™

Atif / ©- Giiler, U. (2018). Osmanli Kibris’'nda Para Vakfi Uygulamalari (1750-
1800), Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2), 872-891.

Oz- Gelismis bir vakif sistemine sahip olan Osmanli toplumu, kendisinden
éneeki Islam toplumlarinda bulunmayan bir vakif ¢esidi olan para vakiflarini
(vakf-1 nikad) ortaya gikarmistir. 15. yiizyilin ilk geyregine kadar uygulama
Ornekleri bulunan para vakiflari, 16. yizyihin ortalarinda bir mesruiyet
tartismasina konu olsa da Seyhulislam Ebussulid Efendi tarafindan 1548
yilinda para vakfinin cevazina dair fetva ve emir ¢ikartiimasiyla birlikte, tekrar
mesru ve resmi bir statiiye kavusmus ve Osmanli Devletinin sonuna kadar
oldukga yaygin bir uygulama olarak mevcudiyetini devam ettirmistir. Para
vakiflarinin Osmanli toplumunun ekonomik kalkinmasinda &6nemli bir rol
oynadigi birgok arastirmaci tarafindan ifade edilmistir. S6z konusu vakiflarin
hayatiyet buldugu yerlerden biri de 307 yil Osmanli hadkimiyetinde kalan Kibris
adasidir. Adanin muhtelif dénemleri lizerine bazi arastirmalar vaki olsa da bu
makalede ele alinacak olan 1750-1800 yillari arasinda kurulan para vakiflarinin
nitelik ve niceligi heniiz herhangi bir aragtirmaya konu olmamigtir. Calismamiz
1750 ile 1800 yillari arasini kapsayan 5 adet Kibris kadi sicilinin taranmasi
neticesinde ortaya c¢cikmigtir. S6zii edilen bu 5 defter, ilgili yillari kapsayan
mevcut kadi sicillerinin tamamini olusturmaktadir. Yapilan incelemede bu
déneme ait 12 para vakfi kaydi tespit edilmistir. ligili belgeler isiginda bu
dénemde para vakiflarini kimlerin ne amagla kurdugu, bunlarin hangi
meblaglara tekabll ettigi, vakiflarin igletimesinde herhangi bir yolsuzlugun
meydana gelip gelmedigi veya para vakiflariyla ilgili hangi meselelerin
mahkeme sicillerine yansidigi gibi sorularin cevabi aranmigtir.

Anahtar sozcilikler- Kibris, Osmanli Kibrisi, Vakif, Para Vakiflari, Kalkinma.
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* Bu makale, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi’nin diizenlemis oldugu 1. Uluslararasi Vakif
Kurumu Sempozyumu’'nda (14-15 Temmuz 2018) sunulan “Osmanl Kibris’'nda Para Vakiflarinin
Egitim Faaliyetleriyle iliskisi (1750-1800)” adli tebligin genisletilmis halidir.
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Giris

Para vakfi, kurulus sermayesinin bir kismi veya tamami nakit paradan
olusan vakiftir.! Gelismis bir vakif sistemine sahip Osmanli Devleti, kendisinden
dnceki Islam toplumlarinda bulunmayan bir vakif cesidi olan para vakiflarini
(vakf-1 nikad) ortaya cikarmistir.2 Zira paranin vakfa konu olup olamayacag
¢ok daha oOnceleri teorik agidan tartisiimis olsa da, Osmanli’dan 6nce pratik
olarak para vakiflarinin varlhigina dair herhangi bir érnek tespit edilebilmis
degildir.2 Osmanl’da bu uygulamanin ne zaman basladigi konusu net
olmamakla birlikte 15. ylzyilin ilk ¢ceyreg@ine isaret edilmektedir.# 15. ylzyildan
16. ylzyil baslarina kadar zayif bir varlik gésteren para vakiflari, bu yizyilda ve
Ozellikle KanGni Sultan Sileyman (6. 974/1566) doneminde oldukga buyuk bir
gelisim gOstermistir.® Bunun yani sira 16. yizyilin ortalarinda fikhi agidan derin
bir mesruiyet tartismasina konu olan para vakiflari, tartismanin taraflarindan
biri olan Rumeli Kazaskeri Civizdde Seyh Muhyiddin Mehmed Efendi'nin (0.
954/1547) tesebblslyle® Kanlni tarafindan 1545'te yasaklanmistir.” Fakat
para vakiflarinin cevazini savunan cenah baskin gelmis ve igerisinde dénemin
Seyhulisldami Ebussu(d Efendi (6. 982/1574) de olmak Uzere Ust duzey alti
aliminin imzasinin da yer aldigi Kanuni’'nin 1548 yilindaki emr-i serifi ile birlikte,®
yasaklamadan kisa bir sire sonra para vakiflari tekrar mesru ve resmi bir
statlye kavusmus; Osmanl Devleti'nin sonuna kadar da olduk¢a yaygin bir
uygulama olarak mevcudiyetini devam ettirmigtir.®

Tahsin Ozcan, Osmanli Para Vakiflari: Kanini Dénemi Uskiidar Ornegi, Turk Tarih Kurumu

Basimevi, Ankara 2003, s. 10.

2 Tahsin Ozcan, “The Legitimization Process of Cash Foundations: An Analysis of the
Application of Islamic Law of Waqf in the Ottoman Society” Istanbul Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi, 2008, sy. 18, s. 236-237.

3 Ozcan, “Kandni Dénemi Uskiidar Para Vakiflar”, Uskiidar Sempozyumu I, 23-25 Mayis

2003, Bildiriler 1, ed. Zekeriya Kursun ve dgr., stanbul 2004, s. 58.

Ozcan, “The Legitimization Process”, s. 238.

5 Ozcan, “The Legitimization Process”, s. 238.

Emrullah Dumlu, “XVI. Yuzyil Osmanh Ulemasi Arasinda Para Vakiflar Etrafinda Cereyan

Eden Tartismalar (Ebussud, Ibn Kemal- Givizade, Birgivi)’, ILTED, 2015, sy. 44, s. 312.

7 Mehmet Gel, “Kanani’'nin Para Vakfi Yasagini Kaldiran 1548 Tarihli “HUkm-i Serif’inin Yeni

Bir NUshasI”, Gazi Akademik Bakis, IV, sy. 7, 2010, s. 190; Para vakiflarinin yasaklanmasi

surecindeki tartismalar icin bkz. Dumlu, “Tartismalar”, s. 310 vd.; Jon E. Mandaville, “Faizli

Dindarlik: Osmanli imparatorlugunda Para Vakfi Tartismasi”, Tiirkiye Giinliigi, cev. Fethi

Gedikli, , 1998, sy. 51, s. 129-144; Ozcan, Osmanli Para Vakiflari, s. 28-50.

Gel, “HUkm-i Serif’, s. 186-190; Resmiyetteki bu durumun yani sira konuya iligkin ilmi

tartismalari havi risaleler yazilmaya devam etmistir. bk. Dumlu, “Tartismalar”, s. 312.

Konuyla ilgili tartismalar igin bkz. Mehmet Simsek, “Osmanli Cemiyetinde Para Vakiflari

Uzerinde Miinakasalar’, Ankara Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986, XXVII, sy. 1,

s. 210 vd.; Kasif Hamdi Okur, “Para Vakiflari Baglaminda Osmanl Hukuk Diizeni ve

Ebussuud Efendinin Hukuk Anlayigi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Hitit Universitesi

llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, IV, sy. 7-8, s. 42-43; Dumlu, “Tartismalar’, s. 312 vd.;

Konuya dair karsit gorislerin fikhi analizi igin bkz. Ismail Kurt, Para Vakiflari Nazariyat ve
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Para vakiflarinin Osmanli toplumunun ekonomik kalkinmasinda énemli
bir rol oynadidi birgok arastirmaci tarafindan ifade edilir.1® Bunun yani sira
islam vakif diisiincesi temelinde gelistirilen bir vakif tiiri olarak para vakiflarinin
Osmanli'ya 6zgii! oldugu ve toplumca benimsenerek orf halini aldigi belirtilir. 2
So6z konusu vakiflarin gokga hayatiyet buldugu yerlerden biri de 1571 ile 1878
yillar arasinda, 307 yil Osmanli hakimiyetinde kalan Kibris adasidir. Muhtelif
donemlere ait drneklerden Osmanli Kibrisi igin de para vakiflarinin Misliman
toplumca benimsenmis bir uygulama oldugu soylenebilir. Spesifik olarak
Kibris'taki para vakiflarini konu edinen ilk galisma Mehmet Demiryurek’e ait
olan “Kibris Ser’iye Sicillerine Gére Xix. Yiizyilin ilk Yarisinda Kibris’ta Kurulan
Para Vakiflari (Vakf-1 Niik(d)"13 adli makaledir. Yine ayni yazarin “Kibris Ser’iye
Sicillerine Gére Xvii. Yizyihn ilk Yarisinda Kibris'ta Kurulan Para Vakiflari
(Vakf-1 Nikad)” adli bir baska galismasi da bulunmaktadir.*4 Giniimize kadar
mustakil olarak Kibris para vakiflari Uzerine yapilan calismalar bu iki
makaleden ibarettir. Bunlarin diginda Kibris'in sosyal ve iktisadi tarihi Uzerine
yapilan kimi arastirmalarda ylzeysel de olsa konuya dair bazi bilgilerin
paylasildi§i ifade edilebilir.*> Bunlarin yani sira, Demirylrek’in de isaret ettigi
gibi “Osmanli idaresinde Kibris”¢ adli eserdeki Kibris vakiflarina dair listede
para vakiflarina dair bazi bilgiler paylasiimis olsa da bunlar sinirli ve eksiktir.%’

Tatbikat, Ensar Nesriyat, Istanbul 1996, s. 22-34; Dumlu, “Tartismalar’, s. 326-333;
Siileyman Kaya, “Para Vakiflarinin Nakit Isletme Yéntemleri”, Vakif, Hukuk ve Toplum
Seminer Bildirileri, Haz. Merve Akkus Giivendi, Nisan 2013, Uskiidar, s. 31-35. Para Vakfi
uygulamalari igerisinde fikhi agidan sikinti arz eden hususlara dair yapilan analizler,
Osmanl ulemasinin ekseriyetinin dénemin sartlari sebebiyle ve ribaya disllmesini
engellemek amaciyla bu uygulamayi tecviz etmis olduklarina isaret etmektedir. Genis bilgi
igin bkz. Dumlu, “Tartismalar’, s. 326-333; Kaya, “Nakit isletme Yéntemleri”, s. 31-35; bkz.
Pehlul Diuzenli, Seyhilislam Ebussuidd Efendi ve Fetvalari, Osmanli Arastirmalari Vakfi,
Istanbul 2012, s. 130; Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum Osmanli'da Sosyal Yapi ve Fikih, Iz
Yayincilik, Istanbul 2003, s. 45.

10 Ahmed Akgiindiiz, /slam Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda Vakif Milessesesi, Osmanli
Aragtirmalan Vakfi, istanbul 1996, s. 229; Ozcan, “The Legitimization Process’, s. 238;
Dumlu, “Tartismalar”, s. 332.

1 Dumlu, “Tartismalar”, s. 304.

2 Nasi Aslan, “Osmanli Toplumunda Para Vakiflarinin Kurumsallasmasinda Rol Oynayan
Faktorler”, Dini Arastirmalar, 1998, 1, sy. 2, s. 100.

3 Mehmet Demiryiirek, “Kibris Serliye Sicillerine Gore XIX. Yizyilin ik Yarisinda Kibris'ta
Kurulan Para Vakiflan (Vakf-1 Nikad)”, Turkish Studies, 2009, IV, sy. 8, s. 1015-1043.

14 Demiryiirek, “Kibris Ser'iye Sicillerine Gére XVIII. Yiizyllin ilk Yarisinda Kibris'ta Kurulan
Para Vakiflar (Vakf-1 NUkad)”, Turkish Studies, 2011, VI, sy. 1, s. 965-984.

15 Ronald C. Jennings, Christians and Muslims in Ottoman Cyprus and the Mediterranean
World, 1571-1640, New York University Press, New York, 1993, s. 44 vd.; Ali Efdal Ozkul,
Kibris’'in Sosyo-Ekonomik Tarihi (1726-1750), Dipnot Yay., Ankara 2010, s. 266. Para
vakiflarina dair Ozkul'un eserinde bulunan hatali yorum ve degerlendirmeler igin bkz.
Demiryiirek, “XVIII. Yiizyiln Ik Yarisi”, s. 966.

16 TC Basbakanlik Devlet Argivleri Genel Miidirliigi, Osmanli idaresinde Kibris, Ankara 2000,
s. 201 vd.

7 Demiryiirek, “XVIII. Yizyiln Ik Yarisi”, s. 966.
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Ayri bir tasnife tabi tutulmaksizin diger vakiflarin icerisinde daginik vaziyette
belirtilen Kibris para vakiflarina dair bu bilgilerin, ilgili vakiflarin kurulus
amaglari, yilhk gelirleri vb. hususiyetleriyle daha kapsamli ve duzenli olacak
bicimde listelenmesinde fayda miilahaza edilmektedir.

Adada vaki olan para vakfi uygulamalari, yukarida zikrolunan
¢alismalarin da ortaya koydugu gibi Kibris toplumunun Osmanl idaresindeki
U¢ asri askin tecribesi g6z o6ndnde tutuldugunda henltz tim yonleriyle
aydinlatiimis degildir. Dolayisiyla bu makalede simdiye kadar 6zel bir
¢alismaya konu edilmemis olan 1750-1800 yillari arasindaki para vakfi
uygulamalari déneme ait Kibris kadi sicilleri® cergevesinde incelenerek
literatire katkida bulunmaya calisilacaktir. Calismada bu déneme ait para
vakiflarinin kimler tarafindan ne amacla kuruldugu, sermayelerinin niceligi,
isletiimelerinde herhangi bir yolsuzlugun vuku bulup bulmadigi veya para
vakiflarina dair hangi meselelerin sicillere yansidigi gibi sorularin cevabi
aranmigtir.

Ser‘iyye sicillerine atif yapilirken “KS$S-Defter Numarasi-Sayfa
Numarasi/Hiikiim Numarasi” kombinasyonu kullaniimistir. Ornegin KSS-5-5/10
seklindeki bir kisaltma: Kibris ser‘iyye sicilleri, defter no: 5, sayfa no: 5, hikim
no: 10 anlamina gelmektedir. ilgili belgelere bu sekilde yapilan atiflar sicillerin
asillarina  muvafik olarak verildi§i gibi incelenen vakif kayitlarinin
transkripsiyonlari da asillariyla kargilagtirilarak kullaniimigtir. Arastirmada
tespit edilen para vakiflari, yukarida temas edilen eserde?® verilen doneme ait
para vakfi listelerinden daha kapsamli, dizenli ve agik olacak sekilde vakfin
kurucusu, mutevellisi, bulundugu yer, sermayesi, geliri ve amaci gibi hususlara
yer verilerek tasarlanmis ve makalenin sonuna “Tablo” olarak eklenmistir.

Osmanli Kibris’nda Para Vakiflan

8 Incelenen kadi sicilleri KKTC Milli Arsiv ve Arastrma Dairesinde bulunmakta ve
arastirmacilarin hizmetine sunulmaktadir. )

19 TC Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudurligt, Osmanli Idaresinde Kibris, Ankara 2000,
s. 201 vd.
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Bu calisma 1750 - 1800 yillar1 arasini kapsayan 5 adet Kibris kadi
sicilinin tamaminin taranmasi neticesinde ortaya cikmistir.2° incelenen bu
siciller, Osmanli Kibrisr’nin ilgili ddnemini kapsayan mevcut kadi defterlerinin
tamamini olusturmaktadir. Déneme ait sicil defteri sayisinin bu rakamin ¢ok
daha Uzerinde olmasi gerekirdi; fakat bunlarin ¢cogu zaman igerisinde kayip
veya tahrip olma gibi sebeplerle glinimuze ulasmamistir. Hal bodyleyken
arastirmada tespit edilen para vakiflari, Osmanlh Kibrisr'nin ilgili ddnemine ait
para vakiflarinin sadece bir kismina isaret edecektir. Dolayisiyla bu donemde
tam olarak ne kadar para vakfinin kuruldugunu tespit etmek olanaksizdir.
Ancak elimizdeki mevcut belgeler, adanin bu donemine ait para vakiflar
hakkinda oldukga degerleri bilgiler sunmakta, mevzunun muhtelif cihetlerine
Isik tutarak verimli bir rneklem grubu olusturmaktadir.?!

ilgili kad sicillerinde déneme ait on iki para vakfi kaydi tespit edilmistir.2
Bunun yani sira s6z konusu kayitlarda vakif kurucusu (vakif) olarak bulunan
kisi sayisi yetmis altidir. Dolayisiyla bu dénemde bazi para vakiflarinin birden
fazla kisi tarafindan misterek olarak kuruldugu soéylenebilir.2® Bu tiir G¢ vakif
tespit edilmis olup bunlar kurucu sayisi itibariyle iki,?* yirmi dokuz,?® ve otuz alti
kisiden olugmustur.2¢ iki kisi tarafindan kurulan para vakfinin, alti yiiz kurusu
muteveffa tarafindan vasiyet yoluyla, yiz kurusu da muteveffanin oglunun
kendi hissesinden bagislamasiyla toplamda yedi ylz kurugla kurulmustur.2”
Diger iki kayittan ise para vakiflarinin birinin otuz alt1,?8 digerinin yirmi dokuz?®
kisi tarafindan muhtelif meblaglardaki paralarin birlestiriimesi yoluyla kuruldugu
anlasiimaktadir.

2018, 19, 20, 21 ve 22 no'lu defterler.

2 |ncelenen ddnemin éncesi ve sonrasina dair Demiryiirek’in galigmalari oldugundan énemli
gobrilen hususlarda bu ¢alismalardan da bilgiler yeri geldikge paylasilacaktir. Bu dénemlere
dair genis bilgi igin bkz. Demirylirek, “XIX. Yizyilin Ik Yanisi)’, s. 1015-1043; Demiryiirek,
“XVIII. Yizyilin ilk Yarisr”, s. 965-984.

22 |statistiksel verilerin hesaplanmasinda kesin olarak olusmus para vakiflari dikkate alinmistir.
Vakfedildigi kaydolunan bir miktar paranin yer aldigi tereke kaydi bu sayiya dahil degildir.
bkz. KSS (Kibris Ser’iyye Sicilleri)-21-210/491.

2 Demirylrek 18. ylizyilin ilk yarisinda musterek olarak kurulmus herhangi bir para vakfinin
vaki olmadigini belirtmektedir. bkz. Demiryirek, “XVIII. Yizyilin ik Yarisr”, s. 969; Fakat 19.
yuzyihn ilk yarisinda 35 ve 15 kisiden olusmak lzere 2 para vakfinin kuruldugundan
bahsedilir. bkz. Demiryiirek, “XIX. Yiizyihn Ik Yarisi)’, s. 1027-1028.

24 K$S-21-364/756.

% K$S-22-13/50.

% KSS-21-297/633.

21 K$S-21-364/756; Detayli bilgi igin bkz. Tablo.

B KSS-21-297/633.

2 K$S-22-13/50.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 872-891.



Osmanli Kibrisi’nda Para Vakfi Uygulamalari (1750-1800)| 877

Toplamda yetmis alti kisi olan para vakfi kurucusunun altmis dokuzu
erkek, yedisi kadindir. Bu da oran olarak %90.7’ye tekabil ettiginden bu
dénemde para vakfi kurucularinin kahir ekseriyetinin erkeklerden olustugu,
buna mukabil kadinlarin da zaman zaman para vakfi kurduklari séylenebilir.3°
Vakif kurucularinin sosyal statiisiine bakildiginda ekseriyetinin reayadan
oldugu goralur. Bunlar arasinda ev hanimlarina veya esnaftan bazi kimselere
rastlanmakla beraber genelde “efendi” veya “aga” sifatini tasiyan kisilerdir.
Vakiflara mditevelli®? tayin edilen kisilerin isimlerinde de benzer sekilde
genellikle efendi veya aga ibareleri bulunur. Bu da ilgili ddnem Kibris’inda para
vakiflarinin genellikle Musliman halkin ileri gelenlerince kurulduguna ve
yonetildigine isaret etmektedir.

S6z konusu vakiflari kuran sahislarin ikamet yerlerine bakildiginda
tamamina yakininin adanin merkez kazasi Lefkosa’dan olduklari goriliir. Bu
sonugta ilgili kadi sicillerinin Lefkosa ser't mahkemesine ait olmasinin tabii bir
rolu vardir.

Vakif icin badislanan meblaglara gelince tutarlarin oldukca degisken
oldugu soylenebilir. Zira bu donemde “tek kigi” tarafindan otuz3? veya elli%3
kurusla kurulan para vakiflari oldugu gibi bes yiiz elli®* kurusa kurulan vakiflar
da vardir. Yukarida da deginildigi gibi kimi zaman da birgok kisi mUgsterek olarak
para vakiflari kurmuslardir. Bunlardan 15 Sevval 1209 (5 Mayis 1795) tarihli
olaninda ikisi kadin olmak Uzere otuz alti kisi toplamda bin sekiz yuz yirmi kurus
ile para vakfi kurmuslardir.3> 17 Receb 1213 (25 Aralik 1798) tarihli diger
belgede ise biri kadin yirmi dokuz kisi toplam dokuz yuz elli kurus ile bunu
gerceklestirmislerdir.3® Szl edilen bu vakiflara dair detayli bilgilere ayrica
temas edilecektir.

30 Kanaini dénemi Uskiidar para vakiflari (izerine yapilan calismada %5'i karma olmak (izere
erkeklerin orani %70, kadinlarinki ise %25'tir. bkz. Ozcan, “Uskiidar Para Vakiflari”, s. 64.;
Demirytrek, 1709 ile 1750 yillari arasinda kurulan 14 para vakfinin 9'unun (%64) kadinlar,
5’inin (%36) erkekler tarafindan kuruldugunu ifade eder. bkz. Demirytrek, “XVIII. Yuzyilhn
Ik Yarisi, s. 975; 19. yiizyilin ilk yarisinda ise toplamda 21 para vakfinin kuruldugu ve
bunlarin 8’inin kurucusunun kadin oldugu belirtiimistir. Verilen rakamlar hesaplandiginda bu
dénemde toplamda 69 kisinin para vakfi kurdugu veya kurulusuna istirak ettigi anlasilir.
Bunlarin 59'u (%85.5) erkek iken 10°u (%15) kadindir. Demiryiirek, “XIX. Yiizyilin ik Yarisr”,
s. 1024, 1027-1028.

SlOMitevelli, vakfiye sartlar geregince vakif ile ilgili igleri idare etmek ve denetlemek amaciyla
gorevlendiriimis kisidir. bkz. Omer Hilmi Efendi, Ahkdmiil-Evkaf, Kibris Vakiflar idaresi,
2003 Lefkosa, s. 23-24.

%2 K$S-18-127/283.

33 KSS-18-45/105; K$S-21-330/704.

34 K$S-18-39/90.

% K$S-21-297/633.

%6 K$S-22-13/50.
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Hepsinde olmasa da vakif kayitlarinin bir kisminda paranin hangi
oranlarda isletilecegine dedinilmistir. Bu bilginin zikredildigi belgelerden bu
oranlarin ona on buguk veya ona on bir oldugu anlasiimaktadir. Bunlar da oran
olarak yillik %10 ile %15’e tekablil etmektedir.3” Bu siiregte rehin ve kefil istenip
istenmeme sarti da belgeden belgeye degiskenlik arz etmistir.

Bu dénemde kurulan para vakiflari, amaglari agisindan tasnife tabi
tutuldugunda genel olarak ¢ basligin 6n plana ¢iktigi gortlir. Bunlar egitim,
cami hizmetleri ve Kuran-1 Kerim hatmidir.3® Bu ¢ basligin 6ncelik siralamasi
ise para vakfina dair belge sayisi veya para vakiflarinin kurulus sermayesi
dikkate alindiginda degdiskenlik arz etmektedir. Soyle ki para vakfina dair belge
sayisi dikkate alindiginda on iki vakif kaydinin yedisinin, yani ilgili kayitlarin
%58.3'inin  Kuran-1 Kerim hatmi i¢in olusturuldugu gorulir. Fakat para
vakiflarinin  kurulus sermayesi acisindan bakilirsa ilk sirada egitim
faaliyetlerinin finansmani gelmektedir.3° Zira tim para vakiflarinin olusturdugu
meblag dort bin bes yiz doksan bes kurus olup bunun iki bin yedi yliz yetmis
kurusu egitim faaliyetlerinin finansmani, bin sekiz yiiz yirmi bes kurusu ise diger
hayir hizmetleri icindir. Dolayisiyla egitim faaliyetlerini desteklemek amaciyla
olusturulan para vakiflar, toplam para vakiflarinin %60.28’ini meydana
getirmektedir ki bu dikkate de@er bir orandir ve bu ddnemde kurulus sermayesi
bakimindan para vakiflarinin blylk c¢odunlugunun egitim faaliyetlerinin
desteklenmesi amaciyla gergeklestigini géstermektedir.

Para vakiflarina dair s6z konusu belgeler bu dénemde egitimi
desteklemek amaciyla olusturulan para vakiflarinin birgok insanin bir araya
gelmesiyle kuruldugunu, kendisi veya yakinlari igin Kuran-1 Kerim hatminin
yapilmasini talep eden Kkigilerin ise munferit olarak vakif kurduklarini
gOstermektedir. Nitekim sdz konusu belgelerde para vakiflarini kuran veya
musterek olarak buna bagista bulunanlarin toplamda yetmis alti kisi oldugu

37 [igili vakiflarin tayin edilen yillik gelir oranlari ve miktarlar igin bkz Tablo; Osmanli genelinde
istirbah oraninin yerine ve zamanina gore degiskenlik arz ettigi fakat genelde %10 oraninda
oldugu ifade edilir. bkz. ismail Kurt, “Kredi Kaynagi Olarak Para Vakiflar’, Islam Hukuku
Acisindan Tarihten Giiniimiize Kredi ve Finans Yéntemleri Tartismali limi Ihtisas Toplantis,
Istanbul, 08-09 Mayis 2010, Camlica Sabahattin Zaim Kiiltiir Merkezi, istanbul 2011, s. 327.
Adada 18. ylzyilin ilk yarisinda bu oranlarin %15 ile %20 arasinda oldugu ifade edilir. bkz.
Demiryiirek, “XVIII. Yiizyillin ilk Yarisi”, s. 980; 19. yiizyilin ilk yarisinda ise bu oran %15ir.
bkz. Demiryiirek, “XIX. Yiizyihn Ik Yaris”, s. 1030.

38 Hatim, Kuran-1 Kerim'in bastan sona okunmasini ifade eden bir tabirdir. bkz. Mehmet Zeki
Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1993,
I, 766.

3 Ozcan, Kanani dénemi Uskiidar para vakiflarinda en ¢ok Kuran-1 Kerim tilavetinin, daha
sonra siraslyla cami hizmetleri, egitim ve bayindirlik faaliyetlerinin amaglandigini ifade eder.
bkz. Ozcan, “Uskiidar Para Vakiflar’”, s. 65.
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daha oOnce ifade edilmisti. Bu yetmis alti kiginin altmis besi misterek olarak
egitim faaliyetlerini desteklemek amaciyla para vakfi kurmusken, geriye kalan
on bir kisi Kuran-i Kerim tilaveti, hatmi veya cami hizmetleri i¢in vakif
kurmustur.*© Dolayisiyla tim para vakiflari igeresinde egitim faaliyetlerini
desteklemek amaciyla vakif kurulumlarina istirak edenler %85.5’gibi oldukga
yiksek bir orana tekabul etmektedir. Bu da s6z konusu dénemde egitim
faaliyetlerine verilen éneme ve para vakiflarinin egitim alaninda icra ettigi
muspet fonksiyona agik bir sekilde isaret etmektedir.*!

Egitim faaliyetlerini desteklemek amaciyla kurulan para vakiflari adanin
merkez kazasi olan Lefkosa’da tesis edilmistir. 15 Sevval 1209 (5 Mayis 1795)
tarihli vakfiye kaydina goére ikisi kadin toplam otuz alti kisi, on bes ile ylz yirmi
kurus arasinda degisen meblaglarla vakfa istirak etmiglerdir. Vakfin amaci
Ayasofya Camii'nde haftanin her glini muhtelif ilimlerin egitimini vermekte olan
mdiderrisi finanse etmektir. Belgeye gore vakiftaki para onu on bir buguk
hesabiyla yani yillk %15 oraninda istirbdah4? edilecek ve elde edilen
nema(gelir)Jdan miderrise maas olarak altmis bir kurug on para verilecektir.*3
17 Receb 1213 (25 Aralik 1798) tarihli bir diger vakfiyeye ise biri kadin yirmi
dokuz kisi istirak etmis ve vakfettikleri meblagin nemasindan yiz bir buguk
kurusu Omeriyye Camii'nde ders-i &mm olan miderrise maas olarak tahsis
etmislerdir. Belgede vakfedilen paranin hangi oranda isletilecedi acikca
belirtiimemis olsa da s6z konusu muderris ve vakifla ilgili diger kisilere yapilan
tahsisattan paranin yillik %15 orani tGzerinden isletileceg@i anlagiimaktadir.#*

Daha 6nce de ifade edildigi gibi on iki vakif kaydinin yedisi, yani %58.3’U
Kuran-1 Kerim hatmi i¢in olusturulmustur. Bunun disinda Kuran cuzi veya
Ramazan ayinda mukabele okuyanlara*® tahsisatin yapildigi da olmustur.
Genelde bu sekilde para vakfi kuran Kisiler vefatlarindan sonra kendi ve
yakinlarinin ruhlari igin hatim yapilmasini amaglamislardir.#¢ Kimi kayitlardan
Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin icin hatim veya diger bazi kimseler i¢in

40 pkz. Tablo.

4 Osmanlr'da vakiflarin egitim hizmetlerindeki roliine dair genis bilgi igin bkz. Tahsin Ozcan,
Vakif Medeniyeti ve Para Vakiflar, Tiirkiye Finans Katilim Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul
2010, s. 79-93; 19. ylzyilin ilk yarisinda da egitim faaliyetlerini desteklemek amaciyla
Kibris'ta bu tarz vakiflarin kuruimaya devam ettigi anlagiimaktadir. Genis bilgi igin bkz.
Demiryirek, “XIX. Yuzyihn ilk Yarisi”, s. 1032-1033.

42 Parayi gelir getirmek Uzere vermeye istirbah denir. bkz. Akglindliz, Vakif Miiessesesi, s.
224.

4 KSS 21-297/633.

44 K$S-22-13/50.

45 K$S-21-364/756.

46 KSS-18-39/90; KSS-18-45/105; KSS-20-3/8; KSS-21-192/438; KSS-21-323/686; KSS-21-
330/704; K$S-22-101/225.
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mevlit okunmasinin da sart kosuldugu olmustur.#” Fakat bu tir sartlara sadece
bir belgede rastlandigindan yaygin bir uygulama olmadigi séylenebilir.

Doneme ait para vakfi kayitlari, cami imaminin maagi ve bazi cami
ihtiyaclan icin de vakif kuruldugunu gostermektedir. 9 Zilkade 1197 (6 Ekim
1783) tarihli bir belgede Cami imamhgdini finanse etmek igin kurulan vakif, bir
diikkan ile otuz kurustan meydana gelirken*® 25 Saban 1201 (12 Haziran 1787)
tarihli belgede cami imamligi ve caminin bazi giderlerinin karsilanmasi igin
vakfedilen miktarin yiz yirmi bes kurus oldugu gézlenmistir.4° S6z konusu bu
iki belgenin vakfiye amach degil de tescil amagli dizenlendigi anlagiimaktadir.

Kimi para vakfi kayitlarinda yukarida zikredilen hayir islerinin temel
motivasyon kaynagdinin ne olduguna isaret eden bazi ayet, hadis ve sdzlere
rastlanmistir. S6z konusu atiflar kurulan vakiflarin saiklerine isaret etmektedir.
Bu atiflardan biri “Kendiniz igin her ne iyilik islemis olursaniz, Allah katinda onu
bulursunuz.” mealindeki Bakara Suresi’nin 110. ayetidir. Bir digeri “Sizin
yaninizdaki (diinya mali) tikenir, Allah katindakiler ise bakidir.” mealindeki Nahl
Suresi’nin 96. ayetidir.?? Lafzen olmasa da mana itibariyle hadis-i serif olan
“Kiyamet ginu kisi verdigi sadakanin goélgesindedir.” mealine gelen “Yevme
yestazilli'l mer’l tahte zilali sadakéatin” ifadesine yer verilmistir.5 Yine bir bagka
vakif kaydinda “isbu dinya-yi deninin ni‘ami zail ve mukimi rahil oldugun
mulsahede eyleylp ed-dinyd mezra‘ati'l dhire fehvasinca... hisbeten lillahil-
azim...”, gunimuz Turkgesiyle “Bu fani dinyanin nimetlerinin gecici ve
sakinlerinin de &6limlu birer yolcu oldugunu musahede ettigimden, dinya
ahiretin tarlasidir s6ziliniin de ifade ettigi gibi, ...Ylice Allah’in rizasi igin...”>?
ifadeleriyle s6z konusu vakiflarin hangi motivasyonla kurulduguna isaret
edilmektedir.

Déneme ait belgelerden vasiyet yoluyla da paranin belli yerlere
vakfedilebildigi anlagiimaktadir.53 11 Cemaziyelevvel 1212 (1 Kasim 1797)
tarihli vakif kaydina gére Magosa sakinlerinden Haci Dede Mustafa Ada’nin

47 K$S-18-39/90.

48 KSS-18-127/283.

49 KSS-21-82/227.

0 bkz. K$S-18-39/90.

51 K$S-18-45/105. Bu anlama yakin hadis-i serifler igin bkz. Ebu Abdullah Ahmed b. Hanbel
b. Hilal b. Esed es-Seybani, Misned, thk. Suayb el-Arnavut-Adil Mursid ve dgr.,
Muessesetu'r-Risale, 1. baski, Beyrut 2001, XXVIII, 568.

52 K$S-21-192/438.

53 Kandani dénemi Uskiidar para vakiflari {izerine yapilan arastirmada da vasiyet yoluyla para
vakiflarinin kuruldugu ifade edilmektedir. bkz. Ozcan, “Uskiidar Para Vakiflar’, s. 64.
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oglu Mehmed Aga, mahkemenin verdigi vasilik> yetkisiyle mahkeme huzuruna
cikmis ve babasinin maraz-1 mevtteyken®> malinin (gte birinden alti yiiz
kurusunun gallesini®® hayir isleri i¢in>" vakfettigini beyan etmistir. Kendisi de
hissesindeki yiz kurusu buna eklemis ve vakif icin gereken diger iglemleri
yaparak kayit altina aldirmistir.® 8 Sevval 1206 (30 Mayis 1792) tarihli bir
tereke kaydinda ise muhallefat igerisinde, merhumun Ummi  Haram
hazretlerine (6. 28/648) iki bin, Limasol Camii'ne ise alti yliz kurus vakfettigi
kayit olarak dislimuUstir.®® Ancak tereke kaydinda gecen bu vakiflarin
gercgeklesip gerceklesmedigi veya ne sekilde gergeklestidi net degildir.5°

Para vakiflarinin kurulus sermayesinin isletilerek sart kosulan hayir
islerinin finansmanini saglamasi, vakfin hayatiyetini devam ettirmesi icin
oldukga énemli bir husustur. incelenen para vakfi kayitlarinda bu vakiflari kuran
kisilerin genelde paranin nasil isletilecegini de sart kostuklari anlasiimaktadir.
Ancak bunun yani sira maalesef s6z konusu para vakiflarina ait muhasebe
kayitlari incelenen sicillerde bulunmadidi i¢in bu paralar kimlerin ne sekilde
aldiklari, vakfin gelir ve giderleri vb. slrecler takip edilememektedir.61 Mevzuya
dair bilgiler sinirli olsa da elde edilen bulgular, ddnemin para vakiflarina bircok
cihetten 1sik tutmasi bakimindan 6énem arz etmektedir. Osmanli’da para
vakiflarinin ok sayida para igletme yontemi vardir.52 Ancak bunlar igerisinde
daha avantajli gérilmesi sebebiyle genellikle muamele-i seriyyenin ve daha
sonra da istiglalin kullanildigi birgcok arastirmacinin ortak kanaatidir.3
Muamele-i seriyye, “bir mali belli bir fiyat karsihdinda vadeli olarak satip, teslim-
tesellimden sonra, ayni mall pesin parayla ve daha az bir bedelle geri satin

5 Bir kimsenin mallarinda veya gocuklarinin islerinde tasarruf etmek Uzere naspedilen
kimseye vasi denir. bkz, Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigi, Ensar
Nesriyat, istanbul 2005, s. 598.

% Olum hastaligi. Genis bilgi igin bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk, s. 344.

%6 Vakfedilmis bir malin (mevk(f) menfaat ve ondan elde edilen semeresine “galle” denir. bkz,
Omer Hilmi Efendi, EVKaf, s. 8.

57 bkz. Tablo.

%8 K$S-21-364/756.

5 KSS-21-210/491.

%JHala Sultan (Ummi Haram) tekkesi vakiflarini konu edinen galismada bdyle bir vakiftan
bahsedilmemektedir. bkz. Mehmet Demirylirek, “Kibris Hala Sultan Tekkesi Evkafi”,
Osmanli Déneminde Kibris Vakiflari, ed. Mehmet Mahfuz Sdylemez, Yakin Dogu
Universitesi, 2017 Lefkosa, s. 39-68.

61 Osmanl para vakiflarina dair muhtelif muhasebe 6rnekleri igin bkz. Cigdem Gilrsoy,
Osmanli'da Para Vakiflarinin Isleyisi ve Muhasebe Uygulamalari, Davut Pasa Mahkemesi
Para Vakiflar, (Yayimlanmamigs Doktora Tezi) Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi, istanbul 2015, s. 115 vd.

52 Genis bilgi icin bk. Kurt, “Para Vakiflar”, s. 322-324.

8 Sileyman Kaya ve dgr., “Muhasebe Kayitlari Isiginda 18. Yizyll Para Vakiflarinin Nakit
isletme Yontemleri”, International Journal of Islamic Economics and Finance Studies, 2017,
Ill, sy. 3, s. 52; Kurt, “Para Vakiflar”, s. 324; Ozcan, “Uskiidar Para Vakiflar’”, s. 66.
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alarak aradaki fiyat farkiyla kar elde etme” olarak tanimlanmistir.6 istiglal ise,
Mecelle’deki tanimi itibariyle, bayi'nin bir mal isti’car etmek lzere vefaen bey’
etmesi anlamina gelir,%® daha agik bir ifadeyle saticinin, kendi malini tekrar
kiralamak (izere gegici olarak satmasidir.®¢ llgili dénem para vakfi kayitlari,
Osmanli Kibris'nda, paranin daha kolay ve risksiz bigcimde isletildi§i muamele-
i seriyyenin ve istiglalin tercih edildigini gdstermistir. Zira paranin nasil
isletilecegine dair malumatin elde edilebildigi vakif kayitlarinin ¢odunda
muamele-i seriyyenin kullanildigi anlasiimaktadir. Her ne kadar higbir belgede
muamele-i seriyye ibaresi gegmese de kayitlarda zikredilen “istirbah” ve “ribh”
ifadelerinden  paranin  muamele-i  seriyye  yoluyla kullandirilacagi
anlasiimaktadir.6” Kimi kayitlarda da “istirbah ve istiglal” ibarelerinden her iki
yontemin de kullanilabilecegine isaret edilmistir.58 Dolayisiyla bu dénemde para
vakiflarinin genelde muamele-i seriyye yontemiyle isletildigi bunun haricinde
istiglal yonteminin de zaman zaman tercih edilebildigi ifade edilebilir.

incelenen para vakfi kayitlarinda vakfi kuran kisiler miitevelli olarak tayin
ettikleri veya mevcut mutevellilerin vefatindan sonra yerine gelecek kisilerin
dirust ve guvenilir olmalarina dikkat ettikleri anlasilmaktadir. Ancak zaman
zaman bir vakif Gizerinde bu sartlara muhalif bazi durumlar s6z konusu olabilmis
ve mahkemenin muldahalesiyle vakif mdutevellisi degistirilerek vakif
korunmustur. Nitekim déneme ait bir belge yolsuzluk yapmasindan 6tura bir
mutevellinin mahkemece azledilerek yerine “guivenilir ve dindar” bir kisinin tayin
edildigini géstermektedir. 3 Ramazan 1192 (25 Eylil 1778) tarihli belgeye goére
Lefkosa’'nin Degirmenlik nahiyesine tabi Abohor Koéyld Camii Para Vakfi’'nin
mutevellisi Haci Mustafa bin Memig'in, ayni kdyden guvenilir bir¢ok kisinin
sikayetiyle yolsuzluk yaptidi iddia edilmistir. Sikdyet akabinde yapilan
incelemeyle Haci Mustafa bin Memig’in yolsuzluk yaptigi ortaya ¢ikmis ve onun
yerine ayni kdyden guvenilir ve dindar bir kisi olan Sari Mehmed bin Ahmed
Halife tayin olunmusgtur.5°

54 Genis bilgi icin bk. Kurt, “Para Vakiflar”, s. 323.

% Mecelle md. 119. bkz. Ahmed Akgiinduiz, Karsilastirmali Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, Osmanli
Arastirmalari Vakfi, istanbul 2013, s. 68.

% Genis bilgi igin bk. Kaya, “Nakit Isletme Yéntemleri”, s. 54.

57 Akglindiiz, s. 224; Kurt, “Para Vakiflar”, s. 324.

% KS$S-18-39/90; K$SS-20-3/8.

59 KSS-20-136/123.
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Déneme ait bazi para vakfi kayitlarinin son kisminda, kurulan para
vakfinin sithhat™ ve lizumuna™ deginilmekte’? ve hilkkme mesnet teskil eden
imamin goruslyle beraber vakfin sihhatine ve lizumuna hikmolunmaktadir.”
Vakfin sihhat ve lizumuna hikmolunmasi onun ileride gecerliliginin tehlikeye
girmesini bertaraf edecegi gibi baglayici yani déniisi olmayan bir hukuki islem
olmasini saglamakta, dolayisiyla vakfi ebedi kilmaktadir.”# Para vakfi
kayitlarinda sihhat ve lizum konularinda igtihadi/gérisu kabul edilen mezhep
imamina deginilerek, islemin sihhat ve lizumuna hilkmolunmasi, para vakiflari
izerinde yasanan hukuki tartismalar sebebiyledir. islam hukukgularinin
gorusleri arasindaki farkliliklarin, Osmanlilarin ilk devirlerinde Eba Hanife'nin
(6. 150/767) ictihadina goére hareket eden bircok varisin mahkemeye
basvurarak babalarinin vakiflarini iptal ettirmeye ¢alismalarina sebep oldugu
ifade edilir.”> Dolayisiyla vakifin o6liminden sonra vakfin iptali yoluna
gidilmesini Onlemek icin bodyle bir uygulamaya basvurulmustur.’® Para
vakiflarinin cevazini savunan Seyhilislam Ebussudd Efendi de kadilarin para

70 Sartlarini rikdnlerini, vasiflarini tam olarak igeren bir fiile “sahih”, fiilin bunlari barindirma
haline de “sihhat” denir. Sartlarini ve rikunlerini tam olarak igeren bir akid, sahih akittir. bkz.
Erdogan, Fikih ve Hukuk, s. 491.

1 LGzum, giniimuz hukukundaki “baglayicilik vasfi” olarak diistinilebilir. Bir hukuki muamele
gegerli olarak kurulduktan sonra taraflardan birinin bunu feshedememesi, (vakif gibi) tek
tarafli bir iglem ise artik donlilememesi anlamini ifade eder. bkz. Akgindiz, Vakif
Miiessesesi, s. 151; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu,
Bilmen Yayinevi, istanbul ty., I, 35.

2 Vakfin sihhat ve Itizum sartlar hakkinda genis bilgi igin bkz. Haci Mehmet Gunay, “Vakif’,
DIA, XLII, s. 476 vd.

3 Ornek bir kayit icin bk. “...vekil-i mezbdr i‘ade-i kelam ediip vakf nuk(d e’imme-i selase
mezheblerinde caiz olmamagla rici‘ edip meblag-1 mezblru mivekkilem iglin istirdad
eyledim dedikde miitevelli-i mezbQr cevab veriip vakf nukdd imam Ziifer aleyhi rahmedii'l-
meliki'l-ekber hazretlerinden Ensari rivayeti Gzre sahih olmagin meblag-i mezblru
teslimden imtin&‘ ederim dedikde muvakki‘-1 sadr-1 kitéb tibé leh ve hiisne me’ab hazretleri
huz@runda muréafa‘a olduklarinda hakim-i mma ileyh imam-i1 misarun ileyh mezhebi lGzre
vakf-1 mezbdrun sihhatine hilkkm edicek vekil-i mezbaru kil U kali semt-i ahara sarf edlp
imam-1 a'’zam ve himam-1 efham Eb0 Hanife el-Kafi mezhebinde sihhat lizimu mistelzim
olmamagin vakf-1 mezbdrdan riici’ emr-i mesr(‘dur deyl mutevelli-i mezbdrdan istirdad
eyledikde miitevelli-i mima ileyh fi'l-vaki' imam-1 A'’zam hazretleri mezhebleri (izre sihhat
lizamu miistelzim degildir 1akin Imameyn-i Himameyn Ebd Yusuf el-imamii's-Sani ve el-
Imam-1 Salis Muhammed bin Hasan es-Seybant katlarinda 14zim oldugu cihetden liizmuna
dahi hiikm taleb edicek hakim-i misarun ileyh dahi vakf-1 mezbdra nazar ve mubtil-i hayr
olmakdan hazer edip emr-i evkafdan e'imme-i eslaf beynlerinde olan ihtilafa alim oldugu
halde imameyn mezhebleri iizre vakf-i mezbQrun liizimuna dahi hilkkm-i seri edicek vakf
sahih ve 1dzim ve habs-i sarih-i mutehattim olup min ba‘d nakz u nakizina mecal muhal ve
tebdil U tagyiri adimU'l-ihtimal oldu...” K$S-20-3/8. Diger 6rnekler igin bkz. K$S-18-39/90;
K$S-18-45/105; K$S-21-297/633; KS$S-21-323/686; Ebussutid Efendi para vakiflarinin
sthhat ve lizumuna dair bir fetvasinda kadilarin yukaridaki proseduri uygulayacaklarini
belirtmistir. bkz. Akgundliz, Vakif Miiessesesi, s. 222.

4 Genis bilgi icin bkz. Kurt, Para Vakiflari, s. 36-40.

S Mibahat S. Kiitiikoglu, Osmanli Belgelerinin Dili (Diplomatik), Kubbealti Nesriyat, istanbul
1994, s. 364.

8 Ktlkoglu, Osmanli Belgeleri, s. 364.
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vakfl kayitlarinda hilkme mesnet teskil eden imamin gorisiyle birlikte sihhatin
ve lizumun gerceklestigine hilkmetmeleri gerektigini belirtmistir.”” Dolayisiyla
para vakfi kayitlarinda bu hususlara yer verilmesi mevzunun ihtilafli olmasindan
kaynaklanmistir. Bunun yani sira, incelenen para vakfi kayitlarinda bu konuda
standart bir uygulamanin olmadidi; kimi kayitlarda imamlarin goruslerine
deginmeksizin kisaca vakfin sihhat ve lizumuna”™ kimilerinde ise sadece
sthhatine hiikmolundugu?® da olmustur.

Sonug

Doéneme ait kadi sicilleri Osmanli Kibrisi'nda para vakiflarinin sosyo-
kiltirel baglamda oldukga islevsel ve mispet bir fonksiyon icra ettigini ortaya
koymustur. Zira tek basina énem arz etmeyecek meblaglardaki paralar bir
araya getirilerek birgok 6nemli hayir isi yurGtiimUstir. Bilhassa egitim
faaliyetlerinde bulunan miderrislere finansman sadlanmasi igin ¢ok sayida
kisinin katihm saglayarak para vakiflari olusturmus olmalari dikkate degerdir.
Bunun yani sira camilerin veya cami imamlarinin finanse edilmesinde de para
vakiflarinin katkisi oldugu gézlenmistir. Yine bu dénemde kisilerin kendileri ve
yakinlari i¢in hatim okunmasi amaciyla para vakfi kurmalari 6zellikle hafizlar
icin bir gelir kaynagi sagladigindan s6z konusu vakiflarin hafizlik kurumunun
gelismesine katki sagladigi dusinilebilir. Birgok vakif kaydinda islami
referanslara atifta bulunulmasi toplumun manevi dinamiklerine ve kodlarina
isaret etmesi bakimindan ehemmiyet arz ettigi gibi bu vakiflarin hangi niyetlerle
kurulduguna dair de dnemli bir géstergedir.

Literatirde kurucularin para vakiflari ile zaman zaman kendileri veya
yakinlari igin dinyevi menfaatler gézettigi ifade edilmis olsa da arastirmamizda
bdyle bir emareye rastlanmamistir. Zira bu dénemdeki vakif kurucularinin
%85.5’i editim faaliyetlerini finanse etme amaciyla para vakiflarini kurduklar
aciktir ve burada herhangi bir istismar bulgusu s6z konusu degildir. Bunlarin
disindakilerde de dylesi bir durum tespit edilmemis; vakif kurucularinin kendileri
veya yakinlari igin herhangi bir dinyevi kazan¢ pesinde olduklarina
rastlanmamistir. Boylesi bir durum vuku bulmus fakat belgelere yansimamissa
dahi bunun olduk¢a sinirli dizeyde oldugu yukarida zikredilen egitim

7 Derahim ve denanire mute’allik olan vakif-name ile amel olunmaga ve vakfin sihhatine ve
lGzumuna hikim kimin mezhebi lzere idigln beyan ve evveld sihhatine ve saniyen
lizumuna hikm olunmak l4zim olur mu? el-Cevab: $imdi kudat bu vechile hikme
me’mdrlardir, lazimdir. bkz. Pehlil Diizenli, Ma’razéat Seyhilislam Ebussuid Efendi, Klasik
Yayinlar, istanbul 2013, s. 244.

8 bkz. K$S-21-364/756; KSS-22-13/50.

" bkz. K$S-21-192/438; K$S-22-101/225.
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faaliyetlerini destekleme amacli vakif kayitlarindan anlasiimaktadir. Dolayisiyla
mevcut belgeler sz konusu para vakiflarinin manevi saiklerle Allah rizasi igin
kurulduklarini ve ilgili déonem Osmanl Kibrisi’'nda bilhassa egitim alaninda
faydali rollerinin oldugunu gostermistir.
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Tablo
Kibnis Kadi Sicillerindeki Para Vakfi Kayitlari (1750-1800)
Vakif Miitevelli Yer Miktar Yilik Amag Belge Belg
Gelir Tarihi e No
Seyyid Mustafa | Hiseyin Lefkosa 550 (%15) Hz. Peygamber ve | 29 18-
Agda ibn-i Haci | Aga ibn-i Kurug 82.5 dort halifeye; vakifin | Cemazi 39/90
Mehmed Aga Hiseyin Kurus kendi ruhuna, anne | yelevvel
Aga ve babasina, | 1173
miteveffa iki | (18
hanimina, Ocak
dedelerine ve | 1760)
atalarina tayin edilen
miktarlarda  hatm-i
serif okunacak.
Tebriz zade Fatima
Kadin adli kigiye de
hatm-i  serif ve
senede bir mevlid-i
serif okunacak.
Ayse bint-i | Ayasofya- Lefkoga’ | 50 (%10) Kendisine 2 hatm-i | 1 18-
Mehmed yi nin Kurug 5 Kurug serif okunup birinin | Zilhicce 45/10
Ekber'de Ayasofy sevabi kendi ruhuna, | 1175 5
imam-i a Mh. bir digerinin sevabi | (23
Sani olan hanimi ve | Haziran
Kara cocuklarina 1762)
Efendi bagislanacak.
zade Haci
Osman
Efendi
Merham 1 ? Cami‘-i Cedid | 9 18-
Karamani Dikkan imamhidi igin  bir | Zilkade 12772
Mehmed Aga ve 30 dukkan ve 30 kurus | 1197 (6 | 83
Kurus vakfedildi. Ekim
1783)
Ayse bint-i | Fahru'l- Lefkosa' 150 (%15) Bazi yakinlari, vakfi | Evasit-i 20-
Mustafa huffaz es- | nin Kurus 22.5 icra eden vekili ve | Zilkade 3/8
Seyyid Cami‘-i Kurug kendi ruhuna hatm-i | 1183 (8-
Ibrahim Cedid serif okunacak. 17 Mart
Efendi bin Mh. 1770)
Hasan
Efendi
Rankalakzade Tahte'l- 125 ? Geliri  camiye ve | 25 21-
Hasan Kal'a Kurug onun imamina tahsis | Saban 82/22
Mh. edilecek. 1201 7
(12
Haziran
1787)
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Emine bint-i | Omeriye Lefkosa’ ? Kendiruhuigin hatm- | 14 Safer | 21-
Abdullah cami*-i nin i serif okunacak. 1206 192/4
Serifi'nin Omeriye (13 38
mitevellisi Mh. Ekim
Seyyid 1791)
Haci
Mehmed
Efendi
36 kisi Emir'lhac | ... 1820 (%15) Ayasofya Camisinde | 15 21-
(34 erkek 2 | Mehmed kurus 273 egitimin Sevval 29716
kadin) Aga Kurus faaliyetlerinde 1209 (5 | 33
bulunan miderrise | Mayis
maas verilecek. 1795)
Emine Hatin | Seyyid Lefkosa’ 75 (%15) Cocuklart ve kendi | 25 21-
bint-i  Zurnaci | Za‘im nin Arab | Kurus 11.25 ruhuna hatm-i serif | Sevval 323/6
Haci Mustafa Hiseyin Ahmed Kurus okunup, wyilik 20 [ 1210 (3 | 86
Aga ibn-i | Pasa paralik Gd alinacak. Mayis
Mustafa Mh. 1796)
Ada
Merhum Koca | Haci 50 ? Kendi ruhuna hatm-i 11 21-
Ismail Aga Mustafa Kurus serif okunacak. Rebitile 330/7
Efendi vvel 04
1211
14
Eylul
1796)
Merhum Hacc | Seyyid Ali | Magosa 600+10 (%15) Sekiz clzhana ve | 11 21-
Dede Mustafa | Efendi 0 Kurug 105 Ramazan-1 Serifte | Cemazi 364/7
Agda Kurus Ayasofya Cami-i | yelevvel 56
Serifinde  beyne's | 1212 (1
salateyn mukabele | Kasim
okuyan hafizlara | 1797)
verilecek.
29 kisi Haci 950 (%15) Omeriyye Cami-i | 17 22-
(28 erkek 1 | Hiseyin Kurug 1425 Serifi'nde egitim | Receb 13/50
kadin) Ada  bin Kurug faaliyetlerinde 1213
Haci Ali bulunun ders-i am | (25
olan muderrise maas | Aralik
verilecek. 1798)
Basmaci Hafiz Tahte'l 100 ? Babasi ve kendiruhu | 26 22-
Mehmed bin | Ahmed kal‘a Kurug icin  hatm-i  serif | Zilkade 101/2
Haci Efendi bin Mh. okunacak. 1214 25
Abdurrahman Mehmed (11
Nisan
1800)
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Applications of Monetary Foundation in the Ottoman Cyprus (1750-1800)

Citation /©- Giiler, U. (2018). Applications of Monetary Foundation in the Ottoman Cyprus (1750-
1800), Cukurova University Journal of Faculty of Divinity 18 (2), 872-891.

Abstract- The Ottoman society, which had an advanced foundation system, established money
foundations (vakf-1 niikdad), which is a kind of foundation and not found in the Islamic societies
before. The money foundations that began to gain widespread popularity in the Ottoman society
in the first quarter of the 15th century were brought to a legitimate and official status by
Seyhulisldm Ebussuld Efendi in 1548, with the fetwa and orders issued by the monetary
foundation’s authorization, existed until the end of Ottoman Empire as a very common application
even though they were subject to a legitimacy in the middle of the 16th century.

It has been expressed by many researchers that Money Foundations played an important role in
the economic development of the Ottoman society. One of the places of the foundations
mentioned is the island of Cyprus, which had been under Ottoman rule for 307 years. Although
some researches on the various periods of the island have been carried out, the quality and
quantity of money foundations established between 1750 and 1800, which is the focus of this
paper, have not yet been subject to any research.

Our work has come to the light on the reviewing of 5 Cyprus gadi records covering between 1750
and 1800. These five registers constitute the whole of the existing books covering the relevant
years. In the examination conducted, records of 12 money foundations belonging to this period
were identified. In the light of the relevant documents, it has been focused on the questions such
as who founded the money foundations and for what purpose in this period, how much they
corresponded to, whether or not any corruption occurred in the operation of the foundations, what
the role of women in such foundations was, and also on the relation of the foundations with the
social and economic development in the related period.

Keywords- Cyprus, Ottoman Cyprus, Foundation, Monetary Foundations, Development.
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Oz- Hoca Ahmed Yesevi, 12. Yiizyiin en énemli Tiirk mutasavviflarindan
birisidir. Ebu Yusuf'un atadigi Hanefi miiftiilerin dini diistinceyi sekillendirdigi
bir havzada yetisen Yesevi, itikadi konularda Hanefi-Maturidi anlayigsi
benimsemis, bu anlayisi séyledigi hikmetlerle yeni Miisliiman olmus Tiirklere
tasavvuf geleneginin usulleri ile 6gretmeye calismistir.

Tarihi siiregte Islam inancinin temel konulari ilahiyat, niibiivvet ve mead
bagliklari altinda incelenmigtir. Yesevi'nin hikmetlerinde ayri bir yeri olan “kabir”
kavrami bunlardan mead basliginin altinda ele alinmaktadir. Ahiret anlamina
da gelen mead kavrami 6liimden sonraki hayat igin kullaniimaktadir. Yesevi,
6liim sonrasi hayatin ilk duragi olup, insanlarin miisahede tecriibesine agik
olan ve genellikle 6liiniin gémdildiigl yer olarak bilinen “kabir” kavramina ¢ok
stk deginir. Kabirde sorgu, ceza ve nimetlendirme konularina ¢ok fazla vurgu
yapar. Bundan maksadi insanlarin heniiz élmeden, elde firsat varken ahiret
hayatinda rahat etmeleri ve nimetlere kavusmalari icin hazirlik yapmalarini
temin etmektir. Bunun igin bazen kabir hayatiyla ilgili dikkat cekici tasvirler
yapmis, kabir hayat! insanlarin hayal dlnyasinda canlansin diye asiri
anlatimlara girmigtir. Ancak samimiyeti ve ictenligi birakmadigi igin
muhataplarini etkilemeyi basarmigtir. Bundan dolayi olsa gerek hem yasadigi
bélgede hem de Anadoluda erken dbénemlerden itibaren insanlarin din
algisinda énemli etkiler birakabilmistir.

Calismamiz, Yesevinin Divan-i Hikmet’i ile sinirli tutulmugtur. Bununla birlikte
Yesevi ve eseri hakkinda yapilmis c¢alismalarin konumuzu ilgilendiren
kisimlarindan da istifade edilmistir. Calisma literatiir taramasi, kavram tahlili,
anlama ve aciklama metotlariyla ele alinmigtir.

Anahtar sézciikler- Yesevi, Divan-1 Hikmet, Ahiret, Kabir, Itikat.
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1. Hoca Ahmed Yesevi’'nin itikadi Goriisleri

Hoca Ahmed Yesevi, 12. Yizyilin ¢ok dnemli mutasavviflarindandir. Gerek
itikadi gerekse fikhi olarak Hanefi-Maturidi anlayisin etkisinin acik olarak
gOruldigu bir bélgede yasayan Yesevi’'nin bu anlayistan etkilenmesi tabii bir
durumdur. Maturidi inang sisteminin Yesevi sufiligine etkisi Gzerine bir ¢calisma
arasindaki dengeyi gozetmistir. Ayni hassasiyet Yesevi'de de gézlenmektedir.
Orta Asya alimlerinin itikadi anlamda genel olarak Maturidi cizgide olduklari
bilinmektedir. Ebu Hanife’nin itikadi gorusleri etrafinda sekillenen Maturidilik,
bu bélgede bir hayli etkili olmustur. Bu ¢ergevede kuvvetli bir medrese egitimi
gordugu kabul edilen? Yesevi'nin dinin tasavvufi yorumunu yaparken ayni
¢izgiyi koruyup gelistirmeye c¢alistigi gorilmektedir. Nitekim Kopruld'nlin
bildirdigine gére Ahmed Yesevi tipki mirsidi Yusuf Hemedani gibi Hanefi
mezhebine bagl bir fakih ve ser’i esaslari bilen, seriatla tarikati kaynastiran bir

mutasavviftir.3

Yesevi’den nakledilen “Ahir zamanda bizden sonra dyle seyhler zuh(r edecek
ki, seytan onlardan ders alacak ve onlar seytanin igini yapacaklar... Ehl-i
Sunnet ve’l-cemaati disman gorip ehl-i bidat ve dalaleti sevecekler” seklindeki
sozleri onun, Maturidiligin de bir kolunu olusturdugu Ehl-i Stnnet’e baglihgini

gOsterir. Ayrica;

“Mursidlikni da‘va kilur sartin bilmes

Helal haram, slinnet, bid’at farkin bilmes

! Siddik Korkmaz, “Matiiridi Ogretisinin Yesevi Sufiligindeki Yansimalar1”, Tirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Kis 2017 Say1 84, s. 50.

2 Kemal Eraslan, Ahmed-i Yesevi Divan-1 Hikmet, Se¢meler, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari Ankara
1983, s. 21.

8 Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara
1993, s. 75.
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Bd-Hanife mezhebinde hergiz ylirmes

Diger bid‘at mezheplerdin ydrirlere”

dortliginde Ebu Hanife mezhebinde ylrimeyi hak, diger mezhepleri ise bidat
olarak goérmesi, bu kanaati desteklemektedir. Bu baglamda Yesevi'nin
hikmetlerinde vermek istedigi temel mesajlar arasinda Ehl-i stinnet disiincesini
savunma ve Ehl-i Bid’at sayilan mezheplerin muhalif géruslerine karsi uyarida

bulunmayi da saymak mimkunaddar.>

Yine sahabenin tamamina karsi takindigi hirmetkar tavir, sahabe arasindaki
efdaliyet siralamasini Ehl-i Stinnet’inki gibi kabul etmesi, bu kanaatin diger bir
delilidir. O, doért halifenin fazilet siralamasini, Ehl-i Stinnet'in de benimsedigi

kronolojik siralamayla® su sekilde kabul eder:

Gurbet degdi Mustafa gibi erenlere,
Otuz Gg¢ bin Sahabe ve arkadaslara,
Eba Bekir, Omer, Osman, Murtaza'ya

Gurbet degddi onlara hem, sdyleyeyim ben iste.”

4 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Ed. Mustafa Tatc1, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi
Tiirk-Kazak Universitesi, Ankara 2016, 16-422.

5 Mehmet Salih Gecit, “Hoca Ahmed Yesevi ile Seyh Ahmed-i Hani’nin Divan-1 Hikmet ve
Mem u Zin Eserlerindeki itikadi Esaslarin Mukayesesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, Cilt 13, Say1 3, 2013, ss. 123 -156, s. 153.

6 smail Yiiriik-Hamdi Akbas, “Imam Es’ari ve Es’arilik”, Keldm I Keldm Tarihi/Kelam Okullari,
Gece Kitaplig1 2. Baski, Ankara 2017, s. 186.

" Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 84. Ayrica bkz. s. 117, 122, 126-129.
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Sunu belirtmek gerekir ki hikmetler, heniiz Misliman olmus bir topluluga dini
anlatmak Uzere sdylenmis manzumelerdir. Dolayisiyla bunlarda itikadi
konulara yeri geldikge deginilmis, her konu kapsamli ve sistemli bir sekilde ele
alinmamistir. Bu bakimdan Ehl-i Stinnet ve onun bir kolu olan Hanefi-Maturidi
anlayisin goruslerini hikmetlerde genis bir sekilde bulmayi beklememek gerekir.
Bununla birlikte Divan-1 Hikmetin muhtevasinda genel anlamda Islam
dusuncesinin ana konulari, Horasan sifiliginin temel esaslari ve Yesevi
tarikatinin prensipleri yaninda® itikadi konulara da yer verilmistir. Tevhid, ilaht
irade ve kudret, Hz. Peygamber’e hlirmet ve peygamber sevgisi, kabir ve ahiret
hayati, kiyamet halleri, cennet-cehennem tasvirleri bunlar arasindadir. Képruli

onunla ilgili bir degerlendirmesinde sunlari séylemektedir:

“Ahmed Yesevi vakarli, uzak goérusli ve muhakemeli bir Turk mutasavvifidir.
Cuneyd-i Bagdadinin ‘Tasavvuf terk-i dedvi ve kitman-i meaniden ibarettir.’
s6zunu tamamen yerine getirmekteydi. Eserlerinde itikat esaslarini tehlikeye
digurecek 6zel yaklagimlara rastlanilmamaktadir. Genis perspektife sahip kimi
iran safflerinin seriata kismen de olsa ters diisen dikkatsiz sézleri, aykiri fikir ve
temaytulleri Ahmet Yesevi’de goérilmemektedir. Bir vakit namaz kilmayanin
domuzdan farki kalmayacagini sdyleyecek kadar ser’i hikimlere baglilik
gOstermekteydi. Her manzumesinde ginahtan bahsedip istigfar eylemekte,
cennet-cehennem hallerinden ve sifi menkibelerinden bahsederek tevazu ile
madfiret dilemektedir. Etrafinda ¢ok sayida kisinin toplanmasinda ana sebep,
seriat noktasinda gosterdigi bu denli titizlik ve kullandigi sade dildir. Kisaca
Ahmed Yesevi, ¢evresinin ihtiyaglarini anlamis ve onun gergeklesmesine

gayret sarf etmigtir.”®

8 Kadir Ozkese, “Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet”, TASAVVUF: Iimi ve Akademik Arastirma
Dergisi, yil: 7 [2006], say1: 16, ss. 293-312, s. 307.

9 Kopriilii, Tiirk Edebivatinda [tk Mutasavwiflar, s. 5.
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Dinin zahiri anlaminda kullandidi seriata siki siki bagli oldugunu her firsatta dile
getiren Yesevi, Allah ve peygamber agkiyla yanip tutusan bir imana sahiptir.
Bu anlamda hikmetlerinde biitiin iman esaslarina deginen Yesevi icin1® ahiret

inancinin ayri bir yeri vardir.

Kiyametin siddetini bilmeyenler,

Siddetli azabh dar kabirden korkmayanlar,

Hakk kahrindan korkup yasini dékmeyenler,

Cehennem iginde yiiz bin azab ¢eker dostlar.11

dizeleri onun ahiret ile ilgili itikadina dair bir 6zet niteligindedir. Ahiretle ilgili

kavramlara ve sureglere Yesevi’nin hikmetlerinde siklikla deginilmektedir.

Bunlarin iginde “kabir” kavramina daha fazla vurgu yapildigi ve kabrin ahirete
acilan kapi olmasi nedeniyle ona daha fazla yer verildigi sdylenebilir. Nitekim
Yesevi, sira disi bir anlayisla Hz. Peygamber’in 63 yasinda vefat etmesini
gerekce gOstererek o yastan itibaren adeta kabir hayati yasamigtir. Bu
bakimdan onun kabir kavramina ylkledigi anlam da sira disidir. Calismamizda
Yesevi’'nin kabir kavramina ve kabir hayatina nasil anlamlar yukledigini, onun
hikmetleri Gzerinden degerlendirmek istiyoruz. Ancak daha 6nce konunun daha
iyi anlasiimasi icin kelamda kabir kavramiyla ilgili Uretilen goruslere kisaca

deginmekte fayda goriiyoruz.

10 Yesevi'nin iman esaslar ile ilgili siirleri i¢in bkz. Osman Oral, “Ahmed Yesevi’nin Siirlerinde
iman Esaslar1”, Tiirk & Islam Diinyas: Sosyal Arastirmalar Dergisi /The Journal of Turk &
Islam World Social Studies Yil: 4, Say1: 13, Eyliil 2017, ss. 194-221.

11 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 187.
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2. Kelam’da Kabir Hayati

“Kabir”, insanin 6liminden sonra konuldugu yer; “kabir hayati” ise, élim ile
tekrar dirilis arasinda insanlarin yasayacagl bir nevi hayat anlaminda
kullaniimaktadir. Kabir kelimesi, ziyaret edilen yer anlamina gelen “mezar”
kelimesiyle es anlamlidir.12 Kabir hayatinin, insanin diinyadan ayrildigi ancak
hentiz ahiret hayatina gegmedigi bir donemi ifade ettigi kabul edildiginde
burasina “berzah hayati/alemi” de denilir. Berzah s6zliikte; iki sey arasindaki
perde, sinir, engel anlamlarina gelir. Terim olarak ise; diinya ile ahiret arasinda,
hasirden 6nce, 6lim vaktinden dirilise kadar slrecek olan kabir hayatidir.13 Bu
durumda berzah kavrami kelime anlami da dikkate alindiginda, “6lim ile
diinyaya geri débnme arasindaki engel” olarak anlagiimaktadir.1* Bu kabule gére
kabir hayati ya da berzah alemi olarak adlandirilan dénem, insanin 6liminden
ikinci s(rla birlikte yeniden dirilisine kadar gegecek olan ara dénemi ifade

etmektedir.15

Ehl-i Sinnet, kabir hayatini &hiret hayatinin bir pargasi olarak gérmus, kabirde
sualin, azap ya da nimetin olacaginin nakil yoluyla bildirilen haberlerle sabit
oldugunu iddia etmisler ve bu iddialarini delillendirme yoluna gitmiglerdir. Bu
baglamda “kabir haktir, kabir suali haktir, kabir azabi ve nimeti haktir” gibi

ifadelerlel® Minker ve Nekir adli meleklerin kabirde soru soracagini, buna bagl

12 Bekir Topaloglu- ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, isam Yaymlari, Istanbul 2010, s.
172-173.

13 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2013, I, 375; Seyyid Serif
Ciircani, Kitdbii 't-Tarifat, Daru’l-Fikr, Beyrut 1998, s. 45.

14 Bunula birlikte yukaridaki gibi diinya-kabir-ahiret olarak {i¢lii bir yapida anlagilan hayat
seriiveninin aslinda kabir hayatini da i¢ine alan ahiret ve diinya olarak ikili tasnife tabi tutup
ayrica bir kabir hayat1 olmadigimi savunanlar da vardir. Konuyla ilgili tartigmalar i¢in bkz.
Okuyan, Mehmet, Kur’an-1 Kerim’e Gore Kabir Azabi, Diisiin Yay., Istanbul 2014, s. 54-67.

15 fbn Manzir, Lisdnii I-Arab, 1, 375; Ciircani, Kitdbii ’t-Tqrifa”t, S. 45.

16 By ifadelere drnek olarak bkz. Es’ari, Ebu’l-Hasan, el-Ibane an Usiili 'd-Diyane, Beyrut 1990,
S. 143-144; Nesefl, Ebu’l-Muin, Bahru I-Keldm, ¢ev: Ramazan Biger, Gelenek Yay., Istanbul
2010, s. 121.
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olarak azabi hak edene azap, nimeti hak edene nimet olacagini kabul

etmislerdir.”

ilk dénem Mu'tezile kelamcilarindan cogunlugu kabirde sorgu, azap ve nimetin
olacagini reddetmigler, daha sonrakiler ise kabir azabi ve nimetini kabul
etmislerdir. Mu’tezilt fikirlerin olgunlagsma ddéneminin temsilcilerinden Kadi
Abdulcabbar, Mu'tezile’nin kabir azabini inkar etmedigini savunmus, kabir
azabinin nasilhdini, zamanini ve faydalarini da uzun uzadiya anlatmig ve kabir

azabini inkar edenlere cevap vermeye calismigtir.18
3. Ahmed Yesevi igcin Kabrin Anlami

Ahmed Yesevi, Hz. Peygamber’e ask derecesinde bagldir. Ona olan sevgi ve
saygisini sira disi bir uygulamayla sergilemistir. Yaygin olarak bilindigi gibi hicri
takvim hesabina gére Hz. Peygamber’in vefat ettigi yas olan 63’e geldiginde
ona olan saygisindan dolayr daha dinyadayken kabir hayati yasamaya
baslamistir. Onun hayatinda 63 yasindan sonrasi bir nevi kabirde gegmistir. Bu
bakimdan kabir kavrami, Divan-1 Hikmette en fazla Uzerinde durulan
kavramlardandir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu kavram Divéan-1 Hikmet'te,

“kabir” ve “kabri” seklinde 65; “kabristan” seklinde ise 5 defa kullaniimistir.

Kendi ifadesiyle daha diinyadayken kabre girmesi, ilahT bir nida geregi “Kul yere
gir!”® emrinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla oraya kendi iradesiyle
girmemistir.2® Yesevi igin kabir mesabesindeki yerin altina girmek her tarli
azaptan kurtulmak anlamina gelmektedir. CUnki diinya Gizerinde yasadigi sure

boyunca 610 gibi yasamis, nihayet yer altina girince dirilmistir.2* Bu, Yesevi icin

17 Kabir hayati ile ilgili Ehl-i Siinnet anlayis1 iizere genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Toprak,
Oliimden Sonraki Hayat, Kabir Hayati, 10. Baski, Tekin Kitabevi, Konya, 2017.

18 Kad1 Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Daru Ihyﬁi’Tﬁrési’l-Arabiyye, Beyrut 2001, II,
662-667. Bu konuyla ilgili detayli bilgi igin bkz. Ibrahim Kaplan-Nail Karagdz, “Mead”,
Keldm 1V Sistematik Keldm 2, Aragtirma Yaynlari, Ankara 2016, ss. 127-144.

19 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 63.

2 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 66.
21 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 66.
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dlmeden once 6lmenin bir provasi niteligindedir. Asiklar da zaten &yle

yapmaktadirlar.22

Yesevi, tekkesinin avlusunda modritlerine bir gilehane kazdirir. Merdivenle
inilebilen bu kuyu seklindeki yapi ancak bir insanin siabilecegi genislige
sahiptir. Yesevi’'nin vefatina kadar bu hiicrede kaldid1, vaktini ibadet ve riyazetle
gecirdigi ve yine burada vefat ettigi kabul edilir. Bu hicrede ne kadar sire
kaldigi kesin bilinmemekle birlikte 120, 125 veya 130 yil yasadigina dair

rivayetler dikkate alinirsa dGmrinin yaklasik yarisini burada gecirdigi gorlir.23

Yesevi'nin 63 yasina geldiginde yerin altina nigin girdigi kendisi tarafindan
hikmetlerinde uzun uzun anlatilir. Bu hikmetlerin metinlerini buraya alip onlar
Uzerinden degerlendirme yapmak makale sinirlarini  zorlayacagindan
hikmetlerin muhtevasini 6zetleme yoluna gitmeyi uygun goériyoruz. Yesevi’nin
Turkgeye gevrilen en kapsamli divanlarindan Dr. Mustafa Tat¢i'nin editérlGguna
yaptigi nusha Uzerinden Yesevi’'nin 63 yasina geldiginde nigin yerin altina

girdigini 6zetlemeye calisalim:

Mira¢ sirasinda Hz. Peygamber Yesevi’nin ruhunu gérmuis ve Cebrail’e (as)
daha bedene girmeden kemale eren Yesevi'nin nasil gizel bir ruha sahip
oldugunu 6vguyle sormustur. Cebrail (as) Yesevi'nin gode c¢ikip meleklerden
ders aldigini, yedi gégun kendisine karsilik verdigini anlatmistir. Bunun tzerine
Hz. Peygamber kendisine “Evladim!” diye hitap etmis, pesinden butin ruhlar
ona selam durmustur. Daha annesinin rahmindeyken bir ses ona zikir
sOylemesini emretmis, bunun Uzerine organlari canlanmis, kendisine ruh

verilmis, kemikleri “Allah” demeye baglamistir. Bu olaydan doért yiz yil sonra

2 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 227:

Asikhigin kolay isi, bag verme,

Mansiir gibi kendinden gegip Can verme,

“Mita kalbe ente mit” toprak olma,

Asiklar1 5lmeden 6nce Gliir imis.

Ayrica bkz. Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 257, 270, 279, 357, 370, 388.

23 Bkz. Eraslan, Divan-1 Hikmet Se¢meler, s. 13. Ayrica bkz. Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 15, 24,
68.
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dinyaya gelip Hz. Peygamber'’e immet olup, insanlara yol gdsterecegi belli
olmustur. Dokuz ay dokuz gun sonra dogmus ama dinyada dokuz saat
duramamis, gége ugup Ars ve Kirsi’'ye yikselmistir. Allah’a Fetih suresinin ilk

ayetinin anlamini sormus, kendinden gegip O’nun cemalini gérmdstiir.2*

Yesevi, “O nedenle altmig lgte girdim yere.” mitekerrir/nakaratl hikmetinde 63
yasinda nigin yerin altina girdigini bu sekilde anlatirken, “Mustafd’ya matem
tutup girdim ben iste.” nakarath hikmetinde ise yere bir Pazartesi gunu
erkenden girdigini soyler. ClUnklu o, Hz. Peygamberin 63 yasinda vefat
etmesini, bu yasta yer altina girmenin slinnet olmasina gerekge olarak
gormis,?> Hakk’tan korkarak yerin altina girmistir.26 Zira o, asiklarin 6lmeden
once Olmesi gerektigine de inanir.2” Bu yastan sonra artik diinya (zerinde
yasamak haramdir. Yer altinda yalniz kalip zikretmek gerekir. O, yer altinda
Kuran okumus, gece namazla gindizleri orugla vaktini gegirmistir. Hatta
ibadetle mesguliyetini o kadar abartmistir ki altmis glinde bir yemek yemis,
aksamdan sabaha bir selamla namaz kilmistir. Bu haldeyken Hz.
Muhammed’in ruhu oraya gelip imamlik yapmistir. O, yer altindayken taglari
yastik yatak yapip yattigini, cok sikinti ¢ektigini anlatir. Ancak bu sikintilari

¢ekmeden, diinya nimetlerinden ve nefsinden gegmeden vuslata erilmez.28

Yesevi'nin Hz. Peygamber, mirag vs. ile ilgili anlatimlarinin “gercgeklik’ten 6te
bir sey oldugu sdylenebilir. Zira fitratullah ve adetullah kavramlariyla varhigin
biyolojik ve fiziki kapasitelerinin Allah tarafindan belirlendigi bilinmektedir. Bu
durumda Yesevi'nin anlatimlarini onun arzuladigi, yasamak istedigi olaylar
olarak gérmek; yeni Misliman olmus bir topluma peygamber ve din sevgisini

asilamak i¢in bagvurulmus sanatl anlatimlar olarak kabul etmek gerekir.

4. Kabir Hazirhgi

2 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 48.

% Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 68, 70.

2 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 412, 435.
27 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 67, 70.

28 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 63-66, 67.
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Yesevi Olmesi halinde kabirde karsilasacaglr durumlari anlatir. Bdylece
bagkalarinin da ayni duyguyu hissetmelerini amaglar. Kabre hazirliksiz
girenlerin basina tiirlii azaplar gelecektir. insan 6liip kabre girmeden dnce gece
glindiiz ibadet edip hazirlik yapmalidir. Omriiniin uzunluguna giivenmemelidir.

Cunkd édmur denilen sermayenin ne zaman bitecegdi belli degildir. Séyle der:

Ey dostlarim, élsem ben, bilmem ki halim ne olur;

Kabre girip yatsam ben, bilmem ki halim ne olur.

Gotirip kabre koysalar, arkaya bakmadan doénseler,

Soru-sualim sorsalar, bilmem ki halim ne olur.

Girse karis adli yilan, dolansa bedene su zaman,

Kalmaz butun bir organ, bilmem ki halim ne olur.

Batun yigihp kurt-bdcek, etrafimda oyuk agar

Muskildir o halde kar zarar, bilmem ki halim ne olur.

Hi¢ gelmedi benden sevap, orada ne verecegim cevap,

Eger eyleseler yiz bin azap, bilmem ki halim ne olur.
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Olsa kiyamet giinu, hazir olur tamami,

isledigin amellerin hani; bilmem ki halim ne olur.

Ey Kul Ahmed, sen bugtin, eyle ibadet gece ve gindiiz,

Deme ki Smrimduir uzun, bilmem ki halim ne olur. 2°

Yesevi, ahiret hazirhginin bu dinyadayken yapilmasi gerektigini savunur.
Boyle bir hazirlik 6mriin zayi olmasini engeller, kisiyi gafletten uyandirir. Onun
icin géfilce gecirilen hayattan bir an dnce vazgegmek gerekir. Zira kisi karanlk

kabirde yalniz kaldiginda artik i isten gegmis olur:

Omrin gecti, ey gafil, zayi burada,

Gaflet g6ziini agip bidar olmaz misin?
Yatacak yerin dar 1ahiddir yalniz kabirde,
Olmeden &nce fikrini burada kilmaz misin? 3

Ahiret hazirhd1 6nemlidir. Nasil ki dmrinu géafil gegirenlerin bundan bir an dnce
vazgec¢meleri gerekiyorsa mal mulkin fayda vermeyecegini de bilerek ona gére

hareket etmek gerekir. Clnkl kabre mal gétiurilemez. Hepsi geride birakilir.

2 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 170-171.
30 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 370. Ayrica bkz. s. 389.
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Haram yolla elde edilen maldan infak edilse bile bunun da faydasi olmayacak

ve insan kabirde yalniz kalacaktir:

Ollip varsan, kabre malin ele girmez,
Mal acisini gortrsin, siphe degil,
As versen, haram olsa, fayda olmaz,

Kabirde yalniz yatmaz misin ey zalim?31

Yesevi, akilli insanlarin 6lim sonrasini temsil eden kabirle ilgili bilgi edinmesi
gerektigini savunur. Dinya hayatinda gurur, kibir ve bencillik icinde yasayan,
dinya benim diyen insanlarin da olup gittiklerini dislnerek ibret almak
gerekmektedir. Bu, onun Hz. Peygamber'in hadisi olarak kabul ettigi “Olmeden
Once 0linGz.”%? sbézine de uygun bir davranistir ve akilli insan boyle

davranmalidir. Yesevi, kendisinin de ayni seyi yaptigini bildirir:

Akilli isen kabristandan haber al,
Ben de sunlar gibi olmam deyip ibret al,

“Olmeden dnce dliiniiz’e gore amel eyle,

31 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 481.

32 Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-Makdsidu'l-Hasene, Kahire 1956, Hadis nu: 1213,
s. 436. Hadis olup olmadig tartismali olan bu sozii, “Diinyada bir garip veya yoldan gecen
bir yolcu gibi ol! Kendini kabir ehlinden say!” (Buhari, 81/Rikak, 3; Tirmizi, 37/Ziihd, 25)
anlamindaki hadisin mana ile rivayeti olarak kabul edenler vardir. Bkz. Ahmet Yildirim,
“Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usilleri Ag¢isindan Tasavvuf Hadis
Miinasebeti”, [9ldmiAra§tzrmalar, C: 10, S: 1-2-3-4-, 1997, s5.110-123, s. 112.
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Bu hadisi fikreyleyip 6ldim ben iste.33

Yesevi, asiklarin glcunu anlattigi bir hikmetinde asigin kabirden kalkmasi
durumunda alemin yanacagini, hamd etmesi durumunda ise seytanin kagacak

yer arayacagini anlatir. Asigin bdyle bir glict vardir:

Allah diyerek kabirden kalksa, alem yanar,
Seckin kulum deyip Rahman Rabb’im, yalniz sever;
Yas yerine kanini doklp ylzind boyar,

Hamdini sdylese lanetli seytan kagar dostlar.3

Yesevi, insanin 6ldikten sonra aglayislar arasinda kabre gémuilip de kabirde
yalnizlik gektigi sahneyi gozlerde canlandirmaktadir. Béyle bir durumda insan

acizlik gceker ve ne yapacagini bilemez:

Tabut ile alip dursa kabir basinda,
Dostlarim aglayip durunca ¢ok karsimda,
Yalniz aglayip kalacagim el basimda,

Orada ne yapacagimi bilemezdim.35

3 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 82. Ayrica bkz. s. 223.
34 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 93.
% Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 134.
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Pir-i Kadmilin nazar eylese verir deva,
Hay u heves, ben-benlik olur tamam,
Ondan sonra lanetli seytan senden uzak,

Dar kabirde iman ile yatti olmali.®6

iste bundan dolayi insan mesleginde ehil bir pirden destek almalidir. Bu sayede
0, nefsinin kétl yonlendirmelerinden etkilenmez. Seytan da boylelerinden uzak
duracagi icin bunlar fiziki anlamda karanli§gindan dolayi insani bunaltan kabirde

imanin ferahliinda yatabilmelidir.

Zakirlere vaad eyledi Kadir Allah,
Kabir icinde armagan eyledi “h(r u lik&”,
Zakirlerin varacagi yer “Dari’l-beka”,

Gelin yigihn zakir kullar zikir séyleyelim.37

Yesevi igin zikrin gok énemli bir yeri vardir. Cunka Allah, zikreden kullari igin
cesitli vaatlerde bulunmustur. Zakirlere kabirde huriler armagan edilmigtir.

“Likd” da onlar icindir. Boylelerinin varacagdi yer “Dari’l-bekd” da denilen

cennettir.

3 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 152.
87 Yesevi, Divan-i1 Hikmet, s. 152.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 892-922.



906 | Dr. Ogr. Uyesi Nail KARAGOZ

Yesevi’nin zakirlere kabirde huri ve lika armagan edilecegini savunmasi dikkat
cekicidir. Bilindigi Uzere huri, cennette muminlere verilecek olan
nimetlerden/6dillerden sayilir. Hurilerin kimler olduklari, tasvirleri gibi
detaylarda yer alan farkl gérusler bir yana, onlarin bir 6dil olarak verilecekleri
yerin “cennet” oldugu agiktir.38 Yine Ehl-i Sinnetin genel kabulliine gore
muiminlere bu nimetler cennette verilecektir ve kabir hayati, diinya ile ahiret
hayatlari arasinda bir gecis surecini ifade eder. Yesevi ise bu armaganin

kabirde verilecedini sdylemektedir.

Diger yandan “likd” kavrami da burada dnemlidir. Biriyle karsilasma, bulusma
anlamina gelen likd kavraminin Kur'an-1 Kerim’de daha ¢ok Allah’a kavusma,
Allah ile bulusma seklinde kullanildigi gériimektedir. “Allah’in ayetlerini ve O’na
kavusmayi inkadr edenler var ya; iste onlar benim rahmetimden Umit
kesmiglerdir. iste onlar igin elem dolu bir azap vardir.”®® “Her kim Allah’a
kavusmayi umarsa, bilsin ki Allah’in tayin ettigi o vakit elbette gelecektir. O,
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”4° Bu ayetlerde ¢ok agikga belirtilemese de
bu bulusma kiyamet gind veya cennette olacadi kabul edilir. Aslinda bu
bulusma, iman edip salih amel isleyen kullar i¢in bir hasretin sona ermesi,
gurbetten silaya dénus gibi anlagilirken imana gelmemis ve glinahkéar kullar i¢in
bedel 6deme, yaptiklarinin karsiligini alma olarak dustintlmektedir. Meselenin
asil noktasi ise 6limden sonra diriligsin gerceklesecedi ve bu dirilisin hesap
verme maksadiyla olacagi inancinin pekistiriimesidir. Bitin bunlar kiyamet ile
birlikte baslayan ahiret strecinde gerceklesecektir. Kabir hayatinin gergekligini
kabul edenlere gdre burasi gecici bir nimet ve azap yeri olmasina ve “huri” ve
“lik&"nin, yapilanlarin asil karsiiginin verilecegi ahiretle ilgili kavramlar

olmasina ragmen Yesevi, bu kavramlari kabir hakkinda kullanmigtir.

38 Rahman, 55/72.

39 Ankebut, 29/23.

adl e 241 3l Al (e ) st SIS 45 0 il )55 Gyl 57
40 Ankebut, 29/5.
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Yesevi, zikrin gerekliligini sik sik vurgular.4! Clinki biraz 6nce gorildiga gibi
zakirin varacagi yer “Dari’l-beka’dir.#2 Ayrica Allah’t anmaktan géafil olmayan,
dinyaya meyletmeden yatip kalkip O’'nu zikredenler, kabirde bile olsa asla

Olmeyeceklerdir.*3

Hakk yadindan zerre gafil olmayanlar,
Yatsa, kalksa, Hakk zikrini birakmayanlar,
Vallah, billah dinya haram, almayanlar,

Kabir icinde o kul asla 6lmez olur. 44

Yine boyle kullar tecelli makaminin meyvesini tatmiglardir. Bu 6yle bir zevkli
meyvedir ki bunu tadan kullarin dinyayi goézleri gérmez. Bunlar seherlerde
gdzyasl dokerek bu makama ermiglerdir. iste bunun sonucunda da kabirde
huzur iginde yatacaklardir.4>

5. Kabri Suali

4 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 48, 137, 234, 441.
42 Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 152.

4 Yesevi’nin burada 8lmemeyi mecazi anlamda kullandig1 agiktir. Zira zikreden bir kul asik
demektir. Yunus Emre’nin deyimiyle ise 8len hayvandir, asiklar 8lmez: “Yunus 61dii diye sela
verirler. Olen hayvan imis, asiklar 6lmez.”

4 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 254. Yesevi’nin 6liim algisiyla ilgili detayh bilgi igin bkz. Hamdi
Kiziler, “Ahmed Yesevi’de Oliim Algis1” Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi, Vol
5, No. 3, September 2016, ss. 129-151.

4 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 270:

O agacin meyvesinden tadan kullar,
Diinyasin1 dhirete satan kullar,

Kabir i¢inde huzir i¢inde yatan kullar
Seherlerde gézyasini umman eyler.
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Yesevi, 6lime ve kabirde gergeklesecek sorguya hazirlanmak gerektigine
inanir. CUnkld can ¢ikip beden karanlik kabirde yatarken sorgu meleklerinin
gelip soru soracagina gore burada zor duruma dismemek, gézyasi dokmemek
ve bilinci kaybetmemek icin hazirlanmak gerekir. Dinya hayatinda amagsizca
yasaylp Allah’a yodnelmeyenlerin kabirde bedenlerinin sisip zor durumda

kalacaklarini bilmeleri gerekir:

Canin c¢ikip bedenin yatar dar kabirde;
Sorucular gelip sorsa o durumda
Akar yasim, gider sulrum o zamanda

Sorar olsa, ben kul orda ne eylerim?

Gafillikte yaridun sen it gibi gezerek
Bedenin yatar dar kabirde ¢ok siserek
is kilmadin sen Tanrr'ya gégsiini deserek

Sorar olsa, ben kul orda ne eylerim?46

Yesevi, kabir sualine ayri bir dnem verir. Ona gére 6lim melegdi cani aldiktan
sonra akrabalarin toplanip aglasmalari, Gzllmeleri bir anlam ifade etmez.
Onlar, Oliye yedi adimdan 6te yanasamazlar. Burasi Minker-Nekir'in soru

soracagl mekandir. Minker-Nekir sadece soru sormazlar. Onlar ayni zamanda

4 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 414. Ayrnica bkz. s. 105, 170, 482.
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kabir azabini da gergeklestirirler. Bu kapsamda atesli mizrak ile vurma, basin
ve tenin atese verilmesi gibi azaplar glinahkar kulun canini iyice incitir. Zira

burasi karanlik kabirdir. O, bu inancini soyle dile getirir:

Olim melegi emir ile canim alsa,
Agabey-kardes herkes toplanip tutusup yansa,
Yedi adim attiktan sonra kalir olsa,

Minker-Nekir girip soru sorar olmali.

Minker-Nekir girip soru sorar olsa,
O atesli mizrak ile vurur olsa,
Basim yanip canim tenim atese yansa,

incitip canim dar kabirde yanar olmali.4”

Yesevi, kabir sualini o kadar ciddiye alir ki, daha kabre géturalirken meleklerin
yetmis yerde soru soracagini ve bu sorulara cevap vermek gerekecegini
sOyler.#® Ancak ona gore bu durum gunahkar kullar igindir. Zira kamil bir iman

ile hazir bir vaziyette élen muminler icin kabir suali yoktur. Minker-Nekir'in

47 Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 220.
48 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 222.
Cenazeni biiytik-kiiciik kaldirsalar,
Kabristana bakip seni yiiriitseler,
Yetmis yerde soru sorsa melekler,
Bir bir onun cevabin1 vermek gerek.
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bunlara soru sormalari hadleri degildir. Boyleleri iki alemde de o6limsiz
olmusglardir. Dahasi, bdyle kullara Allah’in, cemalini kabirde gdsterecegi

umulur:

Mdunker, Nekir haddi olmaz kilsa sual,
iman-islam hazir durup bulsa kemal,
Kabir icinde Hak gdsterse bana cemal,

Oyle kullar iki alem 8ldiigii yok. 4°

Yesevi, kabir hayati ile ilgili agiklamalarina ilave olarak oradan nasil
kalkilacagini da anlatir: “Yer izerinde bulunan her canli yok olacaktir.”>° ayeti
geregi Allah’tan bagka biitiin canlilar dlecektir. israfil (as) sira Uflediginde ise
insanlar kabirden ¢ikacaklardir. Yesevi, bu cikisin “yeni bir deri giydirilerek”
olacagini séyler.5? Bundan kasit, bedenlerin yenisiyle degistirilecedi anlayisi

olsa gerektir.
6. Kabirdeki Durumlar

Yesevi, Ehl-i Sinnet’in genelinde oldugu gibi kabirde azap ve nimetlendirmenin
varligina inanmaktadir. Bunu cesitli vesilelerle dillendirmekte, farkli sekillerde

tasvir etmekte, bu esnada bazen abartili ifadeler kullanmaktan

4 Yesevi, Divan-: Hikmet, s. 315.

50 Rahman, 55/26.

51 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 230:

“Kiillii men aleyha fan” ayetinde,

Bir Allah’dan bagka mahlik oliir imis,
Israfil Stir'u alip iiflediginde,

Kabirden yeni deri giydirilerek kopar imis.
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cekinmemektedir. Ona gore Hakk’a asik olan kullar murad bulacaklardir. Onlar
Hizir ilyas’in verdigi ab-1 hayat sayesinde kiyamete kadar élimsiizdiirler ve

kabirlerinde uyanik vaziyette olacaklardir:

Hakk’a &sik olan kullar buldu murad,
Hizir, ilyas daima verir 4b-1 hayat,
Téa kiyamet gérmesinler asla 6lum,

Kabir icinde uyanik yatar, dostlarim ha.52

Yesevi’'ye gore Olen biri igin kabirde bir revzen/pencere acgilacaktir. Bu pencere

muamin igin Allah’in rahmeti geregi, O’nun tarafindan meleklere agtiriimistir:

Allah ndru kabir i¢ini aydin kilinca,
Melekler kargisinda revzen koyunca,
Mumin kul gérip onu hayran kalinca,

Bu alemin isigindan gecer dostlar.53

Yesevi'ye gore Allah kabrin i¢ini aydinlatacak, melekler de kabre bir pencere

koyacaklardir. Béyle bir manzara mUmin kulun hayranhdini uyandiracak ve

52 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 426.
53 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 177. Ayrica bkz. Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 375.
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onceki hayatinda gérdugu 1si1dindan gecgecektir. Aslinda hikmette yer alan “bu
alemin 1sigindan gegme” ifadesini sadece “isik”tan gegme olarak degil, bu
aleme ait gecici ne varsa ondan vaz gegcip kalici olan ahiret alemine yonelme

diye anlamak daha dogru olsa gerektir.

Yesevi, Allah’in, kabrin icini aydinlatacagi inancini asagidaki hikmetinde de dile
getirir. Bu sefer nurunu kabir iginde mimin kula yetmis bolik melekle génderir.
Ancak burada bir de Allah’in “temasa”si sahneye eklenmistir. Anlatima goére

buradaki temasanin Allah’in kulunu seyretmesi oldugu anlasiimaktadir.

Hakk temasa eyleyip ona rahmet eyleyince,
Kabir icinde ndr yollayip sefkat eyleyince,
Yetmis boluk melekleri yakinlasinca,

Latuf ve kerem armagan eyleyip yirir olmal.54

Bununla birlikte kabir herkes icin aydinlik, ferah bir yer degildir. Allah kabirde
herkese nur gdndermeyecek, kabir herkes icin aydinlik olmayacaktir. Kimilerine
kabir hasret ve ayrilikla doludur ve o gun bdylelerine kimse yardim
etmeyecektir. Bu insanlarin kiyamet sabahina kadar kabirde bu sekilde

kalmaktan bagka careleri yoktur. O, bu inancini séyle ifade eder:

Girip gorsen karanlik; yoktur i1sik,

ici dolusu hasretdir atesli ayrilik,

54 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 215. Ayrica bkz. s. 160.
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O glin sana kim eyleye sana yardim,

Ta kiyamet tan atana kadar yatmak gerek.®

Bu duruma dismemek icin dlmeden énce tevbe etmek gerekir. Clnkl insan
kabre girince bedeni sararip solacak, kabrin igi yilan ve giyanla dolacaktir.5®
Tevbe etmeden dlenleri karanlik kabirde ¢ok sert bir azap beklemektedir. Buna
mukabil Allah’a asik olarak yanip tevbe edenler igin ise cennette dort pinardan

akan serbet hazirlanmistir.>”

Yesevi, sadece kabirde acilacak pencereden bahsetmez. Ona gore aslinda
kabrin kendisi bir penceredir. Bu pencere kiyamete agilir ve hesabin verilecegi,
yapilanlarin kargiliginin gérulecegdi evin girisidir. Yesevi’'nin burada “siyaset’
kavramini kullanmasi manidardir. Zira siyaset, yonetim anlamina geldigi gibi

mucazat/yapilanlarin karsilhidinin veriimesi anlamina da gelmektedir.58

% Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 222.

% Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 223:

Kul Hoca Ahmed tevbe eyle 6lmeden once,
Al yanagin kabirde yatip solmadan 6nce,
Yilan-¢iyan kabrin i¢ine dolmadan 6nce,
Kaza kilsa razi olup durmak gerek.

Karanlik kabrin ara, zorluk olast,
Yemislerin agu-irin, kan olast,

Yilan, ¢iyan atesi sana giysi kilast,

Isitip, ibret almaz mism ey zAlim?

57 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 280:

Tevbe eyleyip Hakk’a yanan asiklara,
Cennet i¢inde dort pinarda serbeti var.
Tevbe kilmayip Hakk’a yanmayan gafillere,
Dar kabirde sert azab hasreti var.

%8 Kelimenin diger anlamlar igin bkz. Semseddin Sami, Kdmus-1 Tiirki, 2. Baski, Tiirk Dil
Kurumu Yaynlari, Ankara 2015, s. 1094.
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Ahalinin mezarinda imareti,
Goriun orada tirla thrlh alameti,
Kabir adli kiyamet penceresini,

Siyasetli eve varip girmek gerek.

Amel islemeyen alim ilmini ¢igneyip yurdr,
Ollip varsa dar kabirde cani yanar,
Allah, Rasdl, dinin ne deyip korkuya duser,

Can ve gonllde Hayy zikrini deyin dostlar.5°

Yesevi'ye gore insan ahiret hayatina yonelik olarak aglayarak kendini terbiye
etmelidir. Bu aglayis sayesinde ahiret hayatinda glilmek mumkin olabilecektir.
Ayrica dinyada sorgu sual endisesiyle aglayanlar kabirde yeme igcme ve

eglence gibi nimetlerle karsilagacaklardir:

Aglamanin hasiyeti bu hasiyet,
Gece-gundiz onu kildim ben terbiyet,

Kabir icinde yemek ve isret o &kibet,

% Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 179.
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Burada aglayip, ahirette glilmez misin?¢°

Yesevi, ilmiyle amel etmeyen, onu c¢igneyip gecen alimlerin kabirde
cezalandirilacagina inanir. Boyleleri kabir suali olarak bilinen “Rabbin kim?”,
“Peygamberin kim?”, “Dinin ne?” sorularina cevap veremez ve bundan dolayi
korkar. iste bdyle bir durumdan kurtulma igin Allah’in “Hayy” ismini sik sik

tekrarlamak gerekmektedir.

Yesevi, cehennem azabini kabirden baslatir. Hatta ona goére tevbe etmeyip
Olenler icin cehennem atesi heybetli bir sekilde kabre girip korkmayanlari bile

korkutacaktir. Bunun igin zalimlerin tevbe etmesi gerekir:

Kabre girer cehennem atesi heybet ile,
Korkmayan, korkacak orada ibret ile,
Fayda olmaz o su gunu hasret ile,

Tevbe edip yanmaz misin ey zalim?6!

Yesevi'ye goére kabirdeki bekleyis elli bin yil strecek ve insanlar oradan
Arasat’a surlleceklerdir. Bu esnada insanlar perisan vaziyette olacaklar; bas

acik, ayak ¢iplak sanki bir deli gibi gériineceklerdir:

60 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 467.
61 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 482.
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Elli bin yi1l kabir basinda durdugunda,
Ondan sonra Araséat’a sirdiginde,
Yalin bas ve ¢iplak ayak yuraduginde,
Ademoglu deli gibi olur imis.52
DEGERLENDIRME VE SONUG

Yuzyillardir dini dislncenin halk tabakasinda sekillenmesinde gezgin
derviglerin, hak asiklarinin 6nemli etkileri oldugu bilinmektedir. Bunlarin iginde
Anadolu’da en etkilisi ve en bileneninin Yunus Emre oldugunu sdyleyebiliriz.
Ancak Yunus Emre’den 6nce Orta Asya cografyasinda halk izerinde ¢ok ciddi
etki olusturmus olan Yesevi'nin ayri bir yeri vardir. O, soyledidi hikmetlerle yeni
Miisliiman olmus Tirk topluluklarina tasavvufun éngérdiigii bir bigimde Islam’in

mesajini vermeye calismistir.

Yesevi'nin kuvvetli bir medrese egitimi gérdugu kabul edilir. Yani kitabi din
bilgisine sahiptir. Bu bakimdan hikmetlerinde dinin zahiri olarak anlasilan seriat
vurgusu yogun olarak goéralir. Ancak o, seriat bilgisini halka tasavvuf potasinda
eriterek yansitmistir. Belki de onun halk tGzerinde son derece etkili olmasinin
sebebini bu metotta aramak gerekir. Buna ilave olarak hikmetlerinde din olgusu
Oncelikle Yesevi’nin kendi yasadigi veya yasayacagi gercekler olarak anlatilir.
Dolayisiyla o, o6zellikle ahiret hazirigi anlamindaki anlatimlari, ahirete
hazirlanmamasi durumunda basina gelecekleri kendi tecriibesinden hareket

ederek dile getirir. Bu da muhatabin zihninde “empati” kurma ihtiyaci hissettirir.

Ahiret hayatinin giris kapisi niteligindeki “kabir” ile ilgili anlatimlarda bu metodu
baskin bir bicimde kullandigini sdyleyebiliriz. Aslinda Yesevi’nin abartili
Uslubunu da bu amaca yodnelik olarak degerlendirmek mUmkinddr. Zira o,

kendi akibetini bekleyen tehlikeleri veya uhrevi necatinin yollarini anlatirken

62 Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 230.
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hissiyatinin coskunlugunu ifade etmek igin abartiya yer vermis olmalidir. Zira
insan i¢ dinyasindaki taskin duygulari ancak abartiya basvurarak anlatabilir.
Bu baglamda Yesevi’nin anlatimlarinda dinin itikadi yoninden c¢ok ahlaki
yonine 6nem vermesi de yeni Miusliman olmus halkin davraniglarina dinin

dogrudan yansimasini istedidi seklinde anlasilabilir.

Yesevi, Hz. Peygamber’in mira¢ hadisesini sik sik dile getirir ve bazi

hikmetlerinde mirag ile daha dlmeden kabre girmesi arasinda baglanti kurar:

Mirac sirasinda Hakk Mustafa rGhumu gord,

O nedenle altmig Ugte girdim yere.

Mirac gecesi “Gozimin ndru evlad...” dedi,
Elimi tutup “Ummetimsin immet” dedi,
“Sunnetimi siki tutasin génuldagim” dedi,

Mustafé’ya matem tutup girdim ben iste.

Miragla ilgili bu asirn anlatimlari kelamin akli esas alan metodolojisi igerisinde
degerlendirme imkéani yoktur. S6z gelimi Yesevi’nin ruhunun miragta Hz.
Peygamber (as) tarafindan gorilmesi, meleklerden ders almasi, heniz
dogmadan kemiklerinin “Allah” diye zikretmesi vs. sembolik anlatimdan 6te bir
anlam ifade etmez. Zira her insan fiziki ve biyolojik kurallara baghdir.
Dolayisiyla bunlari “ilham ve sezginin kisinin kendisini baglayacagi” ilkesinden
hareketle degerlendirmek gerekir. Yine Yesevi’nin daha hayattayken yer altina

girmesi ve kabir hayati yagamasi, ortalama bir Mislimandan beklenen veya
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dinin bir geredi olarak gorllebilecek bir sey dedildir. Bunu, ilahi agkin

cezbesiyle bagvurulmus bireysel bir davranis olarak gérmek gerekir.

Yesevi, bir yandan kendini kotlleyip ahirete hazirlanmadaki eksikliklerini dile
getirirken muhataplarinin da ayni duygulari yasamasini arzulamigtir. Zira
insanin ahiret hazirhgi hentuz dlmeden gergeklestirilir. Bu bakimdan ahiret
yolculugunda ilk durak olan kabir, onun i¢in ayri bir anlam ifade etmektedir.
Kabir, ahirete dair insan musahedesiyle elde edilebilecek bilginin son
noktasidir. Ondan o6tesi gayb alemidir. Bu bakimdan insan, gozlerinin 6niinde
her gln gergeklesen 6lim hadisesini, kabrin insanin son duragl olusunu
dusunmeli ve ahiret hazirhigini buna gére yapmalidir. Yesevi’nin kabir kavrami
Uzerinde fazlaca ve abartili bir bigimde durmasinin sebebi bu olsa gerektir. Zira
muhatabin anlama diizeyine uygun olarak duyu ve duygularina hitap edebilen
egitimciler, onlar Uzerinde daha fazla etkili olurlar. Bu ayni zamanda 6grenilen

seylerin kalicihgini artirmanin da bir yoludur.

Yesevi, kabirle ilgili konulari kelami tartismalara girmeden anlatmigtir. Gaybi
haberler niteligi tagiyan bu tir konulari halk diliyle anlattigi gérilmektedir. Ebed?
hayat yeri olan ahiretin hallerini iyi bilmek, orada elde edilecek mahsulin ekim
yeri olan bu dinyaya emek vermeyi gerektirmektedir. Bu bakimdan insanlar
hentiiz kabre girmeden iman, ibadetler ve glizel ahlak ile ebedi ahiret hayatini

diinya hayatinda kazanmalidirlar.

Yesevi, kabir sualini, orada insanlarin amellerine gore nimet veya ceza
goreceklerini kabul eder. Cezanin cehennemde, mukafatin cennette verilecegi
genel kabulline karsin o, kullarin bunlarla daha kabirdeyken karsilasacagini
soyler. Hatta Ehl-i Stinnet tarafindan mimin kullarin Allah’t gérecegdi yerin
cennet oldugu kabul edilmesine ragmen o, burasinin da kabir oldugunu belirtir.
“Lika” kavramini Allah ile kavugma olarak anlar. Bu tir agiklamalari onun, 6lim
sonrasi kabirle baglayan ahiret hayatini bir butiin olarak gérdigu seklinde izah

etmek mUmkunddir.
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O, hikmetlerinde kabir hayatindan, ahiret ahvalinden tasviri bir tarzda s6z eder
ve hikmetler, ahiret sahnelerini adeta gbzlerimizin 6nlne serer. Bu anlatimlarda
Ehl-i Stinnet'in genel kabullerinin izlerini gérmek mimkindir. Ancak kelami
acidan acgiklama gerektiren, degerlendirme ve tenkide tabi tutulmasi gereken
pek ¢ok durumun oldugunu da belirtmek gerekir. Bununla birlikte hikmetler, bir
Allah asiginin coskulu sdyleyisleri olduklarini, duygu yodunlugu ve abartili

anlatimlari sayesinde muhataba hissettirirler.

Yesevi'nin hikmetlerinin karakterini yasadigi déonemdeki tasavvufi akimlari
dikkate alarak da dederlendirmek gerekir. Dinin nassa dayali zahirT boyutunu
gbrmezden gelen, ser’l esaslari dikkate almayan batinT yorumlar, insanin
itikadini ve ahirete yonelik beklentilerini nassin merkezinden uzaklagtirabilecek
bir potansiyele sahiptir. Yesevi'nin seriata yaptigi vurguyu bu kapsamda
goérmek gerekmektedir. Zira Yesevi’nin kendi déneminin yeni Misliman olmus
Tarklerini bu tir batini tehlikelerden uzak tutmak icin basta kabir hayati olmak
Uzere ahiret hallerini etkili bir sekilde anlatmasi, onun toplum iginde 06ne
¢clkmasinda ve insanlar kitabi din anlayisinda tutmasinda 6nemli bir rol

Ustlenmistir denebilir.

Kaynakga
Curcani, Seyyid Serif, Kitabl't-Tarifat, Daru’l-Fikr, Beyrut 1998.

Eraslan, Kemal, Ahmed-i Yesevi Divan-i Hikmet, Se¢meler, Kultir Bakanhgi
Yayinlari, Ankara 1983.

Es’ari, Ebu’l-Hasan, el-ibane an Usdli'd-Diyane, Beyrut 1990.

Gecit, Mehmet Salih, “Hoca Ahmed Yesevi ile _Seyh Ahmed-i Han?’nin Divan-i
Hikmet ve Mem u Zin Eserlerindeki ItikadT Esaslarin Mukayesesi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 13, Say 3, 2013, ss. 123-
156.

Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Ed. Mustafa Tat¢i, Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararasi Tirk-Kazak Universitesi, Ankara 2016.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 892-922.



920 | Dr. Ogr. Uyesi Nail KARAGOZ

ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2013.

Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usdlil-Hamse, Daru ihyai'Tirasi’l-Arabiyye, Beyrut
2001.

Kaplan, ibrahim- Karagéz, Nail, “Mead”, Keldm IV Sistematik Keldam 2,
Arastirma Yayinlari. Ankara 2016, ss. 127-144.

Kemal Eraslan, Divan-1 Hikmet Se¢meler, Kiltur Bakanligi Yayinlari, Ankara
1983.

Kiziler, Hamdi, “Ahmed Yesevi'de Olim Algis’” Tarih Kiiltiir ve Sanat
Arastirmalari Dergisi, Vol. 5, No. 3, September 2016, ss. 129-151.

Korkmaz, Siddik, “Matiiridi Ogretisinin Yesevi Sufiligindeki Yansimalar”, Tiirk
Kliltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Kig 2017 Sayi 84.

Koéprill, Fuad, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavvifiar, Diyanet isleri Bagkanlig
Yay., Ankara 1993.

Nesefi, Ebu’l-Muin, Bahru’l-Keldam, cev: Ramazan Biger, Gelenek Yay.,
istanbul 2010.

Okuyan, Mehmet, Kur'an-i Kerim’e Gére Kabir Azabi, Disin Yay., istanbul
2014.

Oral, Osman, “Ahmed Yesevinin Siirlerinde iman Esaslar”, Tiirk & Islam
Diinyasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi /The Journal of Turk & Islam World
Social Studies Yil: 4, Sayi: 13, Eylul 2017, ss. 194-221.

Ozkese, Kadir, “Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet” TASAVVUF: iimi ve
Akademik Arastirma Derqgisi, yil: 7 [2006], sayi: 16, ss. 293-312.

Sehavi, Muhammed b. Abdurrahman, el-Makéasidu'l-Hasene, Kahire 1956.

Semseddin Sami, Kdmus-1 Tirki, 2. Baski, Tark Dil Kurumu Yayinlari, Ankara
2015.

Topaloglu, Bekir- Celebi, llyas, Keldm Terimleri Sézliigii, Isam Yaynlari,
Istanbul 2010.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 892-922.
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Toprak, Sileyman, Olimden Sonraki Hayat, Kabir Hayati, 10. Baski, Tekin
Kitabevi, Konya 2017.

Yildirrm, Ahmet, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usdlleri Agisindan
Tasavvuf Hadis Miinasebeti”, isldmi Arastirmalar, C: 10, S: 1-2-3-4-,
1997, ss.110-123.

Yirik, Ismail-Akbag, Hamdi, “imam Esari ve Eg’arilik”, Keldm | Keldm
Tarihi/Keldm Okullari, Gece Kitaphgi 2. Baski, Ankara 2017.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 892-922.
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“The Qabr Life” in Hodja Ahmed Yasawi's Divan-i Hikmat

Citation / © Karag6z, N. (2018). “The Qabr Life” in Hodja Ahmed Yasawi's Divan-i Hikmat,
Cukurova University Journal of Faculty of Divinity, 18 (2), 892-922.

Abstract- Hodja Ahmed Yasawi is one of the most important Turkish sufis of the 12th century.
Yasawi, who raised in a habitation where the Hanafi muftis appointed by Ebu Yusuf shaped
religious thought, adopted the Hanafi-Maturidi understanding in the itikadi topics and tried to
educate the new Muslim Turks with the methods of Sufi's tradition.

Historically, the main subjects of Islamic belief have been studied under the headings of theology,
prophethood and hereafter, and the concept of "gabr"”, which has a distinct place in the wisdom
of Yesevi, has been handled under the title of hereafter. The concept of "hereafter" is used for
the next life of death. Yasawi frequently cited to the concept of “qabr”, which is the first stop of
post-mortem life, which is open to people's experience in the field and is often known as the burial
place of the dead. He also placed too much emphasis on the subject of inquiry, punishment, and
blessings in the grave. The purpose of this is to ensure that people are prepared to rest in the life
of the hereafter while they are still alive and have the opportunity to attain their blessings. For this
reason, sometimes he made remarkable depictions about gabr life, and the qgabr life has been
exaggerated in order to revive the imagination of people by him. However, he did not leave his
sincerity; hence, he managed to influence his interlocutors. Therefore, it has been able to leave
significant impacts on people's perception of religion since the early years in Anatolia and in the
region where it lived.

This study is limited to the Divan-i1 Hikmet of Yasawi. In addition, the works on Yasawi and his
book were also utilized. The study was handled through literature review, concept analysis,
comprehension, and explanation methods.

Keywords- Yasawi, Divan-i Hikmet, Hereafter, Grave, I'tiqad.
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Molla Gurani ve El-KevserU’l-Cari Adl Eserinde
Hadis Serh Metodu®

Dr. Ogr. Uyesi All KARAKAS™

Atif / © Karakas, A. (2018 Molla Gurani ve El-Kevseri’l-Cari Adli Eserinde
Hadis Serh Metodu, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2),
923-957.

Oz- Molla Giirani’nin tam adi, Semsuddin Ahmed b. ismail b. Osman b.
Muhammed el-Gurénidir. (6. 893/1488). Guran’'nin  kendisinden
nakledildigine gbére o, Diyarbakir yakinlarinda bulunan Hiler kdyiinde
dogmustur. Giirani, Islam &leminin gesitli yerlerinde ilmi arastirmalarda
bulunmus ve o zaman igin ulagabildi§i kadariyla isldm &leminin énde gelen
pek ¢ok aliminden ders almigtir. Daha sonra Anadolu’ya ge¢mis, Fatih Sultan
Mehmed’e (6. 886/1481) hocalik yapmis, istanbul'un fethinde etkin rol almig
ve ardindan Istanbul'da ilimle mesgul olmustur. Bununla beraber o, gesitli idari
gérevlerde de bulunmustur. Girani, gesitli ilim dallarinda ¢ok sayida ilmi eser
yazmigtir. O, Isldm dininin temel iki kaynagi olan Kur'dn-i Kerim ile Hz.
Muhammed'in (s.a.v.) stinnetine son derece 6nem vermis ve onlarin lizerinde
calismalarda bulunmustur. O, 6nce “Gayeti’l-Emani fi Tefsiril-Kelami'r-
Rabbani” adli bir tefsir yazmigtir. Onun, daha sonra Buhari’nin “el-Camiu’s-
Sahih” adli hadis kitabi lizerine yazmis oldugu “el-Kevser(’l-Céari ila Riyadi
Ehadisi'l-Buhari” adli eseri, hadis alaninda &6nemli bir yere sahip
bulunmaktadir. Giirani, hadis icazetini Ibn Hacer el-Askalani’den (6.
852/1448) almistir. O, bu kitabinda hocasi Ibn Haceri tenkit etmigtir.
Giréni’nin tenkit ettigi diger bir hadis¢ci de Buhéri’nin diger bir sarihi olan
Kirmani'dir (6. 787/1384). O, bu eserinde el-Camiu's-Sahih’i cesitli ybnlerden
serh etmigtir. Biz bu makalemizde, onun serh ettigi hadislerden bazi érnekler
ele alarak incelemeye c¢alisacagiz. Ele aldigimiz bu hadis 6rneklerini,
Buhérinin diger serhlerini de g6z O&niinde bulundurarak yorumlamaya
calisacagiz.

Anahtar s6zcukler- Molla Girani, el-Kevserir'l-Cari, Buhari, Hadis 6rnekleri

888§

* Bu makale 14-17 Eylil 2017 tarihleri arasinda dlzenlenen Sarkiyat ICSS’17 Uluslararasi Sosyal
Bilimler Kongresi'nde 6zet olarak sunulmus olan tebligin genigletilmis halidir

** Mardin Artuklu Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, e-posta: alikarakas72@hotmail.com
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Giris

islam dininin temel kaynad Kuran-i Kerim ve Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) sunnetidir. Kur'an ve stnnet kelimelerinin ifade ettikleri farkli anlamlar
vardir. Pek ¢ok Islam alimi Kur'an kelimesinin filolojik anlami hakkinda farkli
yorumlarda bulunmustur. Ornegin, Muhammed b. idris es-Safii (6. 204/819),
Kur'dn kelimesinin herhangi bir kelimeden tiremedigini ve hemzesiz bir
sekilde “Kuran” olarak okundugunu belirtmistir. Ayrica tipki Tevrat ve incil de
oldugu gibi Allah tarafindan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) gdnderilen kutsal
kitabin 6zel ismi oldugunu ifade etmistir." Ebu’l-Hasen Ali b. Hazm el-Lihyant
(6. 215/830) ve alimlerin goguna gdére Kur'an kelimesi, “kare-yekrau” fiilinin
mastaridir, hemzeli okunur ve sozcik olarak okumak anlamindadir.’
Kur'dn'da, Kur'an icin “Furkan”,’ “Kitap”,4 “Zikr",® ve “Kuran”® isimleri
kullaniimaktadir.” Ayrica Kur'an igin elli bes kadar ismin kullanildigi rivayet
edilmektedir.® Kur'an kelimesinin filolojik tahlili ile ilgili daha pek ¢cok yorumlar
vardir.® Kur'an-1 Kerim'in terimsel anlami hakkinda da birgok izahin yapildigini
okumaktayiz. Onu 6zet olarak su sekilde tanimlamamiz mimkuindar: “Kur’an,
Allah tarafinda Cebréil vasitasi ile mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son
peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirilen, Mushaflarda yazilan, tevaturle
nakledilen, okunmasi ile ibadet edilen, Fatiha suresi ile baslayip Nas suresi ile

! el- Ezheri, EbG Mansdr Muhammed bin Ahmed bin el-Ezher el-Herevi, “karee”,,
Tehzibu'l-Luga, thk. Ahmed Abdurrahman Muhaymir, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2004, VII,
254; ez- Zerkesi, Bedruddin, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebu’l- Fadl ibrahim,
Misir 1957, |, 278; es- Siiylti, Abdurrahman Celaleddin, el-itkan fi UlGmi’l-Kur'an, Sirketu
Mektebe ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1978, | 181.

Z'Zerkesi, el-Burhan, 1, 277; Suydti, el-itkan, 1, 182; ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim,
Menahilu’l-Irfén fi Uldmi’l-Kur'an, Daru'l-Fikr, Beyrut 1996, I, 7; Daha detayl bilgi igin bkz. Buhl, F,
“Kur'an” Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1979,VI, 995.

% el-Furkan 25/1.

* el-Kehf 18/1.

® el-Hicr 15/9.

® Yasuf 12/3.

" Ezheri, “karee”, Tehzibu'l-Luga, VII, 254.

8 Ez-Zerkesl, el-Burhan, 1,273; es-Suy(ti, el-ltkan, |, 178; ez-Zerkani, Menahilu'l-Irfan, |,
11 vd; Buhl, “Kur'an” Islam Ansiklopedisi, V1, 995 vd.

° Kuran kelimesinin filolojik tahlilleri hakkinda genis bilgi igin bkz. ez-Zerkesi, el-
Burhan, |, 278; Siydti, el-itkan, 1, 52; ibn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem,
“karene”, Lisanu’l-Arap, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994. I, 129; Dogrul, Omer Riza, Tanr Buyrugu,
istanbul 1955, |, 3; Ezheri, “el-Kar'u”, Tehzibu'l-Luga, VII, 254 vd; Zerkesi, el-Burhan, |, 278;
Siiydti, el-itkan, 1, 182; Karakas, Ali, Oksidentalizmde Etik Degerler, Sosyal Bilimler Arastirmalar
Dergisi, cilt: 26, sayi: 13, Diyarbakir 2015, s. 181 vd.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 923-957.
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biten, baskalarinin benzerini getirmekten aciz kaldigi Arapga mdciz bir
kelamdir.”*

“stinnet”, “Senne-yesunny” fiiliden tiremis bir isimdir. Kelime olarak
yasam bigimi, hal, tavir, gidisat, yol, kanun, tabiat, yén ve benzeri anlamlar
icin kullaniimaktadir.™ Istilahi agisindan ise siinnet, Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
yapmis oldugu davraniglari, soyledigi sozleri ve reddetmeyip tasvip ettigi
takrirleridir. Hadisgilere ait olan bu tanima goére, Hz. Muhammed'in ( s.a.v.)
ahlaki vasiflarini ve yaratihgi ile ilgili 6zellikleri, sireti, ayrica peygamberlikten
Once ibadet ve tefekklr icin inzivaya ¢ekildigi Hira magarasindaki yasantisi da
stinnet olarak kabul edilmistir."® Aslinda bu anlami itibari ile siinnet hadis
kelimesinin muradifi olarak kabul edilebilir. Zaten bazi hadis alimleri, hadis ve
sunnetin  biri digerinin  yerine kullanilan iki kelime oldugunu kabul
etmektedirler.”® Hadis, “hadese-yehdusu” fiilinden turemis bir isimdir. Olmak
ve yeniden meydana gelmek gibi anlamlar i¢in kullanilir. Ayrica S6z, haber ve
yeni anlaminda olan hadis kelimesinin de ¢ogulu “eh&dis"tir. Bir de hadis
sb6zclugu, eski anlamina gelen kadim kelimesinin de =ziddi olarak
bilinmektedir.** islam fikhinda suinnet, Kur'an’dan sonra ikinci énemli tesri
kaynagi olarak kabul edilmistir.* Cunku Hz. Muhammed (s.a.v.) s0z, fiil ve
takrirleri ile Kuran’t Kerim'i izah edip yorumlayarak16 daha iyi anlasiimasina
yardimci olmustur. O, Allah’tan aldigi vahyi éncelikle hayatina uygulayarak
Muslimanlar igin énemli bir 6rneklik ortaya koymug,tur.17 Onun, teblig ve
tebyin gdrevlerinin yaninda birde dinde kanun ve hikim koymak anlaminda

1 es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, irsadu’-FuhQl, nsr. Ebd Mus'ab

Muhammed Said el-Bedri, Beyrut 1992, s. 62; Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usdli'l-Fikh, el-
Mektebtir'l-islamiyyeistanbul 1979, s. 123; EbQ Zehra, Muhammed, Usdlu’l-Fikh, Daru’l-Fikri'l-
Arabi, Kahire tsz. S.70 vd; Sa’ban, Zekiyuddin, [slam Hukuk liminin Esaslari, trc. ibrahim Kafi
Dénmez, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1990, s. 44; Birisik, Abdulhamit, “Kur'an”, DIA,
Ankara 2002, XXVI, 383.

" el-Halil b. Ahmed, EbQ Abdirrahman el-Ferahidi, “senne” Kitabu'l-Ayn, thk.
Abdulhamid Hendavi, Daru’l-Kutubi'l-limiyye, Beyrut 2003, Il, 285; Ezheri, “senne”, Tehzibu'l-
Luga, IX, 426 vd.. ibn Manzr, “senne”, Lisanu’l-Arab, XIll, 220 vd.; Zeydan, Abdulkerim ve
Abdulkahhar Davud Abdullah, Ulomu’l-Hadis, Miesseseti’r-Risale, Dimesk 2011, s. 12.; Kogyigit,
Talat, “sunnet”, Hadis Terimleri S6zIiigi, Rehber Yayincilk, Ankara 1992, s. 429; Aydinli,
Abdullah, Hadis Istilahlari Sézliigi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari,
istanbul 2012, s. 284.

2 Bu konudaki tartismalar igin bkz. el-Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Kavaidu't-
Tahdis min Fundni Mustalahi’l-Hadis, thk. Muhammed Behcet el-Baytar, Daru’'n-Nefais, Beyrut
1987, s.62, 64; Zeydan Ulimu’l-HadTs, s. 13.

' salih, Hadis ilimleri ve Istilahlar, trc. Yasar Kandemir, Diyanet isleri Bagkanhg
Yayinlari, Ankara 1986, s. 1.

 Halil b. Ahmed, “hadese”, Kitabu'l-‘Ayn, |, 292; Ezheri, “hadese”, Tehzibu'l-Luga, 1V,
424 vd; Kasimi, Kavaidu't-Tahdis , s.61 vd.; Kandemir, M. Yasar, “hadis”, DIA, Istanbul 1997,
XV, 27.

!5 Zeydan, el-Veciz, s.131 vd; Ebl Zehra, UsdIu'l-Fikh. s. 97 vd.
'8 Nahl, 16/44.; A'raf, 7/68
7 Ahzab,33/21.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 923-957.
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tesri sorumlulugu da vardir.’® Hz. Muhammed (s.a.v.), Kuran'da zikredilen
namaz'®,oruc®, zekat*!, hac® ve benzeri pek cok ibadetin nasil yapilacagini
uygulamali olarak sahabe-i kirama gdstermistir.”> Ayni zamanda O, Kur'an'da
yer almayan konulara dair hikimler de ortaya koymustur. Ornegin belli
olaylar karsisinda eger vahiy inmemigsse kendi goérlUs ve igtihadina gore
hareket etmekte herhangi bir sakinca gérmemistir.** Allah, Kuran-1 Kerim’de
Hz. Muhammed’e (s.a.v.) itaat ediimesini emretmis,® peygamberlik yonini
ortaya koymus®® ve onun ahlaki meziyetlerine®’ dikkat cekmistir. Stinnet ve
hadis kelimeleri hakkinda daha pek ¢ok alimin genis ve farkli izahlar
olmustur. Sitinnet, sosyal hayatta insanin hayat dengesini en gtizel oélgilerle
saglar. insani bireysel anlamda i¢ disipline kavusturur ve aile diizeni ile
batlnlestirir. Bu dizen ve disiplin, toplumun sosyal hayatina da yansir.
Kur'an-1 Kerim ile beraber siinnet, insana dengeli, diizenli, ahlakh ve faziletli
bir hayat ortami hazirlar.?® Siinnet, Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan tesvik
edilen seydir. Stnnette devamlilik esastir. Stinnet, degerler ile alakalidir ve
degerler koyar.”

Hz. Muhammed (s.a.v.), bir hadiste sdyle buyurmustur:
ol e i Lim 43 A, ) S gy #8201 sbt (3 il iR 85

“Size iki sey biraktim. Siz, bu iki seye uygun hareket ettiginiz miiddetce,
higbir zaman sapitmayacaksiniz. Bu iki sey, Allah’in kitabi olan Kur'dn ve
benim stnnetimdir.”® Onun bu hadisinde, Kuran ve sinnetin &nemi

8 A'raf, 7/157.

9 Bakara, 2/43.
 Bakara, 2/183.
! Tevbe, 9/60.

22 Ali imran, 3/97.

) 2 Konu ile ilgili pek ¢ok drnek hadis icin bkz. Buhari, Ebd Abdillah Muhammed b.
Ismail, el-Camiu’s-Sahih, Sirketu Daril-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut tsz., Ezan, 18; Zekat, 36, 38;
ibn Hanbel, Menasik, 3, 218, 266.

# Eb Zehra, Usllu'l-Fikh, s.103 vd; Erdogan, Mehmet, Akil-Vahiy Dengesi Agisindan
Siunnet, Marmara Universitesi llahiyat Fakultesi Yayinlari, Istanbul 1995, s.158.

5 Nisa, 4/80; Bakara, 2/285; Ali imran, 3/132;Ndr, 24/56; Tevbe, 9/62.

% Fetih, 48/29; Hakka, 69/44, 45; A'raf, 7/6;En'am, 6/19.

%" Kalem, 68/4; Alu imran, 3/36.

2 Y\ldinm, Celal, ilahi Hikmetler Bliyiik Sevaplar, Uysal Kitabevi, Konya 1992, s. 13.

® Ozdes, Talip, Kur’an ve Cinsiyet Ayrimciligi, Fecr Yayinlari, Ankara 2005, s. 111 vd.;
a. mlf. Kur'an ve Nesh Problemi, Fecr Yayinlari, Ankara 2005, s. 20.

% Malik, EbG Abdillah b. Enes, el-Muvatta’, Daru Ihyait-Turasi'l-Arabi, Beyrut tsz.,
Kader,1; Bu hadis, ayni anlamda ancak farli kelimelerle degisik kaynaklarda da gegmektedir. Bkz.
EbGd Davad, Siuleyman b. Eg’aés es-Sicistani el-Ezdi, Sinenu Edi Davad, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, el-Mektebetu'l-islamiyye, istanbul tsz., Menasik, 56, hadis no: 1905; ibn

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 923-957.
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aciklanmaktadir. Yukarida da izah etmeye calistigimiz gibi Kur'an-1 Kerim,
Allah’in  kelami, sltinnet ise, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) s0z, hareket ve
takrirleridir.>* Genel olarak siinnet, Kuran'in tefsir ve agiklamasi
durumundadir.**> Siinnetin isldam dininde ©6nemi cok biyiik olmali ki,
Kur'an'dan sonra en ¢ok onun lzerinde durulmustur.

Bilindigi gibi Hz. Muhammede (s.a.v.) indirilen ayetler, hemen
ezberleniyor ve vahiy katiplerine yazdlrlllyordu.33 Nitekim Kur'én-1 Kerim’in
cesitli ayetlerinde, nazil olan ayetlerin muhafaza edilmesinin énemine isaret
edilmektedir.®* Hadislerin tespiti ise, Kur'dn-1 Kerim’in tespitinden farkl
olmustur. Sahabe, Kur'an’in tespitine énem verdigi gibi, hadislerin tespiti icin
de caba sarf etmistir. Onlar, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ilminden istifade etmek
icin surekli onunla beraber olmaya calismiglardir. Bazilari, gunlik bilgileri
6grenmek icin minavebe yolu/ndbetlese ile Hz. Muhammedin (s.a.v.)
yaninda bulunmuslar ve o gunin bilgilerini birbirlerine aktarmay bir vecibe
olarak telakki etmislerdir.* Dolayisi ile Hz. Peygamber’in (s.a.v) déneminden
itibaren, hadisler ezberlendigi gibi yazilmaya da baslanmistir. Hadislerin, Hz.
Muhammed (s.a.v.) ve sahabe-i Kiram ddneminden itibaren yazilmasi,
“Kitabetil'l-Hadis”, “Kitabeti’l-iim” ve “Takyidu'l-iim” gibi isimlerle ifade
edilmektedir.’*® Genel olarak hadislerin yazi ile tespiti, hadislerin ezber
safhasindan hemen sonra gelmektedir. Bu konuda ¢esitli miinakasalar yapilsa

Mace, EbQ Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, sa el-Babi el-Halebi ve Surekauh,
Misir tsz., Menasik, 84, hadis no: 3074; ibn Hanbel, Ahmed b. Muhammed, Misned, Beyrut tsz.,
I, 26; el-Munavi, Muhammed Abdurrauf, Feyzu'l-Kadir Serhu’l-Camii's-Sagir, Matbaatu Mustafa
Muhammed, Misir 1938, Ill, 240; Bu hadisin farkli varyantlari ile ilgili tartismalar icin bkz. Erul,
Bunyamin, Hz. Peygamberin Bize Biraktigi Miras "Kitab ve Siinnet" Birakildigini ifade Eden
Rivayetlerin Tedkiki, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Samsun 2007, cilt: VII, say:: 1, s.
12 vd.; Toksari, Ali, Tesrii Deder Acgisindan Sinnetin Konumu, Bilimname, Kayseri 2014, cilt:
XXVII, sayi: 2, s. 15.; Seyhan, Ahmet Emin, Ebu’l-Hasan El-Harakani’nin Stinnet Anlayigi, Hikmet
Yurdu, Malatya 2014, Yil: 7, cilt: 7, sayr: 13, s. 107.; Kavakh, Ali, ingiliz Oryantalist Nicholson’un
Ortaya Cikarip Tanittigi Tezkiret(’l-Evliya’ daki Tuhafliklar, Elestirel Bakis Dergisi, Isparta 2016,
sayi: 1, s. 15.; Baggivan, Mehmet, Kuran Sinnet Bitinlaginin Ser'i Delilleri, Yalova Universitesi
Islami llimler Fakiiltesi Dergisi, Yalova 2015, Yil: 1, Sayr: 1, s. 138.

% Siinnet hakkinda genis bilgi igin bkz. el-Halil b. Ahmed, “senne” Kitabu'l-Ayn, Il, 285;
Ezheri, “senne”,, Tehzibu'l-Luga, 1X, 426 vd.. ibn Manzar, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem,
“senne”, Lisanu’l-Arap, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994. XIll, 220 vd.; Zeydan ve Abdulkahhar, UlGmu’l-
Hadis, s. 12.; Salih, Hadis llimleri ve Istilahlan, s. 1; Kogyigit, “stinnet’, Hadis Terimleri Sézlligii,
s. 429; Aydinli, Hadis Istilahlari Sézligi, s. 284. Ayrica sunnet ve hadis hakkinda yapilan
tartismalar igin bkz. Kasimi, Kavaidu't, s.62, 64; Zeydan Ulimu’l-Hadis, s. 13.

% @z-Zehebi, Muhammed Hiseyn, et-Tefsir ve'l-Mufessir(n, Daru’l-Erkam, Beyrut tsz.
1, 32.

3 Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menahilirl-irfan fi Uldmi’-Kuran, Darir'l-Fikr, Beyrut
1996, 1, 167 vd.

3 Bkz. el-Hicr 15/9; Taha 20/114; el-Kiyame 75/17.

® Buhari, ilim, 27, hadis no: 89; Sallabi, Ali Muhammed, Hz. Omer, trc. Mehmet Akbas,
Ravza Yayinlari, Istanbul 2016, s. 222.

% Buhari, ilim, 39; Cakan, ismail Litfi, Hadis Edebiyati, IFAV, istanbul 2013, s. 29;
Karakas, Hadis Oksidentalizmi ve Fuat Sezgin, Ensar Nesriyat, Istanbul 2017, s. 130.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 923-957.



928 | Dr. Ogr. Uyesi Ali KARAKAS

da hadislerin erken donemde yaziya gegiriimesi olayi, slnnete ait bilgi ve
belgelerin korunmasi, bunlarin sonraki nesillere aktarilmasi ve hadis
literatlrinin olusum tarihi agisindan son derece dnemlidir.

Ebd Abdillan Muhammed b. ismail el-Buhari’nin (6. 256/869) el
Camiur’s-Sahih adli hadis kitabi, islam kiiltirinde Kuran’dan sonra gelen en
onemli kaynak eser olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle de hakkinda pek
cok serh yazilmistir. Semsuddin Ahmed b. ismail b. Osman b. Muhammed el-
GUrant’nin (6. 893/1488) yazmis oldugu el-Kevserii’l-Cari ila Riyadi Ehadisi'l-
Buhari adli serh galismasi bu eserlerden biridir. Bu nedenle, bu ¢alismamizda
Once Molla Gurant’nin kisaca hayati ve eserleri hakkinda bilgi verecegiz.
Ardindan onun, Buhéari’nin Sahih’i Gzerine yazmig oldugu el-KevSerii’l-Cari ila
Riyadi Ehadisi’l-Buhari adli serhini tanitacadiz. Daha sonra, Guran’nin bu
serh kitabindan iki drnek ele alarak senet ve metin agisindan tahlil etmeye
calisacagiz. Tespit edebildigimiz kadariyla daha 6nce bu eser lzerinde bazi
calismalar yapilmistir. Bu calismalar kisaca tanitmak yerinde olacaktir.
Bunlardan ilki Selim Demirci tarafindan Yiksek Lisans calismasi olarak
hazirlanan, “Molla Gurani ve ‘el-Kevseri’l-Car?’ isimli tezdir. O, bu tezde genis
bir sekilde Molla Girani’nin hayatindan bahsetmis, onun el-Kevseri’'l-Cari
isimli eserini tanitmis ve bu serhin muhteva ile tahlili Gzerinde durmugtur.37
Kadir Ayaz ise, “Molla Girani ve el-Kevseri'l-Cari ila Riyadi Ehadisi’l-Buhéri”
baslikli doktora calismasinda, Osmanlilarda hadis calismalari, Girani’nin
hayati, GUrani’nin, Buhari’nin el-Camii’s-Sahih’ine genel bakisi ve Gurant’nin
el-Kevser’l-Cari isimli kitabinin muhtevasi hakkinda bilgiler vermistir.*
Ayrica Ayaz bu tezinden, “Molla Gurani'nin el-KevserU’l-Cari Adli Serhinde
Hadlis llimlerine Dair Kaynaklar’ baglkli bir makale galismasi yaylmlam|$t|r.39

Bagliktan da anlasildigi gibi makalemiz, serh  konusunu
ilgilendirmektedir. Bilindigi gibi serh, hadis kiltirinde 6nemli bir yere sahip
bulunmaktadir. Bu nedenle makalemizin esas konusuna ge¢meden o&nce,
serh kelimesini izah ederek konu hakkinda bazi bilgiler verecegiz ve ardinda
Buhari’nin “el-Camil’'s-Sahth” adli hadis kitabi hakkinda yazilmis olan bazi
serhlerin ismine yer verecegiz.

A — SERH HAKKINDA GENEL BILGILER

“Serh” kelimesi, herhangi bir seyi genisletmek, tefsir etmek, yaymak,
aciklamak, izah etmek, feth etmek, ezberlemek, kesip ayirmak ve benzeri
anlamlara gelen “serehe-yesrehu” fiilinin mastaridir. Serh kelimesi, “Allah’in

%" Demirci, Selim, Molla Gurani ve “el-KevserU'l-Cari” adli Buhéri Serhi, basiimamisg
Yiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi, Istanbul 2009, s. 9 vd.

¥ Ayaz, Kadir, Molla Gurani ve el-Kevseri'l-Cari ila Riyadi Ehadisil-Buhari,
basilmamis doktora tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlist, Konya 2014,
s. 2 vd.

% Ayaz, “Molla GuranTnin el-Kevseriil-Cari Adlii Serhinde Hadis ilimlerine Dair
Kaynaklar”, Dini Arastirmalar Dergisi, Ankara 2016, cilt; 19, sayi; 48, s. 156 vd.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 923-957.
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gégsiinii isldam’a serh ettigi (actigi), béylece Rabbinden bir nur iizere bulunan
kimse, kalbi imana kapali kimse gibi midir?"*° ayetinde gectigi gibi genisletme
anlamina gelmektedir. Bununla beraber serh, mugkil ve kapali olan herhangi
bir seyi beyan edip anlasilir hale getirmek igin de kullanilir. Araplar, serh
kelimesini, eti kemikten siyirip ayirmak igin de kullanmislardir.**

islam kdltirinde serh, herhangi bir eserin daha genis bigimde
aciklanmasi gayesi ile yazilan kitaplari ifade eden bir telif tiridir. Ornegin
tefsir kitaplari hakkinda yazilmis ¢ok fazla serh vardir.** Hadis acisindan serh;
bir limin herhangi bir hadisi veya bir¢ok hadisi igine alan bir hadis kitabinin dil
kurallarini, garip kelimelerini, hadisten c¢ikan fikhi, ahlaki veya itikadi
hikiimlerini islam dini esaslari cercevesinde kendi anlayisi nispetinde
aciklaylp yorumlamasidir. Bu tur c¢alismalar sonucunda meydana getirilen
malzemelere, genel olarak serh edebiyati denmektedir.*®

Burada, 6nemine binaen Mansdr Ali Nasifin serh konusunda yapmis
oldugu bir agiklamaya yer vermek istiyoruz: “Hadis sarihi, gogu kimselerin
bilemeyecegi bircok zorluklarla karsi kargiyadir. Hadis usulu tekniklerine gore
her hadisi degerlendirmek, kaynaklardaki durumunu tahkik etmek, ihtiva ettigi
lafizlar ve manalarla ilgili edebi ve bilimsel yonleri kavramak, tasidigi fikhi
hikimleri dogru olarak tespit ve izah usulinid bilmek sarihe disen goérev
olmaktadir. Bu sebeple serh, telif turlerinin en zoru ve hadis alaninda
yapilacak ¢calismalarin en genis boyutlu olanidir.”**

ilk olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) bizzat kendisi, zaman zaman
sdylemis oldugu sozleri gerektiginde acgiklama yoluna gitmistir. Bunun cesitli
ornekleri vardir. Nitekim bir seferinde Hz. Muhammed (s.a.v.), “Zalim de olsa
mazlum da olsa kardesine yardim et’ diye buyurmustu. Orada hazir
bulunanlar, “Ya Resulallah! Kardesimiz mazlum oldugu zaman, ona yardim
edecegiz. Ancak zalim oldugu durumda ona nasil yardim ede biliriz?” diye
sormuslar. Hz. Muhammed (s.a.v.), “Kardesinizi zulimden al koymaniz, ona
yardim etmenizdir’ diye cevap vermistir.”> Béylece Hz. Muhammed (s.a.v.)
kendi sdylemis oldugu hadisi yine kendisi serh etmigtir.

40 ez-Zimer 39/22.

“ Genig bilgi igin bkz. Halil b. Ahmed, “serehe”, Kitabu'l-Ayn, Il, 319; Ezheri, “serehe”,
Tehzibu'l-Luga, Ill, 230; Ibn Manzdr, “serehe”, Lisanu’l-Arap, VIII, 50; Luvis, Ma'l0f el-Yesf,
“serehe”, el-Muncid fi'l-Lugati ve’l-A’'lam, Daru’l-Mesrik, B eyrut 1986, s. 381.

“2 Tefsir serhleri ile ilgili bilgi icin bkz. Birisik, “serh”, DIA, istanbul 2010, XXXVIII, 558
vd.

3 Tagkopriizade Ahmet Efendi, Mevzaatu'l-UlGm, trc. Kemaleddin Muhammed Efendi,
istanbul 1313, II, 13; Cakan, Hadis Edebiyati, s. 181; Aydinl, “serh”, Hadis Istilahlari Sézliigii,
293; Efendioglu, Mehmet, “serh”, DIA, istanbul 2010, XXXVIII, 559.

* Nasif, Mansdr Ali, et-Tac el-Camiu Iil-Usdl fi EhadisiT-Resdl, Daru ihyai'l-Kutubi'l-
Arabiyye, Misir 1961, |, 13; Cakan, Hadis Edebiyati, s. 182; Karakas, Hadis Oksidentalizmi ve
Fuat Sezgin, s 287.

* Tirmizi, EbG Musa Muhammed b. isa b. Sevre, el-Camiu's-Sahih, Daru ihyai't-
Turasi’'l-Arabi, Beyrut tsz. Fiten, 68, hadis no: 2255.
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Hadis serhleri, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vefatindan sonraki asirlarda
kitap halinde yazilmis ve gittikce gelisme géstermistir. Ozellikle hicri Gglinci
asirdan itibaren yazilan ilk hadis serhleri, dil ve muhteva agirlikli olmustur. Dil
agirlikh olanlara Garibiil-Hadis, muhteva agirlikli olanlara /htilafii’l-Hadis adi
verilmistir. Kaynaklarda verilen bilgilere gore, ilk olarak Malik b. Enes’in (0.
179/795) el-Muvatta’ adli hadis kitabi serh edilmisti. Ancak bu ginki
anlamda genis ve sistemli serh c¢alismalari, hicri dérdincu asirdan itibaren
Buhari’nin el-Camii’'s-Sahih’i tizerinde yapilmistir.*® Hadislerin hangi usul ve
esaslara gore serh edildigini inceledigimiz serh kitaplarindan 6grenmekteyiz.
Hadislerin serh metodu &zelliklerinden bazilarini, sdyle siralamamiz
muimkuinddr:

1 — Tefsir metodunda uygulandidi gibi hadis, ayet, hadis veya virad
sebebi ile serh edilmistir.

2 — Hadis, muhtevasinda bulunan garip kelimeler, filolojik agidan serh
edilmigtir.

3 — Hadisin mefhumundan anlasilan itikadi, fikhi ve ahlaki yonleri izah
edilmek sureti ile serh yapilmistir.

4 — Zahiren birbirine zit gibi gériinen hadisler, serh kitaplarinda “Te’vilu
Muhtelefi’'l-Hadis” adi ile uzlagtiriimigtir.

5 — Gerektiginde hadiste yer alan kelimelerin anlamlari (zerinde
durulmus, te'vil edilmesi gerekenler te'’vil edilmistir.

6 — Serh kitaplarinda, hadis kitaplarinin rivayet ve ndsha farkliliklari
Uzerinde durulmus, gerektigi yerlerde siyer ve tarihe dair bilgi verilmistir.

7 — Serh kitaplarinda Uzerinde durulan 6nemli bir husus ise, hadis
senetlerinde yer alan ravilerin tanitilmasi, hadislerin senet ve metin yéniinden
sihhat derecelerinin belirtiimesidir.

8 — Sarihler, serhlerinde kendi mezheplerinin goruslerini 6n plana
cikarmaya calismislar; kendi gérUslerinin dogrulugunu ispat etmeye calismak
icin, diger bazi serhlerden de nakillerde bulunmuslardir.

9 — Bir de sarihler, hadisleri kendi dénemlerinin sosyal yapisina goére
serh etmeye g:aI|§m|§Iard|r.47 Bu ve benzeri agiklamalardan anlasildigi gibi
serhler, baslangicindan bu yana cesitli metotlar ile yazilmistir. Hadislerin
metin, isnat ve rical yonine yonelik yazilan serhler oldugu gibi, fikhi, tasavvufi
ve ¢ok yonlu yazilan serhler de vardir. Hadis alaninda ilk serh kitaplari,

% Sandikel, Kemal, Sahih-i Buhari Uzerine yapilan Calismalar, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1991, s. 23 vd.

" Genel olarak serh hakkinda genis bilgi icin bkz. Nasif, et-Tac, I, 13; Cakan, Hadis
Edebiyati, s. 180 vd.; Efendioglu, “serh”, DIA, XXXVIII, 560.
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Muvatta ve Kitib-i Sitte (izerine yazilmistir.*® Calismamizin bundan sonraki
basliginda, Buhari'nin Sahih’i (izerine yazilan serhlerden bazilari hakkinda
kisaca bilgi vermek istiyoruz. Clnkl bu ¢alismamizin ana konusu, Buhari’'nin
el-Camil’s-Sahth adli hadis kitabidir.

B — BUHARP'NIN BAZI SERHLERI

Hadis kiiltir tarihinde, Kitlb-i Sitte Gzerinde pek ¢ok serh calismasi
yapiimistir. Ancak bu serhlerin ekserisinin, Buhari’nin el-Camii’s-Sahth adli
hadis kitabi (izerinde yazildi§i da bilinen bir gergektir. ibn Haldun (.
808/1405), kendi zamanina kadar Buhéari’nin el-Camiu’s-Sahih’i hakkinda
yeterli derecede serhlerin yaziimadigini belirtmistir.*® Fakat Ondan sonraki
donemlerde Buhari'nin Sahih’i ile ilgili ciddi serhler yazilmaya baglanmistir. Bu
serhlerin, sayi itibari ile iki yuzu buldugu rivayet edilmektedir.*® Onun disinda,
Basta Malik b. Enes’in el-Muvatta’i olmak Uzere Kutlb-i sitte’nin diger hadis
kitaplari Gzerinde de cesitli serh calismalari yapilmistir. Ancak konumuz
Buhari’nin Sahih’i olmasi hasebiyle burada sadece onun elimizde mevcut olan
bazi serhlerinin ismine yer verecegiz:

1 — Eb( Silleyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim el-Hattabi el-Busti
(6. 388/998), A'lamu’l-Hadis fi Serhi Sahihi’l-Buhari, thk. Muhammed b. Sa'd
b. Abdirrahman, Merkezu ihyai't-Turasi’l-islami, I-1ll, Mekke 1988.

2 — Semsuddin Muhammed b. Yusuf el-Kirmani (6. 787/1084), Serhu’l-
Kirmani ala Sahihi’l-Buhari, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, I-X11, Beyrut 2010.

3 — Sihabliddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (6. 852/1448),
Fethu’l-Béri Serhu Sahihi’l-Buhari, el-Mektebetu’l-Asriyye, |- XV, Beyrut 2005.

4 — Bedruddin Eb0 Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni (6.
855/1451), Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru’l-Fikr, I-XVI, Beyrut
2002.

5 — Semsuddin Ahmed b. ismail b. Osman b. Muhammed el-Giirani (6.
893/1488), “el-Kevseri'l-Cari ila Riyadi Ehadisi'l-Buhari”, thk. Ahmed izzu
inaye, Daru inyai't-Turasi’l-Arabi, I-XI, Beyrut 2008.

“8 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Tiircan, Zisan, Hadis Serh Gelenegi, Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 2011, s. 48 vd.

** Ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, trc. Zakir Kadiri Ugan, Milli
Egitim Bakanligi Yayinlari, Istanbul 1989, 11, 478.

% Bazi kaynaklarda bildirildigine gére, bugiine kadar Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih adli
hadis kitabi hakkinda yuzlerce serh kitabi yazilmisg bulunmaktadir. Bunlardan seksen iki tanesinin
adl, Kesfu'’z-Zunin’da yer almaktadir. (Katip Celebi, Kesfu’z-Zunan, 1, 545 vd.). Bu serhlerden
bazilar, 25 cildi bulacak kadar genis hacimlidir. (Salih, Hadis llimleri ve Hadis Istilahlari, s. 339;
el-A'zami, Muhammed Mustafa, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, trc. Recep Cetintas, iz
Yayincilik, istanbul 2010., s. 132.). Kemal Sandikgi, Buhari hakkinda yapmis oldugu bir
calismada, Buhari ile ilgili 197 serhin tanitimini yapmaktadir. (Sandikgl, Sahih-i Buhari Uzerine
Yapilan Calismalar, s. 23 vd.; Efendioglu, “serh”, DIA, XXXVIII, 55 ).
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6 — Sehabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Kastalani (6.
923/1517), Irsadu’s-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhari, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1-XV,
Beyrut 2012.

7 — EbU’l-Abbas Zeynuddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif b. Ebi Bekr
el-Yemeni es-Serci ez-Zebidi (6. 893/1488), Sahih-i Buhéri Muhtasari ve
Tecrid-i Sarih. Bu eser, Babanzdde Ahmed Naim ve Kamil Miras tarafindan
tercime ve serh edilerek, Sahih-i Buhari Muhtasari ve Tecrid-i Sarih
Tercemesi adi ile 1970 yilinda Ankara’da Diyanet isleri Bagkanhg tarafindan
yay|mlanm|§t|r.51

8 — Yusuf Efendizade Abdullah Hilmi (6. 1167/1754), Necahu'l-Kari li
Sahthi’l-Buhari. Sarayda Sahth-i Buhéri'yi okutmakla gorevilendirilen Yusuf
Efendizade, 40 senelik bir zaman zarfinda bu eseri yazmistir. 30 ciltten olusan
bu eser, ‘Ayni’nin Umdetu’l-Kari ve ibn Hacer'in Fethu’l-Bari isimli eserleri
esas alinarak yazilmistir.>

8 — Muhammed Ali es-Sab0ni, es-Serhu’l-Muyesser li Sahthi’l-Buhar?
el-Musemma ed-Dureru ve'l-Ledli bi Serhi Sahihi’l-Buhari, el-Mektebetu’l-
Asriyye, |-V, Beyrut 2014.%

Serh kavrami ve Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih adli hadis kitabi Gzerine
yazilan gerhler hakkinda bazi bilgiler verdikten sonra, Gurant’nin hayati, ilmi
kisiligi, eserleri ve 0Ozellikle el-Kevseri’l-Cari adli serh kitabi hakkinda bilgi
verecegiz.

C — MOLLA GURANI

Molla Giuran’nin tam adi, Semsuddin Ahmed b. ismail b. Osman b.
Muhammed el-Gurant'dir. (6. 893/1488). Kaynaklarda verilen bilgilere gore
Guréani, hicri 813 miladi 1410 yilinda Sehrizor civarinda bir kdyde dunyaya
gelmigtir. Ancak onun dogum tarihi hakkinda birbirine yakin farkl tarihler

%! Zebidi, Ebirl-Abbas Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif b. Ebi Bekr el-Yementi
es-Serci, Sahih-i Buhéri Muhtasari ve Tecrid-i Sarih Tercemesi, trc. Babanzade Ahmed Naim ve
Kamil Miras, Diyanet Isleri Bagkanhgi Yayinlari, Ankara 1970, I, 1 vd.

%2 Tobay, Ahmed, Yusuf Efendizade Abdullah Hilmi ve Hadis Serhgiligindeki Yeri, M. U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamis Doktora Tezi, istanbul 1991, s. 31, 37, 40, 46, 90,
104,0zafsar, Mehmet Emin, “Osmanh Egitim, Kiiltir ve Sanat Hayatinda Hadis”, (ed. Hasan
Celal Guzel ve digerleri), Turkler, Yeni Turkiye Yayinlari, Ankara 2002, XI, s. 356 vd. ss. 356-369.
Ozkan, Halit, “Ylsuf Efendizade”, DIA, istanbul 2013, XXXXIV, 42.

%% Buhari'nin el-Camit's-Sahth adli hadis hadis kitabi {izerine yazilan bu ve baska
serhler hakkinda genis bilgi icin bkz. Brockelmann, Carl, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, trc. Mahmut
Fehmi Hicazi, nsr. el-Hey'etu’l-Misriyyetu’l-Amme li’l-Kitab, Misir 1993, Ill, 176 vd.; Sezgin,
Tarthu't-Turasi’l-Arabi, trc. Mahmud Fehmi Hicazl, el-Memleketu'l-Arabiyye es-Suldiyye
Vezaretu't-Ta'limi'l-Alf Camiatu’l-imam Muhammed b. Suld el-islamiyye, Riyad 1991, 1, 229 vd.
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verilmektedir. Bir rivayette ise kendisi, Diyarbakira bagli Hiler kdyinde
dogdugunu séylemistir.>*

Gurani, kiguk yasta Kurani ezberlemis, gen¢ vyasta Bagdat,
Diyarbakir, Hasankeyf, Sam, Kudls ve benzeri pek ¢ok ilim merkezlerinde ilim
tahsil etmigtir. Daha sonra Misira gidip Kahire’ye yerlesmistir. Gurani,
buralarda tefsir, hadis, fikih, nahiv, meani, beyan, kiraat ve benzeri dini ilimleri
iyi derecede elde etmistir. O, burada hadis alaninda ibn Hacer el-Askalani’den
(6. 852/1448) icazet aIm|§t|r.55 Kendisini her bakimdan kabul ettiren Gurant,
Misir'daki Berkkiyye medresesinde fikih muderrisi olarak
gOrevilendirilmigtir. *® Daha sonra o, bazi idarecilerle cesitli problemler yasamis
ve bulundugu gérevden azledilerek oradan Sam’a surdlmustir. Girani, bir
sure sonra Anadolu’ya ge¢misg, Fatih Sultan Mehmed’'e (6. 886/1481) hocalik
yapm|§,57 istanbul’un fethinde etkin rol almig ve ardindan istanbul’da ilimle
mesgul olmustur. Bununla beraber o, istanbul’da sekiz yil bas kadilik yapmis,
bir stire Kazasker®® olarak galismis ve daha pek cok cesitli idari gOrevlerde de
bulunmustur. Mltevazi bir kisilige sahip olan Girani, kanaatini acik¢a ifade
ettiginden dolayi pek ¢ok yonetici ile problem yasamistir. Gurani, saglam ve
sarsiimaz bir ilim ahlakina sahip olmasi nedeni ile padisahlar dahil olmak
Uzere herkese karsi dik ve onurlu durmus, gerektiginde muhatabini tenkit
etmekten de geri durmamistir. Gergek alimlere kargi mitevazi davranan,
kendisine yakin olan padisahlari bayramda bile davet edilmeden ziyaret
etmeyen Gurani, Arap aleminde “Diyar-i Rum’'un Alimi" diye bilinmektedir.
Gurani, cesitli cami, darU’l-hadis ve dari’kurra gibi tarihi eserleri de yaparak
geride birakmigtir. Nitekim hicri 893, miladi 1488 yilinda Il. Beyazit (0.

* Bikai, Ebi’l Hasen Biirhaniiddin ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi,
Unvani’'z-Zaman bi Ter4cimi’s-Siyah ve’l-Akran, Koprillu kituphanesi, no: 1119, varak: 6b vd;
Yasaroglu, M. Kamil, “Molla Gurani”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 249. Bu konudaki tartismalar icin
bkz. Ayaz, Molla Gurant ve el-Kevseri'l-Céri ila Riyadi Ehadisi’l-Buhari, s. 70 vd.

* Burada sunu da belirtmek isteriz ki, o dénemlerde kadinlar arasinda ciddi ilmi
calismalar vardi. Ornegin Ibn Hacer el-Askalani, kadinlardan hadis konusunda icazet almistir.
Bkz. Yilmaz, Muhammet, /bn Hacerin Hocalari Baglaminda Kadin Hadisgiler, Arastirma
Yayinlari, Ankara 2008, s. 177 vd. Nitekim Islam dini, egitim ve 6gretim konusuna son derece
6nem vermigtir. Ayrica bu konuda kadin ve erkek ayirimini da yapmamistir. Bu konuda genis bilgi
igin bkz. Ates, Ali Osman, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, Beyan Yayinlari, istanbul 2006,
s. 141 vd.

% Sofuglu, Mehmet, Tefsire Giris, Cagri Yayinlari, istanbul 1981, s. 362; Yildiz, Sakip,
“Molla Giirant ve Istanbul Fethindeki Rolii’, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Erzurum 1979, sayi:3, cilt: 1-2, s. 128.; Demir, Ziya, Osmanli Miifessirleri, Ensar Nesriyat,
istanbul 2006, s. 128 vd.; Ayaz, Molla Girani ve el-Kevseri'l-Cari ila Riyadi Ehadisi’l-Buhari, s.
75 vd.

" Giirantnin Fatih Sultan Mehmed'i egitmesi ile ilgili gesitli rivayetler icin bkz.; Yildiz,
Fatih’in Hocasi Molla Giiréni ve Tefsiri, Sahaflar Kitap Saray, Istanbul, tsz. s. 52 vd.; Ayaz, Molla
Gurani ve el-Kevseri'l-Cari il4 Riyadi Ehadisi’l-Buhari, s. 88 vd.

8 Osmanli déneminde ordu kadisi yani askeri hakim demektir. (Kanar, Mehmet,
“Kéadrasker”, Osmanli Tiirkgesi Sézligi, Derin Yayinlari, Istanbul 2003, s. 702; Akalin, Sukrl
Haluk, "Kazasker”, Turkge S6zlik, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2011, s. 1372).

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 923-957.
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918/1512) déneminde Istanbul'da vefat edince, kendisi tarafindan Aksaray
semtinde yaptiriimis olan Molla Gurani camisinin avlusunda defnedilmistir.
Cenazesine basta padisah olmak lzere ¢ok sayida insan katllmlgtlr.59

islam aleminin cesitli yerlerinde ©nde gelen alimlerden ders alan
Gurani, pek ¢ok talebe yetistirmis ve geride faydali ilmi eserler de birakmistir.
el-Kevser(’'l-Céri isimli kitabinin bas tarafinda onun bazi eserleri hakkinda
bilgi verilmistir. Burada, bu eserlerden bazilarini kisaca tanitmak istiyoruz:

1 — el-KevSerii’l-Cari ila Riyadi Ehadisi’'l-Buhari: Bu eser, ¢alismamizin
ana konusu oldugundan dolay! asagida onun hakkinda genis bilgi verecegiz.

2 — Gayeti’-Emani fi Tefsiri’l-Kelami’r-Rabbani: Gurani, hicri 867
yilinda tamamladigi bu tefsirinde daha ¢ok ez-Zemahseri'nin (6. 538/1143) el-
Kessaf ve Kadi el-Beydavi'nin (6. 791/1388) Envaru't-Tenzil ve Esrari't-Te'vil
adl tefsir kitaplarindan yararlanmistir. Glrani ayni zamanda tefsirinde bu iki
tefsirde mevcut olan bazi goriisleri de tenkit etmistir. *°

3 — ed-Durer’l-Levami’ fi Serhi Cemi’l-Cevami’: Bu eseri Taceddin es-
Subki’nin fikih usulline dair kitabinin §erhidir.61

4 — Kesfi'l-Esrar an Kiraati’l-Eimmeti’l-Ahyar. Bu eser, EbU’'l-Hayr
Semsiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf el-
Cezerf’nin (6. 833/1429) kiraat ilmine dair ismini vermedigi bir manzumesinin
serhidir. Bu eserde, Ebd Hafs Omer b. Abdirrahman b. Muhaysin es-Sehmi
(6. 123/741), EbG Muhammed Sileyman b. Mihrén el-Kufi el-A’'mes (0.
148/765 ) ve Ebl Said el-Hasen b. Yesar el-Basri’nin (6. 110/758) kiraatleri
konu alinmigtir. Guranf, hicri 890 yilinda bu eseri tamamlamistir ve bu eser,
toplam 54 beyitten olusmaktadir.

5 — el-Abkari fi Havasi’l-Caberi: Bu eser, Ebl Muhammed el-Kasim b.
FirrGh b. Halef er-Ruayni es-Satib’'nin (6. 590/1194) Hirzu’l-Eméant adh eseri
Uzerine yazilmis bir ta’liktir.

6 — el-Miiregsah. Bu ser, ibnii’l-Hacib’in nahiv ilmine dair yazmis oldugu
el-Kafiye adl eser ile ilgili yazilmis bir serh ¢alismasidir. Guranf, bu eseri hicri
889 yilinda tamamlamigtir.

7 — egs-Séfilyye fi limil-Arliz ve'l-Kafiye: Girani, 600 beyit halinde
yazdigi bu eserini, Fatih Sultan Mehmed'e ithaf etmistir.®?

% Gurani, Semsuddin Ahmed b. ismail b. Osman b. Muhammed, el-Kevseri'l-Car ila
Riyadi Ehadisi’l-Buhari, thk. Ahmed Izzu Indye, Daru lhyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2008, 1, 10 vd.

% Bu tefsir hakkinda genis bilgi igin bkz. Bilmen, Omer Nasthi Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi, Bilmen Yayinevi, istanbul 1974, 1I, 609 vd.; Demir, Osmanli Miifessirleri, s. 131 vd.; Ay,
Mahmut, “Molla Girant’nin Gayetir'l-Emanisi”, Tiirkive Arastirmalari Literatiir Dergisi, Istanbul
2011, cilt: 9, sayi: 18, s. 305 vd.

® Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL), E. J. Brill, Leiden, New
York, Kéln, 1996, II, 106.

52 Girani, el-Kevserirl-Cari, 1, 7 vd.
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8 — Ref'ul-Hitdm ‘an Vakfi Hamza ve Hisam: Molla Gurani'nin bu eseri,
Caberi'nin (6. 732/1332) FeraidiU’l-Esrar min Vakfi Hamza ve Hisam adl
manzumenin serhidir. Bu manzume, kiraat alimlerinden Hamza b. Habib ve
Hisdm b. Ammarin vakf konusundaki goérislerini agklamaktadlr.63 Recep
Koyuncu, bu eseri tahkik edip nesretmis ve onunla ilgili ¢esitli yorumlarda
bulunmustur.®*

Molla Gurani, hayati ve eserleri hakkinda baz bilgileri verdikten
sonra, onun Buhari’'nin el-Camiu’s-Sahih adl eseri hakkinda yazmis oldugu
el-Kevser(’'l-Cari isimli serhi Gzerinde duracagiz.

D - EI-KEVSERU'L-CARI

Gurani, “el-Kevser(’l-Cari ila Riyadi Ehadisi’l-Buhari” adli serh kitabinin
mukaddimesinde Allah'a hamd ve Hz. Muhammede (s.a.v.) salat ve
selamdan sonra, Kur'an-1 Kerim ve sinnetin 6neminden bahsetmistir. O,
burada Allah’in kelami olan Kuran-1 Kerim’in, islam dininin ana kaynag
oldugunu kaydetmistir. Bu nedenle o, 6ncelikle Gayeti’l-Emani fi Tefsiri’l-
Kelami'r-Rabbani adi ile bir tefsir kitabi yazmistir. Glrani, bu mukaddimede
hadisin Islam dininde Allah’in kelami olan Kuran'dan sonra gelen temel
(ikinci) kaynak oldugunu da anlatmistir. Daha sonra kalbinde Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) hadislerini biinyesinde toplayan en muteber hadis kitabi
olarak kabul ettigi Buhari’nin (6. 256/870) el-Camil’'s-Sahih adli hadis kitabini
serh etme ihtiyaci uyandigini dile getirmistir. Burada o, Bu hadis kitabinin
Kur'an-1 Kerim’den sonra gelen en muteber dini kaynak oldugunu da
vurgulamistir. Kalbinde uyanan bu ihtiyagtan sonra, bu serh kitabini yazmaya
baslamistir.®

Gurani’nin “el-Kevserl’l-Cari ila Riyadi Ehadisi’'l-Buhari” adh serhi, orta
hacimli bir kitaptir. Ahmet izzu inaye tarafinda tahkik edilerek 2008 yilinda
Beyrutta Daru ihyai't-Turdsi’l-Arabi tarafindan basilarak ilim diinyasina
sunulan bu eser, toplam 11 cilttir. Giréni, bu serh kitabini Buhéri'nin el-
Céamil’'s-Sahih adl hadis kitabinin metoduna gére duzenlemistir. Ancak o,
serhinde Once hadis kitabinin metnine yer vermis, serhin bazi yerlerinde ise
kitap adina yer vermeden bab ve altindaki hadisleri izah etmeye gecmistir.
Ornegin o, ilk bélim olan “Kitabu Bed'i'l-Vahy” baghgina metinde yer vermis,
fakat serhte, bu basliga yer vermeden dogrudan birinci babtaki kelimelerin
izahina gegmistir.66 ikinci bdlim olan “Kitabir'l-iman” kisminda ise, hem metin
hem de serhte “Kitabir'l-iman” kismina yer vermis ve devaminda ilk babtaki
kelimeleri serh etmeye baglamlstlr.67 Buhéri’nin tertip metodunu bozmadan bu

%% Yasaroglu, “Molla Giirani”, DIA, XXX, 250.

% Genis bilgi icin bkz. Koyuncu, Recep, “Molla Giran'nin (v. 893/1488) Reful-Hitam
‘an Vakfi Hamza ve Hisam Adli Risalesinin Tahkikli Nesr.”, Necmettin Erbakan Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya 2017, cilt: 44, sayi: 44, s. 152 vd.

% Giirani, el-Kevseriil-Car, I, 20 vd.

% Gurani, el-Kevserir'l-Cari, 1, 27 vd.

%7 Girant, el-Kevserirl-Cari, 1, 56 vd.
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serh kitabini yazan Girani, Buhari’nin konularini sirasina gore ciltlere
ayirmistir. O, son olan 11. ciltte, serhi bitirdikten sonra 200G askin sahifede,
“Fihrisu Etrafi'l-Hadis” basligi altinda bir hadis indeksine yer vermistir.®®

Gurani, bu eserinin pek c¢ok yerinde Ahmed b. Ali b. Hacer (6.
852/1448) ve $Semsuddin Muhammed b. Yusuf el-Kirmani'nin (6. 786/1384)
fikirlerine karsi ¢ikmis ve onlara itirazlarda bulunmustur. O, bu eserinde garip
gordigu bazi kelimeleri filolojik yénden izah etmeye calismis ve gerekli
goérdugu yerlerde karisikhda mahal vermemek icin ravilerin isimlerine hareke
koymustur.69 Guréani, eserinin mukaddimesinde Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
kisaca hayatindan da bahsetmistir.”® Daha sonra Buhari’nin hayati ve onun
el-Camil’s-Sahih adli hadis kitabinin bazi 6zellikleri hakkinda kisaca bilgi
vermistir.71

Girani, Eba Amr Takiyiiddin Osman b. Abdiirrahman es-Sehrezdri ibn
Salah’in (6. 643/1245) tespitine g6re Buhar’de toplam 7275 hadisin
bulundugunu, tekrarlar duasdruldikten sonra bu sayminin 4000 oldugunu
belirtmistir. ibn Hacer’e gore ise, bu sayi 7370°dir ve Buhari’de 1341 muallak
hadis yer almaktadir. Ayrica Girani, ibn Hacerin Buhari’de 344 mutabaat
hadisin de yer aldigini nakletmistir.”®

% Gurant, el-Kevserir'l-Carf, XI, 329 vd.
% Gurani, el-Kevserirl-Carf, |, 12.
™ Girani, el-Kevserirl-Carf, 1, 21 vd.

™ Girant, el-Kevserirl-Cari, 1, 22 vd.

™ Muallak kelimesi gegince, “ta’lik” hakkinda kisa bir bilgiyi vermenin yerinde olacagin
diustndik. Ta'lik, talebenin seyhinden bir hadisi sema yolu ile aldigini gostermeyecek sekilde
kale, rava, zade, zekere gibi kati lafizlar ile veya yuzkeru, yurva ve yukalu gibi yari kati lafizlar ile
isnattan bir veya daha fazla ravinin hazfedilmesidir. Eger senet zincirinde reva, kéle ve benzeri
kati ifadeler kullanilirsa, hadisin kendisinden alinan sahsin sihhatine delalet eder. (ibn Hacer,
Ahmed b. Ali el-Askalani Taglikut-Ta'llk ala Sahihi’l-Buhari, thk. Hamid Abdullah el-Mullavi,
Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut 2011, I, 75 vd.; a. mif. Hedyu’s-Sari Mukaddimetu Fethi’l-Bari, el-
Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2005, s. 21 vd.; Sezgin, M. Fuat, Buhéri'nin Kaynaklarn Hakkinda
Arastirmalar, OTTO, Ankara 2012, s. 118. Hadis edebiyatinda Ta'lik kelimesi hakkinda genis bilgi
igin bkz. Ibnu’s-Salah, Ebdi Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehrezdhri, Ulimu’l-Hadis, thk.
Nurettin Itr, Daru’l-Fikri'l-Muasir, Beyrut 1998, s. 67, 69; en-Nevevi, Muhyiddin Eb( Zekeriya
Yahya b. Seref, “Aleka”, Tehzibu'l-Esma ve'l-Lugat, Daru’l-Feyhai, Dimagk 2006, llI, 407 vd. ibn
Hacer'in yazmis oldugu Taglikut-Ta'lik adli eseri, hem Tagliku't-Ta'lik hem de Ta'liku't-Ta'ltk
seklinde kullaniimaktadir. Bkz. Ibn Hacer, Hedyu’s-Sari, s. 24; Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, s.
369; Bilen, Mehmet, [bn Hacer’in Buhari Savunusu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2013, s. 156
vd. Ta'lik kelimesinin tiredigi “Aleka” fiili hakkinda genis bilgi icin bkz. Halil b. Ahmed, “aleke”,
Kitabu'l-Ayn, 1ll, 216 vd.; Ezheri, “aleke”, Tehzibu'l-Luga, |, 229; ibn Manzdr, “aleke”, Lisanu'l-
Arap, X, 253 vd.; Luvis, Ma'l(f el-Yesdi, “aleke”, el-Muncid, s. 526). Bu uygulama, hadis usuliinde
ta'lik olarak isimlendiriimektedir. (Sezgin, Buhari'nin Kaynaklari, s. 46). Bu tur rivayetler, senetteki
kopukluga dayali olarak tanimlanan “muallék hadis” tirini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu gesit hadisler
de zayIf olarak kabul edilmektedir.

® Gurani, el-Kevseriil-Carf, I, 23. Gurani, burada Buharinin el-Camii's-Sahth adli
eserindeki hadis sayilari ile ilgili bazi rakamlar vermistir. Aslinda bu rakamlar, ¢esitli kaynaklarda
farkli olarak gosterilmektedir. Bu konuda genis bilgi igin bkz. Kirmani, Semsuddin Muhammed b.
Yusuf, Serhu’l-Kirmani ala Sahfihi'l-Buhari, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut 2010, |, 3.; ibn Hacer,
Hedyu’'s-Sari , s. 654-659, 665.; Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, s. 117, 149; EbQ Zehv,
Muhammed, Hadis ve Hadisciler, trc. Selman Basaran ve M. Ali S6nmez, Ensar Nesriyat,
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E — EL-KEVSERU’L-CARI’'DE SERH METODU

Gurant’nin Buhari Gzerine yazmig oldugu el-Kevseri'l-Cari adl serh
calismasinda her tirll ifrat ve tefritten uzak durdugu orta bir yol takip ettigine
sahit olmaktayiz. O, bu eserinde kelimeleri en glzel anlamlari ile
yorumlamaya calistigini dile getirmistir. Boylelikle o, yaptigi serh ve
yorumlarda asiriya gitmemis, herhangi bir &limi incitmemek igcin azami
derecede itina gdOstermis ve insanlarin kendisi igin hayirh dualarda
bulunmalarini diledigini kaydetmistir. Bir de o, dogru olduguna inanmadidi fikir
ve diisiinceleri yazmaktan uzak durmaya calistigini da dile getirmistir.”
Gulréni, bu eserinde 6nce her kitabin altinda yer alan bab basliklarini
aciklamis ve ondan sonra o babtaki hadislerin serhine ge¢mistir. Ardindan o,
ele aldigi her hadisi senet agisindan incelemis, o senette yer alan ravileri
tanitmistir. Daha sonra o, hadisin asil kismini olusturan metni ele almis,
metinde yer alan kelimelerin filolojik yoninu agiklamis, konu ile ilgili sorular
kendi kendine sorarak cevaplamis ve hadisten bir takim hikimler
cikarmistir.”® Giirani bu agiklamalari yaparken, kendisinden dnceki pek ¢ok
alimin fikir ve duslncelerinden de yararlanmigtir. Onun serh metodunun daha
iyi anlasilabilmesi ¢alismalarindan bir ka¢ drnek verecegiz:

dlﬁ chLA.\YlJ.\MQJ‘;\MLu.\; JU cu\.\s.u\.uh d\ﬁ «).u)]\w&s\.\.\cd.\u;.“l_uh
An\sm)utlaﬂ\w‘).«:mu d_,s.\ @Jﬂ\u.a\sjwwc@uu\ M\A\}\@W@P\
U5t gl adle \ujmw\ O Eiala du)mnu;r_m udﬂdssm} (L Je Y W »
sl DAl L ) 5586 A 3ina ) 31 dlgdaaal WS T 2550 SIS (el 558

Buhart Abdullah b. ez-Ziibeyr el-Himeydi'den, o Sifyan'dan, o Yahya
b. Said el-Ensari’den, o Muhammed b. ibrahim et-Teymi’den nakletmistir.
Onun da Alkame b. Vakkas el-Leysi’den naklettigine gére Omer b. el-Hattab
minberin Uzerinde iken soyle sdylemistir: “Muhakkak ki ameller, niyetlere
goéredir ve muhakkak ki her kisi igin niyet ettigi sey vardir. Kim dinya
menfaati veya nikdhlamak istedigi bir kadin i¢in hicret etmisse, onun hicreti
niyet ettigi seyedir.””® Ayni hadis, Hz. Omer tarikiyle Buhari’de ve Mislim'de
ayni anlamda benzer kelimelerle de nakledilmi§tir.77 Ornegin bu hadis,
Buhari’nin baska bir yerinde farkh bir senet ile su sekilde nakledilmistir:

cem\).:\ww&).\;\ d}mc;\uw@m«_\w d\ﬁcu&}\&@hch&wmﬂ\.uh

Istanbul 2007, s. 400.; Kogyigit, Hadis Tarihi, Tij_rkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2011, S.
254.; (;aka_n, Hadis Edebiyati, s. 81.; A'’zami, Ik Devir Hadis Edebiyati, trc. Hulusi Yavuz, Iz
Yayincilik, Istanbul 1993, s. 273 vd; Karakas, Hadis Oksidentalizmi ve Fuat Sezgin, s. 197, 238.

™ Gurani, el-Kevserirl-Carf, |, 21.

™ Gurant'nin kitabinda bu metodu uyguladigina dair bazi érnekler icin bkz. Gurani, el-
Kevser('l-Cari, 1, 27, 29, 31, 33, 34, 35, 36, 37, 39, 45, 47 vb.

"® Buhari, Bedir'l-Vahyi, 1, hadis no: 1.

" Buhari, iman, 41, hadis no: 54; Eyman, 23, hadis no: 6689; Muslim, Ebu’l-Huseyn b.
el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabdrl, Sahthu Muslim, Daru Ibn Hazm, Beyrut 1998, Iméarat, 155,
hadis no:1907.
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Bu rivayetin senedinde farkl olarak Kuteybe b. Said ve Abdulvahhab
isimli raviler yer almaktadir. Yahya b. Said el-Ensari, Muhammed b. ibrahim
et-Teymi ve Alkame b. Vakkés el-Leysi ortak ravilerdir. Abdullah b. ez-Ziibeyr
el-HiOmeydi ve Sufyan, yukaridaki hadisin senedinde olduklari halde, bu
hadisin senedinde bulunmamaktadirlar. Bu hadisin metninde ise, yukaridakine
gore bazi farkliliklar vardir. Yukaridaki birinci hadiste “ell gegmekte bu
hadiste ise tekil olan “4y” gecmektedir. Bir de “ &53¢d cd sy & ) 43 &K Gad
Ao A J” ifadesi, yukaridaki hadisin metninde gegmedigi halde bu rivayette
yer almaktadir.  Ayrica yukarlda L«A&a 3l 52” seklinde gegen ifade, bu hadiste
“g 55 3l a)” seklinde gegmektedlr

Glrani, burada o6rnek olarak verdigimiz hadisin yer aldigi “Kitabu
Bed'i’l-Vahy” kitabinin “Keyfe Kane Bed't’l-Vahy ila Resdlillah” baslikli ilk babi
Uzerinde durmustur. Bu bapta, vahyin Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ilk olarak
nasil geldigi ile ilgili hadisler yer almaktadir. Girani, 6nce bab bashgdini ve bu
baglkta yer alan kelimeleri agiklamistir. Ornegin o, énce “bab” kelimesinin
mustear, gizli ve kapali oldugunu kaydetmigtir. Ona gore “bab” kelimesi,
Arapgada bildigimiz kapi demektir. insan, kapiyi kullanarak binanin igerisine
girmektedir. Buradaki “bab” ise, konuya giris demektir. Gurani, burada “bab”
kelimesi hakkinda baska aciklamalarda da bulunmustur.”® O, bunun ardindan
bu baslikta yer alan “keyfe” kelimesinin Arapgadaki anlam ve durumunu izah
etmigtir. Mebni bir zarf olan “keyfe”, herhangi bir seyin halini sormak igin
kullanilan bir soru edatidir. Daha sonra “Bedi’l-Vahy” terkibinde yer alan
“Bedd” ve “el-Vahyu” kelimelerinin filolojik yéninu anlatmistir.®® Gurani, bu
bab basliginda yer alan tim kelimelerin tahlillerini bu sekilde agikladiktan
sonra, hadisten 6nce yer verilen bir ayette bulunan kelimelerin filolojik tahlili
Uzerinde de durmustur. O, bu ayeti ‘irdb agisindan ele alirken, kendisinden
Onceki sarihlerin goruslerini de dile getirerek degerlendirmesini yapmigtir.
Konunun disina tasmamak igin, bu irap ve degerlendirmelerin Uzerinde
durmuyoruz.

Burada yer verdigimiz ve “Muhakkak ki ameller, niyetlere géredir” diye
baslayan hadis, bu babin ilk hadisidir. Girani, bu hadisin serhine baslarken,
once hadisin senet zincirinde yer alan raviler hakkinda bilgi vermistir. Bilindigi
gibi Buhari, bu hadisi hocasi Abdullah b. ez-Ziibeyr el-Himeydi’den, o Sifyan
b. Uyeyne’den, o Yahya b. Said el-Ensari’den, o Muhammed b. ibrahim et-
Teymi’den, o Alkame b. Vakkas el-Leysiden ve o da Hz. Omerden
nakletmistir. Glrani, bu senette yer alan Abdullah b. ez-Ziibeyr el-HimeydT,

Sufyan b. Uyeyne, Alkame ve Omer b. el-Hattdb hakkinda g¢ok kisa bilgiler

8 Buhari, Eyman, 23, hadis no: 6689.
™ Gurani, el-Kevserirl-Carf, |, 27.
% Girani, el-Kevseri'l-Cart, 1, 27 vd. Gurani, el-Kevseriil-Cari, |, 27.
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vermistir. Giirani, bundan sonra hadisin metni (izerinde durmustur.®* Biz, bu
hadisin sened ve metin tahlili Gzerinde duracaglz.82 Bundan dolay1 6énce bu
hadisin sened zincirinde yer alan raviler hakkinda bilgi vermek ve onlari
tanitmak istiyoruz.

a — el-Humeydi Abdullah b. ez-Zibeyr: EbG Bekr Abdullah b.
Zubeyr b. Tsa el-Kuresi el-Mekki el-Humeydi (6. 219/834). Humeyd, onun
dedelerinden biri oldugu igin, ona nispet edilerek “Humeydi” diye
isimlendirilmistir.® Humeydi, Kusay'da Hz. Muhammed’in (s.a.v.) soyu ile
birlesmektedir. O, Sufyan b. Uyeyne, Veki’ b. Cerrdh ve benzeri alimlerden
hadis dersleri almistir. Ayrica o, imam es-Safi’den de fikhi égrenmistir. Pek
¢ok kisi Humeydi’den hadis nakletmistir. Buhari’nin de bunlar arasinda énemli
bir yeri vardir. Humeydi, 19 yil boyunca Sufyan b. Uyeyne’den hig ayriimadigi
icin, Sufyan’in hadislerini en iyi bilen kisi olarak kabul edilmektedir. Humeydi,
hadis tenkitcileri tarafindan hiliccet, hafiz ve sika olarak kabul edilmistir. O,
ishak b. Rahdye, Ahmed b. Hanbel ve Buhari tarafindan hadis ilminde “imam”
olarak kabul edilmistir. Onun hadisleri, ibn Mace'nin es-Sunen’i disinda
Kutib-i Sitte’de yer almigtir. Onun hadis rivayetinde énemli bir yeri vardir.
Onun en meshur eseri, “el-Misned” adli hadis kitabidir. Humeydi, hicri 219
yilinda Mekke’de vefat etmistir.®

b — Sufyan: Ebd muhammed Sufyan b. Uyeyne b. MeymQn el-Hilalt
(6. 198/814).% Siifyan, henliz kiiglk yaslarda iken hadis meclislerine
katiimistir. Onun hafizasi son derece kuvvetli idi. O, 6zellikle yash hadisgilerin
rivayet ettikleri hadisleri kayda gegirerek, onlarin kaybolmalarini dnlemistir.
Onun bu Ustiin zekasini fark eden hocas! ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/741),
ona 0Ozel ilgi gbstererek onu hadis alaninda yetistirmistir. Bu nedenle o, ez-
Zuhr’den gelen rivayetler konusunda en saglam muhaddislerden biri olarak
kabul edilmistir. Sifyan, basta ez-Zuhri ve Ma'mer b. Rasid (6. 153/770)
olmak Uzere, pek ¢ok tabiin’den ders almistir. O dénemde yasamis olan el-
Humeydi, imam es-Safit ve daha pek ¢ok meshur alim, ondan ders almistir.
Sufyan, rivayetleri Kutub-i Sitte’de yer alan bulyldk bir muhaddistir. Bir

8 Girani, el-Kevseri'l-Carf, 1, 30.

82_Hadisl_erin sened ve metin tahlili érnekleri igin bkz. Evgin, Abdulkadir, Hadislerde
Hizir-Gayb lligkisi, l1ahiyat, Ankara 2007, s. 86 vd.

®Ayni, Bedruddin Ebll Muhammed Muhammed b. Ahmed, Umdetu'l-Kari Serhu
Sahihi'l-Buhari, Daru’l-Fkr, Beyrut 2002, XIV, 538;Kastalani, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b.
Muhammed, Irsadu’s-Séari li Serhi Sahihi’l-Buhari, Daru’l-Kutubi'l-limiyye, Beyrut 2012, XIl, 291.

¥ibn Sa’d, Eb( Abdillah Muhammed, et-Tabakatirl-Kiibra, Daru Sadr, Beyrut 2014, V,
502; Ibn Hayr, Ebli Bekr Muhammed b. Hayr b. édmer b. Halife el-Emevi el-isbili, Fihristu ma
Revéhu an Suythihi mine’d-Devavini’l-Musannefe fi DurQbi’l-ilmi ve Envail-Mearif, nsr. Franski
Kudare Zeydin ve Hulian Ribera Terrago, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1997, s. 144; Zehebi,
Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’ldmi'n-Nubeld, Muessesetu'r-Riséle,
Beyrut, X, 374 vd; Yiicel, Ahmet, “Humeydi, Abdullah b. Ziibeyr”, DIA, istanbul 1998, XVIII, 357.

8 Ayni, Umdetu’l-Kari, XIV, 538; Kastalani, irsadu’s-Sari, XlI, 291.
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muhaddis oldugu kadar, bir fakih ve bir mifessir olan Sifyan, hi¢ evlenmemis
ve hicri 198 yilinda Mekke’de vefat etmistir.*

¢ — Yahya b. Said el-Enséari: Yahya b. Said b. Kays b. Amr b. Sehl b.
Sa’lebe b. el-Haris b. Zeyd b. Sa’lebe b. Ganm b. Malik b. Neccar el-Medeni
(6. 144/761). O, Enes b. Malik, Abdullah b. Amir b. Rabia, Sehl b. Hiineyf,
Amre binti Abdirrahman, Eb( Ayyas, Said b. el-Museyyeb, Bisr b. Yesar, ibn
Sihab ez- Ziihri, Nafi Mevla ibn Omer ve daha pek cok kisiden hadis
nakletmistir. ibn Sihab ez-Ziihri, Yezid b. el-Had, ibn Aclan, Malik b. Enes, ibn
ishak, el-Evzai, Sufyan b. Uyeyne, Sifyan es-Sevri, Si’'be, Leys b. Sa'd ve
daha pek ¢ok kisi kendisinden hadis nakletmiglerdir. Pek ¢ok hadis alimi, onun
hadis rivayetinde sika, hiccet, me’mdn/guvenilir ve sebt oldugunu kabul
etmislerdir. Ayrica ¢ok sayida alim, kendisinden sitayisle bahsetmislerdir.87 .

d — Muhammed b. ibrahim et-Teymi: EbQ Abdillah Muhammed b.
ibrahim b. el-Haris b. Halid b. Sahr b. Amir b. Ka’b b. Sa’d b. Teym b. Mirre
el-Kiresi et-Teymi el-Medeni (6. 120/737). O, Ebl Said el-Hudri, Cabir b.
Abdillah, Enes b. Malik, Kays b. Amr el-Ensari, Hz. Aise, Alkame b. Vakkas,
Abdullah b. Huneyn, Urve b. Ebl ez-Zibeyr, Atd b. Yesar ve daha pek cok
kisiden hadis nakletmistir. Oglu Musa, Hisam b. Urve, Yezid b. el-Had, ibn
ishak, el-Evzai, el-Arec ve daha pek c¢ok kisi, kendisinden hadis
nakletmislerdir. Yahya b. Main, Eb0 Hatim, en-Nesai ve daha pek ¢ok hadis
alimi, onun hadis rivayetinde sikd oldugunu kaydetmislerdir. Ancak kendisini
hadis rivayeti agisindan tenkit edenler de vardir.®®

e — Alkame b. Vakkéas el-Leysi: Alkame b. Vakkds b. Mihsan b.
Keledeh b. Abd Ya Leyl b. Tureyf b. Utvareh b. Amir b. Malik b. Leys b. Bekr
b. Abdimenat b. Kinane el-Leysi el-Utvari el-Medeni (6. 86/705). O, Omer b.
el-Hattab, Abdullah b. Omer, Bilal b. el-Haris, Muaviye b. Ebi Siifyan, Amr b.
el-As ve Hz. Aise’den hadis rivayet etmistir. Cocuklari Abdullah ile Amr, ibn
Sihab ez-Ziihri, Muhammed b. ibrahim b. el-Haris et-Temimi, Amr b. Yahya
el-Mazini, Yahya b. en-Nadr el-Ensari ve ibn Ebi Mileyke kendisinden hadis
nakletmiglerdir.  Alimler, onun tabiflerin  glivenilirlerinden  oldugunu
kaydetmi§lerdir.89

f — Omer b. el-Hattab: Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra hilafete gecen
ikinci isim olan Hz. Omer'in (6. 23/644) tam adi, EbG Hafs Omer b. el-Hattab

% jbn Sa'd, et-Tabakati'l-Kiibra, V, 497 vd.; Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nubela, VIII, 454
vd.; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, Beyrut
1994, 1V, 106 vd.; a. mif. Takribu't-Tehzib, thk. Halil Me’man $iha, Daru’l-Ma'rife, I-1l, Beyrut
2001, 1, 303; Hatiboglu, Ibrahim, “Siifyan b. Uyeyne”, DIA, istanbul 2010, XXXVIII, 29.

5 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, XI, 193 vd.; a. mif. Takribi't-Tehzib, 11, 356.
% jbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, IX, 6 vd.; a. mif. Takribi't-Tehzib, 11, 149.

% Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VII, 240; a. mif. Takribiit-Tehzib, II, 37; Kandemir,
“Alkame b. Vakkas”, DIA, Istanbul 1989, Il, 468.
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b. Nifeyl b. Abdiluzza el-Kuresi el-Adevi'dir. O, okuyup yazan, siir okuyan,
guzel konusan, ensab bilgisine sahip olan énemli bir §ahsiyettir.90 Hz. Omer,
islam’in altinci yihnda Misliiman olmustur. Onun nasil Misliman olduguna
dair farkli rivayetler vardir.* Hz. Muhammed (s.a.v.) vefat edince, Hz. Omer
onun vefat haberini kabul etmek istememis ve bunu sdyleyenlere tepki
gostermistir. Hz. Ebu Bekir (6. 13/634) onu teskin etmistir.”” Yemame'de hicri
12 miladi 633 yilinda peygamberlik iddiasinda bulunan Museylemeti’l-Kezzab
ile yapilan savasta 70 kadar hafiz sehit olmustur. Bunun zerine Hz. Omer,
Hz. Ebu Bekire hafizlarin sehit oldugunu, Kuran-1 Kerim’in giderek
kaybolmasi konusunda endise duydugunu ve dolayisi ile yazih Kur'an
ayetlerinin toplatilarak bir araya getiriimesinin gerektigini teklif etmistir. Hz.
Ebu Bekir, onun bu teklifi Gzerine Zeyd b. Sabit (6.45/665) baskanhdinda bir
komisyon kurarak Kur'an ayetlerini bir araya toplayarak kitap haline
getirmistir.** Hz. ®mer, Hz. Ebu Bekirin hicri 13, miladi 634 yilinda vefat
etmesinden itibaren, sehit edildigi hicri 23, miladi 644 yilina kadar halifelik
yapmistir. Onun halifeligi déneminde Islam devleti Arabistan’in disinda
diinyanin cesitli yerlerinde yayildi.** Hz. Omer, basta Hz. Muhammed (s.a.v.)
olmak Uzere, Hz. Ebu Bekir ve Ubey b. Ka'b (6.22/642) gibi sahab-i kiram’in
blyulklerinden hadis nakletmistir. Hz. Osman (6.36/656), Hz. Ali (6.40/660),
Sa'd b. Ebi Vakkas (6.55/674), Talha b. Ubeydullah (6.36/656), Abdurrahman
b. Avf (6. 33/653), Abdullah b. Mesud (6. 30/650), Huzeyfe b. el-Yaman (6.
36/658), Ebl Hireyre (6. /62681), Hz. Aise (6.57/667) ve daha pek g¢ok
sahabe kendisinden hadis rivayet etmiglerdir. Bir de c¢ocuklari Abdullah
(6.73/692), Asim (6.70/689) ve Hafsa da ondan hadis nakletmiglerdir.
Tabiinden kendisinden hadis nakledenlerin basinda Said b. el-Miseyyeb
(6.94/713), Kadi Sureyh (6. 79/698), Alkame b. Vakkas el-LeysT (6. 86/705) ve
daha pek cok kisi gelmektedir.*®

% Zehebt, Siyeru A'lami'n-Nubeld, XXVIII, 71 vd.; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VII, 371
vd.; Fayda, Mustafa, “Omer”, DIA, istanbul 2007, XXXIV, 44.

" Buhari, Fedailu Ashabin-Nebi, 4, hadis no: 3655; 6, hadis no: 3679-3694;
Menékibl'l-Ensar, 35, hadis no: 3863-3867; Muslim, Fedaili’'s-Sahabe, 14-25, hadis no: 2389-
2400; Tirmizi, Menakib, 18, hadis no: 3681-3695.

2 Buharf, Fedailu Ashabi'n-Nebi, 5, hadis no: 3667, 3668; ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-
Kbra, I, 266 vd.; Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari ve Tecrid-i Sarih Tercemesi, XI, 26 vd.

% Buhari, Fedailirl-Kuran, 3, had,s no: 4986, 4987; ibniil-Cezeri, Muhammed b.
Muhammed, en-Nesr f7 Kiraati’l-Asr, thk. Muhammed Salim Muhaysin, Matbaatu Mustafa, Kahire
tsz. |, 7: es-Siydti, Abdiirrahman Celaltiddin, el-itkdn fi Uldmil-Kur'an, Sirketu Mektebe ve
Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1978, |, 71; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, Diyanet
isleri Balkanhigi Yayinlari, Ankara 1985, s. 62 vd.; Turgut, Ali, Tefsir Usdlii ve Kaynaklari, IFAV,
istanbul 1991, s. 98.

* ibn Sa'd, et-Tabakati'l-Kiibra, Ill, 367; Fayda, “Omer”, DIA, XXXIV, 46.
% Zehebt, Siyeru A'lami'n-Nubela, XXVIII, 71; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VII, 371 vd.
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Yukarida yer verdigimiz birinci hadisin rivayet zincirinde bulunmadiklari
halde, yer verdigimiz diger ikinci rivayette farkli olarak yer alan Kuteybe b.
Said ve Abdulvehhab isimli raviler hakkinda da bilgi vermek istiyoruz.

g — Kuteybe b. Said: Kuteybe b. Said b. Cemil b. Tarif b. b. Abdillah
es-Sakafi (6. 240/855). O, Malik b. Enes, Leys b. Sa'd, ibn Lehia, Sufyan b.
Uyeyne ve daha pek ¢ok kisiden hadis nakletmistir. Yahya b. Main, Ahmed b.
Hanbel, Tirmizi, Abdullah b. Zibeyr, Ali b. el-Medini ve daha pek ¢ok Kisi,
ondan hadis nakletmiglerdir. Buhari, rivayetleri Kutlb-i Sitte’de yer alan
Kuteybe’den 380 ve Muslim de 668 hadis nakletmislerdir. Ahmed b. Hanbel,
Yahya b. Main, Eb( Hatim er-Razi, Nesai ve daha pek ¢ok hadis alimi, onun
hadis rivayetinde sika, sad(lk ve me’'m(n oldugunu belirtmislerdir.°

h — Abdulvehhab: EbG Muhammed Abdulvahhab b. Abdilmecid b. es-
Salt b. Ubeydillah b. el-Hakem b. Ebi'l-As es-Sekefi el-Basri (6. 194/809). O,
Humeyd et-Tavil, Eylp es-Sahtiyani, Yahya b. Said el-Ensari, Cafer b.
Muhammed b. Ali, ibn Cilireyc ve daha pek ¢ok kisiden hadis nakletmistir.
Muhammed b. idris es-Safii, Ahmed b. Hanbel, Misedded, Kuteybe b. Said
ve daha birgok kisi ondan hadis rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel, ibn Hibban
ve daha pek ¢ok alim, onun hadis rivayetinde sikd oldugunu kaydetmistir.
Ancak, onun nakletmis oldugu hadislerden bazilarinda zayiflik oldugunu
sdylemislerdir.®’

Bu hadisin senet zincirinde yer alan raviler hakkinda bu bilgileri
verdikten sonra, hadisin metni Gzerinde duracagiz.

Gulréani bu hadisin metninde yer alan kelimeleri cesitli yonlerden
aciklarken, énce kendi kendine bazi sorular sormus ve sonrada o sorulara
glOre cevap vermistir. Onun genel serh tarzi béyledir. Serh metodu, soru ve
cevap niteligindedir. Gurani, bu hadisin blylk bir mana ifade ettigini
vurgulamistir. ClnkU gizli veya agiktan yapilan tim ameller, kisinin kalbindeki
niyetine gore degder kazanir. Eger, herhangi bir fiili isleyen kisinin niyeti
Allah’in rizasi olursa, onun yapmis oldugu fiil makbul ve dederli olarak kabul
edilir. O isi degerli kilan, failin iyi niyetidir.

Gurani bunu belirttikten sonra, hadis metninde yer alan kelimelerin
filolojik tahlilleri Gzerinde durmus, konuyu mugtehit ve sarihlerin gérigslerine
gore degerlendirmistir. Ornegin o, hadisin metninde yer alan “%i\” kelimesinin
hasr anlaminda oldugunu belirtmis ve A&limlerin bu konuda ihtilafa
gitmediklerini de kaydetmistir. Ardindan o, uzun uzadiya “%)” kelimesinin
kritigi Gzerinde durmustur.®® Girani, daha sonra “Js=YV kelimesinin anlami
Uzerinde durmustur. Bilindigi gibi “a’'mal’, “amel” kelimesinin ¢oguludur.

% ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VIII, 311 vd.; a. mif. Takribi't-Tehzib, II, 130; Gakin,
Kamil, “Kuteybe b. Said”, DIA, Ankara 2002, XXVI, 491 vd.

" ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VI, 392 vd.; a. mlf. Takribirt-Tehzib, 1, 489.
% Gurani, el-Kevserirl-Cari, 1, 30 vd.
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Gurani, insani Allah’a yaklastiran amellerin degerli oldugunu agiklamistir. Ona
gore insani Allah’a yaklastiran bu tir makbul ameller, fiili, s6zli ve kalbi
olabilir ve hepsi de ayni derecededir. Bu tir amellerin makbul olmasi, iyi
niyete baghdir. Nitekim bu hadiste yer alan “J=ty"” ve “43" kelimeleri “<" ile
birbirlerine baglanmistir. Girani hadiste gegen “<” harfinin ilsak anlamini
ifade ettigini belirtmis ve sevap kazanilmasi istenen bitiin 6ncesinde iyi

niyetin var oldugunu ortaya koymustur.*

Bu hadiste yer alan “4d” kelimesine gelince, Gurani, onun kalpte
meydana gelen azim ve irade oldudunu ileri sirmustir. Bu azim ve irade,
insani Allah’a yaklastiran 6zel bir azimdir. Gurani, niyet kelimesini bu sekilde
yorumlarken, EbG0 Mansdr Muhammed b. Ahmed b. el-Ezher el-Ezheri el-
Herevi'nin (6. 370/980) Tehzibl'l-Luga isimli kitabini kaynak olarak
gijs,termistir.100 Grani, niyetin Islam kaltirindeki yeri Uzerinde genig bir
sekilde durmustur. Onun tespit ettigine gére imami A’zam Numan b. Sabit
EbG Hanife (6. 150/767), niyetsiz amelin sevabinin olmadigini ileri sGrmusgtar.
Muhammed b. idris es-Safii (6. 204/819) ise, niyetsiz amelin sahih olmadigini
savunmustur. Ona goére sahih olmayan ibadetin Allah’in yaninda degeri
yoktur. Sevap ise, Allah’tan bir lutuftur. Garani, bundan itibaren sarihlerin
goruglerine de yer vererek, niyetin muhtelif dini meselelerdeki yeri tGzerinde
durmustur.*®*

Girani, bunun ardindan “c 5 & s ,2Y W 3” climlesi (izerinde durmustur.
O, burada insanin yaptigi her tarli ameli, niyete isnat ederek ona hasr
etmigtir. Ayrica Gurani burada niyetin ibadetler igin sart mi, yoksa rukin mi
oldugu hususunu da belirtmis ve niyetin ibadetlerde rikin oldugu goérisuni
savunmustur. %2
Girani, “al) 53l L ) 8536 G550 d0a Sl Lt W U 0% S8 Gay
climlesini izah ederken, dinya ve ahiret kelimelerinin filolojik yonind izah
etmis ve sonucgta bu iki ismin alem/6zel isimler oldugunu ileri sirmustar.
Ardindan o, bu hadisin vir(dd sebebini agiklamistir. Onun belirttigine gore,
Muslimanlar Mekke'den Medine’ye hicret ettikleri zaman, Abdullah b. Mes’ad
(6.30 /650) kabilesine mensup Kayleti’'l-Hlizeliyye adinda bir kadin da hicret
etmistir. Bu kadina, “Ummi Kays” deniyordu. ismi belirtimeyen bir adam bu
kadini sevmis ve onu elde etmek icin Mekke’den Medine’ye hicret etmistir. Bu
adam, halk arasinda “Ummi Kays’'in muhaciri” lakabi ile meshur oImugtur.103

Bazi alimler, bu hadisin konu ile alakasi olmadigi halde “Bed’'u’l-Vahy”
kitabinin basinda zikredilmesini tenkit etmislerdir. Gurani, bu tir goruslere

% Gurant, el-Kevserirl-Carf, |, 31.
1% Gijrani, el-Kevserirl-Carf, I, 31. “Niyet” kelimesinin filolojik yorumlar hakkinda genis
bilgi i¢in bkz. Ezheri, Tehzibi'l-Luga, XI, 446 vd.

0% Gyrani, el-Kevserir'l-Carf, 1, 31 vd.

02 Grani, el-Kevserir'l-Carf, 1, 32 vd.

193 Gyrani, el-Kevserirl-Cari, |, 33.
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itrazda bulunmustur. Ona gore “<GlL JueY! Wi ciimlesi, iyi niyetin her seyde
onemli oldugunu belirtmis ve Buhari’nin, bu hadisi bu gaye ile kitabinin basina
aldigini savunmustur. Nitekim Eb0O Stleyman Hamd b. Muhammed el-Hattabt
(6. 388/998), “Bizden oOnceki alimlerimiz, bu hadisi tim dini islerin basina
yerlestirmeyi uygun goriyorlardi”*® diyerek Buhari’nin bu hadisi buraya
yerlestirmesini tasvip etmistir. Bu hadis, Buhari’nin muhtelif yerlerinde yedi
defa gecmektedir. ilk gectigi bu yerde ise, en kisa rivayet tercih edilmistir.
Glrani bunu, Buhari’nin kitabini yazarken ihlasini belirtmek igin bu hadise
kisaca yer verdigini, uzun rivayete gerek gérmedigini savunmustur.*® Nitekim
rivayet edildigine gére Buhari, hocasi Abdurrahman b. Mehdi'nin (6. 198/813)
“Bir kitap yazmak isteyen kimse, ‘Ameller niyetlere géredir’ hadisi ile baslasin”
diyerek kitabina bu hadisle baslamistir.'

“Buhéri’nin Kaynaklari Hakkinda Aragtirmalar’ adl bir kitap yazan M.
Fuat Sezgin, Buhari’nin kitabina aldigi bu hadisin®® bab ile alakasinin
olmadigina dair tenkit edildigini anlatmistir.’® Ancak Gurantnin de dile
getirdigi gibi bu hadiste, iyi niyetin her geyde o6nemli oldugu
vurgulanmaktadir.'® Kanaatimizce Buhari, kitabina baslarken bu duyguyu ve
iyi niyetini dile getirmek istedidinden dolayr bu hadise yer vermis
bulunmaktadir. Ayni zamanda bu husus, sarihler tarafindan da farkl ifadelerle
yorumlanmustir.**

u.c‘u}uu.\J}J:.d\ur_cu&;‘){\Ja.abl_u.\;‘u}muada@auh«dmuu\uasm}nbh
‘sl‘)ud d&_’\-‘;\‘)&us@‘)wu\@b\ elm_,ﬁ\_\xr_dn\‘sxman\d_,u)du dlﬁc‘\.\r_‘m\u,.m‘)‘).l‘_r\\
d)“u‘}tf‘)u\_ﬁ» db?d)uu\}‘;\‘)u\_, &E"ﬁﬂ\d;.\m&)hd YGAA‘L)AL_\LAL)A 4_1\-

Buhari Musa b. ismailden, o Mehdi b. Meymun'den, o Vasil el-
Ehdeb’den, o el-Ma’rir b. Stiveyd'den ve o da Ebl Zer'den rivayet etmistir.

194 Hattabt, Ebl Stileyman Hamd b. Muhammed, A'lamu’l-Hadis fi Serhi Sahihil-Buharf,
thk. Muhammed b. Sa’'d b. Abdirrahman, Merkezu Ihyai't-Turasi’l-islami, I-11l, Mekke 1988, I, 108
vd.

%5 Grani, el-Kevserirl-Cari, |, 33.

e

196 Tatl;, “ismail Sadik Kemal'in Asar-i Kemal'deki Hadisgiligi”, Dini Arastirmalar Dergisi,
Ankara 2015, cilt: 18, sayi: 46, s. 49. Ayrica bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Evgin, “Buhéri ve
Miislim’in ilk Hadisleri ve ‘ilk Olma Gerekgeleri’ Hakkinda Bir Arastirma”, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 9, sayi: 2, s. 41 vd.

" Buhari, Bed'wl-Vahyi, 1, hadis no: 1. (&88 (& «s5 b (580 S8 )5 ey Jaet Wy
«dl 2 uJ‘ Uagd deasisinal J) 3 dedesd W L 4539 © Muhakkak ki ameller, niyetlere géredir...).

% el-Hattabi, Alamu’l-Hadis, |, 108; ibn Hacer, Fethu'l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari,

Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut 1997, |, 12 vd.; Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, s. 210.

199 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 13.

% Bu hadis ile ilgili yazilan farkli tartismalar hakkinda genis bilgi ign bkz. el-Hattabi,
A'lamu’l-Hadis, 1, 107 vd.; Kirmani, Serhu’l-Kirmant, |, 174; Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 12 vd.; Ayni,
Umdetu’l-Kari, |, 41 vd.; Kastalani, Irsadu’s-Sari, |, 73 vd.; Sabani, Muhammed Ali, eg-Serhu’l-
Muyesser li Sahthi’l-Buhari el-Musemma ed-Dureru ve'l-Ledli bi Serhi Sahihil-Buhari, el-
Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2014, |, 17 vd.

el-‘Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 41 vd.; el-Kastallani, frsadu’s-Sarf, 1, 73 vd.
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EbG Zer, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) sbyle dedigini nakletmistir: “Rabbimden
biri gelerek bana haber verdi veya bana mujde verdi: Muhakkak ki benim
Ummetimden Allah’a sirk kosmadan 6len her kisi cennete girecektir.” Ebl Zer,
“Zina etmis ve hirsizlik yapmis olsa bile mi?” diye sormus. Hz. Muhammed
(s.a.v.) de “Zina etmis ve hirsizlik yapmis olsa bile!” diye cevap vermistir."**

Gulréani, bu hadisin ravileri ve metni hakkinda az ve 06z bir bilgi
vermistir.""* Biz de, bu makalemizi fazla uzatmama gerekcesiyle bu hadisin
senedinde yer alan raviler hakkinda gok kisa baz bilgiler verecegiz.

a— Musa b. ismail: Musa b. Ismail el-Menkeri (6. 223/837). O, basta
Hammad b. Seleme, Sileyman b. el-Mugire olmak Uzere pek ¢ok kisiden
hadis nakletmistir. Buhari, EblG Davlad ve daha pek ¢ok kisi de ondan hadis
nakletmislerdir. Pek ¢ok hadis alimi, onun hadis rivayetinde sika, sadlk ve
me’man oldugunu sdylemislerdir. ™

b— Mehdi b. Meymun: Mehdi b. Meymdn el-Ezdi el-Me'vali (6.
172/788). O, Vasil el-Ehdeb, Hisdm b. Urve ve benzeri kisilerden hadis
almistir. Veki’, ibn Mehdi, Musedded ve daha pek cok kisi ondan hadis
nakletmislerdir. Hadis alimleri onun hadis rivayetinde sika oldugunu ifade
etmislerdir.***

b— Vasil el-Ehdeb: Vasil b. Hayyan el-Ahdeb el-Esedi el-Kufi (0.
129/746). O, Eb( Vail, Kadi Sureyh ve baskalarindan hadis nakletmistir. EbQ
ishak es-Seybani, Sifyan es-Sevri, Mehdi b. Meymun ve daha pek ¢ok Kisi
kendisinden hadis nakletmiglerdir. O, hadis rivayetinde sika, sebt, saddk ve
salih olarak kabul edilmistir."*®

c— Ma'rQr b. Suveyd: Ebd Umeyye el-Ma'rGf b. Siveyd el-Esed? el-
Kufi. O, Hz. Omer, EbQ zer, Abdullah b. Mes’ad ve Ummii seleme gibi meshur
sahabeden hadis nakletmistir. Vasil el-Ahdeb, el-A’'mes ve daha pek ¢ok kisi
ondan hadis nakletmiglerdir. Hadis alimleri, onun hadis naklinde sika
oldugunu kaydetmislerdir. O, yaklasik 120 sene yasamistir.**°

d- EbQO Zer: Cindib b. Cinade b. Kuayb b. Suayr b. el-Vak'a b.
Haram b. Siifyan b. Ubeyd b. Haram b. Gifar b. Miileyl b. Damre b. Bekr b.
Abdi Menat b. Kinane b. Huzeyme b. Mudrike b. ilyas b. Mudar (6. 32/653).
Ebd  Zer, Islam dinini ilk kabul edenlerden ve sahabenin &nde
gelenlerindendir. O, ilk U¢ halife doneminde fetva vermistir. Eb( Zer, hayatinin
¢ogunu Hz. Muhammede (s.a.v.) yakin bir sekilde gegirmistir. O, Hz.

11 Byhari, Cenaiz, 1, hadis no: 1237; Miislim, iman, 153, hadis no: 94.

12 Girani, el-Kevserir'l-Cari, 1lI, 277.

3 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X, 297 vd.; a. mif. Takribiit-Tehzib, 11, 285.
% ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X, 291 vd.; a. mif. Takribii't-Tehzib, 11, 284.
5 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X1, 92; a. mlf. Takribiit-Tehzib, I, 334.

18 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X, 208; a. mif. Takribirt-Tehzib, II, 269.
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Muhammed’den (s.a.v.) hemen sonra Medine’ye hicret etmis, onunla Abdullah
b. Abbas, Enes b. Malik, Abdullah b. Omer, Ebi’l-Esved ed-Dueli, Ata b.
Yesar, Abdurrahman b. Ebi Leyla ve daha pek c¢ok kisi ondan hadis
nakletmislerdir.**’

Bu hadisin metnine gelince, Gurani, énce bu babin basinda verilen
muallak bilgiler Gzerinde durmustur. O, bu babta yer alan hadislerin, diger
hadis kaynaklarindaki yerlerini belirtmistir. Ardindan o, “diall #li. &) MRV
(Lailahe illallah, cennetin anahtaridir) cimlesini yorumlam|§t|r118 “Lailahe
illallah®in anlami, “Allah’tan baska ilah yoktur” seklindedir. Vehb b. Minebbih’e
bu ciimle sorulmus. Vehb de, “Evet, & ¥) 4l ¥, cennetin anahtaridir’” demis ve
“Sen, disleri olan bir anahtar getirirsen, senin igin kapi agilir. Eger disleri
olmayan bir anahtar getirirsen, senin i¢in kapi agilmaz” demistir. Girani, bu
metni de yorumlamis ve anahtarin dislerine dikkat ¢ekmistir. Ona goére
“Lailahe illallan”in gerekleri, anahtarin digleri mesabesindedir. Girani, islam’in
bes sartini anlatan hadisi**® de, bu anahtarin disleri ile yorumlamistir. “Lailahe
illallah”in cennetin anahtari oldugu cumlesinin soru ile dile getirilmesi takrir
icindir. Gurant, bunu aciklarken, delil olarak su ayeti de gostermistir:

M e AT L B Jlimd a3 453 e el B 485805 83 K, 40 ol

“Allah kuluna yetmez mi? Seni O’ndan baskalariyla korkutmaya
calisiyorlar. Allah kimi saptirirsa artik onun igin bir yol gésterici yoktur #120
Guirani, bu ayetteki sorunun tekit icin kullanildigini hatirlatarak, “& ¥ 4 ¥ )
da cennetin anahtari oldugunu vurgulamak istemistir.***

Gurani, yine anahtarin diglerini yorumlarken, konuyu asagidaki ayet ile
aciklamaya calismistir:

Laatae L) (o 5380 a8 uly & )00y 4L oyl GUB (53 L Mg 4 S50 of Asha Y anl &)

" lon Sa'd, et-Tabakatii'l-Kiibra, IV, 219 vd.; Zehebi, Siyeru Alami'n-Nubeld, I, 43 vd.
Aydinli, “Eb0 Zer el-Gifari”, DIA, Istanbul 1994, X, 266 vd.

18 Byhar'nin kitabini serh eden diger alimler de “Lailahe illallah’in cennetin anahtari
oldugunu anlatmislar ve bu konuda ¢esitli yorumlarda bulunmuslar. Genis bilgi i¢in bkz. Kirmanf,
Serhu’l-Kirmani, 1V, 271; ibn Hacer, Fethu'l-Bari, lll, 1672 vd.; Ayni, Umdetu’l-Kari, VI, 3 vd.;
Kastalant, rsadu’s-Sari, 111, 301 vd.; Sabdani, es-Serhu’-Muyesser, |I, 265.

M9 a5y Al &3 o5 Nl a3 o) sk 13R85 G B V) Al Y O sdel ol e adyl o3
Himzy’, “Islam, bes esas (izerine kurulur: Allah’tan baska ilah olmadigina Muhammedin O’nun
elgisi olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, hacce gitmek ve Ramazan orucunu
tutmak.” (Buhari, Iman, 2, hadis no: 8; Miislim, iman, 19, hadis no: 16).

2 az-Zumer 39/36.

21 Gurani, el-Kevserirl-Cari, 11, 276.
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“Muhakkak ki Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz.
Bunun disinda kalan giinahlar ise, diledigi kimseler igin bagiglar.”*** Gurani,
bu ayeti “@ Y| 4l ¥”In cennetin anahtari oldugu konusunda delil olarak
getirmistir. Buna goére Allah, kendisine sirk kosanlari badislamaz. Allah’tan
baska ilah yoktur derken de, ayni sekilde sirk anlayisindan beri olmak gerekir.
Ayrica Giirani, “® ¥ a1 ¥"1n tevhit cimlesinin girisi olmasi miinasebeti ile * 13334
& Js45" kismini da kapsadigini savunmustur. Girani, hadisin metninde gegen
“Rabbimden biri gelerek bana haber verdi” cimlesinde, Cebrail'in (a.s.) kast
edildigini*®® anlattiktan sonra, hadis metninin nahiv agisindan irabini
yapmistir. Ayrica o, bu hadiste kul hakki ile Allah hakkinin*** beraber
zikredildigini de vurgulamistir.**

Bilindigi gibi tGzerinde durdugumuz bu hadis, iman konusu ile de ilgili
bulunmaktadir. Gurani, bu kitabin bagka bir babinda ge¢en iman kavramini
izah ederken, “iman Amelin kendisidir”**® basligi altinda imani, kalp ile tasdik
ve geregini yerine getirmek anlaminda yorumlamigtir. O, burada imanin amel
ile kemale erdigini ayet ve hadis ile izah etmeye (;al|$m|$t|r.127

SONUC

islam dininin temel kaynagi Kuran-i Kerim ve Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) sunnetidir. Buna goére hadis, Kur'dn'’dan sonra gelen ikinci temel
kaynak durumundadir. Bu nedenle islam kiiltiirinde Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
islam Ummetine miras olarak birakmis oldugu Kur'an-1 Kerim hakkinda pek
¢ok eser yazildigi gibi, hadis kulliyati hakkinda da gesitli eserler yaziimigtir.
Ornegin Kitib-i Sitte diye bilinen temel alti hadis kitabi, bu alanda yazilimis
olan eserlerin basinda gelmektedir. Hadis alimleri, Buhari’'nin el-Camiu’s-
Sahih adli hadis kitabini, Kittb-i Sitte diye isimlendirdigimiz bu muteber
kitaplarin en 6nemlisi olarak kabul etmiglerdir. Bundan dolayi Buhari’nin bu
kitabi hakkinda cesitli serhler yazilmistir. Semsuddin Ahmed b. ismail b.
Osman b. Muhammed el-Glurani’nin “el-Kevsert’l-Cari ila Riyadi Ehadisi’l-

122 an-Nisa 4/48.

128 Byhart’nin diger arihleri de burada haber verilen Allah’tan génderilen kisinin Cebrail
(a.s.) oldugunu kaydetmislerdir. Bkz. Kirmani, Serhu’-Kirmani, 1V, 272; ibn Hacer, Fethu'l-Barf,
I, 1674; Ayni, Umdetu’l-Kari, VI, 6; Kastalani, Irsddu’s-Sari, Ill, 303; Sabdni, es-Serhu’-
Muyesser, I, 265.

1#* Kastalani, burada sz konusu olan zina ve hirsizigi Kul hakki ve Allah hakki diye
yorumlamistir. Ona goére zina, Allah hakkidir ve hirsizlik ise, kul hakkidir. Bkz. Kastalani, /rsadu’s-
Sari, lll, 303.

5 Gyrani, el-Kevserir'l-Cari, I, 276 vd. Sarihlerin bu hadisin metni ile ilgili farkli

yorumlari igin bkz. Kirmani, Serhu’l-Kirmant, IV, 272; ibn Hacer, Fethu’'l-Bari , Ill, 1674 vd.; Aynt,
Umdetu’l-KarT, VI, 5 vd.; Kastalani, Irsadu’s-Sari, Ill, 303; Sabdni, es-Serhu’-Muyesser, |, 265
vd.

126 Byhari, iman, 18, hadis no: 26.

'#” Bu konuda genis bilgi igin bkz. Grani, el-Kevserii'l-Cari, I, 80 vd.; Erman, Ugur,
“Molla Gurani’'nin Sunni Itikadinin Hadis Yorumuna Yansimasi’, Sirnak Universitesi llahiyat
Fakdltesi Dergisi, Sirnak 2018, cilt: IX, sayr: 19, s. 137.
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Buhari” adli eseri, Buhari'nin el-Camiu’s-Sahih adli hadis kitabi Uzerine
yazilmis olan bu serhler arasinda énemli bir yere sahiptir. Glranf, bu eserinde
bab basliklarindan baslamak sureti ile hemen hemen tiim kelimelerin filolojik
yonl Uzerinde durmus, raviler hakkinda kisa bilgiler vermis ve hadis
metinlerini izah etmistir. O, serhinde ifrat ve tefritten kaginmig, kelimeleri 6zl
ifadelerle aciklamistir. Girani, hadisleri serh ederken, kendisinden énceki alim
ve mugtehitlerin gorislerinden de yararlanmistir. Ayrica o, daha énce Buhari
Uzerine yazilmig olan serhlerden de istifade etmistir. Gurani, hadislerin
serhinde farkh bir metot takip etmistir. O, serhinde soru cevap metodunu
uygulamig, énce kendi kendine sorular sormus ve ardindan kendi sorularina
yine kendisi cevaplamistir. Ornegin o, énce Buhar’nin el-Camiu’s-Sahih adli
hadis kitabinin bas tarafinda yer alan “Kitdbu Bed'i'l-Vahy” kitabinin “Keyfe
Kane Bed'U’l-Vahy ila Resdlillah” baslikh ilk babi tGzerinde durmustur. Girant,
burada“Keyfe”, “Beda” ve “el-Vahyu” gibi kelimeleri filolojik ydnden
aciklamigtir. Ardindan o, “Muhakkak ki ameller, niyetlere goéredir” diye
baslayan hadisi ele almis ve bu hadiste gecen “WI", “Jaey” ve “4GI" gibi
kelimeleri genis bir sekilde serh etmistir. Girani, ibn Hacer ve Ayni ile ayni
dénemlerde yasamis ve hadis icazetini ibn Hacer'den almistir. Buna ragmen
kendisinden sonra gelen sarihler, onun, Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih adh
hadis kitabi ile ilgili olarak yazmis oldugu “el-Kevseri’'l-Cari ila Riyadi
Ehadisi’l-Buhari” adli eserinden pek fazla bahsetmemislerdir.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 923-957.
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Molla Gurani And Hadith Serh Method In His Work El-Kevserul-Cart

Citation / ©- Karakas, A. (2018). Molla Gurani and Hadith Serh Method in His Work El-
Kevserul-Cari, Cukurova University Journal of Faculty of Divinity 18 (2), 923-957.

Abstract- The full name of Molla Gurani is Shamsuddin Ahmad b. Ismail b. Osman b.
Muhammad al-Gurant (d. 893/1488). Based on Gurani’s own words, he was born in Hillier
village near to Diyarbakir. Gurani made scientific research in various parts of the Islamic world
and at that time received lessons from many leading Islamic scholars of the Islamic world. Later
he passed Anatolia and started to teach Fatih Sultan Mehmed. He took an active role in the
conquest of Istanbul where he later engaged in science. However, he was also involved in
various administrative tasks. Gurani has written a large number of scientific works in various
branches of science. There are two sources of the religion of Islam, the Quran, and the Holy
Muhammed’s sunnah. He gave great importance and worked on them. At first he wrote a
commentary that it is called “Gayetiil-Emani fi Tefsiril-Kelamir-Rabbani.” After that his
masterpiece “el-Kevseri'l-Céri ila Riyadi Ehadisi’l-Buhéari” has an important place in the field of
hadith. Gurani received his hadith ijazah from Ibn Hajar al-Ascalant (d. 852/1448). He criticized
his teacher, Ibn Hajar, in this book. Another hadith criticized by Gurani is Kirmani, who is
another commentator of Bukhari (d. 787/1384). He has commented in this book “el-Camiu’s-
Sahih” from various aspects. In this article, some examples from the hadiths that he describes
are examined, and also the examples of these hadiths will be interpreted and taken into
account, considering other interpretations of Bukhari.

Keywords- Molla Gurani, al-Kevser(’l-Cari, Bukhari, Hadith examples.
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Atif / © Kiligarslan, M. (2018). Kadina Yénelik Siddet: Sebepleri, Onlemeye
Yénelik Kurani Tedbirler, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18
(2), 958-994.

Oz- Kadina yénelik siddet, diinyanin tedavi edilemez bir yarasi haline gelmistir.
Resmi, gayr-1 resmi ve karma olmak (lizere pek ¢ok ¢alisma yapilmasina; bu
ilkelligin éniine gegmek igin siirekli yeni kanunlar ¢ikarilmasina; seminer, panel,
sempozyum, konferans gibi halka agik, kurum ici personel egditimleri gibi lokal
calismalar yapilmasina ragmen gin gectikge artmaya devam etmektedir.
Kadina ybénelik siddet, kadinin erkek kargisindaki glg¢sizligl, kadinin
cinsiyeti/cinselligi, reddedilme, ekonomik nedenler, kiiltiirel nedenler,
kanunlarin yetersizligi, beseri nedenler ve egitim eksikligi basta olmak lizere
pek ¢ok sebebi olan bir olgudur ve biitiin diinyanin kendisiyle miicadele ettigi
ortak bir sorundur. Ancak islam karsiti bazi ¢evreler, sanki sadece Miisliiman
iilkelerde kadina siddet uygulaniyormus ve bunun yegéne miisebbibi islam
diniymig gibi bir algi olusturmaya, insan haklari ve kadin haklari lzerinden
islam’a saldirmaya devam etmektedir. Bu dinin iki kaynadi, Kur'an-1 Kerim ve
Siinnet-i Seniyye, incelendiginde bugiin Islam’a saldiranlarin atalarinin kadinin
bir insan olup olmadigini tartistiklari dénemlerde, kadina bircok hak ve yetkiyi
verdigi gériilecektir. Bu ¢alismada kadina ybénelik siddetin nedenleri bagliklar
halinde belirlenecek, daha sonra bunlari engellemeye yénelik Kur'ani tedbirler
verilecektir. Kadina giddetin nedenlerini topluca bir arada gbérmesi saglanan
okuyucunun, bunun islam’la bir ilgisinin olmadigini fark etmesi; Kur'an’in kadini
korumaya ydnelik tedbirlerini bir arada gérmesiyle de onun bir sorun kaynagi
degil, ¢b6ziim merkezi oldugunu miisahede etmesi hedeflenmektedir.

Anahtar sézciikler- Kadin, siddet, neden, Kur'an, tedbir

§8§

Girig

Haksiz yere gli¢ ve kuvvet uygulama, Kkisinin vicuduna ya da
sayginhgina yonelik ihlalde bulunma ve hakkaniyeti yansitmayacak sekilde
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karsi tarafl olumsuzlama? sekillerinden biriyle 6niimiize gikan siddet, insanhk
tarihi kadar eski bir olgudur. Adem’in oglu Kabil'in kardesi Habil'e uyguladi§i
siddet, batin ilahi kaynaklarda kendisine yer verilen, insanlik tarihinin bilinen ilk
siddet 6rnegidir.2 Gayr-1 mesru olan, asla hakli gésterilemeyecek, onaylanmasi
muUmkidn olmayan her turll gl¢ uygulamasi siddet oldugu gibi; Kisinin rizasi
olmadan onun bedenine ya da sayginligina yonelik yapilan her tirli mudahale,
saldiri ve temas da siddettir. Bir de olumsuzlama seklinde tezahlr eden siddet
vardir ki, bu siddet tlrlinde karsidakini 6tekilestirme, onun haklarini yok sayma,
fiziksel ya da psikolojik gic¢ kullanarak muhatabin sayginhdini ortadan
kaldirmaya calisma s6z konusudur.® Her insan, salt insan olmakla, sayilan
siddet tlrlerinin tamamindan korunma hakkina sahiptir. Eger kendisini
koruyamiyorsa, bu korumayi ona, iginde yasadigi toplum saglamak zorundadir.
Zira bu, insan haklarinin en o&ncelikli ve en vazgegiimez boélimini
olusturmaktadir. Hi¢ kimseden, bu hakkindan feragat etmesi beklenemez.

Genel anlamda insan haklari 6zelde de kadin haklari kavrami, Birlesmis
Milletlerin ‘Kadinlara Karsi Her Tirlii Ayrimciligin Onlenmesi Sézlesmesi
(CEDAW)’1 1980’de Uye Ulkelerin imzasina agmasiyla Ulkemiz gindemine de
girmis; o ginden beri, slrekli artan bir ilgiyle giindemde kalmayi strdirmustur.
1926 yilinda Medeni Kanun’un kabulUyle birlikte ¢ok esliligin kaldirilmasi ve kiz
cocuklarinin mirasta erkekle esit oldugunun hikme baglanmasi da kadina
taninmig haklar olarak nitelenebilir. Ancak c¢ikarilan kanunlar uygulamaya
yansimadigi ve pratik hayatta istenen karsihdi bulmadigi igin c¢ok ses
getirmemigtir.

Kadina yoénelik siddet ise, tarih boyunca ailenin bir i¢ meselesi gibi
algilanmis, sadece esleri ilgilendirdigi 6n kabullyle ne resmi ne 6rfi anlamda
bunun engellenmesi icin higbir adim atiimamigtir. 2000’li yillarin basindan
itibaren Avrupa Birligi Uyeligi icin gerekli olan hukuki alt yapiyr olusturma
zorunluluguyla birlikte resmi adimlar atilmaya, anayasal ve yasal degisiklikler

1 Siddetin tanimu, tirleri ve kapsami hakkinda genis bilgi igin bkz. Celal Turer, Siddet Karsisinda
Islam, (Istanbul: DIB Yayinlari, 2014), 13-26.

2 Tevrat'ta Kabil, ‘Kayin’ ismiyle geger. Kabil ve Habil her ikisi de Allah’a bir adak sunar. Habil'inki,
malinin en iyi kismindan verdigi icin Allah tarafindan kabul edildigi halde Kabil'inki kabul edilmez.
Bunu kabullenemeyen Kabil, kiskanglikla kardesini oldurir. (Yaratiig, 4/8). Ayni bilgi, Kur'an-i
Kerim’de de isimler zikredilmeden gecer. Kur'an’da da Allah’a adak sunan iki kardesten birinin,
malinin en iyilerini Allah’a sunmasi nedeniyle kurbaninin kabul edildigi, ikincisinin ise malinin kétu
olanindan verdigi igin kabul edilmedigine vurgu yapilir ve dldiirmenin kiskanglik kaynakl olduguna
deginilir. (el-Maide, 5/27-30).

% Tirer, Siddet Karsisinda islam, 15-19.

4 Safak Kaypak ve Mehmet Kahraman, “Tiirkiye'de Kadinin insan Haklari Ve Anayasal Yansimasi,”
Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 13/XXXIII (2016): 298-315.
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yapillmaya; yasalarin uygulanabilirligini saglamak igin de kanun hiukmuinde
kararnameler, tlzikler, yonetmelikler, yonergeler ve genelgeler ¢ikariimaya
baslanmistir.®

Kuran-1 Kerim, kadini ve kadinin mali haklarini korumak maksadiyla
bundan 1400 sene &nce bir takim hiikiimler koymustur. insan yerine bile
konulmayan, bir mal gibi alinip satilan, katiline higbir ceza uygulanmayan,
glinahsiz bir bebekken diri diri topraga gémdlerek dldirilen kadina ¢ok 6zel bir
statll tanimis, onu her yonlyle erkede es kabul etmistir.6 Kiz gocuklarinin
Oldurlilmesi gelenegini tamamen ortadan kaldirmig, kadin-erkek ayrimi
yapmadan cinayet isleyene kisas uygulanacagini bildirerek canini emniyet
altina almig, mirastan édenmesi zorunlu bir pay belirlemis, evlilik esnasinda
kendisine mehir ddenmesini ve kendi sartlarini ileri strmesini hikme
baglamistir. Hatta bir nikdh akdi yapildigi halde dagin gergeklesmemisse,
bdylesi bir nikdhin sonlandiriimasi durumunda bile belirlenen mehrin yarisini
odemeyi erkede emretmistir.” Evlilik slresince kadinin her tirli ihtiyacini
karsilama sorumlulugunu erkege yukledigi gibi, evliligin son bulmasi halinde
kadinin magdur olmasini engelleyecek muvakkat nafakalar da belirlemistir.®
Evlenme ve bosanmayi belli kurallara baglamasi da kadin igin buyuk bir devrim
olmus, onu erkegin elinde bir oyuncak olmaktan kurtarmig; hem imgesel olarak
hem de gercek anlamda kadinla erkedi ayni konuma oturtmustur.

Kuran’in siddeti engellemeye yonelik tedbirlerini ele almadan 6nce,
kadina siddet uygulamanin temel nedenlerini dogru belirlemek gerekir. Bu
amagla calismamizi iki bélime ayiracagiz. ilkk bélimde, kadina uygulanan
siddetin temel nedenlerini ortaya koymaya; ikinci bolimde, Kuran’in bu
meyanda aldigi tedbirleri belirlemeye gayret edecegiz.

A. Kadina Yonelik Siddetin Nedenleri

Kadina uygulanan siddetin pek ¢ok tiri vardir. Cinsel siddet, psikolojik
siddet, fiziksel siddet, ekonomik siddet, ¢esitli nedenlerle meslegdini rahatca icra
etmesini engellemeye ydnelik siddet (mobbing) vb. en fazla dne ¢ikan tirlerdir.
Bir de bu saydigimiz tdrlerin tamamini kapsayan ve aile i¢i siddet diye
adlandirilan bir tir vardir ki, bunun sinirlarini belirlemek bile gok zordur. 2005

5 Necla Oztiirk, “Ailenin Korunmasi Ve Kadina Karsi Siddetin Onlenmesine Dair Kanunun Getirdigi
Bazi Yenilikler ve Oneriler,” Inénii Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2017): 1-32.

® Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu, (Ankara: DiB Yayinlari, 2014), 1/265-270.

7 el-Bakara, 2/237.

8 el-Bakara, 2/233.
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yilinda yapilan bir arastirmaya gore katihmci kadinlari %40,7’si, aile ici siddete
maruz kalmakta; maalesef bu siddeti uygulayan da % 91,1 gibi bir oranda esler
olmaktadir.® Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi Kadinin Statiisi Genel
Madarligld’'nce alaninda uzman bir ekibe hazirlatilan “Turkiye’de Kadina
Yonelik Siddetle Miicadele” brosuriinde verilen bir bilgiye gére, 2014 yilinda
gerceklestirilen “Tirkiye’de Kadina Yénelik Aile igi Siddet Arastirmasi’nin
sonuglari soyledir: Kadinlarin ylizde 36’s1 yasaminin herhangi bir doneminde
esi veya birlikte oldugu erkeklerin fiziksel siddetine, %12’si cinsel siddete,
%44°(i psikolojik siddete, %30’u ekonomik siddete maruz kalmaktadir.1°

Burada asil 6nemli konu, bdylesine genis bir yelpazede kadina karsi
siddet uygulanmasinin nedenleridir. Bu nedenleri su basliklar altinda ele almak
muUmkuanduir:

1. Kadinin Erkek Karsisindaki Gigstizligi: Kadinin gigsizIGgina iki
baslik halinde ele almak gerekir. is yapabilirlik anlaminda giigsiizliik: Oncelikle
belirtmek gerekir ki bu, ger¢cek anlamda bir gui¢gsizlik degildir. Kadinlarin da
hemen her isi erkeklerle ayni kalitede yapabildigi apacgik ortadadir. Bu
glgsuzlik, erkek egemen toplumlar tarafindan olusturulan sosyo-politik,
ekonomik ve kiltirel ortam nedeniyle kadinin, sahip oldugu melekeleri, yetenek
ve becerileri ortaya koymasinin engellenmesinden kaynakli bir gl¢suzluktar.
Ancak bu, dylesine uzun vadeli olarak zihinlere igslenmig bir imgelemdir ki hem
kadin hem de erkek bunu pesinen kabullenmis ve yadsimaz hale gelmistir.1!
Aslinda pekala yapabilecedi bir is kadina teklif edildiginde, hi¢ digiinmeden ‘O,
erkek isi. Ben yapamam’ diyebilmektedir. Bunun arkasinda, ‘Ben bu ise
girersem el dlem ne der’ ya da ‘Adimi kétlye ¢ikarirlar’ vb. kaygilar yatmakta;
Ogrenilmis bir caresizlik, disa vurulmaktadir.’? Fiziksel gugsuzlik: Bu,
yaratihgtan gelen fitri bir gi¢suzliktir. Kendisine kadini korumasi ve ona
yapilacak harici saldirilari engellemesi igin gug verilen erkek, maalesef glicinu
kadina karsi kullanabilmektedir. Turkiye’de toplam 56 ilde 1800 kadina ydnelik
yapilan bir ¢calismada, her G¢ kadindan birine kocasi tarafindan fiziksel siddet

® Nuran Giiler, Hatice Tel, ve Fatma Ozkan Tuncay, “Kadinin Aile I¢i Siddete Bakisi,” CU Tip
Fakdiltesi Dergisi 27/11 (2005): 51-56.
Ohttp://kadininstatusu.aile.gov.tr/data/58528516369dc524d057a5fe/Kad%C4%B1na%20Y0%CC
%88nelik%20%C5%9Eiddetle%20Mu%CC%88cadele%20Bro%C5%9F%C3%BCr%C3%BC.pdf
(erisim 01 Mayis, 2018)

1 Kadindaki kltirel rolini kabullenmiglikle ilgili detaylar igin bkz. Selam Ding Kahraman,
“Kadinlarin Toplumsal Cinsiyet Esitsizligine Yonelik Goruslerinin Belilenmesi,” DEUHYO ED 3/I
(2010): 30-35.

12 Erkegin siddete basvurma nedenlerini toplu bir arada gérmek igin bkz. Sevim Atila Demir, Dilek
Nam, “Kadina Yénelik Aile Ici Siddeti Onlemede Erkegin Rolii,” Stileyman Demirel Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 19/111 (2014): 211-227.
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uygulandigi tespit edilmistir.’® Boylesi bir kullanimin altinda, kadina siddet
uygulamanin normal kabul edildigi bir ortamda blylume, erkegin de zamaninda
siddete maruz kalmasi ve bunu kaniksamasi; toplumda kendini ispatlayamama,
harici faktorler karsisinda yasadigi ezilmisliklerde kadina glic uygulayarak
kendini gugli hissetme ve tatmin olma istedi, kiuglkken kadina siddet
uygulandidina taniklik etme gibi gesitli etkenler yatmaktadir.

2. Kadinin Cinsiyeti/Cinselligi: Kadinin cinsiyetini bahane ederek
cinselligini kontrol etme istegi de kadina uygulanan siddetin bir bagka nedenidir.
Tarkiye gibi bliylk ¢ogunlugu Mislimanlardan olusan bir tilkede dahi cinsellik,
din disi olusan gelenegde badll olarak sadece erkege 6zgu bir hak gibi telakki
edilmekte; erkegin bu anlamdaki hatalari gesitli kiliflarla kamufle edilmektedir.
Erkegin nikdh disi iligkileri, ¢capkinlik, kagamak ve agk yasama gibi basit
kelimelerle gegistirilerek, ‘Erkektir, yapar mantigiyla gérmezden gelinirken;
kadinin benzer bir hata yapmasli, ¢ok rahatlikla kendisinin 6lim fermani
olabilmektedir. Ancak bu cumle, erkege verilen bu 6zgurlik ve godsterilen
hosgorl kadina da gésterilsin; kadin da cinsel tercihlerini diledigi gibi yasasin
anlaminda sdylenmis degildir. Sadece olguyu resmetmek adina kurulmustur.
Nesillerin koruma altina alindidi ve neseplerin karismasina izin vermeyen,
cesitli cinsel hastaliklarin toplumda yayilmasini engelleyen, toplumun fertleri
arasinda guvene dayali saglikh iligkilerin kurulmasini saglayan, dogacak
¢ocuga, babasinin soyadini alma ve mirasindan yararlanma gibi hak ve
imkanlar taniyarak onu koruma altina alan, kadini cinsel bir meta gibi
gorulmekten kurtarip ‘annelik’ ve ‘es’ gibi yuce sifatlarla anilmasini saglayan
nikaha dayali birliktelikler, hem dinin hem de fitratin bir geregidir. Ancak erkek,
her turl gayr-1 ahlaki ve gayr-1 mesru iliskiyi kendisi iin bir hak olarak gorurken;
kadini, hic tanimadidi biri kendisine bakti diye rahatlikla hesaba ¢ekebilmekte,
hatta darp edebilmektedir.

3. Reddedilme: Kadin tarafindan reddedilen erkegin siddete
basvurdugu, inkar edilemez bir olgudur. Bu reddedilme ile iki seyi kastediyoruz:
Disaridan ve iceriden reddedilme. Digaridan reddedilme ile kastimiz; evli,
nisanli, s6zli ya da sevgili olma gibi kadinla higbir ilgisi ve bagi olmayan bir
erkegin, kadina gelip bu iliskilerden birini kurma teklifi yaptiginda, olumlu cevap
alamadigi durumlardir. Kadin onun bu istegini kabul etmeye mecburmusg gibi
hisseden, kadini sevdigi icin kabul edilmeyi kendi hakki gibi telakki eden,

13 Semra Erdogan, Aylin Aktas, ve Giiliz Onat Bayram, “Siginma Evinde Yasayan Bir Grup Kadinin
Siddet Deneyimleri Ve Bas Etme Yaklasimlari: Niteliksel Bir Calisma,” Uluslararasi Insan Bilimleri
Dergisi 6/1 (2009): 808-824.
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reddedilmeyi hazmedemeyen psikolojisi bozuk bazi erkekler; kadinin yiiziine
asit’/kezzap atma,* yizinl cesitli sicak sivilarla yakarak bakilamaz hale
getirme ve hatta zaman zaman d&ldirmeyle sonuglanan'® cesitli siddet
eylemlerine basvurabilmektedir.1®

Bir de iceriden reddedilme vardir ki bununla kastimiz, yukarida sayilan
evli, nisanl, s6zll, sevgili olma gibi bir iligkiyle, kadinla erkegin bir baginin var
oldugu durumlardir. Bu da kendi igerisinde iki sekilde tezahur etmektedir: Basit
reddedilme, ciddi reddedilme. Erkegin ailesiyle ayni evde yasama talebinden
tutun da cinsel birliktelik talebinin reddine varana kadar cgesitli reddedilme
durumlarinda kadin, erkegin isteklerine hayir dedigi icin cinsel, psikolojik,
fiziksel ve ekonomik siddet tiirlerinden birine veya ayni anda birkacina maruz
kalabilmektedir. Cogunlukla bunun altinda baska etkenler yatar. Erkegin
karakterindeki zayiflik nedeniyle etrafindaki insanlardan etkilenmesi, ataerkil bir
toplum yapisi olan llkemizde ailesi ve arkadas cevresi tarafindan bu yénde
erkege cesitli telkinlerde bulunulmasi ya da manevi baskilar yapilmasi,
erkekteki kendini yetersiz gérme psikolojisi gibi gesitli etkenler bu siddetin alt
yapisini olusturmaktadir. Bir de ciddi reddedilme durumu vardir ki, en elim
sonuglar bu reddedilme tiriinde ortaya ¢ikmaktadir. Kadinin erkekle olan
bagini tamamen koparmak istemesi seklinde tezahlr eden bu tirde; erkek,
kendisini ihanete ugramis hissetmekte, siddetin dozunu arttirabilmektedir.
Bosanma davasi agan esini, hatta onunla beraber yanlarina sigindigi ailesinin

4 Ornek Olay: “Eskisehirde M. L.’nin yiiziine I.C. isimli erkek tarafindan kezzap atildi. Yiiziinde
yaniklar olugan kadin, saldiridan 10 giin énce I.C. tarafindan tehdit edildigi gerekgesiyle devletten
koruma talep ettigini ancak ret cevabi aldigini séyledi.”
http://gazetekarinca.com/2017/12/yuzune-kezzap-atilan-kadin-devlet-10-gun-once-koruma-
talebimi-reddetmisti/ (erisim 02 Mayis, 2018)

5 Ornek Olay: “Bursa’da T. U. adli geng kadin, evlenme teklifini reddettigi ve sikayeti (izerine
savcilik tarafindan koruma tedbirli uzaklastirma karari bulunan A. E. tarafindan av tiifegi ile vuruldu.
Geng kadin yasamini yitirirken, ayni silahla intihara kalkisan A. E. ise adir yarali olarak hastaneye
kaldirildi.” “Televizyon (NTV),” NTV Radyo ve Televizyon Yayincihgr A.$., erisim 02 Mayis, 2018,
https://www.ntv.com.tr/turkiye/evienme-teklifini-reddetti-diye-
olduruldu,Ep8eNYsRf0egtU72awVj_g.

6 TUIK’in konuya dair raporlarini ve uygulanan siddetin farkl tiirlerini bir arada gérmek icin bkz.
Veda Bilican Gokkaya, “Cam Tavan, Kadin ve Ekonomik Siddet,” The Journal of Academic Social
Science Studies 26/11 (2014): 371-383.
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ttim fertlerini,1” kendi 6z gocuklarini!® topluca 6ldiren insanlarin haberleri glin
gegctikge artmaktadir.

4. Ekonomik Nedenler: Erkegin igsiz kalmasi ya da ihtiyaclarini
kargilamada yeterli olmayan bir iste ¢alismasi, onun psikolojisini bozmakta;
disardaki huzursuzluk nedenlerini ortadan kaldiramayan, problemlerini
¢6zemedigi icin i¢ diinyasinda huzursuz olan erkek; yemegi veya yapilan Gtiyu
begenmeme gibi basit nedenleri bahane ederek siddete basvurabilmekte,
ofkesini kadina yoneltebilmektedir. Yani ev disinda ugradidi haksizliklarin
faturasini kadina kesmek gibi bir kolayciliga kagan erkek, aslinda kendisinin
acziyetini ve ne kadar acinacak bir durumda oldugunu izhar etmektedir.t®
Kadinin bu durumu erkegdin aleyhine kullanmasi, eksikliklerini basa kakarak
erkegi kuguk dusurmesi durumunda erkegin siddete yénelmesinin arttigi da
sdylenebilir.

Yine kadinin maddi durum ya da guclnln erkekten daha iyi olmasi da
siddete neden olan ekonomik etkenlerdendir. Erkek is bulamazken kadinin
rahatlikla is bulmasi veya kadinin maasinin erkekten daha yiiksek olmasi gibi
durumlarda erkek; cesitli kiliflar uydurarak buldugu iste calismamasi veya
yuksek maagli isini terk etmesi gibi taleplerle kadinin karsisina gikmakta,
olumlu cevap almadiginda da siddete yonelebilmektedir.2°

Ekonomik nedenlerden biri de kadinin is hayatina atilmasiyla birlikte
kendi ayaklarinin Gzerinde durmasi, ekonomik 6zglrligu sayesinde kendisini
erkegde bagli hissetmemesidir. Calisan kadin, kendisini erkege denk gérmekte,
kendisi de erkek gibi ¢alisarak yoruldugu ve eve yorgun geldigi i¢in, toplumda
normalde kadinin goérevi gibi gorilen bazi ev islerinde kendisine yardimci

7 Ornek Olay: “Yaklasik bes ay o6nce evlenen I. ve S. S. cifti bir siredir siddetli sekilde
tartisiyorlardi. Tartismalara daha fazla dayanamayan $. S. birkag giin 5nce mahkemeye bosanmak
igin dilekge verdi. Esinin kendisinden bogsanmak istedigini duyan I. S. Yumaklar kéyiindeki esinin
ailesinin yasadigi eve gitti. Burada bir siire esiyle tartisan 1. S. av tiifegiyle esi S. S., kayinpederi N.
(59) ve kayinvalidesi C. T.'ya ates ederek 6ldiirdi.” “memurlar.net,” MN Yazilim Medya Reklam
A.S., erisim 03 Mayis, 2018, https://www.memurlar.net/haber/439279/bosanmak-isteyen-esini-ve-
esinin-ailesini-oldurdu.html.

18 Ornek Olay: “Aydin'da, ayri yagadigi 20 yasindaki H. Y.'u barismak icin gériismeye cagiran F. Y.
(30), esini, cocuklari 1 yasindaki Y. P. Y. ile 3 yasindaki G. Y.'u bigaklayarak 6ldirdi.” “Cumhuriyet
Gazetesi,” Yenigiin Haber Ajansi Basin ve Yayincilik A.S., erisim 01 Haziran, 2018,
http://lwww.cumhuriyet.com.tr/haber/turkiye/443684/Aydin_da_koca_dehseti__Bosanmak_isteyen
_esini_ve_iki_cocugunu_katletti.html.

19 Aktas, “Siginma Evinde Yasayan Bir Grup Kadinin Siddet Deneyimleri Ve Bag Etme
Yaklasimlari: Niteliksel Bir Calisma,” 814-815.

2 BOrnek Olay: “Mersin’in Tarsus llgesi'nde 47 yasindaki M. G., tarlada calisip aile biitgesine katkida
bulunmak isteyen esi 39 yasindaki E. G. ile annesini korumak igin araya giren oglu 16 yasindaki R.
G.’i tabancayla vurarak 6ldirdu.” 14.05.2010 tarihli Milliyet Gazetesi.
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olmasini esinden talep etmektedir. Bu durumda erkek, esinin bu hakh
talepleriyle, ev iglerini yaptiginda gorecegi toplumsal tepkiler arasinda
kalmakta, yasadigi catisma huzursuzluga, huzursuzluk da gogunlukla psikolojik
olmak Uzere siddete donismektedir. Aslinda burada ciddi bir gifte standart s6z
konusudur. Zira gunimuiz gengleri, erken yasta ev ve araba sahibi olma, daha
mureffeh bir yagsam surdirme gibi nedenlerle, evlilikte, ¢calisan bayani tercih
etmektedir. Ancak bir yandan kadinin kazandidi parayr kendi isteklerini
gergeklestirmede kullanirken, diger yandan kadinin gliciinin sinirlari oldugunu,
onun bir makine degil insan oldugunu, yoruldudunu, ev islerinin de en az
isyerindekiler kadar hatta daha fazla yorucu oldugunu gérmezden gelip, tim
isleri onun yapmasini istemektedir.

5. Kiiltiirel Nedenler: islam’in yanlis anlasiimasi ve anlatiimasi sonucu
dinin de destekledigi izlenimi verilerek olusturulan kultirde, erkegin kadini
doévmesi bir hak ve dogal bir olaymis gibi goériimekte; kadina uygulanan siddet,
lafi ediimeye bile degmeyen bir mevzu olarak kabul edilmektedir. isin ilging
tarafi ise, kendisi yillarca cesitli siddet tirlerine maruz kalan kadinlarin, ayni
siddeti uygulamasi igin kendi ogullarini ya da erkek kardeslerini yonlendirmesi;
hatta bazen, bizzat bu siddete istirak etmesidir.2! Yasanan bosanma
vakalarinda ya da aile i¢i siddette ‘kaynana’ ve ‘gériUmce’ faktoru
yadsinamayacak bir etkiye sahiptir.

Bashk kultlrel etkenler olunca, suna da dikkat gekmek gerekir: Bir
insanin 6grenim seviyesinin yuksekligi, okumus olmasi, asla onun daha az
siddet uyguladi§i anlamina gelmez. Bogsanma oranlari sehirlerde,
koylerdekinden daha yiksektir ve bosanma gerekgeleri incelendiginde aile igi
siddetli gecimsizlik ve siddete ugrama maddelerinin bagi ¢ektigi goralir. Adana
ili genelinde yapilan bir arastirma, egitimli insanlarin oturdugu mahallelerde
yasanan siddet olaylarinin daha fazla oldugunu ortaya koymustur.?22 TBMM’'de
2011 yilinda olusturulan Meclis Komisyonu’nun raporuna gore, yuksekdgrenim
gOérmus her alti erkekten biri, esine fiziksel siddet uygulamaktadir. Rakam,
gergekten azimsanacak gibi degildir.23

21 Ornek olay igin bkz. http://www.habervitrini.com/asayis/kaynana-ile-gorumce-odunla-gelini-
dovdu-670685 (erisim 06 Mayis, 2018)

22 Bkz. “TRT HABER,” Tirkiye Radyo ve Televizyon Kurumu Haber ve Spor Yayinlari Dairesi
Baskanligi, erisim 06 Mayis, 2018,
http://lwww.trthaber.com/haber/gundem/egitimli-kadin-daha-cok-siddet-goruyur-20568.html.

23 Raporun detaylari ve yorumu igin bkz. Nesrin Akinci Cotok, “Toplumsal Cinsiyet Rolii Dahilinde
Kadina Siddet Olgusuna Kargi Kadin Algisi”, International Journal of Social Sciences and
Education Research 1/11 (2015): 778-790.
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6. Kanunlarin Yetersizligi: ister beseri olsun ister ilahi, biitin hukuk
sistemlerinde cezanin temel amaci, 6ncelikle caydirici olmak ve suga niyet
eden Kisiyi, eyleme dénlustirmeden énce bu niyetinden vazgegirebilmektir. Sug
islendikten sonra cezanin uygulanmasinin nedeniyse, islenen sugun tekrarina
engel olmak; bu ciirmiin igslenmesiyle magdur olan bir taraf varsa, onun hakkini
tazmin etmek, boylelikle toplumda diizenin hakim olmasini saglamaktir.2*
Cezanin bir amaci da sugluyu, yaptiginin yanina kalmayacagi noktasinda
egitmek, boylelikle onu yeniden topluma kazandirmak ve hem suglunun hem
de onun serrinden kurtulacak olan toplumun yararini temin etmektir.?5> Yoksa
sugcludan intikam almak degil.26

Ancak ginimuz Turkiye’sinde bu amaglarin gergeklesmesini saglayacak
bir sug-ceza dengesinin oldugundan, cezalarin caydiriciligindan bahsetmek
mumkan degildir. Hirsizlik yaparken sugustl yakalanmis biri, ¢esitli nedenlerle
onu adliyeye getiren polis memurundan daha énce binayi terk edebilmektedir.
Kanunlardaki bosluktan yararlanan ve tutuksuz yargilandigi bir dava igin
adliyeye gelen suclunun, adliyede hakimin gantasini ¢aldigi bile gorilmistir.27

Bir kadina hem iskence hem de tecaviiz eden, sonra da onu dldiren
birine verilen ceza, guinde i¢ 6gun yemek ikram edilen, kaloriferli cezaevlerinde
muebbet istirahatten ibarettir. Cezanin ‘mlebbet’ sifatiyla muttasif olmasi da
gercekten o suclunun olinceye kadar cezaevinde kaldigi anlamina
gelmemektedir. infaz kanunu geregi belli bir siireyi tamamladiktan sonra, bu
caniler serbest birakilmaktadir. $Soyle ki: 5275 sayili kanunun 107/2. maddesi
geregince sadece kadini degil, onunla birlikte buttn ailesini 6ldirmus olsa bile
bir hikimlua, aldigi agirlastiriimis miebbet hapis cezasinin bihakkin 45 yil olan
suresinin 30 yilini infaz kurumunda (cezaevinde) cekmigse kosullu saliverilme
hakkindan yararlanir.?® Yani bir aileyi timiyle yok etmenin cezasi, sadece 30
yil hapiste beklemekten ibarettir.

7. Beseri Nedenler: Kumar, uyusturucu, alkol vb. bagimliliklar
nedeniyle ev halkina kargl gérevlerini ihmal etmesi sonucu kadinla yasadigi

24 Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid Ibnu’l-Humam, Serhu fethi’l-kadir, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, 1998), 4: 112.

25 Cezanin tanimi, tasimasi gereken &zellikler icin bkz. Ibrahim Caligkan, “Islam Hukukunda Ceza
Kavrami ve Hadd Cezalari,” AUIFD 31/1 (1990): 367-397; ilhan Akbulut, “islam Hukukunda Sugclar
ve Cezalar,” AUIFD 52/1 (2003): 167-181.

% Caligkan, “islam Hukukunda Ceza Kavrami ve Hadd Cezalari”, 370.

27 “[syerinden hirsizlik yapti§i gerekgesiyle tutuksuz yargilandigi mahkemeye giden E. A. adli sanik,
durusmasinin bitmesinin ardindan adliyede hirsizlik yapti. E. A., Agir Ceza Mahkemesi Baskani'nin
odasindan ¢antasini ¢aldi.” 17.11.2002 tarihli Hurriyet Gazetesi.

28 Bkz. http://www.ceza-bb.adalet.gov.tr/mevzuat/5275.htm (erisim 10 Mayis, 2018)
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sorunlar da erkegin siddete basvurmasinda etkilidir. Yine kadinla erkek
arasindaki fitri uyusmazliklar, ilerlemeyecegi ¢cok acik olan evlilik birlikteligini,
aile baskisi, ¢ocuklarin zarar gérmesini engelleme istegi, mal paylasiminda
haksizliga ugrayacagi duslncesi, gocuklarin velayeti konusunda yasaniimasi
muhtemel sorunlar, ese duyulan bagimhlik gibi gesitli nedenlerle strdirmeye
calisilirken yasanan gerilimler de birer siddet nedenidir.

B. Kur’ani Tedbirler

Kuran, yaratiigsin merkezine insani koyar. Onun en giizel sekilde
yaratildigini?® ve yerytiziindeki her seyin de insan igin hazirlandigini haber
verir.30 Yani Kur'an icin mahltkatin en degerlisi ve en sereflisi, ‘“Yeryliziinin
Halifesi’3! diye tanimladigi insandir. Hak ettigi degeri bulabilmesi icin insanlar
arasindaki her tirli ayrimcihdi reddeder ve yegéane Ustinligin Allah’a karsi
kulluktaki samimiyet olduguna vurgu yapar.32 Yaratilmasinin asil gayesi olan
kullugunu® en giizel sekilde yerine getirebilmesi icin, toplumsal hayati
duzenleyen kurallar koyar. Kur'an’in belirledigi kurallar éylesine mukemmel bir
sug-ceza dengesi olusturur ki; bu denge, onlari uygulayan toplumlarda
benzerine az rastlanan bir tek&mul ve terakkiyi mumkun kilar.

Onun i¢ine nazil oldugu cahiliye toplumunun hali dikkatle incelendiginde;
ne denli essiz bir ddnisum sagladigi daha iyi anlasilir. Kur’an, bir kizi olacagini
ogrendiginde diinyasi yikilan,3* hatta bir kismi kendi kiz gocugunu diri diri
gOémen bir topluluktan, Asr-1 Saadet toplumunu ¢ikarmis, hayranlik uyandiran
bir degisim ve ilerleme ortaya koymustur. Tabi bu degisim, dénlisim ve
ilerlemeden kadin da nasibini almigtir. Daha énce insan olup olmadidi bile
tartigilan kadin,3® Kur'an'da, erkegin huzur kaynagi¢ ve kendisine 6f denilmesi

29 et-Tin, 95/4.

% el-Bakara, 2/29.

%1 el-Bakara, 2/30.

32 “Allah katinda en dederli olaniniz, O’na karsi gelmekten en gok sakinaninizdir.” el-Hucurat,
49/13.

33 “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” ez-Zariyat, 51/56.

34 “Onlardan birine bir kiz gocugu mdjdelendigi zaman (ziintliden ytizii simsiyah kesilir.” en-Nahl,
16/58.

% Bu anlayig gunimuizde bile varigini sirdirmektedir. 23.02.2016 tarihinde Suudi Arabistan
Riyad’'da, Fehd Abdulaziz el-Ahmedi’nin moderatdrluginde dizenlenen “Kadin insan midir” baglikli
seminer, Cahiliye Dénemi diyerek kiigimsedigimiz devirden pek de ileride olmadigimizi bir kez
daha ortaya koymustur. Seminerin canh yayini icin bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=J2jbYk7Srys (erisim 11 Mayis, 2018)

36 “Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye egini de ondan var edendir.”
el-A'raf, 7/189. “Kendileriyle huzura kavusmaniz igin size kendi nefislerinizden esler yaratip
aranizda sevgi ve merhamet var etmesi de O'nun ayetlerindendir.” er-Ram, 30/21.
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bile yasak olan®” kutsal bir varlik, bir ‘es’ ve ‘anne’ olarak takdim edilir. Hz.
Peygamber, cennetin annelerin ayaklari altinda oldugu haber verir.38 Bir baska
hadiste de, “Kimin Ug kizi olur da (onlari yetistirme konusunda) sabir gdsterir,
onlari yedirir, igirir, giydirirse bu kizlar kiyamet giini onunla cehennem arasinda
bir perde olurlar’®® der, kiz gocugunun baba icin ebedi kurtulus vesilesi
oldugunu haber verir. Bir diger rivayette, Hz. Peygamber’in, “Kimin Ug¢ kizi veya
U¢ kiz kardesi olur da onlarin sorumlulugunu Ustlenir, onlara barinak olur ve
onlara merhamet ederse cennete girer” dedigi, bunun Gzerine “Ya iki, (ikiye de
ayni 6dul var mi)” diye soruldugu, onun “Evet ikiye de var” demesi tUzerine “Ya
bir" dedikleri, bire de olumlu cevap verdigi gecer.4°

Kur'an’in genel anlamda insani, 6zel olarak da kadini korumaya ydnelik
tedbirlerine gelince onlari su basliklar halinde ele almak mimkuandur:

1. Yagsam Hakkini Koruma Altina Almasi: Kur'an, bir insanin sahip
oldugu haklar hiyerarsisinde en Ustte yer alan yasama hakkini, kisas ilkesi
sayesinde korumaya alir. insan yasami kutsaldir ve hi¢ kimsenin ona miidahale
yetkisi yoktur. Haksiz yere birini oldirenin cezasi, “Ey iman edenler!
Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir, kéleye kéle, kadina
kadin (6Iddriiltir). Ancak her kimin cezasi, kardesi (6ldliriilenin velisi) tarafindan
bir miktar bagislanirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali ve (bldiiren) ona
(gereken diyeti) glizellikle &demelidir. Bu sb6ylenenler, Rabbinizden bir
hafifletme ve rahmettir. Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun
icin elem verici bir azap vardir** ayetiyle belirlenmis; cana kiyanin, canina
kiyilmasi emredilmigtir.

idamin olmadigi, haksiz yere bir cana degil, onlarca cana kiyanlarin,
agirlastirilmis miebbet hapis adi altinda higbir is yapmadan yedirilip icirildigi bir
ceza sisteminin caydirici oldugunu sdylemek mumkin dedildir. Birbirlerini hig
tanimayan insanlarin, trafikte yol verme gibi basit bir mesele ylGzinden birbirini
Oldurebilmesi caydiriciligin olmadiginin ispatidir. Bunu yapan kisi, kendisinin
de dldurulecegini bilse, bdyle bir seye cesaret edemez.

87 “Rabbin, kendisinden bagkasina asla ibadet etmemenizi, anaya babaya iyi davranmanizi kesin
olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢agina ulasirsa, sakin
onlara “6f!” bile deme; onlari azarlama; onlara tatl ve giizel séz séyle.” el-isra, 17/23.

% “Cennet annelerin ayaklarinin altindadir.” EbG( Abdillah Muhammed b. Ca'fer el-Kadaf,
Miisnedu’s-Sihab, (Beyrut: Miessesetu’r-risale, 1986), 1/102.

% jbn Méace, Edeb, 3.

40 Ebu Bekr b. Ebi Seybe, el-Kitabu’l-musannef fil-ehadisi vel-dsér, (Riyad: Mektebetu'r-rusd,
1409), 5/222.

4l el-Bakara, 2/178.

CUIFD, 2018, cilt: 18, sayi: 2, ss. 958-994.



Kadina Yénelik Siddet: Sebepleri, Onlemeye Yénelik Kur'ani Tedbirler | 969

Amaci, “Yasayabilmek icin dldirmekten vazge¢gmeyi saglamak” seklinde
dzetlenebilecek idam cezasi, bir Arap atasoziinde, “Jall &l Jall - (Katili)
Oldiirmek, 6ldirmeyi engellemenin en kesin yoludur’ seklinde ifadesini
bulmustur.#2 Buna dikkat ceken Kur'an-1 Kerim, “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin
icin hayat vardir’#® buyurmaktadir. Gergekten kisasta iki yonli hayat vardir.
Cinayete niyet edeni, bu niyetinden vazgecirerek hem katilin hem de éldirmeyi
diistindigu kisinin yasamini kurtardigi icin iki tarafin da hayatiyetinin devamini
saglar. Katili de onun serrinden emin olacak toplumu da korur.4

2. Kadin Erkek Ayrimini Reddetmesi: Kadina siddet uygulayanlarin
pek c¢ogu kadini kendisinden asagida goérdigl igin yaptidi eylemi
yadirgamamakta, kadina siddeti dodal karsilamakta ve bunu kendi hakki gibi
telakki etmektedir. Su ayette kadina yonelik Ustten bakisa isaret edilir: “Dediler
ki: ‘Bu hayvanlarin karinlarindakiler sadece erkeklerimize ait olup kadinlarimiza
haramdir.” Eger 6lii dogarsa o zaman hepsi onda ortaktir. Bu nitelemelerinden
dolayr Allah onlarin cezasini verecektir. Clinkii O hikmet sahibidir, her seyi
bilendir.”#> Ayette, canli dodan hayvanin etini yeme hakkinin Cabhiliye
Araplarinca sadece erkege verildigine; 6l0 dogan lesin etinden yemeye layik
goriilerek kadinin nasil asagilandigina bir vurgu vardir.*¢ Kur'an, boylesi bir
zihniyete sonuna kadar karsi cikar ve kadinla erkek arasinda bir ayrim
olmadidina pek ¢ok ayette vurgu yapar:

“Erkek veya kadin, kim miimin olur da glizel amellerden iglerse, iste onlar
cennete girerler. Zerre kadar da haksizliga ugratiimazlar.”*’

“Mii’'min erkekler ve mii’'min kadinlar birbirlerinin dostlaridir... Allah,
mi’'min erkeklere ve mi’'min kadinlara, ebedi olarak kalacaklari, iginden
irmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde cok glizel késkler va’'detti.”*8

42 Ebu’l-Hasen Seyyiduddin Ali b. Ebi Ali el-Amedi, Gayetu’-merém fi ilmi’l-keldm, nsr. Hasen
Mahmad Abdullatif, (Kahire: el-Meclisu’l-e‘ala li's-sudni’l-islamiyye, trs.), 343.

“ el-Bakara, 2/179.

4 Muhammed b. Muhammed Ebu’s-Sudd, lrsadu’l-akli’s-selim ild mezaya’l-kitabi’l-kerim, (Beyrut:
Daru ihyai't-turasi’l-arabi, ts.), 1/196.

4 el-En’am, 6/139.

4 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 3/2060-2061; Karaman vd.,
Kuran Yolu, 2/1477.

47 en-Nis3, 4/124.

8 et-Tevbe, 9/71-72.
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“Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir digiden yarattik ve
birbirinizi tanimaniz igin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en
degerli olaniniz, O’na karsi gelmekten en g¢ok sakinaninizdir.”*°

“Erkeklerin kadinlar lizerinde haklari oldugu gibi, kadinlarinda erkekler
tizerinde belli haklari vardir.”>°

“Rableri, onlara su karsiligi verdi: “Ben, erkek olsun, kadin olsun, sizden
hicbir calisanin amelini zayi etmeyecedim. Sizler birbirinizdensiniz.”>!

TUim bu ayetler incelendiginde Kur'an’in cinsiyet temelli bir ayrimciligi
asla kabul etmedidi, ancak yaratiigtan ve kendisine yiklenen goérevlerden
kaynaklanan farkhliklari da g6z ardi etmedigi goruldr. “4an Sele Janlls -
erkeklerin kadinlar (izerinde bir nebze (stinligl vardir’>? ayeti, bu farka
génderme yapar. ibn-i Abbas, bu (stiinliigiin, kadina mehir vermesi ve kendi
malindan onun igin harcamasi nedeniyle oldugunu sdylerken, Micahid, erkegin
savasmasl ve miras konusunda Yice Allah tarafindan kendisine iki kat pay
belirlenmesi nedeniyle oldugunu bildirir.53 Kimileri de buradaki derecenin,
erkegin evin yoneticiligini stlenmesi, hem kadinin hem de ailenin yararina olan
her tarli tedbiri almasi ve kendi malindan onlar igin harcamasi manasinda
oldugunu “z¢l 33l de 158l Layy oy e 2élai 20 Jlmd Ly lll) e & 541 58 (250754 qyetinin
bunun delili oldugunu iddia eder. Yurt savunmasi, savag, maden ocaklari ve
ingaatta calisma gibi tamamen bedene dayall igleri Ustlenmesi, yukarida
saydigimiz harcamalari yapmak zorunda olmasi erkegi kadindan ayiran
yonlerdir.5® Goérildugu gibi bunlar gergek bir ayrim ya da Ustinlik degil,
yaratihgtaki farklliktan ve Ustlenilen sorumluluklardan kaynakli olgulardir.

3. Kadina Mirastan Pay Ayirmasi: Kur'an’in indigi donemde kadinin
mirastan higbir hakki yoktu. Mal, erkekler arasinda bélisulir, kadina, kiguk
¢ocuklara ve kizlara bir sey veriimezdi. Mesela Evs b. Sabit el-Ensari, geride
u¢ kizini ve esini birakarak vefat ettiginde, amcasi ¢ocuklarindan kendisine
mirasgl olan Stveyd ve Arfece isimli iki kisi gelerek onun tim malini almislar,

4 el-Hucurat, 49/13.

%0 el-Bakara, 2/228.

5t Alu Imran, 3/195.

52 el-Bakara, 2/228.

%3 Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadu’l-mesir i ilmi’t-tefsir,
nsr. Abdurrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-arabi, 1422), 1/200.

% en-Nisa, 4/34.

5 Ahmed b. Mustafa el-Meréagi, Tefsiru’l-Meragi, (Kahire: Seriketu mektebetu ve matbaatu Mustafa
el-Babi, 1946), 2/167.
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karisina ve yetim kalan kizlarina bir sey birakmamislardi.5¢ Bir diger rivayete
goreyse geride bir oglan, bir kiz ve esini birakarak vefat etmisti ve oglu tim
mirasa el koymus, annesine ve kiz kardesine higbir sey vermemisti.5” Evs’in
hanimi, Hz. Peygamber’e giderek basindan gecgeni anlatti. Hz. Peygamber,
Allah’in bu konudaki hikmu belli oluncaya kadar sabretmesini ve evine
dénmesini sdyledi. Derken su ayet nazil oldu: “Ana, baba ve akrabalarin miras
olarak biraktiklarinda erkeklerin hissesi vardir. Kadinlarin da ana, baba ve
akrabalarin biraktiklarinda hisseleri vardir. Bunlar, az olsun ¢ok olsun, farz
kilinmis bir hissedir.”5® Bu ayetle, kadinlarin da mirastan bir haklari oldugu
belirtildi. Devamindaki ayetlerde erkeklerin tamahkar davranmamalari ve bu
kadinlarla empati kurmalari istenerek, “Kendileri, geriye zayif nesiller/cocuklar
biraktiklari takdirde, onlar hakkinda endiseye kapilanlar, (yetimler hakkinda da)
lirperip korksunlar.”® denildi. Rahmet duygulari harekete gecirilen erkeklere,
‘6len siz, geride kalanlar da sizin ¢ocuklariniz olabilir’ gergegi hatirlatildi, empati
kurmalari istendi.%

Her zaman rahmetle azabi dengede tutan Kuran, bununla da
yetinmeyip, yetimlerin haklarini yiyenleri cok agir bir sekilde tehdit ederek soéyle
devam etti: “Yetimlerin mallarini haksiz yere yiyenler, ancak ve ancak
karinlarini doldurasiya ates yemis olurlar ve zaten onlar ¢ilgin bir atege
(cehenneme) gireceklerdir.”®1 Buradaki tehdit, iki boyutluydu. Hem yetimlerin
hakki olan mali alanlar, hem de yanlarina siginan yetimlerin malini haksizca
yiyenler ayette hedef aliniyordu. Bir yandan, “Siz 6lseniz de geride biraktiiniz
cocuklariniz bes parasiz ortada kalsa hosunuza gider miydi?” hatirlatmasi
yapiliyor, diger yandan da yaslar kuguk, akillari ermez oldugu igin buyur de
elimden alir korkusuyla yetimlerin mallarini pervasizca vyiyenler tehdit
ediliyordu.®?2 Ancak hala bir kapalilik vardi. Zira kadinin hakkinin ne kadar
oldugu, alacagr miktar agiklanmamisti. “Allah size, c¢ocuklariniz hakkinda,
erkege, kadinin payinin iki misli (miras vermenizi) emreder. (Cocuklar) ikiden
fazla kadin iseler, 6liinin biraktiginin (gte ikisi onlarindir. Eger yalniz bir
kadinsa yarisi onundur. Olenin ¢ocudu varsa, ana-babasindan her birinin

% Ebu Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, (Beyrut: Daru ihyai't-
turasil’l-arabi, 1420), 9/502.

5 Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Bahru’l-uldm, (Beyrut: Daru’l-kutubi'l-ilmiyye,
2010), 1/283.

% en-Nisa, 4/7.

% en-Nisa, 4/9.

8 ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 1/376.

61 en-Nisa, 4/10.

2 Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envéru't-tenzil ve esrarut-tevil, nsr.
Muhammed Abdurrahman el-Maragsli, (Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-arabi, 1418), 2/62.
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mirastan altida bir hissesi vardir. Eger ¢ocugu yok da ana-babasi ona varis
olmus ise, anasina (icte bir (diiger).”¢3 ayeti de bu kapalihgi giderdi ve keyfilige
izin vermeyecek net bir anlatimla ister anne olsun, ister es, isterse de dlenin
kizi, kadinin mirastan alacagi oranlari belirledi.

Bir bagka ayette de “Kadinlar hakkinda senden fetva isterler. De ki: Onlar
hakkindaki fetvayi size Allah veriyor: Yazilmis haklari olan mirasi kendilerine
vermediginiz ve nikdhlanmayi istemediginiz 6ksiiz kizlar ve zavalli ¢ocuklara
ve bir de yetimlere adaletle davranmaniz hakkinda Kitap'ta size okunan ayetler
vardir.”® denilerek, kadinlarin islerini bizzat Allah Teala’nin Ustlendigi haber
verildi ve onlar hakkinda Kuran’in emrine gére davranmayanlar uyarildi.
Cahiliye Déneminde, bazi aggézliler, “Ben bu kizi da babasindan kalan tim
mali da aldim” demek suretiyle zorla onlara sahip olabiliyorlardi. Yine bir kiz
yetimse, nikah yapmadan ve mehir vermeden ona sahip olabiliyordu. islam bu
tiir seylerin énline gecti ve devlet eliyle kadinlari koruma altina aldi. Oyle ki Hz.
Omer, yetim bir kiza veli olan biri kendisine geldiginde bakardi: Eger kiz zengin
ve glizelse, adama ‘Onu bir bagkaslyla, kiz agisindan senden daha hayirli olan
biriyle evlendir derdi. Boylelikle o adamin, kiza zorla sahip olmasini
engellerdi.5®

Bir de kendisiyle evlenemeyecek olanlarin yetimlere veli olmasi durumu
vardir. Mesela o6len kardesin kizinin ya da oglunun velayetini amcanin
Ustlenmesi gibi. Kur'an bu durumda olanlari da koruma altina alarak sdyle der:
“Yetimleri deneyin. Evlenme ¢agina (buluga) erdiklerinde, eder regid olduklarini
goériirseniz, mallarini kendilerine verin. Bliyliyecekler (ve geri alacaklar) diye
israf ederek ve aceleye getirerek mallarini yemeyin. (Velilerden) kim zengin ise
(vetim malindan yemedge) tenezziil etmesin. Kim de fakir ise, aklin ve dinin
gereklerine uygun bir bigimde (hizmetinin karsiligi kadar) yesin.”%6

Goruldugu tzere Kur'an, tim ihtimalleri hesaba katarak kadin ve kizlarin
miras haklarini koruyan ilkeler koymustur. Burada sdyle bir itiraz getirilebilir:
Kizin miras hakki neden erkegin yarisi? Bu haksizlik degil mi? Oncelikle sunu
belirtelim ki, Kur'an onlara pay vermeden énce, hicbir sey almiyorlardi. ilk kez
Kuran sayesinde mal alir hale geldiler. Bir de islam’in kadinla ilgili
diizenlemelerini bitiincil olarak incelemeden yorum yapmamak gerekir. islam,

8 en-Nisa, 4/11.

4 en-Nisa, 4/127.

% Ebu’l-Kasim Muhammed b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamidi't-tenzil,
(Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 1407), 1/570.

% en-Nisa, 4/6.
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koydugu diger kurallarla kadinin hakkini, ona pozitif ayrimcilik yapacak tarzda
koruma altina almistir. O kurallar da incelenip, ona goére degerlendirme
yapllirsa, kadina bir haksizlik yapiimadigi goérular.

Oncelikle, kadin kendi babasinin mirasindan kardesinin yarisi kadar mal
aliyorsa da onun kocasli da kendi babasindan kalan maldan iki kat miras aliyor.
Dolayisiyla bir dengeleme buradan gelir.

ikincisi, mirastan iki kat mal alan erkek, kiz kardesinin esinin dlmesi veya
bosanmasi ya da kizin hig evlenmemis olmasi gibi durumlarda, babalari éldagu
icin gidecek baska yeri olmayan kadinin zorunlu velisidir ve émir boyu ona
bakmakla, her tirli ihtiyacini kargilamakla mikelleftir. Yani burada kadin, kendi
soyundan ona en yakin olana, kardesine, zimmetlenmekle 6mur boyu
sigortalanmis olmaktadir.

Uclinciist, evlilik esnasinda kadina mehir vermek, yeni kurulacak olan
evin egyalarini satin almak, digin masraflarini karsilamak, evlilik boyunca hem
kadinin hem de bu evlilikten diinyaya gelecek olan ¢ocuklarin nafakalarini;
yeme, icme, giyinme, barinma gibi tim ihtiyacglarini temin etmek, eger bakima
muhtaclarsa ve kendi iaselerini, idarelerini saglayamiyorlarsa anne-babaya
bakmak ve onlarin her tirli ihtiyacini karsilamak erkegin zorunlu goérevidir.
Buna, onlarin yagsamasi igin gerekli olan her sey dahildir. Saglik giderlerinden
tutun da olumleri halinde tekfin, teghiz ve defin masraflarina varana kadar tim
masraflari erkek evlat karsilar.

Yine erkedin asabesinden biri, bir cinayet isler de diyet édenmesi
gerekirse &kile sifatiyla bu diyetten payina diseni 6demek de erkegdin gorevidir.
Nisa suresi 34. ayet-i kerime, “...erkekler kendi mallarindan harcamaktadirlar’
diyerek bu duruma dikkat ¢ceker. Her nimetin bir kilfetinin de olacagi, nimet-
kulfet dengesinin zorunlulugu asikardir. Bu saydiklarimizin hi¢ biriyle mukellef
olmayan kadinin mirastan erkegin yarisi kadar pay almakla haksizhida
ugradigini séylemek, haksizlik olur.57

4. Kadina Mehir Verilmesini Emretmesi: Kadin, kendisine evlenme
teklif eden erkegin bu teklifini kabul edip de nikahi yaptigi anda, sinirlarini
nikdhtan dnce kendi belirleyecedi bir meblagi, mehri, hak eder. Eger miktari
belirlemisse bu mehre, mehr-i misemmé adi verilir. Meblag belirlemeyi
unutmus ya da bdylesi bir seyi konusmak istememisse, 6rfen onunla ayni

%7 Razi, age, IX/508-511; ibnu’l-Cevzi, age, 1/377-379.
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konumda olanlara édenen mehir kadar bir mehir kendisine 6denir ki bu
durumda da mehir, mehr-i misl olarak adlandirilir.68 Bu, onun gelecegini teminat
altina almaya yoénelik bir tedbirdir.

Kadin, evlilikle birlikte mesai kavrami olmadan gece-glindiz ¢alisacak;
esinin, cocuklarinin ve evin ihtiyag duydugu hizmetleri yerine getirecek, normal
¢alisanlara sunulan hafta sonu tatili, bayram tatili, yaz tatili, yillik izin gibi higbir
haktan da yararlanamayacaktir. Hatta hastalanmasi bile bir sey ifade
etmeyecek, eli ayagl tuttugu slrece hasta haliyle kalkip ayni hizmetleri
surdurecektir. TUm bu yogunluk icerisinde, kendi gelecegini garantiye alacagi
ek bir is yapma imkani da ¢ogunlukla bulamayacaktir. Dolayisiyla isler ters
gider de evliligi sonlanirsa ya da esi vefat ederse, mirasgilarin paylasimindan
uzak, sirf kadina ait bir maddi karsiligin olmasi kadin igin hayati 5neme sahiptir.
Evlenme karsiliginda bir bedel édenmesi, islam harici toplumlarda da
mevcuttur. Mesela Yahudilerdeki drahoma geleneginde, evlenecek kadin,
erkege bir bedel ddemektedir. Ayni kelime, Avrupa Ulkeleri ile Turkiye’'deki
Rumlar ve Ermenilerde de kadinin erkege 6dedigi baslik parasini ifade eder.%°
Yani kadin, bu kadar emegin ve ¢alismanin Ustine bir de bedel 6demektedir.
Yine Eski Tirk gelenedinde kalin,® diger bazi toplumlarda dowry denilen
gelenekte, yaygin adiyla baslik geleneginde, erkek tarafi kizin ailesine bir
ddeme yapmaktadir ve kiz, bundan istifade edememektedir.”* islam’in emrettigi
mehirde ise, 6deme dogrudan kadina yapilmakta, hi¢ kimse onun bu hakkina
dokunamamaktadir.

Mehirle alakali bazi detaylar vardir ki, bunlarin mutlaka bilinmesi gerekir.
Oncelikle her ne kadar mehir, mehr-i muaccel (pesin 6denen) ve mehr-i
miieccel (denmesi icin sUre taninmis) olmak Uzere ikiye ayrilmigsa da kadin,
tim mehrini pesin isteme hakkina sahiptir.”2 Mehrin, muaccel/pesin mi yoksa
mueccel/ertelenmis mi olacadina karar verecek olan, kadinin kendisidir.

Mehir, gunimiz yasalarinin bosanma esnasinda kadina sagladigi
tazminat hakkindan ¢ok daha degerlidir. Zira tazminatta, miktari hakim
belirlemektedir. Mehirde ise miktari belirleyen kadinin kendisi, riza gésteren de

% Ebu’l-Hasen Ali b. el-Huseyn es-Sugdi, en-Nutefu fi’l-fetava, nsr. Salahuddin en-Nahi, (Beyrut:
Daru’l-Furkan, 1984), 1/297.

8 Ugur Ozcan ve Murat Gékhan Dalyan, “19. yy'da Rumlarda ve Arnavutlarda Evlilik
Muessesesinde Bashk Uygulamalari”, History Studies 3/11l (2011): 319-336.

0 Mehmet Mandaloglu, “Islamiyet'ten Once Tiirklerde Aile Hukuku,” Tiirkiyat Aragtirmalari Dergisi
33 (2013): 133-159.

" http://www.islamveihsan.com/mehir-nedir-mehir-neden-verilir.html (erisim 01 Haziran, 2018)

2 Muhammed b. Muhammed, el-indye serhu’l-hidaye, (Beyrut: Daru’l-Fikr, trs), 4/382.
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erkektir. Yani iki tarafin rizasiyla gergeklesir. Yine tazminat, bosanma sonrasi
o6denmesi istenen bir paradir. Yani egler arasindaki her turli sevgi ve sayginin
bittigi, bosanacak kadar biri birlerinden soguduklari bir ddnemde. Bu nedenle
s6z konusu tazminati 6demek erkege ¢ok agir gelebilmekte, devlet eliyle bu
meblagi ddemeye zorlandidinda kadina ve ailesine gesitli zararlar verebilmekte
ya da muvazaal bor¢lanmalarla kendisine icra koydurarak kadinin bu parayi
almasini engelleyebilmektedir.

Halbuki mehir, erkegin kadina ulasmay! arzuladigi, onunla hayatini
birlestirmeyi istedigi bir zamanda, evliligin basinda, génul rizasiyla verilen bir
meblagdir. Buna dikkat ¢eken bir ayette, “Kadinlara mehirlerini géndil
hosluguyla verin.”’® denir. Yine bir baska ayette, kadina verdigi mehri elinden
almak igin ona baski yapmanin erkege haram olduguna dikkat ¢ekilerek sdyle
denir: “Ey iman edenler! Kadinlara zorla varis olmaniz size helal degildir.
Verdiginiz mehrin bir kismini kurtaracaksiniz diye, onlari sikistirmaniz da helal
dedildir.”™ Yine tazminat, evliligin bitmesinden sonra elde edilen gecikmis bir
hak oldugu halde mehir, evliligin basinda alinabilir ve kadin, onu, evliligin
devam ettigi yillar boyunca cesitli sekillerde yatinma dénustirerek artmasini
saglayabilir.

Mehir, nikdh akdinin yapilmasiyla birlikte kadinin hak ettigi bir meblagdir.
Nikah akdi yapilir ve bir mehir belirlenir de evlilik gerceklesmeden, yani taraflar
zifafa girmeden 6nce bosanma vaki olursa; erkek, belirlenen mehrin yarisini
kadina 6demek zorundadir. Bunu emreden ayet soyledir: “Eger onlari,
kendilerine dokunmadan 6nce bosar ve mehri de belirlemis bulunursaniz, o
zaman borg, o belirlediginiz miktarin yarisidir. Ancak kadinlar veya nikah akdini
elinde bulunduran veli bagislarsa bagka. Ey erkekler! Sizin bagislamaniz
takvaya daha yakindir. Aranizda erdemli davranmayi unutmayin. Sliphesiz ki
Allah, her ne yaparsaniz hakkiyla gértir.”"®

Bu ayette kadin lehine pek gok incelik bir aradadir. Oncelikle, Bakara
suresinde’® genel anlamda bosanilan kadinlara verilmesi istenen mut'a (maddi
destek) hakki, her ne kadar kari-koca olmamiglarsa da bu kadin igin de
gecerlidir ve erkek, gucl dahilinde kadina, kalan yasaminda rahat etmesini

3 en-Nisa, 4/4.

" en-Nisa, 4/19.

5 el-Bakara, 2/237.

8 “Boganmis kadinlarin 6rfe gére gegimlerinin saglanmasi onlarin hakkidir. Bu, Allah’a karsi
gelmekten sakinanlar lizerinde bir borgtur.” el-Bakara, 2/241.
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saglayacak bir 6deme yapar.”” Bakara 237. ayette ise, kadinin genel anlamda
maddi yonden erkekten daha zayif olusu g6z ©Onlne alinarak, evlilik
gerceklesmedigi halde ona maddi bir hak sunulmus, mehrin yarisini almasi
saglanmistir. Ancak bu durum genel gecger degildir. Bazen kadinin durumu iyi
olabilecegi icin bu haktan vazgegme iradesi de kadina verilmis ve isterse mehri
almayabilecegi bildiriimistir. Yine Uginclu bir durum daha hesaba katiimis,
kadinin bu verilecek yarim mehirden daha fazlasina ihtiyaci olabilecegi
dislnulerek “Ey erkekler! Sizin bagislamaniz takvaya daha yakindir.”’®
denilerek, mehrin yarisini degil de imkanlari el veriyorsa tamamini édemeleri
tavsiye edilmistir.”® Son olarak da bosanma olsa bile hala din kardesi olmalari
hasebiyle aralarinda fitheye izin vermemeleri ve karsilikh olarak erdemli
davranmalari tavsiye edilmistir. ‘55«3 Y — unutmayin” hitabi, erkeklereymis gibi
goriinse de Hz. Ali'nin bu ayeti /s ¥ seklinde musareket/isteslik ifade eden
tefaul babindan okumasi, hitabin hem erkeklere hem de kadinlara yonelik
oldugunu, iki taraftan da erdemli davranmasinin talep edildigini gosterir.8°

Nikah akdi yapilir, fakat mehir belirenmemis olur da bosanma
gerceklesirse, “Eger kadinlari, kendilerine dokunmadan veya onlara bir mehir
takdir etmeden bogarsaniz (bunda) size bir vebal yoktur. Su kadar ki onlara
(mal verip) faydalandirin. Eli genis olan héline gére, eli dar olan da haline gére
ve glzellikle faydalandirmalidir. Bu, iyilik yapanlar (izerine bir bor¢tur’ ayeti
geregi, kisinin glict ve toplumda cari olan 6rf dikkate alinarak kadinin yarari
gozetilir.82 Onu memnun edecek bir meblag kendisine ddenir.

Mehirle ilgili 6nemli detay da sudur: EGer erkek, bir baskasiyla evienmek
istedigi icin evlilik birlikteligini sona erdirirse, ilk esine verdigi mehirden higbir
seyi geri alamaz: “Eder bir esinizi bosayip yerine baska bir es almak
istiyorsaniz, énceki esinize yliklerle mehir vermis olsaniz bile igcinden hi¢bir sey
geri almayin.”® ilk esin herhangi bir kabahati ve giinahi olmadigi halde, sirf
kendi zevki ve keyfi icin onu bogamayi distinen birine, onunla zorla birlikte yasa
demek anlamsizdir. Ancak yaptidinin cezasini, verilen mehri elinden almak

7 Ebu Muhammed Abdulhakk ibn Atiyye el-Endellsi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabil-aziz,
nsr. Abdusselam Abdussafi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1422), 1/320.

8 el-Bakara, 2/237.

" Celaluddin Muhammed b. Ahmed el-Mahli, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti,
Tefsiru’l-Celéleyn, (Kahire: Daru’l-hadfis, ts), 52.

80 Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed es-Sealibi, el-Cevahiru’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'an, (Beyrut:
Daru ihyai't-turasi’l-arabi, 1418), 1/477.

8 Karaman vd., Kuran Yolu, 1/375.

82 en-Nisa, 4/20-21.
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suretiyle kadina ddettirmesi de kabul edilemez. Bu nedenle ayet, mehrin
zerresine bile dokunulmayacagini net bir sekilde bildirmistir.83

5. Nafaka Hakki Saglamasi: Kur'an, kadina birkag ¢esit nafaka takdir
etmistir. Birincisi, evlilik devam ettigi middetce erkek tarafindan karsilanacak
olan nafakadir ki kadinin yeme, igme, giyinme, barinma, tedavi olma gibi her
tarld ihtiyaci bu kapsamdadir. Kadin ¢ok zengin olsa bile, bu tir ihtiyaglarini
kendi cebinden karsilamaya zorlanamaz. Evlilik devam ettikge bunlar erkege
aittir.

ikincisi, bosanan kadinin emzikli cocugu varsa ve bosanma nedeniyle
¢ocugun magdur olmasini istemez de emzirme slresini tamamlamaya karar
verirse, bu slre zarfinda kadinin nafakasi erkege aittir ve ihtiyacglarini erkek
karsilar. Bunu emreden ayet sdyledir: “Emzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba)
icin, anneler g¢ocuklarini iki tam yil emzirirler. Onlarin 6rfe uygun olarak
beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir.”8* Ancak bu emzirmeyi tamamlama,
taraflarin rizasina baglidir, bir zorunluluk degildir. Cesitli gerekgelerle bu stire
tamamlanmayabilir. “Eger ana ve baba birbiriyle gbériiserek ve karsilikli
anlasarak cocugu memeden kesmek isterlerse, kendilerine glinah yoktur.
Cocuklarinizi (stitanne tutup) emzirtmek istediginiz takdirde, sitanneye
vermekte oldugunuzu iyilikle teslim etmeniz sartiyla, lizerinize giinah yoktur.”s>

Ayetteki bir incelik de sudur: Neseb olarak ¢ocuk babaya ait olmakla
beraber bosanma sonrasi anne emzirmek isterse, ¢cocuk elinden alinmakla
kadina zarar verilmez: “Hicbir anne, ¢ocugundan dolayi zarara ugratiimasin.”
Yani ¢ocuktan mahrum birakilmakla anneyi cezalandirma yoluna gitmek, bir
Muslimana haramdir.8®

Uclinciisii, bosanmis kadina bosanma sonrasi verilecek olan nafakadir
ki, bunun &lgusu orftur. Yani 6rfe gére kadinin hayatini surdirebilecedi asgari
miktarda bir nafaka vermek erkege diser: “Bosanmis kadinlar igin de mesru ve
gelenege uygun sekilde bir meta' (nafaka hakki) vardir ki verilimesi, Allah'tan
korkanlar (izerine bir borgtu