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NUSHA SARKIYAT ARASTIRMALARI DERGISI
YAYIN ILKELERI

Niisha Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi alt1 ayda bir olmak iizere
(Haziran-Aralik) yilda iki kez yayimlanan uluslararasi hakemli
bir dergidir. Dergimiz sarkiyat, dogu dilleri, edebiyatlar1 ve
kiiltiirleri alaninda hazirlanmis makale, yazma eser tahkik ve
tanitimi, bilimsel elestiri, kitap elestirisi ve ¢eviri makale kabul
etmektedir. Yayimlanacak yazilarda bilimsel arastirma
Olclilerine uygunluk, bilim diinyasina bir yenilik getirme ve
baska bir yerde yayimlanmamis olma sarti aranmaktadir.
Makale degerlendirme siiregleri http://dergipark.gov.tr/nusha
tizerinden yiiriitiilmektedir.
Yazilarin degerlendirilmesi

e Niisha Sarkiyat Arastirmalari Dergisi’ne gonderilen yazilar

yaymm kurulunca dergi ilkelerine uygunluk acisindan 6n
degerlendirmeden gectigi takdirde bilimsel agidan incelenmek iizere
ayni1 alandan iki hakeme gonderilir. Bu siirecte hakemlerin ve yazarin
kimligi gizli tutulur.

e Yazmin yayimlanmasia dair hakem raporlarinin birinin
olumlu digerinin olumsuz olmas1 halinde ¢aligsma ii¢lincii bir hakeme
gonderilir.

e Yayimlanmasina karar verilen yazilar sayfa diizenlemesi
yapildiktan sonra matbu ve de online olarak yayimlanir.

e Niisha Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi’'nde yayimlanan
yazilarin igerikleriyle ilgili biitiin sorumluluk yazarlarina aittir.

Yayn dili

e Niisha Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi’nin yayin dili Tiirkiye
Tiirkcesidir. Ancak editdrler kurulunun karari ile Ingilizce, Arapga ve
Farsca makaleler de yayimlanabilir. Ayrica 20 sayfayr gegmeyen
Arapga, Farsca ve Osmanli Tiirk¢esi yazma eser metinleri de
yayimlanabilir.

Yazim kurallar ve sayfa diizeni

e Yazilar MS Word ya da uyumlu programlarda yazilmalidir.
Yazi karakteri Times New Roman, 12 punto ve tek satir araliginda
olmalidir.

e Sayfa, A4 dikey boyutta; iist, alt ve sag kenar boslugu 2,5 cm;
sol kenar boslugu 3 cm olarak diizenlenmelidir.

e Paragraf aralif1 6nce 6 nk, sonra 0 nk olmalidir.


http://dergipark.gov.tr/nusha

e Yazmin baghigi koyu harfle yazilmali, konunun igerigi ile

uyumlu olmaldir.

o Kitap elestirisi disindaki yazilarin basinda en az 200
kelimeden olusan Tiirkce ve Ingilizce 6zet/abstract; 3 ila 5 kelimeden
olusan anahtar kelime/keywords yer almalidir. Makalenin Tiirkge ve
Ingilizce basliklarina yer verilmelidir. Yayim dili Arapca veya Fars¢a
olan makalelerde Tiirkce ve Ingilizce 6zet istenmektedir.

e Yazarlarin Structured Abstract baghigiyla en az 700 kelimeden
olusan, Ingilizce &zetten sonra gelen yapilandirilmis bir Ingilizce dzet
eklemeleri gerekmektedir. Yapilandirilmig Ozetin, ¢alismanin giris
kismi disindaki bulgulari ve sonucunda varilan tespitleri igermesi
gerekmektedir. Yapilandirilmis 6zet makalelerin yurtdisinda da atif
almasini kolaylastiracaktir.

e Basliklar koyu harfle yazilmalidir. Uzun yazilarda ara
basliklarin kullanilmasi okuyucu agisindan yararl olacaktir.

e Imla ve noktalamada makalenin veya konunun zorunlu kildig
durumlar disinda Tirk Dil Kurumu’nun Imla Kilavuzu dikkate
almmalidir.

e Metin icinde vurgulanmak istenen yerlerin “tirnak iginde”
gosterilmesi yeterlidir.

e Blok alint1 yapildiginda alintinin tamami sag ve sol kenardan
1 cm igeride italik olmalidir. Alint1 bittiginde kaynak gosterilmelidir
(Kaynak eser, y1l, sayfa numarast).

e Birden ¢ok yazarli makalelerde makale ilk siradaki yazarin
ismiyle sisteme yiiklenmelidir. Birden sonraki yazarlarin isimleri
sistem lizerinde diger yazarlar kisminda belirtilmelidir.

Kaynak gosterme

e Niisha Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi APA 6.0 veya SONNOT
kaynak gosterimini kabul etmektedir.

e Metin i¢i kaynak goOsterimleri yazar soyadi, eserin yil1 ve
sayfa numarasi olarak gosterilmelidir. Orn. (Sahinoglu, 1991, s. 97).

e Bir eserin derleyeni, terciime edeni, hazirlayani, tashih edeni,
editorii varsa kaynak¢ada mutlaka gosterilmelidir.

e Elektronik ortamdaki kaynaklarda yazari, ¢alismanin basligi
ve yayin tarihi belli olanlar kullanilmalidir. Kaynakcada erisim tarihi
son alt1 aylik siire i¢inde verilmelidir.

e Metin icinde atif yapilmayan kaynaklar kaynakcada

gosterilmemelidir.

o Kaynak¢a makalenin sonunda yazarlarin soyadlarina gore
alfabetik olarak diizenlenmelidir. Ayn1 yazara ait birden fazla eserde
ilk kaynaktan sonra yazarin ismi diiz ¢izgi ile gosterilir.
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BUYUK SELCUKLU DEVLETI SARAY SAiIRi EMIR
MU“IZZi’NiN DIVANI’NDA SELCUKLU HATUNU MAH
MELEK HATUN

Gokhan Gokmen”
Oz

Biiyiik Selguklu Devleti sarayinda melikiissii‘ard unvaniyla yarim
asr1 askin bir siirede bulunan ve devlet adamlar1 i¢in siirler yazan Emir
Mu‘izzi (6l. 518-521/1124-1127), Selguklu edebiyati, tarihi ve kiiltiiri
acisindan 6nemli bir sahsiyettir. Sultan Alp Arslan’in sairi olan babasi
Burhani sayesinde ¢ocuklugundan itibaren saray g¢evresinde yetisen ve
yasayan Mu‘izzi’nin 19.000 beyit civarindaki Divani, bilhassa Meliksah
(6l. 485/1092), Berkyaruk (6l. 498/1104), Muhammed Tapar (ol
511/1118) ve Sencer (6l. 552/1157) gibi Selguklu sultanlari, vezirleri,
emirleri ve devlet adamlari igin yazilmis siirlerden olugmaktadir. Onun
siirlerinde asil tarih kaynaklarinda adlar1 zikredilen veya zikredilmeyen
birgok tarihi sahsiyet hakkinda bilgiye ulasabilmek miimkiindiir.
Hayatina dair tarih kaynaklarinda ¢ok fazla malumat bulunmayan ve
Mu‘izzi’nin, Divdn’da adina 6vgiide bulundugu sahsiyetlerden biri de
Sultan Meliksah ile Terken Hatun’un kizi ve Sultan Sencer’in kiz
kardesi Mah Melek Hatun’dur. Mah Melek Hatun’un, methiyeci bir sair
olan Mu‘izzi’nin Divdn’inda ve diisiince diinyasinda ne sekilde yer
aldigi hususu birgok bakimdan anlam yiiklidir. Bir yandan
Mu‘izzi’nin, Mah Melek Hatunu hangi o6zellikleri ve yonleri
dolayistyla eserine dahil ettigi hakkinda sonuglara ulasilabilecek, ote
yandan Mah Melek Hatun’un edebi ve tarihi metinlerdeki varligi
hakkinda bilgiler elde edilebilecektir. Bu baglamda Mu‘izzi’nin Mah
Melek Hatun methiyesindeki beyanlarinin ve bilgilerinin, hem edebiyat
tarihi hem de siyasi tarih agisindan Islam ve Tiirk diinyasi icin 6nemli

oldugu agiktir.

Anahtar Kelimeler: Emir Mu‘izzi, Biiyik Selcuklu Devleti,
Selguklular, Mah Melek Hatun, Sah Hatun, Meliksah, Sencer, Terken
Hatun.

* Dr., Kirikkale Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1
Boliimii, Miitercim-Terciimanlik (Farsga) Abd., e-posta: gkhgkm@gmail.com

Makale Gonderim Tarihi: 26.09.2018

Makale Kabul Tarihi :26.10.2018 NUSHA, 2018; (47)1-14
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Seljukian Lady Mah Malak Hatun in the Diwan of the Great
Seljuk Laureate Amir Mo‘ezzi

Abstract

Amir Mo‘ezzi (518-521/1124-1127), who writes poems for
statesmen and was on duty with the title as Maliku’s-shu‘ara in Great
Seljuk Palace for more than half a century is an important figure in the
literature, history and culture of Seljuks. Thanks to his father, Burhani,
who was Sultan Alp Arslan’s poet, Mo‘ezzi lived around the palace and
has a diwan with 19.000 verses especially consisting of poems written
for Seljuk sultans and statesmen such as Malik Shah (d. 485/1092),
Barkyaruk (d. 498/1104), Mohammad Tapar (d. 511/1118) and Sancar
(d. 522/1157) since his childhood. It is possible to find the information
about many historical figures mentioned and not mentioned in the
fundamental historical resources. One of these figures, who Mo‘ezzi
praises in his Diwan and about whom there was not enough information
in the historical resources, is Mah Malak Hatun (Mah Malak Lady) (d.
487/1094), daughter of Malik Shah with Terken Hatun (Terken Lady)
and the sister of Sultan Sancar. It has great importance to study how
Mah Malak Hatun takes a place in Mo‘ezzi’s Diwan and world of
thought. On one hand some inferences can be gained in terms of
characteristic features of Mah Malak Hatun that Mo‘ezz1 selected to
include in his work, on the other hand information can be gained about
the existence of Mah Malak Hatun in literary and historic texts. In this
context, it is clear that statements and information given by Mo‘ezzi
about the praises of Mah Malak Hatun is notable in terms of both
politics and history for Islamic and Turkish world.

Keywords: Amir Mo‘ezzi, Great Seljuk Empire, Seljuks, Mah
Malak Hatun, Shah Hatun (Shah Lady), Malik Shah, Sancar, Terken
Hatun (Terken Lady).

Structured Abstract

Amir Mo‘ezzi (518-521/1124-1127), who writes poems for
statesmen and was on duty with the title as Maliku’s-shu‘ara in Great
Seljuk Palace for more than half a century is an important figure in the
literature, history and culture of Seljuks. Thanks to his father, Burhani,
who was Sultan Alp Arslan’s poet, Mo‘ezzi lived around the palace and
has a diwan with 19.000 verses especially consisting of poems written
for Seljuk sultans and statesmen such as Malik Shah (d. 485/1092),

NUSHA, 2018; (47):1-14
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Barkyaruk (d. 498/1104), Mohammad Tapar (d. 511/1118) and Sancar
(d. 522/1157) since his childhood. It is possible to find the information
about many historical figures mentioned and not mentioned in the
fundamental historical resources. One of these figures, who Mo‘ezzi
praises in his Diwan and about whom there was not enough information
in the historical resources, is Mah Malak Hatun (Mah Malak Lady) (d.
487/1094), daughter of Malik Shah with Terken Hatun (Terken Lady)
and the sister of Sultan Sancar. It has great importance to study how
Mah Malak Hatun takes a place in Mo‘ezzi’s Diwan and world of
thought. On one hand some inferences can be gained in terms of
characteristic features of Mah Malak Hatun that Mo‘ezz1 selected to
include in his work, on the other hand information can be gained about
the existence of Mah Malak Hatun in literary and historic texts. In this
context, it is clear that statements and information given by Mo‘ezzi
about the praises of Mah Malak Hatun is notable in terms of both
politics and history for Islamic and Turkish world.

An ode composed of 25 verses for Mah Malak Hatun was written
in Diwan by Mo‘ezzi. The ode related to Mah Malak Hatun, an
important praise indicates us how she is significant and effective in
Great Seljuk Palace and the history thanks to her features. Although
only one ode related to her was written in Mo ‘ezzi Diwan, Mo‘ezz1’s
statements about Mah Malak Hatun is adequate to introduce her and to
reflect and to show her features. Mah Malak Hatun and her mother
Terken Hatun are only two Seljuk women for whom an ode was written
individually in Mo‘ezzi’s Diwan. There was not any other women for
whom an ode was written in Mo‘ezzi’s Diwan other than Mah Malak
Hatun and her mother Terken Hatun. Thus, Mah Malak Hatun is the
second woman coming after her mother Terken Hatun for whom
individually Mo‘ezzi wrote ten ode composed of 268 verses in Diwan.
That Amir Mo‘ezz1 included only these historical women characters
and praised them directly is an evident for Mah Malak Hatun’s and her
mother Terken Hatun’s importance and historical effects in history of
Seljuks.

In Turkish history, women have been in a strong position and in the
forefront. It is clear that this tradition as in the example of Mah Malak
Hatun, Malak Hatun did not play an active role in political issues and
state level as much as her mother. However, it is understood that she

NUSHA, 2018; (47):1-14
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was a model and dignified woman for Seljuk generation and the state
according to Mo‘ezzi’s statements.

Although there is not clear information about Mah Malak Hatun,
the ode written by Amir Mo‘ezzi to praise Mah Malak Hatun can be
considered a detailed source on its own. Mo‘ezzi’s Statements and
explanations about Mah Malek Hatun in his poems include the
revealing information as a source. Although it is only one ode for her
name, it is really crucial that Mo‘ezzi took place such meaningful
information in his Diwan.

While Amir Mo‘ezzi was praising Mah Malak Hatun called as
Shah Hatun and Shah Safiye Hatun in Diwan, the samples, features and
statements mentioned by him were about Mah Malak Hatun’s and
Turkish women’s piety, their glorifying the religion and the state, her
chastity, her faith and her being a model of Seljuk woman and
according to Mo‘ezzi, she was a valuable woman to bring up a Seljuk
Shah for the maintenance and survival of the generation because of the
features she had and her being well-natured. Moreover, Mah Malak
Hatun was mentioned with her piousness, honesty, brightness, nobility,
fairness, smartness, beauty, and fortune and rhetoric in Diwan.

Thus, Amir Mo‘ezzi pointed out Mah Malak Hatun was different
from many women because of her characteristics such as being pious,
her chastity, morality, skills, intelligence, fortune, contribution to reign,
glorification to Seljuk generation and her fairness in Diwdn. Among the
topics of Mo‘ezzi’s poems, Turkish people’s religious preference had
an important role noteworthily. As seen in the praise of Mah Malak
Hatun, the religious perspective mentioned and reflected parallel with
Sunni and Hanafi related to Mah Malak Hatun’s piety was one of the
apparent features of his poem in this topic. Accordingly, Mo‘ezz1’s
statements on religious facts about Mah Malak Hatun seems to give
revealing and enlightening information about religious belief of Mah
Malak Hatun and Seljuks.

In conclusion, Amir Mo‘ezzi included many information in his
statements about Mah Malak Hatun’s recognition, piety, being source
of proud for Seljuk generation, features and talents in his Diwan. Thus,
she found place in Mo‘ezzi’s poems with her model and powerful
characteristics. Poet Amir Mo‘ezzi of Turkish origin expressed that
Mah Malak Hatun maintained her features as a pious, chaste and model
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state woman like her mother Terken Hatun, moreover, which
characteristics Seljuk and Turkish women had, through which aspects
they reflected Turkish-Islamic state and its culture.

Giris

Biiyiik Selguklu Devleti sarayinda Melikiissii‘ara unvaniyla elli yili
askin bir siirede bulunan Emir Mu‘izzi® (6. 518-521/1124-1127),
Selguklu edebiyati, tarihi ve kiiltiirii agisindan 6nemli bir sahsiyettir.
Sultan Alp Arslan’in saray sairi olan babasi Burhani sayesinde
cocuklugundan itibaren saray g¢evresinde yetisen Mu‘izzi’nin 19.000
beyit civarindaki hacimli Divdn’1, O6zellikle Meliksah, Berkyaruk,
Muhammed Tapar ve Sencer gibi Selguklu sultanlari, vezirleri, emirleri
ve devlet adamlari i¢in yazilmis siirlerden olusmaktadir. Bunlarin yani
sira Divan’da devrin 6nemli hadiseleri ve fetihleri hakkinda Selguklu
Devleti ile ilgili bir takim haberler ve bilgiler ortaya ¢ikmaktadir.
Ayrica Mu‘izzi’nin, Divdn’inda yer alan Kkasidelerde padisahlar,
savasglar, padisahlarin savas halleri, fethettigi yerler, devletin
askerlerinin ve ordularimin &zellikleri, saray ve devlet teskilati gibi
birgok tarihi bilgi ve izler de mevcuttur. Mu‘izzi’nin siirleri arasinda
ozellikle Selguklu devlet geleneginin, Tiirk kimliginin ve onlarin dini
tercihlerinin izlerini gormek miimkindiir. Boylece Divdn’m hemen
hemen biitiin muhtevasi, Biiyiik Selguklular ve tarihi etrafinda toplanir.
Emir Mu‘izzi’'nin 6vgiide bulundugu hususlar da Biyiik Selguklu
Devleti’nin yonetimi, tarihi, kiiltiirii; sultanlarin, vezirlerin ve emirlerin
adaleti, dindarliklari, yigitlikleri, aligkanliklar1 ve Selguklularin 6z
kimlikleri ile ilgili ne gibi duyarlilik tagidigiyla alakalidir.

Sultan Meliksah ve Sultan Sencer’in hiikiim stirdiigii yillarda
Selcuklu doneminin bir¢ok hadisesi ve tarihi sahsiyeti, bliylik kismi
itibariyle bir Selguklu tarihi olan Emir Mu ‘izzi Divdani’nda ayrmtisiyla
yer almaktadir. Bunun neticesinde Mu‘izzi’nin Divdn’1, bu sultanlarin,
emirlerin, vezirlerin ve devlet ileri gelenlerinin 6zelliklerine ve
liyakatine dair tafsilatli bircok bilgiyle doludur. Bilhassa Sultan
Meliksah ve Sultan Sencer devrine ait malumat verilmektedir. Emir
Mu ‘izzi Divdnt, Selguklu tarihi arastirmalarinda 6nemine ragmen ¢ok az
istifade edilen bir eser olmustur.

Bilinen veya bilinmeyen, asil tarih kaynaklarinda zikredilen ve
zikredilmeyen birgok Onemli sahsiyete de Divan’da yer verilmistir.
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Biiyiik Selguklu devresi igin bilinmeyen tafsilatli birgok konuya ve
tarihi sahsiyete yer verilmis olmasi, Divdn’in tarihi degerini daha da
artirmaktadir. Mu‘izzi’nin, Divdn’inda bu tarihi sahsiyetleri neden
zikrettigi, hangi yonleriyle ele alip 0 kimselere 6vgiide bulundugu, 0
sahsiyetlerin devlet islerindeki Oneminden ve tarihte istlendigi
rollerden dolay1 oldugu agikga goriilmektedir.

Mu‘izzi’nin, Divan’da adina 6vgiide bulundugu ve kaynaklarda
hakkinda ¢ok fazla bilginin olmadigi sahsiyetlerden biri de Sultan
Meliksah ile Terken Hatun’un kizi, ayn1 zamanda Sultan Sencer’in kiz
kardesi Mah Melek Hatun’dur. Mu‘izzi, Divdn’inda Mah Melek
Hatun’u Sah Hatun ve Sah Safiye Hatun adlariyla da zikreder.

Mu‘izzi tarafindan Divdn’da Mah Melek Hatun adina miistakil
olarak toplamda 25 beyit olmak {izere sadece 1 kaside sdylenmistir. Son
derece 6nemli bir methiye olan Mu‘izzi’nin Mah Melek Hatun ile ilgili
kasidesi, onun sahip oldugu vasfiyla tarihte ve Biiyiik Selguklu Devleti
sarayinda ne kadar 6nemli ve etkili oldugunu bizlere géstermektedir.
Adma Mu ‘izzi Divdani’nda sadece 1 kaside yazilmis olmasina ragmen,
Mu‘izzi’nin Mah Melek Hatun hakkindaki beyanlart onu tanitacak,
onun ozelliklerini yansitacak ve gosterecek diizeydedir. Mah Melek
Hatun ile annesi Terken Hatun, Mu‘izzi’nin Divdn’da adlaria miistakil
olarak kaside soyledigi iki Selguklu hatunudur. Bu iki Selguklu hatunu
diginda Mu‘izzi tarafindan Divdn’da adlarina methiye sdylenen baska
bir kadin sahsiyet bulunmamaktadir. Bu itibarla Mah Melek Hatun,
Mu‘izzi’nin toplamda 268 beyit olmak {izere adina dogrudan 10 kaside
soyledigi annesi Terken Hatun’dan sonra Divdn’daki ikinci 6zellikli
kadin konumundadir. Emir Mu‘izzi’nin, Divdn’da sadece bu tarihi
kadin sahsiyetlere yer vermesi ve adlarina dogrudan 6vgiide bulunmasi,
Mah Melek Hatun ile annesi Terken Hatun’un Sel¢uklular tarihinde
onemli ve etkili bir tarihi sahsiyet olduklarina delil mahiyetindedir.

Tiirk tarihinde hatunlar her zaman giiclii bir konumda ve zaman
zaman da on planda olmuslardir. Selguklular doéneminde de bu
gelenegin Terken Hatun 6rneginde oldugu gibi giiclenerek devam ettigi
asikardir. Mah Melek Hatun’un, tarihte annesi kadar siyasi olaylarda ve
devlet kademesinde etkin bir rol oynamadigi bilinmektedir. Ancak
Mu‘izzi’nin ifadelerinden onun, Selguklu soyu ve devleti i¢in 6rnek ve
degerli bir hatun oldugu anlasilmaktadir.
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Kaynaklarda Mah Melek Hatun’a dair agik bir malumat
bulunmamasina ragmen, Emir Mu‘izzi’nin, Divdn’da Mah Melek Hatun
adma kaleme aldig: kasidesi basli basina tafsilatli bir kaynak sayilabilir.
Siirlerinde Mu‘izzi’nin Mah Melek Hatun hakkindaki farkli beyanlari
ve malumati ise agiklayict ve tarihe kaynaklik edecek bilgileri ihtiva
etmektedir. Adina sadece bir methiye sdylenmis olsa da, Mu‘izzi’nin bu
kadar anlamli bilgiye Divin’inda yer vermesi bir hayli 6nem arz
etmektedir. Clinkii donemin kaynaklarinda Mah Melek Hatun’a dair ilk
bilgiler Halife Muktedi-Biemrillah’in, Terken Hatun’la goriiserek kizi
Mah Melek Hatun’a talip olmasiyla ilgilidir. Buna gore “Halifenin
veziri bu talebi bildirmek iizere isfahan’a geldiginde Sultan Meliksah
onu Terken Hatun’a gondermis, Terken Hatun kendisine kizini
Karahanli ve Gazne sultanlarinin da istedigini, 400.000 dinar baslik
vermesi halinde halifeyi tercih edecegini sdylemis, kendisine halife ile
bu tiir pazarhigin yakisik almayacagmin hatirlatilmasi tizerine 50.000
dinar siit hakki, 100.000 dinar mehir 6demesi, ayrica halifenin baska bir
esi ve cariyesi olmamasi kaydiyla kizim vermeye riza gdstermistir.”
Halife Muktedi-Biemrillah ile evlenmis,® diigiinleri 8 May1s 480/1087*
yilinda yapilmis, bu evlilik sonucunda Cafer adinda bir erkek ¢ocugu
diinyaya getirmis (1088) ve 1089 yilinda vefat etmistir.” Sultan
Meliksah ile Terken Hatun’un kizi Mah Melek Hatun hakkinda
bilgilerimiz bunlardan ibarettir.

Emir Mu‘izzi’nin, Divin’da Mah Melek Hatun’a Ovgiide
bulunurken gosterdigi O6rnekleri, vasiflari ve beyanlari, Mah Melek
Hatun’un ve Tiirk kadininin dindarligi, dini ve devleti yiiceltmesi, iffeti,
iman1 ve ornek bir Selguklu kadini oldugunu gostermek ile alakalidir;
sahip oldugu vasiflari, dzellikleri ve temiz soylu olusuyla da Sel¢uklu
neslinin devami ve bekasi igin Selguklu sah1 yetistirecek kadar degerli
bir kadin sahsiyettir. Ayrica Mah Melek Hatun takva sahibi, namuslu,
nurlu ve temiz soylu olmasi, adaleti, zekas, giizelligi, kendisiyle kivang
duyulmasi, talihi ve hitabeti gibi vasiflari ve yonleriyle Mu ‘izzi
Divani’nda anilmaktadir.

Mu‘izzi’nin, Divdni’nda Mah Melek Hatun’a 6vgiide bulundugu
methiye asagidadir.

Mu‘izzi, Mah Melek Hatun’u 6vmek i¢in kaleme aldigi kasidesinde
Mah Melek Hatun’u hagmeti, bilgisi, giizelligi, talihi, dini ve diinyay:
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yuiceltisi, ahlakli ve iffetli olusu gibi 6zellikleriyle vasfetmekte, Sultan
Meliksah’in  kizi ve Sultan Sencer’in  kiz kardesi oldugunu
soylemektedir. Ayrica onun hitabmnin etkili olusuna ve ndmina 6vgiide
bulunmakta, imanda onu Hz. Muhammed’in kizi1 Zehra lakapli Hz.
Fatima’ya ve Hz. Meryem’e benzeterek miibalagali bir ifadeye yer
vermektedir. Boyle bir tesbihle onun temiz soylu olusuna, dindarligina
ve iffetine vurgu yaptigi soylenebilir. Bunlarin yani sira Mu‘izzi, onun
tertemiz soylu namuslu bir kadin olduguna dikkat ¢ekmekte; adaletini,
zekasini, insafini, becerisini, comertligini, annesi Terken Hatun’un ve
kardesi Sultan Sencer’in onunla iftihar ettigini, Selguklu neslini devam
ettirmesi bakimindan 6nemli bir anne oldugunu ifade etmektedir:
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Alemdeki kadinlarin en giizeli, hasmetli hdtunun zekdsi, kdinatin
giinesi gibi parlatir yeryiiziinii.

Onceki sultanin (Meliksdah 'in) kizi ve devrin sultani Sencer’in kiz
kardesi Sah Safiye Hatun, dinin ve diinyanin kivancidir.

O Sultan (Sdh Hatun), yerin yedinci katindan yedinci felege kadar
ikbaliyle donanmugstir.

Hz. Stileyman’in miihriinde ne yazildiysa, felek de sanki onun
hanesinin girigine onu yazdi.

Selcuklularin cevheri (6zii), degerli miicevher gibidir. Onun hitab:
ve ndamindan dolay: felege kadar bayrak ¢ekilmistir.

Felek onunla tek goniil ve tek dildir. Talih onunla beraber ve baht
onunla yoldastir.
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O, imanda (bir) Zehrd ve Meryem degildir lakin Zehra gibi
oviilmiis, Meryem gibi secilmistir.

Yeryiiziinde onun gibi bir talinli oldugu miiddetce, cihan daima
goge kadar iftihar eder.

O kadar degerlidir ki Cebrail, kendisine cennetten inci, yakut ve
degerli ldl hediye getirir.

O, Ridvan i, hdtunun huzuruna bilezigi, halhali, tdci ve huri gozlii
giizelin kiipesini hediye getiren makama sahiptir.

Tayyibat' wrkindan ve tayyibin soyundan, onun gibi hdtun cihana
bir daha gelmeyecek.

Eger buna bir delil gerekirse onun destanini oku ve eger buna bir
alamet gerekirse onun zamanina bak.

O, zekdsuyla benzersiz bir Sultan Adtun oldugundan, annesi (Terken
Hatun) onunla mutlu ve kardesi (Sultan Sencer) onunla seving¢lidir.

Onun bahti ve talihi her ay artar. Onun adaleti ve insafi da her giin
cogalrr.

Selcuklu soyunu kiyamete kadar din ve diinyada yenileyecek
(devam ettirecek) Sel¢ukiu sahi, onun (Mdah Melek Hdtun 'un) ogludur.

Onun okunun ucuyla devasa filler uysallasacak. Onun kiliciyla
vahgi aslan boyun egecek.

Yaym ¢ekince, diismanlarin géziinii ¢ikaracak. Tuzagint aginca,
yolunu kaybetmislerin ayagint baglayacak.

Ey Sultan Adtun! Kiramen katibin melekleri, diinyada senin
adaletine her giin 6vgiide bulunurlar.

Senin hizmetine ve évgiine canimi ve bedenimi adarim. Strrima da
cithan yaratan Allah sahittir.

Sultanlardan bana, kirmizi altin, éviing elbiseleri ve degerli inciler
sereflendirmesi nasip oldu.

Senden, senin giikriine rehin olan bir kélenin gonliiniin ve caninin
huzurunu artiracak bir bagus gerekir.

Cihan var oldukc¢a, Sultanin ve yiice hdtunun génlii, seninle
diinyayr mutlu eden nisan (bahar) riizgdar: gibi mutlu olsun.
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Felek, her ii¢iiniiziin fermanina devletin adini naksetmis. Sans, her
tictintiziin hdnesine talih atint eyerlemis.

Devlet, ti¢iiniiziin muradini Versin ve ii¢iiniiziin de nimeti/zenginligi
daim olsun. Her birinizin hasmeti yiice ve sancag: (talihi) a¢ik olsun.

Her iiciiniiziin diisman: cehennemde Ashabu ’s-simal’le® olsun. Her
liciiniiziin dostu da cennette Ashdbu 'I-yemin’le’ olsun.

Mah Melek Hatun, yukaridaki beyitlerde, Mu‘izzi tarafindan
dindarhigi, dini ve saltanati yiiceltmesi, imani, adaleti, iffeti, ahlak
glizelligi, zekasi, talihi, comertligi, hasmeti, nami1, adabi, temiz soylu,
yiice makama ve degere sahip olmasi gibi yonleriyle anilmaktadir.
Ayrica Mu‘izzi, Mah Melek Hatun’un Selguklu soyunun degerli ve
ornek bir hatunu olduguna vurgu yapmakta; Mah Melek Hatun ile
birlikte Sultan Meliksah’1, Sultan Sencer’i ve annesi Terken Hatun’u da
bu methiyede zikretmektedir. Ayrica Mah Melek Hatun’u, Sah Safiye
Hatun olarak adlandirdig1 da goriilmektedir.

Bunlarin yani sira Mu‘izzi’nin yukaridaki beyitlerde ifade ettigi
gibi Mah Melek Hatun, bazen de babasi Sultan Meliksah, annesi Terken
Hatun ve kardesi Sultan Sencer’le birlikte ve onlarin azameti ile
degerini ifade etmek i¢in de zikredilmistir.

Nakledilen 6rnek beyitler, Mu‘izzi tarafindan dogrudan Mah Melek
Hatun adina kaleme alinmis miistakil bir kasidedir. Ayrica Mu‘izzi’nin,
Mah Melek Hatun adina dogrudan 6vgii sdylemeden ama cesitli bir
sebeple annesi Terken Hatun methiyesinde Mah Melek Hatun’a da
ovgiide bulunmustur. Mu‘izzi bu methiyede Terken Hatun’un Sultan
Sencer, Sultan Muhammed Tapar ve Mah Melek Hatun olmak iizere iig
cocugunun olduguna isaret etmektedir. Bunun neticesinde Mah Melek
Hatun, Emir Mu‘izzi tarafindan bu kasidede anilmistir:

L850 ols Sl 5 1 asile) amw ,n o A5 e 5 e 5 g, AT

Ey gece giindiiz ii¢ ¢cocugundan dolayr mutlu olan sultan hdtun!
Her iicii de (Sencer, Muhammed Tapar ve Mdah Melek Hdatun) zamana
Meliksah’tan yadigardir.
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Boylece Emir Mu‘izzi, yukarida verilen beyitlerinde Mah Melek
Hatun’un dindar, takva sahibi, iffetli, ahlakli, hiinerli, zeki, talihli, adil
ve asil soylu olusu; saltanata katki saglamasi ve Selguklu soyunu
yiiceltmesi gibi ozellikleriyle birgok kadindan ayrildigina dikkat
cekmektedir. Mu‘izzi’nin siirlerinin konular1 arasinda dikkate deger
mahiyette Tirklerin dini tercihlerinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Selguklu Sultanlarinin 6zellikle dini himaye etmesinin ve Siinni islam
mezhebini bir devlet politikas1 haline getirmesinin Islam diinyasi igin
apayr1 bir yeri vardir. Sultanlarin, Tiirk hatunlar tizerinde de bu yoldaki
tutum ve davraniglar1 ciddi bir bigimde kendini gostermistir. Mah
Melek Hatun methiyesinde de goriildiigii lizere Mu‘izzi’nin, Mah
Melek Hatun’un dindarhigi hususunda Siinni ve Hanefi c¢izgide
yansittig1 ve beyanda bulundugu dini bakis tarzi, Mu‘izzi’nin siirinin bu
konudaki en belirgin 6zelliklerindendir. Bu dogrultuda Mu‘izzi’nin,
Mah Melek Hatun hakkinda ifade ettigi dini vasiflarin, Mah Melek
Hatun’un ve Selcuklularin dini inanci hakkinda oldukga agiklayici ve
aydinlatici bilgiler verdigi goriilmektedir.

Sonuc¢

Sonug olarak Mah Melek Hatun hakkinda Mu‘izzi’nin beyanlarinin
tafsilath ve onemli bilgiler sunmasi, Bilyiik Selguklu Devletinin 6nemli
sairinin ve Divdn’inin ne kadar degerli oldugunu gostermektedir.
Ayrica asil tarih kaynaklarinda zikredilmemis birgok isme ve tarihi
malumata Divdn’inda yer veren Emir Mu‘izzi, Mah Melek Hatun’a dair
onemli ve 6zgiin bilgiler de vermistir. Mu‘izzi, Divdn’inda, Mah Melek
Hatun’un taninmasina, dindarligina, Selguklu soyunun kivan¢ duyulasi
bir hatunu olduguna, vasiflarina ve hiinerlerine dair bilgi dolu ifadelere
yer vermistir. Boylece bu faziletli Tirk hatununun yeri ve Selguklu
Devleti i¢in 6nemi anlasilmis, Mu‘izzi’nin siirlerinde 6rnek ve kudretli
kisiligiyle agikca yer bulmustur. Mu‘izzi’nin beyanlar1 dogrultusunda
Mah Melek Hatun’un, annesi Terken Hatun gibi takva sahibi, iffetli ve
ornek bir devlet kadini 6zelliklerini devam ettirmesi, ayrica Selguklu ve
Tiirk kadininin hangi vasiflara sahip oldugu ve hangi yonleri dolayisiyla
Tiirk-islam devletini, kiiltiiriinii ve gelenegini yansittig1 Tiirk soylu sair
Emir Mu‘izzi tarafindan dile getirilmistir.
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Oz
Islam’1n ilk yillari, Orta Dogu’nun déniisiimiine taniklik etmistir.
Bolge, mithim iki halef devlet olan Bizans ve Iran arasindaki
cekismelere maruz kaldig: hiiviyetten siyrilmis, bariz sekilde 6zgiin bir
karaktere sahip olan, subelesmis bir medeniyetin merkezi haline
gelmistir. Bununla birlikte, sayet bu uygarligin hamilleri, ekseriya
Yunan kokenli olan, genis miktarlardaki yabanci materyali igsellestirme
noktasinda kendilerini muktedir hissetmeselerdi ve sekillendirme
stirecinde olduklar1 yeni kimlige bunu uygun hale getirme hususunda
kudretlerinin farkina varamasalardi, paradoksal olarak, bu medeniyetin
Ozglnliigii de elde edilemez yahut idame ettirilemezdi. En eski Arap
tarih gelenekleri, soy bilimine ve anekdotlara dayanmaktadir. Araplarin
en eski tarih ¢aligmalari ise, dikkat ¢ekici hadiselere dair rivayetlerinin
derlenmesi ve yillik vakayinamelerdir. Araplarin eline diisecek olan
biiyiik Helenistik merkezlerde, matematik, doga bilimleri, felsefe, tip ve
astronomiye dair Yunan gelenekleri, Pagan Donemde geligmistir. Bu
gelenekler korunmus ve ayni zamanda tektanricilikla daha 6nceki
karsilasmalar1 sayesinde, Islam kiiltiiriine dahil olmalar1 icin zarif
bigimde hazirlanmistir. Emevi siilalesinin kurucusu olan Mu‘aviye’nin,
yabanci hiikiimdarlarin politika ve tarihini inceleyerek geceleri uzun
saatler boyunca uyumadigi rivayet edilmistir. Yalnizca yeni bir goriiniis
kazanmakla kalmayan, aym zamanda da Islam tecriibesine ve Arap
diline uygun hale getirilen Yunan disiince tema ve tarzlarinin,
memleketinde, Arap Edebiyatinin hiikiim siirdiigii Islim aleminde imal
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edilmesine aracilik eden siiregler, terciime hareketinin kendisinden bile
daha etkileyici ve karmasik bir konudur.

Anahtar Kelimeler

Arap Edebiyat1; Helenistik Kiiltiir; Islam Alemi; Yunan Etkisi;
Yunan Edebiyati.

The Greek Impact on Arabic Literature
Abstract

The early years of Islam saw the transformation of the Middle East
from a contested territory between the two great successor states,
Byzantium and Persia, into the centre of a new and articulated
civilization with a character distinctively its own. Yet, paradoxically,
the originality of that civilization could not have been achieved or
maintained had not its bearers found themselves capable of
incorporating vast quantities of alien material, much of it Greek, and
assimilating it to the new identity which they were in the process of
forming. The oldest Arab historical traditions were genealogical and
anecdotal, and the earliest Arabic works of history were annalistic
chronicles and collections of accounts of striking incidents. In the great
Hellenistic centres which were to fall to the Arabs, Greek traditions of
mathematics, medicine and astronomy had flourished in the pagan
period. These traditions had been preserved, and at the same time subtly
prepared for their subsumption into Islamic culture by their prior
encounters with monotheism. Mu‘awiyah, founder of the Umayyad
line, was said to stay up long hours of the night studying the history and
policy of foreign rulers. The processes by which Greek themes and
modes of thought were made at home in the Islamic world of Arabic
literature, not merely disguised, but adjusted to the Islamic experience
and the Arabic idiom, is a fascinating and complex subject than the
movement of translation itself.

Keywords

Arabic literature; Hellenistic culture; Islamic world; Greek impact;
Greek literature
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ISLAM’DAN ONCEKi DONEMLER

Arabistan ile dis diinya arasindaki temasin kayitlari, elde ettigimiz
en eski belgeler arasindadir. Sargon’un ¢iviyazilari, Arabistan melikesi
Semsiyye’den ve Sabali (Kitab-1 Mukaddes’te gegcen Seba)
Ithamara’dan almman haracin kaydin1 tutmaktadir. Hindistan’dan
karayoluyla yapilan ticaret, Hz. Isa’nin dogumundan énce yiizlerce yil,
Hadramevt’ten Saba’nin baskenti Me’rib’e, oradan Macoraba
(Mekke)’ya, Petra’ya ve Gazze’'nin Akdeniz limanina intikal ederek,
Kizil Deniz’i arka planda birakmigtir. Bu durum, Arabistan’in Hindistan
ticaretinin zenginligiyle istirakidir. Romali miiellif ve genel valiler i¢in
mithim bir isim olan, “Arabia felix” namini ortaya ¢ikartan da budur.
Ayni zamanda bu adlandirma, Arabistan’daki IslAm 6ncesi cagi, geri
kalmiglik ve barbarlik asri (Cahiliyye) olarak goren, Miisliiman
kaynakli hagiografik tasvirle carpict sekilde tezat olusturmaktadir.
Islam’dan énceki Arabistan’in ilkelliginin, dolayistyla da tecrit halinin
vurgulanmasi, kismen Islam’in katkisini &ne ¢ikarmak igin gosterilen
cabaya atfedilmelidir. Hz. Muhammed’in, vahiy almasinin 6ncesinde
immi olduguna vurgu yapmasi da bu minvaldedir. S6z konusu
vurgulama kismen de sehirlesmis bir medeniyetin, gecmise bakip
evveliyatini yad ettigi, romantik bir nostaljiye yorulmalidir. Bizzat
Kur’an-1 Kerim’den 0Ogrenmekteyiz ki, Hz. Muhammed Ummi ve
nispeten seyahat etmemis birisi olsa da kendisinden uzun zaman once
Arabistan’da  mevcut olan biiyiilk medeniyetlerin  varligindan
haberdardir ve onlarin muhitlerindeki kavimlerle girdikleri iliskiler
hakkinda elbette kismen bilgi sahibidir.

Arabistan hi¢bir zaman mutlak bir yalitilmislik hali icerisinde
degildi. Islam sayesinde birlesen Araplar, Arap yarimadasinin
hudutlarini astiklarinda, uzun zamandir Yunan tesirine maruz kalan bir
diinyayr fethetmislerdi. Yunanistan ve Yakin Dogu arasindaki
aligverisin, mutlak surette tek bir cihete dogru oldugu hususundaki
intibain diizeltilmesi icin, Platon’un Misir’in antik bilgeligine yaptigi
hiirmetkar atiflar ve Yunanlarin astronomi konularinda Irak’a gosterdigi
ithtiram, ylizyillar sonra Arap yazarlar tarafindan yeniden hatirlandi.
Yunan diinyasmnin, Iskender’in dogu fetihleri vasitasiyla genislemesi,
Helenistik Donem tabir edilen ¢agin Otesine gegerek uzun siire devam
eden, derin bir kiiltiirel etkilesimi gergekten miimkiin kildi. Bu
etkilesimin tek bir 6rnegini aktarmak gerekirse, bizzat yukari Misir’in
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yerlilerinden olan Plotinus, en az bir Arap’in adin1 vererek, Zethos’u en
yakin arkadaslar1 arasinda saydi. Porfirios, ger¢cek adi Malchus olan bir
Surluydu ve lamblichus da bir Arap olabilirdi.

Islam &ncesinde Arap ¢olii, kendisinin u¢ sinirlarinda, medeniyet
seviyesine ulasmis olan, Suriye, Giliney Arabistan, Irak, Misir,
Mezopotamya ve Habesistan tarafindan, ise yaramaz, ¢orak bir arazi
olarak degerlendirilmemistir. Bilakis, ada seklinde vahalar igeren,
(siyasi, dini, iktisadi ve entelektiiel) niifuz i¢in ileri karakol vazifesi
goren, astlmast miimkiin bir derya addedilmistir. Valerian, savasta I.
Hiisrev Sabur tarafindan maglup edildigi zaman, 265’de Sabur’u el-
Meda’in (Ctesiphon)’e geri siiren kisi, Arap miittefiki Uzeyne
(Odenathus) idi. Gallienus, bu atilim1 i¢in tabisini, Augustus nami ile
taltif etmis ve onu bdlgedeki Roma lejyonlarinin komutasina tayin
etmisti. Katledilen Odenathus’un dul kalan esi Zenobia (Zeyneb),
Roma’dan ayrildi ve Roma diinyasinin parcalarindan, Palmira iis olacak
sekilde, bir dogu imparatorlugu kurmaya ¢abaladi. Okul arkadasi
Plotinus ile birlikte Iskenderiyeli bilgin Ammonius Saccas’m &grenci
olan Platoncu Longinus, Zenobia’nin politik ve felsefl miisaviriydi.

Tiim Arabistan niifusunun, Islam’m gelisinden 6nce, develerle
kumar oynamak, kizlarini diri diri topraga gdbmmek veya kéfirlere 6zgii
tanrilarina insan kurbani adamak disinda yapacak daha iyi bir seyleri
olmayan, ilkel barbarlar oldugu yoniindeki yanilgiyr asmak igin ¢aba
gostermemiz  gerekmektedir. Bizzat Hz. Muhammed fitri Aanif
ogretisiyle buna inanmamaktadir. Islam Oncesi siiri, oldukga {islup
kazanmis bir sanattir ve Islam oncesi ¢agm giiniimiize ulasan, hemen
hemen yegane liriinii olma talihsizligini yasayan, giizide bir misaldir.
Bu nedenle asir1 yorumlanmaya maruz kalmistir. Tiim insan saadetinin
lizerine Olii topragi serpen, evrensel bir diisman olarak zaman methumu,
Arap sairler nezdinde klise haline gelmesine ragmen, incelikli bir
temadir. Bu tema, sadece, epey diinyevi ve melankolik olmas1 nedeniyle
ilkel olarak lanse edilmistir. Ilk Araplar tarafindan, Muruvve nin
kutlanmasi, yine barbarligin bir tiirline isaret olarak yorumlanmustir.
Ancak elbette bu sadece, hayatta kalmanin belirli bir boyuta kadar
mertlie dayandigi kabile toplumu tarafindan idame ettirilen bir
degerdir. Bilahare, gergek amaci bir tiir sovalyelik, deyim yerindeyse
virtu olan, daha sonraki, sehirlesmis bir toplum tarafindan yiiceltilmis,
romantiklestirilmis ve vurgulanmstir.
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O halde daha yiiksek bir kiiltiir, Islam &ncesinde, bizzat
Arabistan’da mevcut idi. Temelinin dar, stilinin bir nebze yapmacik ve
miikerrer (bu durum, zaten bir sanat formunun eskiye dayandiginin
gostergesidir) olabilmesine ragmen, temalari, Helenistik ¢evreden
alinacak olanlarla, kesinlikle uyumsuz degildi. Arap kiltiiriiniin
unsurlari, sahiplerini Helenistik diinyanin biiylik kentlerinin efendileri
haline geldiklerinde Ogrenecekleri seyler hususunda, ne ¢aresiz ne de
hazirliksiz biraktl. Yunan diisiincesi onlara asla tamamiyla yabanci
degildi.

Von Grunebaum’un isaret ettigi iizere: “En eski Arap siirleri dahi
Helenistik geleneginin acik izlerini gostermektedir. Takriben m. 500
senesinde, sair el-Murakkis el-Ekber ask sebebiyle dlmiistiir.” Tarafe
(6. yak. m. 565) sevdigi kisiyi daha onceki sairin kaderi hususunda
uyarmaktadir. el-A‘sd (yak. m. 565-629) “sevdigi kisiyi insan katili
olarak adlandirmaktadir’.” Sair pek tabii i¢ten duygularini ifade ediyor
olabilir; ama bunu agik bir sekilde tanimlanan (ve Yunan olarak
tanimlayabilecegimiz) edebi bir gelenek vasitasiyla yapmaktadir. Ayn
sair, “komedi sahnesinden bize ¢ok tamidik gelen, karsiliksiz agklarin
¢ikmazina dair iy1 bilinen bir durumu (birinci tekil sahista) anlatarak”
Moschos (yak. m.6. 150)’u animsatmaktadir. Buradaki ask, -basit bir
yasanmislik olmak sdyle dursun- ilkel degildir; mamafih bireylerin az
cok degistirilebilirlikle i¢ ice gectigi, kismen iislup kazanmis bir
iligkidir. Iliskilerinin simetrisi dznel olarak acinasi veya objektif olarak
komik olabilir; ama siir agik bir bigimde, (bir ilkel i¢in olabilecegi gibi)
deneyim yasamak icin bir ara¢ degil, ondan uzaklagsmak icin bir
vasitadir.

Islam’m gelisinden &nce, Arabistan’da ©6nemli bir Yahudi
niifusunun yasadigini bilmekteyiz. Gorilinlise gore Yahudiler, esasen
zulimden kurtulmak amaciyla, siginacak bir yer arayisi igerisinde
buraya gelmisler ve basariya ulagsmis miilteci dalgalariyla takviye
edilmislerdir. Tek tanriya inanan bu insanlar, dini geleneklerini idame
ettirirken, tamamen Araplagsmig, ayn1 zamanda da Arap kabileleri
iizerinde biiyiikk bir etki birakmiglardir. Bizzat Zenobia, bir Yahudi
olarak goriilmiis, Himyer hiikiimdarn1 Z0 Nuvas ise Yahudiligi
benimsemistir. Medine’nin Yahudi kabileleri, Hz. Muhammed igin
yalnizca muhtemel bir diisman veya miittefik olarak dikkate alinacak
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siyasi bir gli¢ degildi; ayn1 zamanda vahiyleri i¢in bir bilgi ve tenkit
kaynagi, nihai olaraksa ortadan kaldirilmasi gereken bir ayak bagiydi.

Hiristiyan topluluklart da Hz. Muhammed’in devrinden evvel,
Arabistan dahilinde ve civarinda uzun siiredir ikamet etmekteydi.
Giineydeki Necran’dan gelen Hiristiyan delegeleri Hz. Muhammed ile
din hakkinda goriismiistii. Ya‘kabi (Monofizit) itikadina mensup Arap
kabile tiyeleri, Hicretin ilk yillarinda Miisliman kuvvetlerinin yaninda
savasmis, daha sonra da Isldm’1 kabul etmisti. Gergekten de Siiryani
kaynaklarinda agiklanan, Ya‘kibi rahiplerinin iddia olunan toplu papaz
atama tdrenleri, Islim’in ilk yillarindaki toplu din degistirmelerin
habercisiydi.

Sasanilerin Lahmi tabileri ile Bizans’m Gassani tabileri, yalnizca
biat ettikleri, Helenize “halef devletler” wvasitasiyla degil, Bizans
otoritesinden yanlarma siginan mezhep¢i Hiristiyanlar vasitasiyla da
hatirt sayilir 6lgiide Yunan tesirine maruz kalmislardi. Antik Babil’in sit
alam1 civarindaki, Lahmi saltanatinin merkezi olan el-Hira, miladi
ticlincii yiizyildan beri, Araplar i¢in dahili bir toplanma merkezi olarak
hizmet verdi. Arap sairler tarafindan ziyaret edildi ve 410 y1l1 itibariyle
kendi piskoposunu ihraz etti. 400 dolaylarinda, Lahmi hiikiimdart 1.
Nu‘man’in bir derece dindarlastigi, muhtemelen Hiristiyan oldugu
goriilmektedir. Bagka birka¢ Lahmi yonetici ve dolayisiyla tebaalarinin
cogu da Hristiyan idi. Hanzala ve Serik?’in vefasina dair Egani’de
anlatilan kissanin, Damon ve Pythias hakkindaki Yunan hikayesini
animsatmamas1 miimkiin degildir. Fakat Lahmi doneminin bu
gelenegine, Yunan renklerinin, ne zaman ve nasil katildigi ancak
tahmin edilebilir. Buna ragmen, Araplarin Yunan mantig1r ve tibbr ile
kars1 karsiya geldigi en eski vakalar hakkinda kesinlikle bihaber degiliz.

Ornegin; Ta’ifli Haris b. Kelede nin, bir hekim olarak bilimsel
sekilde egitim goren ilk Arap oldugu haberini almaktayiz. Haris ayni
zamanda, Sasani hiikiimdarlar1 tarafindan desteklenen, gorevli olarak
kismen Yunan tip geleneklerinin hamili olan Hiristiyan miiltecilerin
calistirildig, Islam devrinde uzun siire mevcudiyetini devam ettiren ve
dokuzuncu-on birinci yiizyilda Perslerin biiyiik tip basarilarinin temelini
atan Cundisapir’un biiyiik tip merkezinde hekimlik egitimini almist1 ve
bir sair olarak da hatirlanmaktaydi. Haris ile Hiisrev AnGgirvan (hiikiim:
m. 531-79) arasinda, tip iizerine cereyan eden uzun bir konusmanin
kaydi mevcuttur. HariS’in hanimi, Hz. Muhammed’in teyzesiydi ve
goriiniise gore Haris, Hz. Peygamberi tanimaktaydi. Ciftin oglu olan
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Nadr, keza tip egitimi gérmiistii. Peygamberin tebligini elestirmesinden
sonra, Hz. Muhammed’in buyrugu iizerine, Hz. Ali tarafindan Nadr’in
infaz edildigi sdylenmistir.

Bir Arap’in Yunan fikirleri ile temas etmesi i¢in, Cundisaplr veya
Iskenderiye kadar uzak yerlere gitmesine gerek yoktu. Arabistan,
Filistin ve Irak Yahudileri, bahsi gecen iilkelerle birlikte Suriye ve
Habesistan’in  Hiristiyanlari, Harran’mn yildiza tapan paganlari,
Helenistik diistinceyi, vukuflu Arap’in kiiltiirel afakinin igerisine kadar
getirmisti.

Justinian, rakip Araplarin Gassanilerin altinda bir araya gelmesinin
ortaya c¢ikarttigr giicli, Lahmilere kars1 bir denge unsuru olacak sekilde
tesis etti. Lahmilere nazaran c¢ok daha fazla Helenize olan Gassani
prensleri, Sam ve Palmira’nin etrafindan gecen seferlerde kamplar
kurmaktaydi. Ancak onlarin yasantisi, Spartalilarinki gibi sade bir
hayattan ibaret degildi. Sarki sdyleyen Yunan kizlardan miitesekkil
korolar tarafindan eglendiriliyorlardi. Gassaniler, Monofizit olduklar:
icin, Yunan tesiri onlara sekiiler olmayan bir boyutta ulasti.
Monofizitler ve Nestlri rakipleri, Yunan eserlerinin Siiryaniceye
terclime edilmesinde etkin rol alacaklardi. Bu terciimeler, bu eserlerin
Arapcaya cevrilmesinden daha oOnce vuku bulmustu. Yahudi ve
Hiristiyanlar, Islim ©ncesi Arabistan’da Helenistik kiiltiiriin ana
tastyicilart arasindaydi. Dolayistyla Yahudi ve Hiristiyan geleneklerinin
Hz. Muhammed’in =zihnine olan etkisi, Helenistik fikirlerinin
Arabistan’a Islim’dan énceki girisinin bir gdstergesidir.

Efesli yedi uyuyanlar’, Hz. Peygamber’in kulagina gelmisti.
Bunlar, Decius (hiikiim: m.249-51)’un zulmiinden bir magaraya siginan
ve Hiristiyanlar i¢in daha elverisli olan Theodosius’un hiikiimdarlik
déneminde uyanan Hiristiyanlardi. Hz. Musa ile Biiyiik Iskender’in
efsanelerinin (Alexander Romance) bir terkibini, epey fark edilebilecek
sekilde nakletmisti®.

ISLAM’IN iLK YILLARI

Islim’dan &nce, Yunanistan’dan Mekke’ye giren materyal, halkin
anlayacagi hale getirilmis, Yahudi ve Hiristiyan unsurlarla yogun
sekilde kaynastiriimist1. Islim’dan onceki asir ile islam egemenliginin
cag1 arasinda, bu hususta bilakis ¢arpici olan durum doniisiimdiir. Bu
doniislim, popiiler Yunan tasavvurlarinin Arap kiiltiiriiniin durgun
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sularina pasif (ve bir boyuta kadar gelisigiizel) sekilde damitilmasi
noktasindan, hayli subelesmis olan bilgi birikiminin yani Yunan sanat
ve bilimlerinin, Arapca konusan halklar tarafindan aktif ve sistematik
sekilde biiyiik hacimlerle edinimine, ileri Yunan Kkiiltliriiniin bazi
karmasik tema ve meselelerinin 6ziimsenmesine dogru gerceklesmistir.
Arap Edebiyatinin, farkli elementlere ayrilan veya 06zlii olan yazi
yontemlerinden siyrilarak Yunan tematik anlatim metoduna dogru
tumiiyle sekil degistirmesi ise Ozellikle dikkat c¢ekicidir. Yunan
bilimsel, teknik ve felsefi literatlirinlin genis boliimlerinin
Oziimsenmesinden ve bilhassa Yunan entelektiiel organizasyon
tarzlarinin (Sokratik analiz, Aristoteles taksonomisi), Arap Edebiyatina
dahil edilmesinden once, Arap elestirmenlerin nazarinda Arap siirinin
her beyti, ipteki bir boncuk tanesi gibi adeta digerleri ile muntazaman
yer degistirebilecek olan, miinferit bir anlam zerresi idi.

Arap nesir yazimi da bircok yonden ayniydi. En eski Arap tarih
gelenekleri, soy bilimine ve anekdotlara dayanmaktaydi. Araplarin en
eski tarih c¢aligmalar1 ise, yillik vakayinameler ve dikkat ¢ekici
hadiselerle adetlere dair rivayetlerinin derlenmesiydi. Islim’in temeli
haline gelen Hadis, anekdot tarzinda idi. Ibnu’n-Nedim’in el-
Fihrist’inde listelenen, erken doéneme ait kitaplarin ¢ogu, yalnizca
koleksiyonlardir. Bunlar, materyalin sunumu i¢in bir vesile olmaktansa
birlestirici bir tema olarak hizmet veren bazi kaidelerin etrafinda bir
araya getirilmistir. Arap Edebiyati, teknik, bilimsel ve felsefi alandaki
orijinal eserlerin Arapga telifini miimkiin kilan tematik anlatimi takdir
etmeyi Yunanlardan Ogrenmisti. Bu baglamda soyleyebiliriz ki, el-
Buhari’nin, genis hadis materyallerini belli mevzularin muntazam
bagliklar1 altinda tasnif etmesi dahi, epizodik veya ¢izgisel anlayis
noktasindan (“x, y’ye sebep oldu™), bir Ibn-i Sind’nin veya bir ibn-i
Haldiin’un kapsamli ve sentezsel tasavvuruna dogru gotiiren siirecte bir
asamadir. Su asikar ki, bu dikkate sayan degisimler dizisinin miimkiin
kilinmasindaki  6nemli bir sebep, Arap afakinin muazzam
genislemesidir. Bu genisleme, Helenistik medeniyetin baslica
merkezlerini ihtiva eden bir diinyaya dogru, Islam bayrag: altindaki
Islami biitiinlesme ve fetihler vasitasiyla gerceklestirilmistir. Biitiin
bunlara ragmen, hem Arabistan’daki hem de Islam Imparatorlugu
haline gelecek olan c¢evre iilkelerdeki zemin hazirligindan
bahsedilmeksizin, entelektiiel 6ziimseme ve asimilasyon hususundaki
bu biiyiik gérevin® basarildig siirat ve dogruluk anlasilamaz.
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Bilim, teoloji ve felsefe

Araplarin eline diisecek olan biiyiik Helenistik merkezlerde,
matematik, doga bilimleri, felsefe, tip ve astronomiye dair Yunan
gelenekleri, Pagan Donemde gelismisti. Bu gelenekler korunmustu ve
ayn1 zamanda tektanricilikla daha oOnceki karsilagsmalar1 sayesinde,
[slam kiiltiirine dahil olmalar1 icin zarif bicimde hazirlanmsti.
Iskenderiyeli Philo (yak. m.5. 25-yak. m.s. 45), Platon felsefesi ile
Musevi diisiincenin derin ve yaratici bir sentezini yapmada basariya
ulasmusti. Iskenderiyeli Origenes (yak. 185 - yak. 254)’den Kayseryali
Eusebius (piskopos yak. 315 - yak. 340)’a kadar Hiristiyan diistiniirler,
Hiristiyan deger ve fikirleriyle Helenistigin kaynasmasini sebatla tesvik
ettiler; Hiristiyanlarin ~ ziilim donemi boyunca, Onceki tiim
medeniyetlerin hazirlik oldugu gerekgesiyle, Hiristiyanligin gercek
paidea oldugu goriisiinii desteklediler. Bu miicadele, Yunan diisiince
bicimlerinin bekasinin, Harran’in pagan toplulugu gibi gruplarin
marjinal beka meselesinden oldukca miistakil hale geldigini ¢ok iyi
kanitlamistir. Clink{i tektanricilar kendileri, Yunan diisiincesinin
dayanak noktasi haline gelmislerdir. Nitekim bir Hiristiyan piskopos,
Hiristiyanligi kabul etmekle filozof olmay1 birakmadigimi sdylemistir;
Pazar giinii halki tembihlemek i¢in kullandig1 Hiristiyan mitleri, aklin
bagl kaldig: felsefi 6gretiyi isaret etmektedir. Bu, Farabi’nin felsefe ve
peygamberligin topumdaki rolleri hususundaki Platonik doktrininin
carpici bir ongoriisiidiir.

Devran doniip bu defa bizzat Hiristiyanlarin ziilim uyguladigi
zamana kadar, kiiltiirlesme siireci tersine ¢evrilemeyecek derecede
ilerleme kaydetmisti. Yunan tahsil gelenekleri -veya daha dogrusu
bunlarm hamilleri-, entelektiiel, siyasi, hatta cografi acidan Islam
diinyasinin agirlhik merkezi haline gelecek olan noktaya daha yakin
olacak sekilde, tamamen bastirilmisti.

Monofizit ve Nestiri hareketlerinin  kaderi, bu siirecin
paradigmasiydi ve Misliimanlarin, Yunan sanat ve bilimlerini
benimsemesi i¢in muazzam derecede Onemliydi. Bagslangicta
Monofizitler ile kilisedeki muhalifleri arasindaki farkliliklar biiyiik
olgiide sifahiydi ve Yunanlarin physis terimindeki yahut “tabiat”taki bir
belirsizlige dayanmaktaydi. Fakat, epey tartismali ve anlasilmasi giic
olan Hz. Isa’nin tabiat(lar1) meselesinde, otoriter bir doktrini
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kurallagtirmak  i¢in Kalkedon Konsuliinde kilise tarafindan
gergeklestirilen girigim, aksi takdirde spekiilatif ve akademik bir mesele
olarak kalabilecek bir sey hakkinda, radikal bir kutuplasma katalize etti.
Ciinkii Dogu’da, ¢armiha gerilmis bir Tanr1 fikrini ruhsal ve estetik
acidan itici bulan ¢ok sayida dindar Hiristiyan vardi. Dolayisiyla dogal
olarak, Hz. Isa’nin gergekten hag iizerinde 1stirap ¢cekmedigi Monofizit
doktrinine veya Hz. Isa’min “kutsal tabiat”inm en azindan bu ziille
dugar olmadigi Nestlri inancina siginma egilimi gdstermekteydiler.
Kilisenin, Kalkedon kararnamesinin yiiriitiilmesindeki israri, merkezi
otoriteye karst dogu muhalefetini belirginlestirdi ve boliinmiis olan
Ya‘kibi (Monofizit) ve Nestlri kiliselerinin organize olmasina direkt
olarak yol agti. Bizans imparatorlarinin elinin uzanabildigi her yer ve
her anda zulme maruz kalan Nestlrl ve Monofizitler, Misir’da gelisme
kaydetti ve Suriye, Mavera-i Urdiin ve Irak’ta kelimenin tam manasiyla
yiizlerce manastir ve okul insa etti. Bizans zulmiinden kagmak igin,
Edessa (Urfa)’dan gelen bir takim Nest(rl alim, 457°de Pers sinirim
gecerek Nisibis (Nusaybin)’e iltica etti. 489°da Bizans Imparatoru
Zeno, Edessa (Urfa)’daki Nestliri okulunu kalic1 olarak kapattigi zaman,
Pers Nestlrl toplulugu takviye edilmis oldu. Nestiriler kendileriyle
birlikte tip ve mantik bilgilerini de Iran’a getirmislerdi. Bunlar,
Aristoteles’in Onermeler (De interpretatione)’ini ve Birinci analitikler
(Analytica Priora)’ini yorumlayan ve ilk kez onun zamaninda
Stiryaniceye c¢evrilen Porfirios’un Isagoge’sini  veya Aristoteles
mantiZina girigini tefsir eden Antakyali Probus gibi sahsiyetlerin
caligmalariyla temsil edilmekteydi. Hem miinakasanin resmi ilkelerini
onlara ogrettigi hem de teolojik anlagsmazliklariin kokeninde yatan
ontoloji problemleriyle bas etmek i¢in kavramsal bir esas olusturdugu
icin, Aristoteles mantig1i, Mezhepc¢i Hiristiyanlar i¢in, birbirleriyle ve
Ortodoks Kilisesi’ne kars1 girdikleri polemiklerde, miinakasa giiciliniin
savunma hattiydi.

Iskenderiye’de tip egitimi alan ve Yunan tibbi eserlerini bir Sami
diline tercime eden ilk biiyllk miitercim olan, eski Monofizit alim
Ra’su’l-‘Ayn (Rasiileyn)’l1 Sergius (6. 536)’un emegiyle, Nestlrilerin
caligmast genisletildi ve takviye edildi. Sergius’un, ders kitaplar1 basta
olmak iizere, Galen’in yirmi alt1 eserini terclime ettigine, keza bir dizi
bagka tibb1 ¢alismay1 da Siiryaniceye ¢evirdigine inanilmaktadir. Onun
felsefi terctimeleri, sadece Isagoge’yi degil, {lizerine detayli bir serh
yazdigi, Aristoteles’in Organon’unda derlenen ¢aligmalar arasinda
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metafiziksel olarak en cetrefilli eser olan Categories’i de icermektedir.
Sahte-Avristoteles (Pseudo-Aristotle)’in mithim eseri De mundo’yu ve
Dionysius Areopagita’nin adiyla yayilan Neo-platonik yazilar1 da
Siiryaniceye terclime etmistir. Sergius, fiziksel dirilis problemine temas
eden, sahte-Platonik (pseudo-Platonic) Herostrophos (Aristippus)
diyalogunu da terciime etmistir. Dionysios Thrax’in Gramerinin
miitercimi de o olabilir; mantik ve aym tesiri lizerine orijinal eserler
telif etmistir. Arap miitercimlerinin en biiyiigii olan Huneyn b. Ishak
(134-260/809-73), sanki aralarinda ¢ yiizyilh askin bir kesinti
yasanmamisc¢asina, Sergius’un bu c¢aligmasina, terclimelerini gdzden
gecirip diizelterek ve baslik listesini biiylik Ol¢lide genisleterek devam
edecektir.

Aristoteles Teolojisi adiyla bilinen Plotinus’un Enneadlarlar’indan
yapilan se¢me, belki altinci yiizyillda Sergius’unkine benzer sekilde,
Stiryani ve kismi Ya‘kubi himayesiyle bir araya getirilmisti. S6zde
Aristoteles Teolojisi, “Aristoteles’in” Nedenler Kitabi olarak yayilan
Proclus’tan alinma materyal ve sahte-Dionysius’un eserleri gibi bu tiir
caligmalar, esasen klasik antik c¢aga ilgi duyan bilim adamlar1 i¢in
zavall1 sahtekarliklardan ibarettir. Fakat kiiltiirel flizyonun kavramsal
dinamiklerine ilgi duyanlar i¢in, bu yazilar, bir y1gin otantik ¢alismadan
cok daha biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Zira bdyle yazilar, Platon,
Aristoteles, Plotinus ve Proclus’un diisiincesinin tektanricilikla
kaynasip biitiinlestigi incelikli slirecin mekanizmasini aciga c¢ikarir;
melekler dogal olarak ikinci derecedeki pagan tanrilarinin yerini
almaktadir; Platon’un fikirleri Ibrani kutsal emir konseptiyle
kaynagmaktadir; tiirim (emanation), yaratiligin felsefi yorumlamasi ve
vahyin kavramsallastirilmasinin  esast  olarak tarihsel mevkiine
yerlesmektedir.

Kiiltiirel aktarim ve adaptasyondan birisi olacak sekilde, Siiryani
bilginlerin vazifesi, kendileri tarafindan agik¢a tanimlanmisti. Nitekim
onlarin caligmalar1 arasinda terclimeler, tefsirler, ders kitaplari,
derlemeler ve ansiklopediler vardi. Burada, Helenistik diinyanin
entelektiiel basarilari organize ediliyor, resmilestiriliyor,
sistemlestiriliyor, tadil ediliyor ve elbette ayni zamanda bir mertebe
katilagtiriliyordu. Fakat aktarilan sey zinde bir gelenekti. Eski ve
bogumlu bir asma gibi, yasamin yeni patlamalarina giicii yetiyor,
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elverisli kosullarla karsilagabilecegi hemen hemen her noktada sasirtici
faaliyet gosterilerinin tistesinden gelebiliyordu.

[slim’dan &nceki Yunan diinyasinda, Yunan entelektiiel
geleneklerinin  devamliliginin tipik bir 6rnegi, ge¢ donem Yunan
matematiginin canliligiydi. Justinian, Ayasofya’yr yeniden bina etmek
istediginde, miihendislige nezaret etmeleri icin Trallesli (Aydinli)
Anthemius ile Miletli Isidorus’u ¢agirabilmisti. ikisi de diinyanmn o
giine kadar yetistirmis oldugu en ileri matematikcilerdi ve kendi
zamanlarinda kati geometride basi ¢ekmekteydi. Hem Aristoteles’in
Metafizigi hem de Nicomachus’un Aritmetigi lizerine serhler yazan
Anthemius, Apollonius’un konik kesitler isleminin ¢ok Otesine ge¢mis,
parabolik egrilere dair wustalik kazanmisti. Bir baska Bizans
matematikg¢isi Eutocius, Araplar i¢in sadece geometrik bir teori olarak
degil, sonsuzluk kavramiyla ugrasmanin kavramsal yollarin1 onlara
vermesi sebebiyle felsefi acidan da c¢ok Onemli olacak olan konik
kesitlere dair bilgi birikimini muhafaza ederek, Arsimet ve
Apollonius’a serhler yazmisti. Isidorus’un bir 6grencisi, Oklid’in
Elementlerine, diizenli katilar tizerine, bir on besinci kitap ilave etmisti.

Yunan bilimlerinin  tetkiki, Ogretilmesi ve  genisletilmesi
hususundaki ayni gelenek, hicrete kadar devam etmis ve daha da
otesine gecerek Islami Déneme kadar uzanmisti. Bizans imparatoru
Heraclius  (m.610-41)’un  sarayi, doktor/fizyolog  Theophilus
Protospatharios’un hizmetlerinden yararlanmisti. Ogrencisi olan Atinali
istefanos® da tip eserleri telif etmisti. iskenderiyeli Ahron’ ise takriben
aynt donemde yasamisti; tip hakkindaki ders kitabi hem Siiryanice’ye
hem de Arapga’ya c¢evrilmisti ve Muhammed b. Zekeriyya’ er-Razi i¢in
cok kiymetli oldugunu ispatlamisti. Bir baska c¢agdas hekim olan
Egeneli Pavlus®, Galen ve Oribasius’un eserlerinden yola c¢ikarak, yedi
clizliik, esash bir tip ansiklopedisi hazirladi. Bu daha sonra Huneyn b.
Ishak tarafindan Arapcaya ¢evrilecekti. Pavlus, 640 senesinde
Miisliimanlar sehri ele gegirdiginde Iskenderiye’de kaldi. Galen ve
Hipokrat’mn eserlerinin gorumcusu olan, hekim ve Ya‘klibi piskoposu
Iskenderiyeli Yuhanna® da aynmi yapmisti. Kur’an kristolojisi,
Ya‘ktbilerinkine uygundu; dolayisiyla Yuhanna kendisini yeni
yonetimin otoritesine tamamen zit bir konumda bulmamisti. Ayrica
Miislimanlarin  yapmis oldugu fetih, Ortodoks olmayan Hiristiyan
gruplarin pek ¢ok iiyesi i¢in bazi acilardan elbette bir kurtulustu. Arap
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emiri ‘Amr b. el-‘As, Yuhanna’nin Ortodoks teslis doktrini reddettigini
ogrenmekten olduk¢ca memnun kalmaisti.

Efsaneye gore, Miisliiman fatihler, Iskenderiye’nin biiyiik
kiitiiphanesini yok etmisti. Ne var ki bu olaym en eski tutanagi, on
liciincii yiizyila tarihlenmektedir. Hakikat ise sudur: Iskenderiye,
Monofizit Kipti Hiristiyanlarla dolmus ve 19/640’da herhangi bir
miicadele yasanmaksizin teslim olmustur. Bu durum kuskusuz, Kipti
patriginin, cemaatinin Bizans yonetimine olan bagliligin1 kati surette
sona erdirme umuduyla, Miisliman kuvvetlerine kapilar1 agtigt zaman
vuku bulmustur. Bizans’in sehri yeniden ele gegirmek icin yaptigi
basarisiz girisim sonrasinda Iskenderiye nin yagmalanmak iizere teslim
edildigi zaman, miladi 640 ya da 646 senesinde kiitiiphanenin halen
mevcut  olduguna  dair elimizde hicbir miispet malumat
bulunmamaktadir. Fethi gerceklestiren kisinin, kiitiiphanenin Kur’an’da
mevcut olan seyleri ya icerdigi ya da igermedigi, ilk durumda
kiitiiphanenin gereksiz, ikinci durumda ise dine aykiri olacagini ileri
stirdigli hususundaki anlayis, iki sebep dolayisiyla absiirt sekilde
anakronizmdir: Araplar heniiz, doktrinal teolojinin inceliklerine,
kitaplar1 bu sebeple yakmaya kalkisacak derecede kafi 1ilgi
gostermemislerdir; bir de bu argliman, kadim diyalektik ilahiyat¢ilar
(mutekellimiin) tarafindan Islam’da popiiler hale getirilen ve el-Kindi
gibi filozoflar tarafindan (genellikle tam tersi maddi etkiye) kullanilan
ayrik ikilem (disjunctive dilemma) hususundaki Stoaci tipin resmen
ornegidir. Yunan geleneginin, Miisliiman fetihlerinin sonrasinda,
Hiristiyan himayesinde, genel anlamda araliksiz sekilde devam ettigi bir
gercektir.

Severus Seboht, yedinci ylizyilin ikinci kisminda, kuzey
Suriye/Irak dahilinde Kinnesrin’de piskopos idi. Seboht, astronomi ve
cografya flzerine yazilar yazdi; selefleri gibi, Birinci Analitikler
(Analytica Priora) ve Onermeler (De Interpretatione) iizerine serhler
yaptl. Yaklasik ii¢ yiizyll sonra, (Aristoteles’in ardindan) “ikinci
Ogretmen” olan el-Farabi, Siiryani Aalimler gibi keskin zekali
kimselerin, Ikinci Analitikler (Analytica Posteriora) iizerinde neden
yogunlagsmadiklarim1 merak edecekti. Bunun entelektiiel kabiliyet
noksanligindan  kaynaklanmayacagina inanan el-Farabi, onlan
apodeiktik  tanitlamalar  (apodeictic  demonstration)  konusunu
derinlemesine arastirmaktan alikoyan teolojik nedenler oldugu
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sonucuna vardi. Siiryani rahiplere nazaran el-Farabi’nin daha iyi bir
tedrisattan gegmesi ve felsefl anlamda onlardan ¢ok daha zeki ve 6zgiin
olmasi dolayisiyla, bu cevap bir bakima basit goriinebilir. Fakat onun
bu izahi hakikat cevherinden bir parca ihtiva etmektedir. Zira Siiryani
kesis ve piskoposlar pratik insanlardir ve felsefeyle bilime olan ilgileri
de pragmatiktir. el-Farabi’nin aksine, kullanisli bir ara¢ gere¢ kaynagi
olmanin 6tesinde yalnizca entelektiiel kesfi hedefleyen entelektiiel kesif
ruhuyla yahut bir yasam rehberi mahiyetindeki felsefe anlayisiyla
astlanmamiglardir. Bu nedenle, gerek bilim ve teknolojide gerekse
teolojide, isleri i¢in daima yararli olacak olan seylerin Gtesine
gecmemislerdir. Gorecegimiz iizere, bu pragmatik egilim, Islam’m ilk
filozoflarima/bilim adamlarina/hekimlerine de sahiden aktarilmistir.
Hem el-Kindi hem de er-Razi’nin ¢aligmalarinda, bununla oldukga agik
sekilde karsilasacagiz. Ne olursa olsun Severus, Zodyak, tutulmalar,
usturlap ve spekiilasyondan hayli uzak ve pratik olan bir bilim seklinde
goriinmesi gereken diger mevzular {lizerine yazilar yazmistir. el-Kindi
gibi, bilimin uluslararasi ve dolayisiyla olduk¢a kolay tasinabilir
olduguna inanmustir. Icra etmis oldugu bilim tiirii, elbette yalnizca
bundan ibarettir. Hindistan’in 6tesinde, simdi evrensel olan Hint rakam
sistemini tanimlayan ilk kisi Severus olmustur. Metafizik veya siyasi
teoriden farkli olarak, bu tiirden bilgelikler, haddizatinda sosyal veya
entelektiiel giigliikleri meydana getirmemektedir.

Severus Seboht’un miiridi ve takriben 684-8 yillarinda Edessa
(Urfa) Monofizit piskoposu olan Ya‘kib er-Ruhavi*® (yak. m. 633-708),
daha onceki pek cok Siiryani kroniginin olusturdugu gelenege bagli
kalarak, doneminin bir vakayinamesini kaleme almigtir. Ayrica ilk
sistematik Siiryani dilbilgisini telif etmis ve bu dile yedi sesli harf
gostergesi (vowel sign) ile otuz alt1 ayirici (diacritical) ve aksan isareti
(accent mark) dahil etmistir. Eusebius’un tarihini revize etmis ve
692’ye kadar cikartmistir. Pegifta’yr veya ‘Kitdb-1 Mukaddes’in
Stiryanice metnini’ revize etmis ve Hexaemeron’a veya ‘yaratilis
hesabima’ girismistir. Ornegin; Basileios un Hexaemeron iizerine vaaz’1
ve Nissali Gregor’un De opificia hominis’i gibi, Kitab-1 Mukaddes’e
ait alt1 giinliik yaratilis bicimi etrafinda yapilandirilan Hexaemeron
literatiirii, Yunan bilimsel fikirleri i¢in, manastir sartlarinda, F. E.
Peters’1n tabiriyle “kolay ve tabii bir yuva” tedarik etmistir. Benzer bir
calisma olan Emessali (Humus) Nemesius’un De natura hominis’i,
Huneyn b. Ishak zamaninda Arapgaya terciime edilecektir. Ya‘klb er-
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Ruhéavi’nin iddiali bir cografi bdliim ihtiva eden Hexaemeron’u,
arkadas1 ve miridi olan ‘Araplarin Piskoposu Yorgilz’ tarafindan
tamamlanmigtir. Irak’in Monofizit kabilelerine nezaret eden Yorgi,
Kufe’de yasamistir. Kategoriler, Onermeler (De interpretatione) Ve
Birinci analitikler (Analytica Priora)’in hayati 6nem arz eden
metinlerini bir kez daha terciime ve serh etmistir. Zira bu donem, yeni
bir kopya, yeni bir edisyon ve yeni bir caligma arasinda (emek
acisindan) pek az ayrimin yapildig: bir zamandir.

Akademik ve bilimsel bir merkez olarak Iskenderiye, Atina’yi
Hicretten Once asirlarca golgede birakti. Bu en biiyilkk Helenistik
merkez, felsefe alaninda dahi Atina’ya karsi ciddi bir rakipti.
Aristobulus (m.6.181-46), Philo (yak. m.5.25-m.45), Plotinus (205-70)
ve daha Dbirgoklarinin ¢aligmalarinin  kiimiilatif etkisi, Yunan
felsefesinin eksenini, tektanricilik hipotezlerine ve kutsal kitaplara
dayanan din anlayisina bir dereceye kadar uygun olan bir diizleme
dogru ¢evirecekti. Boylece, Iskenderiye ekolii, Hiristiyanliga bir intikal
saglayabilmisti ki bunun Atina ekolii i¢in siyasi, entelektiiel ve
duygusal acidan imkansiz bir sey oldugu kanitlanacakti.

Justinian tarafindan 529°da kapatilmasina kadar, Atina’daki Platon
akademisinin son bas hocas1 (scholarch) olan Damascius, ismini
tasidign  sehrin  yerlisiydi. Imparatorluk emriyle Atina’da felsefe
ogretmesi yasaklanan Damascius ve diger alti Neoplatonist, Hiisrev
Antsirvan’in, misafirleri olarak Tizpon’a gelmeleri dogrultusunda
yaptig1 daveti kabul ettiler. Filozoflar, 533’te Anflisirvan’in Justinian ile
yapti§1 baris anlasmasinda kendileri i¢in giivence altina aliman bir
fikranin korumas: altinda, Yunan diinyasina geri dondiiler. Iran’daki
kisa siireli kalislariysa, felsefi aligveris olmaksizin gergeklesmemistir.
Nitekim yedi kisiden birisi olan Lidyali Priscian’in Pers hiikiimdarinin
sorularina verdigi cevaplardan bazilari, mevcudiyetini korumay1
basarmustir.

Iskenderiyeli Hiristiyan hekim Yuhanna en-Nahvi® ve strgin
edilen diger Platonistlerden birisi olan ¢agdasi Simplicius arasindaki
tartisma, ileride Islami diisiince haline gelecek olan seylerin istikbali
icin ¢ok daha kalict bir 6neme sahiptir. Ayn1 ustanin, yani uzlagtirici
birisi olan Iskenderiyeli Hermias oglu Ammonius’un &grencileri olan
bu iki kisi, birbirlerine taban tabana zit taraflar segtiler. Bir Hiristiyan
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olarak en-Nahvi, Neoplatonistlerin ulvi semavatin degismezligi
hususundaki tasavvurlarinin altin1 oymak amaciyla, pek cok yaratici
argliman kesfedip ireterek, Aristoteles ve Proclus’un eternalizmine
saldirdi. Ornegin; en-Nahvi dini sekilde motive olan polemikleri
esnasinda, gok cisimlerinin sadeligi (dolayisiyla yok edilemezligi)
hususundaki Aristocu dogmaya, yildizlarin farkli renklere sahip
olduguna isaret ederek siddetle kars1 ¢ikti. Bu gézlemi, yildizlarin farkl
renkli alevlerle yanan farkli bilesenleri igerdigini farz ederek acikladi.
Bu bilimin bir Onciisiiniin beyan ettigi iizere, sz konusu durum,
modern spektrografinin kavramsal temelinin bir 6ngoriistidiir. Aristocu
hareket teorisini ¢iiriitiirken, en-Nahvi modern eylemsizlik kavramina
yaklagmaktadir. Her iki durumda da bu 6ngorii tesadiifi degildir. Zira
en-Nahvi’nin argiimaninin itici nedeniyle Galileo’nunki aynidir: Goksel
yahut karasal, tim 6zdeksel maddeyi, degiskenligin ayni1 yasalarina
gore ele almak. en-Nahvi, Tanri’nin zamansizligr ile tim maddi
yaratimin zamansallig1 arasindaki zithig1 vurgulama amacina sadece bu
sekilde ulasabilir. Siireg igerisinde, tektanricilik ile bilimin rasyonalizmi
arasindaki yakin iligki hususunda, Whitehead’in bakis ac¢isindan,
bilhassa zekice olan bir 6rnegi ortaya koyabilmektedir. Bu, veciz bir
sekilde Ozetlenmis bir temadir ve buna aracilik eden sey, Kitab-1
Mukaddese dayanan bir ihtardir (ki bu, Galileo, en-Nahvi yahut
Einstein i¢in pekala bir motto olarak da kullanilabilir): “Tek bir yasaniz
olacak...”

Diger taraftan, Hiristiyan miitefekkirle ihtilafinin Akademi’nin
¢okiisiinii hizlandirdigi goriilen, en-Nahvi’nin aleyhtar1 Simplicius,
dogadaki ayn1 devamlilik ilkesini farkli bir boyutta savundu. Zira en-
Nahvi’nin aym1 doga yasalarimin ulvi semaya ve yeryiiziine
uygulanabilirligini 6ne siirdiigli yerde, Simplicius zaman boyutu
boyunca nedensel bagin dokunulmazliginda israr etme konusunda
Aristoteles’i takip etti. Dolayisiyla nedensel yasanin siirekliliginin keyfi
ve yakisiksiz bir inkitar babinda, Parmenides’ten Proclus
(Damascius’un hocast)’a kadar Yunan filozoflarin yaptig1 {izere,
yaratilist goz ardi ederek kozmosun sonsuzlugunu savundu. Bu
miinakasalarin yankilari, hem Iskenderiye’de ve Gazze'nin ardil
ekoliinde hem de felsefe {izerinde ¢alisilan her yerde duyulmaya epeyce
devam etti. S6z konusu problemlerin ehemmiyeti, Arap filozoflar
tarafindan iyi bir sekilde anlasilmisti. Islim biinyesinde titiz ve
sistematik bir felsefi sistem tasarlayan ilk Miisliiman olan el-Farabi, en-
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Nahvi’nin reddiyesini kaleme almist:™. ibn Risd, islam dahilindeki
asikar Yunan felsefi geleneginin sonuncu ve en 6énemli miidafisi olarak,
yalnizca (Aristoteles gibi) bilimsel bir ilke babinda degil, ayn1 zamanda
(Proclus gibi) bariz bigimde teolojik bir umde babinda, yaratilisa karsi
nedensel tek bigimliligi savunacakti. Ote yandan ilk Miisliiman filozof
olan el-Kindi, en-Nahvi’de yaratilis¢1 bir delil madeni bulacakti. Aym
delillere dayanan Gazali ¢ok daha ileri gitmisti. Eternalizmde yalnizca
nedensel bagin dokunulmazligi i¢in asir1 ve keyfi bir ihtiram veya
mekansalin doganin zamansal siirekliligine tabiiyetini kesfetmemisti;
aynt zamanda monoteist varsayimlarla  Aristocunun  esash
uyusmazhigint da bulgulamigti. Modern terimlerle ifade etmek
gerekirse, onun savi eternalizmin, tektanricilifi islemsel manasindan
yoksun biraktigidir. Kesinlikle zekice bir analiz; zira bu sadece (ideal
ornegi, Ibn Riisdciiler tarafindan tanrmin bilgeligi olarak verilen)
nedensellik degildir; ancak Aristoteles’ten Simplicius’a daha da agiklik
kazanarak, eternalistler i¢in s6z konusu olan kozmosun ulGhiyetinin
kendisidir. Eger kozmos ezeli ve yasalar1 degismez ise, 0 zaman onun
nizami, goriiniir sekilde ulthiyetini ifade edebilir. Bu, Platon’un bir
tanrisal varligi digerinin i¢ine gegirme tasavvuru (ideal bir evren, bir
digerini ihtiva edebilir noktasinda) ile uyumsuz olmayan bir
varsayimdir; fakat radikal tektanricili@in ilkelerine de tamamen yabanci
olan bir tasavvurdur.

Yunan eternalizminin tektanricilikla uyusmadigini fark etmis
olmasina ragmen, Gazali, Islam edebiyat: ve kiiltiiriinden Yunan felsefi
unsurunu tasfiye etmeye isteksizdi ve kesinlikle buna muktedir degildi.
Zira kavramsal bir seviyede, ikisi de girift sekilde i¢ ice gegmisti.
Yunan bilimlerinin Islim medeniyetinden ihracinin yahut Yunan
temalarinin islam edebiyati ve kiiltiiriinden izale edilmesinin, miimkiin
veya arzulanabilir olmasi ise s6z konusu dahi olamazdi.

EMEViI DONEMI

Yunan sanat ve bilimleri, hatta Yunan diinya goriigiiniin 6nemli
ogeleri, Islami diisiinceye doniisecek olan unsurlardan ayrilmaz hale
gelmistir. Bunun nedeni &ncelikle, Islam diinyasinda Yunan edebiyat ve
okul geleneklerinin siirdiiriilmesinin devamliligidir. Yine de Abbasi
Déneminden &nce Isldm  bilimi heniiz baslamamustir. Islam’m
dogusuyla eszamanli olarak ve onun 6ncesinde Yunan bilgeliginin son
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asamalarim1 ve Iran’daki yondes hareketi temsil eden Siiryanice-
konusan alimler, elzem aracilik baglantilarini tesis etmislerdir.

Andsirvan, Cin ve Bizans imparatorlari ile Orta Asya Tiirklerin ulu
kaganinin, vakti gelince ayaklarinin dibine tabiler vasfiyla oturmalar
amaciyla, sarayinda ii¢ tane bos oturak bulunduran birisiydi. Platon ile
Aristoteles’in eserlerinin Farscaya terciime edilmesini emretmisti. Onun
saray filozofu olan Iranli Pavlus™, Aristoteles’in mantigina Siiryanice
ve Pehlevice serhler yazmisti. Elbette Anfsirvan’in tesebbiisii,
kudretinin sinirlarint - agmigtir.  Sarayinin  Aristoteles felsefesinde
uzmanlastigina dair hi¢ bir delil de bulunmamaktadir. Ancak bir
temayiil, boylelikle aciga ¢ikarilmis, felsefeye dogru bir ilk adim
atilmistir. Bu hamle, Cundisaptr’daki tip ¢alismasi kadar derin ve uzun
soluklu degildir; ama Siiryani alimlerce kuvvetli bir sekilde
desteklenmistir ve tiim bolge kiiltiirel olarak Islamiyet altinda biitiinlesir
biitiinlesmez kuvvetli bir sekilde pekistirilecegi mukadderdir.

Kusayr ‘Amra’nin duvar resimleri, Yunan unsurlar1 ve bilhassa
Yunan yaziciligi hususundaki Emevi tutumunun, edebi olmayan,
anlamli bir ifadesidir. Bu tutum, Emevi Doneminde baglayan ve
sistematik sekilde 1lk Abbasiler tarafindan siirdiiriilen ¢eviri faaliyetinin
temelini atmistir. Muhtemelen Arapca-konusan Hiristiyan sanatcilar
tarafindan, Hisdm’in saltanati zamaninda (105-25/724-43) Bizans
stilinde icra edilen resimler, evvelce Iran hiikiimdar: tarafindan
yiiriitiilen diinya capinda iktidar olma iddiasina, Emevi halifesinin de
kalkismis oldugunu gozler Oniine sermektedir. Bizans kayseri, Fars
sah1, Habes negiisii, Ispanya’nin son Vizigot krali Roderick ve
muhtemelen Cin imparatoru ile Tiirk veya Hint padisah1 olan diger iki
figlir, yani diinyadaki taht sahipleri, Arap hiikiimdarina baglilik
gosterirken tasvir edilmiglerdir. Yaninda ise sembolik zafer figiirii
durmaktadir. Nitekim tiim bu kudretli hiikiimdarlar, ilk Emeviler
tarafindan savasta yenilgiye ugratilmislardir. Ancak evrensel iktidar
iddias1, basit bir hékimiyetin cok daha oOtesinde anlamlar ihtiva
etmektedir. Krallar yalnizca astlar olarak degil, kudretleri Emevi
hakimiyetine parlaklik katan meslektaglar olarak gosterilmistir. Tarih,
felsefe, siir, miizik, av ve dans1 temsil eden sahne ve simgesel figiirler
ihtiva etmesi dolayisiyla Emevi resimleri agikgca gdstermektedir ki
kiiltiir ve medeniyet idaresin mesuliyeti hasebiyle hissedilen bir gurur
duygusu s6z konusudur. Yunan kiiltiiriine olan bu 1lgi, genellikle zevk
pesinde kosan insanlar seklinde tasvir edilen Emevi hiikiimdarlarinin
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mubhiti ile smirli kalmamistir. Bizzat Omer b. ‘Abdi’l-‘Aziz (hiikiim:
99-102/717-20), Yunan sanat ve bilimlerine bariz bir ilgi gostermistir.
Tip alanindaki bir Yunan eserinin Arapgaya terciime edilmesini
emrettigi, [bnu’n-Nedim tarafindan belirtilmistir.

Emeviler, Yunan hamam tasarimini benimsemis ve ulu camilerini
biliyiik bazilikalara (ki ¢ogu zaman kendileri pagan tapinaklarinin
temelleri {lizerine ikame edilmistir) istinaden (yahut onlardan) bina
etmislerdir. Benzer sekilde, pek cok fikir i¢cin Helenistik diisiincenin
yerel kaynaklarina bakan da Emeviler olmustur. Bu fikirler, onlarin
diisiincelerini sekillendirecek, Islam iizerinde, en hizli bilyiimesinin
gozlemlendigi ve esnekliginin zirvesinde oldugu donemde, giiclii bir
etki birakacaktir.

Gramer

Arap gramer yapisinin sesletimi, geleneksel olarak Basrali Eb(i’l-
Esved ed-Du’eli (yak. 605-yak. 688)’ye atfedilmistir. Peygamberin
yegeni olan Ali b. Ebi Talib ona, kelamin {i¢ kismindan miitesekkil
oldugunu -isim, fiil, edat- anlatmis ve bu 6nermeye istinaden de bir eser
yazmast gerektigini sOylemistir. Tespit edebildigimiz kadaryla,
sistematik gramer tetkikinin ciddi baslangiclari, bu konugsmanin vuku
bulabilecegi tarihten yaklasik bir asir sonrasmna, Isd b. Omer es-
Sekafi’nin zamanina tarihlenmektedir. Fakat Hz. Ali’ye atfedilen beyan,
yine de bir hayli ilgi uyandirmaktadir. Birisinin, dilsel olarak heterojen
olan bir niifusun entegrasyon sorunuyla karsilasmasma kadar, bilim
babindaki gramer tetkikine yonelik gereksinim ortaya ¢ikmamaktadir.
Iki dil arasindaki temel farklar géz Oniine alindiginda, Arap sarfinin
tetkiki Yunan dilbilgisinden pek az kazanim saglayabilecekken, Arap
nahvi i¢in Yunan mantiindan kazanilacak pek ¢ok sey vardi.
Oncelikle, Aristoteles nezdinde kelamin kisimlarinin tasnifi, Hz.
Ali’nin  verdigi ile (isim, fiil, baglayici) ayniydi; ayrica edat
hususundaki terimler arasindaki mantik iligkileri, morfolojik olarak
nasil ifade edilmis olursa olsun, fark edilir sekilde ayniydi. Bu,
Kategoriler (Categoriae) ve Onermeler (De interpretatione)’in
tetkikiyle, pekala kolayca 6grenilebilir.

Arap gramer biliminin kurulusunun geriye gotiiriiliip, Hz. Ali ile
bagdastirilmasinin bir nedeni, pekala bunun gercek hamisinin, yani eski
bir okul hocast olan el-Haccac b. Yusuf (6.95/714)’un sevilmeyisi
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olabilir. O, Abdiilmelik ve Velid’in hilafetinde Irak valisi olarak gorev
almistir. Arapcadaki sessiz harflerin ayirt edilebilmesi i¢in vokal
simgeleri (vowel signs) ve ayirict isaretleri (diacritical marks) takdim
eden kisi el-Haccac olmustur. Yeni baslamis olan dilbilgisi ¢alismasini,
Basra ekolii haline gelmesi noktasinda desteklemistir. Ancak Emeviler,
Alevi goriislii Miisliimanlar arasinda kotii sohret kazanmis, ulastigimiz
verilerin ¢ogu da bu 6nyarginin etkisi altinda kalmistir.

Kayitlar ve Yonetim

Emevi siilalesinin  kurucusu olan Mu‘aviye’nin, yabanci
hiikiimdarlarin politika ve tarihini inceleyerek geceleri uzun saatler
boyunca uyumadigr rivayet edilmistir. Bu gibi malumatlar igin
Mu‘aviye’nin kaynaklarindan ikisi Yemenli Yahudilerdi. Sarayda
miigsavir ve egitmen olarak hizmet vermiglerdi ve bu sekilde halifenin
siyasi bilgeligine de katki saglamis olma ihtimalleri vard.
Mu‘aviye’nin, meshur ‘hosgoriliilliigiini’ veya hilmini kazandigi
sirecte, edebi misallerden istifade ederek kendini yetistirmis
olabilecegine inanmak hi¢ de giic degildir. Mu‘aviye, gayrimiislim
tebaasi ile 1yi gecinmeye dikkat etmisti. Hekimi ve pek cok idari
memuru Hiristiyan’di. Hz. Omer zamanindan itibaren, Mu‘aviye,
Bizans cephesindeki savas halini kendi sahsi mesuliyeti telakki etmisti.
Bu, sonunda bizzat Istanbul’da Rum atesinin kullamlmasiyla geri
puskiirtiilmesine kadar basariyla idare ettigi bir harekat olmustu.
Y 6netiminin en saglam oldugu vilayetlerin hepsi, 6nceden Yunanlarind:
ve Mu‘aviye onlarin idaresinde Yunan modelini bilingli olarak 6rnek
aldi. Halefleri de biiyiik Olgiide benzer sekilde icraatta bulundular.
Yahudi ve Hiristiyanlarin, ilk Emevilerin egitmenleri, hekimleri ve
memurlar1 arasinda 6ne ¢ikmasi, daha sonraki donemlerde, Emevilerin
dine saygisizligmin kaniti addedilmistir. Ancak bu durum, Yunan
kiiltlirtiniin materyal ve ustaliklarinin tedrici 6ziimsenisinin bir alameti
olarak daha iyi iglev gérmiis olur.

Miisliiman mali kayitlar1 Abdiilmelik’in (hiikiim: 66-86 / 685-705)
zamanina kadar Yunancadan Arapcaya nakledilmemisti ve o zaman
dahi degisen yalnizca dil olmustu. Yunan muhasebe sistemi yliriirliikte
kaldi. Yunan (ve Fars) biirokratlarin bircogu gorevlerini idame ettirdi.
Misliiman bir idare smifinin olusturulmasina kadar uzun yillar
gecmisti. Velid saltanatinin tasfiyeleri ya da daha sonra Su‘ﬁbiyye16
edebiyatina akseden muazzam bir kiiltiirel degisim siirtlismesi
olmasaydi, bizatihi bu is basarilamazdi. Hatta hicretten sonra takriben
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yetmis bes sene, sikkeler dahi Miisliiman tarzinda darp edilmemisti; ta
ki Abdiilmelik’in Bizans ile savas halini on bes yillik bir fasilanin
ardindan yenilemesine ve bilindik Hiristiyan ve Fars sembollerini
siyaseten gecgersiz kilmasina kadar. Misir ihra¢ kagidi iizerindeki
filigranlarin, Hiristiyan’dan Miisliiman motifine donistiiriilmesinin,
daha asikar bir degisim noktasinda sikkeye nazaran onde yer aldigi
hemen goriilmektedir. el-Velid, Misir’in vaaz dili olarak Kipticenin
yerine Arapgayi 87/706 yilina kadar getirmemistir.

Islam’mn ilk asrindaki Miisliiman y&neticilerin asli sorunu, kendini
entelektiiel bir mesele olarak disa vurmamistir. Fakat cok sayidaki
gayrimiislimin Ddru’l-Islam i ortasindaki de facto mevcudiyetlerine
iligkin, acil ve varliksal bir problem olarak kendini gostermistir. Zimmi
statlisiiniin olusturulmasi, yeni bir kiiltiirel dengenin saglanabildigi bir
mekanizmayi tesis etmistir. Ancak bu dengenin saglanma siirecinde bir
hayli ilerleme kaydedilinceye kadar, Miislimanlarin fethedilen
kavimlerin kiiltlirlerine olan dahli, ekseriyetle entelektiiel tarihgilerin
cozmeye kalkisabilecegi tiirden degildir. Bununla birlikte, bu siyasi,
ekonomik ve sosyal iliskilerin isleyisi, yeni egemen olmus grubun her
bir iiyesinin biitiin enerjisini talep etmemis ya da bunu elde etmeye dahi
yeltenmemistir.

Mu‘aviye’nin torunu olan Halid b. Yezid (6. 704 veya 709),
ailesinin bilgini olarak anilmistir. Bunun nedeni, sanat ve bilimlere olan
yogun ilgisidir. Hi¢ halife olmadig1 i¢in de bunlarin pesinden serbestce
gidebilmistir. ibnu’n-Nedim’in sdyledigine gore Halid, bir hatip, sair ve
hiisniihat ustasidir; ilgi alani ise genis kapsamlidir. Krallarin servetleri
hakkindaki bir siirin sairi olarak kaydedilmis olmasi, hi¢ de sasirtici
degildir. Misir’da yasamistir; oradan etrafina bilginlerden bir grup
topladig1 ve onlar1 Yunan ve Kipti eserlerini Arapcaya terclime etmekle
gorevlendirdigi sOylenmistir. Tip, astroloji ve simya lizerine yapilan
caligmalarin Arapcaya yapilan kalylth ilk terciimesi ve “Islim’da bir
dilden digerine yapilan ilk c¢eviri ™ bu olacaktir. Halid’in cevirmeni
olarak, Kadim Istefanos'® adinda birisi zikredilmistir. Bunun
Iskenderiyeli Istefanos™ ile aynmt kisi olmasi muhtemeldir. Halid’in
mevcut zamana dek yabanci bir dilde gizli kalmis olan ve su vakte
kadar meghul durumda bulunan Yunan sanatlarina matuf 6zgiin alakasi,
genellikle gizemli simya ilmine yonelik bir arzuya atfedilmistir. Sonraki
kusaklarin efsaneleri ise onu bir simyaciya doniistiirmiis ve simya
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eserlerinin miiellifi haline getirmistir. Ancak bu tiir abartili anlatilarin
tespit edilebilecegi somut bir kanit yoktur. Dogrusunu sdylemek
gerekirse, Halid’in ilmi merakinin tiim ananesi, hayali addedilerek
onemsenmemistir. Yine de yeniden goézlemleyebilecegimiz bir sey,
geleneksel olarak inanildigr {izere, Arapga ¢eviri faaliyetinin
koklerindeki pratik temaytildiir. Ciinkii ilk planda iizerine biiyiik caba
sarf edilen seyler Yunan bilimleri degil, Yunan sanatlar1 -simya, tip ve
yargisal astroloji- olmustur.

Abdiilmelik ve Hisam’in katibi olan EbG Sabit Siileyman b. Sa‘d
tarafindan, resmi kayitlarin Yunancadan Arapcaya cevrilmesi, Arap
nesrinin ortaya ¢ikarilmasi i¢in biiyiik bir itici giic ihdas etmistir. Lakin
bizzat bu adim, Emevi yoOnetiminin uzun siire gecikmis olan
“Arabizasyon’unu” temsil etmemektedir. Daha ziyade, genis ve
karmagik bir kiiltiirlesme siirecinin yalnizca bir asamasidir. Hisdm’in
baska bir katibi ve Arap nesrinin kurucularindan birisi olan Eb0’l-‘Ala’
Salim, iddia edildigine gore Aristoteles’ten sanli Ogrencisi Biiyiik
Iskender’e giden mektuplarin  bir segmesinin terciimesi ile
vazifelendirilmistir. Bu tiir mektuplar, siyasi fikir ve tasarilarin izahi
icin gilivenilir ve uygun olan bir Helenistik vasitayr temin etmistir.
Arapca nesir yaziminin geride kalan en eski drneklerinden biri olan bu
koleksiyon, goriiniise gore giliniimiize kadar ulasmustir®’. Bizzat Salim
tarafindan zamaninin siyasi sartlarina serbestce adapte edilen
koleksiyon, Yunan (ve Sasani) siyasi bilgeliginin en ala prensiplerine
gore kralligini nasil tanzim edecegi hususunda “Iskender’e” ydneltilmis
tavsiyelerle doludur.

Hukuk

Ikinci Islam asrma dayanan Islim hukukunun ilk gelisiminin,
biliylik Olglide daha 6nceki Bizans ve Fars vilayetlerinde (6zellikle
Irak’ta) mevcut olan uygulamalarin, Islim’mn yeni durumuna
adaptasyonuna dayandigi, suanda olduk¢a aciktir. Dogal olarak bu,
Roma hukukunun bir¢ok prensip ve metodunun, yeni ortaya g¢ikan
Misliiman fikhina dahil edilmesini kapsamaktaydi. Erken donem
hukukgularindan olan EbG Yusuf (6.182/798), bu siireci makullestirmis,
Islam tarafindan 6zellikle feshedilmeyen bir gayr-i Arap gelenegin
(sunne), mesakkate sebebiyet vermesi halinde dahi
degistirilmeyebilecegini savunmustur. Bu karar, Malik (6. 179/795) ve
Safi‘l (6. 204/819) tarafindan reddedilmis olsa bile, fikh igerisinde
rastladigimiz Roma hukukundan pek ¢ok seyi agiklamaya yardimeci
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olmaktadir. Goriinlise gore bizzat bu hiikiim, umumi Roma karinesinin
sabik emsal kararin lehine tatbikidir. Bu, Islam hukukunda istiskdb
baslig1 altinda uyarlanmistir. Merhum Profesér Schacht’a gore, Roma
hukuk prensip ve metotlarinin uyarlanmasinin esas araci, yiiksek Roma
yasalarinin kendisi degildi. Daha ziyade Irak’ta adalet ve adaletsizlik
kavramlari ile hukuki muhakeme yontemlerinin dile getirildigi belagat
gelenekleri idi; tstelik hem Misliman hukukc¢ular hem de ilk
Miisliiman hukukgularla diislinceleri olaganiistii kosutluk gosteren
bityiik Talmud alimleri i¢in®. Islam’daki fenni icmd* veya ‘konsensiis’
konsepti, belki de bu tiirdeki en basarili uyarlamadir. Ancak hukuki
muhakeme ile ilgili Yunan metotlarinin ithali, bizim bakis agimizdan en
ilgincidir.

Kur’an’in hukukla ilgili ilkelerini garnizon sehirlerinin yeni
durumlarina uygulamaya calisan Miisliiman hukukgular tarafindan,
muhtemel durumlarin ¢esitliligi sinirsizken, kutsal metinlerin mahdut
oldugu kolaylikla fark edilmistir. Dolayist ile Kur’an hukukunun
genisletilmesi gerekmistir. Bunun gerceklestirildigi en eski sistematik
yontem ise takdir yetkisinin (re’y) kullanilmasi olmustur. Talmudi
usavurma gibi, re’y’e rehberlik eden muhakeme, analojikti ve siklikla
yararlilik ve maksathilik miilahazalarina dayanmaktaydi. Dolayisiyla
ilahi vahye dogadaki nedensellik ve rasyonelligin insani standartlarinin
uygulanabilirligi yakistirilmistir. Tlahi metinlerin agik verilerinin aslina
sadik sekilde genisletilmesi ugras1 dogrultusunda, belirli bir yasak veya
emrin nedeni (‘i/le) arastirilacaktir; daha sonra ‘“ruhunun” veya
gerekcesinin  anlasilmasina mutabik olarak emir genisletilebilir.
Genellikle EbG  Hanife (80-150/699-767), Islam  hukukunun
hazirlanmasinda aklin kullanilmasinin en biiyiik miidafisi olarak takdim
edilmistir. Fakat bu degerlendirmenin kendisi, mantig1 Islam’daki
gelenege tabi kilmak i¢in gdsterilen miiteakip ¢abanin ve daha sonraki
standartlar tarafindan ziyadesiyle keyfi bir rasyonalizm olarak goriilen
seyler hususunda Ebl Hanife’yi hedef tahtasi haline getirmeye calisan
iligkili tesebbiisiin bir mahsuliidiir. Profesér Schacht’in sozleriyle: “Eba
Hanife, devrindeki din hukuku okullarindaki gelenege nazaran, analoji
(kivds) wvasitasiyla varilan sonuglari ve sahsi yargisini  (re’y)
kullanmistir; Peygamberden gelen istisnai siinnetler adina, geleneksel
doktrini terk etmeye bir o kadar temayiil etmistir; ...Ebl Hanife’nin
omrii boyunca Islam din ilminde giincel hale gelmeye baslayanlar
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gibi®>.” insan aklinin keyfi yargilari addedilen seylere karsi (su anki
tamimlamamizla ad hoc, uydurma) hadisi tercih eden Ozlestirmeci
gelenekselcilik, Kur’an’a yonelik Miisliiman lafizciligi ve hipotetik
hukuki durumlarin sonsuz tertibine itibar etmeyi (Talmud’un yaptigi
gibi) reddeden, ama hukuki hiikiimlerin hakiki olaylarin mahdut
menziline smirlandirilmasini talep eden hukuki pozitivizm: hepsi de
mantigin  kontrolsiiz kullanimma yonelik reaksiyonun {iriinleridir.
Teolojinin, motivasyonlarin Tanr1’ya atfedilmesini problematik babinda
gordiigii noktaya ulagmasindan once, bu reaksiyonun vuku bulmus
olabilecegi neredeyse akilalmazdir. islam’da 6zlestirmeci koktencilik
yaklagimi ii¢ilincii/dokuzuncu asra kadar sahiden ortaya c¢ikmamuistir.
Islam dahilinde bu tiirden muhakeme usullerinin sekillendirilmesinden
ve sistematik olarak kullanilmasindan Once, mantiksal ve analojik
cikarimin  hukuk meselelerine uygulanmasina karsi sistematik bir
reaksiyonun bulunmasi kesinlikle imkansizdir. Siiphesiz Miisliiman
lafizciliginin veya koktenciliginin (Zéhiriyye) dogusu sadece, Yunan
diisiincesinin Islam iizerindeki ¢ok yonlii etkisinin bilhassa etkileyici
olan bir diger yoniidiir.

ISLAM DUSUNCESININ GELiSMESIi

Sadece Iyonik rasyonalizmin, “semitik” radikal tektanriciligin
kontekstine ithali agisindan, Islam {izerindeki Yunan etkisini gérmenin
miimkiin oldugu zamanlar ¢oktan beri geride kalmistir. E. R. Dodds’in
yeteri kadar izah ettigi lizere (¢iinkii goriiniise gére bundan siiphe edilen
bir zaman mevcuttu), Yunanlarin kendisi kiilliyen her daim rasyonalist
degillerdi. Islam ortaya ¢ikmadan uzun siire evvel, Yunan maneviyati,
Yunan ahlaki, Yunan vahiy goriisleri ve Yunan mistisizmi, ayn1 konular
hususundaki Yakin Dogu diisiinceleri ile etkilesim halindeydi. Bunlarin
Islam {izerindeki tesiri de ¢ok katmanli ve karmasiktir. Yunan
rasyonalizmi dahi tesirleri noktasinda basit ve tek tip degildir. Sadece
tek bir ornek vermek gerekirse; tanrilar varsa, divinasyon da vardir
diyen Stoaci fikir (ve tam tersi), teodiseye miiracaat etmek suretiyle
Mu‘tezile’nin vahiy hususundaki sebepler izahinin mantiki merkezini
tesis etmistir. Bu, bir Es‘ari’nin keskin analitik algisini, bdylesi bir
rasyonalizmin (yani vahyin rasyonellestirilmesinin) ilahi lLituf
hususundaki Kur’an temas1 ile ihtilaf icerisinde oldugunu fark etmeye
sevk edecekti. Ibnu’n-Nefis’inki gibi daha agir bir entelekt igin, Hz.
Muhammed’in gérevi hususundaki bir “a priori ¢ikarim” ile liitfa dair
Kur’ani fikrin uyumsuz oldugu, ¢ok daha az agikarda.
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Hasan el-Basri (6.110/728)’nin ilahi kurtulusun yarig babinda
isleyisine dair sembolizmi, bu sembolizmi soterioloji miilahazasinin ana
temasini ifade etmek i¢in kullanan Origenes’in Yunan atletik imgelerini
acikca andirmaktadir. Hasan’in ziihdii, yaris semboliiniin sahiden isaret
etmis oldugu seydir ve bu, esasen Helenistik ve Hiristiyan’dir; bir agon
(veya miicadele)’un etkenden edilgen mefhumlarima dogru olan
muazzam Helenistik intikali animsatir. S6z konusu olan, Sokrates ve
Stoacilik ile baslayan ve Hiristiyanlikta zirveye ulasan bir intikaldir.
Massignon, Hiristiyanliktan ¢ileci/mistik metotlarin ve terminolojinin
Miisliiman maneviyat taliplerine intikalinin mekanizmasini aydinliga
kavusturmustur. Ugiincii/dokuzuncu yiizyila kadar Miisliiman gileciler,
sahiden de Hiristiyan miinzeviler ile mistisizmin teorik ve teknik
problemleri iizerine istisarelerde bulunmuslardi. Boyle istisareler
gercekten de kabul gormekteydi. Oyle ki bizzat Hz. Muhammed’in
onlar1 istthdam ettigi ifade edilmisti. Bu yiizden hadis tedvin ilmi
hususunda elimizde bulunan en eski edebi eserinin, Esed b. Misa
(6.131-2/749)’nin K. ez-Zuhd’i veya “Ziihd kitab1” olmasi sasirtici
goriinmese gerek. Riyazet, Hz. Muhammed’in tebliginin ana temast
degildi. Ama bu, Antik Yunan gizem kiiltlerinin (S0fi inzivalarinin
onclileri) zamanindan ve onlarin ahlaki/fiziki arinma tasavvurlarindan
(katarsis) itibaren vardi. Bu armma, Yunan maneviyatinin ana
temalarindan birisi olmus, Platon tarafindan felsefeye damitilmis,
Hiristiyanlik tarafindan kurtulusu aramanin en kesin yolu olarak
stirdiiriilmiistii; fakat yine de Plotinus’un {inlii vecizesi olan “Her seyi
kesip at!” sozleriyle pagan formunda icra edilmisti.

Ortodoks (Melkani) mezhebine mensup bir Hiristiyan olan, biiyiik
Nasrani teolog Yuhanna ed-Dimaski’nin®® ¢alismast, Islami diisiincenin
gelismesi i¢in Onemliydi. Damascene diye anilan ed-Dimagki, Receb
14/Eyliil 635°de Sam’mn Halid b. el-Velid’e teslimiyeti i¢in sartlarin
tanzimine muavenet eden ve Hiristiyan halkin emniyetinin gilivence
altina alindig1 kafa vergisi (cizye)’nin tediyesini tertipleyen Mansur b.
Serciin’un torunuydu. Bizans hakimiyetindeki Sam’in bas maliye
memuru olan Mansir, cizye tahsilati igin sorumluluk almasi vesilesiyle,
Miisliiman valiler i¢in vazgecilmez bir maliye miisaviri oldu. Oglu
Sergius (ed-Dimagki’nin babasi) ve torunu Manstr b. Serclin b. Manstir,
Emevi Halifeleri Mu‘aviye ve Abdiilmelik’in maliye naziriydi. ed-
Dimagki, Mu‘aviye’nin oglu ve halefi olan Yezid ve Emevilerin saray
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sairi olan samimi ahbab1 el-Ahtal ile dostane iligkiler icerisinde sarayda
yetismistir. II. Omer’in Islimlasma hareketi zamaninda makamini
biraktig1, Filistin’deki Aziz Sabba Manastirinda ilmi bir hayata
cekildigi goriilmektedir. Onun Bilgi Membas: (Fount of Knowledge) ii¢
kistm  teskil etmekteydi: Yunan Pederlere ve Aristoteles’in
Organon’una dayanan diyalektik/felsefi bir boliim; Islam’m da
aralarinda bulundugu, dine aykir1 yiiz diisiince (heresies)’nin izahat,
Kitab-1 Mukaddes teolojisini, sahte-Dionysius (pseudo-Dionysius)’un
Neoplatonizmiyle entegre etmeye ¢alisan meshur De fide orthodoxa.

ed-Dimaski’nin calismalari, siir sanatini, dini vaizlar, kutsal
metinlerin foannis Hrisostomos’un®* gelenegindeki serhlerini, ziiht ile
ilgili calismalart ve en etkileyicisi de hi¢ kuskusuz Miisliiman
diisiiniirlerle girdigi kendi miinakagsalarina dayanan ve bir Miisliimanla
bir Hiristiyan arasinda cereyan eden bir konusmayi icermektedir.
Konugma da dahil olmak iizere bu materyallerin ¢ogu Arapgaya ¢evrildi
ve Hiristiyan filozof ve miitercim Theodore Ebl Kurra {izerinde biiyiik
bir etki birakti. Gardet ve Anawati, ed-Dimaski’yi Yunan Patristik
geleneginin son biiyiik uzmani olarak nitelemektedir. Birka¢ yoniiyle o,
kelam (skolastik teoloji)’mn ilk 6rne§i olmustur. Bu tlirdeki Hiristiyan
eserlerinin uzunca geleneginin son kertesine ulasan, heresiolojiye dair
eseri, el-Es‘ari, Ibn Hazm ve es-Sehristini’nin benzer ¢alismalarinin
gidisatin1  belirlemektedir. Onun felsefeyi teolojiye baglamasi,
Hiristiyan mezhepgi tartismalarda bu gibi kullanimlarin uzunca bir
gelenegini son raddesine tagimakta ve kelam yaklagiminin en ayirt edici
ozelligini yani felsefe miitearifelerinin ve bizzat mantigin teolojinin
hizmetine verilmesini 6ngormektedir. Onun teolojisi, Neoplatonik
diisiince baglaminda kutsal metinlere dair meseleleri agmak suretiyle,
keldm: asarak Islam felsefesinin temel materyal problemleri olacak olan
seyleri ortaya ¢ikarmaya dogru ilerlemektedir.

Felsefenin teknik bir disiplin babinda Islam’a takdimi igin
entelektiiel alt yapiy1 saglayan resmi bir bilim olarak Islam teolojisinin
kendisi, koken itibariyle baslangicta siyasi olmalar1 nedeniyle
Islam’daki mezhepsel farkliliklardan degil, Yuhanna ed-Dimaski’nin
Miisliman mubhataplariyla girdigi tiirdeki apolojetik tartismalardan
kaynaklanmig goriinmektedir. Bu yilizden en eski Kaderiyye
kaynaklarinda teodiseye (ve dolayisiyla Ozgiir iradeye) yapilan
vurgunun, Zerdiistl diializmin karsisindaki bir Hiristiyan polemigini
yansittigi goriilmektedir. Bu sirada erken donem keldm 1nda radikal
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tektanriciliga yapilan vurgu, Cehmilerin ilahi vasiflar1 reddedisi ve
Mu‘tezilenin (ezeli olan bir l0gos yerine) yaratilmis Kur’an savi ile
aciklanmustir. Bu da Hiristiyanlarla Hiristiyan karsitlarinin Hz. Isa’nin
Tanrinin  sozii/bilgeligi  babindaki varliksal statiisii  hakkindaki
polemiklerini ve Philo’ya uzanan, ezeli Tora hususundaki benzer
Yahudi tartigmalarini agik¢a yansitmaktadir.

“Ara konum” (el-Menzile beyne’l-Menzileteyn) fikri, Mu‘tezile
hareketinin kurucusu olan Vasil b. ‘Atd’ (6. 131/748) tarafindan, biiyiik
giinahlar1 isleyen Misliimanlarin durumu hakkindaki sorunun ¢éziimii
olarak Onerilmisti. Biiyiik giinah isleyen kisi (fdsik), Miisliiman olarak
kalmisti. Bu nedenle (Hariciye usuliinde) bir miirtet babinda ziilim
gormeyebilirdi. Nihal cezasi, hak ettigi lizere ebedi olarak mahkim
edilecegi ahirette, her seye kadir olan Allah’in adaletine birakilmisti.
Yine de ebedi azabi, bir inangsizin (kdfir) 1zdirabi kadar vahim
olmayacakti. Goriiniise gore orta yolun bulunmasi, Yunan mantik
kategorilerine maruz kalinmasi ile miimkiin kilinmistir. Bunun
dolambagli ifadesi (motamot cevirisiyle: “iki konum arasindaki bir
konum™), cehennem cezas1 ile kurtulus arasindaki orta yol
tasavvurunun, en azindan ilk baglarda, hem yeni hem de yabanc1 oldugu
izlenimini vermektedir. Kurtulusun yalnizca Allah’in litfuna dayandig
yoniindeki, esasen daha Islami oldugu iddia edilen bu tasavvur
iizerindeki sonraki vurgu, Allah’in kimi kurtarmaktan memnun
olacagini insanoglunun bilebilecegi varsayimina karsi bir tepkiydi.

Ortalamaya iligkin Yunan tasavvurunun daha da Onemli bir
uyarlamasi, vacip, miistehap, caiz, mekriih ve haram olmak {iizere tiim
davraniglarin hukuken tasnif edilmesiydi. Bu tasnif, akla yatkin ve
kapsamli oldugundan, Kur’an’da durumu degerlendirilen tiim eylemlere
yahut insan davraniginin herhangi bir yoniine sahiden uygulanabilirdi.
Bu kategorilerin uygulanmak iizere ortaya cikartildig1 yargi standardi
veya bakis acisi, elbette daima ya objektif ya da ilahi idi. Ancak ahlaken
notr olan eylemler smifinin takdiminin, nihai olarak, iyi ile koti
arasinda vasat seylerden olusan cok daha biiyiikk bir smif oldugu
yoniindeki  Stoact  ilkenin  uyarlanmasindan  kaynaklandigi
goriilmektedir. Miistehabbin  vacipten ayrilmasinin, Stoacilarin
“yeglenir” seylerden degerli seyleri ayirmasinin bir uyarlamasi oldugu
goriilmektedir.
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Sonu¢

Islam’m ilk yillari, Orta Dogu’nun doniisiimiine taniklik etmistir.
Bolge, mithim iki halef devlet olan Bizans ve Iran arasindaki
cekismelere maruz kaldigi hiiviyetten siyrilmis, bariz sekilde 6zgiin bir
karaktere sahip olan, subelesmis bir medeniyetin merkezi haline
gelmistir. Bununla birlikte, sayet bu uygarligin hamilleri, ekseriya
Yunan kokenli olan, genis miktarlardaki yabanci materyali i¢sellestirme
noktasinda kendilerini muktedir hissetmeselerdi ve sekillendirme
stirecinde olduklart yeni kimlige bunu uygun hale getirme hususunda
kudretlerinin farkina varamasalardi, paradoksal olarak, bu medeniyetin
Ozglinliigii de elde edilemez yahut idame ettirilemezdi. Bu entelektiiel
asimilasyon siirecinin sogurucu evreleri, Abbasl Doneminin baglarinda
zirveye ulagsmistir. Bu donemde, Helenistik ve ge¢ Yunan diislincesinin
klasik edebi eserleri, terciime faaliyeti vasitasiyla fiilen ve sistematik
olarak Arap Edebiyatina dahil edilmistir. Bu c¢eviri hareketi,
ikinci/sekizinci yiizyilin son yarisinda hizlanmis, iic¢lincli/’dokuzuncu
yiizyilda zirveye ulasmis, besinci/on birinci asirda devam etmis ve
altinci/on ikinci ve yedinci/on iig¢lincli ylizyillarda halen canlilik
alametler1 gostermistir. Ancak, elbette yabanci materyalin fiili dahli,
onun sindirilmesine ve dzliimsenmesine esdeger degildir. Yalnizca yeni
bir goriiniis kazanmakla kalmayan, ayn1 zamanda da Islam tecriibesine
ve Arap diline uygun hale getirilen Yunan diisiince tema ve tarzlarinin,
memleketinde, Arap Edebiyatinin hiikiim siirdiigii Islom aleminde imal
edilmesine aracilik eden siirecler, terciime faaliyetinin kendisinden bile
daha etkileyici ve karmasik bir konudur. Ciinkii karsit Yunan ve Yakin
Dogu fikirlerinin, kuvvetlerini ispatlamak ya da iskartaya ayrilmak
zorunda birakildigi tenkit ve polemikler baglaminda, Yunan
materyallerinin hakiki entelektiiel benimsenisi (yahut reddedilisi), bu
ikinci asamada vuku bulmaktadir. Bildigimiz iizere Islim ve Arap
temalar1 ile Yunanin etkilesimi, Arap Edebiyatinin sekillenmesi igin
cok belirleyici olmustur. Dolayisiyla bu tarihin ileriki bdliimiinde, bu
etkilesime temas edebilmeyi imit etmekteyiz.
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! Grunebaum, G. E. von. (1954). Medieval Islam. Chicago: s.313-14.
2 gl-Isfehani. Kitdbu'I-Egdni. XIX, 5.87, 11 s.18 ve miiteakip sayfalar.
3 Kur’an XVIII 8-26; bkz. EI?, “Ashab al-Kahf”.

* Kur’an XVIII 59-81, 82-97.

® Yunan bilimsel, teknik ve felsefi ¢alismalarimin sistematik cevirisini ve burada
bulunan ¢aligmalarin etkin bir sekilde hazirlanmasini igeren bu etkinligin biiyiik
kismi, Abbasi Doneminde gergeklesmistir ve dolayistyla bu tarihin daha sonraki
bir boliimiinde ele alinacaktir.

® Atinali istefanos: (ing. Stephen of Athens) ¢.n.

" iskenderiyeli Ahron: (ing. Aaron of Alexandria) ¢.n.

& Egeneli Pavlus: (ing. Paul of Aegina) ¢.n.

o Iskenderiyeli Yuhanna: (ing. John of Alexandria) ¢.n.

%ya‘kiib er-Ruhavi: (ing. Jacob of Edessa) ¢.n.

! Nissali Gregor: (ing. Gregory of Nyssa) ¢.n.

12 Araplarm Piskoposu Yorgi: (ing. George, bishop of the Arabs) ¢.n.
3 'Yuhanna en-Nahvi: (ing. John Philoponus) ¢.n.

Y Arapca metin yeniden kazandirildi; krs.: M. Mahdi; Hanna, Middle East studies.
Mahdi’nin serh ve irdelemesiyle birlikte ¢evirisi i¢in krs.: Journal of Near
Eastern Studies, XXVI, 1967, 233-60. Gazze ekolii, Gazzeli Aeneas (etkin: m.
530), Midilli piskoposu olan Zacharias (6. 553) ve yaratilis ile fiziksel dirilisin
miidafisi olan -ki iki tema da el-Kindi tarafindan benimsenmistir- Gazzeli
Procopius (6. 538) tarafindan temsil edilmistir. Yazilart i¢in, bkz. Migne,
Patrologia graeca, LXXXV.

5 franh Pavlus: (ing. Paul the Persian) ¢.n.

16 Arap karsit1 ve Acem yanlisi olan Su‘tibiyye iizerine bir boliim, bu tarihin sonraki
kisminda yer alacaktir.

" Ibnu’n-Nedim. el-Fihrist. 5.581.
'8 Kadim istefanos: (ing. Stephen the Ancient) ¢.n.
' fskenderiyeli istefanos: (ing. Stephen of Alexandria) ¢.n.

? Grignaschi, M. (1967). “Les ‘Ras’il ’Aristatalisa ’ila-1-Iskandar’ de Salim Abu-I-
‘Ala’ et I’activité culturelle a I’époque omayyade” Bulletin d’Etudes Orientales.
XIX, 8.7-77.

1 Krs.: Schacht, J. (1950). “Foreign elements in ancient Islamic law” Journal of
Comparative Legislation and International Law. XXXII, s.9-17.
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22 EIZ, “ﬁl.(h”.
# Yuhanna ed-Dimaski: (ing. John of Damascus) ¢.n.

# joannis Hrisostomos/Altin agizi Yuhanna: (ing. John Chrysostom) ¢.n.
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FERIBA VEFI’NIN UCUP GIDEN BIR KUS ROMANINDA
KADIN KiMLIiGI

Serpil Yildirim”*
Oz
Kadin yazarlar, eserlerinde genellikle kadin sorunlarini ele alarak
kadinlara ve onlarin toplumdaki yerlerine ve dnemlerine dair goriis ve
diisiincelerini her firsatta dile getirmislerdir. Feriba Vefi de, biitiin
cabasint holistik bir yaklagimla modern kadinlarin sorunlarini dile
getirmeye, sade ve icten bir dille onlarin i¢ diinyasini tasvir etmeye
calisan ¢agdas iran edebiyatinin realist yazarlardan birisidir. Ozellikle
toplumun orta sinifindan se¢ilen kadinlarin hayatlarindan kesitler
sunarak okuyucunun goziinde bu kadinlar1 adeta ete kemige
biiriindiirmektedir. Vefi, Ucup Giden Bir Kus romaninda bir kadinin
kimlik arayisini ve bu sancili arayista onun yasadigi kimlik buhranim
tiim ¢iplakligiyla gozler 6niine sermektedir.

Bu romanda kadin, olanca bedensel ve diisiinsel giiciinii, ev islerine
yetismek ve cinsiyet roliiniin kliselerini yerine getirmekte kullanir. Bu
karaktere ait, okuyucunun goziinde somutlasan en Onemli sey, ev
hanimi, ebeveyn ve birey olmak gibi cesitli gérevler iceren es, anne ve
evlat roliidiir. Romandaki kadin siirekli kendisine bigilen bu rolleri
yerine getirmekle gorevlidir ve evin disinda bir hayatin kendisi i¢in
miimkiin olmadigimin farkindadir.

Bu c¢alismada, yukarida adi gegen romanda, biitiin vaktini evde
geciren, kendini sadece aile birligini korumada ve kadinlik gorevini
yerine getirmede sorumlu goren kadinin herkesten bagimsiz bireysel
kimlik arayis1 ve yasadigi kimlik buhrani ele alinacaktir.
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Woman ldentity in Fariba Vafi's Novel of “My Bird”
Abstract

Women writers have expressed their opinions and thoughts about
women and their place in society by addressing the problems of women
in their works on every occasion. Fariba Vafi is one of the realist
writers of contemporary Iranian literature who tries to express the
problems of modern women with a holistic approach and to describe
their inner world with a simple and sincere language. She makes the
women shape in flesh and bones in the eyes of the readers by presenting
some sections of the lives of the women, especially those selected from
the middle layer of the society. In her novel My Bird, Vafi starkly
reveals a woman's search for identity and her identity crisis in this
painstaking search.

In this novel, the woman uses her physical and intellectual power to
keep up with household chores and perform the clichés of her gender
role. The most important thing embodied in the eyes of the reader about
this character is the role of a spouse, mother, and son, which includes
various tasks such as being a housewife, parent and individual. She is
solely responsible for the chores and raising of children inside her
house and is therefore aware that life outside the home is not possible
for her.

In this study, independent individual identity search and identity
crisis of woman, who spends all of her time at home, who considers
herself as responsible for protecting her family unity and performing
her duty of womanhood in the aforementioned novel, will be discussed.

Key Words: Iranian Writer, Fariba Vafi, Novel, , My Bird,
Woman Identity.

Structured Abstract

In this novel, the woman uses her physical and intellectual power to
keep up with household chores and perform the clichés of her gender
role. The most important thing embodied in the eyes of the reader about
this character is the role of a spouse, mother, and son, which includes
various tasks such as being a housewife, parent and individual. She is
solely responsible for the chores and raising of children inside her
house and is therefore aware that life outside the home is not possible
for her. Finally she gives up her husband and marriage and devotes
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herself to her children. As a matter of fact, her presence is out of the
question where there is no living place for herself.

The female protagonist of the novel of My Bird constitutes an
obvious example of Iranian women with all its features and problems.
The most important feature of this woman is to take responsibility for
the family life which is intertwined with her character and has become a
duty. This woman, who devoted herself to protecting her family and
fulfilling her duties flawlessly as a woman, successfully fulfills the role
of being a woman without ever feeling a sense of weakness and
boredom in face of the difficulties of life. Emir, who is eager to live
abroad, considers escaping from Iran as a solution to the problems and
finally realizes his dream. However, the female protagonist of the novel
thinks that she is in charge of protecting her children with her maternal
instinct.

In My Bird novel, the identity problem of women is examined in
three stages: The first one; recognition of identity in the role mold of
mother and spouse, secondly; the identity crisis in which the woman
lives and the last one is the woman's effort to win an independent
individual identity. The important thing in the search for identity of the
woman in the novel My Bird is the identity crisis. Even though she has
thought of an independent identity for herself, she cannot free herself
from being dragged into a crisis. That's why she has experienced
multiple identity crises.

The most prominent identity of this female protagonist becomes
clear in the spouse role pattern. Throughout the novel we see the scenes
in which she looks at herself from the perspective of her husband and
tries her best in the best possible way. At the beginning of the novel, it
is clearly understood that the narrator, although not expresses clearly,
thinks that it is the woman's primary duty to be content with her
husband despite the existing intellectual contradictions. The other
identity of this woman is also manifested in the mother role pattern. The
responsibility of motherhood inevitably becomes a part of the identity
of this married woman, and realizes that her real nature after being a
spouse is motherhood rather than a woman. The woman describes her
motherhood as a strange process dictated externally. She lives with the
concern that her daughter will be as wimpy and coward as she is as her
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emotional ties with her mother are weak and she spent her childhood
hiding in a corner. Therefore, she places more importance on Shadi's
education with the feeling of protective motherhood in her character. In
a way, she shows interest and compassion to her daughter that she could
not see from her mother

Another role played by the female character is the child identity
that she exhibits particularly in her relationships with her parents in
family. Her relationship with her mother is full of sorrow and regret of
the criticisms that she could not do and the words which she could not
say throughout her life. The protagonist of the novel, who fulfills the
role of well-behaved girl appropriately, is humiliated and subjected to
violence at every opportunity by her mother because of being born as a
girl, not a boy.

At the end of the novel she gets rid of all the concerns that are
desired to her and what she wants and finally she leaves those who do
not see her and who do not hear her voice.
She dedicates herself to her children, waiving all her desires and the
quest for an independent identity. Because she tried to be independent
of her family and environment, but she could not take the struggle to the
end and she could not create a new identity of her own. In a sense, she
“could not exist”, she “lost the battle of existence”. As she is sure that
Emir will leave after selling the house, she resembles Emir to a flying
bird.

Kimlik ve Psikoloji

Psikolojik olarak yaklasildiginda “kimlik” taniminin ‘ben’, ‘ego’ ,
‘kendi” ya da ‘kisilik’ kavramlariyla ozdes gibi kullanildig
goriilmektedir.  Dolayistyla  psikoloji, sosyoloji  ve  kiiltiirel
antropolojinin temel konularindan birini de kimlik ve kisilik temalar
meydana getirmektedir. Unlii sosyal psikolog Erickson, Kkimligi;
“bireyin i¢ diinyasinda kendisini ontolojik olarak anlamli bir biitiinliikle
0zdeslestirmesi ve buna bagli olarak dis diinyayla baglanti kurmas1”
olarak tanimlar. Wheelis’in tanimi ise; “kisinin davranig, eylem ve
deger yargilar1 arsinda kurdugu uyuma dayanan biitiinlik ve birlik
hissi”’dir. Fromm’a gore ise kimlik, “kisinin kendisini diger birey ya da
gruplarla 6zdeslestirerek edindigi aidiyet hissinin ad1”dir. Psikolojik bir
kavram olarak ‘kisilik’, bireyin kendisini, i¢ diinyasina ve 0Oznel
algilayisina bagli olarak tanimlamasi iken, ‘kimlik’, daha ¢ok disa
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doniik bir yansitmadir; bireyin dis diinyayla girdigi etkilesimin 1s18inda
kendisini ifade etmesidir. Bu durumda kimlik, kisinin kendisini nasil
tamimladigiyla da, i¢cinde yasadigi toplum ve sosyal cevre tarafindan
nasil tanimlandigiyla da ilgilidir (Budak, 2017: 46-47).

‘Kimlik’, ‘6teki’ ile girilen etkilesim sirasinda sekillenen sosyal bir
kavramdir ve insanin kendisini ‘bir kisi’ olarak tanimlamasidir. Insanin
kendi bilincine varmasi, belli bir zamanda gergeklesen sirali bir
kavrayis degildir. Kisi gelisim silireci boyunca bedensel ve ruhsal
giivenligini saglayabilmek ve toplumun bir ferdi olabilmek igin yasadigi
cevrenin davranig bigimlerini ve degerlerini kendisiyle igsellestirip
hayatma yansitir. Iste bireysel unsurlarla sosyal unsurlarin bu
harmanlanmasindan ‘kimlik’ dogar (Budak, 2017: 38).

Chambers, miras olarak aldigimiz kiiltiir, tarih, dil, gelenek ve
kimlik duygusunun asla yok edilemeyecegini ama pargalanip
sorgulanabilecegini ve yeniden yazilip yeni bir yone sokulabilecegini
ifade eder. Chambers’a gore, bu araliklarda karsimiza baska hikayeler,
diller ve kimlikler de ¢ikabilir ve deneyimlenebilir. Varlik, kimlik ve dil
duygumuz, hareket yoluyla deneyimlenir ve hareketten ¢ikar: “Ben” bu
hareketten once var olup ardindan da diinyaya katilmaz, “Ben” siirekli
olarak diinyadaki boyle bir harekette bigimlenir ve yeniden bi¢imlenir
(Chambers, 2014: 44).

Budak’a gore, genel olarak kimlik degerleri, ¢ sinifta
incelenmektedir. Bunlardan ilki; insan1 insan yapan ve insan
olmayandan ayirt eden temel 6zellikleri kapsamaktadir. Tiim insanlara
ait bu ozellikler ‘evrensel kimlik’ degerleri olarak telakki edilmektedir.
Ikincisi; baz1 insanlarin ortak &zelliklerinden dogmustur. Bunlar ‘grup
kimligi® olarak adlandiriimaktadir. Ucgiinciisii ise, ‘bireysel kimlik’
olarak tanimlanmaktadir. Bunlar da bireylerin yasadiklar1 toplumun
genel degerlerinden farkli olarak kendi ilgi, alaka, ihtiyag ve segimleri
dogrultusunda sekillenmistir (Budak, 2017: 39).

Chambers, kimlik duygumuzun asla kesinlige kavusturulup yok
edilemeyecegini sdyler. Sayet kimliklerimizin karmasik ve yapilanmis
dogasinin farkinda olursak, bu farkindaligin bize baska olanaklarin
kapisini agacak bir anahtar sunacagini ifade eder ve bu anahtar1 sdyle
tanimlar: “Hikdyemizdeki oteki hikdyeleri gérmek, modern bireyin
gortintir tamamlanmishgindaki tutarsizligi, yabancilasmayi, yabanci
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tarafindan agilan ve onu tahrip ederek igcimizdeki yabanci sorununu
tanmimaya zorlayan gedigi kesfetmektir.” (Chambers, 2014: 44-45).

Bu makalede yazarin hayati hakkinda kisaca bilgi verilip eserleri
tanitildiktan sonra ¢alismamiza konu olan Ugup Giden Bir Kus romani
kisaca Ozetlenecektir. Roman kahramani kadin anlaticinin anlattig
kisiligi tizerinden kimligi belirlenmeye ¢alisilacak ve yasadigi kimlik
buhraniyla icine siiriiklendigi bagimsiz kimlik arayis1 miicadelesi ele
alinacaktir.

1. Feriba Vefi’nin Hayati ve Eserleri

Cagdas Iran Edebiyatinin realist kadin yazarlarindan Feriba Vefi,
1963 yilinda Tebriz’de diinyaya gelmistir. Ergenlik ¢aglarindan itibaren
oykiiciiliige 6zel ilgisi olan Vefi’nin, dncelikle Adine, Diinya-yi Sohen,
Cista gibi edebiyat ve kadin dergilerinde birkag kisa Oykiisii
yayimlanmistir. Ilk ciddi Sykiisii “Rahatladin baba™, 1989 yilinda
Adine dergisinde yayimlandiktan sonra kisa dykiilerinin yer aldigi ilk
oyki kitabi, Der Omk-i Sehne (Sahnenin derinliklerinde) adiyla, 1997
yilinda, Hetta Vekti Mihendim (Giilerken bile) adin1 verdigi ikinci dykii
kitab1 1se 2000 yilinda basilmustir.

Yazarin Der Rah-i Veylan ve Heme Ufuk adlarindaki diger iki 6yki
kitab1 sirastyla 2009 ile 2010 yillarinda, ilk roman1 olan Perende-i Men
(Ucup giden bir kus) ise 2002°de yayimlanmistir. Ikinci romani Tarlan
2004°te, Rayd-yi Tebbet (Tibet riiyas1) adindaki tiglincii roman1 2006’da
basilmistir. Bu roman, Cavid ve Siva adindaki kar1 kocanin hikayesini,
Cavid’in dostu Sadik’in Siva ile olan samimi ve dostane iligkisini ve
onun duygu ve diisiincelerinde biraktig1 derin etkiyi konu edinir.
Romanin sonunda da Cavid ile Siva fikirsel yonden yakinliklarini bir
misafirlikte herkese duyururlar. Tarldn adli roman da, siyasi temayilleri
olan Tebrizli bir kizin hikayesini igerir. Ad1 gecen romanda, bu kizin,
Rehna adindaki arkadasiyla Tahran’a gitmesi, orada askeri kiz okuluna
girmesi ve bu siiregte yasadiklar1 ele alinir. Yazarin Rdzi Der Kugehd
(Sokaklardaki sir) ve Mdh-i Kamil Miseved (Dolunay oluyor) adindaki
romanlart 2008 ile 2011 yillarinda yayimlanmustir.

Razi Der Kugeha romaninda, sokaklarda ve evlerde neler olup
bittigini yavas yavas anlamaya baglayan kiiciik bir kizin hayati konu
edilir. Mah-i Kdmil Miseved romaninda, insanlarin aska, askin
nedenlerine ve niteliklerine karst hangi acilardan baktiklar1 ele alinir.
2014 yilinda basilan Ba’d Ez Pdyan adindaki roman ise, bu yazarin
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kaleme aldig1 son eserdir. Vefi, Tebriz’e yapilan birka¢ giinlik
yolculugu konu edindigi bu eserinde, roman kahramanlarinin yolunu
Tebriz’e diislirerek okuyucunun goéziinde Tebriz sehrinin ve Tebriz
halkinin canli tasvirini vermeyi amaglar (Azimi-Sadiki, 1394: 96).

Yazar, eserlerinde modern kadinlarin yasamlarina deginerek
holistik bir bakisla bu kadinlarin sorunlarimi dile getirmeye; sade ve
icten bir dille onlarin i¢ diinyasini tasvir etmeye c¢alisir. Vefi,
okuyucuya ozellikle toplumun orta tabakasindan seg¢ilen kadinlarin
hayatlarindan kesitler sunarak okuyucunun goziinde bu kadinlar1 adeta
ete kemige biirlindiirlip onlarin yasadiklar1 ruhsal ve toplumsal
sorunlara dikkat cekmeyi amaclar.

Bildirici, feminizm ac¢isindan kadmnlarin  kendi  kendisini
yazmasimin ve kendi dilini olusturmasmin bir zorunluluk olarak
goriildiiglinii ifade eder. Ciinkii erkeklerin dilinde kadinlarin 1yi ve kotii
ozellikleri ayn1 anda tasidiklarini, mesela kadinlarin dogallik, namus,
ulus, maneviyat, ev gibi en temel degerlerin isaretiyken giicsiizliik,
duygusallik, yapaylik, tutarsizlik, bastan c¢ikarma, delilik gibi
bozulmanin ve genel olarak tehlike arz eden seylerin simgesi olarak da
tasvir edilebildiklerini belirtir. Dolayisiyla bu sagma ikiligin ancak
kadimlarin yazmasi ile son bulacagini soyler (Bildirici, 2013: 270). Bu
ifadeden hareketle iste Feriba Vefi, erkekler tarafindan verilen dilin
siirlarini asarak kendine has dilini ve edebiyat gelenegini olusturmus
bir kadin yazar olarak tarihin her doneminde ataerkil toplumun
baskilarina maruz kalan kadinin sessiz ¢igligini tiim diinyaya duyurma
gorevini iistlenmistir.

2. Ucup Giden Bir Kus Romani

2002 yilinda yayimlanan Perende-i Men adli roman Feriba Vefi’nin
ilk romanidir. Roman, Tirkceye Ugup Giden Bir Kus adiyla Lale
Javanshir tarafindan gevrilmistir.

Yazarin ilk roman1 olan Perende-i Men (Ugup giden bir kus) 2003
yilinda Huseng Golsiri Kurumu tarafindan 2002 yilinda yayinlanan
kitaplar arasinda Yelda Edebiyat Odiilii’nii alarak yilin romani kabul
edilmistir. Aym sekilde bu romandan sonra Mehregan ve Isfehan
Edebiyat Odiilleri’ne de layik goriilmiistiir.
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Vefi, Ugup Giden Bir Kug romaninda, yillarca kirada siiriindiikten
sonra elli metre karelik kii¢iik bir ev satin alan ve bundan dolay1 giiven
duygusu hisseden ancak esi, evi satmak isteyince Iran’dan ayrilan bir
kadinin hikayesi ele alinmaktadir. Roman boyunca bu kadinin monoton
hayatin cenderesinde, ge¢misin yiikii ve gelecegin bilinmezligi arasinda
var olus ¢abasina, dile getiremedigi pismanliklarina, endiselerine,
celiski ve oOzlemlerine tanik oluruz. Roman bastanbasa kadinin
cocukluk ve ergenlik yillarindaki anilarini kapsar (Yiicetiirk-Yildirim,
2016: 191-92).

2.1. Romanin Ozeti

U¢up Giden Bir Kus romani, tek basma c¢ocuk biiyiitmenin
zorluguyla miicadele eden ve asksiz gecen evlilik hayatinin sikintistyla
cebellesen evli bir kadinin dilinden anlatilmaktadir. Hikaye anlaticisi,
Sadi ve Sahin adlarinda bir kiz1 ve bir oglu olan otuz bes yaslarinda bir
kadindir. Bu romanin asil eksenini olusturan sey, aile birligini korumak
icin kadinin verdigi emek ve gosterdigi ¢abadir. Anlaticinin, erkek degil
de kiz olarak dogdugu i¢in g¢ocukluk donemi tamamen sikintiyla
geemistir. Bu donemde yasadig sikint1 ve korkular ergenlik dénemine
ve hatta evlendikten sonraki hayatina kadar devam etmistir. Bu
korkunun kiz1 Sadi’ye de ge¢gmesinden, kizinin da kendisi gibi korkak
ve pisirik olmasindan hep endise duymustur. Bu geng kadinin esi, Emir
banka memurudur. Bir siire kirada oturduktan sonra ¢ok kalabalik ve
fakir bir mahallede kii¢iik bir ev satin alirlar. Hikdye anlaticis1 yeni
evinde iyi ve sil bastan bir hayat yasamanin hayalini kurar. O, uzun
stiren kiracilik hayatindan sonra yeni bir eve sahip oldugu i¢cin mutludur
ve kendisiyle adeta gurur duyar. Ama bu mutlulugu, hayatin karsisina
cikardigr sikint1 ve baskilarla kisa stirer.

Emir, esinin istek ve arzularima onem vermeyen bir koca,
cocuklariyla ilgilenmeyen bir babadir. Sanki yasamak i¢in bir kadina
olan ihtiya¢ duygusuyla evlenmistir. Hayalleri ugruna gézden ¢ikardigi
evlilik, onun kadin ihtiyacini, herhangi bir nesneye ihtiya¢ duymasi gibi
karsilayan bir kurum konumundadir. Belirgin bencillik ve narsistlik
egilimleri olan Emir, siirekli dairedeki islerden, yasadiklar1 fakir
muhitten ve ¢ocuklarinin bitmek bilmeyen isteklerinden sikayet eder.
Etrafindakilerin hayatiyla alay ederek her firsatta onlar1 kiictimser.
Artik iran’da yasamaktan biktig1 igin de careyi Iran’dan ayrilmakta
goriir. Fakat hayatta kiigiik seylerden mutlu olan ve onlara sik1 sikiya
baglanan kadin, gitmeye karsidir ve iilkesinde kalarak cocuklarinin
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bakimiyla ilgilenmek ister. Hatta Emir’in de gitmekten vazgegip
ailesine sahip ¢ikmasi igin olanca giiciiyle ¢aba serf eder. Oyle ki Emir
onu ‘yapigkan’ olarak niteler. (. 91)

Emir, kadinin bu baghliklarindan dolayr onun ahmak ve cabhil
oldugunu diisiiniir. Hatta bu yiizden kendi kararini karisina da dayatmak
ister. Sonunda da ataerkil toplumun daha dogustan itibaren adama
bahsettigi giic ve basina buyrukluk kadmin istegine galip gelir. Iran’dan
ayrilmak i¢in paraya ihtiyaci olan Emir, sonunda evi satar ve yurtdisina
gider. Aileyi bir basina, perigan bir halde arkasinda birakir. Kadin bir
basmma zor ve uygun olmayan sartlarda iki ¢ocugun bakim
sorumluluguyla birlikte kendi hayatinin idamesini tistlenir. Adamin hep
sadece kendi mutlulugunu diislindiigiinii, hi¢bir zaman aile i¢indeki
huzuru ve birligi saglama niyetinde ve isteginde olmadigini anlar.
Ancak Emir, bu kadinin biitiin ¢abasinin, aile ocagini korumak igin
oldugunu idrak edemez. Aile birligini korumak isteyen ve bu ugurda
her tiirlii 6zveriyi gosteren sadece kadindir ve biitiin giiciiyle ailenin son
pargalarini koruma arzusundadir. Hikaye anlaticisi, romanin sonunda su
iic seye tamiklik etmistir: Yasadig1 kutu gibi bir ev, Iran’dan gitmeyi
kafasima koyan sorumsuz bir es ve onunla gecen c¢eliski ve
pismanliklarla dolu bir dmiir.

2.2. Ucup Giden Bir Kus Romanimn icerigi ve Onemi

Ucup Giden Bir Kus romani, aile ocagini korumak i¢in her tiirlii
fedakarliga hazir olan Iranli bir kadmin hayatindan bir kesit
sunmaktadir. Bu kadinin hayatini, korku, yeis, hakaret ve ilgisizlik
ekseninde Ozetlemek miimkiindiir. Kadin, sirtina yiiklenen yiikiin
enkazi altindan basini kaldirinca susup beklemeyi bir kenara birakarak
itirazla birlikte harekete gecger. Fakat onca sabir ve ¢abasina ragmen
romanin sonunda yalnizlik ve hiisran duygusu ona galip gelir.

Yazar, eserin igerigini anlatirken toplumsal gergekcilik akimindan
faydalanir. Birinci sahis bakis agisina yer vermesi, ona hikayesindeki
kadinlarin sade diinyasin1 okuyucuya igten ve samimi bir sekilde
gosterebilmesine imkan saglar. Ger¢ekte Vefi, romani, buna ‘kahraman
anlatic’, ‘tanik anlatict’, ‘birinci kisi anlatici’, ‘ben anlatici’ ya da
‘benzer anlatict’ da denilen 6zne anlaticiya anlattirir. Yazardan
bagimsiz olarak roman kisilerinden birisi olan bu 06zne anlatici,
basindan gecenleri, bizzat yasadiklarini, gordiiklerini, izlediklerini,
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duygu ve diisiincelerini degerlendirme ve yorumlarii kendisi anlatir
(Cetin, 2009: 110). Vefi, kahraman anlaticinin adin1 gizleyerek kendi
feminist egilimlerini ortaya koyar. Dikkat ederseniz yazar, hikaye
kahramanlarindan erkegin ismini verirken kadinin ismini vermeyerek
bu durumun, ataerkil anlayista erkegin baskinliginin ve bencilligindeki
narsist yaklasimin bir neticesi olduguna dikkat ¢gekmek ister. Erkek kag
tane kadinla evlenirse evlensin, kadin, evlendigi erkegin soyadini alarak
onun soy ismiyle yeni bir varolus ve kimlik altina girerken erkek i¢in
boyle bir durum s6z konusu bile edilmez.

Bildirici bir makalesinde, karakterlerin isimlerinin olmayisi
konusunda sunlar1 yazar: “Hikayedeki karakterlerin isimlerinin olmayisi
bize onlarin, isleyen bir sistemin nesnesi olduklari imasini1 da verir. Bu
yiizden de isimlerinin herhangi bir énemi yoktur. Onemli olan sistem
carkinin donmesidir.” (Bildirici, 2013: 277).

Feriba Vefi, insani mesaji, cografi ve Kkiiltiirel bagliliklar
cercevesinde muhataplarina ulastirarak kiiltiirel ve toplumsal esitlik
anlayisinin  ve kadinin toplumdaki konumuna bakisin degisimini
amaglar. Bu roman, kadinin gercek yiiziinii ortaya koymasi ve kadin
sahsiyetlerin insani kaygilarini yansitmasi bakimindan énem arz eder.
Karsilastig1 onca sikinti, yasadigi pismanlik ve ruhsal bunalima ragmen,
aile birligini korumak adina higbir fedakarliktan kaginmayan kadinin
sabir ve gabasi takdire sayandr.

2.3. Ucup Giden Bir Kus Romaninda Kadinin Kimlik Arayisi

Roman kahramanmin ‘birey olma’, kendi sartlariyla kendisini
olusturma arayigsinin kokeninde annesi basta olmak iizere ailesine ve
akrabalarina kars1 gostermis oldugu tepkinin agirligi bulunmaktadir.

Kimligin daha ilk ¢ocukluk yillarindan itibaren ve ¢ogu zaman da
bir tepki bi¢ciminde olusmaya basladigi géz Oniinde bulundurulacak
olursa, bunda olagandisi bir durum yoktur. Cocuklarin baslangicta
nispeten yalin olan benlik algilar1 zamanla karmagik bir hal almakta ve
farklilik arz etmektedir. Cocuk, ilk referans sistemlerini ve 6zdeslesme
modellerini ailede ve yakin g¢evrede buldugu igin ‘Gnce g¢evresinin
tarzlarim Ozlimsemekte ve sonra diger insanlar vasitasiyla kendi
bilincine vararak onlara karsi kendi ‘ben’ ini olusturmaktadir. Zira
cevresi, onu dogumundan itibaren kendi deger sistemlerine ve kiiltiirel
konumlarina gore belirli bir modelle bi¢imlendirmeye caligmistir. En
basiti ona bir ‘isim’ verilmis, belirli imgeler ve sembollerle
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Ozdeslestirilmis, sosyal olarak bir ‘yer’e konumlandirilmistir (Budak,
2017: 40-41).

Cocukluk donemini geride birakarak gec¢misini ve gelecegini,
yasaminin anlamini, kim oldugunu arastirmaya ve sorgulamaya
baslayan ergen i¢in ‘kimlik sorunu’ hayati bir nitelik tasir.

Ucup Giden Bir Kus romaninda, kadinin kimlik sorunu {i¢ asamada
incelenmektedir: Ilki; anne ve es rol kalibinda kimligini tanima,
ikincisi; kadiin yasadigi kimlik buhrani ve sonuncusu ise bagimsiz bir
birey kimligi kazanmak i¢in kadinin gostermis oldugu c¢aba (Azimi-
Sadiki, 1394: 103).

Romandaki kadin kahraman, her iicii de aile ortamiyla baglantili,
es, anne ve evlat kimlikleriyle karsimiza c¢ikar. Bu kadin kahramanin en
seckin kimligi, es rol kalibinda tebarliz eder. Roman boyunca kendine
esinin goziinden bakip tistlendigi bu rolii en iyi sekilde yerine getirmeye
calistig1 sahnelere tanik oluruz. Romanin basinda, anlaticinin agikga
ifade etmese de mevcut fikirsel tezatliklara ragmen esiyle hembhal
olmanin kadinin asil gorevi oldugunu dislindiigii agik¢a anlasilir.
Bununla birlikte adamin zevki, kadinin zevki olur; onun mutlulugu,
kadinin mutlulugu; onun planlar1 kadinin planlar1 haline gelir:

“Klimamn serinligini sevmem, ¢iinkii Emir yazin sicaginda
giines altinda calismak zorunda. Ogle uykusuna dalamiyorum, ciinkii
Emir’in béyle bir firsati yok.” (Javanshir, 2016, 47). Sonug itibariyle,
Emir’in Bakii’ye gitmesine hicbir sekilde itiraz etmeyip aile ocagini
koruma gdrevini bir bagina tistlenen es roliindedir:

Sanki sadece bu gece, birliktelik, sicak aile ortami gibi i¢i
bos laflart bir kenara birakip kendi tamimlarimi ortaya
koyabilirim. Bu hayat benim ve bu iki ¢ocuk da sadece bana
ait. Her seyin mesuliyeti bende. Nasil devam etmem
gerektigini bilmem lazim. (Javanshir, 2016: 112)

Bu siireg, yavas yavas bu kadinin farkli duygu ve ifade sekilleri
kazanmasiyla ivme kazanir. Kocasi Emir, her ne kadar sozde, birlik
olmaya ovgiiler dizip esler arasinda sir olmamas1 gerektiginden dem
vursa da pratikte ailenin disinda bir faaliyet (yolculuk yapmak, daga
tirmanmak) gerceklestirmek istediginde evin sorumluluk yiikiinii
almaktan kagmir. Bu kadinin, kendisine ait kiiciik bir alani dahi
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olmazken Emir onun mektuplarin1 rahat¢a okuyabilme oOzgiirliigiine
sahiptir. Emir sdylevlerinin aksine, pratikte esini, ailesiyle ayrilmaz bir
biitiin kabul eder ve onu ¢ocuklarin yan1 basinda koruyucu olarak goriir.
Kocasi tarafindan kendisine tanimlanan gorevin bilincinde olan kadin,
kocasinin yoklugunda evin merkezine kendisini koyarak evden ve
cocuklardan kendisini sorumlu tutar.

Hayalimde Emir’i evden yolluyorum. O gelecek i¢in gitmeli.
Kendimi evin merkezine koyuyorum. Ama ben kalmaliyim.

Iki cocukla yabanci yerlere gidip perisan olamam. Kalmam
lazim (Javanshir, 2016: 93).

Cocuklugundan itibaren, annesi basta olmak {izere yakin ¢evresi
tarafindan 6nemsenmeyen, gérmezden gelinen kadin, evlenip birinin esi
olduktan sonra da kendisine deger verildigini ve gereksinim
duyuldugunu hissetmez. Hatta kocasi tarafindan varliginin inatla yok
sayildigina tanik olur. Igten ice bu ‘yok sayilma’ya iiziilen kadin, derin
iizlintlislinii su sekilde dile getirir.

En azindan géz ucuyla da olsa, bana tesekkiir edercesine
bakar diye bekliyorum,; ama ben hi¢ orada degilmisim gibi
kasetcalart ¢alistirtyor. Kemenge sesi. Yanina oturuyorum.
Neyi ozledigini soramam. Emir’in simdi nerede oldugunu
anlamam miimkiin degil. Yalniz mi, yanminda baska birisi var
mi; konserde mi, sokakta mi? Ama nerede olursa olsun, ben
yaninda degilim (Javanshir, 2016: 67).

Kadmi, olimii isteyecek kadar iizen; istediginde kocasi
tarafindan ‘goriilmemek ve fark edilmemek’tir. Dolayisiyla onun
dikkatini ancak oliimle ¢ekebilecegini diisiiniir:

Ancak oliim, hayati bir onceki haline dondiirebilir. Ansizin
kalbim dursa, boylu boyunca mutfagin ortasinda diisiip

kalsam. Emir ancak o zaman beni goriir (Javanshir, 2016:
62).

Bu kadinin diger kimligi de anne rol kalibinda tecelli eder. Annelik
sorumlulugu kagmilmaz bir is olarak zamanla bu evli kadinin
kimliginin bir parcast haline gelir ve es olduktan sonraki gergek
mabhiyetinin kadinliktan ziyade annelik oldugunun idrakine varir. O
anne olmasini, disaridan dikte edilen garip bir siire¢ olarak tanimlar.
Cocuklarinin egitimi konusunda ge¢mis ile gelecek arasinda bir yerde
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gidip gelir. Annesiyle duygusal baglar1 zayif oldugu ve gocuklugunu
susup bir kosede saklanarak gegirdigi i¢in kizinin da kendisi gibi pisirik
ve korkak olmasinin endisesiyle yasar. Dolayisiyla fitratindaki
koruyucu annelik duygusuyla kiz1 Sadi’nin egitimine daha fazla 6nem
verir. Bir nevi annesinden goremedigi ilgi ve sefkati var giiciiyle kizina
gosterir:

Sadi’yi karsima oturtup kisa bir nutuk atiyorum; annemin
de yapmasi gerektigi halde bana hichir zaman atmadig
nutuk. Sadiye dikkatli olmasi gerektigini 6gretmeliyim. Her
giin yasadigimiz apartmana gelip giden adamlara karsi
dikkatli olmasini soylemek istiyorum. Birisi ona dokunmak

istediginde bagirmasi gerektigini nasil bir incelikle ona
anlatabilirim? (Javanshir, 2016: 23).

Chodorow’a gore analik firetilir; toplumun tanim ve degerleriyle
kusaktan kusaga, cok erken bir asamada aktarilir. Bu aktarma kiz
cocukla annesi arasinda, pre-O0dipal asamada gergeklesir. Anne kiz
cocukla, erkek cocukla 6zdeslestiginden ¢cok daha fazla 6zdeslesir ve
erkek ¢cocugu daha kisa bir ddipal oncesi siiregten sonra sosyalizasyona
terk eder. Oysa kiz ¢ocugu tutabildigi kadar kanatlar1 altinda, yani pre-
odipal asamada tutar. Boylece kiz ¢ocukla ana arasinda ¢ok temel ve
0zel bir bag olusur (Parla, 2017: 29).

Cocuklar, annelerini, her durumda kendilerini koruyan ve
ithtiyaglarini gideren bir aile bireyi olarak goriirler. Ebeveyn gorevini bir
basina iistlenen anne, vefakar ve bir o kadar da cefakardir.

Bir magazaya girip limon renginde bir ¢ocuk beresinin
fivatini soruyorum. Yiiziim i1sinmig. Herkes yagsiyor, Sadece
ben oldiim; ¢iinkii gidecek bir yerim yok. O evde diinyadan
habersiz ¢ocuklarla tek basima kalmaya mecburum. Sadece
sit istiyorlar, yemek, temiz kiyafet istiyorlar. Oyuncak
istiyorlar (Javanshir, 2016: 92).

Notz, “kadinin” ataerkil kiiltiiriin eseri olduguna dikkat c¢eker.
Annelik sevgisi ve anneligin, ataerkilligin kadinlar ve onlarin nesilleri
iizerinde kontrolii saglamak i¢in icat edilen ideoloji olarak desifre
edildigini belirtir (Notz, 2018: 67). Vefi’nin kadin kahramanm da
ataerkilligin kendisi iizerinde kontrolii saglamak icin icat ettigi bu
annelik ideolojisini soyle tanimlar:
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Kocaya vardiktan sonra, herkes yatak odaniza bir biiyiik
saat asip biiyiik haberi isitmek i¢cin saniyeleri sayacak.
Sonra bir giin sanci gelecek. Ertesi giin islak bir serceye
benzer yeni bir canlyr gogsiine yapistiriverecekler. Onu
emzirmelisin. Su andan itibaren, sen artik bir annesin. Artik
senin isin alt degistirmek ve bu isteki yetenegini de
sergilemissin. Neden bu beceriyi daha fazla c¢ocuk igin
harcamayasin ki? Ve daha binlerce baska neden... Ikinci
¢ocuga hamilesin. Béylece artik tam bir anne oluyorsun.
Nereye gidersen onlart da gotiirmek zorundasin. Hayatin
her hali, iki baska insanmin hayatina diigiimlenmis durumda.
Sadece alt degistirmek ve cocuk beslemekle gegen giinler

oluyor (Javanshir, 2016: 73-74).

Kadin karakterin, tstlendigi bir diger rol de ailesinde, 6zellikle
anne ve babasiyla olan iliskilerinde sergiledigi evlat kimligidir.
Annesiyle olan iliskisi, yasami1 boyunca yapamadigi elestirilerin ve
sOyleyemedigi sozlerin {iziintlisli ve pismanligiyla doludur.

Annem sizlanarak ayakkabilarini giyiyordu, bense daha
kendime sectigim rolii adamakilli yerine getirememistim.
Belki de her sey kendiliginden yoluna girer diye orada,
kapimin egiginde durdum. Belki biz de bir anne-kiz gibi
birbirimizle vedalasabilirdik. Bu eski gelenege acuyi
dindiren bir merhem gibi ihtiya¢ duyuyordum. Ama annem
merdivenlerden inerek gozden kayboldu, arkasina bile

bakmad: (Javanshir, 2016: 28).

Romandaki kadin kahramanin evlenmeden 6nce gerek akrabalari
ile gerekse de aile bireylerinden Gzellikle annesiyle iletisim sorunu
yasadigin1 gormekteyiz. Toplum tarafindan kendisine bicilen uslu kiz
rollinii layikiyla yerine getiren roman kahramani erkek degil de kiz
dogdugu icin her firsatta annesi tarafindan asagilanir ve siddete maruz
birakilir.

Annem muslugu agip, ‘soyun’ dedi. Bir yandan sizlaniyor
bir yandan kiifrediyordu. Soguk su hortumunu bacaklarima
tuttu. Cildim tavuk derisi gibi diken diken oldu.
Titriyordum. Bana ettigi kiifiir sirtima vurdugu yumrukla
birlesti. Agladim. Annem viicudumu morartmisti (Javanshir,

2016: 53-54).
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Annesi ile konusamadigindan ve diger kiz kardesleri gibi onunla
arkadas olamadigindan s6z eden roman kahramaninin su ifadeleri anne-
kiz arasindaki uzakligin boyutunu ve ugurumun derinligini gézler dniine
Serer:

Anneme laf anlatmadan once evin ortasinda yedi sekiz tur
volta atardim. Camim ¢ikardi, kelimeler sanki bir kuyunun
dibinde bir yerde stkismis gibi ¢tkmak bilmezdi (Javanshir,
2016: 23).

Birey, ¢ocuklugundan itibaren bagkalarinin kendisi i¢in hazirlamis
oldugu kimligi bir elbise gibi lizerine giyer ve bu ‘verili kimlik’ (Budak,
2017: 43) ile yasadiklarina karsilik veremez ve kendini savunamaz.
Ciinkii ona, ailesi tarafindan ne olursa olsun ‘susmak’ dgretilmistir.

Suskunlugumun bir geg¢misi oldugunu diistiniiyorum. Ona
sahip oldugum icin birkag kez ddiillendirildim. Daha yedi
sekiz yasindayken, suskunlugun her ¢ocuga nasip olmayan
bir fazilet oldugunu anlamistim. O benim ilk servetimdi. Bir
gtin babam beni bodrum kata gotiiriip sordu: “Diin Mahbup
teyzenle nereye gittiniz?” Konusma yetenegimi kaybettim.
Ukalaliktan degil, korkudan (Javanshir, 2016: 25-15).

Kahraman anlatici, heniiz ¢cocukken g¢evresi tarafindan kendisine
dayatilan bu ‘susmak’ eylemini basariyla gergeklestirdigi i¢in kendisini
sirlarla dolu kapali bir sandiga benzetir. Hatta sonraki yillarda da kendi
icine kapanip sir sakladigi icin birka¢ kez ailesindeki kadinlarin
takdirini kazandigini ifade eder (Javanshir, 2016: 26).

Uc¢up Giden Bir Kus romanindaki kadinin kimlik arayis1 noktasinda
onemi haiz olan sey, yasanan kimlik buhranidir. Kadin, her ne kadar
kendisi i¢in bagimsiz bir kimlik diisiinmiis olsa da roman boyunca
yavas yavas sahip oldugu kimlik noktasinda buhrana siiriiklenmekten
kendisini alamaz. Baslangicta evlenerek bagimsiz bir aile kimligi
kazanmay1 diistinmiis ancak zamanla zihnindeki diisiinceler ve fikirler
ona baskin gelerek mevcut kimligiyle tezat olusturmustur. Cocukluguna
dondiigii zaman kendini agi§a ¢ikarmamasi gerektigi icin arzu ve
isteklerini hep sakladigini hatirlar. Bu yiizden ¢oklu kimlik kaygilarina
diiser:
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Cocuk roliinde de bir hictim. Varligimin hicbir anlami
yoktu. Annem beni erkek olur umuduyla dogurmugstu. Ben de
erkek degil, kiz dogmugstum (Javanshir, 2016: 77).

Evlendikten sonra aile hayatinda da esinin yaninda bir yerinin
olmadigini anlayinca zihinsel agilardan bir takim tezatliklarla karsilagir
ve bir kadin olarak ondan biirlinmesi beklenen ile kendisinin biiriinmek
istedigi kimlik arasinda gidip gelir:

Simdi artik giinahlarim iki ii¢ tane degil, iist tiste yigilmus.
Ben ne anneyim ne egim ne de eviadim. Hi¢im. Bu rollerin
hi¢chbirini dogru diizgiin yerine getiremiyorum (Javanshir,
2016: 77).

Bazen eski gidisata gore ataerkil toplumun kendisine yiikledigi
kadin roliinli yerine getirir bezen de bu sinirin iistiine ¢ikarak bu roliin
sorumlulugunu bir kenara birakip her zamanki kalibindan disar1 ¢ikar.
Bu ylizden kendinde sabit gordiigii kimligi tarif etmekte zorlanir.

Ucup Giden Bir Kus romanindaki kadin kahraman, esinin kendisine
ve ¢ocuklarina karsi sorumsuzluguyla karsilasinca bir takim sorunlarin
ve anlagmazliklarin varligiyla yiizlesir. Bu anlasmazlik ve catigsmalar,
kadinin kendi varligimin farkina varmasmi saglar ve boylece kendi
mahiyetini kavrama noktasindaki c¢abalarma yon verir. Romanin
sonunda, kadin var olusundaki mevcut yeteneklerinin farkina varir ve
Ozgiir iradesiyle kocast Emir’in evi satip Kanada’ya gitmesine karsi
cikar. Ancak Emir’i vermis oldugu karardan vazgegirip aile ocagina
dondiirmekte basarisiz olur. Boylece anne kimliginin agir bastigin1 ve
bu durumda asil vazifesinin, aile birligini korumak oldugunu kabul
eder:

Cocuklar bir Emir’e bakiyorlar, bir de gitmeye hazirlanmis
bana. Emir mutfagin oniinde bekliyor. Rakibinin savas
meydanini sessizce terk etmesine inanmayan bir savag¢iya
benziyor. Birisinin kusu bir yerden ugarsa, o yerde artik zor
kalir. Kendi evinde yabanct olur (Javanshir, 2016: 135).

Gergekte o, her ne kadar teslim olmaktan ve susmaktan vazgecip
esinin kararlar karsisinda karst durus sergileyerek yapabildigince ayak
diremeye caligsa da bu ugurda pek basarili olamaz ve ‘verili’ kimligin
cemberini kiramaz. Ama bu sakin ve teslimiyet¢i kimligin uzun bir
omrili olmaz. Zira yavas yavas bu kadmin sakin ¢ehresinin ardinda
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calkantili ve 1stirapli bir zihnin varhiiyla karsilasiriz. Iceride, bir
yandan baskalarinin kendisi i¢in hazirlamis oldugu kimlige karsi isyan
duygular kabarirken, bir yandan da telasli arayislar baslar. O, sadece
kendi kimliginin pesindedir. Icerisinde oldugu bu arayis, kendi
kimligini yeniden elde etme ve hiir bir birey olarak yasama istegine
yoneliktir. Her seyden once kendisine bigilen rollere muhalif olmanin
da otesinde kendisine ihsan edilen nihai 6zgiirliige bir birey olarak sahip
cikmalidir.

Kadinin agksiz gegen evliligi, kocasinin umursamazligi ve onu yok
saymast, onun farkli bir maceraya atilma kararini tetikler ve genellikle
kendisine de ters geldigi ve sonunda pisman oldugu halde nedenini tam
olarak kendisinin de kavrayamadigi bir intikam duygusunun esiri olur
(Koseli, 2016: 310).

Emir, her giin yiizlerce kez ona ihanet ettigimin farkinda
degil. Her giin yiizlerce kez bu hayattan digart ¢ikiyorum.
Evinden hi¢hir zaman uzaklasmamus bir kadinin korkusuyla,
yavas yavas, sessiz, usul usul, korkudan o6lecekmis gibi,
Emir’in hayal bile edemeyecegi yerlere gidiyorum. Sonra
tovbe etmis bir kadinin pismanligryla, gecenin karanliginda
eve, Emir’in yanina geri doniiyorum (Javanshir, 2016: 41).

Sonug itibariyle kadinin 6zne olma c¢abasi, kadin-birey olarak
yasayabilmesi i¢in kendi ger¢ek kimligini kesfetmesine zemin hazirlar.

Ucup Giden Bir Kug romanindaki kadin ana karakterin tiim vakti,
ev isi yapmak, esi ve c¢ocuklariyla ilgilenmekle gecer. Dolayisiyla
aileden sorumlu anne ve es disinda bagimsiz bir kimlik onun i¢in
miimkiin degildir. Fakat aile ocagindan sorumlu bir birey olarak aile
temelini koruma noktasinda hicbir fedakarliktan kaginmaz. Her ne
kadar aile yapisindan kaynaklanan kisitlamalarin ve ondan kaynakli
monotonlasan gilinliik goérevlerin ve sorumluluklarin farkinda olsa da
ailesinin istek ve ihtiyaclarini kendi isteklerinden iistiin tutar.

Ucup Giden Bir Kus romaninin kadin kahramani, kendine has
biitiin 6zellikleri ve sorunlariyla Iranli kadmlarin bariz bir 6rnegini
teskil eder. Bu kadinin en 6nemli 6zelligi, onun kadin karakteriyle ic ice
gecmis ve bir gorev haline doniligmiis olan aile hayatinin sorumlulugunu
istlenmektir. Kendini, aile ocagini korumaya ve kadinlik gorevlerini
kusursuz bir sekilde yerine getirmeye adayan bu kadin, hayatin
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zorluklar1 karsisinda higbir zaman zayiflik ve bikkinlik duygusu
hissetmeden kadin olma roliinlin geregini basariyla yerine getirir.
Gerektigi zaman esinin sorumluluklarini da {istlenmekten kaginmaz.
Yurtdisinda yasamaya can atan Emir, Iran’dan kagip gitmeyi sadece
sorunlarin ¢oziimii olarak goriir ve sonunda da hayalini gerceklestirir.
Ama romanin kadin kahramani, kuvvetli bir bag ile nesilden nesile
aktarilan analik icgiidiisiiyle, kendisinin ¢ocuklarin1 korumakla goérevli
oldugunu diisiiniir:

Hayalimde Emir’i evden yolluyorum. O gelecek i¢in gitmeli.
Kendimi evin merkezine koyuyorum. Ama ben kalmalyim.

Iki cocukla yabanct yerlere gidip perisan olamam. Kalmam
lazim (Javanshir, 2016: 93).

Parla’ya gore kuvvetli bir bag ile aktarilan analik, {irettigi biitiin
degerlere ragmen erkek egemen toplumun degerlerine boyun egmek,
kendi degerlerinin ikinci planda kalmasina razi olmak (degerler asagi
yukari biitiin feminist sdylemin 6ne ¢ikardigi degerlerdir: sevgi, sefkat,
anlayis, koruyuculuk, bariscilik, rekabet yerine dayanigma, destek,
kendini baskasinin yerine koyabilme yetenegi) zorunda birakilmistir
(Parla, 2017: 30).

Ayn1 sekilde o, esinin Kanada’ya gitme konusundaki Kkati
kararindan haberdar olunca son saniyelere kadar ailede huzuru, sukutu
ve birligi saglama niyetindedir:

Evimizdeki kutlamadan sadece benim haberim var: Bu ani,
muhtemelen yarin tekrar etmeyecek ani koruma séleni!
Sarsintiyr - ayaklarimin — altinda  hissediyorum, ayriligin
kokusunu aliyorum (Javanshir, 2016: 98).
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Sonu¢

Bu romanda kadin, olanca bedensel ve diisiinsel giiciinii, ev islerine
yetismek ve cinsiyet roliiniin kliselerini yerine getirmekte kullanir. Bu
karaktere ait, okuyucunun goziinde somutlasan en Onemli sey, ev
hanimi, ebeveyn ve birey olmak gibi ¢esitli gérevler igeren es, anne ve
evlat roliidiir. Romandaki kadin siirekli kendisine bigilen bu rolleri
yerine getirmekle gorevlidir ve sanki varlig1 bu gorevlerle i¢ ice gegmis
ve var olus sebebi sadece bu gorevlerin ifasidir. Hegel “kadinlarin
cocuk dogurmak, onlara bakmak, evi ¢ekip ¢evirmekten bagka bir sey
icin yazgilanmadiklarini ve bunlarin, hi¢bir zaman seceneklerle
kargilasmadiklar1 gibi, karar da veremeyeceklerini belirtir” (Arat, 2017:
34) Roman kahramami kadin da, sonunda kadin olma kaderinin
kendisine istiin geldiginin idrakine varir ve yazgisinin disinda kendisi
icin bir hayatin ve iradesi ile verilecek bir kararin miimkiin
olamayacagin1 kabul eder. Kocasi, ailesine karsi sorumsuzca
davranmaya devam ettikce de kaderin aglarindan ebediyen kurtulus
olmadigina kani olur ve son kertede kocasindan ve evliliginden
vazgecerek kendisini c¢ocuklarina adar. Zira kendine yasam alani
kalmayan yerde, zaten kendisinin varligi s6z konusu degildir:

Simdi kendi evimdeyim. Kendi kendime, ¢ocuklar biiyiiyene
kadar bu evden ¢ikmayacagima dair soz veriyorum. Bir
daha highir yere gitmeyecegiz. Bu dort duvarin arasinda
kalacagiz, ti¢iimiiz (Javanshir, 2016: 112).

Romanmn sonunda ondan istenilen ve onun istedigi seylerle ilgili
tiim endiselerinden siyrilip sonunda onu gérmeyen ve sesini duymayan
kigileri terk eder. Tiim isteklerinden ve bagimsiz kimlik arayisindan
feragat ederek kendisini ¢ocuklarina adar. Ciinkii o, ailesinden ve
cevresinden bagimsizlagmaya caligmis ama miicadeleyi sonuna kadar
gbtiirememis, kendine 6zgii yeni bir kimlik olusturmay1 basaramamaistir.
Bir bakima ‘var olamamis’, ‘var olma’ savasini kaybetmistir. Emir’in
evi sattiktan sonra artik gideceginden emin olan kadin onu ugup giden
bir kusa benzetmistir:

Birisinin kusu bir yerden ucgarsa, o yerde artik zor kalir.
Kendi evinde yabanct olur. Acaba benim de bir kusum var
mi? Kendi kugum? (Javanshir, 2016: 135).
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BAHA TAHIR’IN
“DUN GECE RUYAMDA SENI GORDUM” ADLI OYKUSU
UZERINE

Zafer Ceylan®
Oz

1935’te Kahire’de diinyaya gelen Bahad Tahir, giiniimiiz Arap
edebiyatinin yasayan énemli simalarindan biridir. Cemal Abdunnasir’in
“Misir’t kalkindirma projesi’nin 6nemli bir taraftar1 olan Tabhir,
Abdunnasir’in 1970’teki 6liimiiniin ardindan cumhurbaskan1 olan Enver
Sedat’in uygulamaya koydugu “acik kapi politikasi’nin aydin kesim
icerisindeki muhalif isimlerinden biri olur. Siyasi ydnetime olan
memnuniyetsizligini, devlet kuruluslarindaki igini birakarak gosterir ve
1972 yilinda yurt disina ¢ikarak Birlesmis Milletlerin kimi alt
kuruluslarinda serbest ¢cevirmen olarak gorev alir. 1995 yilinda emekli
oluncaya dek yurt disinda kalan ve ayni yil iilkesine donmeye karar
veren Tahir icin bu yillar, bir nevi goniillii siirgiinlik yillardir.
Kendisinin 1983 yilinda kaleme aldigi ve 1984°te aymi adi tasiyan
koleksiyonunda yayinladig: 6ykiisii “bi’/-Ems Halimtu bike” (Diin Gece
Riiyamda Seni Gordiim) ise Misir Altmushilar Kusagr oykiiciiliigiiniin
tipik Orneklerinden biridir. DOnemin anlati  {islubunu iginde
barindirmas: yani sira yazariin hayatindan kesitler sunmasi, olaylarin
tasavvufi bir cerceve icinde tutulmasi ve senfonik bir dil iizerinden
kurgulanmasi, Oykiiyii diger Orneklerin arasindan One cikartir.
Oykiideki olaylar dizini, klasik Bati miizigindeki eserler gibi kimi
zaman ylkselerek, kimi zamansa algalarak senfonik bir biitiinlik
olusturur. Ayrica ana karakterler arasindaki mekansal birliktelik ile
zamansal farkliligin siirekli bir ¢atisma i¢inde olmasi; realist, sembolist
ve egzistansiyalist unsurlarin tek bir oykiide i¢ ige yer almasi, eserin
edebi degerini artiran diger unsurlardir. Calismamizda, Tahir’in dil,
tslup ve igerik yoniinden elestiriye tabi tuttugumuz bu eseri, Arap
oykiciiligi hususunda, edebiyat elestirmenlerinin iizerinde en ¢ok

durdugu Gykiilerin basinda gelir.
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On Bahaa Taher’s Story “Bi al-Amsi Halimtu Bika”
Abstract

Bahaa Taher who was born in 1935 in Cairo is one of the most
important living figures of contemporary Arabic literature. As an
important supporter of Gamal Abdel Nasser’s “Egyptian development
project”’, Taher become one of the opposition figures among the
intellectuals of the “open door policy” applied by Anwar Sadat who
became the president following the death of Abdel Nasser in 1970. He
shows his dissatisfaction with political administration by abandoning
his job in state institutions; therefore, he went abroad in 1972 and
worked as a freelance translator in some United Nations agencies. For
Taher, who stayed abroad until his retirement in 1995 and decided to
return to his country in the same year, these years are a kind of
voluntary exile. The story “Bi al-Amsi Halimtu Bika” (I Dreamed of
You Last Night) he had written in 1983 and he had published in his
collection which titled with the same name in 1984 is one of the typical
examples of the story of Egyptian Sixties Generation. Giving details of
its author’s life, keeping events in a mystical framework and editing out
of a symphonic language make the story stand out among the other
examples in addition to its narrative style of its period.The sequence of
events in the story, such as the works of classical Western music,
sometimes rising, sometimes descended, creates a symphonic unity.
The other factors that increase the literary value of the story are the
realist, symbolist and existentialist elements intermingled in a single
story and the constant conflict of the spatial association with the
temporal difference between the main characters. This story of the
author, which we criticize in this study in terms of language, style and
content, is one of the stories that literary critics evaluate it the most
about contemporary Arabic narrative.

Keywords: Bahaa Taher, Arabic Literature, Egypt, Story
Structured Abstract

Bahaa Taher who was born in 1935 in Cairo is one of the most
important living figures of contemporary Arabic literature. As an
important supporter of Gamal Abdel Nasser’s “Egyptian development
project”, Taher become one of the opposition figures among the
intellectuals of the “open door policy” applied by Anwar Sadat who
became the president following the death of Abdel Nasser in 1970. He
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shows his dissatisfaction with political administration by abandoning
his job in state institutions; therefore, he went abroad in 1972 and
worked as a freelance translator in some United Nations agencies. For
Taher, who stayed abroad until his retirement in 1995 and decided to
return to his country in the same year, these years are a kind of
voluntary exile. It is possible to see the cultural and literary reflections
of this voluntary exile both in this work and in his many other works.

Although Tahir has become more prominent in the field of
literature with his novelist aspect, his short stories are as interesting as
his novels and a good example for the socio-cultural background of
Egypt. The five story books written by Taher between 1972 and 2009
also shed light on Arab storytelling. The story “Bi al-Amsi Halimtu
Bika” (I Dreamed of You Last Night) Taher had written in 1983 and he
had published in his collection which titled with the same name in 1984
is one of the typical examples of the story of Egyptian Sixties
Generation. In addition, themes such as loneliness of the individual,
insecurity towards himself and his environment and internal defeat have
been included in the story as the distinctive features of the Egyptian
Sixties Generation’s literature.

Giving details of its author’s life, keeping events in a mystical
framework and editing out of a symphonic language make the story
stand out among the other examples in addition to its narrative style of
its period. The sequence of events in the story, such as the works of
classical Western music, sometimes rising, sometimes descended,
creates a symphonic unity. This symphonic language created by the
author consciously reveals the harmony created by music and literature.
The other factors that increase the literary value of the story are the
realist, symbolist and existentialist elements intermingled in a single
story and also, the constant conflict of the spatial association with the
temporal difference between the main characters. The realistic attitude
that Taher has reflected in his story leads the reader to eternal problems
and an existential crisis. Victim of fate characters presented in a
philosophical background are a sympathy element in the eye of the
reader.

Although the work is wanted to be included in a mystical
framework by the author, the situation that can disturb the reader in the
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story is that all heroes, except narrator-writer, suddenly turn into
mystical personalities. It’s like they are all running a race to be able to
recruit him. Although we may relate this to the outcome of the story and
to the environment in which it was created, it is also possible to
reconcile this behavior with the attitude of the author towards his
people and his country because of his voluntary exile.

The similarity of Bahaa Taher with the American writer Ernest
Hemingway (1899-1961) in terms of both simple styles and simple
writing techniques, as well as the fact that the theme of death has taken
place in almost all of their works is also so interesting. Although this
similarity is not included in our study, we believe that the examination
of this similarity in the context of comparative literature will produce
interesting results. Death is one of the main themes in all of
Hemingway's stories. In his world, death begins with childhood and
forms an integral part of life. For Taher, the theme of death is also one
of the realities of his life and works; because he has witnessed deaths
since his childhood and has lost many of his family members from
malaria and plague. In addition, his efforts to convey the messages in
the novel size to the reader with the small images in his stories can be
considered as a part of the Hemingway effect.

This story of the author that we criticized in this study in terms of
language, style and content is one of Taher’s stories that literary critics
evaluate it the most about contemporary Arabic narrative.

Giris

Baha Tahir, 1935 yilmin Ocak aymnda Giiney Misirli bir anne
babanin ¢ocugu olarak Giza’da diinyaya gelir. Babas1 6gretmen, annesi
ise okuma yazmasi olmayan bir ev hanimidir; Tahir, edebiyata olan
ilgisini, Giiney Misir’da bilinen halk hikayelerini ve orada yasayan
insanlara dair anlatilar1 kendilerinden dinledigi anne ve babasina
bor¢ludur.!

Kahire Universitesinin hemen yaninda bulunan Sa‘idi Lisesine
kayit olur. II. Diinya Savasi’nin hemen ardindan ve Cemal Abdunnasir
onciiliigiindeki genc subaylarin 1952°de yonetimi devralmalarindan
hemen &nce Kahire Universitesinin yani basinda gecirdigi lise yillari,
Tahir’in, Misir’in igine diistiigii calkantili doneme dair siyasi bilincini
agmaya baslar. 1952°de Kahire Universitesine kayit yaptiran Tahir,
ailesinin itirazlarina ragmen Edebiyat Fakiiltesinde tarih okumay1 seger.
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1952 Temmuz’unda patlayan devrim ise ¢ogu geng Misirlt gibi onu da
i¢cine ¢eker.

1956°da iiniversiteden mezun olan Tahir’in Arapca ve Ingilizceye
olan yatkinligi, ¢eviri alaninda ¢alismasina yardimci olur. Danismanlik
ofisinde caligmaya baslasa da sonrasinda 1975 yilina kadar devam
ettirecegi kiiltlir programlarinda spiker ve yonetmen olarak goérev alir.
Bu kiiltiir programlarindaki gorevi, tiyatro ve edebiyata olan bilgi ve
ilgisinin derinlesmesi i¢in ona 6nemli bir firsat sunar. Bu esnada bazi
oykdleri, bir¢cok farkli gazete ve dergide yaymlanmis olsa da ilk
yayinlanan kitabi, bir tiyatro eseridir ve 1957 yilinda “bild Racul” (Bir
Erkek Olmadan) adiyla okuyucuya sunulur. Onu, 1961 yilinda
“Kane...” (... 1di) adl tiyatro c¢aligmasi izler. Ancak bu eserinin
ardindan tiyatro yazmayi birakarak tiyatro elestirisi ve kisa Oykiiler
yazmaya odaklanir.?

Tahir’in 1972 yilinda el-Huribe (Diniirliik) adh ilk oyki
koleksiyonu yaymlamr. Oykiiler, yazarin da destekgilerinden biri
oldugu Temmuz Devrimi’nden kaynakli toplumsal bir ayrigmanin
iiriinleri olarak géoriiliir. Ulkedeki siyasi bunalimdan kaynakl1 belirsizlik
ve kusatilmislik, oykiilerdeki kirillgan ve kiiciik karakterler tizerinde de
kendini hissettirir. Karakterler, otoriter gii¢lerin ¢ekip c¢evirdigi
kendilerine diisman bir diinyada kendi sefaletlerini yasar. Tahir’in bu
ilk oykii koleksiyonu, onun sonrasinda ulasacagi yalin dile, yapisal
zorluklar1 kolayca ifade edebilme yetenegine ve metafor kullanma
egilimine dair ipuglar1 barindirir.

Cemal Abdunnasir’m “Misir’t kalkindirma projesi”’nin dnemli bir
taraftar1 olan Tahir, kendisini genglik doneminde atesli bir solcu olarak
tanimlar. Sonrasinda, Abdunnasir’in Oliimiiniin ardindan yonetimi
devralan Enver Sedat’in uygulamaya koydugu “a¢ik kapi politikasi”nin
aydin kesim igerisindeki muhalif isimlerinden biri olur. Siyasi yonetime
olan memnuniyetsizligini, radyo ve televizyon programlarindaki isini
birakarak gosterir ve yurt disina ¢ikarak 1972-1981 yillar arasinda
Birlesmis Milletlerin kimi alt kuruluslarinda serbest ¢evirmen olarak
gorev alir. Ardindan yine Birlesmis Milletlerin Cenevre’de yer alan
ofisine atamasi yapilan Tahir, 1995 yilinda emekli oluncaya dek burada
kalir ve aymi yil iilkesine dénmeye karar verir.’
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Tahir, gurbette gegirdigi siire zarfinda iki 0ykii koleksiyonu (bi’l-
Ems Halimtu Bike [Diin Gece Riiyamda Seni Go6rdiim, 1984], Ene’l-
Melik Ci’tu [Ve Iste Ben Kral Geldim, 1989]); iki de roman (Sarku n-
Nahil [Palmiyenin Dogusu, 1985], Kalet Duid [Duha Dedi ki, 1985])
yayinlar. Pes pese ortaya konan bu eserler, Tahir’in yazinsal baglamda
gecirmis oldugu bir dizi degisiklikleri de yansitir. Yalin ve akici bir dile
kavusmus; kalemini, insanoglunun modern zamanlardaki varolus
acmazini ifade etmek i¢in oynatmis; bir aydin olarak ahlaki sorumluluk
yiiklenmistir. Eserlerindeki realist unsurlar1 ve kati gergekligi, ¢ogu
zaman gercekiistii, mitolojik ve tasavvufi gizemlerle harmanlamistir.

Baha Tahir, eserleri 1960’1 yillarda edebi mecralarda goriilmeye
baglanan EbG’l-Me‘ati Eb’n-Necd (1931-2016), Suleyméan Feyyad
(1929-2015), Ibrahim Aslan (1935-2012), ‘Ala’ ed-Dib (1939-2016),
Cemal el-Giytani (1945-2015), Sabri Misa (1932-2018), Sun‘ullah
[brahim (d. 1937), idvard el-Harrat (1926-2015), vb. isimlerin
olusturdugu ve Cilu’s-Sittinat (60’lilar Kusagi) olarak adlandirilan
“yeni edebiyat” grubunun da bir mensubudur. Oncesinde Abdunnasir
tarafindan gergeklestirilen devrimin bayraktarligini yapan 6ykii ve
roman karakterleri, bu yazarlarin eserlerinde “yenik diismiis birer
kahraman”a doniismiistiir. Act ¢ekmekte, timitsizlik i¢inde yasamakta;
stirekli yalniz, hem kendine hem de ¢evresine kars1 giivensiz bir kisilik
olusturmaktadir. Ve tiim bunlarin sebebi, toplumcu-gercek¢i yazarin
iliklerine kadar islemis olan “i¢ yenilgi” duygusudur.* “Yeni
edebiyatgilar” olarak adlandirilan bu yazarlarin eserlerinde zaman ve
mekan i¢ i¢e gecmistir. Bu yazarlarin en biiylik endisesi ise kisinin
kimlik sorunlar1 ve digerleriyle olan iliskisidir. Ancak Baha Tahir’in
eserlerindeki ayirt edici Ozellik, bir karakter yiiceltilirken diger
karakterin tecrit edilmemesidir. Tahir, felsefi bir surete biirtindiirdiigi
“kader kurban1” karakterlere genellikle okuyucunun sempati duymasin
saglar. Ciinkii Tahir’in baski ve somiiriinlin i¢ine diismiis karakterleri,
cabalamaktan ve meydan okumaktan hicbir zaman vazgeg¢mez.
Yasamin anlamini, Sevgiyi ve kimliklerini bulma ¢abasi iginde
didinirler.

Kusaginin anlati iislubunu eserlerinde bire bir barindiran yazarin
yukarida saydigimiz eserleri disinda 1991 yilinda yayimlanan ve biiyiik
begeni toplayan Hdleti Safiyye ve’d-Deyr (Safiye Teyzem ve Manastir),
el-Hubfi’l-Menfa (Siirgiinde Ask, 1995), Nukratu n-Nir (Isik Noktas,
1999), Vaihatu’l-Gurih (Giinbatimmin Vahasi, 2006) adlarinda dort
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romani ile Zehebtu ila Selldl (Bir Selaleye Gittim, 1998) ve Lem 4 ‘rif
Enne’t-Tavavis Tatir (Bilmezdim Tavus Kuslarinin Ugabildigini, 2009)
adlarinda iki Oykii koleksiyonu daha bulunmaktadir. Tahir ayrica,
Véahatu’I-Guriib® adli eseriyle, 2008 yilinda verilmeye baslanan ve
Arabic Booker olarak bilinen Uluslararas: Arap Romam Odiilii’niin de
ilk sahibi olmustur.

Kendisinin 1983’te Isvigre’deyken kaleme aldig1 dykiilerinden biri
olan bi’l-Ems Halimtu Bike (Diin Gece Riiyamda Seni Gordiim), bir
oykiiden ¢ok, kisa roman (novella) tarzinda bigimlendirilmis, yazarinin
genis vizyonunu ve kiiltiirel birikimini yansitan hacimli bir eserdir.
Yazarin kendi benliginin samimiyet duygusu, Asya, Afrika ve
Isvigre’deki goniillii siirgiin  yillarinda edindigi cesitli kiiltiirel
birikimlerle harmanlanarak eserlerinde toplanmistir. Bu Kkiiltiirel
cesitliligin en iyi yansitildigi Oykiilerinden biri olan “Diin Gece
Riiyamda Seni Gordiim™1 s6yle 6zetlemek miimkiindiir:

Yabanct bir iilkedeki Arap Vakfinda ¢alisan ve olduk¢a
swradan bir hayati olan anlatici-yazar, her sabah ise gitmek
icin otobiisii beklerken durakta siirekli olarak onu
gordiigiinde bagsin ¢eviren sarigin bir kadinla karsilasir. Ise
gittiginde ise ¢aligtig1 yerdeki birkag¢ Arap arkadasindan
biri olan ve tasavvufla ilgilenen Fethi, ona, ruhlar ve
yvaptiklart yolculuklarla ilgili bir kitap verir. Ancak anlatici-
vazar kitaptan korkarak bunu, baska bir sehirde ¢alisan ve
her gece telefonda konusarak birbirleriyle haberlestikleri
arkadasi Kemal’e okumast i¢in postalar. Ancak postanedeki
gonderim gisesindeki gorevli kadin, her sabah otobiis
duraginda karsilastigi o sarisin kadimin ta kendisidir. Kitabi
hayretle inceleyen kadin, olduk¢a sasirsa da yine onunla tek
bir kelime konusmaz. Bu arada Fethi, kitabr okumadigi i¢in
anlatici-yazara sitemlidir. Kadinla bir diger karsilagsma
markette olur; belli belirsiz giiliimsemeler de olsa yine bir
sey konusulmaz. Diger taraftan, kitabi okumaya baslayan
Kemal’in diisiincelerinde bir takim farklihiklar da goze
carpar. Farkl riiyalar gérmeye baslamistir ve telefonda on
yil boyunca bilfiil ¢alistigr isinden istifa ederek iilkesi
Misir’a donmeye karar verdigini arkadasina soyler.
Anlatici-yazarin kadinla bir diger karsilasmasi ise La
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Traviata operasinda olur. Ancak digerlerinin aksine bu kez
gen¢ kadin, adimi atarak onunla konusur ve operanin
ardindan  bir kafeye oturarak birbirleriyle konusup
tamisirlar. Ismi Anne-Marie olan sarisin kadin, icindeki
kuskulart gidermesi ve kafasint karistiran sorulara yanit
vermesi i¢in ondan yardim ister. Ona, giinde birkag¢ kez
karsilasiyor olmalarimin anlamini ve postaneden gonderdigi
kitabin neyle ilgili oldugunu sorar.

Anne-Marie 'nin evinde gergeklesen bir ¢ay davetinde
geng kadimi, anlatici-yazara ge¢misini ve riiyalarinda dahi
onu gormeye bagslamasiyla bu karsilagsmalarin kendisinde
bir saplantiya doniistigiinii aktarirken gériiriiz. Oyle ki ona
gore bunlarin hepsinin bir anlami vardir ve bunu ¢ozecek,
kendisine yardim edecek tek kisi de anlatici-yazardwr; ondan
adeta yardim dilenir. Bunun i¢in kendisini dahi ona
sunmaktan ¢ekinmez. Ancak hi¢hbir agiklama getiremedikleri
¢okiis olur. Anne-Marie, ¢oziimii bir gece yarisi evinin
balkonundan atlayarak intihar etmekte bulur, anlatici-yazar
ise giinden giine erimis ve arkadaslarinin taniyamadigi
farkly bir benlige biiriinmiistiir. Bir gece riiyasinda Anne-
Marie’yi goriir ve merak eder. Daha once karsilastiklar
yerlerde ve postanede onu bulamaynca evine gitmeye karar
verir. Ancak eve vardiginda aldig1 haber, onun intihar etmis
oldugudur. Gece riiyasinda sessizce, gozyaslarindan
mahrum aglarken uzattigi eli, ge¢ de olsa Anne-Marie’ye
uzattigt yardim elidir.

Oykiiniin dili incelendiginde Tahir’in, dykiisiinii, senfonik bir dil
iizerinden kurguladig1 ve bu yoniiyle diger dykiileri arasindan 6n plana
c¢ikan bir caligma oldugu goriiliir. Gergekte sonat formundaki orkestral
yapitlar olan senfonilerin yapisi, olaylarin gelisimi aktarilirken yazar
tarafindan bilingli olarak kullanilir. Okur, o6ykiide, farkli duygusal
etkilenimler uyandirabilmek i¢in senfonilerde goriilen hizli-yavas-hizl
(allegro-andante-allegro) seklindeki ii¢ zamanli uygulamaya tanik olur.
Olaylarin gelisimi, klasik Bati miizigindeki eserler gibi kimi zaman
yiikselerek, kimi zamansa algalarak senfonik bir biitiinliik olusturur.®
Yazar, sonat formunun yapisina uygun olarak, her boliimiin bir haftalik
stire zarfina denk geldigi li¢ boliimden meydana getirir ykiisiinii:
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Birinci Béliim / Ilk Hafta: Olaylar, allegro -hizli- zamanl bir
islupla aktarilir. Yazar, her boliimiin basinda yaptig1 gibi, ilk olarak bir
girig boliimii olusturarak gurbette gecirmekte oldugu hayatinin giinliik
akisini bize sunar: Her sabah ise gitmek i¢in bekledigi otobiis duraginda
karsilastig1 sarisin kadin, bos zamanlarinda igine diistiigii karamsar ruh
hali, farkli bir sehirde yasayan arkadasi Kemal ile telefon goriismeleri
ve yasama dair karsilikli sikdyetleri ve son olarak da kitap okuyarak
uykuya dalmasi... Yazarin yasamina iligkin bu bir giinliik olay ¢izelgesi,
biitiin haftaya yayilan bir yeknesakligi i¢inde barindirir.

IIk hafta icin olusturulan giris boliimiinii, sonrasinda bir gecis
bolimii takip eder. Gegis boliimiinii olusturan 6ge ise is arkadasi
Fethi’nin anlatici-yazara hediye ettigi tasavvufla ilgili bir kitaptir.
Anlatici-yazar, kitabi, “Ruh, bazen bedenden ayrilip yolculuga ¢ikar.
Bu, genellikle gece uyku sirasinda olur. Ruh, bu yolculuklar sirasinda
bazen kotii ruhlarla bulusur bazen de iyi ruhlarla ama iletisim siirekli
devam eder.” (s. 34/99)’ seklindeki ciimleye kadar okusa da sonrasinda
korkuya kapilarak kitab1 kapatir ve onu arkadast Kemal’e postalamaya
karar verir.

Birinci boliimiin giris ve geg¢is asamalarinin ardindan okurun
karsisina etkilesim asamasi ¢ikar. Burada yazarin kullandig1 sozciiklerin
ezgisel etkisi de goriiliir. Ilk etkilesim, anlatici-yazar ile sarisin kadin
arasinda olur. Anlatici-yazar, kitabr arkadasi Kemal’e gondermek i¢in
postaneye gittiginde sarisin kadinin da orada calistigim1 fark eder.
Gonderi islemini yapan geng¢ kadin, kitabi incelese de anlatici-yazar ile
herhangi bir sohbete girmez. Ikinci etkilesim, Fethi’nin anlatici-yazara
hediye ettigi kitab1 okuyup okumadigini sormasi ve okumamis
oldugunu 6grendikten sonra aralarinda gegen diyalogdur:

Fethi’yle karsilastigimda bana kitabt okuyup okumadigimi
sordu. “Hayir,” dedim. Uziilerek kafasini salladi, “Yazik,
ruhun gidasimi alamamig,” dedi. Sonra isaret parmagini
gogsiime  bastirarak, “Gonliinii  bir giil bahgesine
doniistiirebilir misin?” diye sordu. Gonliimiin kendi
icindekilerle yeterince agir oldugunu séyledim. “Iste tam da
bu toprakta bir giil bahgesi yetisir,” dedi. Parmagimi onun
gogsiine bastirarak, “Biiroda tek bir giil bahgesi Yyeter,”
dedim ve yamindan ayrildim (5.36/101).
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Ucgiincii  etkilesim, anlatici-yazarin  Kemal’le yaptigi telefon
goriismesi ve Kemal’in, yasamakta oldugu schirde ruhunu dahi dolup
tagiran bir kar yagist oldugunu ve bir seylerin vicdanini rahatsiz ettigini
sOylemesidir.  Anlatici-yazarin  ona cevabi1 ise higbir seyi
onemsememesi, kitab1 postayla kendisine gonderdigi ve eger ruhunu
eksik hissediyorsa goOgsiinde bir giil bahgesi yetistirebilecegi
seklindedir.

Birinci boliimiin son asamasini, karakterler arasindaki etkilesimin
yiikselerek tekrar etmesi olusturur.

Ikinci Boliim / Ikinci Hafta: Olaylar, andante -yavas- zamanl bir
gidisatla aktarilir. Yazar, ilk boliime oranla daha kisa bir giris bolimii
olusturmakla yetinir: Hayatin monotonlugu, ilk hafta yasanan olaylarin
tekrari, yazarin hafta boyunca isine gidip gelmesi, sogugun ve kar
yagisinin siddetlenmesi. ..

Bu boéliimdeki olaylar dizisi, hem anlatici-yazarin hem de Kemal ve
Anne-Marie’nin yasamakta olduklar1 hayatin, kendi =zihinlerinde
yarattig1 karisikliklar {izerinde yogunlasir. Ozellikle Anne-Marie’nin
anlatici-yazara karsi birinci boliimde tanik oldugumuz o ilgisinin,
aslinda bir tiir nefretten kaynaklandig: ortaya ¢ikar. Kadinin 6grenmek
istedigi, neredeyse her giin riiyasinda gordiigli bu adamin kendi
hayatindaki tesadiiflerle olan baglantisi ve ona karsi besledigi nefretin
sebebidir. Anne-Marie’nin evinde gegen son bulusmada kadm ile
anlatici-yazar arasindaki diyaloglar, karakterlerin kendi benliklerindeki
varolus problemlerini okuyucuya aktarmada yol gosterici olur:

- Su sefil agacin iistiindeki karga beni hiiziinlendiriyor.
Simdiye kadar tek bir insami dahi incittigini duymamigken
diinyadaki biitiin insanlarin kargalardan nefret etmeleri
beni iiziiyor.

- Karga i¢in iiziiliiyorsun, Kamelyali Kadin igin
tiziiliiyorsun... Ama etten, kemikten yapilmis biz insanlart
hi¢ mi hi¢ onemsemiyorsun!?

- Bunu uzun bir zaman once terk ettim.

- Bu diinyada hassasiyetin ve duyarliligin maglup
olmasina, kotiiliigiin kazanmasina iiziiliiyorum. Kamelyal
Kadin’in dsik oldugu icin 6lmesi ve kendini kurban etmesi
beni iiziiyor. Yine aym gsekilde bu diinyada yemek
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bulamayan fakirlerin a¢hgim bilmek, ila¢ bulamayan
yoksullarin hastaligini ya da tam ilact bulduklart sirada
oliimiin haksiz yere gelip onlari aldigini bilmek de beni
hiiziinlendiriyor.  Basli  basina  bir  oliim,  beni
hiiziinlendiriyor.

- Tiim bunlar hatta daha fazlasi bir zamanlar beni de
tiziiyordu.

- Ne zaman kaybettin tiim bu olup bitenlere karst ilgini?

- Tam olarak hatirlamiyorum. Sanmwrim bu iilkeye
geldigimden beri. Ya da buraya gelmeye karar vermeden

kisa bir siire dnce (s. 52/111-112).

Iki karakter arasindaki bu melodik karsilastirmalar, birinin
hayatinda ¢ikan sorunun diger karakterin hayatinda da karsilik bulmasi,
sonunda Anne-Marie’nin kendisini anlatici-yazara teslim etmesi ancak
anlatici-yazarin istedigi seyin bu olmadigini belirterek onu reddetmesi
ve siire giden tartisma yine diyaloglarla devam eder:

Oyleyse siyle... Séyle bana litfen ne istiyorsun? Ne
istiyorsun? " diye sordu.

- Istedigim, imkdnsiz bir sey.

- Nedir ama 0?

- Diinyamin su an oldugundan daha farkli olmast,
insanlarin  olduklarindan daha  farkli  olmasi. Sana

diistincelerimin olmadigini soylemistim ama benim imkdnsiz
hayallerim var.

- Senin bu durumundan bana ne? Neden bundan dolay:
ben iskence ¢cekiyorum?

- Ben ne bileyim? Ne yapabilirim ki? Soyle bana, onu
vapayum. Bu mahalleyi terk etmemi ister misin? Ya da bu
tilkeyi?

- Bunun bana bir faydasi olacak mi?

- Nasil bilebilirim ki? Ben kendime dahi nasil yardim

edecegimi  bilmiyorum. Sana nasil yardim edecegimi
nereden bileyim? (s. 53-54/113).
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Iki karakter arasinda gecen diyaloglar, sonunda Anne-Marie’nin
kendi varolus problemine dair kafasinda yarattigit ancak okura
yansitilmayan bir ¢dzlim yoluyla son bulur:

... alcak bir sesle, “Simdi her seyi anladim,” dedi, “Evet,
her seyi gorebiliyorum simdi. Ama ne kadar da aci bir
durum bu boyle!”

- Neyi anladin?
Ayni algak sesle, “Bu benim sirrim,” dedi (S. 54/113).

Ikinci bolimde yer alan bu diyaloglar, ana karakterlerin
kafalarindaki endiseyi okura yansitmakla kalmaz; onlarin hiisran,
acziyet ve 6liimle dolu bu diinyaya kars1 savaslarinda nasil basarisizliga
ugradiklarin1 da gosterir. Burada iki karakteri varolugsal baglamda
birbirinden ayiran tek sey zaman’dir. Anne-Marie’nin yagami, anlatici-
yazarin yasayip gecirmis oldugu hayatinin bir 6nceki agsamasini temsil
eder ki, Anne-Marie’nin ona kars1 besledigi asir1 hissiyatinin sebebi de
budur. Anlatici-yazarin icinde bulundugu zaman, gergeklestirmesi
imkansiz olan hayaller evresidir ve ge¢mis (anlatici-yazar) ile simdi
(Anne-Marie) arasinda bir baglantt kurulmasi miimkiin degildir.
Oykiiniin ikinci boliimii, i¢inde bulundugu acziyeti anlayan ve bunu
kendine bir sir olarak saklayan Anne-Marie’nin, hayatin1 bu sekilde
devam ettirmenin imkansiz oldugunu idrak etmesiyle son bulur.

Uciincii Béliim / Uciincii Hafta:

Olaylar, o6ykiiniin ig¢iincii ve son bdliimiinde, senfonilerin {i¢
zamanli yapisina uygun olarak allegro -hizli- zamanli bir gidisatla
aktarilir. Yazar, her boliimiin basinda yaptig1 gibi, bu boliime de kisa
ama hizli bir giris ekler: Kaldirimlarda kiimelenenler disinda kar artik
erimig, giin 15181 zayif da olsa kendisini gostermis, ortalik dinginlige
kavusmustur. ..

Ugiincii hafta igin olusturulan giris béliimiinii, anlatici-yazarm
cekmis oldugu acilart ve bu diinyayr anlamlandirmadaki acziyetini ele
alan bir gec¢is boliimii takip eder. Burada ele alinan fikir, senfonik
yapiya uygun olarak, temel ezgiyle ikincil ezgilerin ¢arpigmasi sonucu
ortaya cikar. Temel ezgi, anlatici-yazarin acziyetiyken; ikincil ezgiler,
onun diger karakterlerle yasadig1 catigmalardir: Bir doktora goriinmesi
gerektigini sdyleyen arkadasi Fethi ile arasinda gegen kisa diyalog; izin
istemesi halinde buna miisamaha gosterecegini belirten patronuyla
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yasadigr muhabbet; neredeyse her gece telefonda konustugu diger bir
arkadas1 Kemal’le yasanan kopukluk, sonrasinda onun kitab1 okuduktan
sonra degisen diistinceleri, yasadig lilkeyi terk edip Misir’a donecegini
bildirmesi ve son olarak da Anne-Marie’nin bir daha hicbir sekilde
karsisina ¢itkmamis olmasi...

Oykiiniin {igiincii béliimii, anlatici-yazarin aslinda bilmekte oldugu
bir gerceklikten kagma cabasiyla son bulur. Riiyalarinda gordigi ve
uzun siiredir kendisinden haber alamadigi Anne-Marie’nin evine
gittiginde, onun bir gece yarisi evinin balkonundan atlayarak intihar
ettigini Ogrenir. Kendisine kapiyr acan Anne-Marie’nin annesi, onu
gordiigiinde “Simdi de benim i¢in mi geldiniz bayim? Benim de mi
swram geldi?” (s.58/117) diye bagirarak yere y18ilir.

Baha Tahir, 6ykiiniin sonunda, senfonik yapi dahilinde olusturmus
oldugu bu ii¢ boliime bir sonu¢ boliimii ekler. Aksam oldugunda
kendisini yataginda bulan anlatici-yazar, hayal ile gergeklik arasinda
gidip gelmektedir: “O kanatlarin odada c¢irpindigi sirada uyuyor
muydum yoksa uyanik miydim? Gordiigiim bir sahin miydi yoksa bir
riiya mi? Elimi uzattim. Bir hisirti duyuyordum; elimi uzattim...”
(s.58/117) Zamansal baglamda olmasa da mekansal ve fikirsel olarak
Anne-Marie’yle ayni hayati yasayan anlatici-yazar, ona bekledigi
duyarliligi gosterememis ve bu hatasini ¢ok ge¢ fark etmistir. Burada
hatirlamamiz gereken ise karakterler arasinda dolasan ve dykiiniin kilit
taglarindan biri olan tasavvufla ilgili kitabin ilk ctimlesidir: “Ruh, bazen
bedenden ayrilip yolculuga ¢ikar. Bu genellikle gece uyku sirasinda
olur. Ruh, bu yolculuklar sirasinda bazen kotii ruhlarla bulusur bazen
de iyi ruhlarla ama iletigim siirekli devam eder.” (s.34/99) Anlatici-
yazarin odasinda tanik oldugu, ona elini uzattifi Anne-Marie’nin
bizatihi ruhudur. Aralarindaki iletisim bir sekilde devam eder. Yazar,
yasam sebebini, diger insanlarla olan ruhsal etkilesiminin ne anlama
geldigini artik idrak etmistir. Ge¢ de olsa yardim elini uzatmaya
hazirdir: “Daha once hi¢ gormedigim giizellikteki isiklar ve renkler ile
beraber etrafimdaki kanat ¢urpintilart odaya dolup tasiyordu; elimi
uzattim. Gozyaslarindan mahrum sessizce aglamaya basladim,; ancak,
elimi uzattim.” (s.58/117)

Tahir’in bu Oykiisiinde hicbir mekan ismi ge¢mese de eserin
kaleme alindig1 1983 tarihi ve anlatida gegen mekan tasvirleri, olayn
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yabanci bir iilkede, yazarin hayatiyla iliskilendirecek olursak, 14 yil
boyunca yasadig1 Isvigre’de gectigini asikar kilar. Kaldi ki dykiiyii,
Tahir’in hayatiyla iliskilendirmemek hata olur. Oyle ki satir aralarinda,
anlatici-yazarn Anne-Marie’ye soyledigi “Ulkemdeki insanlarin ne
benim diisiincelerime ne de bana ihtiyaglar: vardi. O yiizden ben de
unutmaya karar verdim. Cok fazla seyi unuttum.” (5.46/107) ya da “- Ne
zaman kaybettin tiim bu olup bitenlere karsi ilgini? - Tam olarak
hatirlamiyorum. Sanwrim bu iilkeye geldigimden beri. Ya da buraya
gelmeye karar vermeden az bir siire once.” (5.52/112) gibi ciimleler,
onun bir ¢esit goniillii slirglinliigliniin sebebini hayati hakkinda ufak bir
bilgiye sahip olan herhangi bir okuyucuya dahi rahatlikla hissettirir.

Yine anlatici-yazar ile Anne-Marie arasinda gegen, “- Oyleyse
soyle... Soyle bana litfen ne istiyorsun? Ne istiyorsun? - Istedigim
imkansiz bir sey. - Nedir ama 0? - Diinyanin su an oldugundan daha
farkly olmasi, insanlarin olduklarindan daha farkli olmasi.” (s.53-
54/113) diyalogunda da oldugu gibi anlatici, idealleri ugruna, bu
istekleri ugruna ceza ¢eken Baha Tahir’in ta kendisidir. Ancak eserin
sanatsal yoniinii yiikselten, yazarin bunu otobiyografik degil imgesel bir
anlatimla okuyucuya sunabilmis olmasidir.

Birinci tekil sahis anlatiminin tiim bir oykiiye yayilmis olmasi,
esere bir giinliik havasi katmis oldugunu diisiindiirse dahi yazarin yalin
tutumu, hayata dair canli betimlemeleri, toplumu ve bireyi anlamak ve
¢coziimleyebilmek i¢in onlarin kiiltiirlerine niifuz etmesi bunu arka
planda tutmustur. Oyle ki oykiiniin bircok yerinde gegen “Onun da
benim gibi bir yabanci oldugunu hemen anladim; c¢iinkii bu gehrin
insanlarimin  hi¢  kimseyle konusmadigini gayet iyi biliyordum.”
(5.34/99); “Genellikle iilke halkinin ¢alisirkenki durumu gibi ¢ehresi bir
kez daha sertlesti” (S.35/100) gibi ciimleler ya da anlatici-yazarin
gittigi bir camasirhanede yash bir kadin ile iki siyahi gen¢ arasinda
gegen diyalog, i¢inde bulunulan toplumun yabancilara karsi tutumunu,
hissedilen sogukluk ve soyutlugu, bir kiiltiir analizinin sonucu olarak
ortaya koyar.

Yazar tarafindan tasavvufi bir ¢ergeveye sokulmak istenen Oykii,
bircok bilinmezligi, bir¢ok sufi yaklasim ve simgeleri de icinde
barindirir. Ornedin dykii boyunca bahsi hi¢ kapanmayan Fethi’nin
okumas1 icin anlatici-yazara verdigi sufizm ve ruhlarin yaptig
yolculuklarla ilgili kitap, her ne kadar kendisi okumaktan korksa da,
okuyanlar {lizerinde, 6rnegin Kemal’de, biiyiik bir degisime yol agmustir.
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Ayni sekilde yazarmm bu baglamda kullandigi sozciikleri de bilingli
olarak sectigini, simgeleri tasavvufi bir tasviri sekillendirmek igin
kurguladigin1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Ornegin, anlatici-yazarin
Anne-Marie ile her karsilagmasinda kadinin iistiindeki elbiselerin yiin
olmas1 (Ldsall Wisla - yiin ceketi; Ji&ill cguall (0 pliay 335% — kalin
yiinden beyaz bir bluz) ve yiin kelimesinin Arapga “4dgall - A gall”
(es-stfi - es-sifiyye) sozciikleriyle ifade edilmesi bir tesadiif degildir.
Ayn sekilde Kemal’in Muaviye ile Hiiseyin’i baristirmaya ¢alistigina
dair gordiigii riiya, Anne-Marie’nin bir sahinin anlatici-yazari
sarmalarken gordiigii riiyast ve anlatici-yazarin Anne-Marie’ nin
Oliimiinden sonra gordiigli riiyasinda bir sahinin kanat cirpislariyla
odayr renk ve 15tk huzmeleriyle donatmasi, bu yaklagima dair
kurgulanan olaylardir ki tasavvufi anlamda sahinin “kutsal bir ruhun™®
serhi olarak gosterildigi de bilinmelidir. Yine tasavvufi baglamda biiyiik
bir anlam derinligine sahip olan beyaz renginin Anne-Marie’nin evinin
tasvirinde sik¢a kullanilmasi (sbax 8 5w - beyaz bir perde; sbaw (hlia
8juka - islemeli beyaz masa ortiileri; $)xea 3 sbian B uS Jli g J48) -
kirmizili, beyazli biiyliik karanfiller) ve oncesinde Anne-Marie’nin bir
Hiristiyan azizi olan Aziz Fransua’ya olan ilgisini dile getirmesi bu
cerceveye girebilecek orneklerdir.

Oykiide karakterlerin  kendi kendilerini yahut birbirlerini
betimlemeleri, yazarin yetenegini yansitmasi yani sira kahramanlarin
benliklerine ve mantiklarina yaklasimda okuyucuda ozel bir zevk
uyandirir. Ornegin icinde bulundugu karamsarlik Anne-Marie nin
agzindan soyle aktarilir: “Bu diinya beni hasta ediyor. Highir faydas:
yok. Bir¢ok insan ¢abalayp duruyor ama hi¢cbir faydasi yok. Her aswr
yine aymi aptallik. Aymi nefret, aym yalan, ayni sefalet. Afrika’yva
gitmeyi bile diistindiim; hi¢ olmazsa orada insanlara yardim ederdim.
Diistindiim ki...” (S.45/107)

Anne-Marie’nin tesadiifciiliikten 6te kaderci bir tutum sergilemesi,
aslinda Oykiiniin sonunda onun kendisini kaderin ellerine teslim
etmesiyle de bir paralellik gosterir. Yazarin bu baglamda Oykiiniin
gidisatinda araya bir ipucu sikistirdigi, anlatici-yazar ile Anne-Marie’yi
ilk kez La Traviata Operasi’nda bir araya getirdigi ve bu eserin yazar
tarafindan bilingli bir sekilde se¢ildigi de gozden kagmamalidir. Ciinkii
bu eserde, Kamelyali Kadin olarak bilinen Violetta adindaki bir hayat
kadininin, zengin aile ¢ocugu Alfredo Germont’la arasindaki biiylik
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askindan toplumun ahlaki degerleri, deger yargilar1 ve mahalle baskisi
yliziinden mutlulugunu ve hayatin1 kaybetmeyi goze alarak vazge¢cmesi
ve bu yiizden geng¢ yasta hazin bir sonla o6liimii islenir. Ne tuhaftir ki
Anne-Marie de hayat1 boyunca kendisini toplumun ahlaki degerlerinden
soyutlayarak kendi mantigmin olur verdigi seylere yonelmis ancak bu
mantigin islemez hale geldigi durumda intihar1 yeglemistir.

Oykiide &n plana ¢ikan bir diger unsur ise diyaloglarin
yogunlugudur. Bu diyaloglarin akiciligi ve fazlaligi, dykiiyii diri tuttugu
kadar uygun bir atmosfer yaratmada da etkili olmustur. Ayrica
diyaloglarin kullanimindaki ustaligin yazarin senarist yanindan kaynakli
bir profesyonellik oldugu da sdylenebilir.

Eserdeki 6nemli imgelemlerden biri ise yazarin, kasvetli bir ortam
yaratmak i¢in doga olaylarindan yararlanmasidir. Olaylarin ve gerilimin
tirmanista oldugu birinci ve ikinci boliimlerde her yer boylu boyunca
karla kaplhdir. Ornegin, anlatici-yazar kitab1 alip Kemal’e géndermek
icin Anne-Marie’nin calistigt ve onunla karsilasacagi postaneye
giderken birden kar yagmaya baslar: “Otobiisteyken aniden kar
yvagmaya bagladi. Bagsta beyaz kagitlardan gelisigiizel kirpilmus gibiydi
kar; sonra siddetlendi, yogunlasti ve otobiisiin disindaki diinya, sonu
olmayan beyaz bir minyatiirden yapilmis hareketli bir perdeyle
sarmalandi.” (5.35/100) Anne-Marie’nin evindeki son bulusmaya
gidilirken de durum pek farkli degildir: “Hafta sonu onunla otobiis
duraginda bulustuk. Kapkara bulutlar goékyiiziinii sarmis, giindiizii
geceye ¢cevirmisti. Kar, kaldirimlarda ve evlerin balkonlarinda varligim
surdiiriiyordu.” (s.48/109) Gerilimin sona erecegi, olaylarin bir sonuca
erisecegi son boliimde ise etrafa bir sessizlik ¢oker ve kar, dinginligin
bir alameti olur: “Uciincii hafta artik karlar erimisti; sadece
ayakkabilardaki tozlar gibi kaldirimlarda bazi kar obekleri kalmisti.”
(5.55/115)

Sonug

Senfonik bir anlati iislubu olusturularak kurgulanan “Diin Gece
Riiyamda Seni Gordiim” adli oykii, Baha Téahir’in, elestirmenler
tarafindan en ¢ok takdir toplayan ve iizerine en ¢ok arastirma yapilan
eserlerinin baginda gelir. Tahir, edebiyat alaninda daha ¢ok romanci
yoniiyle 6n plana ¢ikmis olsa da kaleme aldig1 dykiileri, en az romanlari
kadar ilgi ¢ekici ve Misir’in sosyokiiltiirel arka plani i¢in birer 6rnek
teskil edicidir. Ayrica Altmishlar Kusagi’'nin ayirt edici o6zellikleri
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olarak bireyin yalnizlig1, kendisine ve ¢evresine karsi glivensizligi ve i¢
yenilgisi gibi temalar da Oykiide kendilerine yer bulmustur. Ana
karakterlerden biri olan Anne-Marie’nin yasadiklarinin ve tanik
olduklarinin ardindan intihar1 yeglemesinin sebebi, kendisine sir olarak
saklamig oldugu acziyeti, i¢ yenilgisi ve i¢inde bulundugu toplumun
ahlaki degerleri karsisinda islemez hale gelen mantigidir.

Eser, her ne kadar yazar tarafindan tasavvufi bir gergeveye
sokulmak istense de, oykiidde okuyucuyu rahatsiz edebilecek yon,
anlatici-yazar disindaki biitiin kahramanlarin bir anda tasavvuf ehli
kesilmesidir. Sanki hepsi, onu da kendi aralarina katabilmek i¢in bir
yarig vermektedir. Bunu, Oykiiniin sonucuyla ve yaratilmak istenen
ortamla iligkilendirebilecek olsak da yazarin bu davranisini, onun
gonilli strgiinliigii sebebiyle halkina ve {ilkesine karsit takindigi
tutumla bagdastirmak da miimkiindiir.

Baha Tahir’in hem sade tislubu ve basit yazma teknigi bakimindan
hem de 6liim temasinin hemen hemen biitlin eserlerinde yer edinmis
olmasi agisindan Amerikali yazar Ernest Hemingway (1899-1961)’le
olan benzerligi de bir o kadar ilging ve incelenmeye muhtag bir olgudur.
Oliim, Hemingway’in anlattig1 tiim Sykiilerde ana temalardan biridir.
Onun diinyasinda 6liim ¢ocuklukla birlikte baglar ve yasamin ayrilmaz
bir pargasini olusturur. Kiiclikliigiinden beri oliimlere taniklik etmis
olan, aile bireylerinin bir¢ogunu sitma ve vebadan kaybeden Baha Tahir
icin de Oliim, hem kendi yasamindaki hem de eserlerindeki hayat
gerceklerinden biridir. Ayrica Tahir’in Oykiilerindeki ufak imgelerle
roman boyutundaki mesajlart okuyucuya iletebilme c¢abasi da
Hemingway etkisinin bir pargasi olarak degerlendirilebilir.

Tiim bu etkenler ¢ercevesinde, Tahir’in incelemeye tabi tuttugumuz
oykiisiinde yansittigi gergekei tutum, okuyucuyu ebedi sorunlara ve
varolugsal bir krize yonlendirir. Felsefi bir surete biirlindiiriilmiis “kader
kurban1” karakterler, okuyan nezdinde birer sempati unsurudur. Ana
karakterler arasindaki mekansal birliktelik ile zamansal farklilik 6yki
boyunca daimi bir catisma i¢indedir. Oyle ki eserde karsimiza ¢ikan en
zor nokta, hi¢cbir soyutlama yapilmaksizin, realizm, sembolizm ve
egzistansiyalizm arasindaki iliski baginin birbiriyle baglamlandirilmaya
calisilmasidir. Baha Tahir’in ustalik payi, bu baglami, yazmsal
cer¢evede kolaylastirmis olmasinda ortaya ¢ikar.
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SEYH-MURIT ILETISIMININ YAZMA GELENEGINE
KATKISI:

MELA ZAHIRE TENDUREKI’NIN DIWANT*

Ayhan Tek™
Oz

1882°de Mus-Malazgirt’te dogan ve 1966°da ayn1 yerde vefat eden
Mela Zahiré Tendreki, Klasik edebiyat geleneginde dnemi hakkiyla
anlagilmamis son donem sairlerindendir. Gegen yiizyilda Dogu
medreselerinin yetkin ve etkili alimlerinden olan Seyh Muhammed
Ziyaeddin’in yaninda yetisen ve ona miirit olan Mela Zahir, Arapga,
Farsca, Kiirtce ve Tiirk¢eyi ¢ok iyi derecede bilen ve klasik edebiyat
gelenegine hakim olan bir isim idi. Fakat bu 6zellikleri disinda onun
dikkat ¢ekici en 6nemli yonii, seyhi Muhammed Ziyaeddin’in vefatina
kadar herhangi bir eser yazmamis olmasidir. Bu yoniiyle kendisini bir
divan olusturacak kadar gazel ve kaside yazdirmaya iten
motivasyonunun seyhinin yoklugunun etkisiyle olmasi ilging bir
ayrintidir.  Bu  yoniiyle klasik edebiyat geleneginde seyh-miirit
iliskisinin daha iyi anlasilmasi agisindan 6nemli detaylar barindiran
Tendlreki’nin Diwan’1, aynt zamanda bilginin aktarilmasinda usta-
cirak iligkisinin nasil tezahiir ettigini de gosteren enteresan bir metindir.
Nitekim “Hazret” olarak biiylik bir sohret bulan hocasi Seyh
Ziyaeddin’in medrese ve tarikat geleneginde oOnemli bir konumda
olmasi, yetistirdigi miiritlerinin iizerinde biiytlik bir etki yaratmistir. Bu
baglamda agirlikli olarak Kiirtge gazel ve kasidelerin yani sira Arapca
ve Farsca manzumelerin de yer aldigt Diwan’1 ilmi silsile ig¢inde bir
seyhin etkisinin, 6zellikle de miiritleri tizerindeki tesirinin kavranmasi
icin miihim bir eserdir. ihtiva ettigi tiim siirlerin bir kisiye (seyhe)
ithafen yazildig1 bu divan, ayn1 zamanda Tendireki’nin hem kendi
yagamina hem de medrese gelenegine dair tarihi bilgiler barindirmasi
bakiminda da dikkat cekici bir metin 6zelligi tasimaktadir. Ciinkii
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tasavvufi ilim geleneginin temellerine iligskin bilgilerin yer aldigi,
metinlerarasilik baglaminda gondermelerin sik¢a kullanildigi Diwan’da
Mevlana’dan Imam Gazali’ye, Ehmedé Xani’den Hafiz-1 Sirazi’ye
kadar pek c¢ok sair-mutasavvifin  metin insasindaki etkileri
goriilmektedir. Bu yoniiyle, sadece Klasik Kiirt edebiyatinin bir metni
olmaktan ¢ok, klasik Dogu edebiyati i¢inde de s6z sdyleyen bir yapita
doniisen Tendtreki Diwan’1, lizerinde ilmi tetkikler yapilmaya deger bir
metin olarak goriilmeli. Bu baglamda biz de bu calismada, seyhinin
olimii tizerine telif ettigi divaninda, klasik edebiyatin mazmunlarin
ustaca kullanan ve yetistigi ilmi silsileye dair onemli tarihi bilgiler
veren Tendlreki’yi tamitip  Diwan’indaki  seyh-miirit  iligkisi
cergevesinde beliren iliskinin klasik yazma geleneginde motivasyona
doniigiimiinii incelemeyi amaglamaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Mela Zahiré Tendireki, Séx Ziyaeddin,
Diwan, seyh, miirit, tasavvuf.

Contribution of Sheikh-Disciple Communication to the Writing
Tradition: Mela Zahir Tendureki’s Diwan

Abstract

Mela Zahiré Tendireki, who was born in Mus-Malazgirt in 1882
and died in 1966, is one of the recent period poets who have not been
understood rightly in the Classical literature tradition. Mela Zahir, who
had been raised and disciplined by Sheikh Muhammad Ziyaeddin, one
of the most influential scholars of the Eastern madrasa in the last
century, is a person who had very good knowledge of Arabic, Persian,
Kurdish and Turkish, and mastery of the classical literature tradition.
But despite these features, his most remarkable aspect was that he has
not written any work until the death of his sheikh, Mohammad
Ziyaeddin. In this regard, the most important motivation that drives him
to write the lyrics and the odes so as to constitute a divan is the absence
of his sheikh that gives is a remarkable detail. In this respect, in the
classical literary tradition, Tenddreki's Diwan, which contains important
details in terms of better understanding of the relation of sheikh-
disciple, at the same time, is an interesting example of how the master-
apprentice relationship manifests in the transfer of knowledge. Because,
to be known with his great reputation as “excellency”, as he was the last
ring of an important chain in the madrasah tradition, had a great
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influence on the disciples he had cultivated. In this respect, Diwan,
which mainly includes Kurdish lyrics and odes as well as Arabic and
Persian texts, is an important work for grasping the influence of the
Sheikh especially on his disciples in the scientific chain. This divan also
carries a remarkable textual character in the care of Mela Zahir's
historical knowledge both in his own life and in the madrasa tradition.
Because in Diwan where information about the bases of the mystical
science tradition is included, and sentences that are often used in the
context of intertextuality, from Mevlana to Imam Ghazali, from
Ehmedé Xani to Hafiz-i Shirazi, the effects of the construction of texts
of many Sufis are seen. In this respect, scientific investigations on
Tendireki’s Diwan, which transformed into a work that speaks not only
in classical Kurdish literature but also in classical Eastern literature,
should be regarded as worthwhile text. In this context, we aim to
introduce Tendireki, who gives important historical information on the
scientific sequence that skillfully uses and enacts the essays of classical
literature in his divan, which he wrote on the death of his sheikh, and
examine the transformation of the relationship between the texts and the
sheikh-disciple in his Diwan into motivation in the classical writing
tradition.

Keywords: Mela Zahiré Tendlreki, Sheikh Ziyaeddin, divan,
sheikh, disciple, sufism.

Structured Abstract

One of the most important representatives of classical Kurdish
poetry of the late 19" century, Mela Zahire Tenddreki (1882-1966,
Mus), is a remarkable person who stands out with his education from
madrasah and the professorship he has performed. Tendireki gained his
real reputation with his Diwan, a compilation of poems which he wrote
for his mentor, Sheikh Muhemmed Ziyaeddin (1855-1922), who was an
important mystic in Kurdish madrasas (Caglayan, 1996, p. 299).

It is evident that one of the most important people who had a great
influence on Mela Zahire Tendlreki was Sheikh Ziyaeddin. In this
context, it is very interesting that Tendireki, who had not written any
literary work before and had not published any poem, has written
enough poems to create a “diwan” shortly after the death of his mentor,
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Sheikh Muhemmed Ziyaeddin. This spells out the motivation of the
poet, but also points to a direction that explains the tradition of classical
poetry. Therefore, the reason that encourages the poet to write poetry is
theological, mystical and pedagogical influence which can be
summarized as spiritual link. On the other hand, to understand this link
will also lead us to understand the classical Eastern poetry and
epistemology.

Diwan is Mela Zahire Tendireki’s only work who was a member
of Nagshbandi sect. As it is understood from his Diwan, he was
linguistically and literally eligible to write his book (Arabic, Persian
and Kurdish) which contains 105 poems that 66 are in Kurdish, 22 are
in Persian and 17 are in Arabic (Tendtreki, 2007).

Tendireki's three-language ink poems, which show him to
internalize the classical literary tradition in terms of both his style and
his Sufi references in his Diwan, are also remarkable in terms of
displaying the late period literature approach (Tendireki 2007: s. 305; s.
357). Indeed, the main factor that pushed Tenddreki that happens to be
his devotion to his sheikh and his deep sorrow over his death do not
makes to understand such poet. In addition, this situation explains many
points about the classical literary tradition that Tendlreki produces
within his works. In this regard, to explain the importance of the
relationship between the sheikh and the disciple as a motivational factor
for the emergence of classical poetry and the strict adherence of the
disciple to the sheikh from the poem of Tendlreki will be a reading to
analyse this tradition.

Observing the content of Mela Zahir’s Diwan, it is possible to say
that he wrote his poems with the intention of writing a dirge upon the
death of Sheikh Ziyaeddin. Therefore, it is also possible to say that the
writing motivation of the poet is completely developed through the
notion of death, as there is no information that the poet has written a
literary work before. It can be seen through Tendlreki’s poems that the
death of his mentor, Sheikh Ziyaeddin and Ziyaeddin’s son one week
after him had a great impact on him (Geveri, 2007, p. 6-7).

Sheikh Muhammad Ziyaeddin was the son of Sheikh Abdurrahman
Tagi (1831-1886), a member of the Tagi family who had an important
place in the history and religious order of the Kurdish madrasah and
who was very famous among the Kurds under the name “Seyda” (the
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master). According to his disciple, Mela Zahire Tendireki, Sheikh
Ziyaeddin had a profile that was irreplaceable in the scientific and
mystical sense. Indeed, these and similar expressions take place in
Tendireki's Diwan, are also sensory evaluations of a disciple who is
influenced by the death of the sheikh.

As a classical educational institution, those who were educated in
madrasas were male individuals. For this reason, it is accepted that
there is a respect and discipline based hierarchy in these educational
processes between the master and his students. However, in the texts,
similar to the prophetic tradition, which constitute a classical culture in
which the madrasa is fed, the spiritual processes are explained between
two male individuals in a similar manner to the master-apprentice
relationship. No doubt that this appears more in mystical and literary
texts. The best examples of this, as mentioned before, are the narratives
about “Maulana-Shams” and “Mahmud-Ayaz” as in some works such
as Salaman u Absal. And the narratives such as “Moses and Khidr” can
also be given as examples. Therefore, as an individual growing up in a
culture with such an epistemological background, Mela Zahire
Tendareki and his work must be analysed within the meaning world of
this tradition. Thus, the analysis of the poems he wrote for the sheikh
was realized on a more rational basis.

This situation, which we mentioned in the context of the
relationship between Tendireki and sheikh, does not only apply to
Kurdish madrasas, but also shows a general corporate identity. As a
matter of fact, it is possible to determine this by starting from a broad
acquis from the bedside works of tradition such as Tezkiretu’I-Evliya to
the works of Menakib-ndme. Therefore, analysing such works, it can be
clearly seen that the scholars who were educated in the madrasahs
generally received their first educational experiences from their fathers
or grandfathers, and that the scholarly and sectarian lines were often
acquired through such a close family membership. In this regard, the
blood bond between the student who had a demand for education and
the master could be stronger than the institutional bond. For this reason,
their loyalty and heart ties to the sheikhs, to whom they were connected
with a glorifying emotional bond, becomes stronger. Of course, in
addition to the concept of caliphate which is necessitated by the
mystical authoritarian structure of the sheik’s position, we also need to
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add the loyalty of the disciple towards the scientific authority of
scholars as a requirement of the institution of madrasa. That is because,
in many madrasas, these two authorities play a leading role; and those
who received their consents and who had a religious state were
sometimes bound to those who received these documents with a formal
identity, both through the order and the madrasa. Thus, while receiving
the consent, the successor of the sheikh would be determined. Finally,
in the light of all this information, Tendireki’s poems in character of
lament clearly display the role of sheikh and master who have a great
importance in the view of the students within the circle of classical

culture.
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Giris

Son donem Kiirt alim ve sairlerinden olan Mela Zahiré Tendureki
(1882-1966) ii¢ dilde yazdig siirlerinin toplandigi Diwan’1yla taninir.
Bu ¢alisma ¢ergevesinde lizerinde duracagimiz Tendlreki'nin Diwan’1,
sairin oglu Mela Abdurrahman Bigici tarafindan hazirlanip 2007 yilinda
Nibihar Yayinlarinca yayinlanmistir. Diwan’da Kiirtge siirler iki alfabe
(Arap ve Latin alfabesi) ile aktarilmisken Arapca ve Farsca siirler ise
Ozgiin alfabe ile verilmistir. Dolayisiyla li¢ dilli ve iki alfabeli bir
eserden soz etmekteyiz. Ayrica Diwan’da yer alan siirler, yazildiklar
dillere gore tasnif edilmis olup bunlar da kendi aralarinda Arapga
alfabetik siralamaya dayali kafiye sistemine ve gelencksel divan
tertibine gore siralanmistir. Klasik edebiyat gelenegi i¢inde kuskusuz
Tendlreki Diwan’mi ayirt edici yoni, sekil ve muhtevasindan ziyade,
icindeki tiim siirlerin sairin seyhi i¢in yazdiklarindan olusmasidir.

Tendlreki’nin Diwan’inda da goriilecegi tizere, klasik Kiirt
edebiyati metinleri bir yoniiyle medrese kurumuyla kesismektedir.
Ciinkli bu metinleri yazmig sairlerin biiylik bir boliimii, ayn1 zamanda
bu kuruma mensup kisilerdir. Bu sebeple son zamanlarda o6zellikle
Kiirtler arasinda medrese kurumu bu baglamda tartisilmaya
baglanmistir. Elbette bu tartismalarin biiyiik bir kismi, medrese
kurumunu elestirel ve analitik bir okumaya tabi tutmaktan gegmektedir.
Oysa modern ya da klasik diger egitim kurumlarinda karsimiza
cikabilecegi iizere, olumlu yanlarinin varli§i gibi olumsuzlanabilecek
yonlerinin de olabilecegi yadsinmamalidir. Nitekim uzun dénemler
boyunca tedrisatin siirdiigli, onemli alimlerin yetistigi ve nitelikli
metinlerin telif edildigi bu kurumun zayif yanlarinin goriiliip
tartisilmasi gerekmektedir. Fakat bu ¢alismanin hareket noktas1 medrese
kurumunun kendisi olmadigindan bu tartigmalarin uzaginda kalarak
medresede yetismis bir sair olan Mela Zahiré Tendlreki’nin seyhinin
olimii tlizerine telif ettigi Diwan’1 olacaktir. Bu ¢alismada, Diwan’da
yer alan ve Ozellikle sairin seyhinin Oliimii iizerine yazdig Kiirtce
siirlerden birka¢i ele almip bunlar iizerinden eserin yazilma
motivasyonunun ortaya c¢ikarilmasi amaclanacaktir. Boylece medrese
kurumu ile Kiirt¢e klasik edebiyat metinlerinin {iretimi arasindaki iligki
aciklanmis olacaktir.
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Martin van Bruinessen onemli ¢alismast Aga, Seyh ve Devlet’te
Kiirtlerin sosyolojik tabakalar1 ve bu tabakalardan biri olan tarikatlar
inceleyip bunlarin biinyesindeki iliski agimi ¢dzmeye calismigtir.
Bruinessen, miirit sdzciigiinlin anlamini1 “ruhani bir yol izleyen tarikat
iiyesi demektir” (Bruinessen, 2003, s. 367) seklinde verirken sadece
Naksi ve Kadiri gibi tarikatlar baglaminda bir tanimlama yapmustir.
Elbette miirit ve seyh tabirleri daha ¢ok tarikat-i¢i baglam icinde
kullanilmaktadir. Fakat bizim bu yazida ozellikle iizerinde durmak
istedigimiz husus bir medrese listadi olarak Séx Ziyaeddin’in kendi
talibi tarafindan bir “seyh” olarak goriilmiis olmasidir. Bundan dolay:
biz de burada sairi/talibi (Tendlreki’yi), siirleri gergevesinde bir
“miirit” olarak ele aldik. Cilinki miiridin (Tendireki’'nin) siirlerinde
ortaya ¢ikan baglilik, bir 6grenci-hoca iligskisinden ¢ok bir miirit-seyh
iligkisini yansitmaktadir. Bu nedenle biz de bu siirleri tarikat kodlar ile
okumayi1 daha uygun gordiikk. Boylece medrese kurumundaki iliski
bicimini agiklamak icin burada tarikat sistemindeki miirit-seyh
iligkisinden hareket ettigimizi belirtmemiz gerekir. Bu baglamda
seyhlik her iki sistemde benzer bir manevi rehberi isaret ediyorsa da
medrese kiiltiiriinde “miirit” konumundaki talebeye daha ¢ok ilmi
seviyesine gore “feqi”, “suxte”, “mir” ya da “talip” denilmekteydi. Bu
itibarla burada Mela Zahiré Tendlreki’nin siirlerini ¢6zebilmek adina
tarikat sistemindeki iliski bi¢imiyle bir okuma yapmaya c¢alisacagiz.

Tendireki’nin seyhinin 6liimii {izerinden kaleme aldigi siirlerini
aciklarken medresenin tamamen tarikat kurumundan bagimsiz olmadigi
hatta ¢ogu zaman bu iki kurumun birbiriyle siki bir iliski iginde
oldugunu da goz Oniinde bulundurmak gerekir. Nitekim bu anlamda
medrese kurumundaki iliski agiin ¢oziimlenmeye calhisildigr Sark
Medreselerinin  Serencdmi 1isimli ¢alisma, hem Tendlreki-Hezret
arasindaki miirit-seyh iligkisini okuma bi¢cimimizi hem de medrese-
tarikat arasindaki geciskenlige dair tespitlerimizi (6diing aldigimiz
formiilasyonu) desteklemektedir (bkz. Cicek, 2009, s. 152-158).

I. Mela Zahiré Tendiireki ve Diwan’1

1882 yilinda Mus’un Malazgirt ilgesine bagli Kanikork (bugiinkii
ismiyle: Hancag1z) kéyiinde1 dogan Mela Zahiré Tendlreki’nin asil adi
Abduzzahir olup babasinin ismi ise Nimetullah b. Mir Mustafa’dir.
Medrese egitimi alan ve bu egitim sisteminde okutulan miifredata iyi
derecede hakim olan sair 6nemli bir¢ok miiderristen dersler almistir.
Mehmet Caglayan’in aktardigina gore sair yedi yasindayken Safii
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fikhinin temel eseri olarak bilinen Gayetii’I-Iktisar’1 okuyup birgok
kismin1 ezberlemistir. Ilk genclik yillarinda Diyarbakir’m Silvan
ilcesine giden sair, orada Mela Hiséné Kicik’in yaninda okumaya
baslamistir. Daha sonrasinda kendisinde biiyiik bir etki birakacak olan
Séx Muhemmed Ziyaeddin (1855-1922)’in yaninda okumak i¢in Norsin
(Giliroymak)’a giden Tendireki burada 6zellikle usil kitaplari iizerinde
yogunlagmistir (Caglayan, 1996, s. 299).

Mela Zahiré Tendlreki’nin hayatina etki eden en onemli sahsin,
seyhi Séx Ziyaeddin oldugu asikardir. Bu baglamda, Mehmet Caglayan,
bu calismamizin odak noktasi olan seyh ile miirit arasindaki iliski
cergevesinde Mela Zahir ile seyhi Séx Ziyaeddin arasindaki dikkate
deger su diyalogu aktarmaktadir:

[Mela Zahir], Nursin'de [S]eyh Muhammed Ziyaiiddin
hazretlerinin yaminda okudu ve usil kitaplarin bitirdi. Ilmi
icazetini-diplomasint ondan aldi. Memleketine donerken
medrese agti ders vermeye bagladi. Yogun tedrisat faaliyeti
yanminda, biiyiik bir riyazet ve tasavvufi bir hayat yasadi. Bu
arada hocasi ve seyhi ona halife olmasini teklif ettiginde o
tevazu gostererek heniiz bu yiice hizmete layik ve hazirlikli
olmadigini beyan buyurarak hocasindan oziir diledi. Stk sik
“[E]llah bes, ba[q]i he[w]es. [Min ji xeyré Xuda nevém tu
kes] " ciimlesini tekrar ederdi. (Allah yeterdir, gerisi bostur.
Ben Allah’tan baska kimseyi istemem (Caglayan, 1996, s.
299).

Naksibendi tarikatina mensup olan Mela Zahiré Tendlreki’nin telif
olarak geride biraktigi tek eseri Diwan’1dir?  Diwan’indan da
anlasilacagr tlizere li¢ dilde (Arapga, Fars¢a ve Kiirtge) siir yazacak
kadar dil ve edebl sdyleme hdkim olan sairin bu eserinde (66 adet
Kiirtce, 22 adet Farsca ve 17 adet Arapca olmak {izere) 105 siir yer
almaktadir® (Tendtreki, 2007). Diwan’da ayrica az da olsa Tiirkce
kelimelerin de kullamildigin1  kaydetmek gerekir. Caglayan’in
aktardigina gére Memani asiretine mensup olan Tendlreki 1966 yilinda
(29 Ramazan Cuma giinii) vefat etmis olup mezar1 Malazgirt’e bagh
Tendirek kdyiindedir (Caglayan, 1996, s. 300).

Mela Zahir’in Diwarn’inin  muhtevasmma baktigimizda sunu
sOoylemek miimkiindiir. O, siirlerini seyhi Ziyaeddin’in 6liimii iizerine
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bir mersiye telif etmek amaciyla yazmistir. Bu baglamda sairin yazma
motivasyonunun tamamen Olim mefhumu tizerinden gelistigini
sOylemek miimkiindiir. Cilinkii sairin bunun Oncesinde edebi bir eser
yazdigina dair bir bilgiye ulasilmamaktadir. Tendreki’nin 1922 yilinda
once seyhi Ziyaeddin’in oglu ve bir hafta sonrasinda da seyhinin
vefatinin kendisinin {izerinde biiyiik bir etki yarattig1 siirlerinden
anlasilmaktadir (Geveri, 2007, s. 6-7). Icerigi bir yana klasik siirin tiir
ve sekilleri bakimindan da dikkat cekici olan Diwan’da bu tiirlerin
birgogunu kullanan Tendireki, mahlas olarak “Zahir” ve onun
versiyonlar1 olarak isminin tasgiri olan “Zuweyhir” ile isminin nidasi
olarak “Zahira”y1 kullanmistir (Geveri, 2007, s. 9-10).

Tendireki Diwan’1n1 seyhinin 6liimii iizerine kaleme almis olmakla
beraber, iislubunu klasik gelenege uygun bir dil ile ortaya koymustur.
Boylece seyhi Ziyaeddin ve seyhinin oglu $éx Fethullah i¢in siirler
yazmig olsa da Mevlana’dan Gazali’ye, Veysel Karani’den Ehmedé
Xani ve Melayé Ciziri’ye kadar bir¢ok ask kahramani, mutasavvif ve
sairin ismini de anmistir:

Kani Me‘raf* kani Subli® kani Sirri kan Cuneyd®

Kani Semniin’ kani Bestam® kani cem‘a serfiraz

(Nerede Mariif nerede Sibli nerede Sirri ve nerede Ciineyd’

Nerede Semniin nerede Bestami nerede ciimle yigitler)

Kani Qeysé Amiri kan Wamiq 6 kani Memo®

Kani Xani' ya Ceziri'? kani merdé der Siraz™ (Tenddreki, 2007, s. 129).
(Nerede Kays nerede Vamik ve nerede Memo

Nerede Xani veya Ceziri nerede o Siraz daki yigit)

Tendtreki’nin gerek Diwan’indaki iislubu gerekse atifta bulundugu
tasavvufi referanslari bakimindan klasik edebiyat gelenegini 1iyi
derecede 6zlimsedigi anlasilmaktadir. Bu baglamda ti¢ dilden miirekkep
siirleri, onun ge¢ doneme ait edebiyat yaklasimini gostermesi
bakimindan da dikkate degerdir (Tenddreki, 2007, s. 305; s. 357).
Elbette bu ¢aligmada tartisilacag: tizere, Tendlreki’yi siir yazmaya iten
asil etkenin seyhine olan bagliligi ve seyhinin 6liimiinden duydugu
derin {iziintli olmasi, sadece Tendlreki gibi bir sairi daha iyi
anlamamizi saglamaz. Bununla beraber bu durum, Tendtreki’nin i¢cinde
eser Urettigi klasik edebiyat gelenegine dair de bir¢gok noktay:
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aciklamaktadir. Bu baglamda, klasik siirin  ortaya ¢ikma
motivasyonlarindan biri olarak seyh ve miirit iligkisinin 0nemini ve
miiridin seyhe olan siki baghligint Tendlreki’nin siiri iizerinden
aciklamak (tekil bir 6rnegi aciklamaktan ziyade) gelenegi ¢oziimlemeye
matuf bir okuma olarak gortilmelidir.

I1. Tendiireki’nin Seyhi: Séx Muhammed Ziyaeddin (Hezret)

Séx Muhammed Ziyaeddin, Kiirt medrese tarihi ve tarikat
geleneginde 6nemli bir yere sahip olan Tagi ailesine mensup olup
Kiirtler arasinda “Seyda” ismiyle ¢ok meshur olan Seyh Abdurrahman
Tagi (1831-1886)’nin ogludur. $éx Muhammed Ziyaeddin 1855 (hicri
1272) yilinda Hizan’1n Ispahirt nahiyesine bagli Usp kdyiinde diinyaya
gelmistir. Ilk tahsilini babasmin yaninda alan Ziyaeddin, babasmin
vefat1 lizerine, babasinin halifesi olan Séx Fethullahé Werqganisi’nin
yaninda okur ve ondan Naksibendilik halifeligini alir (Caglayan, 1996,
s. 201; Korkusuz, 2010, s. 225).

Mehmet Caglayan’in aktardigina gore $éx Ziyaeddin Osmanli-Rus
savaginda Ruslara kars1 miiritleriyle beraber savasmistir. Bu savasta bir
kolunu kaybeden Séx Ziyaeddin gazi unvanmi almistir (Caglayan,
1996, s. 201). Babasimin “Seyda” lakabiyla meshur olmasi1 gibi kendisi
de “Hezret” lakabiyla sohret bulmus olup bu lakap, listadi Werqanisi
tarafindan kendisine verilmistir (Korkusuz, 2010, s. 225). Kiirt medrese
gelenegi ve tasavvufi kiiltlirline katki saglayan ge¢ donem alimlerinin
pek coguna egitim ve icazet veren S€x Ziyaeddin’e sirf bu isimler
iizerinden bakildigindan bile onun onemli bir dini otorite oldugu
st')ylenebilir.14 Caglayan’a gore Séx Ziyaeddin’in yegane ¢ocugu Séx
Fethullah olup babasindan bir hafta evvel hicri 1342°de (1922) vefat
etmistir (Caglayan, 1996, s. 202). Fakat Caglayan’in bu bilgisini tashih
eden Korkusuz’a gore $€x Ziyaeddin’in ayn1 zamanda Ayse isminde bir
de kiz1 var idi (Korkusuz, 2010, s. 241). Hezret, hicri: 29 Receb 1342
(Rumi: 9 Subat 1340) tarihinde vefat etmistir (Korkusuz, 2010, s. 249)"
ve Tendlreki de Diwan’indaki onuncu siirinde Séx Ziyaeddin’in 6lim
tarihi olan 1342 hicrl yilim1 ebcet hesabiyla siiri icinde su sekilde
vermistir:

Der hesté mahé Subat tedbir gerya be rihlet
Zulmet-kusayé qgelban ¢lye bi alé rehmet
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(Subatin sekizinde rihlet ile tedbir dondii

Kalpleri aydinlatan, rahmete dogru gogtii)

Fetha Xudayé ‘ali der selxé mahé Subat

Ciwab da emré Bari ¢liye be naz G sefqet

(Allah’in fethi Subat ayr baslarinda oldu

Bari’nin emrine itaat etti ve naz ile, sefkat ile goctii)
Der bist @ yek zi an mah Cemaleddiné ¢tin sah'®
Xwust wi bi nik xwe Ilah rijand bi ser ve re’fet

(O aywn yirmi birinde bir sah gibi olan Cemaleddin’i
Allah yanina ¢agwrdi ve onun tizerine yiicelik sactt)
Der salé ¢il Gt hem du pist sésidé elfl nli

Cift kirin hersé zani ¢line ne‘im 1 cennet (Tenddreki, 2007, s. 51)
(Bin ti¢ yiiz kurk iki yiinda

Bu ticii diz iistiinde naim’e ve cennete gittiler)

Séx Ziyaeddin’in 6nemli bir din biiyligli olarak yasadigi devirde
toplum {tizerinde gii¢lii bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir. Bunun en
1yl gostergelerinden biri Mustafa Kemal Atatiirk’iin kendisine “Sabik
Ugiincii Ordu Miifettisi” imzasiyla gondermis oldugu 13.8.1919 tarihli
telgrafidir. Nutuk’ta “52. Vesika” olarak aktarilan telgrafta Mustafa
Kemal, S$éx Ziyaeddin’e sdyle hitap eder:

Norsins’li  Mesayihi  Izamdan Seyh Ziyaettin ~ Efendi
Hazretlerine

Faziletli Efendim;

Zat fazilanelerinizin Harbi Umuminin imtidadinca Osmanii
ordusunda ifa eylemis oldugunuz hidemati bergiizidelerine ve
makami mualldyr hildfet ve saltanata gdstermis oldugunuz
revabiti kalbiyelerine yakindan muttali bulunuyorum. Bu sebeple
zatidlinize pek biiyiik hiirmetim vardir.

(.)

Muhabbet ve hiirmetlerimin kabuliinii rica ve o havalindeki
bilciimle vatandaslarima selamlar ithaf eylerim Efendim
Hazretleri. (Kemal Atatiirk, 1981, s. 942-3)
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M. Sefik Korkusuz’'un aktardigi iizere, Séx Ziyaeddin
Naksibendilik tarikatinda 6nemli bir isimdir ve ayni zamanda g¢ok
onemli halifeler yetistirmistir. Korkusuz bu halifelerden on besini
detayli olarak tamitir (Korkusuz, 2010, s. 254-307). Diger taraftan,
Korkusuz’un ¢aligmasiin 6nemli tarafi Séx Ziyaeddin ile ilgili tarihi
belgeleri sunmasidir. Bu c¢ercevede Séx Ziyaeddin’in Ruslara karsi
savagmasi nedeniyle Sultan Resat tarafindan kendisine verilen iki berat
ile; halifesi Séx Mehmidé Zogeydi’'nin kendisine yazdigi Arapga bir
siir/methiye ile onun bu halifesine gonderdigi Arapg¢a bir mektubu bu
belgelerdendir (Korkusuz, 2010, s. 250-3).

Miiridi Mela Zahiré Tendtreki’nin aktardigina gore S$éx Ziyaeddin
ilm1 ve tasavvufi anlamda yeri doldurulamayacak bir kisilige sahipti.
Elbette bu ve buna benzer ifadeler Tendireki’nin Diwan’'inda yer
almakta olup bunlar ayni zamanda seyhinin vefatindan etkilenen bir
miiridin hissi degerlendirmeleridir. Fakat biz bu c¢alismamizda S$éx
Ziyaeddin’in gercek kisiligini tartismayacagiz. Asil lizerinde durmak
istedigimiz temel sorunsal ise, bdyle bir seyhin miiridi {izerinde
biraktig1 etki ve bu etkinin bir siir motivasyonuna doniisiim seklidir. Bu
nedenle miiridin seyhi ile ilgili aktardigr bilgilerin dogrulugunu-
yanliglhigini tartismaya agmaktan ziyade, seyh-miirit iliskisinin bi¢imini
ele alacagimiz kisimda bunlari irdelemeye galisacagiz.

I11. Seyh-Miirit iligkisinin Motivasyon Olarak Belirmesi:
Tendiireki ve Hezret

Modern egitim kurumlarindan farkli olarak medresenin gilinlimiiz
egitim sisteminde géremeyecegimiz pek ¢ok yonii mevcuttur. Medrese
tarihi ve kiiltiiri hakkinda yapilan ¢aligmalarda medresenin s6z konusu
yonleri olumlanmakla beraber bu kurumun giiniimiiz anlayisina uygun
olarak kendini gilincelleyememesi baglaminda kimi zaman da
elestirilmigtir. Diger taraftan biinyesinde dil, edebiyat ve tarihten
ilahiyata kadar bir¢cok alanda eserlerin verildigi boyle bir gelenek
iizerine calisilmasi gerekmektedir.17 Bu baglamda medresenin modern
egitim kurumlarindan ayrisan en 6nemli 6zelliginin hoca-talebe iligkisi
oldugu goriilmektedir. Medrese kurumunun ge¢ donemde yasamis
onemli iki temsilcisi olarak Mela Zahiré Tendireki ve onun seyhi $éx
Ziyaeddin arasindaki iliski ve bu iliskinin bir edebi metni insa etme
siirecindeki motive edici etkisi, ancak medrese sistemindeki iliski
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bi¢imiyle izah edilebilir. Nitekim bu egitim sisteminde hoca-talebe
arasindaki iliski bi¢imi ilim tahsilini merkeze almakla beraber kimi
zaman duygusal yonlerin 6ne ¢iktizi da nakledilmektedir.'® Bu
baglamda Batili egitim sistemiyle medrese sistemini arasindaki en iyi
karsilastirmay1 yapanlardan biri Ali Seriati’dir. Seriati’nin belirttigi gibi
Batili (modern) sistemde “gercek¢i anlayis (realizm)” varken Islami
talim ve terbiyede (medresede) ise “idealizm” s6z konusudur (Seriati,
1989, s. 104). Elbette burada bu “idealizm”in olumlu ya da olumsuz
taraflart tespit edilebilir. Bizim burada -Seriati’nin “idealizm”
kavramindan hareketle- dikkat ¢cekmek istedigimiz husus, ilmi aktaran
(seyh) ile onu alan (talib/miirit) arasindaki “ideal tahayyiil” bi¢imi ile
iligkilidir. Bunun en iyi yansimalarindan biri olarak Tenddreki’nin
seyhine hitaben yazdigi siirlerde beliren niteleyici ifadeleri sayabiliriz.
Cilinkii bu ifadelerden anlasilacagi tlizere burada seyh, sadece ders veren
bir hoca kisiligini ifade etmez. Bunun ¢ok Otesinde, ayni zamanda,
“ilm”in ve kurumun (medresenin) kendisinde viicut buldugu bir
“miirsid-i kamil”dir.

Seyh-miirit arasindaki iliski bi¢cimine bu ¢ercevede baktigimiz
zaman, Tendlreki’nin Diwan’inda ilging ifadelerle karsilagsmaktayiz.
Bu baglamda yukarida bahsettigimiz durumu da agiklamasi bakimindan
Diwan’daki ilk siirin (dolayisiyla Diwan’mn da) “mirsid-1 kémil”
ifadesiyle bagliyor olmas1 sorunsallastirdigimiz baglami agiklamaktadir:

Musridé kamil Ziya b, bt xefl d’cehvé me da

Qasiré namusteid lew ma xeib 1 her geda

(Ziya miirsid-i kdmil idi, lakin kayboldu goziimiizde

Onun gidisinden dolayt kusurlu, aciz ve diiskiiniiz)
Béliyaget ¢ehvi kor bl lew nedi semsa Ziya

Wer ne ehlé dil nema xali zi nef’a mursida

(Onu gérmeye laytk olmayan géz kér oldu gérmedi Ziya giinesini
Yoksa géoniil ehli, miirsidin faydasindan mahrum kalmazdr)
Muflisé “ur em Zuweyhir her weki muské kor

Xaibé ji nlira Ziya G hem mirad G meqgseda

(Ey Zahir, bugiin zarardaymm kor fare gibi

Mahrumum Ziya 'nin nurundan, hem muradim/seyhim ve mekdndan)
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Békes em der daré xurbet were lutfé tu Ziya
Lew gihandi te gelek kes paye  hem mesneda
(Gurbet ellerde kimsesizim sen gel de lutf et ey Ziya

Ciinkii sen pek ¢ok kimseyi makam ve mevkiye ulastirdin)

Sed hezar derdan dixwum 1ro ji ¢lina dilberé

Lew ji ¢lina sehsuwaran Zahir ma bébab 0 da (Tenddreki, 2007, s. 13-15).
(Bugtin dilberin gidigiyle yiiz binlerce elem i¢indeyim

Clinkii yigitlerin gidisinden Zahir yetim ve ksiiz kaldh)

Bir divan telif edecek kadar birikim sahibi olan bir din bilgininin,
seyhi icin kullandig1 yukaridaki dikkat gekici nitelemeler lizerinde
dikkatle durulmayr hak etmektedir. Ciinkii burada seyhinin O6limi
iizerinden salt bir iizintiiniin digavurumundan daha fazlasi
goriinmektedir. Bu baglamda oncelikle Tendlreki’nin bu siirinde seyhi
icin kullandig1 sifatlara bakmamiz gerekir. Diwan’n ilk iki siiri seyhin
“miirsid-i kdmil” seklinde vasiflandirilmasiyla bashiyor. Yani “miirit”
olan sair Kiirtce ilk siirlerin basinda seyhini bir “miirsid-1 kdmil” olarak
gordliglinii vurgulayarak seyhiyle iligki bi¢imini izah etmis oluyor.
Tasavvufi gelenekte insan1 hamliktan alip pisiren ve kemalata erdiren
manevi rehber seklinde tanimlayabilecegimiz “miirsid-i kdmil” bu
gelenegin en 6nemli temsilidir. Boylece bu makamdaki manevi 6nder,
irsat ettigi “suhte”leri (ham Ogrencileri) kemale erdirerek aslinda biitiin
manevi aktarimi saglayan kisi olarak goriiliir. Bundan dolayr miirit olan
kiginin miirsidi olarak gordiigii kisiye baglhilhigi, Tendlreki’nin
siirlerinden de gordiiglimiiz gibi, yiliksek bir bagliliktir. Zaten Tenddreki
de bu gercevede seyhini sadece bir miirsit olarak degil ayn1 zamanda
miritlerini tasavvufi bilgilerle aydinlatan “giines” gibi gormektedir.
Sair, Diwan’inin genelinde, seyhinin “aydinlifint gérmeye layik
olmayan gozlerinin kor oldugunu” belirtirken neredeyse biitiin sGfi
geleneginde karsimiza ¢ikan “kararmis/kor goniillerin miirsid-i kamilin
nuruyla aydinlanmasina” bir géndermede bulunur. Bu sebeple seyhinin
olimii sonras1 vaziyeti, kendini gurbette goren “miirit”in hafizasinda
“gurbet”in (gurub) karsiligi olarak “giinesin battig1 karanhk diyar”
metaforuyla ifade etmistir. Dolayisiyla “seyh”in var olmama durumu
ayn1 zamanda karanligin sairin diinyasin1 yeniden sarmasi demektir.
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Tendireki, seyhini sadece kendi miirsidi olarak gormiiyor, onu
alemin tiimiini irsat eden bir rehber addediyordu. Asagida verdigimiz
ve Diwan’indaki ikinci siirinden anlasilacagl tlizere, Tendlreki olen
seyhine hitap ederken, sadece dini terminolojiyi kullanmamaktadir.
Bununla beraber klasik edebiyatin imkanlarini da kullanan sair, bir
taraftan seyhinin yoklugunda geride biraktiklarini “yetim” ve “mecnun”
olarak nitelerken diger taraftan ayni misrada seyhinin dini ilimlerde
“kamus” yani rehber ve tiim ilimleri kapsayan bir ansiklopediye
benzetirken “humhane”de pek cok kisiye mey (feyiz) veren bir “saki”
seklinde betimler. Bilindigi gibi tasavvufl gelenekte tarikat piri, sdki’nin
meyhanede mey dagitmasi gibi dervislerin goniillerine “ask/manevi
nur” doldurur:

Tu b mursid di név ‘alem ela ya Hezreti Seyda

Te em histin yetim G jar em in mecniin @t hem seyda

(Sen tiim aleme miirsid oldun, ey Hazreti Seyda

Sen bizi yetim ve diigkiin biraktin, biziz simdi mecnun ve seyda)
Ela ya sahib& namis li ser gelban tu bl casis

Di ilmé din tu bl gamis di xumxané te pir mey da (Tenddreki, 2007, s.
17).

(Ey namus sahibi, sendin kalplerin gizli sirlarini ¢ozen
Din ilminde sen kamus idin, meyhanede ¢ok¢ca mey dagitan)

Tenddreki, siirinin buraya kadarki kisimda seyhi ile ilgili genel bir
profil ¢izer. Fakat daha sonraki beyitlerde seyhinin kendine has
yonlerini siralarken onun 6zellikle Kiirtler arasindaki sohret ve etkisini
dile getirir. Bu anlamda seyhinin ailesini de imleyecek sekilde “mursidé
Taxé&” ifadesiyle bir yandan seyhinin mengeine bir gondermede
bulunurken diger yandan 6liimiiniin sadece ailesini yasa bogmadigini
ifade edip seyhinin etkilemis oldugu toplumsal kesimleri de siralamistir.
Ciinkii genis bir kitleye kendini sevdirmis olan miirsidini bu sekilde pek
cok sevenin goziinden de anlatmis olmaktadir. Sair, bu insanlar arasinda
“reisler, begler ve esnaf’in bulundugunu belirterek seyhinin etki
alaninin  biirokrasiyi de kusatacak sekilde genisligini ozellikle
kaydetmek istemistir. Daha sonra seyhinin etkiledigi cografyanin
cercevesini genisleterek onun tiim Serhad bolgesini aydinlattigini ve
diger taraftan da 6limii sonrasinda tiim Garzan bolgesinin de (Bitlis,
Siirt ve Batman) yas tuttugunu aktarmigtir:
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Ela ya mursidé Taxé bi te Serhed muzeyyen bt

Refis G begler 0 esnaf ji hubba te ketin qeyda

(Ey Tag’in miirsidi, Serhad seninle stislendi

Reis, bey ve esnaflar sana muhabbetle baglandh)

Ela ya amilé b’ser‘€ ulimé din te kir tecdid

Ji din ra tu hemi nef*i ji qelban ra te pur key da

(Ey seriatla amel eden, dini ilimleri sen yeniledin

Sen din i¢in sirf fayda idin; sen pek ¢ok kalbi aydinlattin)
Ci daxek bii di név Xerzan ‘eceb sin bl b’heme terzan

Fereh téda nebl erzan di sersalan i hem ‘eyda (Tendireki, 2007, s. 17-
19)

(Gidisin Garzan 1 nasil da yaraladi; her tarafta acayip bir yas olustu
Senden sonra burada nevruz ve bayramlarda dahi huzur kalmadr)

Tendlreki’nin Diwan’mmin neredeyse tamaminda, simdiye kadar
ornekledigimiz gibi, seyhi Séx Ziyaeddin’e duygusal bagin1 gostermek
istedigi goriiliir. Bu nedenle seyhin 6liimiinden sonra miiridin miirsitsiz
kalmasinin biraktig etki agikga goriilmektedir. Bu durum, bu eseri bir
edebi metin olarak alimlayabilmemiz kadar simdiye kadar agiklamaya
calisigimiz kiiltiirtin iliski agimi anlamlandirmak bakimindan da onu
aciklayict bir yapit olarak ele alabiliriz. Nitekim bizi bu calismaya iten
asil etken Mela Zahir’in seyhi karsisinda bir talip olmaktan ziyade bir
miiridin sdylemine sahip ve bunun yaninda seyhi i¢in bir ya da birkag
siirden meydana gelen mersiye yerine bir divan yazmis olmasidir. Bu
durum, baglh basina iizerinde durulmasi gereken bir husus olup sairin,
seyhi hayatta iken bu sitayisleri gerektigi gibi dile getirmemis
olmasindan dolay1 onda yarattig1 buruklukla da ilintili olabilir. Nitekim
sairin, seyhinin 6liimii sonrasinda bu eksikligini bir divan telif ederek
gidermeye ¢alismis olmasi ayni zamanda bu yazinin ¢ikis noktasidir.
Ciinkii divanlarda bir ya da birkag kisi hakkinda cesitli mersiyeler yer
aldig1 g6z oniinde bulunduruldugunda Mela Zahir’in yaptig telifin bu
gelenek i¢inde az rastlanir 6rnek bir durum oldugu sdylenebilir.

Edebiyat gelenegi iginde Tendlreki’nin Diwan’mm1 farkli kilan
Ozellik, bu divanin bastan sona bir kisi i¢in kaleme alinan
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kaside/mersiyelerden meydana geliyor olmasidir. Yani eser ii¢ dilde
yazilan siirlerden olusmakla beraber eserdeki siirlerinin tiimiiniin bir tek
kisiye yazilmis olmasi, bu eseri ortaya c¢ikaran motivasyonu
¢oziimlemeyi zorunlu kiliyor. Bu ¢ercevede saire/miiride bir mersiye
yazdirmakla yetinmeyip ii¢ dilli bir divan olusturacak kadar siir
yazdiran motivasyonun temelinde miirit-seyh iliskisi olarak agiklamaya
calistigimiz manevi bagin oldugu goriilmektedir. Bu bag, medrese veya
tarikat sistemindeki hiyerarsik yapmin disinda bir mahiyet gostererek
klasik edebiyatin iiretim zeminine de bir gondermede bulunmaktadir.
Bu itibarla salt miirit-seyh iligkisinin bir edebi eser meydana getirecek
diizeyde bir potansiyel tagindigini vurgulamak gerekir.

Miirit-seyh iletisimi baglaminda Tendlreki’nin siirine yonelik bir
okuma modeli olarak arketipsel bir bakis gelistirilebilir. Nitekim
Tendireki ile seyhi arasindaki manevi bagin bir divan yazdiracak kadar
motivasyon barindirmasinin temelinde hoca-talebe iliskisinin 6tesinde
daha arkaik tesirler de aranabilir. Bu baglamda buradaki iligski bigimini
klasik edebiyatin 6nemli bir yoniini ifade eden tasavvuf ve onun
arkaplanini aciklayan gelenek ile okumakta yarar vardir. Ciinkii bu
iliski bicimi gelenek-i¢i iiretilen metinlerde ¢okc¢a karsimiza ¢ikmakta
olup bunun en 6nemli 6rneklerinden birisini “Mahmud-Ayaz” hikayesi
olusturmaktadir. Gazneli Sultan Mahmud ile tasradan gelip sarayda
sultan nezdinde bas vezir kadar degerli gordiigi Ayaz adli geng
arasindaki sevgi ve manevi bag, tasavvufi metinlerde ideal bir kissa
olarak sik¢a islenmistir. Bunun yani sira “Mevlana ve Sems” arasindaki
muhabbet ile kokeni Yunan mitolojisine kadar giden “Salamén u
Absal” ornekleri {izerinden islenen ve iki erkek arasinda gelisen bu
manevi iligki, klasik edebiyat sinirlarinin 6tesinde bir derinlige sahiptir.

Bu ¢alismada ele aldigimiz iizere seyh ve miiridin yetistigi bir
kurum olarak Naksi-Halidi ekoliine bagli Norsin medresesinin hem
miifredatindan hem de tarikat gelenegi bakimmdan Molla Cami (1414-
1492)’nin ismini anmak gerekir. Gerek bu ve benzeri medreselerde
okutulan “Molla Cami” kitaplarl19 gerekse de Cami’nin Naksibendilik
tarikatinin 6nemli bir temsilcisi olmasi, Tendireki gibi isimlerin
tasavvufi/edebl anlayislarinin sekillenmesinde rol oynamis olabilir.”
Ciinkii buraya kadar aciklamaya calistigimiz iki erkek arasinda
arketipsel olarak gelisen manevi bagin en iyi derecede anlatildig1 ve
genis bir yayilima giren metinleri kaleme alan stfi Molla Cami’dir. Bu
cercevede Molla Cami, tekil hikayelerin gectigi eserlerinin yani sira
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Salamdn u Absal gibi miistakil eserlerinde isledigi manzum tasavvufl
hikayeleri bakimindan gelenek icinde Onemli bir etki yapmistir
denebilir.?* Nitekim bilindigi tizere Kiirt medreselerinde Cami’nin
tasavvufla ilgili manzum Farsca eserlerinin okutuldugu bilinmektedir.

Tendireki’nin inceledigimiz siirleri onun tasavvufi anlayigini
yansitmasi disinda seyhi i¢in bir divan yazacak derin bir motivasyona
sahip oldugunu da gostermektedir. Bununla beraber Tendireki siirleri,
s0z konusu motivasyonun temelinde yatan etkenin gelenek-igi
metinlerin de oldugunu gostermesi bakimindan agiklayici niteliktedir.
Ciinki siirde tasavvufun énemli kutuplar1 sayilirken ilk basta Mahmud
ile Ayaz’in hikayesine telmihte bulunulur. Bu durum sairin tahayyiil
bicimini yansitmasi disinda sairin motivasyonunu da agiklamaktadir:

Ey Siyanis® ev ¢i hal e kan rica @ kan niyaz

Kanti dilhiz kani sebxis kané Mehmiid kan Eyaz

(Ey Siyanis nedir bu hal, nerede rica ve niyaz?

Nerede kalbi mahzunlar nerede gece abidleri nerede Mahmud ile Ayaz?)
Kan muxisé tengiya kan Hezret G kané Ziya

Kani cem‘a Neqsiya kani heqiget kan mecaz

(Nerede darlikta imdada kosan nerede Hezret ve nerede Ziya

Nerede Naksilerin ciimlesi nerede hakikat ve nerede mecaz)

Kani Me‘rif kani Subli kani Sirri kan Cuneyd

Kani Semniin kani Bestam kani cem‘a serfiraz

(Nerede Maruf nerede Sibli nerede Surri ve nerede Ciineyd

Nerede Semnun nerede Bestami ve nerede ciimle yigitler)

Kani Qeysé Amiri kan Wamiq @ kani Memo

Kané Xani ya Cezirl kani merdé der Siraz (Tendireki, 2007, s. 129).
(Nerede Kays nerede Vimik ve nerede Memo

Nerede Xani veya Ceziri nerede o Sirazli yigit)

Siirin iceriginde de gorildiigii lizere tasavvuf diisiincesinin dnemli
isimlerinin bu diinyadan gidisi ile kendi seyhinin gidisi arasinda bir
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paralel okuma yapan sair, Maruf-1 Kerhi (6l. 815-6), Ebubekir-i Sibli
(861-946), Ciineyd-i Bagdadi (6l. 909) ve Bayezid-i Bistami (61. 848?)
gibi tasavvufun Onderleri kabul edilen sGfi sahsiyetler arasina kendi
seyhini de katmistir. Bu baglamda tasavvufi daireye ait bir 6ncii olarak
gordiigi mirsidinin  Oliimiinii  zikrettigi sahislarin = Slimi  gibi
algiladigini muhataplarina yansitmak istemistir. Diger taraftan sair
sadece bu dnemli isimleri zikretmez. Bunlarla beraber ilahi agsk yolunda
cile cekmis ve agsk mesnevilerinde hikayeleri anlatilan Kays (Mecnun),
Vamik u Azra hikdyesindeki Vamik ve Mem 0 Zin hikayesinin erkek
kahramant Memo gibi asiklar ile Klasik Kiirt tasavvuf edebiyatinin
onemli iki temsilcisinden olup aski konu edinen eserler telif eden
Ehmedé Xani (6l. 1707) ve Melayé Ciziri (6l. 1640)’yi anarak seyhini
dahil ettigi tasavvufi haleyi genisletmek istemistir.

Tendlreki’yi gelenek-i¢i tasavvufi bir ¢er¢eve igin okuyup
yorumlamak en makul yontem olarak belirse de, onun siirinin baska
okuma modellerine acik bir yapiya sahip oldugunu hatirlatmak gerekir.
Ozellikle yukarida verdigimiz siir orneklerinde sairin seyhi icin
kullandig1 sifatlar, onun bir miirit olarak seyhine karsi besledigi
yakinligin daha fazlasini imlemektedir. Nitekim seyhinin O6limini
“dilberin/sevgilinin gidisi” olarak vasiflandiran Tend(reki son misrada
da seyhinin oliimiinden sonra kendisinin yetim ve Oksiiz kaldigini
belirtmistir (Tendlreki, 2007, s. 13). Bu baglamda yukaridaki siirden
anlasilacagi lizere, bir miirit i¢in miirsidinin, manevi varlik diinyasini
isaret ettigi gibi miiridin varolugsal eksikliklerini de tamama erdirdigi
goriilmektedir. O nedenle miirsidin 6liimii, miiridi 6ksiiz ve yetim
birakabilmektedir. Elbette hatirlatmak gerekir ki burada sairin
hassasiyetinin ve seyhinin Oliimi {lizerinden iiziintlisliniin  bir
yansimasint okumaktayiz. Bu disavurum, sairin kullandig1 kelimelerin
anlamsal sinir1, bizim siiri okuma bigimimiz kadar genis bir mahiyete
sahip olmayabilir. Fakat her haliilkdrda bu ¢alismamiz bu siire ve onun
iliski bi¢imine mutlak bir okuma iddias1 tasimiyor olsa da
Tendlreki nin siirleri ve i¢cinde yazildig1 gelenegin, okuma bi¢imimize
kap1 aralayacak bir zemin olusturabilecegi kanaatindeyiz.

Sonuc¢

Bir klasik egitim kurumu olarak Kiirt medreselerinde egitim
gorenler gibi egitim verenler de erkek bireylerdi. Bu nedenle iistat ve
talebeleri arasinda siiren bu egitim siireclerinde saygi ve disiplin esasl
bir hiyerarsinin oldugu kabul edilmektedir. Bununla beraber -tasavvufi
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gelenege benzer bir sekilde- medresenin beslendigi klasik kiiltiirii
meydana getiren metinlerde, usta-girak iligskisine benzer bir mahiyette,
iki erkek birey arasinda manevi siirecler anlatilir. Elbette bunlar daha
cok tasavvufi ve edebi metinlerde karsimiza c¢ikar. Bunun en 1iyi
ornekleri yukarida 6rnek gosterdigimiz Salamdn u Absal gibi eserlerle
“Mevlana-Sems” ile “Mahmud-Ayaz” anlatilartyla ilgili rivayetlerdir.
Bununla beraber kutsal kabul edilen metinlerde gegen “Musa ile
Hizir”in kissasi gibi anlatilar da 6rnek verilebilir. Dolayisiyla bu tarz
epistemolojik arkaplana sahip bir kiiltiir diinyasi i¢inde yetisen bir birey
olarak Mela Zahiré Tendlreki ve eserinin bu gelenegin anlam diinyasi
icinde tahlil edilmesi gerekir. Boylece seyhi i¢in yazmig oldugu siirlerin
analizi daha rasyonel bir zeminde ger¢eklesmis olur.

Klasik Kiirt medrese geleneginde her bir seyda/miiderris, bir egitim
ve terbiye kurumu gibi algilanmistir. Ondan dolay:1 feqi/salik olanlar,
kuruma gitmekten ¢ok, seyda/iistatlarin yanma gidip okurlardi. Bu
durum tek basina, miiderrisleri bir ekol kilmaya yetiyordu. Bdylece
medrese sisteminde, modern kurumlardaki “okulu bitirmek”ten ziyade
“hocayr/seyday1 bitirmek” yani hocanin dizinin dibinde olmak soz
konusu idi. Yani bireyler bir okuldan degil, belli bir miifredati okutan
hocadan mezun olurlardi. Bu nedenle Mela Zahiré Tendlreki’nin ilk
hocalarindan olan Mela Hiséné Kigik’e 06grencisi Tendlreki
soruldugunda o, “O bende bulunan biitiin ilimleri ald1 (Caglayan, 1996,
s. 299)” demistir. Bize gore bu ifadeden su sonuglar ¢ikar: her seyden
once medrese sisteminde miiderrisler/seydalar ayn1 zamanda kurumsal
bir kimlige de sahiptiler. Yani medresenin kurumsal otorite ve
birikimini sahsi olarak tasidiklarindan dolayr “biitiin ilim”lere vakif
olduklarmi  ozellikle miiritlerine/feqilere  hissettirirlerdi. Bunun
neticesinde yukaridaki ifadenin sonucu olarak su ¢ikmaktaydi: mutlak
bir otorite. Elbette burada bu otoritenin ¢ogu zaman lokal bir medrese
kurumu ile sinirli oldugunu unutmamak gerekiyor. Ciinkii miiderris ne
kadar bilgin oldugunu ima etmis olsa da, kendisinden daha biiyiik ilmi
otoritelerin de varligin1 kabul edip, miiritlerine aktarabildikleri bilgileri
aktardiktan sonra onlar1 bagka bir {ist mercie/kuruma yoénlendirirlerdi.
Bu da iki muhatap olarak seyh-miirit arasindaki ikili iligkinin
ilmi/hiyerarsik bir diizlemden, seyh’in bir kiilt’e doniigme ihtimaline
kap1 aralamigtir.
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Tendireki ve seyhi arasindaki iliski baglaminda bahsettigimiz bu
durum sadece Kiirt medreseleri i¢in gegerli olmayip genel bir kurumsal
kimlik 6zelligi gostermektedir. Tezkiretii’I-Evliya gibi gelenegin basucu
eserlerinden, menakib-name ve tabakat tiirlindeki eserlere kadar genis
bir miiktesebattan yola ¢ikarak da bunu tespit etmek miimkiindiir. Bu
tir eserlere baktigimizda medreselerde yetismis ilim insanlarinin
genellikle ilk egitim tecriibelerini babalarindan ya da dedelerinden
aldiklari, ilim ve tarikat silsilelerini ¢cogu zaman bu derecede yakin bir
aile bireyi iizerinden edindikleri agikg¢a goriilmektedir. Bu baglamda
egitim talebinde bulunan bir miiridin, dizleri dibinde egitim gordiikleri
seyhleri ile sahip olduklari kan bagi, kurumsal bagdan daha giiclii
olabiliyordu. Bunun sonucunda yiiceltici duygusal bir bag ile
baglandiklar1 seyhlerine/seydalarina duyduklar1 sadakat ve goniil bagi
giiclenmekteydi. Elbette buna bir de tarikat baglamindaki seyhlik
konumunun tasavvufi otoriter yapisinin zorunlu kildigr ‘“halifelik”
kavramini hatirlatmak gerekir. Bunun yaninda medrese kurumunun bir
geregi olarak saliklerin icazet aldiklar1 miiderrislerin ilmi otoritesine
kars1 besledikleri bagliligi da ilave etmemiz gerekmektedir. Ciinki
bircok medresede bu iki otoriter hat, (kimi zaman) atbasi seyrediyordu.
Boylece icazetini alan ve dini bir payeye sahip olan kisiler, resmi bir
hiiviyet tagiyan bu evraklari aldiklar1 kisilere bazen, hem tarikat yoluyla
hem de seriat (medrese) yoluyla baglanirdi. Boylece bir taraftan
icazetini alirken diger taraftan seyhin postnisini/halifesi olarak soz
konusu tarikatin kendisinden sonraki halefini belirlemis olurlardi.
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! Daha onceki ¢alismamuzda Kanikork’un Bulanik’a baglh oldugunu kaydetmistik
(Geveri, 2007, s. 5). Fakat bu koy Malazgirt’e bagl oldugundan bu noktay1
tashih etmis olduk.

2 Mehmet Caglayan ve diger arastirmacilar, Mela Zahir’e nispeten ii¢ dilde yazilmus
iic ayr1 divan1 kaydetmektedir. Fakat ii¢ ayr1 kitaptan ziyade, ayni divan i¢inde
yer alan {i¢ dildeki siirlerden olusan bir divan tespiti daha makul gériinmektedir.
Bundan dolay1 biz her {i¢ dildeki siirlerin toplami anlaminda Diwan’1 kullanirken
tiim siirlerine isaret etmekteyiz.

® Sadrettin Bugda tarafindan Tenddreki’nin Diwan’inda yer alan Arapga siirlerinin
icerik analizinin yapildigi ¢alisma i¢in bakiniz (Bugda, 2014).

* Maruf-1 Kerhi: Tam adi EbG Mahfiz Ma‘raf b. Firdzan’dir Edebiyatta
menkibeleriyle taninan bir tasavvuf kutbu olarak Kerhi 815 yilinda Bagdat’ta
vefat etmistir (Pala, 2005, s. 297).

> Eb Bekir Sibli: ilk sufilerden kabul edilen Sibli 861°de Samerranin Sibliye
koyiinde dogar. Ciineyd-i Bagdadi’nin yaninda egitim gormiistiir. Sibli 946
yilinda Bagdat’ta vefat etmistir (Giirer, 2010, s. 125).

® Ciineyd-i Bagdadi: Tasavvuf geleneginin en 6nemli temsilcilerindendir. ilk safilerin
en meshurlarindan biridir. Menkibeleri ve tasavvuf diisiincesi, sifi literatiirde
onemli gorilip bu diigiinceler edebi metinlerde de yankisini bulmustur.
Gazzali’nin tasavvufa yonelmesinde etkisi oldugu kaydedilen Bagdadi’nin ayni
zamanda adiyla anilan Cilineydiyye ismiyle bir tarikat kolu da s6z konusudur
(Ates, 1993, s. 119-121).

" Semntn b. Hamza: Tasavvufta Allah sevgisini esas alan ilk stfilerdendir. 10.
ylizyilin ilk yillarinda vefat etmistir (Kartal, 2009, s. 498).

® Bayezid-i Bistami: ilk biiyiik mutasavviflardan biri olarak kabul edilen Bistamd,
Horasan’da dogmustur. Menkibe ve sathiyeleriyle iinliiddiir. Vahdet-i viicad
disiincesine sahip ilk sdfilerden biri olarak bilinen Bistdmi 9. ylizyilin
ortalarinda vefat etmistir. (Uludag, 1992, s.238-241).
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° Bu makalede kullandigimiz Kiirtce siirlerin Tiirk¢e ¢evirilerinin tamami tarafimizca
yapilmistir.

10 By beyitte gecen isimler, tasavvufi ask mesnevilerindeki erkek asik karakterlere
aittir. 11ahi ask yolunda makam sahibi bu asiklardan Q&ysé Amiri’den kasit
Mecnlin, Wamiq’tan kasit Vamik u Azrd mesnevisindeki Vamik’tir. Yine
Memo’dan kasit da Ehmedé Xani’nin Mem i Zin mesnevisinde Zin’e olan aski
anlatilan Mem’dir.

! Ehmedé Xani: Unlii Kiirt mutasavvif ve Mem @ Zin mesnevisi miiellifidir. 1707
yilinda vefat eden Xani klasik Kiirt edebiyatinin 6nemli sairlerinden olup Kiirtce
ask mesnevilerinin onciisii sayilir (Tek, 2018).

2 Melayé Ciziri: Divaniyla tammnan tnli Kirt mutasavvif sairdir. Klasik Kiirt
edebiyatinin en onemli sairi olarak bilinir. Ciziri ile ilgili daha detayl bilgi i¢in
bkz. (Ozervarli, 2005).

3 Hafiz-1 Sirdzi: Divam ve klasik siire kazandirdig yeni imaj ve estetik sdylem ile
bilinmektedir. Divaninda kullandig1 dil ve mazmunlar, edebi etkisini agmis, o
sairler diginda stfiler tarafindan da 6nemli goriilmiistiir.

Y Mehmet Caglayan’in siraladigi ve Séx Ziyaeddin’den Naksibendi tarikati halifeligi
alan gahislardan bazilart sunlardir: Seyh Sihabuddin’in oglu Mela Ubeydullah,
Séx Eladdiné Oxini, Séx Ehmedé Xeznewi, Séx Mehmlidé Zogeydi (Caglayan,
1996, s. 201-2).

5 Séx Ziyaeddin’in 6liim tarihi hakkinda kaynaklarda farkli bilgiler yer almaktadir.
Caglayan’in aktardigmnin aksine sozli tarih sayilabilecek rivayetlerde Séx
Ziyaeddin’in 1925 yilinda vefat ettigine dair diisiinceler mevcuttur. Mehmet
Caglayan’a gore 1922 yili dogru tarih iken (Caglayan, 1996, s. 202), Bugda ise
1923 tarihini verir (Bugda, 2014, s. 156). Korkusuz’un verdigi tarihe gore Hezret
9 Subat 1924 yilinda vefat etmistir. Zaten hicri 1342 yilinin Miladi karsilig1 1924
olup sahih tarih, Korkusuz’un kaydettigi gibidir.

16 Cemalettin de Hezret’in torunu olup yine 21-22 Subat’ta vefat ettigi i¢in sair burada
onu da anmustir.

" Tirkiye’de medresenin, hem kelime anlamiyla hem de kurumsal olarak idealize
edilen gelenegi ne kadar imledigi tartismali bir konu olup medrese kurumu kimi
zaman bir kurum olarak tniversite kurumuyla karsilagtirllmaktadir. Bu baglamda
Ali Seriati’nin her iki kurumun olumlu-olumsuz yonlerini karsilastirdigi Hiir
Diisiince Mektebi isimli eseri bu alandaki en dikkat ¢ekici yapitlardan biridir
(bkz.: Seriati, 1989).

8 Aslinda Kiirt medreselerinde bir bireyin tahsili bittiginde egitim kurumuyla bagi
kesilirdi. Fakat ozellikle tasavvufi iliskilere sahip bir seyhin yaninda okuyan
kisiler, egitimlerinin sonunca seyhinin etki alaninda bulunan herhangi bir yerde
imam olup oradaki gelirden pay alarak (zekat gibi) seyhin tarikatina intisap
ederdi. Burada Tendireki ile seyhi arasindaki iligki bu bilgiler 1sinda da tasavvur
edilmelidir.

9 Kiirt medreselerinde okutulan miifredat kitaplarinin tam listesi i¢in bkz. (Bingdl ve
Salmazzem, 2016, s. 76-78).
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% Molla Cami’nin &zellikle Kiirt medreselerindeki tesiri bilinen bir noktadir. Bu
medrese mensuplarinca Molla Cami’nin Kiirt oldugu kimi zaman vurgulanir.
Fakat bundan daha 6nemlisi, medresedeki hiyerarsik yapiy1 saglayan sistemin en
6nemli basamaklarindan birinin Molla Cdmi kitabi olmasiydi. Diger taraftan bu
eseri tamamlayanlarin “talip” derecesini almasimin yani sira, medresenin
giinliik/mutfak igleriyle ugragsmanin sinir1 da yine Molla Cami’ye erismis olmak
bir diger belirleyici basamak idi. Bu baglamda Secil Bozkurt’un Kiirt
medreseleri lizerine yapilmis ve miilakatlarla zenginlestirilmis kapsamli tez
caligmasint anmak gerekir. Bu tezde Molla Cami’nin medrese kurumuna
etkisinin ilging detaylar1 i¢in bkz.: (Bozkurt, 2014, s. 26-27).

2l Molla Cami’nin ve Iran edebiyatinda bir diger 6nemli metin olan Nuvidi-yi
Sirazi’nin Salamdn u Absal metinlerinin igerigi hakkinda daha fazla detay icin
bkz. (Avsar, 2007; Sahinoglu 1981).

%2 Sjyanis, bugiin Siirt ili simrlar1 iginde kalan bir kdy ismidir. Sair burada bu koyii
kastetmis olabilecegi gibi bu kelimenin baska bir manasini da vermis olabilir.
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SEYYID AHMED HAN’IN PAKISTAN
IDEOLOJISININ OLUSUMUNA KATKILARI

Davut Sahbaz”

Oz
Miisliman Hindistan’in ileri gelen reformcularindan olan Seyyid
Ahmed Han, 17 Ekim 1817 tarihinde Hindistan Delhi’de dogdu. ilk
egitimini ulemadan aldiktan sonra, Kuran egitiminin yaninda Urdu,
Arap ve Fars edebiyat1 egitimi gordii. Ahmed Han, yiiksek egitimini

tamamladiktan sonra 1837 yilinda Dogu Hindistan Sirketi’nde memur
olarak calismaya basladi. Ardindan yaklasik 21 yil ¢esitli kurumlarda

yargiclik yapti.
Hindistan’da 1857 yilindaki Bagimsizlik Savasindan sonra
Miisliimanlar 6nceden sahip olduklar1 giicii kaybetti ve miilklerine el

konuldu. Bu kaotik siirecte, Seyyild Ahmed Han Miisliimanlari
uyandirdi ve onlara yeniden giiglenmelerini saglayacak hedefler ¢izdi.

Seyyid Ahmed Han’in Miisliimanlarin yeniden gii¢ kazanimlarini
ongoren kuramu, Ingilizlerle isbirligi ve modern egitim kavramlarini
kapsayan iki temel ilkeye dayaniyordu. Ahmed Han’a gore Hindular ve
Miisliimanlar arasinda oldukca biiyiik dini ve kiiltiirel farkliliklar
bulunuyordu. Iste bu yiizden, Miislimanlarin genis haklar
edinebilmeleri icin ¢ok calisti ve Pakistan ideolojisinin temelini
olusturacak iki ulus teorisini olusturdu.

Anahtar Kelimeler; Seyyid Ahmed Han, Pakistan ideolojisi,
Miisliiman Hindistan, Iki Ulus Teorisi, Bagimsizlik.
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Syed Ahmad Khan’s Contributions to the Formation of the
Pakistan Ideology

Abstract

Syed Ahmad Khan, a leading reformer of Muslim India was born
on 17 October 1817 in Delhi in India. He got his first education from
Ulema. Then he recieved education in Urdu, Arabic and Parsian
literature along with the Quran. After completing his higher education,
Ahmad Khan became a officer in the East Indian Company in 1837.
Then he worked as a judge for 21 years at various institutions.

After the 1857 Independence War in India, Muslims lost their
previous power and their proporties were impounded. In this caotic
situation, Syed Ahmad Khan awakened the Muslims and set the goals
for them to strengthen again.

Syed Ahmad Khan’s theory of empowerment the Muslims was
based on two themes that included co-operation with the British
Goverment and modern education. According to Ahmad Khan, it was
huge religious and cultural differences between Hindus and Muslims.
Therefore he worked hardly to gain broad rights for Muslims and
created two nation theory which became the basis of Pakistan ideology.

Keywords; Syed Ahmad Khan, Ideology of Pakistan, Muslim
India, Two Nation Theory, Independence.

Structured Abstract

Syed Ahmad Khan, a leading reformer of Muslim India was born
on 17 October 1817 in Delhi in India. He got his first education from
Ulema. Then he recieved education in Urdu, Arabic and Parsian
literature along with the Quran. His father died when Syed Ahmad khan
was very young. After completing his higher education, Ahmad Khan
became a officer in the British East Indian Company in 1837. Then he
worked as a judge for 21 years at various institutions.

After the caotic 1857 Independence War in India, Muslims of
India lost their previous power and their proporties were impounded.
The British Rulers considered the Muslims as their enemy and they
began to persecute them. In this caotic situation, Syed Ahmad Khan
awakened the Muslims and set the goals for them to strengthen
again.He decided to equip the Muslims with modern western
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knowledge. Unlike other Muslim leaders of his time, Sir Syed Ahmad
Khan believed that Muslims should have friendship with the British if
they want to take their rights again and live freely forever. Syed Ahmad
Khan guided to Muslims on how they could adapt to political and
intellectual change of new British India rules.

Syed Ahmad Khan realized importance of the education for the
Muslim society. According to Syed Ahmad Khan, modern education
was a solution and only option for the ills of the Muslim society. Syed
Ahmad Khan had been in London for a while to observe the educational
and literary environment in England (1869-1870). He also examined the
educational structures of Cambridge and Oxford universities at that
time. Returning to India after this brief visit in England, Syed Ahmad
Khan began to publish a magazine under the name of “Tehzib-ul
Ahlak”, which is considered as the building blocks of modern Urdu
prose. This journal also was aimed at the social reformation of Muslims.
Thanks to this literary magazine, Syed Ahmad Khan has enabled
Muslims to regain national consciousness. In 1871, Syed Ahmad Khan
established Scientific Society in Gazipur in India. Many famous writers
worked for this important society and so many English books were
translated into Urdu language. In 1875, Syed Ahmad Khan founded
Muhammadan Anglo Oriental High School at Aligarh in India. He
pioneered modern education for the Muslim community in India by
founding the this school. In 1921, Muhammadan Anglo Oriental High
School was raised to status of Aligarh University.

Syed Ahmad Khan did not agree to be Muslims seen as a minority
because the Muslims were less than Hindus in the general population of
India. Syed Ahmad Khan promoted adoption of Urdu as the main
language of the Muslims and he was against that people who wants to
making Hindi dominant language of India instead of Urdu. Syed Ahmad
Khan’s theory of empowerment the Muslims was based on two themes
that included co-operation with the British Goverment and modern
education. According to Ahmad Khan, it was huge religious and
cultural differences between Hindus and Muslims. Therefore he worked
hardly to gain broad rights for Muslims and created two nation theory
which became the basis of Pakistan ideology.
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Syed Ahmad Khan was not only the great educationist but also
he was a great political leader who saw much beyond his period and
threw his steps in the light of these predictions. Syed Ahmad Khan
realized the necessity of establish friendly relations with the British
Government of India. He predicted that Muslims and Hindus would not
be able to live together in future periods. Thus he declared that the
Muslims and Hindus were different nations with different interest and
offered his two nations theory.

Sir Syed Ahmad Khan’s greatest achievement was his Aligarh
Movement, which was an educational, social and poitical venture. Syed
Ahmad Khan wrote on a number of subjects including history, politics,
archaeology, journalism, literature, religion and science. He also has
produced the following works for the intellectual development of
Muslims:

1. History of the Bajnur Rebellion
2. The Causes of the Indian Revolt
3. Loyal Muhammadans of India
4. Tabyin-ul Kelam

5. Asar-us Sanadid

Syed Ahmed Khan is a political figure in Pakistan even now. He
tried to win the rights of Muslims of India throughout his life. He was
open minded person. He was a progressive thinker who played a major
role in promoting economic, social and educational development of
Indian Muslims.

Syed Ahmad Khan passed away on 27 March 1898 in Aligarh in
India.
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Giris

1947 yilinda Ingilizlerin onayiyla Hindistan’dan ayrilan ve
diinyanin en kalabalik Miisliiman {ilkelerinden olma sifatiyla bagimsiz
bir devlet niteligine biirlinen Pakistan devleti, bir¢ok 6zelligi ile farkl
cografyalarda boliinme temelli kurulan devletlerden farklilik gosterir.
Bu o6zelliklerinden en 6nemlisi ise Pakistan’in kurulus manifestosunun
din temelli olmasi olarak kabul edilir. Miisliimanlarin Hint Alt Kitasina
yonelik fetih girisimleriyle birlikte bu cografyada kabul gormeye
baslayan Islam dini, ¢ok gecmeden Hindistan’da Miisliiman bir toplum
olusturmus, zamanla bu Miisliiman toplum Islamci bir ulus olmaya
baslamistir (Hasimi, 2000). Bir ulus niteligine kavusan Miisliiman
toplumla birlikte Hindistan’da Hindu ve Miisliiman olarak taban tabana
z1t iki ulus tiiremistir. Inanis, kiiltiir, giindelik yasam pratikleri ve
sosyal diizen anlaminda bir¢ok yonden farkli mekanizmaya sahip olan
bu iki ulus arasinda olusan sorunlar zamanla bu iki ulusun bir arada
yasama aliskanliklarim1  tamamen yitirmeye baslamasina neden
olmustur. Din temelli bir devlet olusumu niteligine sahip Pakistan
ideolojisinin genetik temelleri bu donemlerden itibaren atilmaya
baslanmistir. Bu iki ulusun bir arada yasayamayacak kadar birbirinden
farkli oldugu, dolayisiyla her iki wulusun da dini ve sosyal
aligkanliklarini 6zgiirce yasayabilmek i¢in bagimsiz devletler seklinde
yoluna devam etmesi gerektigi teorisi ¢ok gecmeden Hindistan siyasi
yasamint mesgul etmeye baslamistir. Hindular bu teoriyi kendilerinin
siyasi otoritelerini sarsacagr ve g¢ogunluk olmalar1 dolayisiyla elde
ettikleri demokratik {stiinliigli kaybettirecegi diisiincesiyle reddetmis,
birlesik Hindistan ve tek Hindistan ulusu kurami gergevesinde bir
politika izlemislerdir.

Hindistan Miisliimanlar: igin ayri bir devletin kurulmasi
fikri aslinda hem siyasi hem de kiiltiirel a¢idan tamamen
esyanin dogasi geregidir. Yaklasik bin yili agkin bir siire
Hindistan’da mevcudiyetini koruyan ve bu siirenin biiyiik
boliimiinii bolgenin yoneticisi olarak siirdiiren Miisliimanlar
icin kendilerine 6zgii kimlikle varliklarinin taninmasi, siyasi
ve kiiltiirel bir zorunluluktur (Soydan, 2016:191).

Miisliimanlarin Hindular ve diger yerel Hindistanli halklardan ayr1
olarak, dinlerini ve dinlerinin emrettigi toplum kurallarimi 6zgiirce
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yasayabilmeleri i¢in bir vatana ihtiyact oldugu birgok Miisliiman lider
tarafindan dile getirilse de Miisliimanlar i¢in bagimsiz bir devlet fikrini
kuramsal anlamda ortaya atmakla kalmayip, bu fikir dogrultusunda
Miisliimanlar i¢in siyasi ve edebi anlamda c¢ok onemli reformlar da
gerceklestiren ilk kisi Seyyid Ahmed Han olacaktir.

“Bagimsiz ve 6zgiir Pakistan ulusunun, Miisliiman toplulugu i¢in
tamamen Seyyid Ahmed Han’in 6liimii sonrasi elde ettigi zaferden
dogmus oldugu yanlis bir fikir olmaz”(Shaikh, Jatoi ve Shah:2016:115).

Hindistan Mislimanlarinin kurtulus recetesini yazan Seyyid
Ahmed Han, Hindu ve Miisliimanlarin iki biiylik ve farkli dine inanan,
dolayistyla birbirinden bagimsiz bu dinlerini yasama hakki1 olan iki ulus
olduguna dair goriislerini siyasi ve edebi toplantilarda sik sik dile
getirmis ve Miisliimanlar i¢in bagimsiz bir devlet ideasinin fidelerini
atmistir. Seyyid Ahmed Han artik tek bir yonetim modeli ve anayasa ile
ayni iilkede eskisi gibi yasamalarinin imkansiz oldugunu diisiindiigii bu
iki ulusa dair goriisiinii sO0yle ifade etmistir:

“Hindular ve Miisliimanlar, giizel gelin Hindistan’in iki gozi
gibidir... Ancak artitk bu iki g6z eskisi kadar ahenk icinde
gormemektedir”(Gauhar, 1967:36).

Seyyid Ahmed Han 17 Ekim 1817 tarihinde Hindistan’in Delhi
sehrinde dogmustur. Atalar1 Seyyid makamina sahip-Ekber doneminde
(1556-1605) Hindistan’a go¢ etmislerdir-, Hint Tiirk Imparatorlugu
doneminde Onemli siyasi gorevler iistlenmis olan Ahmed Han, egitimli
ve entelektiiel birikimi yliksek olan bir aile bilinyesinde yetigmistir.
Babiir Imparatorlugu doneminin 6nemli siyasilerinden olan babasi
Muttaki Han’1n 61diigii vakit heniiz gen¢ olan Ahmed Han, annesi Aziz-
un Nisa Begiim tarafindan biyiitiilmiistiir. Seyyid Ahmed Han erken
yasta Sah Gulam Ali denetiminde Kuran okumayr &grenmistir.
Ardindan d6nemin Onemli hocalarindan olan Mevlevi Hamid
Alaaddin’in yaninda Urdu ve Fars edebiyatinin temel kitaplarini
okumus ve analiz etmistir (Seyyid,2013:283). Egitim hayat1 siiresince
Urdu, Arapca ve Farsca dillerini donemin O6nemli hocalarindan
O0grenmis, ayni zamanda matematik ve astronomi alaninda da egitim
almigtir. Seyyid Ahmed Han Babasinin oOliimiiyle birlikte finansal
acidan zor bir duruma diismesinden oOtiirli egitim hayatina bir silire ara
vermek zorunda kalmis, is hayatina adim atmistir. Prof. Dr. Asuman
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Belen Ozcan Seyyid Ahmed Han’m yasamina dair su ifadeleri
kullanmustir:

Atalart  Arabistan’dan once Damghan’a gelmis sonra
Hamadan ve Herat’a gitmisler, Sah Cihan zamaninda
Hindistan’a gelip yerlesmislerdi... Biiyiikbabasi, Alemgir Il
tarafindan Navab Cevad-ud  Devle unvantyla
onurlandwrilmisti. Bu onur daha sonralart Seyyid Ahmed’e
de ihsan olunmustu. Saygin biri olan babasi Mir Taki,
Ekber Sah Il tarafindan onerilen basbakanlik gorevini geri
cevirmisti. Annesi Azizun Nisa Begiim kiiltiirlii bir hanimdi.
Onu biiyiitiip, zamanimin geleneksel egitimini almasini
saglamisti. Seyyid Ahmed; Galib, Sahbai, Azurda, Miifti
Sadr-uddin, Sifta, Mumin, Navab Ziya-uddin Ahmed Han ve
diger bazi dlimlerin ortaminda yasamisti... (Ozcan,

2012:51).

Seyyid Ahmed Han kariyerine 1838 yilinda Ingiliz Dogu Hindistan
Sirketi’'nde memur olarak baslamis, ardindan 1839 yilinda Agra’da
yOnetici asistani olarak bir siire gorev yapmustir. 1841 yilinda temel adli
siavlar1 basariyla gegerek Mainpuri’de yargi¢ olan Ahmed Han ¢ok
ge¢cmeden donemin hiikiimdari Bahadir Sah Zafer tarafindan aldig
teklifle Bahadir Sirketi’nde gorev yaparak adin1 duyurmaya baglamstir.

Seyyid Ahmed Han’in Hindistan Miisliimanlarinin yasamlarina
dokunma seriiveninin Ingilizlerin Hint Alt Kitasindaki ekonomik ve
siyasi uygulamalariyla tetikledigi Miisliiman Milliyet¢iliginin yiikselisi
ve akabinde gelisen olaylar silsilesiyle basladigi bilinir. Ingilizler alt
kitada 1600 senesinde Dogu Hindistan Sirketini kurup ekonomik olarak
buray1 somiirmeye baslamis, bu ekonomik somiirii cok gecmeden siyasi
otoritenin de kendilerine gegmesini saglamigtir (Rahim, Chugtai,
Zaman ve Hamid, 1967). Ingilizlerin alt kitadaki yonetimi ele gecirme
stirecinde, Hindular ve Miisliiman olmayan diger yerel toplumlar onlara
karst 1limli politikalar izleyerek imtiyazlar elde etme stratejisine
bilirlinmiis, Miisliimanlar ise yiizyillardir hékim olduklart bu
cografyanin  ger¢ek sahiplerinin kendilerinden baska bir gii¢
olamayacagin diisiindiiklerinden Ingilizlere kars1 muhalefet etmislerdir.
Miisliimanlarin muhalif tutumlar: onlari Ingilizlerin nazarinda isyankar
bir ulus olarak konumlandirmis, Hindistan’in biiyliik bdliimiinde
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yonetimi ele geciren Ingilizler, Hindu ve Sihlerle iyi iliskiler
gelistirerek  Miislimanlar1  bu ittifakin disinda tutma yolunu
secmislerdir. Bu siire¢ ekonomik, sosyal ve politik alanlarda Hindistanl
Miisliimanlarin izole edilmesini saglamistir. Muhammed Bin Kasim’in
712 yilinda alt kitay1 fethedisi (Majid, Majid ve Hamid, 2014:181) ile
birlikte buranin mutlak hakimi olmaya baslayan Miisliimanlar
Hindistan’in siyasi ve sosyal hayatinda ikincil konuma diisme
durumunu sindirememis, bu durumdan kurtulmak ig¢in c¢alismalar
yapmaya baglamiglardir.

Hindistan Miisliimanlar1 ingiliz ve Hindularin siyasi egemenligine
karsi, 1857 yilinda, altyapist yukaridaki kosullar neticesinde
kendiliginden olusan amatoér bir bagimsizlik hareketine girigsmislerdir.
Ilk baslarda Hindular ile birlikte gergeklestirilen, Hindistan’mn
bagimsizligr temali bu girisim, Hindularin desteklerini ¢ekmesiyle
Ingilizler nazarinda bir Miisliiman isyanina doniismiis, Miisliimanlar
plansiz bir sekilde basladiklari bu bagimsizlik savasindan hiisranla
ayrilmistir ~ (Bright:2015:192-193-194).  Ingilizler ~Miisliimanlarin
bagimsizlik provalarini agir bir karsit hamleyle bastirmis, binlerce
Miisliman karsilikli ¢atigsmalar esnasinda oOldiriilmistiir. Hayatta
kalmay1 basarabilenlerden kimisi evsiz kalmis, kimileri ise baska
bolgelere  gd¢  ederek  Ingilizlerin  baskisindan  kurtulmaya
cabalamiglardir. Miisliimanlarin ¢ogunluk oldugu bolgelerde olaganiistii
baski uygulamalar1  gercgeklestirilmis, devlet yOnetiminin st
makamlarinda bulunan Miisliiman memurlar gérevden uzaklastirilarak
yerlerine  Miisliman olmayan diger yerel wuluslardan kisiler
yerlestirilmistir. Dahas1 Miisliimanlar bat1 tarzi kaliteli egitim veren
okullardan wuzaklastirilarak, entelektiiel gelisimleri kasithh olarak
engellenmeye caligilmistir (Mahmud, 2016:14).

Miisliimanlar i¢in olduk¢a kaotik yasam kosullarina neden olan
basarisiz 1857 Savasi, Miisliimanlarin iktidar kurma ve eski gilinlerdeki
gibi devletin tek sahibi olma hayallerini bitirmis, dahast siradan bir
insan olarak yasam pratiklerini siirdiirmelerinin dahi Oniline ge¢cmeye
sebep olmustur. Miisliimanlarin melankoliye donlismiis yasam
kosullarini yakindan takip eden, ayn1 zamanda Hindistan’da en azindan
o dénemlerde hayatta kalinmak isteniliyorsa bunun Ingilizlerle bariscil
bir politika igine girilmesiyle miimkiin olabilecegini (Tigna, 2013:190-
191) idrak etmis Seyyid Ahmed Han, iste bu donemde siyasi arenaya
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Hindistan Miisliimanlarinin kaderlerini degistirecek biiyiik bir adim
atmistir.

Nazrul islam, Seyyid Ahmed Han’it “Miisliimanlarin yeniden
canlanmasinin 6nde gelen ruhlarindan biri” (Waseem, 2014:132) olarak
nitelemistir.

Politikaci, egitimci, sosyolog ve aym1 zamanda 6nemli bir yazar
olan Ahmed Han, bu ¢ok yonliiliigii sayesinde toplumun her kesimine
diigiinsel birikimlerini  aktarabilmis, boylelikle Miisliimanlar ig¢in
kurgulamis oldugu daha 6zgiir ve huzurlu yasam hedefine genis kitleleri
dahil edebilmistir.

Seyyid Ahmed Han calkantili 1857 donemi ertesinde
Miisliimanlarin Hindistan’da tutunmalarmmn Ingilizlerle iyi iliskiler
kurmak ve toplumsal, egitsel, ekonomik ve siyasi alanlarda koklii
reformlar yapmak kaydiyla gerceklesebilecegini ongdrmiistiir. Seyyid
Ahmed Han’in farkli alanlarda gerceklestirdigi bu reformlar1 tek bir
calisgmada islemek ise konu biitinligimiiz a¢isindan miimkiin
olmadigindan, Ahmed Han’in Pakistan’in ideolojik temellerine vermis
oldugu siyasi, fikri ve egitsel katkilarina goz atmak ve bu alanlardaki
reformlarmin Pakistan ideolojisinin kuramsallagsmasina ne sekilde
katkilar sunduguna dair bilgi iretmek c¢alismamizin temel amaci
olmustur.

Seyyid Ahmed Han 1857 sonrasi ilk is olarak Miisliimanlar ile
Ingilizler arasinda koprii kurma ¢alismalarina baslamis, karsilikli yanlis
anlasilmalar1 ve sert yaptirimlari kaldirma gayretine diismiistiir. Ayni
zamanda Hindu ve Miisliimanlarin iki ayr1 ulus olduklar1 ve bu durum
g0z Oniinde bulundurularak tilke siyasetinin sekillendirilmesi 6nerilerini
de bu donemde gelistirmeye baslamistir. Miisliimanlarin baglattig
bagimsizlik miicadelesinin en 6nemli nedeninin Ingilizlerin
Hindistan’da yasayan insanlarin zihinlerindekini anlamak i¢in ¢aba sarf
etmemesi (Cerag, 1996:190) oldugunu vurgulayan Ahmed Han, Ingiliz
yoneticilerin Hindistan’in yerel kosullarin1 dikkate alarak karar
almalari, bununla birlikte Miislimanlarin 6zgiirlik savasim1 bu
durumlart g6z {iniinde bulundurarak yorumlamalar1 konusunda
uyarilarda bulunmusgtur.

Ahmed Hdn'in  sonraki  siyasetinde  temel nokta
Miisliimanlarin  Hindulardan farkliligini ortaya koymak,
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ayrt bir millet olarak kimliklerini muhafaza etmelerini
saglamak ve Ingiliz idaresine sadik kalmaktir. O, Miisliiman
topluma eski serefini kazandirmanin yolunun azimli bir
sekilde yiiziinii batiya cevirmede ve bu yolda Ingilizlerle iyi
gecinmede olduguna kani olur. Incil tefsiri Tebyinu’l Keldm
(1862) Ahmed Hdan'in idare eden ile edilenleri uzlastirma
¢abalarmmin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikan bilimsel bir
calismadir. Cok yumusak bir tarzda yazilmis olan bu eserin
her sayfasinda sanki bakin bizim inancimizla Hristiyanlarin
inanci arasinda ne kadar benzerlikler var denilmektedir
(Bulgur, 2007:32-33).

Seyyid Ahmed Han ayaklanma Oncesi donemden itibaren
gelistirmis oldugu fikirleri, siirecteki roliiniin de vermis oldugu
ozglivenle daha giiclii bir sekilde dile getirmeye baslamis ve Hindistan
Miisliimanlarinin siyasi, kiiltiirel, toplumsal, sosyal ve edebi olarak
kokli reformlara ihtiyact oldugunu vurgulamistir. Bu amag
dogrultusunda Seyyid Ahmed Han, oncelikle calismalarint buhranh
1857 sonrast donemi olumlu bir tabloya doniistirmek iizerine
yogunlastirmistir.

1857°den sonra kendini Miislimanlarla  Ingilizlerin
uzlasmasina  adamisti.  Miisliimanlar, Bati’ya  karsi
onyargilarindan arinmaliydi. Ahmet Han’a gore yeni
fikirler ve bilimler kabul edilip égrenilmeliydi. Bati ile Hint-
Miisliimanlart  yakinlasmaliydi.  Miisliimanlarin ~ refaha
ermesi i¢cin egitim ve bilime onem verilmeliydi. Dini,
hurafelerden arindirip modern bilimlere yaklastirmak
gerekmekteydi. Ahmet Han'in Ingiliz ve Miislimanlari
baristirma amact ve arzusuna yonelik ¢alismalar: ne yazik
ki Miisliiman toplumunun dini duygularina yon veren
cevrelerce hos karsilanmadigi gibi kendisini hain olarak
adlandranlar da olmustu (Kismir, 2013:37).

1857 yilina kadar birgok bilimsel yazin iireten Seyyid Ahmed Han,
Ingilizler ile Miisliimanlarin uzlasmasi geregini dile getirdigi ve savasin
yaratmig oldugu ortamdan ipuglari sunmus oldugu cesitli eserler
dretmistir. Bu eserler Sir Seyyid’in ayaklanmaya hangi pencereden
baktigina dair Onemli bulgular tagimast ve Miisliman ulusu
bilinglendirerek vatan sevdasina biirtindiirmesinden otiiri oldukca
onemlidir. Seyyid Ahmed Han’in, 1857 sonrast Becnur bdlgesinde
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yasanan gelismeleri anlattigi Tarih-i Serkes-i Becnur, Miisliimanlarin
1857 yilinda gergeklestirdigi isyanin nedenlerini isledigi Risale-i
Bagavat-i Hind, bagimsizlik savasi esnasinda Ingilizler ile isbirligi
yapan Miisliimanlar1 anlattifi Loyal Muhammadans of India, kutsal
Kuran, incil ve Tevrat kitaplarini karsilastirdign ve Miisliiman ve
Ingilizlerin dini anlamda birbirlerinden uzak durmamalarinin
gerektigini vurguladig1 Tebin-ul Kelam (Ozcan, 2012: 54) adli eserleri
Miisliimanlar ile Ingilizlerin arasindaki buzlarn erimesini hizlandirmis
ve Miisliiman toplumun Hindistan’da Ingilizlerden beklentilerinin neler
olduguna dair net aciklamalar getirmistir. Seyyid Ahmed Han bu
bilimsel eserler ve cesitli mecralarda gerceklestirdigi toplantilar ile
Miisliimanlarin Hindistan’da var olan bir azinlik degil, ulus olduklar1 ve
bu Miisliiman ulusun Hindu ve diger yerel uluslardan ayr1 kendine has
ozellikleri oldugunu tiim paydaglara aktarmistir. Acikg¢ast Ahmed
Han’in farkhiliklar iizerine insa etmeye c¢alistigi farkli ulus vurgusu
donemsel kosullar degerlendirildiginde iilke genelinde biiyiikk bir
farkindalik yaratmig ve Miisliman toplumun bu {lkii ¢evresinde
toplanmasina 6n ayak olmustur.

Seyyid Ahmed Han Hindistan Miisliimanlar1 icin ayr1 bir devlet
kurulmasi gerektigine dair fikirler beslese de bunun o dénem i¢in heniiz
erken oldugunu diisiindiigiinden 6ncelikle Ingilizlerden Miisliimanlara
yonelik hak kazanimlari elde etmeye gayret etmistir. Ingiliz
yoneticilerle kurmus oldugu dostane iliskiler sayesinde Miisliimanlar
devlet erkaninda yeniden stratejik mevkilerde ¢alisma firsati bulmustur.
Aym sekilde Hindu siyasi liderlerin ingilizlere baskisi sonucunda Hindi
dilinin 6n plana ¢ikarilarak Urdu dilinin geri plana itilmesi siirecine de
el atan Ahmed Han, Urdu dilinin {ilke genelinde kullanilmas: ve Hindi
dilinin boyundurugunda kaybolmamasi amaciyla onemli c¢aligmalar
yiriitmiistiir. Urdu dilinin kullanilmamaya baslanmasiyla Miisliiman
ulusun kiiltiirtinde kopmalar meydana gelebilecegini vurgulayan Ahmed
Han, bu anlamda Miislimanlar arasindaki ulus bilincinin artmasina
vesile olmustur (Fatima, 2012). Onceleri birlesik Hindistan’a sayg1 ve
sevgi besleyen bir mizaci bulunan Ahmed Han, Hindularin ve onlarin
temsilcisi olan Kongre Partisinin Urdu dili karsiti girisimlerde
bulunmasi ve Miisliimanlar1 hedef alan politikalarini arttirmasi ile bu
uyumlu yapisindan uzaklasarak, dil ve din temelli Miisliiman
milliyet¢iligine dogru kaymastir.
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Seyyid Ahmed Han, Miisliimanlarin diger alanlarda oldugu gibi,
edebi ve egitsel alanda da biiyiik doniisiimlere ihtiyag duydugu, bu
edebi-egitsel gelisimlerin ise siyasi ve sosyal diizen kurma ¢abasindaki
Miisliimanlarin en biiylik itici kuvveti olacagi kanisinda olmustur.
Aligarh Hareketi veya Seyyid Ahmed Han Hareketi olarak taninan ve
anilan, yasamin birgok alanina dokunan bir reformlar biitiiniiyle
Hindistan’in siyasi, sosyal, edebi ve egitsel yasamini revize eden
Ahmed Han, kisa siire igerisinde Miisliimanlarin bilinglenmesini
saglamistir (Cerag,1996). Bu uygulamalar1 dogrultusunda ise ilk biiyiik
adimi1 1862°de {inlii ve oOnemli Ingilizce eserlerin Urdu Diline
kazandirilmas1 amaciyla Gazipur’da kurulan Scientific Society’nin
kurulmasina 6n ayak olarak atmistir (Ozcan, 2012:57). Kurulan dernek
bir siire sonra Aligarh sehrine nakledilmis ve 30 Mart 1866’da Aligarh
Institute Gazette adiyla aylik bir dergi ¢ikarmaya baslamistir. Aligarh
Bilim Dernegi’nin kurulusu ve gelisimi Miisliimanlarin edebi eserler ve
yayimlanan makaleler 1s1ginda ulusal ahengi yakalamasina biiyiik
katkilarda bulunmustur. Zira bu dernegin kurulmasiyla birlikte Urdu
edebiyatinda biiyiik hareketlenmeler meydana getirecek batili eserler
tercime edilmeye baslanmis, toplum milliyetcilik, akilcilik ve
gercekeilik gibi kavramlarla tanigsmistir. Bunun neticesinde insanlar
gecmis ve geleceklerine sahip ¢ikma yolunda ihtiyaglar1 olan ve
orgiitlenmelerine altyap1 olusturacak bilgi birikimini de edinmeye
baslamiglardir. Ayni1 zamanda {ilkenin bir¢cok bolgesinde bu dernek
tarzinda bircok dernek faaliyete gecmis ve Miisliiman halk yayinlar ve
toplantilarla birlik ve beraberlik i¢inde orgilitlenmeye tesvik edilmistir.
Seyyid Ahmed Han iilke glindemine dair fikirlerini bu dergi ve dernek
araciligiyla Hindistan’daki paydaslara ve Miisliiman ulusa aktarmistir.
Bu edebi hizmetlerin ideolojik bir Miisliiman devleti kurma hayaline
katkis1 biiyliik olmus, toplumsal ve siyasi alanda gergeklestirilemeye
calisilan miicadelenin eksik kalan cosku tarafinin tamamlanmasini
saglamistir.

Seyyid Ahmed Han, Ingiltere’deki egitsel ve edebi ortam
gbzlemlemek amaciyla bir siire Londra’da bulunmus (1869-1870), bu
donemde Cambridge ve Oxford iiniversitelerinin egitim yapilarin
incelemistir. Aym zamanda Ingiltere’deki 6nemli gazeteleri de mercek
altina alan Ahmed Han, iilkesinde 1slah hareketlerinin 6ziimsenebilmesi
ve Urdu Dili ve Edebiyati’nin gelistirilerek siyasi ve sosyal hedeflerin
halka direkt olarak aktarilabilmesi adina bir gazete ¢ikarma
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gerekliliginin oldugu kanisina varmistir. ingiltere’deki bu kisa siireli
ziyaret sonrast Hindistan’a donen Ahmed Han, lilkesine dondiigiinde
“Tehzib-ul Ahlak” adi altinda, modern Urdu nesrinin yap1 taslarindan
sayilan bir dergi ¢ikarmaya baslamistir (Zaid1,1993:235). Ingiltere’de
edinmis oldugu bilgileri bu dergi araciligiyla kitlelere duyuran Ahmed
Han, bu edebi dergi sayesinde Miisliiman toplumun kendi kiiltiir ve
geleneklerine sikica baglanmasi ve ulusal biitiinliigiin saglanmasi
konusunda 6nemli basarilar elde etmistir.

“Tahzib ul Ahlak dergisi ¢agdas diisiince, ¢agdas egitim-6gretim ve
ileri medeniyetlerin seviyesine ulagsma gibi konularda Miisliimanlari
bilinglendirmeye ¢alisir. Dergi bir taraftan Urdu dilinin kullanim alanini
da genisletir. Boylelikle Urdu dilinde makale, yasam Oykiisii, edebiyat
elestirisi, ¢agdas siir tarzi gibi yeni tirler ortaya cikar” (Kismir,
2015:189).

Seyyid Ahmed Han’in Miisliiman milliyetciliginin yeniden ingasi
icin koklii reformlarin yapilmasini gerekli gordiigii oncelikli alan egitim
olmustur. Ingilizlerle iyi iliskiler ~kurarak onlarm  egitim
uygulamalarindan en verimli sekilde yararlanan Hindularin egitim
alanindaki basarilarina bu sekilde karsilik verebileceklerini 1yi bilen
Ahmed Han, batili tarzda modern egitim verecek ve Miisliiman aydinlar
yetistirecek kurumlarin alt yapisin1 kurmaylariyla olusturma cabasina
girigmistir. Seyyid Ahmed Han’in temel mottosu egitim olmus,
Hindistan’in tiim sosyal ve politik hastaliklarinin tedavisinin yalnizca
egitimle tedavi edilebilecegini israrla vurgulamistir (Shaikh, Jatoi ve
Shah, 2016:110).

Seyyid Ahmed Han’in ulus bilincinin yilikselmesini, dolayisiyla
yiikkselen bu ulus bilincinin ileride kurulacak Pakistan-0 zamanlar
bagimsiz bir Miisliiman Devlet- devletinin temelini olusturmasini
saglayacak diger dnemli basaris1 24 Mayis 1875°te Miisliiman-Ingiliz
Dogu Koleji’nin (Muslim-Anglo Oriental College) (Kuyumcu,
2006:142) Aligarh’ta agilmasini saglamisidir. Oxford ve Cambridge
tiniversitelerinin egitim tarzin1 Hindistan’da uygulamaya gecirme ve
basarili Ingiliz egitim sistemiyle halkin kiiltiirel diizeyinin arttiriimasi
hedefiyle kurulan ve daha sonraki siirecte Aligarh Universitesine
(1920) doniisecek bu kolej vesilesiyle Seyyid Ahmed Han,
Mislimanlarin ~ toplumsal, sosyal ve siyasi yasamlarinda
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gerceklestirmek istedigi  degisiklikleri daha etkin bir sekilde
gergeklestirme firsati bulmustur. Bir egitim projesi olarak ortaya ¢ikan
bu olusum, kisa siirede politik alana da dokunmaya baslamis ve gerek
kendi donemi gerekse iiniversiteye doniistiigli yillardaki bagimsizlik
hareketlenmeleri donemine politik sdylemler iiretmigtir. Temelini attig
iki ulus teorisi baglamindaki Pakistan ideolojisinin egitim araciligiyla
(Tisna,2013:215) genis kitlelere yayillmasi amacini tasiyan ve bu
dogrultuda tlniversiteye yonelik politikalar gelistiren Ahmed Han, ¢ok
gecmeden  Misliimanlar  i¢in  ideolojik  devlet  hayalinin
kuramsallasmasini saglamistir. Bu ideolojik niyet kisa siirede boyut
degistirerek Miisliimanlarin bariggil yollarla ilerlettigi bir harekete
doniismiis, ardindan siirece eklemlenen siyasiler ve edebiyatgilar ile bu
hareket gerceklestirmek i¢in dogru zamanin beklendigi bir hedef
niteligine kavusmustur.

Seyyid Ahmed Han Hindistan’daki Miislimanlarin genel niifus
icinde sayica az oldugundan &tiirii azinlik olarak goriilmesine razi
olmamigtir. Hindistan genelinde yapilan ve yapilacak demokratik
se¢imlerle Miisliimanlarin her ne kadar bazi bolgelerde gogunluk olsalar
da biitiin iceresinde daima azimnlik olarak kalacagim Ingiliz siyasilere
aktarmig, Hindular ve Miislimanlar ic¢in farkli se¢im sistemleri
olusturulmasi onerilerinde bulunmustur. 1887 yilinin Kasim ayinda
Laknov’daki bir toplantida Miisliimanlara iilke genelinden bagimsiz bir
secim hakki verilmesi gerektigini israrla vurgulayan Seyyid Ahmed
Han’in bu fikri gelecek donemlerdeki Miisliiman siyasetciler tarafindan
gelistirilmis ve Pakistan’in kurulmasina sebep teskil eden en Onemli
maddelerden birine doniistiirilmiistiir.

Do¢.Dr. Filza Waseem Seyyid Ahmed Han’in Hindistan
Miisliimanlar1 ve Pakistan ideolojisinin olusma evresi ac¢isindan
onemini su ifadelerle belirtmistir:

Sir  Seyyid Ahmed Han Hindistanli Miisliimanlarin
ronesansinda onemli bir figiirdii. Yasami, tek bir insanin
ozveri, siki c¢alisma ve ileri gorisliliikle bir milletin
kaderini nasil  degistirebildigine bir ornekti. Onun
olagandisi  vizyonu sayesinde Miisliimanlarin — ahlaki
umutsuzluga, kiiltiirel uyusukluga ve egitimsel geri
kalmishga kapildiktan hemen sonra yeniden
canlanabildigini  soylemek  yanhs  olmaz.  Onsuz
Miisliimanlarin ortacagciliktan modernizme gecgisleri birkag
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yiizytl daha zaman alabilirdi. O, bilimsel diigiinceyi dini
maneviyat ve akilci ¢ikarimlarla uzlastirmaya ¢abalaladi
(Waseem, 2014:146).

Sonuc¢

Seyyid Ahmed Han, Pakistan’da giiniimiizde dahi taninan ve
iilkesindeki Miisliimanlar i¢in yaptiklarina minnet duyulan bir siyasi
figlirdiir. Politik yagaminin ilk yillarinda Miisliiman milliyet¢iliginden
uzak duran ve tiim enerjisini Hindistan genelinde huzur ve refah ortami
olusmasina ve Hindistanlilarin modern egitim olanaklariyla tanigmasina
destek olmak i¢in harcayan Ahmed Han’in fikirlerinde ileriki
donemlerde degisiklikler meydana gelmistir. Hindistan’daki Miisliiman
ulusun ge¢cmis donemlerdeki milli bilingten olduk¢a eksik oldugunu
gozlemleyen Seyyid Ahmed Han, tiim c¢abasini kendi ulusunun her
yonden gelismesi ve daha oOrgiitlii bir ulus olarak Hindistan’da
konumlanmasi i¢in yogunlastirmistir. Yasamin bir¢ok alanina dokunan
reformlar1 sayesinde Miisliimanlarin egitim, siyaset, bilim ve edebiyat
alanlarinda Hindular ile esit seviyeye ylikselmesini saglayan Ahmed
Han, Ingilizlerin Hindistan’da alacag1 yonetsel kararlarda Miisliimanlari
da goz onilinde bulundurmalarini saglamistir. Hindistan’daki Miisliiman
toplum Seyyid Ahmed Han’m 6n ayak oldugu modern diinyaya gecis
asamasina sikica tutunmus, uzlasi politikalarina uyum saglayarak eski
giiciinde olmasa da Hindistan siyasi hayatinda yeniden yon verici bir
aktor olmaya baglamistir.

Seyyid Ahmed Han’in Miisliimanlarin dini ve kiiltiirel anlamda
Hindistan’in diger uluslarindan oldukga farkli oldugu ve dolayisiyla bu
farkliliklar nedeniyle c¢ogunluk oldugu bolgelerde dinlerini ve
kiiltiirlerini  6zgilirce yasayabilmelerini saglayacak yeni yOnetim
bicimleri iretilmesi gerektigine dair Onerileri, Miisliimanlarin uzun
stiredir slrdiirdiikleri orgiitsiiz ve plansiz yasama diizenlerini
degistirmis, Hindular ve Ingilizler karsisinda &rgiitlii siyasi olusumlar
kurmalarina vesile olmustur. Pakistan ideolojisinin kuramsal alt yapisi
iste planl Orgiitlenme ve miicadele etme siirecine girilen bu dénemde
atilmistir. Seyyid Ahmed Han’1n dil ve din temelli milliyetci politikalar
cok gecmeden iilkedeki Miisliimanlarin bagimsiz bir iilke kurabilme
potansiyellerinin farkina varmalarin1 saglamistir. 1857 yili sonrasindaki
calkantili slirecin Miisliimanlar tarafindan en az kayipla atlatilmasim
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saglayan Ahmed Han, bir bakima belki de donemsel kosullar goz
oniinde bulunduruldugunda bir daha ayaga kalkamayacak kadar darbe
alan Miisliiman topluma umut 15181 olmus, en azindan giinti geldiginde
istedigini alacak ve hedefini gergeklestirecek bir ulusun kaybolmasini
onlemistir. Dahas1 Ingilizler tarafindan kendisine iki toplum arasindaki
olumsuzluklari giderme hususundaki bu gayretleri nedeniyle verilen
imtiyaz ve oOdiilleri kabul etmemis, bu yoniiyle de Miisliimanlarin ve
batililarin goéziinde olduk¢a O6nemli bir konum elde etmistir. Batiyr
model alan egitim reformlar1 Miislimanlarin bilinglenmesini ve
kendilerini modern diinyaya adapte etmelerini saglamis, Hindular ile
esit egitim seviyelerine erisen Miisliiman entelektiieller milli bilinci ve
Ozglir vatan hedeflerini daha giir bir sesle ve saglam altyapiyla yaymaya
baslamislardir.

Seyyid Ahmed Han yasadigi donemin cok Otesini goren ve
adimlarii bu ongdriiler 15181nda atan bir siyasi lider olmustur. Gelecek
donemlerde Miisliiman ve Hindularin bir arada yasayamayacak duruma
gelecegini ve olasi bir bolinmede Miisliimanlarin egitimsiz ve milli
bilingten uzak yapilariyla kuracaklar1 devletin ayakta durmasinin
oldukga zor olacagini tahmin eden Ahmed Han, Miisliimanlara yeni bir
iilke vaat etmese ve bu lilkenin sinirlarini ¢izmese de de, kurulmasi
olas1 iilke i¢in Miisliiman toplumun her yonden hazir halde olmasina
vesile olmustur.

Seyyid Ahmed Han 27 Mart 1898 tarihinde, Hindistan’in Aligarh
sehrinde vefat etmistir.
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CAHILIYE DEVRINDE ARAPLARDA KEHANET VE
KAHINLIK

Mehmet Boliikbagi”
Oz

Kadim toplumlarin sosyal hayatinda onemli bir yer tutan kehanet,
Cahiliye donemi Arap toplumunun yasam seklini belirlemede 6nemli rol
oynamistir.  Cahiliye devrinde Araplar, kahinin kehanette bulunma
sebebini yaratilisginin - ve mizacinin temizliginden kaynaklandigina
inanmiglar ve bu sayede kahinin gelecekle ilgili tahminlerde
bulunabilecegini diisiinmiislerdir. Cahiliye dénemi boyunca Insanlar
giinlik sikintilarina ve gelecege dair problemlerine ¢oziim bulmak igin
kéhinlere danismislar ve onlarin giinliik sikintilara ve gelecekle ilgili
sorunlar1 bilip ¢oziim {ireteceklerine inanmigslardir. Cahiliye déneminde
kahinlere biiyiik saygi duyulmakta ve sorunlarin ¢éziimiinde hakem tayin
edilmekteydiler. Birbirinden davaci olan iki kisi kahini hakem kabul edip
bagvurduklart zaman kahin fal oklar1 ¢ekmek suretiyle davaci iki kisinin
sorunlarin1 halletmeye c¢alisirdi. Kahinler, bu gorevi yerine getirdikleri
zaman Hulvan adi verilen bahsis alirlardi. Bununla birlikte Araplar
kehanete ¢cok onem verdikleri i¢in, kahinlerin her seye giiclerinin yettigine
inanmaktaydilar. Kahinleri aralarinda danisman, riiya yorumcusu olarak
goriip sorunlu bir isleri varsa onlara danisir, anlagsmazliklarinin ¢ézimii
icin kararlarina basvururlardi. Hastalarini1 tedavi eder, riiyalarin1 yorumlar
gecmis ve gelecege dair gayb bilgisini kahinlerden 6grenmek isterlerdi. Bu
baglamda Cahiliye devrinde Araplarda Kahin, Kehanet ve tiirleri ele
alinmis ayrica Cahiliye doneminde Araplarda Kehanet anlayisi ile ilgili
bilgiler verilmistir. islaim’dan 6nceki Araplar’in kehanet inaglar iizerinde
durulmustur. Ayrica Cahiliye Devri’nde Araplarda kehdnetin Onemine
deginilmistir. Bununla birlikte Cahiliye devrinde Araplarda kehanetin
esaslar1 ve kahinligin tarihi hakkinda genel bilgiler verilmeye calisilmistir.

Anahtar kelimeler: Kahin, Kehanet, Kehanet anlayisi, Kehanet
tiirleri, Kahinligin tarihi.
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Prediction and Soothsaying in Pre-Islamic Age of Ignorance in
the Arabs

Abstract

The prophecy that holds an important place in the social life of ancient
societies has played an important role in determining the life style of the
Jahiliyyah period. During the period of Jahiliyyah, due to the cleansing of
soothsayer’s creation and temperament the Arabs thought that soothsayer
could make predictions about the future. Throughout the Jahiliyyah period,
people consulted the oracles to find solutions to their daily and future
problems and believed that they could overcome difficulties. The
soothsayer’s were respected in Jahiliyyah period and the soothsayer’s were
appointed an arbitrators to solve the problems. When two people, were
plaintiffs from each other, accepted the soothsayer as an arbitrator, and the
soothsayer attempted to settle the problems of two people by pulling the
arrows. When the oracles did this task, they received a tip called hulvan.
However, since the Arabs gave great importance to prophecy, they
believed that the soothsayer’s were capable of all things. They saw the
oracles as consultants, dream interpreters, and if they had a problematic
job, consulted them and made decisions to resolve their disputes. During
the period of Jahiliyyah they treated their patients to the soothsayers and
they interpret their dreams, and learn about the past and future knowledge
of the unseen from the soothsayers. In this regard, soothsayer, prediction
and type of predictions in pre-islamic age of ignorance in the Arabs was
discussed and also it was given information and comprehension of
prediction in the Arabs during the period in pre-islamic age of ignorance.
Also it was emphasized about the prophecy beliefs of Arabs before Islam.
However, the prophecy beliefs of Arabs is also mentioned. In this context,
it has been tried to give general information about the principles of the
prophecy and history of soothsaying in pre-islamic age of ignorance.

Keywords: Soothsayer, Prediction, Understanding of prediction, Type
of predictions, History of Soothsaying.

Structured Abstract

The oracle is an area of expertise that has existed since ancient times,
and is defined as trying to know the events beforehand in a number of
ways and there is almost no civilization in ancient civilizations that did not
give importance to the work of oracle. The prophecy is a form of
informing unseen. Prophecy means knowing in advance that an event will
happen and soothsaying means prediction, another type of reporting
unseen is the prophecy, and those who do this work are called soothsayers.
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The Jahiliyyah Arabs called the people who knew the future events as
soothsayers. In the religious literature, the oracle was the name given to
people who claimed to know about the events to take place in the future
and were aware of the hidden and unseen world. The prophecy is quite
common in periods and societies where modern science is not developed
enough and religious knowledge is lacking and the reason for this is that
the human being is interested in the unknown and wants to comprehend the
mysterious and the reason of what is happening around him. However
Islam took a firm stance against any superstitious belief and direction that
undermined the unity of monotheism, including the belief that other
beings, besides Allah, would know the unseen and affect the destiny of
man. Therefore, fortune-telling is considered ominous and prophecy is
prohibited.

According to the information obtained in this study, the varieties and
names of prophecies that existed in the Arab society during the period of
Jahiliyyah were discussed. In the introduction, the importance of the
prophecy and soothsaying in the Arab society and the historical
development of the first prophetic practices were discussed. After the
historical process, general information about the prophecy, the description
of the soothsayer and prophecy types are given. In the title of Prophecy, it
is stated that the soothsayers offer predictions of the future with the help of
some invisible beings or personal abilities. In the title of Artificial
Prophecy, it was mentioned that the behaviors of human, animal or other
living beings were observed and made predictions by communicating with
non-living beings.

Tabir is one of the prophetic varieties and in Tabir, the soothsayer is
saying something in the trance to make a dream interpretation. In Firaset,
the soothsayer is a character analysis by looking at the face of a person. In
the Kiyafe, the soothsayer determine footsteps whether people are male or
female young or old. Another kind of prophecy is Rukye. The soothsayer
tries to heal by reading and blowing the sick person in Rukye. Finally, the
soothsayer seeks to heal the patient by looking at the stars, flying a bird
and pulling the fortune-telling arrows. In the title of artificial prophecy,
information is given about Arafet, Prophecy, Fortune Arrows, Iyafe, Zecr,
Reml and Nucum.

Arafet means giving information about future events by looking at
some events that have occurred. Prophecy means informing through a
metaphysical entity. However, in the Jahiliyyah period, the fortune-telling
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arrows were used as a means of receiving news about the unknown. Kur’a
is used to give information about the future events to be written, by writing
letters on any item about future situations. lyafe means to rule with birds. It
is stated that it means to see a bird or crow and make good or bad
judgment. Zecr means denial, prohibition. It was considered to be
auspicious of the bird to fly from the right side, and the bird flew away
from the left. Reml means to predict the situation of the person according
to the shape of the sands. Tark is to hit a small stone to get information
about the future. Lastly, Nucum is mentioned in the news about the events
that will arise in the future. From the existence of humanity to the present
day, there has always been a desire to open the curtain covering the
unknown and discover the behind of wveil. Throughout the Jahiliyyah
period, people consulted the oracles to find solutions to their daily and
future problems and believed that they could overcome difficulties.
However, during the Jahiliyyah period, people believed that the
soothsayers had supernatural powers and therefore they would know the
daily difficulties and the problems of the future. They believed that the
soothsayers had prophesied the cleanliness of their creation and
temperament. In Jahiliyyah period, different prophecy types emerged
because people gave great importance to oracle. They believed that they
would know about the events, such as wars and theft, which would take
place in the stars' movements and situations. People have interpreted their
dreams to soothsayer and they also believed that they could give news
from the future through the fortune-telling arrows. Many similar types of
prophecy have been used extensively during the Jahiliyyah period and the
soothsayers are respected and during the Jahiliyah period, the people to
determine the honesty of prophecy they have tested the oracles and they
tried to understand this test by using a password or something that no one
would ever find, and asked the questions to the oracle, they had applied to,
and whether or not it had broad wisdom. The oracles, in exchange for
consulting work they would receive a fee called hulvan. Among the
people, if this charge is not given to the soothsayer they believed that the
prophecy would not happen.

Giris
Kehanet ve Kahinligin Tarihi

Insanligin varolusundan bugiine kadar bilinmeyeni kesf etme
arzusu, insanin i¢ diinyasinda var olagelmistir. Bilinmeyeni Orten
perdeyi aralamak, bilgi sinirliliklar1 sebebiyle bu dénem insant i¢in bir
ihtiyag haline gelmistir. Yaratilistan Islam oncesi doneme kadar
bakildigina kehanetin, toplumu ilgilendiren tiim meselelerde miiracaat
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edilen bir olgu oldugu ve kahinlerin, halkin sikintilarina ¢6ziim bulan
kimseler olarak toplumda 6nemli bir kimlik kazandig1 goriilmektedir.
Kehéanet ve sihrin ilk olarak Sam b. Nuh’un yedinci gébekten torunu
olan Nahur b. Sar(ig zamaninda ortaya ¢iktig1 belirtilmektedir.® Ancak
Nahur’un hangi donemde yasadigi bilinmedigi i¢in mevcut kaynaklara
bakildiginda kehanetin kokeninin Keldanilere dayandigi sdylenebilir.
Araplarin ugsuz bucaksiz ¢dllerde islerine ¢okca yarayan bu bilgiyi,
Keldanilerden aldig1 bilinmekte ve Eski Hintlilerin, Misirlilarin,
Yunanlilarin ve bagka uluslarinda bu bilgiyi Siimerliler yoluyla
Keldanilerden 6grendigi diisiiniilmektedir.?

Babilliler, Fenikeliler, Misirlilar, diger eski milletler ve Araplar
kehanete ¢cok 6nem vermekte ve kahinlerin her seye giicli yettiklerine
inanmaktaydilar. Kahinleri aralarinda danisman, hakim, doktor, riiya
yorumcusu olarak goriip sorunlu bir isleri varsa onlara danisir,
anlagsmazliklarnin ¢oziimii icin kararlarina basvururlardi.® islam éncesi
Arap toplumunda oldugu gibi gegmis donemlerde de kahinlerden cesitli
meselelerin ¢éziimii i¢in kehanette bulunmalari isteniyordu.4 Ozellikle
hiikiimdarlar iktidarlarinin ne kadar siirecegini merak ettikleri i¢in
kahinlere sik sik miiracaatta bulunuyorlardl.5

Mectsiler, gokten kendilerine indirildigini diisiindiikleri atesi
mabedin i¢inde yakar ve bu atesin gece-giindiiz kahinler tarafindan
devamh surette muhafaza edildigine inanirlardi.’® Bu da toplumda
kahinlere olan giliveni ve saygmhg agikca gostermektedir. Ayni
zamanda toplumda kadmlarin da kéhin olarak gorev {istlendikleri
bilinmekte ve kendilerine sik¢a miiracaat edilmekteydi. Misir
kadinlarinin biiyiiclilik yapip diiglimler {izerine iifiirdiikleri rivayet
edilmektedir.” Kehanetin bir uzantis1 olarak alman riiya da eski
toplumlarin yasamini belirleyen énemli bir olgu olmustur. Oyle ki, halk
kiiltiirtinde, goriilen riiyanin gercek olabilecegi diisiincesi yayginlik arz
etmekte ve bu durum onlar1 kahinlere riiyalarini1 yorumlatmaya sevk
etmekteydi. Bundan dolay1 kadim toplumlarda riiya, Allah ile insanlar
arasinda bir iletisim araci olarak algilaniyor, krallarin ve kahinlerin
rilyalarinin siradan insanlarin riiyalarina goére daha derin bir mana
icerdigi saniliyordu.®

Mezopotamya denilince hi¢ siiphesiz akla Siimer, Babil ve
Asurlular gelir. Bu bolge ile ilgili yapilan arkeolojik kazilardan
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anlasildigima gore o donemin tip alaniyla ilgili zengin malzemenin
giinlimiize ulasmadi8i; ancak Misir tibbiyla kiyas edildigi zaman daha
fazla bilginin bize ulastig1 goriilmektedir. Bununla beraber o donemde
hekim-biiyiicii inancinin yayginligi goriilmektedir.” Babilli kéhinler,
cogunlukla eczacilig da sihri bir kuvvet olarak
degerlendirmekteydiler.”® Hastalik ile sihhatin birbirini takip etmesi,
zaman zaman marazi durumlarin goriilmesi Babil tababetini ilmi niicim
(yildiz bilimi) ve dine baglamaktadir.*

Kehanetin bir baska c¢esidi olan yildizlara bakarak kehanette
bulunmanin da ge¢mis toplumlarda yaygin olarak bilindigi
goriilmektedir.'® Yildizlara bakarak kehénette bulunan ilk toplumun
Babilliler  oldugu sanlmaktadir.® Mezopotamya’da  insanlar,
kaderlerinin yildizlarda yazili oldugunu diisiiniirler ve 6nemli olaylarin
ortaya ¢iktig1 zaman yildizlarin ne durumda oldugunu bilirler, benzeri
durumlarida buna gore yorumlarlardi.* Yapilan agiklamalar neticesinde
geemis toplumlarda yer alan kehanet uygulamalarindan Ornekler
verilecek olursa sunlar zikredilebilir: Rivayet edildigine gore Hz.
Ibrahim dogdugunda enteresan olaylar olmus ve Nemrut bundan
korkarak kahinlerle miineccimleri toplayip bu olaydan ne anlam
cikardiklarini sormus ve kahinlerin goriisiine gore hareket etmistir.'®
Nemrut, yasadigi asirda yildizlarin durumunu ortaya koyup onlar
hakkinda hiikiimler ¢ikaran ilk kisi olarak da bilinmektedir.*® Hz. Masa
dogacagi zaman kahinler Firavun’a gelip Beni Israil’den bir ¢ocugun
dogacagmi ve Firavun’un miilkiinii zevéle ugratacagini sdylemeleri
iizerine Firavun kahinlerin bu kehaneti {izerine dogan biitiin erkek
cocuklari 6ldﬁrtmﬁ§tﬁr.l7 Tedmur hiikiimdarlarindan Zebba, kahinlere
kendisinin nasil 6lecegini ve devletinin akibetinin ne olacagini sormus;
kéhinler de ona, asagilik ve zayif bir geng¢ tarafindan oldiiriilecegini
sOylemisler ve bununla beraber Amr denilen bu sahsin onu bizzat
oldirmeyip sadece Oliimiine sebep olacagini da sdzlerine
eklemislerdir.18

Sasani hiikiimdarlarindan Yezdicerd, oglu Behram dogar dogmaz
ilkede bulunan miineccimleri ve kéhinleri ¢agirmis, onlara oglunun
dogumu ve hayatinda karsilasacagi seyler hakkinda bir rapor
hazirlamalarin1 emretmistir. Onlar da, giinesin burcunu ve yildizlarin
cikiglarimi tespit ettikten sonra g¢ocugun gelecegiyle ilgili seyleri
Yezdicert’e rapor edip bildirmislerdir.* Arap hiikiimdarlarindan Amr b.
Tubban da uykusuzluktan bir hayli sikdyetci olunca doktor, falc1 ve
kahinlerin bu husustaki fikirlerini sormak i¢in onlara damsmlsur.zo
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Kehanet olgusu kadim toplumlarda Onemli bir yer kaplamistir.
Islamiyet gelinceye kadar kahinlerin toplum icinde etkin bir konuma
sahip ve gayp bilgisine vakif kisiler olarak goriilmelerinden dolay1
insanlarin bilinmeyene olan merakini tatmin etme yoluna gitmisler ve
toplumun birgok ihtiyacinin giderilmesinde bagvurulan kisiler
olmuslardir.

“Kehanet” Kelimesinin Etimolojisi

Kehanet, Arapcada k-h-n ( %8 ) fiilinden tiiremis olup gayb ile
ilgili haber vermek anlamlarina gelir ve buradan hareketle kahin, kainat
ve gelecek zaman ile ilgili bilgi veren, sirlarin bilgisini ¢agiran kisi
olarak tammlanir.?® Grekge mathein, 6grenmek anlamina gelen ve
bugiin Ingilizcede —mancy sonekinin arkaik kokenini teskil eden bir
fiilden tiiremistir. Latincede ise divinatio (ilahi bilgi) seklinde isim
olarak kullanilmaktadir. Divinatio kelimesi, divus (Tanri) isminin,
divinus (Tanriya dair, Tannyla iliskili, Tanrsal) tiirevinden meydana
gelen gzivino (gelecegi gormek, kehanette bulunmak) fiilinin isim
halidir.

Kdhin kelimesinin mensei tartigmalidir. Kelimenin ayakta durmak
anlaminda k-v-n kokiinden, Akkadc¢a egilmek anlamindaki kanu’dan
veya bolluk manasia gelen Siiryanice Kahhen’den ya da bir mabedin
tesisi anlamindaki k-v-n’den geldigi ileri siiriilmektedir.?® Kdhin
kelimesi Ibranice’de kohen kelimesine; Aramice’de kahen kelimesine
karsilik gelmektedir.24 Ibranice din adami anlamma gelen kohen’in
Arapcga’daki kahinle alakas1 vardir. Fakat ¢esitli sebepler kahinin diger
gorevlerini 6n plana ¢ikarmis, boylece Arapga’da bu kavram gelecekten
haber veren manasinda kullanilmustir.? Araplar arasinda olacak
hadiseleri bildigini iddia eden bir¢ok kahin bulunmaktaydi. Bunlar
metafizik varliklardan dostlart oldugunu ve onlarin kendilerine haber
verdiklerini iddia ederlerdi.?® Kahinler olaylarin sebeplerine ve on
bilgilerine dayanarak gizli seyleri bildiklerini iddia edip faili bilinmeyen
hirsizliklarin faillerini, zina ithami altinda tutulan bir kadinin zina edip
etmedigini bildiklerini séylerlerdi.27

Hattabi’ye gore kahinler, zihinleri keskin, nefisleri serli, tabiatlari
atesli kimselerdi. Bu islerdeki yetenekleri sebebiyle seytanlarla uyum
saglhiyorlar ve bu seytanlar, giicleri yettigi kadar onlara yardim
ediyorlardl.28 Islam 6ncesi Arap toplumunun zihinlerinde metafizik
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varliklarin dahi ve seckin kimselerle iliski kurdugu imaj1 eskiden beri
hakimdi. Bu fikir onlarda, gayba ait bilgilerinde belli kimseler
tarafindan bilinebilecegi diislincesini dogurmustu. Bunun icin de
kahinler ve arraflara giderek problemlerini ¢ozmelerini onlardan
bekliyorlardi.?

Kehanetin, yildizlara bakma (Astroloji), kus ucurma, fal oklar
¢cekme, problemleri kahine anlatma, ¢izgiler ¢izme, efsun yapma, dualar
okuma seklinde tezahiir ettigi bilinmektedir. Bununla beraber tecriibi
bilgiler ve baz1 tilsimlardan da faydalanilmaktadir. Kehanet vahiyden,
falciliktan, bilimsel ve istatistik 6ngoriiden farklidir. Falciligin konusu
daha smurli, amaci daha belirgindir. Kehanet ise falciliktan kapsamlidir
ve falda oldugu gibi ¢esitli araglar kullanmanin yaninda higbir arag
kullanmaksizin sadece sezgi giiciine dayanilarak yapilabilmesi®® ve
metafizik bir varlik vasitasiyla olabilmesi yoniiyle ondan ayrilmaktadir.
Kehanet, bir sebebe dayanarak meydana gelecek olan seyleri haber
vermek gibi gaybi bildigini iddia etmektir. Fakat bunda asil olan, baz
metafizik varliklarin metafizik alemden elde ettikleri bilgileri kahine
ilham etmesidir.®* Bununla birlikte, kehanet, gaybtan haber alan bazi
insanlarin bu bilgiye, kendilerinde bulunan olaganiistii giicle ve ilhamla
sahip olmalaridir. Metafizik varliklarla baglanti kurup onlardan diger
insanlarin ulasamayacagi bilgileri elde etmektir. Genelde gelecekle
ozelde kisinin gelecegi ile ilgili bilgi elde etmektir. Bazilarina hayir
getirmek, sikintiy1 def etmek, bazilarina serri yonlendirmektir. Gelecegi
bilmek ve haber almak i¢in ilahlarla ve ruhlarla baglanti kurmak i¢in
kehanet kelimesi kullanllmls‘ur.32

Cahiliye Donemi Araplarinda kehanet {i¢ cesittir: ilki, metafizik
varliklarin gokten duydugu haberi kendisini goren kahine haber vermesi
seklindedir. Bu kisim, Hz. Muhammed’e Peygamberlik geldikten sonra
bitmistir. Ikincisi, metafizik varligm, yeryiiziindeyken halinden soran
kisinin durumunu gizli bir sekilde kahine iletmesidir. Ugiinciisii,
miineccimlerdir. Allah’in bdyle insanlarda metafizik varlikla baglanti
kurabilecek manevi bir giic meydana getirdigi, bu giicle kahinlerin
edindikleri bilgileri i¢ine yalan ilave etmek suretiyle insanlara ilettikleri
ileri siiriilmektedir.*

Kehéanet Cesitleri

Kehénet, Tabil ve Sun’i olmak iizere iki kisma ayrilir. Tabii
Kehanet, baz1 metafizik varliklar yardimiyla ya da kisiye 6zgii bazi
yeteneklerle yapilan gelecege ait tahminde veya yorumda bulunmak
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seklinde agiklanabilir. Kéhin ¢esitli diistinme yollartyla kendinden gecip
trans haline gelmekte, bu esnada metafizik varliklarla irtibat kurup
onlardan bilgi aldigini iddia etmektedir. Tabii kehanetin farkl sekilleri
arasinda odaklanma halinde gaipten verilen haberlerle, riiya tabirleri
onemli yer tutmaktadir. Kehanet bir kahinin trans halinde sdyledigi
sOzlerdir. Soylenenlerin gercekte Allah’in kahinin gonliine ilham ettigi
sozler olduguna inanilmaktadir. Bunlarin bir kismi anlasilmaz
ifadelerdir ve usta yorumcular gerektirmektedir.®* Tabii kehanet Ta ‘bir,
Firaset, Kryafe, Rukye ve Tabdbet olmak lizere bes kisma ayrilmaktadir.

Ta’bir, gegmek, gecirmek, riiyay: tefsir etmek ve en uygun izahi
yapmak manasina gelmektedir.®® Ta’bir, gelecekte olusacak olan
olaylarla ilgili zan iizerine yapilan yorumlardlr.36 Bu alanda bazi
insanlar riiya ve hayal yorumcusu olarak uzmanlasmislardir. Gegmisteki
insanlarin riiyalara bakisi onlarin mutlaka gergeklesecegi seklinde
anlagilmis olup toplumda riiyalara ilgi biiyiiktii. Bundan dolay: riiya
tabirine itina gdsterilmekteydi. islaim 6ncesi Arap toplumunda insanlar
riiyalarmni bir kdhine tabir ettirirdi.*’” Bununla beraber toplumda kahin
olarak bilinmeyen, fakat riiya tabiri yapan birg¢ok kisi bulunuyordu. Hz.
Ebl Bekir bunlarin en meshurudur ki Cahiliye Doneminde riiya tabir
eder ve tabirinde isabet ederdi.*®

Firaset, kesfetme, sezme, ileri gorlslilik gibi manalara
gelmektedir. Firaset kelimesi dar anlamda, bir kimsenin dis goriiniisiine
bakarak onun ahldk ve karakteri hakkinda tahminde bulunmaktir.®
Firaset, insanin sekline, heyetine, sozlerine, sifatlarina ve tabiatlarindan
alintilara dayanilarak yapilan istir. Baz1 miistesriklerin goriisiine gore
firaset kelimesi Beni Irem’den alman, sonradan Arapcalastirilmis bir
kelimedir. Cahiliye donemi Araplarinin kelimelerinden olan kiyafet
lafzindan alinarak ihdas edildigi ileri sﬁrﬁlmﬁstﬁr.4o Katip Celebi
Kesfi’z-Ziinlin adli eserinde, firdset kavrami bagliginda yaptig
aciklamaya gore firdseti tabii ilimler kismindan sayarak insanlarin
goriinen renk, sekil ve azalarinin durumlarindan ahlaki yapisinin ortaya
kondugu bir ilim seklinde tarif etmektedir.** Kisaca zahird yaratiliglarla,
gizli yaratiliglara ulasmak veya goriinen huylarla gériinmeyen huylari
tespit etmek seklinde aciklanabilir. Islim o©ncesi doénemlerle ilgili
bilgilere gore kurulan Ukaz panayirinda kahin ve arraflar 6nemli bir
fonksiyon icra etmekteydi. Bu donem halki, ¢ocuklarini panayirlardaki
arraflara gotiirerek gelecekleriyle ilgili haber almaktaydilar. Arraflar da
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kendilerine getirilen ¢ocuk hakkinda hafizasindan gecenleri, ¢ocugun
yliziine bakarak, firaseti ve bu alanda edindigi tecriibesiyle istikbale dair
yorumlarini sdyledigi ifade edilmektedir.*? Ayrica Hz. Muhammed’in
siitannesi Halime, Ukaz Panayiri’nda sanatin1 icrd eden Huzeyl
kabilesine mensup bir kahinden ¢ocugun kaderini okumasini talep
etmistir.43

Kiyafe, takip etmek, iz slirmek ve pesi sira gitmek manasina
gelmektedir. Kiyafe, iz siirme, dogan ¢ocugun fizyonomisine bakarak
nesebini tespit etme anlamlarina gelmektedir. Terim olarak kiyafe, bir
kimsenin fiziki yapisina ve organlarina bakarak onun nesebi, ahlak ve
karakteri hakkinda tahminde bulunmaktir.** Kazvini, Acaibu’l-
Mahlikat adli eserinde, insanlardaki bu benzerligi bilme kabiliyetinin
rihi kuvvetinin giigliliigiine baglamakta ve bu kuvvetin yiiksek oldugu
insanlar arasinda kahinleri de zikretmektedir.*® Kiyafe, Kiydfetii’l-Eser
ve Kiydfetii’l-Beser olmak iizere ikiye ayrilir: Kiyafetii’l-Eser, insanin
veya herhangi bir hayvanin izini siirmektir. Zeka, tecriibe ve tahmine
dayanmaktadir. Bu ilim sayesinde gengle yasliyl, erkekle kadini,
bekarla dulu ayak izlerinden ayirt etmek s6z konusudur. Kiyafetii’l-
Beser, Iki kisinin fizyolojik yapilar1 arasindaki benzerliklerden
hareketle aralarinda kan bagi bulundugunu tespit etmek ve bir insanin
fiziki oOzelliklerine bakarak ahlak ve karakteri hakkinda tahmin
yiiriitmektir.46 Kiyafet de kehanetin bir kolu olarak goriilmiistlir. Daha
cok oldiirme, hirsizlik, kaybolma olaylarinda istifade edilen bir bilgi
koludur. Araplarin bu ilimde ileri gittigi, baz1 iz arayicilar ayak izinden,
1z sahibinin geng¢ veya yash oldugunu, kadin veya erkek oldugunu, kiz
veya dul oldugunu hatta hamile olup olmadigim1 anladiklar1 rivayet
edilmektedir. Iz arayicilikta en meshur Arap kabilelerin Beni Mudlic ile
Beni Leheb oldugu 6zellikle bu kabileler i¢inde de Murreogullarinin bu
hususta daha basarili oldugu ileri siiriilmektedir. Murreogullar1 bir
devenin ayak izinden o devenin kime ait oldugunu ¢ikarir bir insanin
ayak izinden de o adamin Irakli, Samli, Misirli veya Medineli oldugunu
bir goriiste tayin ederlerdi.*” Céldeki ayak izlerini tespit eden kimseler
‘Kussas’ olarak da bilinmekteydiler. Kussas yani izleri birbiriyle
karsilagtiran kimseler, insanlarin ve baskalarin izlerini karsilastirarak
bolgeye giren kisileri gérmedikleri halde o sahislarla ilgili bilgi verme
yetenegine sahip kisilerdi.*®

Rukye, hasta okumaktir.*® Toplumda yer alan yaygin inanca gore,

bir kimse yel girmesinden veya bas agrisindan hasta olup kahine
basvurdugu zaman kahin onu efsunla yani okuyup iiflemek suretiyle
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tedavi ederdi. *° islam éncesi Arap toplumunda cesitli gayelerle mesela
yilanin zararlarindan korunabilmek, sihirden kurtulmak i¢in Rukyeye
bagvuruldugu ifade edilmektedir. Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda
Rukyenin oldukc¢a yaygin oldugu, sihir, biiyii ve saghk i¢in ¢esitli
ayinler yapildigi rivayet edilmektedir. Gorildiigii {lizere Arap
toplumunda da bu yontem kahin ve kahineler tarafindan yaygin bir
sekilde uygulanmaktayd:.>

Gegmis toplumlarda okuma-iifleme olduk¢a miiracaat edilen bir
yontemdi. Bu hususta gorev yapan kahinler kadar, sosyal hayatta isim
yapmis kisiler de bulunmaktaydi. Hz. Peygamber’in ozellikle
Medine’ye geldikten sonra Rukyeyi daha yaygin bir sekilde gordiigii ve
yasakladigi rivayetlerde goriilmektedir. Bunda Medine’de bulunan
Yahudiler arasinda Rukyenin yaygin olusu 6nem arz etmis olmalidir.
Baslangicta Hz. Muhammed tarafindan iginde sirk unsurlar1 bulundugu
gerekcesiyle yasaklanan bu tedavi yontemine, daha sonra anlamsiz ve
bos olan uygulamalarin kaldirilmasi seklindeki bazi diizeltmelerle
miisaade edilmistir.

Tababet, bir¢ok alanda oldugu gibi bu alanda da eski
Mezopotamya devletlerinde Onemli denemelerin yapildig1 kabul
edilmektedir. Ozellikle Babilliler, bu ugurda basarili isler yapmislardir.
Hastaliklarin sebeplerini ve ilaglarimi ilk tespit edenler Babillilerdir.
Onlar hastaliklarini tedavide, sokaklarda ve halkin gegecegi yerlerde
boyle bir hastalifa tutulup kurtulmus kimse olursa, o hastaliktan nasil
iyl oldugunu sorar, ona gore tedavi ederlerdi. Babilliler, bu hususta
daha ileri giderek basindan gecenleri sorduklar1 ve tedavide iyi sonug
aldiklart bilgi ve tecriibeleri levhalara yazarak tapinaklarina asarlardi.
Bu sebepten Babillilerde tababet, kahinlere mahsus sanatlardan
sayilirdi. Bircok eski ¢ag uluslari gibi Araplar da tibb1 Babillilerden
6grenmislerdir.53 Arap cografyasinda kahinler tedavi edici kisiler olarak
onem kazanmiglardir. Kadim toplumlarda tibbin sihirle karigmis bir
vaziyette oldugu, Arap toplumunda da kahinlerin ve sihirbazlarin tibbin
uygulama alanlarinda 6énemli fonksiyonlar1 oldugu ileri siiriilmektedir.
Cahiliye Donemi Araplarinda iki ¢esit tedavi usulii vardi; biri kahin ve
arraflarm usulii diger yontem ise ilagla tedavi usuliiydii.**

Sun’i Kehanet’e gelince, bu tiir kehanetin farkli ¢esitleri olmakla
birlikte bunlar temelde insan, hayvan veya baska canli varliklarin
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davraniglarinin gézlemlenmesi ve yorumlanmasina, cansiz maddelerle
irtibat kurmaya yahut onlari kullanmaya dayanirdi.®® Soni kehanet
dokuz kisma ayrilmaktadir.

Arafet, meydana gelmis bazi hadiselere bakarak, olacak olan
hadiseler tiizerinde gizli benzerlik veya yakinlik sebebini
irtibatlandirarak haber vermektir. Bunun bilinmesi, ya tecriibeyle ya da
kendi sahsinda olaylar1 yasamis olmasiyla miimkiindiir.”®. Kehanet ve
arafet aslinda ayni anlama gelen kelimelerdir. Fakat bazilar1 kehanetin
gecmisteki olaylara, arafetin gelecekteki olaylara dair bilgileri icerdigini
soylemislerdir.”

Kehanet, metafizik bir varlik vasitasiyla haber vermektir. Arafet
ise; arrafin zekasiyla, halinden soran kisi hakkinda elde ettigi bilgi,
esyalar iizerinde yaptigi takip ve arastirma neticesinde ¢ikardigi
sonuctur. Arafet konu itibariyle kehanetten farklidir. Arraflar, puthane
ve ibadethanelerle irtibathh olmazlar, kendilerine gayptan haber
vermelerini saglayan rai ve tabi’leri (metafizik varliklar1) da yoktur.
Ancak arraflar zekalariyla ve kiyaslama usuliiyle haber verirler. Ayn
zamanda olaylar arasinda benzetme ve irtibat saglayarak fikir alirlar ve
ona gore olacak haberler iizerinde hiikiim verirler.”®

Fal oklari, gaybla ilgili haber alip verme yollarindan biri fal
oklartyla islem yapmaktir. Cahiliye doneminde Araplar, Kabe’nin
icinde bulunan Hubel putu oniinde fal oklar1 c¢ekerlerdi. Bu put,
Kabe’nin i¢inde kuyu gibi bir ¢ukurun yaninda bulunurdu. Kébe’ye
hediye edilen her sey bu ¢ukura konurdu. Hubel, Kébe nin bas putuydu
ve insan suretindeydi. Bu putun yani basinda, talih ve kismeti okuyan,
kéhinin fala bakmak i¢in kullandig1 kutsal olarak nitelendirdikleri oklar
bulunurdu.>®

Cahiliye donemi Arap toplumunda bir kimse yolculuk is, ticaret,
evlilik yapmak istediginde veya bir su c¢ikarma (kuyu kazma) soz
konusu oldugunda Kébe’nin yaninda duran Hubel putuna gelerek, yiiz
dirhem ve bir hurma salkimi getirerek bunlar1 ¢ekilisi yapmasi i¢in
kahine verirdi.® Ayrica iki davact bir kahini hakem kabul edip
basvurduklar1 zaman kahin kur’a oklar1 ¢ekmek suretiyle sorunlarini
halletmeye ¢alisirdi. Kahinler, bu gorevi yerine getirdikleri zaman
Hulvan adi verilen bahsis alirlardi. Hubel putunun yaninda, fal
actiracaklarin isteklerine karsilik verecek sekilde lizerlerinde c¢esitli
yazilar bulunan yedi ok bulunmaktaydl.61
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Bu oklardan birinin istiinde diyet yaziliydi. Araplar 6ldiiriilen bir
insanin diyetini kimin 6deyecegi konusunda anlagmazliga diistiikleri
zaman Hubel putunun yaninda duran bu oklar1 ¢ekerler, diyet oku kime
cikarsa diyeti o kisi Oderdi. Oklardan birinin iizerinde de bir isin
yapilabilecegini emreden ‘evet’ kelimesi yaziliydi. Araplar bir isi
yapmay1 tasarladiklar1 zaman bu oklardan birini ¢ekerler, iizerinde
‘evet’ yazili ok ¢ikarsa o isi yaparlardi. Baska bir okun iistiinde de bir
isin yapilmamasini emreden ‘hayir’ kelimesi yaziliydi. Araplar bir isi
yapmamay tasarladiklar1 zaman yine ok cekerlerdi. Uzerinde ‘hayir’
kelimesi yazil1 olan ok ¢ikarsa o isi yapmaktan vazgecerlerdi.

Bir baska ok iizerinde de ‘sizdendir’ kelimesi yaziliydi. Diger
birinde ‘ilisiktir’, bir Otekisinde ‘sizden degildir’ kelimesi yaziliydi.
Yedincisinde de ‘sular’ kelimesi yaziliydi. Araplar bir kuyu kazmayi
tasarladiklar1 zaman ok ¢ekerlerdi. ‘sular’ yazili olan ok ¢ikarsa kuyuyu
kazarlardi ¢ikmazsa kazmazlardi.®

Araplar bir ise niyetlendikleri zaman {i¢ ok ¢ekerlerdi. Oklardan
birinin iizerinde "Rabbim bana emretti", digerinin iizerinde "Rabbim
beni nehyetti", otekisinin iizerinde ise "bos" yani herhangi bir yazi
yazilmayan bos bir ok mevcuttu. Eger ‘Rabbim bana emretti’ yazisi
cikarsa o isi yaparlar, Eger ‘Rabbim beni neyhetti’ yazisi ¢ikarsa ondan
vazgecerlerdi. Sayet ‘bos’ cikarsa yapacaklart isi ikinci bir zamana
kadar ertelerdiler.”

Kur’a, gelecekte olacak hadiseler ve durumlar hakkinda, herhangi
bir sekil iizerine bazi harfler yazilarak olmasi istenilen durumun
uygunluguna gore kanit ¢ikarilan bir ilimdir.%* Kur’a fal oklarina bagl
gaybla ilgili haber alip verme ¢esitlerinden biri olarak da
yorumlanmistir. Kur’anin ok manasinda kullanilmasi, oktan ¢ikan
hilkme riza gostermekten kaynaklanmaktadir. Yani esyalarin iizerine
diisen oklarin hiikmiine razi olmaktir. Kur’a, herhangi bir iste
anlasamayanlar arasinda veya soruyu soran kisiyle ilahlarin iradesini
temsil eden kati bir cevaptir. Oka ayni sekilde sans ve nasip adi
verilmigstir. Ciinkii onun, insanin sansint ve nasibini dile getirdigi
diisiinilmiistiir.®®

Iyafe, kuslarla hiikiim vermek oldugu belirtilmektedir.®® Ayni
zamanda iyafenin bir kus veya karga gorlip onunla i1yi veya koti
hiikiimde bulunmak ve bir sey gérmedigi takdirde bir anda aklina gelen
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seyle hiikkim vermek oldugu ifade edilmektir. Bu kehanet cesidi
Araplarda yaygmn olarak kullanilmaktadir.’’ Iyafenin ayni zamanda
kusglarin isimleri, sesleri ve gegisleriyle bir seyi ugurlu saymak oldugu
da belirtilmistir.®®

Iyafe, insanlarin ve deve gibi hayvanlarin izlerinden hareketle bilgi
veren bir ilimdir. Bu sayede yolunu sasiran insanlar yollarin1 veya
kaybolan hayvanlarin1 bulabiliyorlardi. Dolayisiyla konunun uzman
kisiler gen¢ ile yashy, kadin ile erkegi ayak izlerinden
ayirabiliyorlards.®

Zecr, menetme, yasaklama, azarlama manasindadir. Kus ve
digerleri i¢in kullanildiginda kusun sag taraftan ugarak gelmesini ugurlu
saymak, kusun sol taraftan ugarak gelmesini de ugursuz saymaktir.
Kahin de zacir diye isimlendirilmistir. Kusun sol taraftan gelmesini
ugursuz olarak telakki ettigi i¢in yiiksek sesle, soran kisinin o isi
yapmasini yasakladigi igin zacir olarak nitelendirilmistir. Yirtict
hayvanlar ve deve i¢in de zecr kullanilmaktadir. Sair Leys b. Hamra’,
kus veya ceylan ile de bu isin yapildigin belirtmektedir.”

Reml, kumlarin sekillerine gore kisinin durumuyla ilgili tahminde
bulunmaktir. Burglarin on iki adedi oldugu gibi kumlarin da on iki sekli
vardir. Reml ilmi tecriilbeye dayanan tahmini seylerdir. Burglarin her
biri belirli bir harfi ve kum g¢esitlerinden bir sekli gerektirmektedir.
Remmale,(Kum falina bakan kisiye) bir sey soruldugu zaman cevap
verebilmesi icin burglarin konumlarinin belirli bir sekilde olmasi
gerekmektedir.™

Tark, gelecege dair bilgi almak igin kiigiik tasla vurmaktir.”? Bu
sebeple tark, kehanet cesitlerinden sayilmistir. Araplarda birgok usul
vard1 ki, zanlarinca bunlarla gaybi seylere ulastiklarin1 sanmaktadirlar.
Bunlar, tas atma (tark), hat ¢ekme gibi yontemlerdir. Alimlerin tahkik
ve arastirmalarina gore bunlarin hepsi kehanetten sayilmistir. Bu
yollarin Gzel sekilleri vardir. Kéhine bir hadise soruldugu zaman,
yanindan bir takim taslar c¢ikarir ve onlar1 sayar. Onlar1 birbirine
carptirarak (yani avucunun iginde c¢alkalayarak) kendisine sorulan
sualin cevabini vermeye calistigi kaynaklarda yer almaktadir.” Tark,
kehanet cesitlerinden biri olarak gé)riilmiis‘u’ir.74 Bunu erkeklerin de
kadinlarin da yaptig1 ifade edilmistir. Bunu yapan erkeklere “turrak”,
bayanlara “tavarik” denilir. Tark, kiiciik tasla vurmak ve toprak {izerine
cizgi c¢izmektir. Tarkin parmaklarla cizildigine dair yorumlar da
mevcuttur. Tark; bir adamin yer iizerinde ilk 6nce iki parmagiyla sonra
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tek parmag1yla cizgi cizerek ve ‘bana acikga goster ve siiratle bildir’
demesidir.”

Niiciim, gelecek zamanda olacak seylerden haber veren yildiz
falciligidir seklinde acgiklanmaktadir. Cahiliye Doneminde bir takim
insanlar, yildizlarin hareket ve durumlarindan ileride meydana gelecek
kitlik, savaslar, hirsizlik gibi olaylar1 bilme becerisine sahiptiler. Yildiz
falciligi,  gokylizindeki  yildizlarla  yeryliziindeki  olaylarin
iliskilendirilmesi ~ sonucu  elde edilen bir bilgi  olarak
tammlanmistir.® Araplar niicim bilgisini Keldanilerden 6grenmislerdir.
Kahinlerin ugrastigi konular arasinda bu da yer almaktadir.”” Bizans
imparatoru Herakliyus niicim ilmiyle ugragmis ve niicim ilminde
temayliz etmis olan Kudiis piskoposuna mektup yazarak, ilm-i niicim
(nlicm bilimi) sayesinde ahir zaman peygamberinin zuhir ettigini
anladigini séylemistir.78

Sonu¢

Insanligin varolusundan giiniimiize kadar bilinmeyeni 6rten perdeyi
kaldirip ve perdenin arkasindakileri kesfetmek arzusu hep varolmustur.
Cahiliye donemi boyunca Insanlar giinliik sikintilarina ve gelecege dair
problemlerine ¢6ziim bulmak i¢in kahinlere damigsmiglar ve onlarin
problemlerin iistesinden gelebilecegine inanmislardir. Kahinlerin
yaratiliglarinin - ve  mizaglarmin  temizliginden otiiri  kehanette
bulunduklarina kanaat getirmislerdir. Cahiliye Devrinde, insanlar
kehanete cok Onem verdikleri i¢in degisik kehanet tiirleri ortaya
cikmigtir. Yildizlarin hareket ve durumlarindan ileride meydana
gelecek, savaslar, hirsizlik gibi olaylar1 bileceklerine inaniyorlardi.
Riiyalar1 yorumlamak iginde kahine tabir ettirmislerdir ayrica fal oklar
ile gelecekten haber alip verebileceklerine inanirlardi. Buna benzer
birgok Kehanet tlirii Cahiliye doéneminde olduk¢a yaygm olarak
kullanilmis ve kahinlerede saygi gosterilmistir.

Kahinlik, ¢ok eski uygarliklardan beri var olan bir ugras olup,
meydana gelecek olaylar1 birtakim yontemlerle 6nceden bilmeye
caligmaktir. Kehanet gaybdan haber vermektir. Kehanet ve Kahinlik,
modern bilimin yeterince gelismedigi, dini bilgilerin eksik kaldig
toplumlarda ortaya ¢ikmaktadir bu durumun sebebi ise insanin
bilinmeyene ilgi duymasi, gizemli olan1 merak etmesi ve etrafinda olup
bitenleri anlamak istemesinden kaynaklanmaktadir. Fakat Islam
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inancina gore Allah'tan bagka gayb1 kimsenin bilemeyecegi belirtilerek
her tiirlii batil inanis ve uygulamalara kars1 6nlemler alinmis, bunun i¢in
de falcilik ugursuz sayilmis ve kehanet’te yasaklanmigtir. Bununla
birlikte Cahiliye devrinde yaygin bir cin inanc1 vardi. Islam ncesi Arap
toplumunda sair ve kahinlere haber getiren cinler olduguna
inanilmaktaydi ayrica bazi hayvanlarin cinlerle ilgileri oldugu inanci
hakimdi. “Gul” diye adlandirdiklart disi cinlerin varligina inanirlardi.
Biiylicii ve kahinlere saygi gosterilirdi ¢linkli biiyiicii ve kahinlerin
cinlerle ilgileri olduguna inanildig1 igin genel olarak insanlar bu
kisilerden c¢ekinirlerdi. Cinlerin bu kahinlere gizli seyleri haber
verdikleri ve bu sayede kahinlerin, kehanetlerde bulunduklarina
inanmaktaydilar.

Islam &ncesi Araplarda hemen her evde bireysel-ailevi
tapinmalarda kullanilan bir put kosesi bulunurdu. Araplarin yolculuga
¢ikmadan dnce yaptiklar: son ve yolculuk doniislerinde yaptiklart ilk is
bu puta dokunmak olurdu. Toplu tapimislarda cok sayida putun
bulundugu tapinaklara, meydanlara ve Kabe’ye giderlerdi. Tapinaklara
Araplar Beyt derlerdi. Kiip seklindeki tapinaklara da "Kabe" adi
verirlerdi. En biliylik Kabe ise Mekke’deki Kabe’dir. Araplarin
ibadetlerinin en goriiniir olani putlara tapmak ve onlarin adina kurban
kesmekten ibaretti. Putlara hem kurban kesme hem de onlar1 hayvanlara
tavaf ettirme adetleri vardi.

Sonuc olarak Araplarin Islam’dan 6nceki tarihlerinin Cahiliye
kelimesiyle ifade edilmesinin en Onemli nedeni hayat tarzlarina
bedeviligin hakim olmasi, cevrelerinde yasayan insanlara gore
medeniyet bakimindan geri kalmalari, bilgisizlik ve gaflet igerisinde
gocebe ve yar1 gocebe seklinde kabile hayatt yasamalarindan
kaynaklanmaktadir. Diger 6nemli sebepler ise, puta tapmalari, kotiiliik
yapmalarin1 Onleyen bir dine, bir peygambere ve semavi bir kitaba
sahip olamayislaridir. Bu nedenlerden &tiirii  kendilerince kutsal
saydiklart ve deger verdikleri bir¢ok kehanet c¢esidi lretmis ve
kehanetlerine yon vermeleri i¢inde aralarindan bazi farkli 6zelliklere
sahip olduklarim diisiindiikleri kisileri kahin olarak kabul etmislerdir.
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MESNEVI’NIN POETIK BEYITLERI UZERINE-II

Musa Balct”
Oz
Mesnevi'nin ilk on sekiz beytinin bizzat Mevlana tarafindan
yazildig1 kabul edilir. Eserin geri kalan kismu ise, farkli zamanlarda ve
farkli mekanlarda Mevlana tarafindan sdylenmis ve Hiisameddin Celebi

tarafindan da yaziya gecirilmistir. Yaziya gecirilen kistm daha sonra
Mevlana’nin kendisi tarafindan da diizenlenmistir.

Mevlana iizerine simdiye kadar Tiirkce olarak yapilan galigmalar
daha ¢ok onun goéniil adamhig tarafina yogunlasmistir. Mevlana’nin
eserlerinin edebil Ozelliklerine iligkin calismalar ise daha az sayida
olmus ve onun bu 6zelligi geri planda kalmaistir.

Mevlana, kendisinden Onceki yazili ve sozli birikimden
yararlanmis bir kimse oldugundan, onun Mesnevi’si bir bakima anlati
gelenegimizin hafizasi konumundadir. Mesnevi’de anlatilan hikayelerin,
daha once bilinen hikayeler olmasi, bu eserin 6zgiinliigii acisindan bir
kusur sayilamaz. Bir anlatict olarak Mevlana, c¢ogunlukla asina
oldugumuz hikayeleri kendi bakisiyla yeniden yorumlayarak anlatir.
Onun anlattig1 hikayeler icerisinde, daha 6nce kitaplara ge¢mis olanlar
bulundugu gibi halk arasinda sozlii kiiltiir olarak anlatila gelenler de
vardir.

Bir eserin daha iyi anlagilabilmesi i¢in, o eserin kaynaklarinin da
bilinmesi gereklidir. Mesnevi’nin kaynaklar: arasinda baslica Kur’an-1
Kerim, Hz. Peygamber’in hadisleri, Islim tasavvuf gelenegi, Yunan,
Hint, Arap, Fars ve Tirk hikaye gelenekleri bulunmaktadir.
Mevlana’nin kendisi hikaye ederken bu kaynaklarin bazilarini dogrudan
dile getirmektedir. Onun eseri lizerine ¢alisma yapanlarin dikkat ¢ektigi
onemli hususlardan birisi sudur: Cok az edip onun kadar halk diline
yakinlagsmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Poetika, Mesnevi, Sekil ve Anlam,
Kafiye, S6z Sanatlari.
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On the Masnawi's Poetic Couplets-11
Abstract

The first eighteen of the Masnawi are considered to be written by
Mevlana. The rest of the work was told by Mevlana at different times
and in different places and written by Husameddin Celebi. The article
was later edited by Mevlana.

The studies conducted on Mevlana so far in Turkish mostly focused
on his volunteer side. Studies on the literary characteristics of
Mevlana's works were less numerous, and this feature remained in the
background.

Mevlana's Masnawi is in a sense, the memory of our tradition of
narrative, as he is a beneficiary of the previous written and oral
accumulation. The fact that stories told in Masnawis are previously
known stories cannot be considered a defect in terms of the authenticity
of this work. As a narrator, Mevlana describes the stories we are often
familiar with in his own view. Among the stories he narrates, there are
some who have been mentioned in oral texts as well as those who have
passed books before.

In order for a work to be understood better, it is necessary to know
the sources of that work. Among the sources of Masnawi are the Quran,
the hadiths of the Prophet, Islamic sufi tradition, Greek, Indian, Arab,
Persian and Turkish story traditions are available. Mevlana himself
narrates some of these resources while narrating himself. One of the
important points that draw attention to those who study on his work is:
Very little like her approached folk language.

Keywords: Mevlana, Poetic, Mashawi, Figure and Meaning,
Rhyme, Rhetoric.

Structured Abstract

Masnawi, which is the work of Mevlana, does not have a separate
section on the art of poetry. Mevlana did not intend to write an
independent poetic with the understanding of today, just like the other
ones of the tradition of Islamic literature. However, in different parts of
this work, there are many poetic couplets between them.

Mevlana's thoughts on rhyming, measurement and words of art
continued to be read with great interest today as it was yesterday. In
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Mevlana's work, the value of language, which is a very important
element in the art of poetry, is explained but attention is also paid to the
disasters of language. It is interesting that a poet whose material is
language draws attention to disasters of language. It is interesting to
note that Mevlana's work, whose aim is not to make art, has rhyme and
language defects.

Mevlana, a versatile character, has a different value in everyone's
world. His having different characteristics is related to the richness of
the world of thought. Those who want to mourn Mevlana to the public
more pointed to the feature of being a man of heart. According to
Nurettin Topgu, it is a flawed approach to see him as a poet of ordinary
emotions in today's sense. But Mevlana himself, himself, has put
forward thoughts on the shape and meaning of the main subjects of the
art of poetry.

Different from the first part of our work, which was published
previously on poetical couplets of Mevlana, in this study, the topics
such as Masnawi's sources, language, rhyme, measure and word arts in
Masnawi, the way of understanding and understanding are emphasized.
As an exuberant character that does not fit into his cup, Rumi's couplets
of rhyme, measure, and expression are of particular interest. The figure
stands as an unimportant to Mevlana, but also to prevent us from
becoming more aware.

Mevlana put a lot of thought on the subject of shape and meaning.
To explain the difference between these two concepts is one of the main
issues of Mevlana. For a reader to understand a work or a subject, he /
she should not be dealing with the shell. He has to make a special effort
to understand that subject. In fact, Mevlana says that his work in
Mesnevi cannot be understood without any effort. It is not reasonable to
deal with shape or form, stick to the outside, and stay away from the
meaning. According to Mevlana: stuck to the shape is similar to
worshiping idol. Although Mevlana has produced numerous works, in
particular the Masnawi, he even makes the poem himself a critic of
poetry.

Masnawi is composed of many stories and the length of these
stories is different. Before the narrative narrative of stories, the main
idea of the story was written. In the masnawi-style works, the tradition
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of giving place to nourishment, struggle and naat was not observed in
the Masnawi of Mevlana.

To tell the difference between figure and mana is one of the main
issues of Mevlana. He says in the fourth book of Masnawi that his work
cannot be understood without any effort and without waiting for the
reader to open it. Mevlana attempts to exhibit this issue with interesting
expressions. It identifies the worship or worship of the figure with the
idol worshiping in the couplets below. In fact, he makes his poems even
criticized the poem itself.

There are many definitions about the letter, form and meaning in
Masnawi. Mevlana, based on the essence of the shell, is not the shell.
According to him, the purpose of the story or narrative is to, in a way,
form something else in the reader and the listener.

Among the sources of Masnawi are the Quran, the hadiths of the
Prophet, Islamic sufi tradition, Greek, Indian, Arab, Persian and Turkish
story traditions are available. Mawlana himself narrates some of these
resources while narrating himself. One of the important points that draw
attention to those who study on his work is:

It is noteworthy that many of the Masnawi narratives are composed
of well-known stories. This situation shows that both Mevlana's
personality as a literary personality and his personality in folk culture as
well as his style of expression are based on the public. In Mevlana
Masnawi, he re-interpreted the stories he told in his footsteps following
the tradition of wisdom he was his heir. In his work he also referred to a
great number of sages who produced Persian or Arabic works of
wisdom.

It is noteworthy that Mawlana, who made many references to the
summits before him, made little references to the Shahname of Firdevsi,
who was a master of both Persian literature and world literature. From
Mevlana's point of view, what is originally intended is not purely
formal art but the meaning. The form is necessary to reveal the
meaning. When the word is used in the local place, the dead spirits can
be raised, and when it is not used, it can achieve the power that can
sustain the world.

The stories described in Mevlana's Masnawi are mostly familiar
stories. But he reinterprets these stories by reinterpreting them. Among
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the stories he narrates, there are some who have been mentioned in oral
texts as well as those who have passed books before.

Giris

Anlamin pesinde bir hayat felsefesi ortaya koymus olan Mevlana
(6.1273), kemale erme yolunda ¢ok defa yeniden dogusu tecriibe etmis
ender sahsiyetlerdendir. Muhataplarini, bagkalarina agik olmaya ve
kendini gergeklestirmeye c¢agiran Mevlana, bu ozelligiyle giiniimiizde
de diinyanin degisik cografyalarinda farkli disiplinlere mensup kisilerce
referans gosterilmektedir.

Daha Once, Mesnevi'nin poetik beyitleri 1s18inda Mevlana’nin
eserinin Islami edebiyat agisindan Onemi, onun kendi eserini
tanimlamas1 ve muarizlarina kars1 savunmasi gibi bagliklar {izerine
tarafimizca bir makale kaleme almmusti.® Bahsi gegen calismamizin
devami niteligindeki bu makalede ise, Mesnevi’de Mevlana’nin dil ve
icerik, kafiye, Olcli ve sOz sanatlari, sekil ve anlam gibi konulardaki
diisiincelerine dair kendi beyitleri iizerinden poetik bir okuma
yapilmaya ¢alisilmistir.

1. Mesnevi’nin Kaynaklari

Mevlana, gerek Islim cografyasinda gerekse bu cografyanin
disinda kalan kiiltiirlerin bilgi ve anlat1 birikimine ilgiyle yaklagsmistir.
Mesnevi’de Mevlana’nin kendi sesi ve bakisiyla naklettigi hikayelerin
kaynaklarina bakildiginda bu durum goriilecektir. Mevlana’nin eserleri
iizerine ¢alisma yapanlar, onun kendinden Onceki sairlerin Arapca ve
Farsca siirlerini cok¢a okuyup 6zlimsedigine isaret etmektedir.?

[ranli arastirmaci Fiirizanfer, Mesnevi’nin hikdye kaynaklari
iizerine yaptig1 degerlendirmelerde, eserde yer alan 275 hikayeden 264
tanesinin kaynagini tespit etmistir. Bilinen hikayelerin tekrar anlatilmasi
giinlimiiz edebiyatinin hikaye/0ykii anlayis1 iizerinden bakildiginda,
orijinallik acisindan bir kusur seklinde diisiiniilebilir. Bu noktada sunu
ifade etmek gerekir ki, Mevland’min farkli eserlerden ve halk
edebiyatinin s6zlii kaynaklarindan yararlanmasi, onun orijinal bir
anlatic1 olmasina mani degildir. Nicholson’un ifadesiyle “O, c¢ok sey
odiing aldi, fakat az bor¢landi; ele aldigi her seyi kendi eseri haline
déniistiiriiyordu.”
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Mevland’nin anlattmini1  gergeklestirirken yararlandigi ve bazi
tasarruflarda bulundugu hikayelerin 6nemli bir kismi halkin sdyleye
geldigi hikdyelerden olusmaktadir. Elbette Mevlana’min hikdye ve
anlatim bi¢iminin belirleyici ekseni tek basina halk hikayeleri degildir.
Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in hadisleri, islam tasavvuf gelenegi,
Yunan, Hint, Arap, Fars ve Tiirk hikaye gelenekleri de onun
yararlandigi baslica kaynaklardir.

Mevlana’nin anlattigi hikayelerde adi gegen, kaynak olarak alinan
ya da gondermelerin bulundugu baslica kisi ve eserler arasinda sunlar
dikkat c¢ekmektedir: Kelile ve Dimne, La Fontaine Masallari,
Sinbddname, Binbir Gece Masallar:, Kabusname, Ebu’l-Ferec el-
Isfahani (6. 967), Kitab-ul-Agdni (Sarkilar Kitab1), Ebu Nuvaz (6. 814),
inli kaside sairi Miitenebbi (6. 965), Esrarname ve Tezkiretu'l-
Evliya’siyla Attar, Tabakdt'tyla Ibn Sa‘d, Risdle eseriyle Kuseyri (6.
1074), Tefsir’iyle Ebu’l-futih-1 Razi, Kasasu'l-Enbiya’siyla Sa‘lebi,
Makdmat eseriyle meshur Hariri (6. 1122), Kesfu'l-Mahciib’uyla
Hucvird, Veys u Ramin veya Vamik u Azra’nin yazar1 Esad-i Gurgani,
Leyld ve Mecnun ve Hiisrev ve Sirin’in yazar1 Nizami (6. 1109), Ihyd
eseriyle Gazali (6. 1111), kaside sairi Hakani’nin (8. 1199).° Yukarida
sayilanlarin diginda, Ibn Sina (6. 1037), Calindis, Ahd-i Cedid gibi eser
ve sahsiyetler de zikredilmektedir. Bu kaynaklarin bazilarim
Mevlana’nin kendisi de isim vererek anmustir.

Mevlana, anlattigi hikayelerin kaynaklar1 arasinda o6zellikle
diinyada ¢ok taninan eserler arasinda gelen ve neredeyse biitiin diinya
dillerine c¢evrilmis olmasindan dolayr Cemil Meri¢’in ifadesiyle
“diinyay1 fetheden kitap” Kelile ve Dimne 6zel bir yer tutar.
Mevlana’nin en ¢ok zikrettigi isimlerin basinda Senai gelir. O, Senai ve
Attar’in sozlerine atiflar yapar. Asagida goriilecegi lizere Vis u
Rdmin’den ve Hiisrev ve Sirin’den de soz eder.

Solel O aa ) 23 S an a8 Ol Gad 5 s md Oxel 5 G
Vis ve Ramin ile Hiisrev ve Sirin’in hikdyesini oku
Kiskan¢liklarindan ne yapti o ahmaklar

Mevlana, anlattig1 hikaye ya da vermek istedigi ders hangi konu ile
ilgili ise, o alanda adi s6hret bulmus kisileri referans gostermekten
imtina etmez. Hikayelerinde gondermede bulunacagi eser ya da
sahsiyeti ve onun darb-1 mesel olmus soziinii aktarirken bilingli
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davramir. Ornegin tipla ilgili bir konuyu giindeme getirirken Calinds’tan
ya da Ibn Sina’dan s6z eder.

Islami edebiyat gelenegine mensup yazar ve sairler, farkli
donemlerde aymi hikayeyi tekrar anlattiklar1 gibi bazen de birbirine
benzer hikayeler anlatmigtir. Her anlatict kendi kabiliyet ve bakist
cercevesinde bu hikayeleri yeniden yorumlamistir. Mesela Mesnevi’de
yer alan ve Lokman’in efendisi tarafindan tadi ac1 olan karpuzla imtihan
edilmesini anlatan hikaye, Attar’in Mantiku’t- Tayr’inda padisah ile
kole arasinda gegmektedir. Ayni hikdye Avfi’nin Camiu’l-Hikdydt inda
ise bir bah¢ivanla Nizamiilmiilk arasinda cereyan etmektedir.’

Islam cografyasinda hikayeyi ve incelikli sdyleyisi Farsca ile ortaya
koyan Onemli kisiler arasinda Firdevsi (1020), Abdullah-i Ensari (6.
1089), Hucvirl (6.1072), Senai (6. 1131) ve Attar (1221) gibi isimler
akla gelir. Mevlana, Mesnevi’de kendisinden oOnceki bilgelere ¢ok
sayida atifta bulunmustur. Bunlar arasinda, Fars edebiyatinin
saheserlerinden sayilan Firdevsi’nin Sahndme’ye, donemin diger
sairlerine kiyasla Mevlana’nin Mesnevi’de daha az atifta bulunmus
olmasi dikkat <;ekicidir.8

Yararlandig1 kaynaklarin 6nemli bir kismi sozlii anlatim gelenegine
dayanan Mesnevi’nin nasil kaleme alindigina dair aktarilan bilgilere
kisaca bakmak da yararli olacaktir. Mesnevi’nin ilk on sekiz beyti
bizzat Mevlana tarafindan yazﬂmls‘[nr.9 Eserin geri kalan kismu ise,
Mevlana’nin hemen her an yakininda olan Hiisameddin Celebi “camide,
hamamda, sema esnasinda onun dudaklarindan kendiliginden ddkiilen
misralari, sahsi marifetiyle ayn1 anda yazmaga calismistir. Bu
yazdiklarini daha sonra tekrar Hiidavendigar’a okumustur. Bu yazdirma
keyfiyeti Mevlana’min hayatinin son aylarina kadar devam etmisgtir.”*°
Mevland semanin ritmik doniislerinin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlayan bu eser lizerinde sonradan diizeltmeler de yapmlstlr.11

2. Mesnevi’de Dil Konusuna Bakis

Mesnevi, M. Nazif Sahinoglu’nun ifadeleriyle, “Islim diinyasinda
Kur‘dn-1 Kerim ve hadis-i seriften sonra, Ibnu’l-Arabi’nin Fusiisu’I-
hikem’i gibi en ¢ok basilan ve iizerinde en fazla durulan eserlerden
biri”dir. Oyle ki, Mevlana’nin eseri iizerine yapilan serhler, bazen eser
sahibinin  maksadinin  Otesini  isaret eden noktalara kadar
ilerleyebilmistir. Mesnevi hakkinda yapilan ¢alismalarda ve serhlerde,
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Mevlana’nin dil anlayisi ilizerinde hak ettigi kadar durulmamistir.
Halbuki onun eserinin farkli yerlerinde, dil {lizerine sasirtici bicimde
birgok tanimlama yer alir. Mevlana ve Mesnevi'nin sadece edebiyatin
konusu olmadigii esas alacak olursak, bugiin dil felsefesi agisindan
yapilacak degerlendirmelerin énem arz ettigini fark ederiz.'? O, dile
sadece dvgiiler diizmez; Islam gelenegine mensup diger birgok diisiiniir
gibi, ayn1 zamanda dilin afetlerinden de s6z eder.

Mevlana’nin  Mesnevi’de dile iliskin  kullandig1  ifadelere
bakildiginda, onun muhataplarint  konunun kavrayis esigine
cikarabilmek icin ¢ogunlukla soziin arasina s6z getirdiginin alt1 ¢izilir.
Ona gore, sozli degerli kilan, dinleyen kulaktir. Zira muhatabin,
anlaticinin ifade diinyasina yaklasamadigi noktada, s6z de degerini
bulmamis olacaktir.

Dil iizerine ¢ok sayida beyit sdyleyen Mevland’nin kendisi siirde
nasil bir dil kullanmistir? Bu soruya cevap vermek igin Sezai
Karako¢’un yazdiklarina bakabiliriz. Karakog¢’un goéziinde Mevlana,
“adeta giinlik dili, siir dili olan bir 6te alem ziimriidi ankasinin
duyarhhgr™® ile eser veren bir karakterdir. Annemarie Schimmel ise,
Mevlana hakkinda, “Farsca yazan higbir sair, onun kadar halkin agzina
bakmamuistir” der. Onun giindelik dile ait sdyleyisi tercih etmis olmasi,
“cogu zaman siirlerinin “poetik” olarak terciime edilmesini de
neredeyse imkansiz kilar.”** Mevlana’min halk diliyle sdyleyisi tercihi,
sadece Horasan bolgesinde konusulan Farscada degil, ayn1 zamanda
Oguzca’nin Dogu Selgukluya bagli Horasan Tiirkcesi 6zelliklerinde de
kendini gostermektedir.™

Horasan ve Irak tisluplarinin etkisinde siir sdyleyen Mevlana’'nin,
islip bakimindan kendisinden Onceki iki biiyiik sahsiyet olan Senai ve
Attar’in etkisinde kaldigi aciktir. Fakat o, sufi sairler arasinda dile
hakimiyet bakimindan ayr1 bir yerde durur. Zira “klasik siirin biitiin
inceliklerini ve retorigin biitiin oyunlarini ¢ok iyi bilir. Bununla beraber
o, bunlart biling dis1 kullanir ve coskun misralarin arasina dylesine
ustaca yerlestirir ki, neredeyse birinci okumada insanin dikkatini bile
cekmezler.”

Mesnevi’yi olusturan alt1 defter farkli zaman dilimlerinde kaleme
almmustir. Eserin farkli kisimlarinda Mevlana’nin “niyet ve ilgisinin
nasil degistigini gormek miimkiin: altmigh yillarin ortalarina isabet eden
baslangigtaki lirik agiklamalari, III. ve IV. ciltlerdeki teorik agiklamalar
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takip eder.”'® Schimmel’in degisim seklinde adlandirdigi bu ¢izgiyi
aslinda “gelisim” bi¢iminde ifade etmek daha kapsayici olabilir.
Mevlana’nin bu gelisim ¢izgisinin en belirgin 6zelliklerini, dil
konusuna yaklasiminda gérmek miimkiindiir. Eserin kimi yerlerinde
kendisine Ovgiiler dizilen dil, kimi yerlerde insani1 sinirladigr icin
sikayet konusu halini almaktadir.

Mol Gl s ) O e 4y Cod (s ol o 5 K 53 G 0
Su dil, tag ve demir gibidir
Dilden si¢rayan da, ates gibidir

B Gload 1 02 e lers S Gl s A Sl (alle
Bir diinyay1 viran eder, bir soz

Olii tilkileri aslana dondiiriir

Asagida yer verilen beyitlerde dil’in sikdyet konusu edilmesinin
iizerinde diistinmek gerekir. Burada dil’in degersizligine dair bir tenkit
yoktur. Aksine son derece degerli ve anlaml1 bir varlik olan soziin/dilin
yerli yerinde bulunmadig1 vakit afete doniisebildigi ifade edilmektedir.

OlaS 3 O s 48 (1a (5 505 saan b ) a8U ca (S ) 4G
Agizdan bir kere ¢ikan bir sozii

Yaydan firlayan ok gibi bil sen

o 51 i S Al xy e sl 5 oy O a5 1
Geri donmez o ok, ey ogul!

Selin ontinii bastan baglamak gerek

Insanin muhataplar1 tarafindan anlasilmasinda arag olan dil, kimi
zaman sahibi ic¢in bir hapishaneye de doniisebilmektedir. Dil
hapishanesi seklinde ifade edebilecegimiz bu hal i¢re olan insan, halin
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anlatiminda dilin kifayet etmemesinden dolay1r istirap ¢eker ve bu
siirlayiciligin esaretinden kurtulmak ister.

) Ga A G G O i e A o 5 o () G
Ey dil, hem ates hem harmansin sen

Daha ne kadar atese vereceksin, bu harmani sen?

A e B R4 pan £ S e Gl 551 gl Gl 0
Can feryat ediyor elinden tenhada

Gerg¢i sen ne dersen yapryor onu da

Dss Gt o @) pd ) G SHOh el gi) el
Ey dil! hem sonsuz bir hazinesin sen
Ey dil! hem devasiz bir dertsin sen
3. Mesnevi’de Kafiye, Ol¢ii ve S6z Sanatlarina Bakis

Kafiye, soziin degeri ve sanatli sOyleyis iizerine Mesnevi’de ¢ok
sayida beyit yer almaktadir. Mevlana’nin bu konudaki diisiincelerini
aciklamasi bakimindan asagidaki beyitleri, onun en fazla 6ne ¢ikan
sozleri olarak kabul edilir.”*

Go M D Jiaia ey Ga Ay g adiail 48
Kafiyeyi diistiniiriim ve sevgilim

Yiiziimden bagska bir sey diisiinme, der bana

(e Ul 0 (58 Dl 50 A48 (o i) 488 () (pdi (5 sA
Ey benim kafiye diigiinenim!
Benim goziimde devlet kafiyesi sensin
OOV s YA d5dn Caa O ) il gl oA G
Harf de nedir ki, diisiinesin
Harf nedir ki, tiziim baginin ¢itinden baska
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22 .. o - . - . w @ - - .
P Slhds ol (AU popd s sGisa s a
Harf, ses ve sozii birbirine vururum

Bu iicii olmadan konusmak icin seninle

Bir sairin eserini inga etmesindeki asil amaci sanat yapmak
degildir. O, anlatmak istedigi konuyu ifade ederken sanatin
imkanlarindan yararlanir. Sanatin imkanlari, her sanatkara kabiliyeti
oraninda farkli makamlar sunar. Kimi sanatkarlarin eserleri, anlam
katmanlhilig1 bakimindan diger eserlerden ayr1 ve 6zel bir yerde durur.
Soziin birden fazla katmaninin varhigr diistiniildiigiinde, Mevlana’nin
Mesnevi’sinin de farkli bilgi ve egilimdeki her bir okuyucu i¢in bagka
bir 6zelliginin 6ne ¢iktig1 goriilecektir.

“Mecazlar, tesbihler ve ‘“gecmis giinlerden masallar” normal
okuyucular icin lizumlu™® iken, arif kisiler sozde daha baska unsurlari
ararlar. Zira varhiga iliskin hakikatlerin ancak mecaz elbisesi ile ifade
edilebilecegi durumlarda anlatict icin daha iyi bir iletisim yolu yoktur.?*
Bu noktada Mevlana, kafiyenin ve veznin kayitlarindan rahatsiz
olusunu ifade etmekle birlikte, onun siirinde musikinin izleri son derece
belirgindir. Mesnevi’yi, Zerrinkib gibi “benzersiz bir eser” olarak
tanimlayanlarin yanmi sira, M. Fuad Kopriili gibi dil ve siiriyet
bakimindan kusurlar tasidigi icin tenkit edenlerin varligindan da soz
etmek gerekir.”> Nicholson da vezin teknigi bakimindan Mesnevi’nin
gevseklikler tasidigina isaret etmistir. Fakat yeni niishalarda
miistensihler vezinle ilgili sorunlari gidermistir.26 Burada Mevlana’ nin
salt eser ortaya koymak i¢in yola ¢ikan bir sair olmadigi, Tebrizli Sems
ile ilerleyen yaslarda karsilastiktan sonra siire yoneldigi, eserini farkli
zaman ve mekanlarda sdyledigi hatirlandiginda, edebi agidan kusur
olarak goriillen bu hususiyetlerin makul karsilanmasinin gerektigi
anlagilacaktir. Kaldi ki Mevlana, vezin ve kafiye pesinden giden bir sair
degil, vezin ve kafiyeyi pesi sira siiriikleyen bir sahsiyettir. !

4. Mesnevi’de Sekil ve Anlama Bakis

Nurettin ~ Topgu, Mevlana  Celaleddin  {izerine  yaptigi
degerlendirmelerde, “bir¢oklarnin meftun oldugu sanatkar tarafi, onun
zahiridir” der. Topgu bu konuda, Mevlana’ nin asil dikkatimizi ¢ekmesi
gereken Ozelligi olarak manay1 isaret eder ve Mevland’yr “bizim
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duygularimizin terenniimciisii zannederek sairler arasina koymak
gaflettir, anlayigsizliktir” diye ekler.?® Topgu’nun Mevlana i¢in kurdugu
cimleler, Mevlana’nin  siirinin ~ poetik  Ozellikler — nazariyla
degerlendirilmesindeki eksikligin sebebini de izah eder niteliktedir.
Burada su hususa isaret etmek gerekir: Nasil ki bir sairi siirinin i¢erigini
ve onun siir sdylemekten asil maksadinin ne oldugunu ihmal ederek
degerlendirmek miimkiin degilse, onu sadece siirinin igerigi ile
degerlendirmekle yetinmek de eksik olacaktir.

Cok sayida hikayeden olusan Mesnevi’nin anlatimlari birbirinden
farkli uzunluktadir. Hikayelerin manzum olan anlatimlarina gecilmeden
once mensur bicimde hikdyenin ana fikri yazilmistir. M. Nazif
Sahinoglu, o doneme kadar ve sonraki donemlerde kaleme alinan
mesnevilerde mutad olan “Besmele” ile veya “besmele ve hamdele” ile
baglama, miindcdt ve mnaata yer verme Aadetine Mevlana’nin
Mesnevi’sinde riayet edilmemesini ve sarihlerin de bu hususa hemen
hemezg hi¢ deginmemis olmalar1 dikkat c¢ekici bir husus olarak isaret
eder.

Mesnevi’de harf, bi¢im ve mananin ne olduguna dair ¢ok sayida
tanimlama yer almaktadir. Bu konuda en dikkat c¢eken beyitler
asagidakileridir.

s & shie ina ya G s e gl o adl Gyl o
Harf, kaba benzer, i¢indeki su da manaya

Mana denizi, kitabin aslinin katindadir™

SR B RFO UG SR PO Coti dlae) 5 Crand e o

Manada boliim ve sayr yoktur

Manada ayrim ve par¢alara ayirma yoktur
33@&3@@)&\@\&}50}? d\mh’;hﬁﬂ)a\‘;\m

Manayr siire sigdirmak, bos isten baska bir sey degildir

Mana, sapan tas1 gibidir, ele avuca sigmaz
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)5 ala K i ) ol o )8 iy 4S 28l o) e
Mana, seni senden alan seydir

Seni sekilden kurtaran seydir

S i glle B 15 M R 5 S48 a5 o Sime
Mana, kér ve sagir eden sey degildir
Mana, sekle daha ¢ok dsik eden sey degildir

Sekil ve mana arasindaki farki anlatmak, Mevlana’nin esas
konulariin basinda gelir. O, Mesnevi’nin dordiincii defterinde, eserinin
hicbir ¢aba sarf edilmeden anlasilamayacagini soyler ve kendini
okuyucuya a¢cmasin1 beklemeden. Mevlana bu konuyu ilgi c¢ekici
ifadelerle sergilemeye girigir. Sekle tapmayr ya da goriliniise takilip
kalmay1 asagida yer alan beyitlerde puta tapmakla 6zdeslestirir. Hatta o,
eserlerini ortaya koydugu siirin kendisini bile tenkit konusu yapar: Fihi
md fih adli eserinde (s. 74) “Siir nerede, ben neredeyim? Siirden
bizarim, bana gore siirden daha kétii bir sey yoktur” der.*®

LL\M‘-)LL.IJ\EJ_)A(?:Q%}JO{S i\u_)gt_l_)_,md\il‘)}u.amwmsa
Ey sekle tapan, sekil oyle goriiniir ki
Sanrsin iki goziiyle sana bakiyor
Faae 2l i anly s 48 @l )l on S i (i
Resim karsisinda edebini takinirsin
“Acaba bana neden cevap vermiyor?” dersin

Gortinen sekil ile o sekilde i¢kin bulunan ve gériinmeyen manaya
dair Mevland’nin yaptig1 benzetmeler, ayn1 zamanda bir edebi metnin
bicim ve iceriginin niteligi agisindan da okunabilir.

e UL 2 S0 IR 05 (s Bt I P RS Y
Olur da sekli kétii ve ¢irkin ¢ikarsa eger

Huyu giizel ¢ciktiginda ayaklarinin ucunda can ver
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O sl ailay Jina alle Gluaa Sl sy ga
Gortintis onunla gider yok olur

Mana dlemi kalici olarak durur

s ) s ) K s G (3de (53 i
Ne kadar oynayip duracaksin, sekliyle testinin

Git, suyu ara, birak seklini testinin

e £ R 5 Bl (ra ) 5w () sea
Sekli gordiin de, habersizsin manadan

Sedefin i¢indeki inciyi se¢, akillyysan

Ol gl eniy ales an R S L0 Al sledaa o
Diinyadaki bu kalip sedeflerin hepsi
Can denizinden diridir ger¢i hepsi

BENTE VIS IR TPN2N 088 258 Caaa il S
Yazik ki, i¢inde inci yoktur her sedefin

Ag goziinii de, bak igine her birinin

Ol 3 () el eSSl RS e s (s eajlaaa oK
Onda ne var, bunda ne var seciver
Az bulunur, o krymetli olan inci
Tdalas Glain va s (S 0 Kb AS G e Dmat S
Dag goriiniis olarak bakarsan, sekil agisindan

Yiizlerce kat daha biiyiiktiir kirmizi la’lden
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Mevlana, yukarida aktarilan beyitlerinin yer aldigi hikayenin
sonunda, sekil ve mana konusunda poetik bir serlevha sayilabilecek
olan su beyti de soyler:

3¢ 5381 Leginl 5 ) pe 20 18 £ 500 L el ol 4l S
Bir hikaye ister dogru, isterse uydurulmus olsun
Amag dogrular: canlandirmasi bizim igin

Mevlana'nin iistteki beyitte hikdye tiiriine dair sozii, Sark Islam
Edebiyati geleneginde hikaye meselesine bakis agisini ortaya koymasi
bakimindan, {izerinde diisliniilmeye degerdir. Bu beyit, son donemlerde
edebiyat diinyasinda canlanan “edebiyat ve kurgu iliskisi”ne dair klasik
edebiyatimizin bakis acisinin ipuglarini vermesi bakimindan énemlidir.

Bu ¢alismada ele alinan metinlerde de goriilecegi {izere, Mevlana
poetik Ozellikler barindiran beyitlerini, eserinin farkli béliimlerinde ve
farkli hikayelerde ortaya koymaktadir. O, bugiiniin anlayigiyla, miistakil
bir poetika yazma gayesi glitmemistir. Fakat Mevlana’nin Mesnevi’si
bastan sona dikkatle okundugunda, eserinde miistakil bir poetika
olusturacak kadar s6z soyledigi goriilecektir.

Cad 5 Gld gl L I Cad i Gl a5l LS gla
Dal meyveden eskidir, zaman bakimindan

Hiiner agisindan, meyve tistiindiir daldan

Zira agagtan maksat meyvedir

O halde aslolan meyvedir, agag¢ geri plandadir

Kabugu degil, kabugun i¢indeki 6zl esas alan Mevlana, 6zilin yani
danenin c¢ogalma ozelligine dikkatlerimizi ¢eker. Hikdyenin ya da
anlatimin amaci1 bir bakima muhatab1 olan okuyucu ve dinleyicide
bagka bir hali viicuda getirmek ve onu kendinde c¢ogalan bir esige
tasimak gibi goriinmektedir. Asagida yer alan beyitlerde, Mevlana
anlattig1 bir hikaye baglaminda bu hali soyle ifade etmektedir:
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" P YTT IS NI SWTAT S PTN A e g Gl 3 el
Kullugu giizel goriintir, manasi giizel degil

Ceviz ¢ok fakat i¢i bos

adadly a ol e et aaa B ab 343
Tadi olmali ki, ibadetin meyvesi olsun

Oz olmali ki, daneden agag ¢iksin

LA a2l gla (o S ea Jlgd 22 8 (S e 2 4l
Ozii olmayan dane nasil fidan olur?
Cani olmayan beden, hayalden bagska bir sey olmaz

Sekil ve mana konusunda vermek istegi mesaji ifade etmek i¢in
Sem ve Pervine hikdyesine gonderme yapan Mevlana, hikayenin
kendisine degil, vermek istedigi mesaja kulak kesilmek gerektigine
isaret eder. Sozlerinin devaminda satran¢ oyununda her biri bir baska
seyl sembolize eden unsurlar lizerinden mesajint vermeyi siirdiiren
Mevlana, biitiin bunlardan maksadin anlama varmak oldugunu tekrar
eder.

S 6 S R Giae s s DRl b el 51 sale
Mum ve pervanenin hikdyesini de

Dinle ve kissadan hisse al, ey aziz!

Soz yok fakat soziin sirrt var

Yiicelere u¢, baykus gibi asagilara u¢gma
Gy el (HaS Sl asla ok Gl FHAA S skl el

Satrang oynarken biri dedi ki: “Bu, kalenin evidir”

Otekisi: “Bu ev senin eline nasil gecti?” dedi
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S aa (g gm IS SOl F08 Gl S e by paa ) 4lA

Evi satin mi almis yoksa miras mi kalmis ona?
Ne mutlu manaya dogru kosan kimseye

Mevlana’nin asagida yer alan “soéziin egriligi degil, anlamin
dogrulugu esastir” anlayis: ifade eden beyti ile sozden maksadin mana
oldugunu ifade eden Istiklal sairimiz merhum Mehmed Akif’in
poetikasi*’ baglaminda zikredilen misralarmi birlikte okudugumuzda,
bu yaklasimin devam ede gelen bir anlayisin 6zet ifadesi oldugunu
goriiriiz.

Mevlana nin Mesnevi'nin “Ugiincii Defter”inde yer alan beyti:

Bl J gie Jadl A< Gl ) Cagine 230 =S Cipaa S
Soziin egri olsa da, eger anlami dogruysa

Soziin egriligi makbuldiir Allah katinda

Mehmed Akif’in Safahat’inda gegen misralari:

Sudur cihanda benim en begendigim meslek:
Soziim odun gibi olsun, hakikat olsun tek!**

Sekil ve mana konusunda Mevland’ nin diisiinceleri, yukarida ¢ok
sayida beyitte goriildi. Mevlana, edebiyat diinyasinda bugiin de
tartisilan sekil ve mana konusunda nihai noktada, Hz. Peygamber’e
atifta bulunur ve bu konuyu Yiice Allah’in zat1 (maddi/sekilsel varligr)
iizerinden agiklamaya calisir. O, sekil ve bi¢im {izerinde ¢ok fazla
disinmemek gerektigini bize hatirlatir ve kendi tercihini giliclii bir
referansla destekler.

a2 ld o apsa oS Can sihaad | ) les S Chay (n)
Bu yiizdendir ki, Mustafa bize vasiyet etti
Allah’in zati hakkinda az bahsedin diye

il ol o cida ol 3 S K Eld o asdl
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Zatim tefekkiir etmek demek
Zatini gormek degildir zaten
Ol 2le (53 )3 Uiina 01 el sl | Jadl
Sozii su beden gibi bil
Twpka ruh gibi icindedir anlami

33 (o CA i gla Ol s 335 (o G Ly (G s
Ten gozii, hep teni goriir

Ruh gozii de hep hileyle dolu ruhu gériir

46&‘9.\“’ LEJ\AJ&L\“\JLL.A‘;J}A Lgyﬁngwdiij
O halde Mesnevi 'nin soz nakislarindan

Sekil aldatistir, mana ise dogru yolu gosterir

Sonuc¢

Mesnevi’deki anlatimlarin  bircogunun halk arasinda bilinen
hikayelerden olusmas1 dikkat ¢ekicidir. Bu durum hem Mevland’nin bir
edebi sahsiyet olarak halkla ve halk kiiltliriiyle icli dishi olusunun hem
de anlattmindaki {slubunu halki dikkate alarak kurdugunun
gostergesidir. Mevlana Mesnevi’de anlatti1 hikayeleri miras¢isi oldugu
hikmet geleneginin izinden giderek yeniden yorumlamistir. O, eserinde
hikmet gelenegine mensup Farsca ya da Arapga eser veren ¢ok sayida
bilgeye atifta bulunmustur. Kendisinden onceki zirve eserlere ¢ok
sayida gondermede bulunan Mevlana’nin hem Fars edebiyatinin hem de
diinya edebiyatinin saheserlerinden olan Firdevsi’nin Sahndme’sine gok
az atifta bulunmus olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu konuda akla ilk gelen
sey, Sahname ile Mesnevi’nin igerik ve lislup bakimindan farkliligidir.

Mevland’nin bakis agisiyla ifade etmek gerekirse, sdzden asil
amaclanan sey bi¢imsel sanat degil, manadir. Bicim manay1 ortaya
cikarmak icin gereklidir. S6z yerli yerinde kullanildiginda 6lii ruhlar
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diriltirken, 6l¢iisiiz kullanildiginda ise diinyayi viran edebilecek kudrete
ulasabilmektedir. S6ziin anlam smirlari, Mesnevi gibi kimi eserler
iizerinde goriilecegi lizere, yazarin anlatim sinirlarinin ¢ok Otesine
uzanabilmektedir. Anlaticinin kolay ve sade goriinen sozleri,
muhataplarinin zihninde izini slirdiigii mananin da verdigi bereketle
daha genis bir tesire erisebilmektedir. Peki, son derece basit bir yapida
goriinmelerine ragmen o sozlere bu tesir giiclinii veren sey nedir? Bu
soruya ikna edici bir cevap bulmanin yolu o eserleri tekrar tekrar
okumaktan gegiyor.
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ANADOLU’DA FARSCA OGRETIMI iCIN
YAZILMIS BIR KONUSMA KILAVUZU: FARISI
TEKELLUM RISALESI”

Gokhan Cetinkaya™
Oz
Tiirk¢ce ile tarih boyunca miisterek bir cografyada karsilikli etki
icerisinde bulunan Farsca, bizim kiiltiirimiizde ve edebiyatimizda
Oonemli bir yer tutmaktadir. Tiirkce ve Farscanin bu denli i¢ ige
olmasinin tek nedeni elbette ayni cografya iizerinde konusulan iki dil
olmasi degildir. Medreselerde ikinci dil olarak Arapga ile birlikte
Farsgcanin Ogretilmesi ve bu topraklarda yasayan sair ve ediplerin hem
Tiirkge hem Farsca olarak muhtelif konularda pek c¢ok eser kaleme
almis olmalart bu iki dilin birbiriyle hemhal olmasmin diger 6nemli
sebeplerindendir. Bu birliktelik neticesinde kaleme alinan eserler
arasinda medreselerde mevzu bahis olan dilleri 6gretmek i¢in yazilan
kitaplar da vardir. Telif edilen bu eserler arasinda Tiirk¢e agiklamali
Farsca manzum ve mensur sozliikler, dil bilgisi kitaplari, serhler ve
Farsga okuma kitaplar1 6nemli bir yer tutar. Sozlik ve gramer
kitaplarindan ayr1 olarak Farsca dgretmek amaciyla az sayida da olsa
Farsca konusma kilavuzlari hazirlanmigtir. Bu tarz kitaplardan birisi de
Farisi Tekelliim Risales: dir.

Bu makalede, kisaca Anadolu’da Fars¢a 6gretiminin tarihi seyrine
deginilecek; miladi on dokuzuncu yiizyillda Farsca 0gretimi amaciyla
konusma kilavuzu tarzinda hazirlanmis olan Farisi Tekelliim Risalest
adl eser tanitilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Farsga, Farsca Ogretimi, Fars¢ca konusma
kilavuzlari, Anadolu’da Fars¢a, Farisi Tekelliim Risalesi.
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The Written Phrasebook for Teaching of Persian in
Anatolia: Farisi Tekelliim Risdlesi

Abstract

Persian which has a mutual influence on Turkish language and
history in a common geography, has an important place in our culture
and literature. The only reason why Turkish and Persian are so
intertwined is of course not the two languages spoken on the same
geography. The teaching of Persian together with Arabic as a second
language in the madrasas , and the poets and scholars living in these
lands have received many works in both Turkish and Persian languages,
which are other important reasons why these two languages are in
deeply harmony with each other. At the and of this intercourse there are
also books written to teach the languages that are the subject of
medreses. Among these written works are Persian verse and authentic
dictionaries with Turkish clarification, grammar boks and commentaries
Persian reading books have an important place. Persian speaking guides
have been also prepared in order to teach Persian separately from the
dictionary and grammar books. One of these books is Farisi Tekelliim
Risalesi.

In this article, briefly the historical view of the teaching of Persian
in Anatolia will be mentioned; the Farisi Tekelliim Risdlesi that
prepared in the form of a phrasebook for the teaching of Persian in the
nineteenth century, will be introduced.

Keywords: Persian, teaching of Persian, Persian phrasebooks,
Persian in Anatolia, Farisi Tekelliim Risdlesi.
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Structured Abstract

The first studies on the teaching of Persian in Anatolia were
initiated in Konya, which was the cultural center of the period in the
Anatolian Seljuks, and by the writers of Konya, especially by the
Mevlevi personalities. Many works have been written in the field of
Anatolia in order to learn and teach Persian as a foreign language.
These works include Persian-language verse and prose dictionaries,
grammar books, commentaries and Persian reading books.

Persian-Turkish dictionaries were the first works written in order to
teach Persian and grammar issues were also discussed at the entrance of
this dictionary. The first prose Persian-Turkish dictionaries written in
the field of Anatolia were written at the end of the fourteenth century
and the first years of the fifteenth century. The first verse dictionary
was written in the same years as the first prose dictionary Miftihu’l-
Edeb’in (803/1400-1), with Tuhfe-i Husami (802/1399). In the majority
of the dictionaries prepared in the fifteenth and sixteenth centuries,
grammar issues were mentioned in a few of the dictionaries written in
the seventeenth and eighteenth centuries.

In some dictionaries, only the examples, some of them briefly,
some of them in detail in the Persian grammar issues, mostly in
Turkish, in some dictionaries called Miftdhu’l-Edeb, Nisaru’l-Mulk,
Sthahu’l-Acem, Mugkildt-i  Sehndame, Samilu’l-Luga, Vesiletu’l-
Makdsid, Tuhfetu’l-hddiye ve Terciiman Persian and some dictionaries
are explained in both Arabic and Turkish. In time, the grammar topics
mentioned in the introduction of the dictionaries were not enough,
especially with the opening of the school of Riisdiye and Dariilfiinun
was needed to separate the books about the Persian language. Among
the books of Persian grammar written in prose or verse ibn-i Kemal
Pasazade’s (873-940/1468-1543) Risdle-i Ydiye, Murad Naksbendi’s
Kava ‘id-i Farisiye (1251/1835), according to Jalaluddin Homaei's
statement, Habib Esfahani, who used the term “destr” for the first
time, introduced in Istanbul Destir-i Sohen (1289/1872), Destiirge
(1293/1876);  Debistan-i  Parsi  (1308/1890), Rehber-i  Farsi
(1310/1892), Rehniimd-yi Fdrst (1312/1894), Muallim Feyzi’s Usiil-i
Farist (1297/1881) ve Muhtasar-i Usul-i Farisi (1307/1890) and the
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works of Veled Celebi (Izbudak), Lisan-1 Farisi (1327/1909), stand out
with their print counts.

Dictionaries and grammar books were not considered sufficient for
the teaching of Persian in the period of Ottoman Empire, and help
books were prepared in the form of a phrasebooks for the students to
reinforce what they learned on written texts and to use Persian in daily
life.

With this study, five Persian phrasebooks written during the
Ottoman period were identified and each was briefly introduced. These
works are based on copyright as well: Tuhfetu’'l-Ussdk, Miftah-i Zeban-i
Farsi, Farisi Tekelliim Risdlesi, Rehnumd-yi Mukdleme-i Farsi and
Farisice Konusalim.

The first of these is Tuhfetu’l-Ussak. This work was published for
the first time by iraj Afshar in The Journal Asina, published by the
Undersecretariat of Culture of the Islamic Republic of Iran in Ankara.
The author of this work titled Tuhfetu’I-Ussak, which we gave the first
edition, is unknown. The subject of this work, which is the tenth century
of the Hegira Persian sentences organizations. Under the Persian
dialogues, Turkish translation was given. Although this book looks like
a prose in the form of text, the text is in a dialogue with a question and
answer. Miiderris or Hace (teacher) plays a role in the dialogue. He also
answers these questions.

The second phrasebook Miftah-i Zebdn-i Farsi, written by Ebi
Metalib Ibn Omer during the reign of Siileyman the Magnificent. This
work is designed in “fasl” and “bab”.

The third is Rehnumd-yi Mukdleme-i Farsi, written by Ahmed
Hamdi. Forty-five pages of this work is divided into 21 sections. The
topics of the department are covered with questions and answers.

The fourth phrasebook is Farisice Konugalim. It was published by
Ibrahim Vasif and was published in 88 pages in 1324/1906 by Matbaa-i
Kiitiibhane-i Cihan. A large part of this work was taken from the
dialogues in the Farisi Tekelliim Risalesi.

The focus of this subject is more on one of these phrasebooks, the
Farisi Tekelliim Risdlesi. This work was first published in the Tabhane-i
Amire 49 pages in 1262/1845. The author of the Fdrisi Tekelliim
Risalesi is unknown. At the end of the Tabhane-i Amire edition, it was
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stated that the person named Abdi wrote for the publication of this
work. It is stated that these phrasebooks were written on the basis of the
lack of works for the purpose of speaking the Persian and the Persian
texts. In Farisi Tekelliim Risdlesi, the author stated the reason for the
copyright and emphasized that it is not necessary to read and write
especially Persian, and it is necessary to speak with the interlocutor.
Even advice on teaching Persian hosting dialogues have also been
included in the work inside. Generally, all Persian speaking guides are
given in the form of a question-answer, in some, some common gauges,
various words and names, numbers and idioms are given at the
beginning or the end of the work in the form of a dictionary. The
Turkish of the Persian dialogues were given either in the text or in the
side column. The topics covered in the dialogues focus on topics such
as dating, hospitality, daily activities, eating and drinking, shopping,
travel, school and course, animals, and colors. Farisi Tekelliim Risdlesi
differs from other phrasebooks. In this work, the various regions and
cities of Iran, the nations living there and the languages they speak,
types of writing, poets, miscellaneous books and the ways of teaching
Persian have an informative dialogue.
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Giris

Kiiltiir, egitim ve edebiyat tarihimizde 6nemli bir yere sahip olan
Farsgcanin bir yabanci dil olarak 6grenilmesi ve 6gretilmesi amaciyla
pek cok eser telif edilmistir. Farscanin 6gretimine dair ilk ¢alismalarin,
Anadolu Sel¢uklulart zamaninda doénemin kiiltir merkezi olan
Konya’da ve Konyali miiellifler tarafindan 06zellikle de Mevlevi
sahsiyetler tarafindan baslatildig1 goriilmektedir (Oz, 2000: 77). Telif
edilen bu eserler arasinda Tiirk¢e aciklamali Farsga manzum ve mensur
sozliikler, dil bilgisi kitaplari, serhler ve Farsca okuma kitaplar1 6nemli
bir yer tutar. Kuskusuz Fars¢a 6gretmek amaciyla ilk yazilan eserler
Farsga-Tiirkge sozlikkler olmus, bu sozliklerin giris kisimlarinda
dilbilgisi konular1 da ele alinmistir.

Anadolu sahasinda yazilmis ilk mensur Farsca-Tiirk¢e sozliikler, on
dordiincii yiizyilin sonlar1 ile on besinci ylizyilin ilk yillarinda kaleme
alinmustir. {lk manzum sozliik Tuhfe-i Husami (tif. 802/1399) ile
mevcut ilk mensur sozlikk Miftahu’l-Edeb (tIf. 803/1400-1) ayn1 yillarda
yazilmistir (Oz, 2010: 56).

Yazma halde olan yetmis dort mensur sozliiglin otuz birinde, eski
harflerle basilmis on sekiz sozligiin dordiinde Farsga dilbilgisi
konularma ayrilmis bir boliim vardir. On besinci ve on altinci
yiizyillarda hazirlanmig sozliiklerin 6nemli bir kisminda, on yedinci ve
on sekizinci yiizyillarda yazilmis sozliiklerin de birkaginda gramer
konularina yer verilmistir. Bazi sozliiklerde yalmizca oOrneklerle,
bazilarinda kisaca, bazilarinda da ayrintili bir bi¢imde yer alan Farsga
dilbilgisi konular1, ¢cogunlukla Tiirk¢e, Miftdhu’l-Edeb, Nisaru’l-Mulk,
Sthahu’l-Acem, Miiskildt-i  Sehndame, Samilu’l-Luga, Vesiletu’l-
Makdsid, Tuhfetu’l-hadiye ve Terciimdn adl sozliiklerde Farsga, bazi
sozliiklerde hem Arapga hem Tiirkce olarak izah edilmistir (Oz, 2018:
4-5).

Zamanla sozliiklerin giris kisimlarinda deginilen gramer konular
yeterli goriilmemis 6zellikle de Riisdiye Mektepleri ve Dariilfiinunlarin
acilmastyla beraber miistakil olarak Farsca dil bilgisini anlatan kitaplara
ihtiya¢ duyulmustur. Mistakil halde mensur ya da manzum olarak
yazilmis Farsca dilbilgisi kitaplar1 arasinda Kemal Pagazade’nin (873-
940/1468-1543) Risdle-i Ydiye, Murad Naksbendi’nin Kdva ‘id-i
Farisive (1251/1835), Iran asilli olan ve Celaleddin-i HumAyi’nin
ifadesine gore “destlr” terimini ilk defa kullanan Mirza Habib-i
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Isfahani’nin Istanbul’da nesrettigi Destir-i  Sohen (1289/1872),
Destiirce (1293/1876); Debistdn-i Pdrst (1308/1890), Rehber-i Fdrsi
(1310/1892), Rehniimd-yi Farsi (1312/1894) eserleri, Muallim
Feyzi’'nin Usiul-i Farist (1297/1881) ve Muhtasar-i Usiil-i Farist
(1307/1890) ve Veled Celebi (izbudak) nin Lisdn-1 Faris7 (1327/1909)
eserleri baski sayilari ile 6ne ¢ikmaktadir.

Farsganin 6gretimi i¢in Osmanli Devleti doneminde sozliikler ve
dil bilgisi kitaplar yeterli goriilmemis, 6grencilerin yazili metinler
iizerinde 6grendiklerini pekistirmesi ve Farsgay1 gilindelik hayat i¢cinde
de kullanabilmeleri i¢in konusma kilavuzu tarzinda yardimci kitaplar da
hazirlanmistir. Tespit edebildigimiz bes adet miistakil Fars¢ca konusma
kilavuzu mevcuttur. Bunlar telif sirasina gore Tuhfetu’'l-Ussak, Mifidh-i
Zeban-i Farsi, Farist Tekelliim Risdlesi, Rehnumd-yi Mukdleme-i Fdrst
ve Farisice Konusalim adl1 eserlerdir.

1- Tuhfetu’l-Ussik

Bunlardan ilki Tuhfetu’l-Ussak’tir. Bu eser ilk kez tipkibasimi
verilerek Irec Efsar tarafindan Iran Islam Cumhuriyeti Ankara
Biiyiikelgiligi Kiiltiir Miistesarligi’nin yayinladigi “Asinad” dergisinde
yaymlanmistir (Efsar, 2006: 45).

frec Efsar, eseri su bilgilerle tanitir:

Tipkibasimint verdigimiz Tuhfetu’l-Ussdk adlt bu eserin
vazari bilinmemektedir. Hicri X. yiizyila ait olan bu eserin
konusu Fars¢a ciimle kurulusu olup, her satirin altinda
Tiirkce terciimesi yer almaktadir. Tuhfetu’l-Ussdak’in
bugiine kadar elimize ulasmis baska bir elyazmasi niishasi
mevcut degildir. Kdatip sozciiklerin yaziminda ¢ok dikkatli

davranmis ve telaffuzuna da onem gostermistir (Efsar,
2006: 45).

Tuhfetu’l-Ussak, sekil olarak mensur bir eser gibi goriinse de
metin, soru cevapli diyalog halindedir. Miiderris ya da Hace, diyalogu
yonlendirici roliindedir. Talebe de bu sorulara cevap vermektedir.
Yusuf ve Mahm(d-i Muganni ve Abdullah da diyaloglarin diger
kahramanlaridir. Eserde konu bagliklar1 belirtilmemis fakat diyaloglar
alis veris, gezinti ve seyahat, okul ve ders, giindelik faaliyetler gibi
konular {izerinden sekillenmistir (Oz, 2018: 8).
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2- Miftah-1 Zeban-i Farsi

Miftah-i Zeban-i Farsi, Ebi Metalib Ibn Omer tarafindan Kanuni
Sultan Siileyman doneminde (1520-1566) yazilmistir. Niishas1 Ankara
Milli Kiitiiphane Yz A 8671 numarada kayithi bir mecmuanin yp. 29b-
39b arasidadir (Oz, 2018: 8).

Sebeb-i telif kisminda sibyan tabir edilen g¢ocuklarin Arapga
ogrenmeden Once Farsca konugmaya ragbet ettikleri, manzum ve
mensur eserlerin Farsca yazilmis oldugu ve dolayisiyla dnce Farscanin
bilinmesi gerektigi ifade edilmistir:

Ob) (A 4 21 e g ) e Al alad ) G ) Ol aS
4 ydan .J.a\a.ﬁ)svm\j@\@})&)\@uuﬁﬁhq\m&eu.u)\f

oot mse (o ) Ol (il J3) a W iled S = 58 (o)l L

Miftah-i Zeban-i Farsi, fasil ve bab diizeninde tasarlanmistir ve on
bes “fasl” ve bes “bab”tan miitesekkildir. Bablarda daha c¢ok Tiirkge
konusanlarin giinliik konusmada ihtiyag duyabilecekleri ifadelere yer
verilmistir. Eser icgerisinde diyaloglarin nadiren Tiirkge karsiliklar:
yazilmigtir.

3- Rehnuma-yi Mukaleme-i Farisi

Ahmed Hamdi tarafindan yazilan bu eser, Mahmud Bey
Matbaasinda Istanbul’da 1301/1884 yilinda basilmistir. Kirk bes
sayfadan ibaret olan eser, 6grencilerin Fars¢a konugmaya olan istekleri
dikkate alinarak yazilmistir.

Rehnumd-yi Mukdleme-i Farsi, 21 bolimden olusmaktadir. Bolim
konular1 soru ve cevap seklinde islenmistir. Her Farsca sorunun ve
verilen Fars¢a cevabin Tiirk¢e karsiliklart verilmistir. Konu basliklari
konulmamis; diyaloglar okul, giinliik faaliyetler, seyahat, yeme-i¢me,
sebze ve meyveler, aligveris, giinler, namaz vakitleri, giyim-kusam,
renkler, hayvanlar gibi konular iizerine kurgulanmistir.

4- Farisice Konusalim

Ibrahim Vasif tarafindan telif edilmis ve Farisice Konusalim adiyla
Matbaa-i Kiitiibhane-i Cihan tarafindan 1324/1906 yilinda 88 sayfa
halinde basilmistir.
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Sayfalar ¢ift slitun halinde diizenlenmis ve her silitunda Farsga
kelimeler ve Tiirk¢ce karsiliklar1 verilmistir. Eserin basinda Once
ogrenilmesi gerekli goriillen kelimeler konularina gore tasnif edilerek
Tiirkce karsiliklaryla verilmistir. Once “semavat”a dair kelimeler ve
Tiirkge karsiliklar1 yazilmig, daha sonra Farsca kelimeler “eyyam”,
“ebeveyn”, “uzuvlar”, “hayvanat”, “bazi meyvelere dair” gibi konu
basliklar1 altinda siralanmistir. Daha sonra “dasten” fiilinin kullanimi ve
sahislara gore olumlu olumsuz ¢ekimi verilmistir (s. 9-10). Devaminda
“Ekseriya istimal ettigimiz climleler” (s.10-14) baghigi altinda soru
cevap tarzinda climlelere gecilmistir. Her Farsca ciimlenin Tiirkge
karsilig1 da verilmistir.

Ibrahim Vasif, bu eserin on dérdiincii sayfasindan itibaren Farisi
Tekelliim Risdlesi’nin pek cok diyalogunu oldugu gibi aktarmistir.
Farisi Tekelliim Risdlesi’nin sayfa 6 ile 10 ve 41 ile 78 sayfalar
arasindaki tiim diyaloglar tamamen oldugu gibi siralamasi dahi
bozulmaksizin kullanilmastir. Farisi Tekelliim Risdalesi’nde gecen bu
diyaloglar Farisice Konusalim’in 14 ile 53 sayfalar1 arasinda yer
almaktadir. Farisi Tekelliim Risdlesi nin son boliimiinde yer alan zaman
zarflari, sayr sifatlar1 ile kurulu tamlama Ornekleri sayilar, para
birimleri, deyimler ve yaygin kullanilan bazi Farsca fiillerin mastar
halleri de bu esere dahil edilmistir (s. 81-88). Ayrica Ibrahim Vasif,
eserinde 55. sayfadan itibaren 67. sayfaya kadar Ahmed Hamdi’nin
Rehnuma-yi Mukdleme-i Fdrsi’nin 6zellikle dordiincii bolimiinden (s.
11) itibaren yer alan diyaloglar1 sirasin1 dahi bozmadan nadiren de olsa
bazi ciimlelerde kelime degisikligi yaparak oldugu gibi kullanmstir.

Ozetle Farisice Konugalim’da Tbrahim Vasif, énsoziinde “Simdiye
kadar Lisan-1 Farisinin tekelliimii hususunda bir miikdleme kitabinin
mevcut olmamasindan ahz-i cesaret eyleyerek (...) bir hidmet-i
ndgizane olmak tizere su eseri tahrir eyledim.” (Vasif, 1324/1906: 3)
demesine ragmen Farisi Tekelliim Risdlesi ve Rehnumd-yi Mukdleme-i
Farsi gibi kendi eserinden once yazilmis konusma kilavuzlarina
deginmemis ve bunlardan istifade ettigini de belirtmemistir.

Farisi Tekelliim Risalesi (tIf: 1262/1845)

Bu eser, ilk defa 1262/1845’te Tabhane-i Amire’de 49 sayfa
halinde nesredilmistir. Ikinci baskis1 1266’da Bulak Matbaasi tarafindan
55 sayfa halinde basilmustir. Ugiincii baskis1 Muhib Matbaasi tarafindan
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1286/1867 yilinda yapilmustir. Incelemeye esas aldigimiz bu matbu
niisha, Muhib Matbaas1 tarafindan 96 sayfa halinde yapilan {igiincii
baskisidir.

Farisi Tekelliim Risdlesi’nin miellifi bilinmemektedir. Tabhane-i
Amire baskisinin itmam kaydinda eserin telif tarihi i¢in donemin
Mektibi-i Sadaret-i Ali Kalemi memuru Fatin Efendi’nin ve Abdi
isimli bir sahsin birer kita yazarak ebcet hesab1 ile eserin basim yilina
1262 h. tarih diisiirdiigli, Abdi isimli sahsin bu eseri tab olunmasi i¢in
yazdigi ifade edilmistir:

Bu risdle-i makbuleniii tab¢ ve temsiline mektubi-i sadr-1
‘ali hulefast miitehayyiz Fatin Efendiniii insa eyledigi
tarihdir.

Bir misra “ ile soyledi tarifini Fagin

Elhak latif basildr Tekelliim Risalesi

Ve yine risale-i mezkurenifi litografya ile tab‘ olunmak
lizere tahrir ve tebyizine muvafik olunan ‘abdi-i pir
kusurun ‘acizane mahall-i ketebeye vaz‘ ve terkim eyledigi
tarihdir.

Hatt-1 fakirane ile bu kitab

Tab“ olunub niishast oldu kesir
Kit‘a-1 cevher gibi tarihdir

Nev eser-1 hame-1 ‘abd-i hakir (S. 49).

Ve bu itmam kaydinda son olarak Tekelliim Risalesi adindaki bu
eserin Tabhane-i Amire’de tas baski olarak Muhammed Said isimli bir
sahsin yardimiyla 1262/1845 yilinda basildig1 ifade edilmistir:

Bihamdihi siibhanihi isbu zeban-i Farisiyi terciiman-i
pisrev-nisan tekelltim risalesi dinmekle benam mecelle-i
muhtasara-i nev eser matba‘ahane-i ‘Amire tas destgah
tevsim iktinahinde tamih-i minh rabb Hamid Muhammed
Sa‘idifi ma‘rifetiyle bifi iki yiiz altmis 1ki senesi Rebi‘ii’l-
evveli evdilinde hitam pezir olunmusdur. (S. 49).

Miiellif, esere mukaddime boliimii ile baslangic yapmis ve bu
kisimda eserin telif sebebi ve tertip sekli hakkinda bilgi vermistir.
Miiellif bir yabanci dili bilmenin sadece o dili okuyup yazmakla veya
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okutmakla olmayacagini; karsisindaki muhatap ile konusmak da
gerektigini; daha once Arapca ve Farsca dgretmek icin pek cok kitap
yazildigimi fakat konusma kilavuzu tarzinda bir kitaba rastlamadigini bu
nedenle Fars¢a ogrenmeye istekli olanlar i¢in bu risaleyi bir hediye
olarak hazirladigini ifade etmistir. Eserin tertip sekli hakkinda ise
Farsca soru-cevap seklinde dort boliim olarak diizenledigini; bir
konusmaci ile bir muhatab1 esas alarak konusmacinin Farsga olarak
sordugu sorulara muhatabin Farsca olarak verdigi cevaplar ile
sekillendigi ve sorularin o« cevaplarin ise ¢ harfi kisaltmasi ile
gosterdigi ve Farsca sorulan soru ve cevaplarin altina Tiirkge
anlamlarin1 yazdigi bilgisini vermistir:

Erbab: ‘indinde ma‘lum oldugu iizere her bir lisanda
tekellim o lisant bilenler ile sohbet ve miikalemeye
miitevakif olup mesela bir adem her ne kadar ‘Arab/ ve
Farisi okuyup okutsa erbabi ile miikaleme idip tahsil-i
meleke itmeyince tekellime muktedir olmayacagi velev
‘ilm kuvveti ile tekellim itse bile usul-i miikalemeye
tevafuk 1tmeyecegi asikardir. Simdiye kadar ‘Arabi ve
Farisi pek ¢ok kitaplar telif olunmus ise de mahsusen
tekelliim igiin yapilmis bir kitaba tesadiit olunamadigindan
heveskaran-i lisan-1 Farisiye bir hediye-yi ‘acizane olmak
ve ileriide vakt olunur ise daha ziyade tavsi‘e ve tatzil
kilinmak tizere Farisi sual ve cevab usuliinde bir miikaleme
risalesi tertip ve dort bab iizere tebvib olundu ve bir
miitekellim ile bir muhatab farz olunup miitekellimifi Farisi
olarak itdigi sual ve hitaba ~ ve muhatabiii kezalik Farisi
verdigi cevaba g harfleri isaret olunarak zirinde olan
satirlara dahi ehl-i Iranifi isti‘maline tatbike Tiirkce ma‘na-
yi lazimlarr yazilup baska baska I[ugatlarini taksir ve
beyandan sarf-1 nazar olundu. (s. 2).

Miiellif mukaddime kisminin sonunda dort boliim olarak tertip
ettigi eserinde her bir boliimde ele aldigi konulari zikretmistir. Bu
bilgilere gore birinci boliimde gilinliik konusma icin gerekli terim ve
tabirler; ikinci boliimde Iran’m sehirleri, onlarin birbirine uzakliklar1 ve
durumlari; {igiincti boliimde kitaplar, siir ve edebiyata dair konular ve
dordiincii boliimde sayilar, hesaba dair terimler ve diger dillere dair
bilgiler ile diyaloglar olusturulmustur:
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Isbu risale dort bab iizere tebvib olunup bab-i evvele
rizmere miista ‘mel olan ta ‘birat ile ibtida ve miinasebet ile
ekser lizumlu [lugatlar dahi tahrir ve imia olunmusdur ve
miitala‘a idenlere ‘ilm-i icmali hasil olmak lizere bab-i
sanide Iranifi ahval-i memalik ve biildan ve keyfiyet-i taraf
ve mesafati beyan olunup bab-i salisde elsine ve ketabet ve
SI‘r ve insdya da’ir ma‘rifetlerinden bahs olunarak bab-i
rabi‘de sual ve cevab usulii terkle ‘aded ve hesaba da’ir ve
sa’ir lugat-i setta kayd ve imla olunmusdur (s. 4-3).

Birinci boliimde diyalog ev sahibi ve misafiri arasinda gegen
konusmalar tizerinden ilerlemektedir. Burada ev sahibi soru soran,
misafir ise cevap veren taraftir. Kurgu ev sahibinin Iran’dan gelen
misafirini karsilama, hal hatir sorma, tebriklesme, ikamet, agirlama igin
gerekli goriilen ihtiyaclarin temini, aliskanliklar, giinliik aktiviteler
iizerine sordugu sorulara misafirin verdigi cevaplar iizerine
olusturulmustur.

Eserin ilk diyalogu ilk olarak tesrifat-konuk karsilama ve hal hatir
sorma tizerine kurgulanmustir. (s. 6).

9l s el (sd
(5908 iy 3800 8 Uiaa 50018 (4 53)
(L) i 5 AISalS ALLSIA. iay CSAIS 5 3K0a38 ¢y gaal ) iy 35092
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(DR JSQuaS UL jabaad 38y 5d CiS)
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) ASAlS ALSIA Ay Aad ) (2 L a8 gy 43S s 08 3 Als i daal)
(6 .02) (s
Daha sonra tebriklesme kismi mevcuttur (s. 7-8).
Sl Ledi iyl e
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Tebriklesme kismindan sonra ev sahibi Istanbul’a yeni gelen
misafirin ev satin almasi hususunda yardimci olmak i¢in bazi sorular
yoneltmistir (s. 9-10).

38 ) A Al G g g Ladh gl ) MDA

(S5l 40 paa ¥ GUE (sl & Sm)

A e Alsg ag e Y 7

(P> 1)) A i Qi gaS sad)

A Al S b A

(S5 lish 0 Al ) S Sl pad gilua)

alSaa 4l S Vg asdae aagasa 13U ) iz

(9 .09) (psh AL 1S awa3a¥ 93 50 ani sl sr S5l )

Diyalogun devaminda ev sahibi; abdest alma, namaz kilma, yeme
icme, yatacak yer gibi misafirinin ihtiyaglarini yerine getirmek icin
sorular yoneltmistir. Burada Iran’da yaygm olan bazi yeme-igme
adetlerine de deginilmistir (s. 12-23).
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(22 .09) (U s) pmw fiau) g 4 U gy 9 Sl gy 63 SLL)

Boliimiin sonunda ev sahibi misafire ne gibi aktiviteler yapmak
istedigini, adetlerini, aliskanliklarini sorarak diyalogu siirdiirmiis; son
olarak ugurlama fasli ile konusma nihayete ermistir (s. 24-35).
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AL Lad Cilal
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Ikinci béliimde birkag yildir Iran’da ikamet eden ve istanbul’a
donen kisiye konugmacinin sordugu cevaplar ile diyalog stirdiiriiliiyor.
Burada Iran’in kiiltiirel unsurlarma, cografyasmna, énemli sehirlerine,
orada yetisen meyve ve sebzelere ve seyahat bilgilerine yer verilmistir.
Kisacas1 bu béliim Iran turizmine ayrilmistir. (s. 35-57).
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Uciincii boliimde Iran’da konusulan diller, Tiirkce’nin oradaki
durumu, hangi hat ile yazi yazildigi, yazin tiirleri, siir ve sairler, nazim
tirleri, hangi sairlerin ragbet gordiigii, tezkireler, tarih kitaplari ve
Farscanin 0gretimi gibi konularda bilgilendirici diyaloglar mevcuttur (s.
57-77).

Bu bilgilerde Iran’da Fars¢anin yan1 sira Azerbaycan bélgesinde de
Tiirk¢e’nin pek cok kisi tarafindan bilindigi; nestalik ve sikeste olmak
tizere iki tiir hattin daha sik kullanildigi; gazel, kaside gibi nazim
tirlerin ragbet gordiigii; Sa‘di-i Sirdzi, Hafiz-1 Sirdzi, Radeki, Enverd,
Hakani, Firdevsi, Saib-i Tebrizi, Sevket-i Buhari ve ‘Amak-i Buhari
gibi sairlere ait divanlarin ve Ateskede-i Azer, Sahname, Hamse-yi
Nizami, Tarih-i Vassaf, Habibu’s-siyer, Tarth-i Ravzatii’s-safa, Tarih-i
¢Alem Ara, Tarih-i CihAngusa gibi muhtelif kitaplarmin okundugu ifade
edilmistir.
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(76-75

Bu kisimda miiellif, konusmaci ve muhatap aracilifi ile Farsca
ogretimine ve 6grenimine dair 6nemli bilgiler vermektedir. Konusmaci
burada uzun yillardir Fars¢a ile mesgul oldugunu fakat hala Farsgayi
konugmakta ve karsisindakine meramini anlatmakta giicliik cektigini
beyan eder ve muhatabindan tavsiye ister. Muhatap cevaben Farsganin
ogretimi ve Ogrenimine dair gorislerini agiklar. Bu agiklamada
muhatap, her ne kadar konugsmak yetenek gerektirse de o dili konusanla
sohbet etmenin de gerekli oldugunu ifade ederek soze baslamis;
Farscanin 6gretiminde hata yapildigini belirtmistir. Miiderrislerin heniiz
birka¢ kelime Farsca bilmeyen bir ¢cocuga Giilistan’dan ders vermeye
basladigin1 ve daha Giilistdn’in bir babi bitmeden Hdfiz Divdni’na
gectiklerini ve aruz ile okuttuklarmi, bu uygulamanin Iran’da da yaygin
oldugunu, baslangic seviyesindeki oOgrencilere Oncelikle kelime
ogretmek gerektigini; sonra sade ve konusma diline yakin bir dille
yazilmis, siir ve Arapga terkipler olmayan bir kitap okutmanin uygun
oldugunu ve bu kitab1 okuturken de kelimeleri, onlarin kullanim yerleri
ve anlamlarini, baglaglar1 belirtmenin gerekliligini vurgulamistir.
Devaminda 0Ogreticinin, 0grenciler idrak edinceye kadar kitab1 birkag
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defa okumasi ve o kitap ile ilgili sorular sormasi sonra da Farscadan
Tiirk¢eye ya da Tiirk¢eden Farsga terclime yapmaya baslamasini tavsiye
etmis; bu sekilde Guilistan ve Hadfiz Divan’in1 okumanin faydali
olacagini beyan etmistir (s. 73-76).
G iapd Sl sl LS 53 ah Geia g adilgd eusld LA Jla Ul gl ) e
4%4533‘.\‘}43?& \Juﬂ*kajei&éh&m)deﬁbﬁwsb@h‘g?&sua%j
Sl it A Ladi Gl 3
?'K:' Ay g sdiadl £ g A3 Y ?4333\ u-“ULé as o8 Aduaadi (jaaalia Ba 3 ()
A A 9 pogm Ayl B Al S sk Ladgala g a)eSy Cua oSl
(P 45 Ja N AS a galy
OSal 9 Ok JA) U AallSeny Cusl Elina g o jlaa i) CigBga () i a Ay S g
w\)\éj\&ﬁbéj\gﬁbﬁbuﬁh‘gﬂwﬁ‘ﬁe&Qﬁ;de‘gaﬁ\‘giJJl.Lﬂ
2350 alli |y by S Gl )5 eia 9 G 1 aa (pd Ag ALS Uy AL 48 K5 3y
Pt NG PYL I PE U DN PPy PR
0358 05l 5 daling Ay dallsa 4l lad JA) 5 38 ¢8 ga Alis jlaa M\?.‘S.\‘\AJS\)
il Gl ol Y B2 o9 sls ol sad A3 sdlall a9 83 dagdy)
pld ol Gl 9 AL dpany gupd QAR S0 (halal )
(73 .09) (o AL Aza gdg) Ll 33 Badla (1 SuuSaly)
Doérdiincii  boliimde, konusmact muhatabina pek c¢ok konuda

bilgilendirdigi i¢in tesekkiir eder ve son olarak ondan sik kullanilan
kelimeleri, Iran’da gecerli olan paralar1 yazmasini ister (s. 76-77).

JAd A& Jeala saild jluww oaly d\ﬁj\w‘g‘ad\aﬂujéﬁiw‘)lsﬂ‘\%;\ O
@J\Je.hﬂdwhﬁ\@.&éﬂJQUJ\J‘JAJSA.JQJ\ 1o e <l ga

Adadi Al g) Juala o 28 Goa 0 3SA (Sl 5 ad pg ian LA 6 Slle Q\.’M\A.:Jgi)
G 5 eyl odby) (5 58 18 350a 09 s Esh Al Al ad e 4
R a ke Ay o, e dtal g JeudsS () gaalS Aindia by el JudS 3SEL 9 Gy
s

p ol Ladi (e 5 jaly 9 ek Ciadd alia )3 anlady 7

(77-46 .02) (SRS 031 ) 5 ) 9 Jogm 49 sala sdiadd alla 350 ) g2)

Jsr 9 e sis b 1) LT 3gdina By oS Gllariad g A 4S Cwlgtial pany
AT | dad ﬂ&ad&ﬂu\ggﬁjf\gc)gwl*@\gm\8\93.\.'\%0\)3\
e jd

T o 4nd) Ol 9 3590k o2l sl ST laxiad 08 8 A8 3y R (lany)
(35908 RS (e ddax 1) 99 o) Jartiadl Ad Ady j (g 8 9 0y 01 gl 5 e 68
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pSe Ll R a3 1) llgina 9 aa o 4t o) Ll adia YL T
(78-77 @) (ps o4 L) Ady a5 oy llina g o 05k Alaa (o L) Al g) (i)

Bu kisimdan sonra diyalog kismi1 bitmis ve muhtelif zaman zarflar
(SS90 4w e J9rl), sayr sifatlan ile kurulu tamlama drnekleri
( Adles 28D 3 pa o Abla g3 09y «_{..'1)’ sayilar (3 e 0199 (gl A (SS9
olady), para birimleri (Glags DA da (Glagi 93), deyimler (o« lsd g a2
A 0 A Gl Gy ) 53 YL) ve bazi yaygin mastarlar (el $d
Al jaa < ) Tiirkge karsiliklar ile birlikte tablo igerisinde verilmistir (s.
78-88).

Son olarak da yiiz on li¢ Fars¢a mastar muzari govdesi ve
Tiirkgeleri ile birlikte harf sirasina gore liste halinde verilmistir (s. 89-
96).

Sonu¢

Bu caligma ile birlikte Osmanli Devleti doneminde yazilmis bes
adet Farsga konugsma kilavuzu tespit edilmis ve her biri kisaca
tanitilmistir. Konumuz 6zelinde Farisi Tekelliim Risdlesi lizerinde daha
cok durulmustur. Bu konusma kilavuzlarinin telif sebeplerinde genel
anlamda sozlik ve dil bilgisi kitaplar1 ya da Fars¢ca metinler ile
ogretilmeye calisilan Farscanin konusulmasi i¢in hazirlanmis eser
bulunmamasindan hareketle kaleme alindigi ifade edilmistir. Fadrisi
Tekelliim Risdlesi'nde miuellif telif sebebini belirtirken o6zellikle
Farscayr bilmenin okuyup yazmakla olmayacagini, muhatap ile
konugsmanin da gerekli oldugunu vurgulamistir. Hatta Farscanin
ogretimine dair tavsiyeler barindiran diyaloglar da eser igerisine dahil
edilmistir. Genel olarak bahsi gecen Fars¢a konugsma kilavuzlarinin
hepsi soru-cevap seklinde hazirlanmig, bazilarinda bazi yaygin fiiller,
mubhtelif kelime ve isimler, sayilar ve deyimler sozliik seklinde ya
eserin basinda ya da son kisminda verilmistir. Fars¢a olarak verilen
diyaloglarin Tiirkgeleri de ya metin altinda ya da yan siitunda
verilmistir. Diyaloglarda ele almman konular ise tanmigma, konuk
agirlama, giinliik faaliyetler, yeme-igme, alis veris, seyahat, okul ve
ders, hayvanlar, renkler gibi konular lizerinde yogunlasmistir. Miiellif
ogretilen dilin, Farscanin kiiltiirel degerlerine de 6zellikle yer vermistir.
Bu baglamda diyaloglar igerisinde Iran’in gesitli bolgeleri ve sehirleri,
orada yasayan milletler ve konustuklar1 diller, yazim tiirleri, sairler,
muhtelif kitaplar ve Farscanin 0Ogretiminde izlenilen yollar gibi
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bilgilendirici diyaloglar barindirmaktadir. Farisi Tekelliim Risdlesi bu
yoniiyle one ¢ikmaktadir ve ondan sonra yazilan konusma kilavuzlarina
etki etmis, dahasi taklit edilmistir. Farisice Konusalim adli konusma
kilavuzunun biiyiik bir kismi Farisi Tekelliim Risdlesi’nde gegen
diyaloglardan olusmaktadir.
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HASSAN B. SABIT VE KA’B B. MALjK’iN SIIRLERINDE
HZ. PEYGAMBER (SAV) IMAJI

Dursun Hazer*
Oz

Erken Islami Dénem (Sadru’l-Islam)’de siir énde gelen edebi
sanatlardan biri olmus ve ayni zamanda donemin Onemli olaylarina
taniklik etmistir. Bu donemin iki 6nemli Miisliiman sairi vardir: Hassan
b. Sabit ve Ka’b b. Malik. Her iki sair de Islam &ncesi dénemde de siir
nazmetmislerdi. Miisliiman olduktan sonra Islim’1 ve Hz. Peygamber’i
savunan siirler nazmetmislerdir. Bu iki sair hem Islami temalar1 hem de
Islam &ncesi doneminin deger ifade eden erdemlerini siirlerinde dile
getirmiglerdir. Bu calismada, zikredilen iki sairin Hz. Peygamber’i
degerlendirme bigimleri tizerinde durulmustur. Siirler divanlarinda
gegen ¢esitli kasidelerinden alinmistir. Arastirma i¢in 6rnek olabilecek
beyit veya beyitler zikredilmistir. Hz. Peygamber’in bir peygamber
olarak bir de insan olarak karakter tasvirlerine yer verilmistir. Sairler
onun peygamber olarak tasvirlerinde Kur’an’in anlamlarindan
yararlanmislardir, insan olarak tasvirlerinde ise eski kiiltiiriin degerlerini
kullanmiglardir. Bu iki hususu teyit eden, izaha kavusturan orneklerler
serdedilmistir. Bu degerlendirmeler islam &ncesi sairlerinden birkacinin
siirleri rnek verilerek gergeklestirilmistir. Erken Islami Dénem siirinin
eski siir geleneginin bir devami oldugu, ancak Islam dininin anlamlar

ile muhtevasinin zenginlestigi kanaatine varilmstir.

Anahtar Kelimeler: Erken Islam Dénemi (Sadru’l-Islam), siir, Hz.
Muhammed (SAV), dini anlamlar, Cahiliyye kiiltiirii ve erdemleri,
medih, fahr, Kur’an-1 Kerim.

The Image of Prophet Muhammad in Hassan b. Sabit’s and
Ka’b b. Malik’s Poems

Abstract

Poetry has been one of the leading literary arts in the Early Islamic
Period and it also has witnessed important events of the period. There
are two Muslim poets of this period: Hassan b. Sabit and Ka’b b. Malik.
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Both poets wrote poems in the pre-Islamic period. The two poets after
becoming Muslims they wrote poems defending the Islim and the
prophet. The two poets expressed both their Islamic meanings and the
virtues of pre-Islamic period in their poems. In this study 1t focused on
the evaluations on Muhammad that written by the two poets for
Muhammad. The sample poems were taken from the various odes found
in their divan. The couplet or couplets which may be an example for the
research are mentioned. It given Muhammad's character depictions as a
prophet and as a human. Poets benefited from the meanings of the
Quran on portraits of his as prophet. There are some examples are
shown for uses the values of ancient culture in their descriptions as a
human. These assessments are reviewed by giving examples of some of
the poets of pre-Islamic poetry. It is concluded that the early Islamic
period poetry was a continuation of the old poetry tradition, this result
has been reached that Islam was enriched the meaning and content of
poetry

Keywords: Early Islamic Period (Sadru’l-islam), poetry,
Muhammad (All Prayers and Blessings of Allah be upon him), religious
meanings, Pre-Islamic culture values, praise, pride, Qur‘an.

Structured Abstract

The common theme of pre-Islamic Arabic poetry is the description
of Bedouin life the Qur’an was revealed in a culture that prized the
poetic arts and the beauty of oral expression. Poetry was the most
popular art. People lived all their values in their poems. That is why the
art of poetry is an art that people value very much.

The prophet Muhammad knew the power of poetry in the Arab
society, so he took advantage of the two poets poems to spread the
message of Islam.

The work of Hassan Ibn Thabit and Kab b. Malik were
instrumental in spreading the message of Muhammad, as poetry was an
important part of Arab culture.

The prophet Muhammad supported these two poets. Muhammad
prayed for them saying that the Angel Gabriel will support you as long
as you defend Allah and His Prophet.

The work and words of Hassan Ibn Thabit are still regarded as the
most beautiful in praise of Muhammad. Muhammad was so happy with

NUSHA, 2018; (47):191-214



HAZER

Hassan Ibn Thabit. Most importantly, poetry, which had once been
shunned for representing the ideals of paganism, was brought into the
service of Islam. Instead of praising the tribe or the tribe chief of the
poet, the poem was used to praise Allah, to praise the Prophet, or to
glorify and praise the heroes of Islam.

Hassan b. Thabit and Ka'b b. Malik's poetry in defence of the
Muhammad contain references to contemporary events that have been
useful in documenting the period. They were also Islam's first religious
poets, using many phrases from the Qur'an in his verses. The work of
Hassan Ibn Thabit and Ka'b b. Malik were instrumental in spreading the
message of Muhammad, as poetry was an important part of Arab
culture.

To be sure, Muslim poets hesitated at first to experiment with
composing religious verse in the vernacular, so the two poets took
advantage of the "Prophet Muhammad" figure in the Qur'an. Two poets
benefited from the adjectives and depictions of the Prophet Muhammad
in the Qur'an. The two poets described the Prophet Muhammad as the
Qur'an passed.

The two poets praised the prophet Muhammad in two ways: the
religious terms in the Qur'an and the values of the old tribal culture. The
two poets received all religious themes from the Qur'an.

To praise the Prophet they used the following adjectives: Mubarak,
the most reliable servant of Allah, faithful, light, the people of the best,
friendly, ordering, guidance leader showing the right way, continuously
renewed light, guide, discreet confirmed the most auspicious of people
the most respectful of people to Allah, forerunner, free from all defects,
merciful, teacher and mercy envoy.

The tribal values they use to Muhammad are: fair, brave, full moon,
never lying, reliable, loyal, very valuable, noble, speaking chaste, hard
as steel, clemency owner, not light scorpion, kerim, not ignorant, noble,
Followings tolerant famous, honorable.

Most of the pre-Islamic positive values were also used in the
Islamic period. Even these values have gained Islamic identity.
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Giris

Sadru’l-Islam déneminin iki énemli sairi vardir, bunlar Hassan b.
Sabit ve Ka’b b. Malik’tir; Peygamber sairleri de olan bu sairler' ayni
zamanda muhadram sairler olarak bir devri temsil etmislerdir.
Muhadram sairler émiirlerinin bir kismmni Cahili’dénemde yasamis, bu
donemin siir gelenegi icinde siirlerini nazmetmisler, Isldm dini
geldikten sonra Miisliiman olmus ve siir nazmetmeyi slirdiirmiislerdir,
bu doénemde Isldm’dan etkilenerek siir nazmetmekle birlikte eski
kiiltiirin izlerinden kurtulamamaiglardir, siirlerinde bunun tezahiirlerini
yansnmlslardlr.3

Bu iki sair Hz. Peygamber’in Medine’ye gelisi ile birlikte siirlerini
Hz. Peygamber ve Isldm’1 savunmaya adamislardir; Hz. Peygamber’in
Medine’deki teblig doneminde gerceklesmis tiim olaylarla ilgili siirler
nazmetmislerdir. Siirleri herhangi bir menfaat bekleme kaygisi ile
olmayip aksine onun hosnutlugunu kazanma, ondan medet umma, onun
sayesinde Allah’a yaklasma gibi saikler igermekte olup bu yonler Arap
siirinde sairlerin g6z Onilinde bulundurmadiklari hususlardir. Hz.
Peygamber’i tasvir ve vasiflar1 yapmacik degil, ger¢cekcidir. Bu ylizden
siirlerindeki  “peygamber” algis1 donemin bakisini da yansitmasi
acisindan Onemlidir. Bu calismada iki sairin siirlerinde yansitilan
“Peygamber olarak Muhammed” ve “insan/karakter olarak
Muhammed” ortaya konulmaya calisilacaktir. iki sairin siirlerinde iki
ayr1 yapiin beslendigi kaynaklar ve bunun tezahiirlerinin dil boyutunda
aldig1 sekiller tahlil edilmeye ¢aligilacaktir.

a) Peygamber olarak Hz. Muhammed (SAV):

Hz. Pe}/gamber’in iki sairi siirlerinde kendisine hitaplarinda
Muhammed®, Ahmed®, Mustafa® “Nebi”’ “en-Nebi Muhammed”® “en-
Nebiyyu’l-mursel”g, “er-Restl™?, “Restlullah™! “Restlu’l-Melik™*?,
“en-Nezir™™ isimlerini zikretmiglerdir. “el-Mustafa” kelimesi Hz.
Peygamber’in sifati ve ismi olarak kullanilmugtr. ™ Ayni sekilde
“Mahmad” kelimesi Ka’b b. Malik siirinde Hz. Peygamber’in ismi,
Hassan b. Sabit’in siirinde Allah’in ve Hz. Peygamber’in sifat1 olarak
kullamlmlstlr.15

Hassan b. Sabit ve Ka’b b. Malik’in siirlerinde Hz. Peygamber dini
baglami olan sifatlarla nitelendirilmektedir: “Mubarek: kutlu,
erdemli”®®, “mubareku’l-emr: isi kutsal”’, “eminullah: Allah’in
giivenilir zatr”®, “berr: sadik”®®, “sihab: parlak 1s1n, alev?® “hayru’n-
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”21 9922

nas: insanlarin en hayirlist “el-veli: dost, yakin “el-emir:
2

emreden, reis’ "2 “imam: onder 24, “Imamu’l-Huda: el-Huda’nin
onderl”25 “cl-mehdi: yol gdsteren, hidayete erdiren”®  “nfirun
mucedded: yenilenen 1§1k”27 “resid-mursid: akli basinda olan, dogruya
iletici, sagduyulu/yol gosterici, rehberlik eden”®, “musaddak:
inanilabilir, muteber”?, “hayru’l-beriyye: insanlarin en hatylrhsl”30
“etkd’l-beriyye: insanlarn en muttakisi”®, “besir: miijdeleyen”,
“munzir: uyar101”33, “nir: 151k, “hadi: yol gosteren, rehber*®, “abd:
kul”36, “muberre’ min kiilli ‘ayb her tiirli kusurdan arlnmls”37, “zi
rahmet merhametli”®, “muhtedi: dogru, hak yol ¥osterllen”39

“mu’allim: 6greten”°, “Restilii’r-rahme: merhamet elgisi™

Siirlerde kullanilan bu dini igerikli kelimelerin biiyiik ekseriyeti
Kur’an-1 Kerim’den alinmis anlamlardan olusmakta olup cogu Hz.
Peygamber’i nitelendirmek ic¢in kullanilmistir. “Mubarek” kelimesi
Meryem (19/31) ayette Hz. Isa’nin ifadesinde ge¢mektedir. “Emin”
kelimesi Kur’an’da bircok ayette, A’raf, (7/68), Suard, (26/125)
surelerinde gegcmektedir. “Berr” Meryem, (19/32), Tar, (52/28)
surelerinde Allah’in ve peygamberlerin sifati olarak zikredilmistir.
“Sihab” Hicr, (15/18), Neml, (27/7); “imam” Bakara, (2/124); "Nir”,
“Resid-mursid” Had, (11/78, 87, 97), Kehf, (18/17); “hayru’l-beriyye”,
Beyyine, (98/7); “besir, nezir” Bakara, (2/119), Maide, (5/19), Sebe’,
(34/28), Fatir, (35/24); “hadi”, el-A’raf, (7/186), en-Neml (27/81), Ra’d
(13/7); “abd”, Bakara, (2/23), Enfal, (8/41), Kamer, (54/9), “el
muhtedi”, A’raf, (7/178) ayetlerde bazilar1 Allah, Hz.Peygamber i¢in
bazilar1 diger peygamberler i¢in kullanilan sifat ve ifadelerdir.

Bu sifatlarin yaninda Hz. Peygamber’in sairleri onu Mekke’de
kendisine peygamberlik verilmesinden vefatina kadar gecen siireg
icindeki hal ve hareketlerini, insanlarin onu nitelendirmelerini dile
getirmislerdir. Bu nitelendirmeler de Hz. Peygamber’in bir peygamber
olarak tasvirini igermesi yoniinden onemlidir. Hassan b. Sabit Mekke
doneminde Hz. Peygamber’in miicadelesini, Miisliimanlig1 kabul
edenlerin ona yaklasimlarini sdyle tasvir etmistir:

L 54 Sl (59535 i Sy s d § s}

Kureys 'te on kiisiir yil kaldi, uygun dost ile karsilastiginda
anlatiyordu,
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Lelo s o « 952 cra e pld i el gkl Jal 8 lnyais

Hacca gelen halka kendini anlatiyordu, ne bir yardimci ne de
dinini davet edene rastladi

Ll Ay o] 9 paka iiold el 4 Eilaboly (Ll Lats
Bize gelince ve uzaklik onu rahatlatinca Taybe de sevingli ve
hosnut oldu
Ll 1 e 28 Yy o 9&85\4963&‘:!@.&@

Ne yakin bir zalimin diismanligindan ne de insanlarin
azginlarindan birinden korkar oldu

Lewlilly « (£3l0 die lididil g Wl o o0 JlgaM I Wy
Tiim mallarimizi ona bagisladik, savasta canlarimizi ona feda ettik
Plsla 7ol 4 LGS Gl bt Sy il § pdady

Allah’in kendinden baska ilah olmadigini, Allah’n kitabinin
hidayet edici oldugunu biliyoruz

Ka’b b. Malik de Mekke’de daveti esnasinda miisriklerin Hz.
Peygamber’e sihirbaz dediklerine isaret etmistir:

Bl &1 L) 19089 19353 15Le31 I8 5 il gy oIS

Allah i elgisi onlara: “Geliniz” demisti, sirtlarint dondiiler ve
“Sen ancak bir sihirbazsin” dediler.

Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye gelince Ensar ona sahip
c¢ikti, her durumda onun yaninda durdu, Bedir savasi ile ilgili nazmettigi
siirinde Ka’b b. Malik bunu dile getirmistir:

Ieolidare pe Jhne o Ug> ¥y bl Jguay Lishy

Allah’in elgisi i¢cimizde Evs de etrafinda, onun onlardan erigilmez
bir siginagi ve yardimcisi var

330 A&l (53U § gl @l o i lomidl Gy ez

Benu’n-Neccar’in hepsi sancaginin altinda, zirhlar i¢inde
yiirtiyorlar, ortalik toz duman

“5alls Fally bl Jyay ol spd L5 ¥ bl ol sbis
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Rabbin disinda ilah olmadigina ve Allah’in elgisinin hak ile asikar
olduguna tamklik ettik

Hz. Peygamber Islam inanci ve ahlaki ile kendisine inananlari
sereflendirdigi gibi siyasi olarak paramparga, kiigiik kabileler halinde
duran Arap toplumunu iimmet olma bilincine de ulastirmistir. Ka’b b.
Malik bu durumu soyle dile getirmistir:

il iy 4T gal 4 pis iad 4 4015
Ilah onunla daginik isleri toplads, isler darmadagin iken onunla
milletinin islerini diizeltti

Hassan b. Sabit Hz. Peygamber’in iizerinde niibiivvet miihriiniin
oldugunu ifade etmistir. Peygamberlik vasiflarindan biri olarak anlatilan
bu 6zellige isaret dnemlidir:

Aty 79l Sgidia AUl (ra RAES AT PR

Allah katindan verilmis tizerinde niibiivvet miihrii vardir, goriiltir
ve seyredilir

ol J) i el W1 09 197
Ul B350 el § J 13)

Allah isminin yanina Nebi'nin ismini ekledi, bes vakitte miiezzin
okudugunda buna taniklik ederim

Sairler Hz. Peygamber’in kisiligine biiylilenmis bir haldeydi, bir
bakima onu insaniistii gériiyorlardi, Hassan bu hususu dile getirmistir:

$ludd) ulf o clie Uonly JEPSN-SCPN TP NN P
Senden giizelini gozlerim asla gérmedi Senden giizelini kadinlar
dogurmadi
145 S Eaalh 5 el s S o T 2l

Her tiirlii kusurdan arinmis yaratildin Sanki sen istedigin gibi
yvaratildin

Sahabenin ona olan hayranligini ifade eden siirlere en 1yi 6rnek de
Hz. Peygamber’in hem dini vasiflari hem de Cahiliye’de deger ifade
eden vasiflarla anildig1 su beyitlerdir:
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éé‘.{,” EPEN)] J}w)@a.”‘,\.’i.a ;..:.;'43’33‘;\3‘;‘.\491.44.‘“[3

Allah’a ant olsun hi¢bir kadin rahmet hidayet elgisi Nebi
gibisini dogurmadi
slagey oyl iy 3o i ys (pe LaLs il 3%

Allah mahlikatindan komsusunun zimmetine veya sézlesmesine en
sadik birini yaratmadi

sLayly Jure 15 ,4%1 &yl 4 tlaiad s O sl e

Kendisiyle aydinlanilan 51k, isi kutlu, adaletli ve yol gosterici olan
kim vardir!

* salall Chgyaall Llidl Il lshb g1 el Biuas

Kendinden onceki Nebileri tasdik eden, a¢ olana iyilikte
bulunmada insanlarin en comerdi

Hz. Peygamber sayesinde Medine’ye hidayet indigini, onun Islam’1
mescitlerde Kur’an okuyarak yaydigina isaret etmislerdir:

® dae JS G bl S s g Halidl g0 Y Lo (g0

O etrafindaki insanlarin gérmedigini géren El¢i’dir, her mescitte
Allah’in kitabini okumaktadir

Hz. Peygamber Bedir savasina katilmis, savas sonrast miisriklerin
oliilerine seslenmistir, Hassan b. Sabit bununla ilgili s6yle demistir:
Sl § CSLS palisis O A Jgoy eealid

Allah’in elgisi onlara seslenir, Kalabalik siiriiyii Kalib kuyusuna
attigimizda

50‘?‘ l)“ll.) i\.::-L_v fi\‘}ﬂij s> o Su> ‘5:"%'; Pﬁ

Soziimiin gergek oldugunu ve Allah’in kalpleri kavradigini
gordiiniiz mii?

Sairler Hz. Peygamber’in Allah tarafindan desteklendigini ifade
etmislerdir:

s IS § il o301 5 s3yir gill oy Dl

Allah Nebisine ordusunu indirdi, onu her yerde zaferle destekledi
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Hassan b. Sabit’in asagidaki beyitleri Tevbe Suresi (9/128)
ayetinden ilham alinarak insad edilmistir, Hz. Peygamber’in sifatlari
dile getirilmistir:

S sgiaalal o Buue plak ke Bl paue ped Aol

Onlarin imamuidir, gayret gostererek onlart dogru yola iletir, dogru

ogretmendir, ona itaat edenler mutlu olur
3ol sl A |y 0l a3k Jas o3l e 3ae

Kiiciik hatalar: affeder iyilikte bulunduklarinda 6ziirlerini kabul
eder, Allah hayra ¢cok comerttir

l92ias |gosdiind Of e Sy RV RV PR P

Hidayetten sapmalart ona zor gelir, dosdogru hidayet iizerine
olmalarin hirs gésterir

Tladgais el |5 o438 ) 4lir GV pele ke

Sefkatli, acik kalplidir, yamindakilere etrafini toplamaz, onlar
sevip esirger, yanina yer acar 199

Yukarida birka¢ 6rnegini zikrettigimiz Hassan b. Sabit ve Ka’b b.
Malik’in siirlerinde kelime yapisi, anlam ve iislup olarak Kur’an’in
etkisi goriiliir; bu etkinin bir sonucu olarak ifadelerde akicilik, anlamda
netlik, kelimelerde incelik ve zarafet vardir. Ka’b’in su siirine bakalim,
her beytinde anlam, iislup ve kelime yapisinda belirtilen bu yap1 tezahiir
etmektedir:

adlas ¥ Jgall Lid JU8 13 el A5 all Jgs Lisdg

Allah’in elgisi icimizde emrine uyariz, igimizde bir soz soyledigi
zaman ondan baskasini dikkate almayiz

w09 sledl 3 o0 T dsy s (e 9,0l ke Js

Rabbi katindan ona Ruh indi, O gokyiiziinden indirilir ve
yiikseltilir

fraaiy fusda T gl Lo 13) L fguy Ll Jgmasy JLBg

Allah’in elgisi istedigi zaman itaat ettigimizi ve dinledigimiz bizde
zahir olunca dedi ki
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laebls bl Job oS 19,3 L g Wt Jguuy JLB9

Allah’n el¢isi bizde zahir olunca dedi ki, 6liim korkusunu
tizerinizden atin, istekli olun

sl 4ol Lom) elle ] Loy Bl gy S 153555

Katinda hayatin ve geri doniisiin oldugu krala yaklasmak i¢in
hayattan vaz gegen gibi olun

el a1 o) il e PIYTYCE N PRERES P

Ancak kiliclarinizi alin, Allah’a tevekkiil ediniz, zira tiim isler
Allah’a aittir

Hz. Peygamber’e Allah’in gizli ve asikar sirlar1 haber verdigini
belirtirler:

" dasla Sy (S Ly sk i sally

Muhammed ki el-Aziz olan Allah ona sézlerin gizli olani da a¢ik
olanini da haber veriyor

Ka’b siirinde Hz. Peygamber’in Yahudileri de Islam’a davet
ettigini belirtmistir:

Jadadt 4h|¢,»,m;L.>3 Lole g Logd Lan 19351 w89
Onlara anlayis ve ilim birlikte verilmisti, onlara Allah’tan bir
uyarici geldi
4 e ol LS (651 abio o

Bir kitabi, insanlarin hosuna giden apagik ayetleri teblig eden
dogru bir uyarict,

8 Ao ol Butso paly Zasil L 15l

Onlar dediler ki, sen dogru bir sey, yolu aydinlatan apagik ayetleri
getirmedin

% el il 4 $B el L a3t uat e Jlas

O dedi ki, ben gercekten hakkiyla onlari ilettim, beni anlayisli,
deneyimli kigi dogrular
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Ka’b b. Malik ve Hassan b. Sabit’in siirlerinde Kur’dn’dan alip
kullandiklar1 dini temalarin bazilar1 sonraki asirlarda siyasi-dini anlama
biirtinmiiglerdir. Meseld, Kur’an’da (Meryem, 19/69, Kasas, 28/15;
En’am, 6/65, Kamer, 54/51) gibi bir¢ok ayette gecen si‘a (taraftar)
kavramini Ka’b b. Malik siirinde kullanmistir:

Faellsysll 3 Gl e Iaila ) des Ll
Ahmed’in taraftarlart aydinlik ve dogru metodu olan hak ’ka
uyduklarinda

299

Buna benzer kullandig1 bir kavram da “hizbu’l-ilah”’tir. Kur’an-1
Kerim’de Mucadele, (58/22)’de ge¢mektedir. Bedir Savasi ile ilgili
nazmettigi siirinde Ka’b Mekke miisrikleri ile Medineli Miisliimanlari
kiyaslayarak soyle demistir:

Y ailly eyl dals 4091 Ly Lodyal (e iy 2l g s

Ikisi denk degildir, aralarinda biiyiik fark vardir, llah’in partisi ile
sirk kosan ve puta tapan halk arasinda

Aktarilan bu 6rneklerin tiimii Hz. Peygamber’in Peygamber olarak
kisiligi, insan olarak karakteri ve insanlar tarafindan onun algilanigin
gosteren, Hz. Peygamber’in siretine onemli deliller icermektedirler.
Sairler onun Peygamber olarak kisiligini Kur’an’dan 6grenmislerdir.
Nitelemelerinde Kur’an’in ifade ve anlamlarmmi onun igin
kullanmislardir. Araplar Islim 6ncesi putperest bir toplum oldugu igin
Islam’in getirdigi tiim degerleri, bunlar ifade eden literatiirii oldugu
gibi aynen alip aktarmigslardir. Araplarin zihin diinyasinda kabile
degerleri yaninda hi¢ bilmedikleri bir degerler sistemi olugmaya
baglamistir.

b) Insan/karakter olarak Muhammed

Muhadram sairler Miisliman olduktan sonra nazmettikleri
siirlerinde icinde yetistikleri Cahiliye kiiltiiriinii ozellikle Islam ile
celismeyen degerleri islemeye devam etmislerdir. Erdemleri ifadede
eski siirin gelenegi lizerine bu siirin degerlerini ve kelime yapisin
kullanmiglardir. Medih, hiciv, fahr ve mersiyelerde bu yapinin
tezahiirleri gorilmektedir.

NUSHA, 2018; (47):191-214
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Cahiliye Arap edebiyatinda bir methin deger gdérmesi igin
erkeklerin dort vasif ile nitelendirilmesi uygun goriilmiistiir; bunlar,
insanlar1 hayvanlardan ayiran akil, secaat, adalet ve iffet gibi vasiflardir.
Burada zikredilen her vasif, i¢inde baska vasiflar1 barindirmistir. Akil
vasfl i¢cinde derin goriisliiliik, haya, sozIii ifade etme, siyaset, yeterlilik,
delille ¢iiriitme, ilim, hilim gibi sifatlar; iffet kavrami i¢inde aggozlii
olmama, kanaat etme, elbise temizligi gibi vasiflar; secaat kavraminda
himaye, savunma, intikamini1 alma, diismani yenme, heybet, dengini
oldiirme, 1ss1z ¢ollerde yok alma; adalet kavrami iginde ise comertlik,
bagista bulunma, isteyene verme, misafirlere ikramda bulunma gibi
vasiflar icermektedir. Ayrica bu dort vasiftan birkaginin ayni anda bir
kiside bulunmas1 onu sabir, vefa gibi niteliklere sahip kilar.”® Kudame
b. Cafer’in zikrettigi bu sifatlar kiginin karakterini olusturan manevi
degerleri icermekte olup fiziksel ozellikler bunlara dahil degildir.
Medih ve fahre de konu olan bu degerlerden “intikam alma” harig
tutulursa digerlerinin Islami degerler sisteminde dini igerikler de
kazanarak deger olma ozelliklerini siirdiirdiikleri gortiilmektedir.

Yukarida orneklerle zikredildigi gibi Hz. Peygamber’in dini
vasiflar1 Kur’an’in nitelendirmeleri ile aynidir. Ancak insan olarak
kisiligi ve karakteri anlatilirken Cahiliye kiiltiirlinii temsil eden kelime
yapist kullanilir ve bu iki anlam diinyast bir arada zikredilerek
mezcedilir. Onun karakterini nitelendirmek i¢in neredeyse Cahiliyenin
tim erdemleri zikredilmistir. Bu erdemler asagida beyitler sahit
gosterilerek zikredilmis, yeri geldik¢e Cahiliye siirinden Ornekler de
serdedilmistir.

Ka’b b. Malik Hz. Peygamber’i sOyle nitelendirmistir:
) e ind a4l Egina Sy gl 1 Sl gl i

El¢i icimizde o akan yildizdir, bundan da ote onu aydinlik veren bir
i1k izler, onun yildizlara litfu vardir

ENRNY SN PITARPE @ Juadls dhlaia 321

Hak/gerceklik /diisiincesi/soziidiir, adalet davranis tarzidir, Kim
onun ¢agrisina katilirsa ziyandan kurtulur

S e a2 e sldl] oo Ak il il p OBl Al
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Cesur bahadwrdir, kalpler korkudan titrerken o maksadini icra eden
kararhdwr

SIS0 e kel 1150001 4 Uiano i oo Byadig ot
O maksadint icra eder, isyandan uzak tutarak bizi tesvik eder, sanki
dolunaydir, mizacina yalan hi¢ bulasmamag
%l da 18 53085 d8ald sliadls W Iy
Bize goriiniir goriinmez tasdik ederek ona uyduk, onu yalanladilar,
biz ise Araplarin en mutlusu olduk

Bu Dbeyitlerde gegcen “necdu’l-mukaddem”, “madi’l-hemm”,
“mu’tezim”, “keennehu’l-bedru” gibi vasiflar Cahili siirde ¢ok islenen
konulardir, el-Hansa kardesi Sahr i¢in bu temalar1 ¢ok kullanmistir.®
Ka’b bir beytinde Hz. Peygamber’i “ehu sikatin” “giivenilir ifadeleri ile
vasiflandirmistir:

61, 5 .

g 3-5-')'5.;3 Sghmmag gs.ustj).niﬁ 5Sked

Ona tuzak kurdu, tuzagi basina gegirdi, Mahmud giivenilirdir,
cesurdur

“Ehd sikatin” kelimesi Cahiliye siirinde “vefakar” anlaminda®
medih i¢in kullanilan bir kelime olarak cok ge¢mektedir, Antera bir
beytinde sdyle demistir:

63 12t (3o .g- %Y Wefs 2 (“o® m%s 270 =
I o Gplés 5-adly W0 Lylial 43 951 ppd

Onlarn igerisinde piyade olarak kiliciyla vurusanlar oldugu gibi
stivari vurusan giivenilir/vefakar kisiler de vardir

Zuheyr b. Ebi Sulma da Herim b. Sinan’1 methederken bu kelimeyi
kullanmistir:

il JUI calyy 18 4Ty Ale el alis Y 4a5 9|

Giivenilirdir, icki malini tiiketmez, malini comertligi ve bagislart
tiiketir

el-A’sa cesur anlaminda “mukaddem” kelimesini kullanmustir:

s Lokt &yl caiilly i ¥t pLALI EaS
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Sen zirh bile giymeden aciktan ortaya ¢ikip diismanlarin
kahramanlarina darbeler vuransin

Hassan b. Sabit Hz. Peygamber’i vasiflandirirken onu “kiigiik
taglara ayak basanlarin en hayirlis1” seklinde nitelendirmistir:

66 _ .- - P e
5 Y el (oh e s b

Ey kiiciik taglara ayak basanlarin en hayirlisi, uzaklasma!

Ayni ifadeyi el-A’sd da medih baglaminda kullanmig ve soyle
demistir:

¥ vazmdl g e ey il udly

Cakil taslarina ayak basanlarin en haywlisina konuk oldum

Ka’b b. Milik’in su beyitte Hz. Peygamber’i vasiflandirirken
kullandigr “dili iffetli” ve “tertemiz elbiseli” kelimeleri yukarida
Kudame b. Cafer’den aktardigimiz bilgilere gore eski kiiltiirde akil ve
iffet kavramlari i¢inde yer alan sifatlardan olusmaktadir.

olst¥ gl 5851 ol L 5o L 000 Jae 30
Rabbimizden gelen ogiitlerle dogru yolu buluruz, dili iffetli,
elbiseleri tertemizin diliyle

Ayni sekilde Ka’b b. Malik’in Hz. Peygamber’i nitelendirdigi
asagidaki beyitlerde gegcen “reis”, “sulb: sert”, “mustabir:

sabirli/metanetli”, “residu’l-emr: is1 dogru/kamil”, “z0 hiikkmin ve ilmin
ve hilmin: hiikkiim, ilim ve “lem yekun nezefen hafifa: hilim sahibi”,
hafif mesrep degil”, “kerim/asil” gibi vasiflar da eski kiiltiirde deger

ifade eden vasiflardandir.®®
Ligie ayas cdall (a5 Lo (1185 {atd! ety

Onlarn reisleri Nebidir, ¢elik gibi sert, Kalbi temiz,
sabirli/metanetli, dili ve kalbi iffetli

Plaad 55 oK ol el pleg 0S5 93 ¥ 1k
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Isi dogru/kamil, hiikiim, ilim ve hilim sahibi, hafifmesrep cahil

degil,
" g 3) glaiy il ol fuSlaias all Jgus
Allah i elgisi sabwrli, kerimdir, soz soylediginde Allah in emriyle
konusur

Asagidaki beyitlerde sair Hz. Peygamber’i “devenin tasidigi en
hayirlh  varlik”, “yaratiklarin  en  muttakisi”  “besir/miijdeci”,
“munzir/uyarict”, “nir/is1k” gibi dini igerikli ifadelerin yaninda,
“erime/soyunun asil olusu”, “macid/sanli, seyyid/beyefendi olusu”,
“cahfel/seref ve kerem sahibi olusu” “hasebi en ylice”, “sirac fi’d-
ducéd/karanlikta kandil” gibi eski degerleri ona yakistirmaktadir:

L)l Liade Gawo lyely SOCHPIER PSS
O oyle Nebidir ki kavmi icinde izzetli mirasi, neseplerinin
glizellestirdigi dosdogru kokleri vardwr

AL e a1 AT Bl Edes (o s e

Devenin tasidigr en haywrl varliga, takvada yaratiklarin en
haywrhisina

Ll g oL 55 Jiza drle b o

Soylu, comert Reis’e, insanlarin ve cémertlik yapanlarin en
haywrhisina

iyl s e dila e AlY S B9d s

O iimit edilenin tiim beserin fevkinde olan Hagim den soyu vardir
UG W Ly S s e S Ly Gk

Onun liitfuyla ayricalikli olduk, karanlikta bize kandil oldu
RPAIREIS TENTITEN ydie L 1dd oS

Bizim miijdecimiz, uyaricimiz oldu, 15181 aydinlik veren bir is1gimiz
oldu

Cahili sair Evs b. Hacer s0yle demistir:

NUSHA, 2018; (47):191-214
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Cok mal sahibi annenin ¢ocuklar, isin sahibi, asil reis insanlar
olsa da zannediyorlar ki

Ayni sekilde Ebu’t-Timmihéan el-Kayni” de benzer sekilde medih
vasiflarim1 kullanmustir.

S 98 4193 Laga Sualy Uil 15 il gl b 13
Denilse ki kabile yoniinden insanlarin en haywlist hangisidir?
Yildizlar: kaybolmayan giine/savasa karsi en sabirli olani
LBl 2 JLEY e (B8 S Zag) gpes o o o G180
Soy kokii, izzet ve seref yoniinden Benti Le’'m b. Amr
Goz erdirilemeyecek derecede Sa’b’n iizerine ¢ikti
el gl olad S el 25 Rihgd s pplil o Ezlial

Onlarin hasepleri ve yiizleri/asaletli olmalar: onlar igin gece
karanligint aydinlatti, oyleki boncugu delen onu dizebildi
Hassan b. Sabit iki farkl siirinde Hz. Peygamber i¢in “siymetuhu

el-vefa/karakteri vefa {izerine kurulu”, “macid/san seref sahibi soylu”,
“affe’l-halika/huyu iffetli”, “rafi’a’l-e’mad/direkleri yiiksek, soylu ulu”,
“semha’l-halika/hosgoriilii”, “tayyibi’l-e’vad/koki asil, soylu” “misle’l-
hilal” gibi vasiflar1 kullanir. Ancak sair bu vasiflar1 Cahiliye kiiltiiriinde
oldugu gibi kabile asabiyetinden degil, onun sayesinde Allah katinda
miikafat elde etmek icin yaptigini ifade etmektedir. Bu nokta, iki siir
tiirtintin farkh diirtiilerini gostermesi agisindan 6nemlidir:

TS (RO RLINEPP dic Cuald lug Sigza

Muhammed’i hicvettin ben onu savundum, bunun Allah katinda
karsihigi var

A POVEPLTEN Ligi 33 5L Sigma
Sen miibarek/kutlu, iyi, Allah’t birleyen, Allah’in emini, karakteri

vefa olani hicvettin,

RPNV PETHES (IS Lo yLad ¥ gy iy
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Allah’a ant olsun Rabbim biz bir soyluyu terk etmiyoruz, karakteri

iffetli, atalari soylu olani

sloe¥l 331, Amesalll g5 Sl oy J g LapSia

Thsani sebebiyle Yiice Rab’be dua eder, nasihati irsadi verimli,

direkleri yiiksek/asil ve yiice soya mensup
31561 Lo 2adR ek oy 13 5L IS o

Hilal gibi bereketl,i rahmet sahibi, hosgériilii, iyilik sahibi

Zuheyr b. Ebi Sulma bir beytinde soyle demistir:
7 yall cdis el Ll Wablma e sledd! (ol
Onur ve serefi koruyan, yiice hasletlere sahip

Sahibinin goz oniinde olmayan seylere karsi giivenilir

el-A’sa Hevze b. Ali el-Hanef1’yi benzer vasiflarla 6vmiistiir:
PETARESPHEPNS] s Losad | IS s )
Gokyiizii Hilali gibi bir krala ki
En vefali, sani yiice comertligi ¢ok
1adall Jaads Siliall gy sloall audy slmidl Jasho
Kili¢ bagt uzun, ¢adir diregi yiiksek
Konugu himaye eden, fakire veren
Pl slag gl § 2yl NMEEN
Ey Ehvez! Sen san seref sahibisin

Senin deniz gibi comertligin diger denizlerden yiicedir
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9% ¢¢

Hz. Peygamber “iffetli”, “zimmetine vefakar”, “iyilik yapan ancak
basa kakmayan”, “kabilesi en asil, atalar1 asil, Mekke’nin en asil
yerlisi/ebtahi” olarak vasiflandirilir:

S&E ¥ YL i 31 a3 aay 423 dls ac
Bir zimmetten sonra digerine en vefalist ve en iffetlisi
Basa kakma ile bulanmamusg iyilik yapmaya en yakin
"33 Lnlasi 135 5,81 o1 13] Sgudl § L 3,51
Kendisine mensup olma yoniinden evlerin/kabilenin en asili

Reislik yapma yoniinden atalari en asil, Mekke 'nin asili/ebtahi

el-Hutay’a’nin bu nitelendirmelere benzer siiri vardir:

I52 152 15 15831 192812 &l Ll 15301 155 &) 353 2]
Onlar oyle bir kavimdir ki insa ettiklerinde en iyi insa ederler
Soz verdiklerinde yerine getirirler, bir akit yaparlarsa siki yaparlar
% 153895 Lag)a€ ¥ 1923l 4 e 155 foped $Laalll 2 &

Kendilerinde nimet olursa yeteri kadar verirler

Dyilik ettiklerinde de onu bulandirmazlar, yorup biktirmazlar

Hz. Peygamber komsusunun zimmetine ihanet etmeyen kisidir:
P pukd ol 15 ofae ol HadySudi b2l b

Ey Haris komsunun zimmetine sizden kim ihanet etti, kesinlikle
Muhammet ihanet etmedi.

Hassdn b. Sabit’in Bedir savasma gidisini vasfederken Hz.
Peygamber i¢in yaptigi nitelendirmeler de dini ve eski kiiltiire ait
vasiflardan olugsmaktadir:

Sadkey e yole Bl A ok (g3l 3l gpaddis
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Beyaz zirhint kusanmuis onlara dogru ilerliyor, metanetli, kararli,
korkmaksizin

395l 310 AN e iad 4l o6 Jgayl o

El¢i’yi kastediyorum, zira Allah onu tiim insanlara takva ve
comertlik yoniinden tistiin kildt

390kma 1 Sy cilell G i 31 Lisdy Jg 1 L
Icimizde Elci var, icimizde élene dek uydugumuz Hak var, zafer
smrl degil
gsbivall § 9alixs SLe&II 13 I5akad U LK) Jodl e ibo

Korkuyu yenendir, savasin siddetinde stivariler siginak ararken o
onde Miisliimanlar ona siginir

sz LW S e 51305 4 tlatid Sled goleg By

Soziinde durandir, saglam iradeli, kendisiyle aydinlanilan alev, tiim
esrafa aydinlik veren dolunaydir

s ghpant il S8 JB L Gy yud) b€ Ehils

Eskali dolunayin ziyasi gibi kutludur, ne dediyse reddedilmeksizin
yerine getirilendir

Sonug

Erken Isldim D&nemi siirleri o dénemin en iyi tam@i olarak
durmaktadir, bu yoniiyle Kur’an-1 Kerim ve hadislerin disinda ii¢lincii
kaynak olma 6zelligini tasimaktadir. Bu sebeple siirlerde vasfedilen Hz.
Peygamber imaji, Kur’an’in ortaya koydugu bir sahsiyet yaninda
sahabenin ve toplumun ona bakisini yansitmasi agisindan énemlidir. Bu
calismada iki Isldm Sairinin Hz. Peygamber’i kendi gozleriyle ve
insanlarin algilayiglariyla bize yansitmigslari incelenmistir. Yansittiklar
peygamber imaj1 Allah’in elgisi, tebligci ve insan olarak iki boyutludur.
Elci olarak yaklasimlari Kur’an paralelindedir, Kur’an’da gecen Hz.
Peygamberle ilgili nitelendirmeleri oldugu gibi almiglardir. Ancak insan
olarak onu tasvirlerinde Cahiliyenin  degerler  sisteminden
yararlanmiglardir; onun methe konu olan manevi degerlerini dile
getirmiglerdir. ~ Fiziki tasvirlere rastlanilmamaktadir.  Cabhiliye
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degerlerinin onun sahsinda IslAmi bir hiiviyete biiriindiiriilerek yeni
hiiviyetler kazandiklari, onlar1 yeni degerler sistemine adapte ettikleri
goriilmektedir.
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YEMEN’DE BiR iBNU’L-ARABI MUDAFIii: MECDUDDIN
el-FIRUZABADI

Giildane Giindiizoz*
Oz

Nazari irfan konusunda en biiyiik alimlerden biri olan Seyh-i Ekber
[bnii’l-Arabi’nin fikirlerinin Yemen’de yayilmasim saglayan sifiler
cogunlukla Yemen’e sonradan disaridan gelmis olanlardir. Bir bagka
ifadeyle Yemen’in i¢ dinamiklerinden ziyade disaridan gelenler
tarafindan bu fikirlerin transfer edildigi anlasilmaktadir. Bu sifilerin
sayist az olsa da bolgeyi etkileme diizeyi yliksek olmus ve onlarin
diisiinceleri 6zellikle hicri sekizinci ve dokuzuncu yiizyillarda bu
bolgede biiyiik bir hiisn-ii kabul gormiistiir. Ancak Ibnii’l-Arabi’nin
goriislerinin beklenmedik sekilde hizla yayilmasi medrese cevresini
rahatsiz etmistir. Ozellikle fakihler zaman zaman Yemen’de Ibnii’l-
Arabi takipgilerini siddetli bir sekilde elestirmisler ve bu konuda
reddiyeler yazmislardir.  Ibnii’l-Arabi  diisiincesinin ~ Yemen’de
yayginlagsarak fukahanin elestirilerine karst miidafaa edilmesinde
Yemen’e yine disaridan gelen diger bir stfi alimin biiyiik katkilar
olmustur. Bu kisi sozliik¢iilik alanindaki birikimi ile tanman
Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘k(b el-FirGzabadi’den (6. 817/1415)
baskas1 degildir. Firtizabadi ile bu donemde sifilere liderlik eden Ismail
b. Ibrahim el-Ceberti arasinda siki bir bag vardir. Ceberti medresesi
[bnii’l-Arabi’nin ve Firfizabadi’nin eserlerini yaymis ve bu, Yemen’de
biiyiik bir etki yapmistir. Bu eserlerin, Ceberti medresesi eliyle
yayllmas: {izerine medrese hocalar1 6zellikle vahdet-i viicid gibi
konularda stfileri elestirmeye baslamistir. Oyle ki bazen bu ¢atismay:
durdurabilmek i¢in zamanin iktidar1 devreye girmek zorunda kalmuistir.
Bunun iizerine Ibnii’l-Arabi diisiincesini reddetmeye ve bu goriisleri
cliritmeye yonelik olarak pek cok fakih reddiye yazmiglardir. Bu
makale, Yemen’e disaridan gelmis kadi Firizabadi’nin, alim ve fakih
kimliginin yaninda onun bir Ibnii’l-Arabi miidafii olarak, bilinmeyen
bir bagka yoniinii incelemektedir. Onun dzellikle kad: ibnii’l-Hayyat’m
Naziru’s-Sual ve’l-Cevdb risalesine reddiye olarak yazdigi Risdle fi'r-
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Red ‘ale’l-Mu ‘terizin ‘ald Ibni’l-‘Arabi: Reddii’l-Mu ‘tezirin ale’s-Seyh
Muhiddin’i ve bilahare kaleme aldig1 el-Igtibdt bi Mu ‘Gleceti Ibni’l-
Hayyat fi Ecvibeti Mesd'ile Sii’ile ‘anhd bi-Hakki Muhyiddin [bni’l-
‘Arabi: el-Igtibat bi Mu‘dleceti Ibni’l-Hayydt’t konumuz acisindan
Onem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ibnii’l-Arabi, Firtizabadi, Yemen, Tasavvuf,
Fukaha.

an Ibn al-Arabi Defender in Yemen: Madjd al-Din al-Firazabadi

Abstract

The sufis that spread ideas of Ibn al-Arabi known one of the
greatest scholars of theoretical wisdom as al-Shaykh al-Akbar in
Yemen are mostly migrated to Yemen from foreign countries. In other
words it is understood that these ideas were transferred from foreign
countries rather than from the internal dynamics of Yemen. Although
the number of incoming dervishes was low, the level of influencing the
region was high and the ideas of these mystics have been widely
accepted in this region, especially in the eighth and ninth Hijri
centuries. However, the unexpected expansion thoughts of Ibn al-Arabi
disturbed the madrasa scholars in Yemen. Especially Islamic law
scholars have criticized the followers of Ibn al-Arabi in Yemen from
time to time. These scholars wrote reviews on the Ibn al-Arabi school
and against the dervishes who defended this school. Another
Saft scholar coming from Yemen to another country, made great
contributions in defending the idea of Ibn al-Arabi against the criticism
of law scholars in Yemen. This person is none other than Madjd al-Din
al-Firtizabadi (d. 817/1415), who is known for his superb lexicological
accumulation. During this period Isma‘il b. Ibrahim al-Jabarti was the
leader of the Sufis. There is a close connection between al-Firtizabadi
and al-Jabarti. The Jabarti madrasa spread works of Ibn al-Arabi and al-
Firizabadi. This situation had a big impact in Yemen. When these
books spread through the Jabarti madrasa, madrasa scholars began to
criticize Sufls especially about the wahdat al-wujud that adopting the
school of Ibn al-Arabi. So sometimes in order to stop this conflict, the
sultan of that period had to take action. In order to deny the thought of
Ibn al-Arabi and refute his opinions, many madrasa scholars wrote
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books. This article examines another unknown aspect of an Islamic
jurist al-Firtizabadi as defender of Ibn al-Arabi who came to Yemen
from abroad. His articles, especially Risale fi'r-Red ‘alda al-Mu ‘terizin
‘ala Ibn al-Arabi: Reddii’l-Mu ‘tezirin ‘ala al-Shaykh Muhiddin, which
he wrote as criticize in jiirist Ibn al-Hayyat’s Naziru’s-Sual ve al-Cevab
article, and later el-Igtibat bi Mu aleceti Ibn al-Hayyat fi Ecvibeti
Mesa’ile Sii’ile ‘anha bi-Hakki Muhyiddin Ibn al-Arabi: el-Igtibat bi
Mu ‘aleceti Ibnii'l al-Hayyat are very important for our topic.

Key Words: Ibn al-Arabi, al-Firtizabadi, Yemen, Stfism, Islamic
Jiirists.

Structured Abstract

The beginning of Sufism in Yemen is hijri first and second
centuries. In this geography Sufism has begun to evolve in the third
century from an ascetic life style to philosophical thought. Although
many ascetics emerged in the fourth and fifth centuries in Hijri, Sufism
was able to capture the philosophical character of Yemen in the sixth
century. With this rich philosophical backlog, Sufism began to be
independent of the other sciences in this area. As soon as began the hijri
seventh century, the star of Sufism began to shine in people’s lives.
This has led to the formation of many political movements. Some of
these political movements advocated and supported Sufism. In this
century, Yemen's Sufism was very prominent. Sufi groups in Yemen,
started to influence a lot the other groups in society

The power of Sufism has increased in the Rasiilid Dynasty period.
Rasiilid rulers took advantage of the spiritual and social situation of
Sufism. So Rastlid Dynasty was founded with help of these sufis.
These rulers had a close relationship and respect with Sufi sheikhs.
Most of the time, these rulers were educated by the Sufi sheikhs and
even consulted on some political issues. However, the madrasah
scholars and fukaha’ who did not welcome this situation were disturbed
by the sultans’ close proximity to the Sufis. During the period of hijri
796-817, the fukaha’ started the attacks against the Sufis. The sultan of
that time asked him to write a fatwa. One of the scholars who were
asked to give a fatwa is Abu’l-Tahir Muhammad b. Ya'kib b.
Muhammad b. Ibrahim al-Firtizabadi. Because al-Firtizabadi has been
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appointed as a chief kadi in 796 and he did it until he died. Firtizabadi
was on the side of the Sufis and gave a fatwa in favor of the sufis. The
number of Sufis who approved Ibn al-‘Arabi’s ideas was not enough
however his thoughts were widely accepted in Yemen. His ideas
became quite widespread in Zebid in eighth and ninth century. Even his
books became widespread in each Sufi group. During this period, some
scholars like Firtizabadi came to Yemen and Zebid from outside and
they promoted Ibn al-‘Arabi’s various philosophical ideas here.
Therefore, people’s sympathy for Sufism increased. In this period, in
terms of learning and adopting various thoughts and philosophies, there
is a complete freedom of opinion in Yemen. In this period, the works of
Ibn al-*Arabi and his followers increased in Yemen as well.

A struggle started between scholars of madrasah and the Sufis from
hijri the third century onwards in Islamic world. However, this conflict
only emerged at the beginning of the seventh century in Yemen.
Because when Sufism was detached, these discussions began in point of
the ideological framework. Madrasah scholars and fukaha’ realized the
Sufis and they began to compete with the Sufis on religious and social
prestige early this century. Fukaha” wrote articles against sheikhs of the
Sufis in this period. Actually, this opposition of scholars against sufis
was meant to be opposed to the sultan. For this reason, they could not
bring this conflict to a tragic dimension. Because all the attempts
against sufis were initiated against the palace.

A new era began for Ibn al-‘Arabi followers in the second half of
the eighth century. Sufis became more active during this period. But this
activity of the Sufis aroused the hatred of the scholars. A big debate
broke out and this has become an agenda in its own times. Later on, this
situation has spread. In fact, some historical events have originated
from this. The influence area of this Sufi group has expanded
considerably, and during this period they have dared to enter into
philosophical issues with ingenuity. The city of Zebid became one of
the centers where Ibn al-Arabi’s mysticism activities were popular.
There was Sheikh Isma ‘1l al-Jabarti among the great Sufis who believed
in Ibn al-‘Arabi. The most prominent scholars against these sufis are
Abu Bakr Muhammad b. al-Khayyat (d. 811/1408). Against this jurist
Firlizabadi wrote “el-Igtibatii bi Mu‘aleceti Ibni’l-Hayyat”. When al-
Firtizabadi wrote this tractate, the lawyers of Yemen began to attack
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him. This is a clear evidence of the Firuzabadi’s closeness to the Sufis.
In these works, he defends Ibn al-‘Arabi’s books and opinions.

Giris
Entelektiiel Durgunluktan Tasavvufi Diisiince Hayatina Dogru
Evirilme

Yemen’de tasavvuf felsefesi islam cografyasinin diger bolgelerine
gore daha gec tesekkiil etmistir (Aziz, 2011, s. 42). Baz1 arastirmacilara
gore bu durum, Yemen’in siyasl ve ekonomik izolasyonundan
kaynaklanmaktadir. Yemen bolgesinin Islam cografyasinda iicra bir
noktada bulunmasi buradaki ilmi ve entelektiiel faaliyetlerin yeterince
gelismemesi gibi bir sonucu da beraberinde getirmistir (‘Asiri, 2006, s.
41).

Diinya ticaret yollarinin Yemen ve Kizil Deniz’den, Irak’a ve Basra
Korfezi’ne kaymasi ile baglantili olarak, s6z konusu cografyadaki
entelektiiel etkinlikte hicri ikinci/ miladi sekizinci ylizyilda baglayan ve
dordiincii/onuncu yiizyila kadar devam eden bir duraklamadan
bahsedilmektedir. Bu itibarla bolgedeki ekonomik ¢oOkiis, hissedilir
sekilde entelektiiel bir ¢okiise de zemin hazirlamistir. Yemen'de gerek
siyasi istikrarin bozulmasina gerekse de ilmi, edebi ve Kkiiltiirel
bakimdan gerilemenin baglamasina temel neden olarak gdsterilen
hususlardan biri de, Islam’n ilk yiizyilindan itibaren siiregelen fetihler
sayesinde elde edilen yeni topraklara Yemen’de mukim olan pek ¢ok
alim ve arifin go¢ etmesidir. Bazi tarihgiler, s6z konusu beyin gociline
bagli olarak Yemen'in bu donemini dogrudan “entelektiiel ve kiiltiirel
durgunluk donemi” olarak adlandirmaktadirlar (Aziz, 2011, s. 222).

Yemen’de ilk tasavvufl olusum, ziihd hayati seklinde hicri birinci
ve ikinci asirlara kadar gotiiriilmektedir (Said, 2003, s. 1896). Bolgede
tasavvufun, felsefl bir sistem seklinde tesekkiilii ise yaklasik olarak
hicri tigiincii asirda meydana gelmistir. Yemen'de tasavvuf felsefesinin
bu kadar erken bir tarihe dayanmasina ragmen Kuseyri’nin Risdle’si,
Stilem1’nin Tabakdtu’s-Siifiyye’si, Stihreverdi’nin Avarifii’l-Madrif’i ve
Serrac’mn Kitabii’l-Liima °1 gibi meshur tabakat kitaplarinda Yemenli
stfi sahsiyetlerin bir ¢oguna yer verilmemis olmasi dikkat cekicidir.
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Ebii’l-Abbas es-Serci (6. 893/1488) bu boslugu doldurmak istemis ve
Tabakdtu’l-Havas fi Ehli’s-Sidk ve’l-Ihlds adli eserini kaleme almistir.
Adi1 gegen kitapta miiellif, kendi donemine kadar gelmis olan Yemenli
stfilerin biyografilerini vermektedir. Serci’nin bu kitabindan sonra bazi
baska eserlerde de Yemen sifilerinin biyografileri islenmistir (Zebidj,
1986, s. 35). Bu doniisiimde Ziinntin-1 Misri gibi ilk dénem stfilerinin
hatir1 sayilir bir tesiri oldugu soylenebilir (Aziz, 2011, s. 44). Yemen
tasavvufunun gelisim siirecinin anlasilabilmesi, oncelikle bu bolgenin
dini, siyasi ve tarihi ge¢misinin analiz edilmesine baglidir (Said, 2003,
1896; Aziz, 2011, s. 34).

1. Yemen’in Siyasi Siirecine Dair Bir Projeksiyon:

Yemen, once Emeviler’in (40-132/660-749) ardindan Abbasilerin
hiikiimranligina girmistir (132-656/749-1258). Abbasiler zamaninda
Yemenlilerin ¢ogunun, Siinni oldugu bilinmektedir. Yemen’in, merkezi
idare Bagdat’tan uzaklifi ve zorlu cografyasi, bu bolgeyi askeri
hiicumlardan ve Abbasi merkezi otoritesinin etkilerinden wuzak
tutmustur. Boylece bolge mezhepler ve dini cemaatlerin kolayca kok
saldigi yerler haline gelmistir. Bdylece Yemen, Zeydi ve Ismaili
gruplarin kontroliinde $ia’nin 6nemli bir Gissii olmustur (‘Asiri, 2006, s.
41). Ne var ki Zeydiyye ve Ismailiyye, baz1 ortak ilkelere sahip olsalar
da Yemen bdlgesinin siyasi yOnetimini ele gecirme miicadelesi
sebebiyle birbirleriyle de c¢atismislardir. S6z konusu rekabet bu
gruplarin, kendi 6zgiin kimliklerini korumak suretiyle, tam manasiyla
Sia’nin bir alt versiyonuna doniismesini engellemistir (Aziz, 2011, s.
31). 569/1173’te Eyytbiler Yemen’de Ismailiyye mezhebini ve diger
gruplar1 bastirmiglarsa da Zeydiler’e yeterli sekilde etki edememislerdir
(Aziz, 2011, s. 7).

Boylece ikinci/sekizinci yilizyilda Yemen, Sia’nin sigmag: haline
gelmistir. Bolgedeki siyasi ve mezhebil gerginlik, ylizyillar boyu bir
taraftan Zeydiler, Ismaililer ve Siinniler arasinda siddetli catismalara
sebep olurken, diger taraftan ise essiz bir entelektiiel ve manevi
atmosferin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu ortam bazi meshur
sifilerin Yemen diisiince gelenegindeki farkli unsurlar1 sentezleyerek

kokli bir birikim olusturmalarina imkan saglamistir (Said, 2003, s.
1897; Aziz, 2011, s. 7).

Abbasi otoritesi zayifladiginda, Yemen’de meydana gelen iktidar
boslugu, iilkeyi bagimsiz devletlere ayiracak derecede biiyiik bir kaosa
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yol agmistir. Kargasa ortami, ikinci/sekizinci yiizyilin sonunda Zebid’te
Abbasilere kars1 bazi kabilelerin isyami ile baslamistir. Ca‘fer es-
Sadik’m torunu el-Cezzar’in Yemen’de basar1 kazanmasi tizerine Halife
Me’mi@in, Muhammed b. Abdullah’1 isyan1 bastirmak iizere Yemen’e
vali tayin etmistir. Muhammed b. Abdullah halifeye bagli imis gibi
goriinmekle beraber aslinda miistakil hareket etmis Yemen’de kendi
iktidarin1 temin ederek kurdugu Ziyadiler hanedan iki yiizyil hiikiim
siirmiistiir (Yildiz, 1991, s. 256). Ne var ki bir taraftan Ismaililer’in
faaliyetleri, diger taraftan Imam el-HAdi Yahya b. el-Hiiseyn (6. 859-
910) tarafindan Zeydi devletinin kurulmasi, bu hanedanin daha uzun
siire yasamasini engellemistir. BOylece Yemen, merkezi otoriteden
yoksun sekilde i¢ savaslarin pengesinde bir kriz ortamina siiriiklenmistir
(Aziz, 2011, s. 8). Bu donemde kuzeyde bir Zeydi devleti
bulunmaktadir.  Giineyde ise Ismaililer’in Batini  &gretilerini
yayabilecekleri bir ortam mevcuttur (Hizmetli, 2001, s. 511).

2. Resiililer Doneminde Yemen’de Tasavvufi Olusumun
Tezahiirleri:

Yemen yiizyillar boyu siyasi ve mezhebi ¢cekigsmelerin odaginda yer
almistir. Bu kaotik ve istikrarsiz siyasi durum, gii¢lii Siinni Eyytbiler'in
569/1173’ten 628/1228’e kadar Yemen’in yonetimini ellerinde tutmasi
sonucunu dogurmustur (Aziz, 2011, s. 8). Yemen’i, -dini ve siyasi
gruplar arasindaki bu siddetli ¢catisma ortaminda- fetheden Eyyubiler,
Yemen siyasetinin ve kiiltliriiniin  gelisimine O6nemli katkilarda
bulunmuglardir (Aziz, 2011, s. 10).

Bilahare  Resililer, 632/1234’te = Misir  Eyytbilerinden
bagimsizliklarini ilan etmek suretiyle iki asr1 askin bir siire (626—
858/1228-1454) Yemen’de en parlak hanedanlardan biri olarak
iktidarda kalmayr basarmistir (Said, 2003, 1898). Restliler tasavvufi
tarikat ve akimlarin Yemen’e girmesine ve bdlgede shfi gruplarin
belirgin bir sekilde giic kazanmasmna imkan saglamislardir. Nitekim
onlarin Islam cografyasinin degisik yerlerinde fikirleri ve tasavvufi
inanglar1 sebebiyle zor gilinler yasayan bazi sifileri Yemen’e davet
ettikleri de bilinmektedir (Said, 2003, 1899). Cogu zaman Resili
hanedant ve biirokrasisi, tarikat seyhleri ile arkadashik yapmis ve
sifilerin rahle-i tedrisinden ge¢mislerdir. Hatta iktidarin, bazi siyasi
konularda sufilere danistiklar1 bilinmektedir (Said, 2003, 1898).
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Ibnii’l-Arabi ekoliiniin Yemen’de gelisip kok salmasinda Yahyavi
gibi bolgeye daha 6nce gelenlerin etkisi oldugu bilinse de hicri sekizinci
ve dokuzuncu yiizyillarda Seyh Abdiilkerim el-Cili (6. 805/1402) basta
olmak lizere disaridan gelen bagka mutasavviflarin etkisi de goz ardi
edilemez. Yemen’de Ibnii’l-Arabi’nin goriisleri dzellikle Seyh Ahmed
b. Ulvan, Seyh Ebii’l-Gays b. Cemil ve Seyh Omer el-Makdisi
tarafindan  yayillmugtir.  Ayn1  sekilde Yemen’de Ibnii’l-Arabi
taraftarlarindan biri de Muhammed b. Salim b. el-Bane’dir. el-Hezzaz
adiyla meshur olan ve Ibnii’l-Arabi ekoliiniin dnemli temsilcilerinden
sayilan Seyh Radiyiiddin Ebl Bekr el-Yahyavi, kronolojik olarak Seyh
Omer el-Makdisi ve Muhammed b. Silim b. el-Bane’den sonra
gelmektedir. Ote yandan tasavvufun, Cava adasi, Hindistan ve Dogu
Afrika’ya kadar Islam cografyasinin  degisik yerlerine kadar
yayllmasinda bu Yemenli mutasavviflarin ¢ok biiyiik etkisi olmustur
(Said, 2003, 1899).

Resiililer doneminde Yemen’e ve 6zellikle Zebid sehrine disaridan
gelen ve esrafin ve halkin itimadini kazanan stfiler tasavvufi fikirlerini
buraya tasimiglardir. Yemen’in entelektiiel altyapisindan dolay1 halkin
tasavvufa sempatisi giderek artmistir. Bu sempati, Yemen’de c¢esitli
diistincelerin ve bunlara dair yazilan kitaplarin yayilmasma imkan
vermistir. Ibnii’l-Arabi’nin ve tabilerinin eserleri de bu sekilde
Yemen’de revag gormiistiir.

S6z konusu dénemde Yemen’de Ibnii’l-Arabi’nin kitaplari, sadece
tasavvufl gruplarin elinde degil, Restli sultanlarinin hazine dairesinde
de bulunmaktadir. MezcAci, Fiitiihdt'in Ibnii’l-Arabi’ye ait miiellif
hattiyla yazilmig tam bir niishasimin ~ Sultan  Nasir’in - 6zel
kiitiiphanesinde bulundugunu haber vermektedir. Bu durumu Yemen’i
ziyaret etmis bir kisi olarak Ibrahim Abdiilkadir el-Kari el-Bagdadi
sOyle anlatmaktadir: “Sultan Nasir’in kiitliphanesinde, baska higbir
kiitiiphanede rastlamadigim ve Ibnii’l-Arabi’ye ait olan bazi eserleri
gérme imkanim oldu” (Habesi, 1976, s. 81).

Nasir’m  déneminde Ibnii’l-Arabi’nin kitaplart Yemen’de ve
ozellikle Zebid’te dyle yayilmistir ki artik bu eserler cars1 ve pazarlarda
alinip satilmaya baslanmustir. Ibnii’l-Makkari Mecmii “unda bu durumu
sOyle tasvir etmistir:

Sizin aranizda bu kitaplar satiliyor ve toplaniyor,

Kabirlerdeki é6liiler bile bunlara ulagiyor.

NUSHA, 2018; (47):215-242



GUNDUZOZ

(Makkari, 1887, s. 14)

Kadiriyye, Rifaiyye, Magribiyye, Sazeliyye ve Naksibendiyye gibi
Yemen’de tekkeler agmis bazi tarikatlarin, tasavvufun Yemen’de
gelismesinde biiyiik etkisi olmustur (Said, 2003, s. 1900). Seyh Ehdel’e
nisbet edilen ve Kadiriyye’nin bir kolu olan Ehdeliyye Tarikati bu
bolgede tesis edilmistir. Beceliyye Tarikati’'n1 ise bazilar1 Seyh
Muhammed b. Hiiseyin el-Beceli’ye, bazilar1 ise Seyh Omer b. Hiiseyn
el-Beceli el-Miiserri‘’e nisbet etmislerdir. Yine bolgede Gaysiyye
Tarikati kurulmustur. Bu tarikat, Seyh Ebii’l-Gays b. Cemil’e nisbet
edilmistir. Ulvaniyye ise Ahmed b. Ulvan’a nisbet edilmektedir.
Zeyla‘iyye, Safiyiiddin Ahmed b. Omer ez- Zeyla‘i’ye; Hikemiyye
Tarikati, Muhammed b. Ebl Bekr el-Hikemi’ye; Uceyliyye Tarikati
Ahmed b. Uceyl’e nisbet edilirken, Haddadiyye kolu, Ebl Ma‘raf el-
Ceberti ez-Zebidi’ye dayandirilmaktadir (Said, 2003, s. 1902).

Yemen'de Ulviyye, Muhammed Ba Ulvi el-Cefri’ye; Ayderlsiyye,
Ebl Bekr el-Ayderis’a; Tavasiyye, Naruddin Ali b. Abdillah et-
Tavasi’ye; Nehariyye, Omer b. Miisd en-Nehari el-Hiiseyni’ye nisbet
edilmistir. Hemedaniyye'nin kurucusu ise Ali el-Hemedani’dir (Said,
2003, s. 1903). Islam cografyasinda hicri iigiincii yiizyildan itibaren
fakihler ile mutasavviflar arasinda ¢atisma oldugu bilinmektedir.
Fakihlerle mutasavviflar arasindaki bu c¢atisma sadece Yemen
bolgesinde degil, Sam ve Misir gibi diger Islam cografyasinda da
goriilmektedir. Ancak bu rekabet Yemen’de diger bolgelere nazaran
daha ge¢ bir donemde baslamistir. Ibn Teymiyye, Yemen’deki
tartismanin fitilini atesleyen ve bunu fikri bir miicadeleye doniistiiren
bir kisi olarak tebariiz etmektedir (Besir, 2016, s. 236). Ibn Teymiyye
vahdet-i viicild konusunda ciddi tenkitler ortaya koymustur. Ibnii’l-
Arabi gergekte kendisi, vahdet-1 viiclid tabirini kullanmasa da onun en
etkili 6grencisi Sadreddin Konevi'nin bu terimi en az iki vesileyle
kullandig1 bilinmektedir. Vahdet-i viiciidu, Ibnii’l-Arabi’nin doktrinini
ifade etmek iizere teknik anlamda ilk kullanan kisi ise ibn Teymiyye’dir
(Cakmaklioglu, 2011, s. 236).

Fakihlerle mutasavviflar arasindaki ¢ekisme Yemen’de hicri
yedinci ylizyilda 6nemli boyuttadir. Aslinda bu ihtilaf genel anlamda
Islam cografyasinda hicri iigiincii yiizyilda baslamustir. ifade edildigi
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iizere ihtilafin Yemen’de bas gostermesi daha ge¢ bir tarihte hicrl
yedinci asrin baglarinda olmustur. Bu durum, bdlgede tasavvuf
hareketinin fikri ve felsefl diizeyde ancak bu zaman diliminde tesekkiil
etmesi ile agiklanmaktadir. Hicri yedinci ylizyilin baglarinda -Yemen
Restli Devleti’nin baskenti ve en onemli ilim merkezi Ta‘iz basta
olmak iizere, Zebid, Hadramevt ve Aden sehirlerinde- fakihler,
tasavvufl gruplarin beklenmedik bir sekilde ilerleme kaydetmelerinden
rahatsizlik duymaya baslamislar ve onlarla dini ve sosyal prestij
konusunda rekabete girismiglerdir. Cok gegmeden fakihler
mutasavviflarla miicadele konusunda birlesmisler ve bu miicadele icin
Hanbeliler, Zeydiler ile is birligine girismislerdir. Bu donemde fakihler,
sifilerin ileri gelenleri ile ilgili olarak fikirlerini agik¢a sOylemeye

baslamislar ve onlarin aleyhinde eserler yazmislardir (Said, 2003, s.
1898).

3. Yemen’de Ibnii’l-Arabi Ekoliiniin Gelisim Seyri:

Daha ¢ok bir hiirmet ifadesi olarak “es-Seyhii’l-Ekber” lakabr ile
bilinen Ibnii’l-Arabi’nin tam adi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b.
Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi’dir. O, 560/1165 yilinda Endiiliis,
Miirsiye’de dogmustur (Palacios, 1965, s. 5). Nesebindeki et-Tai,
soyunun Hatim et-Tai’ye dayanmasindan &tiiriidiir. Dogdugu memleketi
olmasi hasebiyle el-Endeliisi nisbesi ile de anilmaktadir (Palacios, 1965,
s. 5, 6). Omriiniin cogunu Mekke ve Suriye’de ge¢irmis ve 638/1240°da
Sam’da vefat etmistir (Palacios, 1965, s. 85, 86). Muhyiddin Ibnii’l-
Arab?’nin Yemen’in en meshur kabilelerinden biri olan Tay kabilesine
mensup oldugu gergegi goz ardi edildigi takdirde, Ibnii’l-Arabi ile
Yemen arasinda kayda deger bir bag kurulamaz (Zirikli, 1984, s. 237).
Aslinda Merakes, Tunus, Mekke, Misir, Bagdat, Musul, Kudiis,
Antakya, Dimask, Halep ve Konya’ya seyahat eden Ibnii’l-Arabi’nin
omriinde Yemen’e hi¢ gitmemis olmasi garip karsilanmaktadir. Clinkii
o, Mekke’de bulundugu sirada diger bazi1 bolgelerden ¢ok daha yakin
bir konumda olan Yemen’e gitmeyi tercih etmemistir (Palacios, 1965, s.
53). Ibnii’l-Arabi’nin Yemen’e seyahat etmemesini giivenlik endisesine
baglayanlar olmustur. Benzer sekilde eski ve yeni yonetimler arasinda
bir ¢catismaya mahal vermemek icin onun Yemen’e seyahat etmedigi
yorumlart yapilmistir (Habesi, 1976, s. 69). Ciinkii bu donem, Resli
Devletinin kurulusuna sahit olmus bir donemdir. Son tahlilde Resuli
Devletinin kurulmasi ile birlikte meydana gelen cesitli ¢atismalar
Ibnii’l-Arabi’yi Yemen’e seyahat etmekten uzak tutmus goriinmektedir.
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Her ne kadar Ibnii’l-Arabi Yemen’e gitmese de Mekke’de bulundugu
zaman zarfinda Yemen’den gelen misafirlerini agirlamis ve onlarla
uzun sohbetlerde bulunmustur. Ornegin Yemenli meshur muhaddis
Muhammed b. Ismail Ebii’s-Sayf da ibnii’l-Arabi ile hicri 609 yilinda
Mekke’de goriisiip onun felsefesi hakkinda bilgi alan alimlerden biridir.
[bnii’l-Arabi  Fiitnhdt'inda bu goriismeden bizzat bahsetmektedir
(Ibnii’l-Arabi, 1990, c. 1, s. 757). ibnii’l-Arabi’nin kitaplarinda adimi
acikca zikrettigi yegine Yemenli alim Muhammed b. Ismail Ebi’s-
Sayf tir.

Ibnii’l-Arabi ile Yemen arasindaki zayif baga ragmen bu bdlgenin
cok erken donemlerden itibaren Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerini
benimsemeye meyilli oldugu goriilmektedir. Baslangigta bu, Ibnii’l-
Arabi felsefesini benimsemis bir stfi topluluk vasitasiyla olmustur.
Ustelik bu siifi topluluk ile Ibnii’l-Arabi arasinda herhangi kurumsal bir
bag mevcut degilken bu grup, onun fikirlerine sahip ¢ikmistir. Bu
sahiplenmeyi bazi arastirmacilar, Yemen’de o doénemde Hallac-1
Mans(r takipgilerinin fikirlerinin revagta olmasma baglamaktadirlar
(Habesi, 1976, s. 70).

Zebid’te Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerinin reva¢ bulmasinda Seyh Ismail
el-Ceberti’nin biyiik payr vardir (Habesi, 1976, s. 122). Ceberti,
Abdiilkerim el-Cili’nin hocas1 olmas1 bakimindan ¢ok énemlidir. Cilinkii
Abdiilkerim el-Cili, Ibnii’l-Arabi’nin goriislerinden, 6zellikle de onun
“Insan-1  Ké&mil Nazariyesi’nden ©6nemli nakillerde bulunmustur
(Sahinoglu, 1988, s. 250). Ceberti’'nin karizmasi sayesinde -Yemen
stfilerinin aligilmig stifi 6rfii disina ¢iktiklarimi iddia eden- fukahanin,
stfilere gosterdikleri tepki azalmigtir (Habesi, 1976, s. 122). Ceberti
ekoliiniin en 6nemli temsilcilerinden biri de bu arastirmanin konusunu
teskil eden fakih ve alim kimligiyle meshur Mecdiiddin el-
FirGzabad1’dir (6.817/1414) (Said, 2003, s. 1902).

4. Yemen’de Bir Sifi: Muhammed b. Ya‘kib el-Firtizabadi (6.
817/1414):

Arap sozliikgiiliiglinde 6nemli bir kose tast kabul edilen Mecdiiddin
Muhammed b. Ya‘ktb (Sevkani, ty, c. II, s. 280), soyu, net olmamakla
birlikte (Ferrih, 1965, 829-845), Safi‘i fikih otoritelerinden Ebd Ishak
es-Sirazi’ye (6. 476/1083) dayanan bir Arap ailesine mensuptur.
(FirGzabadi, 1987, s.17) FirGzabadi’nin Ebii’t-Téahir kiinyesinin yani
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sira  Yemen kadiligi gorevine atifla kadi’l-kudat unvanmi da
bulunmaktadir (Sevkani, ty, c. II, s. 280). Nitekim FirGzabadi 796
yilinda Yemen’de umumi kadilik gdrevini tistlenmis, vefatina kadar da
bu gorevinde kalmistir. Firtizabadi, tasavvuf diisiincesi taraftar1 biri
olarak bu dénemde Ibnii’l-Arabi’nin eserlerine dair bir rapor yazmakla
gorevlendirilmistir (Habesi, 1976, s. 119).

729/1329°da Kazer(in ya da Karzin’de dogan Firizabadi’nin babasi
da alimdir. ilk tahsilini babasindan ve Siraz’in meshur alimlerinden
goérmiistiir. Daha sonra sirastyla Vasit ve Bagdat’ta 6grenimine devam
etmistir (Ata‘ullah, 1985, s. 240-255). O, Dimask, Baalbek, Hama,
Halep ve Kudiis’te gesitli hocalardan dersler almistir (Sevkani, ty, s.
280). Muhammed b. Y0sGf ez-Zerendi (6. 747/1346) ve Omer b. ‘Ali
el-Kazvini (6. 750/1349) ilk donem hocalar1 arasindadir. Kazvini’den
(6. 750/1349) sema yoluyla okudugu Sahihii’l-Buhdri ve Ebii’l-Fezail
Radiyyiiddin es-Sagani’nin (6. 650/1252) Mesdarikii’l-Envari 'n-
Nebeviyye’si Firtzabadi’nin sadece hadisgiliginin sekillenmesinde
degil, ayn1 zamanda onun tiim hayatinda ve bilimsel yontemi iizerinde
etkili olmustur. Ozellikle Sagani, Fir(izabadi’nin sahsi ve ilmi hayatinda
ornek aldigi baslica kisidir. Radiyyiiddin es-Sagani’nin 615/1218°de
Bagdat’ta meshur stfi Ma‘rf el-Kerhi’nin (6. 200/815-16 [?]) mezarini
ziyaret etmesi ve yine Sagani'nin Cennetii’l-mualla’da sifi Fudayl b.
Iydz’in yanma defnedilmeyi vasiyet etmesi, onun tasavvufi goriisleriyle
FirGzabadi’ye etki ettigi izlenimini olusturan ¢ok onemli karinelerdir
(Gérmez, 2008, s. 488). Bazi1 kaynaklar Sam’daki hocalar1 arasinda ibn
Kayyim adin1 da zikrederler. Bu kisinin Ibn Teymiyye’nin 6grencisi Ibn
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) olabilecegi sOylense de
Fir0zadbadi’nin 755 yilindan o6nce Dimask’a gelmis olamayacagi
diisiincesi ile bu husus siipheli goriilmiistiir (Strotman, 2016, s. 35).
Firtizabadi Kahire’de de bulunmus, orada el-Kalanisi (6. 765/1363),
Izzeddin b. Cema‘a (6. 767/1365), ibn Hisam (6. 761/1359) ve Ibn
Niibate’den (6. 768/1366) ders almistir (Sevkani, ty, c. 11, s. 280).

Firzabadi’nin tasavvufla baglantis1 konusunda en ihtilafli nokta,
ilk hocalarinin kim oldugu meselesidir. Bu soru, Firlizdbadi’nin
tasavvufa olan asinaligini ve Ibnii’l-Arabi’nin dgretilerinin muhtemel
yayginlik diizeyini de icerir. Bazi tabakat kitaplar1 onun hocalari
arasinda Ibnii’l-Kayyim adinda (Sam’da iken ona ders verdigi sdylenen)
bir kisiyi zikrederler. Bu isim bazen ibn Kayyim ez-Ziyaiyye olarak,
bazen de ayrintisi ile Ibn Kayyim ez-Ziyaiyye Abdullah b. Muhammed
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b. Ibrahim (6. 761/1360) seklinde zikredilmektedir. Hatta bir yerde
buna ibn Teymiyye'nin 6grencisi olarak da kayit diisiilmiistiir. Bu
baglamda Firizabadi’nin de asina oldugu 71bb-1 Nebevi adl1 kitabinin
“Kitabii’l-Cami‘ fi’l-Asel” boliimiinden aliman bir pasajda buna
rastlanmaktadir. Boliik porgiik ifadelerle ortaya konulan mesele,
Firzabadi’nin Ibn Kayyim el-Cevziyye ile karsilasip karsilasmadig1 ya
da sahsi terbiyesinde ondan etkilenip etkilenmedigi sorusunu akla
getirmektedir. Bu sorunun cevabi, Firlizabadi’nin Dimask'a gelis
zamaninda saklidir. en-Neccar, Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin,
Firizabadi’nin hocasi olmasinin diisiik bir ihtimal oldugunu
soylemektedir. Ciinkli Baz1 biyografi yazarlari, Firuzabadimin hicri 755
tarihinde Sam’a geldigini kaydetmislerdir. Bu durumda onun Ibn
Kayyim’e 6grenci olmasi miimkiin degildir. Ciinkii Ibn Kayyim, 751
tarihinde vefat etmistir. Ibn Hacer ise onun 750’den sonra Sam’a
geldigini ve Ibn Kayyim’i dinledigini kaydetmektedir. Buna gére ya
Fir(izabadi, Ibn Kayyim’in ders halkasinda hi¢ yer almamis ya da
onunla ¢ok kisa bir zaman goriisme firsatt bulabilmistir (Seyyid, 2004,
s. 200; Ebl Zeyd, 2006, s. 179-183). Firizabadi’nin hicri 750 yilinin
baslarinda Sam’a geldigini ve bu sebeple ibn Kayyim ile karsilasma
ihtimalinin yliksek oldugunu iddia edenler de olmustur (Strotman, 2016,
s. 35). Firlizabadi’nin ibnii’l-Arabi’nin gretilerini takdir etmesine itiraz
eden bazi kisilerle ilmi miinakasaya girdigi ifade edilmektedir (Fasi,
1990, s. 278). Firizabadi’nin Ibnii’l-Arabi’nin fikirleriyle karsilasmasi
daha sonraki bir zamanda gergeklestigi de sdylenebilir. Bu konuda ilk
ad1 gecen hocasi, Firlizabadi’nin Mekke’de 760/1358 yilinda goriistiigi
Kadiriyye Tarikati’'nin Yafiiyye Kolu’nun kurucusu olan Abdullah b.
Es‘ad el-Yafii’dir (6. 768/1367). Sonu¢ olarak mevcut bilgiler
FirGzabadi’nin Ibn Kayyim el-Cevziyye’den etkilenmesinin zor
oldugunu ancak Abdullah b. Es‘ad el-Yafii’den Ibnii’l-Arabi’nin
ogretilerini almig olabilecegini gostermektedir (Strotman, 2016, s. 35).

Kendisinden ilim elde edenler arasinda Ibn Hisam, Salahiiddin es-
Safedi (8. 764/1363), ibn “Akil (6. 769/1367), Cemaleddin el-Isnevi (6.
772/1370) ve Ibn Hacer el-Askalani (5. 852/1448) gibi alimler
bulunmaktadir (Gokkir, 2015, s. 105). Karsilikli icazet almanin yaygin
oldugu dokuzuncu yiizyilda FirGizabadi, ders verdigi gibi Ibn Hisam ve
Safedi’den ders de almigtir. Mekke’de bulundugu yillarda Mekke’ nin
Maliki kadis1 Takiyyiiddin el-Fasi’nin de (6. 832/1429) kendisinden
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ders aldig1 sdylenmektedir. Firtizabadi dil, hadis ve Safii fikhindaki
derin bilgisi ile ¢ok yonlii bir alimdir. Buna mukabil o, c¢agdaslar
Sa‘deddin et-Taftazani (6. 792/1390) ve es-Seyyid es-Serif el-
Ciircani’nin (6. 816/1413) aksine akli ilimler yerine ilgisini daha ¢ok
nakli ilimlere yoneltmis olmasi nedeniyle tenkit edilmistir. Ayrica o,
baz1 zayif hadisleri naklettigi gerekgesiyle birtakim hadis alimleri
tarafindan elestirilmistir (Firtizabadi, ty, s. 2-10).

Firtizabadi, seyahatlerinde ugradigi yerlerde devlet adamlari
tarafindan saygiyla karsilanmistir. Nitekim Bagdat hakimi Ibn Uveys,
Azerbaycan Hiikiimdar1 Sah Siica‘, Misir Sultan1 Esref, Siraz’da Tiirk
Hiikiimdar1 Timur, Delhi Hiikiimdar1 Aldeddin I. Iskender Sah ve
Bursa’da Osmanli Sultan1 I. Bayezid tarafindan biiyik bir ilgi
gormiistiir. Firlizabadi, 20 Sevval 817/1 Ocak 1415°te Olmiis ve
Zebid’te tasavvufi goriislerinden etkilendigi Cebertiyye tarikatinin
kurucusu Seyh Isma‘il b. Ibrahim el-Ceberti’nin kabristanina
defnedilmistir (Strotman, 2016, s. 37-63).

Firzabadi’nin bir kism1 giiniimiize ulagmamais olsa da birgok eseri
bulunmaktadir. Velid bir miellif olan FirGzadbadi’nin kaynaklarda
yetmisten fazla eserinden soz edilmekteyse de bunlardan yariya yakin
bir kisminin giiniimiize ulagmadig1 sanilmaktadir. Eserlerinin yaklasik
yirmi dordiiniin dile, dokuzunun tefsire, on birinin hadise, sekizinin
biyografiye, sekizinin cografyaya, altistnin akait ve fikha, altisinin da
tarthe ait oldugu anlasilmaktadir. (Hulusi Kilig, 1996, c. XIII, s. 143)
Nahvi ve'l-Luga, (thk. Muhammed el-Misri) Kuveyt, 1987, Mensirat
Merkezi'l-Mahtatat ve't-Turas) adli kiinye bilgisine sahip biyografik
eseridir. Firlizdbadi’nin en taninmis eseri ise el-Kdmusii’I-Muhit ve’l-
Kabesii’l-Vasit (1-1V) adli sozligiidiir. Bu sozliik kelimeler arasindaki
anlam bagint ve nilianslart vermesi bakimindan Onemli bir eserdir.
(Daskiran, 2018, s. 1352)

Daha ¢ok dil ve sozliik alaninda yogunlagsmakla beraber, tefsir,
hadis, fikih, akait, biyografi gibi pek ¢ok alanda eser vermis olan
FirGzabadi’nin Besd irti Zevi't-Temyiz fi Letd’ifi’[-Kitabi'l- ‘Aziz (1-V1)
adl1 eseri, bir tefsir ve garibii’l-Kur’an kitabi olmakla beraber tasavvuf
terminolojisine de yer vermesi bakimindan onemlidir (Refik, 1994, s.
123). Onun orijinali Fars¢a olan Sifrii (Siiferii) 's-Se ‘dde adl1 hadis kitab1
da tasavvuf, ziihd hayat1 ve ahlak konusunda 6nemli atiflarin oldugu bir
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el-Igtibat bi Mu‘aleceti Ibni’l-Hayyat fi Ecvibeti Mesa'ile Sii'ile ‘anha
bi-Hakki Muhyiddin Ibni’l-‘Arabi = el-Igtibdt bi Mu‘aleceti Ibni’l-
Hayyat (1U Ktp., nr. 3518); 2) Fetva fi Hakk1 Ibni’l-Arabi ve Kiitiibih
(Siileymaniye Ktp., Lala Ismail, nr. 706; Hamidiye, nr. 1458; Fatih, nr.
5376); 3) Risale fi’r-Red ‘ale’l-Mu‘terizin ‘ala Ibni’l-*Arabi = Reddii'l-
Mu‘tezirin ale's-Seyh Muhiddin (Darii’l-kiitiibi’z-Zahiriyye, Tasavvuf,
nr. 50) (Hulusi Kilig, 1996, c. XIII, s. 144) dogrudan tasavvufa dair
onemli birer referans niteligindedir.

Firlizabadi’nin Kudiis, Mekke ve Yemen’deki ikameti olmak iizere
hayatina damga vuran {i¢ donemin oldugu belirtilmektedir. Onun
Sam’daki on yillik doneminde yogun seyahatler yaptig1 anlagilmaktadir.
O, seyahatleri ve diplomatik heyetlerdeki gorevleri sayesinde Bagdat
sultan1 Ahmed b. Uveys, Sah Siica‘, Timur ve Yildirim Bayezid ile
goriismiistiir. Firizabadi’nin en ilgi ¢ekici ikamet yerlerinden biri, 785-
790 tarihleri arasinda bes yil yasadigi Hindistan’dir (Giirlek, 2008, s.
35). Firtizabadi oradan Yemen’e gitmis ve sufi ve alim kisiligi ile
taninan Yemen Restli Sultan1 el-Melikii’l-Esref tarafindan 794/1392°de
kadilik gorevine getirilmistir (Habesi, 1976, s. 125). Esref, kizin
Firizabadi ile evlendirmek suretiyle ona olan tevecciihlinii gostermistir
(Carter, 1998, s. 234). Firizabadi Yemen’de yirmi yil yasamis, pek cok
kitap kaleme almis ve burada vefat etmistir (Sevkani, ty, c. I, s. 282).

Yemen’de Sultan el-Melikii’l-Esref tarafindan kadilik gorevine
getirilen  Fir(zabadi’nin  Ibnii’l-Arabi’nin lehinde agiklamalarda
bulunmas1 ve stfilere karsi yapilan reddiyelere, kars1 reddiye
mahiyetinde eserler kaleme almasi, donemin fakihlerinin tepkisini
cekmistir. Yemen digsindan gelen bir kimsenin el-Melikii’l-Esref
tarafindan bas kadi ilan edilmesini hazmedemeyen bu fakihlerin biiyiik
cogunlugu, Firzabadi’nin, tasavvufa sempatisi olan sultana yakin
olmak i¢in tasavvufa dair birtakim giizel sozler sarf ettigini iddia
etmislerdir. Ornegin Ibnii’l-Makkari, “Firlizabadi Yemen'de stfilerin
gliciinii goriince onlarin destegini almak icin tasavvufa meyletti.”
(Habesi, 1976, s. 125) demektedir.

5. Yemen'de Sifi-Fukaha Catismas1 ve Firtizabadi'nin
Tutumu:

FirGzabadi’nin Yemen’de sohretini artirmak ve fikih ilminde
sivrilmek i¢in stfilerin safinda yer aldigini iddia eden medrese ¢evresi,
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aym1 sebeplerle Firlizabadi’nin fakih Ibnii’l-Hayyat’ i karsisinda Ibnii’l-
Arab?’nin fikirlerini savundugunu iddia etmisler ve bu durumun,
Firlizabadi’'nin sahsiyetinde zaaf noktasi olusturdugunu sdyleyecek
kadar asirtya gitmislerdir. Yemen fakihlerinin tutumuna benzer sekilde
Fir(izabadi’nin 6grencisi olan Ibn Hacer el-Askalani de onu Ibnii’l-
Arabi’nin diisiincelerini tasvip etmesi sebebiyle tenkit etmistir. Ibn
Hacer hocasint Yemen politikacilarinin etkisinde kalmak suretiyle,
inanmadigi halde Ibnii’l-Arabi fikirlerini benimsemekle itham
etmektedir (Gokkir, 2015, s. 104-105). Ancak FirGzabadi’nin heniiz
Yemen’e gitmeden sifilerle yakin iligskisi olmast ve Hindistan’a
seyahati sirasinda sifi Ratan b. Kirbal el-Batrandi’nin makamini ziyaret
etmesi, onun sGfi mesrep tavrinin Yemen’e yerlesmeden dnce de var
oldugunu ispatlar niteliktedir (Hanif, 2000, s. 328). Fakihlerin bu
donemde sifilerle olduk¢a yogun bir catisma iginde olduklari
goriilmektedir. Stfiler giiclii muhaliflerini bastirabilmek i¢in FirGizabadi
gibi kendilerini destekleyen giiglii bir fakihten yardim almislardir
(Firtzabadi, 2007, s. 347).

Fakih el-Mezcaci bu donemde safilerin  diisiincelerini  ve
yasantilarint  destekleyen fukahayr agir bir islup kullanarak
elestirmektedir. Nitekim Firlizabadl gibi bizzat sozleri ve yazdig
eserleriyle stfilerin yaninda agik¢a yer almasa da fakih Muhammed b.
Abdullah er-Rimi de (6. 792/1389) sifiler aleyhinde herhangi bir
tenkitte bulunmayarak onlarin lehinde bir tavir ortaya koymustur
(Hamidi, 2008, s. 325; Ehdel, 1986, s. 319). Sdfiler er-Rimi gibi
fakihlerin siik(it etmelerini de onlarin kendilerine muvafakat etmeleri
olarak yorumlamislardir. Elbette bu durum, sadra sifa verecek bir delil
olarak kabul edilemezdi, ancak yine de sifiler bu siikiit halinin bile
kendi lehlerinde bir davranis oldugunun bilincinde idiler. Bu dénemde
Yemen’de fukahadan Ibrahim el-Alevi ve onun oglu Siileyman ve yine
Abdiillatif es-Serci, Muhammed b. Said Kiibl, Ahmed ez-Zevali, Ebu
Bekr er-Reddad ve Ali en-Nasiri’den sufiler aleyhine bir tenkit
nakledilmemistir. Biitlin bunlar Mezcaci’nin zikrettigi ve onlarin bu
tartigmada siikit ettiklerini sdyledigi kisilerdir (Habesi, 1976, s. 126).

el-Mezcaci gibi sifi karsiti bazi fakihler, sifilerin yaninda yer
alanlarin aslinda takiyye yaptiklarint ve onlarin siyasetle kol kola
yiirime arzusundan dolay1 bu tiir bir davranis sergilediklerini iddia
etmistir. Bu iddialar i¢in er-Rimi ve el-Firizabadi’nin Onemli
gorevlerde bulunmasini hazmedemeyen bazi fakihlerin bu gorevlerinde
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onlar1 basarisiz géstermek i¢in onlara bu tiirden iftiralar isnat ettikleri
yorumlar1 yapilmistir (Habesi, 1976, s. 126).

Yasanan biitiin olumsuzluklara ragmen Yemen’de Ibnii’l-Arabi’nin
kitaplar1 biliylik bir ses getirmistir. Tasavvufi konularda Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’yi takdir eden Firlizabadi onu savunmak iizere el-Igtibdt bi
Mu ‘Gleceti Ibni’l-Hayyat adl1 eserini kaleme almistir (Askalani, 1971, s.
159-163; Firlizabadi, 2007, s. 353). Firlizabadi, bu dogrultuda “ibnii’l-
Arabi tekfir edilemez. O kirk yil boyunca yats1 namazi igin aldigi
abdestle sabah namazi kilmis bir kisidir.” (Firizabadi, el-Zgtibat, 2007,
s. 376) demektedir.

Ceberti medresesi sadece Firizabadi’nin degil, ibnii’l-Arabi’nin
kitaplarini1 da yaymis ve bu Yemen’de biiyiik bir etki yapmistir. Ibnii’l-
Arab?’nin ve FirGizabadi’nin eserlerinin Ceberti medresesinden
yayilmast lizerine sifilerle medrese hocalari ¢atisma yasamislardir.
Oyle ki bazen bu c¢atismayr durdurabilmek igin zamanin iktidari
devreye girmek zorunda kalmistir. Bunun iizerine Ibnii’l-Arabi
felsefesini reddetmeye ve bu goriisleri ¢lirlitmeye yonelik olarak pek
cok fakih buna yénelik reddiyeler yazmis ve bazi sifiler de Ibnii’l-
Arab?’nin kitaplarinin insanlar tarafindan tazim ile okumasinm
engellemek istemislerdir. Yemen'deki tasavvufi ziimreleri yeknesak bir
yapida degerlendirmek yanlis sonuclara gotiirebilir. Yemen’e gelen
tasavvufi tarikatlar kiiltiirel ¢evre ile i¢ ice olmuslardir. Bu kiiltiirel
cevre ile harmanlanma sonucu Yemen’de -Dogu Afrika’da, Hindistan,
Endonezya ve Cava Adalari’'nda oldugu gibi- birtakim tabileri ve
taraftarlar1 da olusan yerel bazi tarikatlar ortaya ¢ikmistir (Said, 2003, s.
1902).

Yemen’de kendilerine reddiye yazilan sifilerin seslerinin gercekten
cok zayif ¢iktigimi sdylemek gerekir (Habesi, 1976, s. 104). Onlardan
pek az1 fakihlerin elestirilerine karsi1 koymus, cogunlugu sessizligi
tercih etmistir. Ancak FirGzabadi gibi fukahanin elestirilerine cevap
veren sifiler de olmustur. Ornegin Mezcaci seyhi Ibnii’r-Reddad’dan
sonra fakihlerin reddiyeleri konusunda direnen ilk kisidir. Mezcaci
stfilerin sozlerini ve fiillerini savunan 6nemli bir kitap kaleme almistir.
Mezcaci savunma maksadiyla Makkari’ye yazdigi reddiyesinde fakih
hasimlaria kars1 son derece nezaket sahibi bir tislup kullanmaktadir
(Makkari, 1887, s. 42).
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Fakihler, stfilere kars1 biiylik bir 6fke ile kat1 bir dil kullanmigken
Mezcaci’nin son derece kibar bir iislup kullanmas1 dikkat ¢ekicidir. Bu
baglamda Mezcaci hasmi olan fakih Makkari’ye meslektaginin
durumunu oldukc¢a 6nemseyen bir miirsit tavriyla ve nasihat edici ve
samimi bir arkadas edasiyla bir giris yapmaktadir. Bu itibarla
Mezcaci’nin iislubu son derece sade ve akicidir. Onun samimiyeti,
adeta Hidayetii’s-Salik ild Esne’l-Mesalik adli eserin satirlarina
sinmistir. Kisacas1 Mezcaci’nin delil olarak ortaya koydugu hiiccetleri
zayif olsa da eserin son derece samimi oldugu goriilmektedir.
Mezcaci’nin bu kitabi iki taraf arasinda meydana gelen krizde stfilere
yardimci olacak ve onlar1 destekleyecek mahiyettedir. Eser gilintimiize
intikal etmistir.

Reddiye tiirii eserler safilerden degil de, daha c¢ok fakihler
tarafindan yazilmistir. Hiddyetii’s-Salik ila Esne’l-Mesalik stfi-fukaha
catigmasi ekseninde dikkate alinmasi gereken son derece kiymetli bir
eserdir. Fikri bakimdan kiymeti bir yana bu kitap tarihi olaylara 1s1k
tutmas1 bakimindan da 6énemlidir. Zira Yemen sifileri hakkinda baska
kitaplarda bulunamayacak pek ¢ok bilgiye bu eserde rastlanmaktadir.
Mezcaci’nin fakihlere yaptigi reddiyeden sonra Muhammed b. Tahir el-
Haddad’a (6. 715/1316) kadar hi¢ kimse uzun yillar boyunca bu siirecte
sifilerin maruz kaldiklar1 haksiz uygulamalar dile getirmemis ve sGfi
olarak kendilerini savunma noktasinda bir eser kaleme almamistir.
Bundan sonra Muhammed b. Tahir el-Haddad el-Aydti’I-Bihire fi
Intitafi’l-Efhiimi’I-Kdsire’yi yazmig, modern dénemde ise Seyh Ismail
el-Mehdi el-Girbani Nefesii r-Rahmdn Fi Mda Li Ahbabilldhi Min
Uluvvi’s-Se’'n adl eserini ortaya koymustur (Habesi, 1976, s. 107).

6. Firtizabadi ve ibnii’l-Arabi Savunmasi:

8/14. Yiizyilin sonu ile 9/15. Yiizyilin ilk donemlerinde karizmatik
stfi lider el-Ceberti (6. 806/1403) ve 6grencisi el-Cili merkez olarak
kabul ettikleri Zebid’te Ibnii’l-Arabi’nin  dgretilerini yaymaya
calismiglardir. Meshur Yemenli alim Ibnii’l-Hayyat (6. 811/1415)
Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerinin tartisildigi bir miizakerede zamanin bas
kadis1 Firizabadi’ye satagsmis, bunu takiben Firizabadi’nin fetvalarinda
[bnii’l-Arabi lehine bir degisiklik oldugu gdézlenmistir. Sultan da Ibnii’l-
Arab1’yi destekleyen bu grubun yaninda yer almistir (Knysh, 1998, s.
226). Firizabadi’nin bir Ibnii’l-Arabi savunmasi risalesi olan el-/gtibdt
bi Mu‘dleceti Ibni’l-Hayyat'ta verdigi bilgilerden anlasildigina gore,
once Ibnii’l-Hayyat, Nazirii's-Sudl ve'l-Cevdb adi ile bir risale kaleme
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almis, burada Firlizabadi’yi gulat-1 stfiyye'den olmak suretiyle asiri
tasavvuf diigiincesi taraftar1 olmak ve Ebl Hanife’yi tekfir eden bir
kitap yazmakla suglamustir. Naziri's-Sudal ve’l-Cevab risalesinde
Ibnii’l-Arabi de ciddi sekilde hedef alinmis, Hiristiyan inanglarii yayan
bir kisi olarak tanitilmistir. Bunun iizerine Firfizabadi, Ibnii'l-Hayyat'in
bu risalesine cevaben Reddii’l-Mu ‘tezirin ale’s-Seyh Muhiddin adinda
bir reddiye kaleme almistir. Burada Firtizabadi siddetle ibnii'l-Arabi'nin
ya da kendisinin kesinlikle EbG Hanife’ye yonelik bir kitap
yazmadigini, bunun Ibnii’l-Hayyat’in iftiras1 veya Yahudilerin ortalig
karistirip Ibnii’l-Arabi’yi batil ehlinden gdsterecek bir oyunu oldugunu
soylemektedir (Firtizabadi, Reddii'l-Mu ‘tezirin, 2007. s. 379).

Bu siirecte halife, Ibnii'l-Arabi'ye dair konunun netlesmesi ve
konuyla ilgili sorulan sorulara yonelik fukahanin cevabil bir risale
yazmast gorevini Fir(izabadi’ye tevdi etmistir. Yemen'deki mevcut
iktidarin tasavvufa yonelik korumaci tavri bilinmektedir. Ustelik
FirGizabadi gibi hem fakih hem sifi bir sahsiyetin bdyle bir rapor
mabhiyetinde bir risale yazmasi, fikih ve tasavvuf arasindaki gerginligi
azaltacagl gibi, muhtemelen fukahanin, toplumsal tabanda destegi olan
stfilere kars1 daha mutedil davranmasina yol agacak bir politika geregi
oldugu ongoriilebilir. O sirada FirGzabadi atesli bir hastaliga
yakalandig1 icin bu gorevi hemen yerine getiremese de 1iyilesir
iyilesmez kitaplara gomiilmiis, tasavvuf ve Ibnii’l-Arabi’ye dair, -
ozelde fakih Ibnii’l-Hayyat’a cevap niteliginde- el-/tibat bi Mu ‘dleceti
Ibni’l-Hayydt’1 yazmustir. Kendisinin risalede soyledigi iizere ibnii’l-
Hayyat’a ait Nazirii’s-Sual ve’l-Cevab risalesini, ardindan ona karsi
yazmis oldugu ilk risale olan Reddii'l-Mu ‘tezirin ale's-Seyh Muhiddin
adli risalesini el-Igtibdt bi Mu ‘dleceti Ibni’l-Hayydt risalesinin sonuna
eklemistir (Fir(izabadi, el-Igtibat, 2007, s. 331).

Ahmed Ferid el-Mezidi'nin hazirladig1 ve tahkikini yaptig1 bu {i¢
risale en-Nuru’l-Ebher fi'd-Difa‘ ‘ani’s-Seyhi'l-Ekber adi ile 2007
yilinda Kahire'de Déaru’z-Zikr yaymevi tarafindan basilmistir. en-
Niru’l-Ebher adli kitapta sirastyla Firuzabadi’ye ait olan en son
yazilmis el-Igtibat bi Mu‘dleceti Ibni’l-Hayydt (ss. 331-374); Tbnii’l-
Hayyat’in Nazirii’s-Sudl ve’l-Cevab adli risalesi (ss. 375-378) ve yine
Firuzabadi’nin Reddii’l-Mu ‘tezirin ale’s-Seyh Muhiddin’i (ss. 378-389)
yer almaktadir.
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Ibnii’l1-Hayyat stfilere kars1 diismanca tutumu ile taninmistir. Bu
donemde Yemen’de sfilere karsi tavir almis aktif bir grup vardir.
Bunlarin yani sira sifilerle boyle bir catismaya girmek istemeyen ve
onlara hiisnii zan besleyen daha mutedil bir fakih grubundan da
bahsedilmektedir. Mutedil gruptaki fakihler, kelam alimlerine
meyletmek yerine, sifilerin fikirlerine meyletmeyi tercih etmislerdir.
Ornegin Mevzai (6. 825/1422) Ravdu’r-Reyydhin adiyla YAafii’nin
kitabini ihtisar etmistir. Ismail b. Ebi Bekr b. el-Makkari de Ibnii’l-
Arab?’ye diigmanligina ragmen stfileri genel manada dvmektedir. Bu
baglamda bazi fakihlerin siifilere degil, Ibnii’l-Arabi’ye ve onun
fikirlerine kars1 olduklari anlagilmaktadir (Habesi, 1976, s. 123).

Ibnii’l-Hayyat, Ibnii’l-Arabi’yi en siddetli sekilde elestirenlerin
basinda gelmektedir. O Nazirii’s-Sudl ve’l-Ceva 'ta “Hallac, asiriligi,
zindiklig1 ve yiice Allah’a saygisizlik etme ciireti yiizinden asilmis olsa
da Ibnii’l-Arabi, Hallac’in onda birinin onda biri bile etmez. Hallac
enellah demis, Ibnii’l-Arabi ise salikin riyazette kemale ermesi
durumunda kendisine ait nasiti (insani) 6zelligin Allah’in 1ahati (ilah)
ozelligi ile birlesecegine inancini dile getirmistir. Bu adamin [-Ki
nezaketsiz ifade Ibnii’l-Hayyat’in kendisine aittir.] goriisii boyledir.
Ustelik bunu el-Fusiis’ta bizzat aciklamaktadir. Aslinda bu goriis
Hiristiyanlarin inanci olup onlar da logos ile Hz. Isa’nin tipki suyun siit
ile karigmasi gibi birlestigini ve Hz. Isa’min insani yniiniin bu surette
Allah’1n ilahi yonii ile birlestigini sdylemekte ve Hz. Isa’nin Allah’in
oglu oldugunu iddia etmektedirler. Allah, yoldan c¢ikmislarin
sozlerinden miinezzeh ve yiicedir (Ibnii’l-Hayyat, Nazirii’s-Sudl ve’l-
Cevab, 2007, s. 377).

Ibnii'l-Hayyat’m bu degerlendirmesi dogrudan Ibnii’l-Arabi’nin
Hiristiyanligin teslis inancindan etkilenmek suretiyle Allah’a sirk
kostugu anlamina gelmektedir. Firizabadi, Ibnii’l-Arabi’ye karst
yonetilen bu suclamaya “Bu, {istadin soziinii ve bundan maksadi
uzaktan yakindan anlamayan bir kisinin soziidiir. Halbuki bu s6z Hz.
Peygamber’in nevafil hadisinin bir geregidir.” seklinde cevaplandirir
(Firazabadi, Igtibat, 2007, s. 357). Firtizabadi, nevafil hadisi ile Allah’a
izafe edilen, “Ben o vakit kulumun isitmesi, gérmesi, tutan eli, yiiriiyen
ayagl olurum (Buhari, Rikak, 38)” hadis-i kudsi’sini kastetmektedir.
FirGizabadi aslinda Allah’in, kamil bir miimine bir ikram olarak feraset
bahsetmesi ve artik bu kisinin her an Allah’in gozetiminde olmasi
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seklinde anlasilabilecek bir ilahi liituftan bahseden Ibnii’l-Arabi’nin
sozlerinin, Ibnii’l-Hayyat tarafindan carpitildigim diisiinmektedir.

FirGizabadi, ayni eserde ibnii'l-Arabi'nin  kitaplarinin
yasaklanmasima yonelik Ibnii'l-Hayyat ve bazi fakihlerce verilen
fetvalar1 da siddetle reddetmektedir:

Fakih, Ibnii’l-Arabi’nin kitaplarinin  elde edilmesi,
okunmasit  ve  okutulmasmmin  uygun  olmadigini
soylemektedir. Muvaffakiyet Allah’a aittir. Bu hi¢bir
Miisliiman’in agzina alamayacagi, diipediiz cehalet
diriinii ¢irkin bir sozdiir. Ibnii’l-Arabi’nin kitaplarina
vakif olunmadikea, icerigine ve inceliklerine muttali olup
Kitap ve Siinnete uygun olup olmadigi kesin sekilde
tespit edilmedikge boylesi seyler yazilamaz. Halbuki Seyh
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin dort yiizden fazla eseri
vardir. Tefsir-i Kebir bunlardan biridir. Aymi sekilde
Tefsir-i Sagir sekiz ciizden olusan bir kitaptir ki
muhakkik miifessirlerin metoduna gére kaleme alinmis
olan bu kitapta reddedilebilecek hi¢bir husus yoktur
(FirGizabadi, el-Igtibdt, 2007, s. 338).

FirGzabadi bu eserinin bazi yerlerinde Ibnii’l-Hayyat’in ismini
zikrederek ya da “fakih” diye anarak elestirmekte ve bdylece Ibnii’l-
Arabi ekoliine bagli Yemen sifilerini s0yle miidafaa etmektedir:

Keske bu fakih bu istidlalleri séylemeyip c¢enesini
kapatsaydi. O Hz. Peygamber’e onun séylemedigi
ibareleri soyletti. Halbuki Hz. Peygamber “Kim benim
adima yalan isnatta bulunursa cehennem atesindeki
yerine hazirlansin!” (Tirmizi, ilim, 8) buyurmaktadir. Bu
hadis sahihtir ve kirk sahabi tarafindan rivayet edilmistir
(Firtizabadi, el-Igtibat, 2007, s. 348). Aslinda bu sozleri
ile o, Ibnii’l-Hayyat’mn ilmi bakimdan eksik oldugunu
ifade etmektedir.

FirGzabadi daha 6nce muhtasar sekilde Reddii'l-Mu ‘tezirin ale's-
Seyhi Muhyiddin adl risalesinde ibnii'l-Hayyat’a cevap verdigi belli
basl on bes kadar suclamaya el-Igtibdt bi Mu ‘dleceti Ibni’l-Hayydt adl
risalesinde biraz daha tafsilatli sekilde cevap vermektedir. Buna gore el-
Igtibdt'ta su konular degerlendirilmektedir: 1. Hz. Peygamber’e salatu
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selam getirilmesi (Firizabadi, el-Igtibdt, 2007, s. 340-348); 2.
Bidatcilik meselesi (Firtizabadi, el-Igtibat, 2007, s. 349); 3. Ibnii’l-
Arabi’nin duasinin yedi gogli asarak Allah’a ulagma iddiasina iligkin
Ibnii’l-Hayyat’in, Hz. Muhammed’in Bi‘ru Ma‘(ine vakasina sebep olan
kigilere yonelik bedduasinin ve peygamberlerin bazi dualarinin dahi
kabul edilmedigi seklindeki istidlalinin reddi (FirGzabadi, el-Igtibdt,
2007, s. 349-353); 4. Tbm'i’l-Hayyét’m, [bnii’l-Arabi’nin kitaplarinin
vehimlerle dolu oldugu iddiasinin, bu kitaplarda on binden fazla hadis
olmasi, bunun disinda pek ¢ok ayet, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin
sOzliniin bulunmasi ile reddedilmesi (Firtizabadi, el-igtibdt, 2007, s.
353); 5. ibnii’l-Arabi’nin en yiiksek mertebeye ulasma iddiasi [insan-1
kamil olma] yonteminin reddine iliskin cevap (Firizabadi, el-Igtibdt,
2007, 354); 6. [bnii’l-Arabi’nin eserlerinin izharimi niyet eden kisinin
cezalandirilmas: gerektigine dair Ibnii’l-Hayyat tarafindan ileri siiriilen
goriislin, niyet iizerinden ceza vermenin ser’i olmayip ayni zamanda
mantiksiz oldugunun ifade edilmesi suretiyle reddi (Firtzabadi, el-
Igtibat, 2007, s. 354); 7. ibnii’l-Hayyat’mn, Ibnii’l-Arabi’ye gaybimn
bilgisine sahip olma iddiasinda bulundugu ithamu ile sirk isnat etmesine
iliskin reddiye (FirGzabadi, el-Igtibdt, 2007, s. 354); 8. ibnii’l-
Arabi’nin gulat-1 stfiyyeden oldugu iddiasina dair Ibnii’l-Hayyat'mn
iddiasin ¢iiriitiilmesi (Firazabadi, el-igtibat, 2007, s. 355); 9.
Hallac’in zindiklikla ithami ve Ibnii’l-Arabi’nin ondan da kétii oldugu
seklindeki iddiasiyla Ibnii’l-Hayyat’in gayb tasladiginin sdylenmesi ve
bu yondeki degerlendirme (Firtizabadi, el-Igtibat, 2007, s. 356); 10.
Ibnii’l-Hayyat’in, Ibnii’l-Arabi’ye ait Insin-1 Kéamil ile ilgili
degerlendirmesinin ¢arpitilarak bunun Hiristiyan diisiincesi ile
iliskilendirilmesine kars1 reddiye (Firzabadi, el-Igtibdt, 2007, s. 357-
358); 11. Sifilerin tahkiki nazar yonteminin olmadigina dair ithamin
cevaplandirilmas1  (FirGizabadi, el-Igtibat, 2007, s. 359); 12.
Siihreverdi’nin kitaplarinda edebin terkine dair ifadelerin olduguna dair
itham ve degerlendirilmesi (Firizabadi, el-Igtibat, 2007, s. 359); 13.
Fakihin, Ibnii’l-Arabi ile ilgili olarak bazi sahsiyetlerin olumsuz
goriisleri bulundugu iddiasinin reddi (FirGizabadi, el-Igtibdt, 2007, s.
360-363); 14. Ibnii’l-Hayyat'in tarihi ve kronolojik bazi hatalarinin
tespiti (Firizabadi, el-Igtibat, 2007, s. 363-365); 15. Ciiniibiin ve hayiz
goren kadinin mescitte bulunabilecegine dair ibnii’l-Arabi’ye isnat
edilen goriisiin degerlendirilmesi (Firzabadi, el-Igtibdt, 2007, s. 365-
366).
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Sonug ve Degerlendirme

Firtizabadi, ders halkalarinda, miizakere ve yazilarinda Ekberi
diisiinceyi savunmus, Reddii’l-Mu ‘tezirin ve el-Igtibdt adl1 risalelerinde
bu diisiincelerini acgik¢a ortaya koymustur. Besd'irii Zevi't-Temyiz fi
Leta’ifi 'I-Kitabi’l- ‘Aziz (I-VI) adli kapsamli tefsirinde ise yer yer
terminolojik noktada tasavvuf alanina atiflarda bulunsa da nazari
konulara girmez. Daha ¢ok ahlake1 bir tutum i¢indedir. Ornegin “gma”
kelimesi ile ilgili degerlendirmede ayetler arasinda semantik baglantilar
kurarak konuyu goniil zenginligi kavramini dislamadan ele alir
(FirGzabadi, Besa’irii Zevi't-Temyiz, c. IV, s. 150). Firlizabadi’nin
tasavvufa iligkin atiflarinin takip edilecegi bir diger eseri, Sifrii’s-
Se ‘dde’sidir. Ornegin burada talib-i tarik’in halvet nevilerini anlatir.
Hakikat ilminin artmasinin Hak’tan liituf ile olacagini, bunun kevni ve
fizik diinyanin kayitlarindan kurtulmak suretiyle ve esya lizerinde nazar
ve fikir etmenin 6tesinde bir sey oldugunu sdyler. Ona gore asil olan,
nefesin dil ile hemhal olmasi degil, dervisin nefesini ruhu ile
mezcetmesidir (FirGzabadi, Sifiii’s-Se ‘dde, 1982, s. 4).

Bazi fakihlerin Ibnii’l-Arabi’nin hilafina bir sey duyduklarinda
hemen onlarin Ibnii’l-Arabi’yi kinayip bidatgilik ile sugladiklarini ve
elestiri yagmuruna tuttuklarini ifade eden Fir(izdbadi, timmetin hadis
hafizi Eb0 Hureyre’nin Allah Resulii’nden iki ilim kabindan hadis
ezberledigini, fakat bunlardan sadece birinde bulunan hadisleri
aktardigin1 ifade eden soOziine atifta bulunmakta ve yine  Ebi
Hureyre’nin kendi beyanina gore diger ilim kabindaki hadisleri
aktarmasinin ise bogazinin kesilmesi ile es deger oldugunu ifade
etmesinin irfani bir nebevi ilme isaret ettigini soylemektedir
(FirGzabadi, Reddii’l-Mu ‘tezirin, 2007, s. 378). Bu g¢ergevede
Fir(izabadi’ye gore, izziiddin b. Abdiisselam’in bir ders halkasinda
Ibnii’l-Arabi hakkinda zindiklik ithamma, gergekte onun, Ibnii’l-
Arab?’nin zamanin Kutb’u ve Gavs’1 oldugunu bilmesine ragmen bir
cevap vermemesini, bilahare ‘“Fukaha meclisinde idik.” gseklinde
aciklamasinin, haddizatinda zahiri ilimlerle istigal eden pek ¢ok kisinin
Ibnii’l-Arabi’nin hakikatini anlamakta giicliik cektiginin bir anlatimi
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oldugunu dile getirmektedir (Firizabadi, Reddii’l-Mu ‘tezirin, 2007, s.
381).

Firtizabadi’nin yukarida bir kismin1 aktardigimiz, basta el-Igtibdt bi
Mu ‘Gleceti Ibni’l-Hayyat adli eseri ve ilk reddiyesi olan, daha kisa ¢aplhi
Reddii’l-Mu ‘tezirin ale’s-Seyhi Muhyiddin risalesi Ibnii’l-Arabi ve
Ekberi gelenege iliskin 6nemli birer savunma niteligindedir. FirGzabady,
fukaha tarafindan “devran sevicilik” ile itham edilmesine ragmen bir
fakih ve sGfi olarak kararli durusundan vazge¢memistir. O, fakih ve
kad: kimligi ile Yemen’de tasavvufun mesruiyetinin saglanmasi
konusunda anlamli bir figiirdiir.

Elbette Zebid sehrinde Firtizabadi’den sonra da benzer sekilde stfi
ve fukaha cephesinden karsilikli reddiyeler yazilmistir. Oyle ki Fakih
Muhammed b. Ali b. Nireddin el-Mevza‘l en-Nasiri'den (6. 825/1422)
sonra dahi bu tiir reddiyelere rastlanmaktadir. Ibnii’l-Hayyat’in
Naziru’s-Sudl ve’l-Cevab risalesi Firlizabadi tarafindan bertaraf edilmis
olsa da Mevza‘l kendi doneminde Ibnii’l-Hayyat’inkine benzer bir
misyon {istlenmistir. Stfilere kars1 Kesfii z-Zulme ‘an Hazihi’l-Umme
adli bir eser yazan Mevza‘l bu meseleye 6zel mesai ayiran bir fakihtir.
Bu eserinde Fusis’ u, Ibnii’l-Arabi’nin diger eserlerini ve onun usilii’d-
din kitaplarin1 pek ¢ok yonden tenkit etmektedir (Ehdel, 1964, s. 217).

Alimler, ibnii’l-Arabi’nin diisiinceleri konusunda her dénemde
felsefesini Islam diigiincesinin basarili bir yorumu olarak gorenler
bulunurken, diger taraftan Ibn Teymiyye gibi onu ve Vahdetii’l-Viicid
diisiincesini agir sekilde elestiren, hatta ibnii’l-Arabi’yi tekfir edenler de
bulunmaktadir (Besir, 2016, s. 236).

Yemen de bu fikir catigmalarindan nasibini almistir. Ozellikle
fakihlerin Ibnii’l-Arabi ve takipgileri hakkindaki agir elestirileri ve ciliz
da olsa sifilerin bu elestirilere reddiyeler yazma gayreti asirlarca
siirmiistiir. Nitekim Yemen’de Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerini ve bu fikirleri
benimseyen sifileri savunan Fir(zabadi, yazdigi eserlerle Yemen
tasavvufuna biliylik katki saglamistir. Onun zamaninda Yemen’de
stfiler, diistincelerini rahatca ifade edebilmislerdir. Firizabadi’nin etkisi
vefatindan sonra dahi hissedilmistir. Oyle ki onun vefatim1 miiteakiben
yeni bas kadi olan Ibnii’r-Reddad, Ibnii’l-Arabi takipgilerini onun
fikirlerini yayma konusunda serbest birakmistir (Knysh, 1998, s. 226).
Firtizabadi, sozliik¢iiliilk alaninda en onemli sahsiyetlerden biri olmakla
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beraber gerek Besdir’i ile tefsir, gerekse de fikih alaninda ve bilhassa
Ekberi gelenekle ilgili fikirleri ve miidafaalari ile tasavvuf diisiincesinde
onemli bir entelektiiel sifi olarak yerini almaktadir.

NUSHA, 2018; (47):215-242

239



240

GUNDUZOZ

Kaynak¢a

Asiri, M. A. (2006). Ebii’l-Hasen el-Hazreci ve dsdruhu’t-tdarihiyye.
(Yaymmlanmamis Doktora Tezi) Camiatii’l-imdm Muhammed b.
Suid el-Islamiyye Kiilliyetii’l-Ulimi’l-Ictimaiyye, Riyad, no.
1406.

Askalani, A. b. A. 1. H. (1971). Inbdii’I-gumr bi-ebndi’l- ‘umr. Kahire:
Lecnetii Thyai’t-Tiirasi’l-Islami (c. VIII).

Ata‘ullah, R. Y. (1985). Tdrihii’I-Addbi 'I-"Arabiyye. (thk. A. N. “Atavi)
(11, s. 240-255) Beyrut: Miiessesetii ‘1zziddin.

Aziz, M. A. (2011). Religion and mysticism in early Islam. London-
New York: I.B.Tauris, 1.B.Tauris & Co.

Besir, M. M. (2016). Felsefetii Ibni ‘Arabi fi’l-Ma ‘rifeti ve’l-Vuciidi.
Urdiin-Irbid: Alemii’l-Kiitiibi’l-Hadsis.
Carter, M. (1998). “al-Firtizabadi”, Encyclopedia of Arabic Literature.

(ed. Julia Scott Meisami and Paul Starkey) (I, s. 234) London:
Routledge.

Cakmaklioglu, M. M. (2011). Ibn Arabi’de ma ‘rifetin ifadesi. Istanbul:
Insan Yayinlari.

Dagkiran, Yasar (2018). “Kur’an-1 Kerim’deki Sarf ‘Uddllerinin
Anlama Etkisi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi. (22:2, 5.1347-1368),
Sivas.

Ebi Zeyd, B. b. A. (2006). Ibn Kayyim el-Cevziyye haydtuhu dsdruhii
mevariduhii, Riyad: yy.

Ehdel, A. b. H. (1964). Kesfii’l-gita an hakaiki't-tevhid ve akdidi’l-
muvahhidin. (thk. A. Bekir) Tunus: yy.

------------- , (1986). Tuhfetii’z-zemen fi tarihi sadati’l-Yemen. (thk.
Abdullah Muhammed el-Habesi) (IT) Beyrut: yy.

Fasi, T. (1990). Zeylii't-takyid fi ruvdti’s-siinen ve’l-mesdnid. (nsr.
Kemal Ytusuf el-Hit) (IT) Beyrut.

Ferrth, O. Tarihii’l-edebi’l- ‘Arabi min matla i’l-karni’l hamis el-hicri
ile’l-fethi’l- ‘Usmani. (111) Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi.

Firlizabadi, M. (1992). Besa'iru zevi’t-temyiz fi letdifi’l-Kitdabi’l- ‘Aziz.
(thk. M. A. en-Neccar) Beyrut: Darii’l-IIm.

NUSHA, 2018; (47):215-242



GUNDUZOZ

------------- , (1987). el-Bulga fi terdcimi eimmeti'n-nahvi ve'l-luga. (thk.
Muhammed el-Misri) Kuveyt: Mensirat Merkezi'l-Mahtitat ve't-
Turas.

------------- , (2007). “el-igtibat bi mu‘aleceti ibni’l-Hayyat”, En-Nru 'I-
ebher fi’d-difd‘i ‘ani’s-Seyhi’l-Ekber. (thk. A. F. el-Mezidi) (s.
320-389) Kahire: Darli’z-Zikr li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘.

------------- , (1992). Sifiii's-se ‘Gde. (nsr. Abdullah b. Ibrahim el-Ensar?)
Katar: Idaretii ihyai Turasi'l-Islami.

Gokkir, B. (2015). “al-Firuzabadi”, The Biographical encyclopedia of
Islamic philosophy. (ed. Oliver Leaman) (s. 104-105) London:
Bloomsbury Academic.

Gormez, M. (2008). “Radiyiiddin Sagani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. (XXXV, s. 487-489) Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar.

1) Giirlek, D. (2008). Ayakh Kiitiiphaneler. Istanbul: Kubbealtt
Yayinlart.

Habesi, A. M. (1976). es-Sifiyye ve’l-fukahd fi’l-Yemen. San‘a:
Mektebetii’l-Cilii’l-Cedid.

Hamidi, Y. b. A. b. M. (2008). el-Melikii'I-efdal er-Resiili —cuhiiduhii
es-siyasiyye ve’l-ilmiyye-, el-Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Sutdiyye:
Camiatii’l-Ummii’l-Kura.

Hanif, N. (2000). Biographical encyclopaedia of sufis: South Asia,
New Delhi: Sarup and Sons.

Hizmetli, S. (2001). “Karmatiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. (XXIV, s. 510-514) Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlart.

Ibnii’l-Arabi, M. (1990). el-Fiituhati'l-Mekkiyye. (thk. O. Yahyd)
(XIV/) Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyye Amme.

Kilig, H. (1996). “Firazabadi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. (XIII, s.142-145) Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlart.

NUSHA, 2018; (47):215-242

241



242

GUNDUZOZ

Knysh, A. D. (1998). Ibn Arabi in the later Islamic tradition: The
making of a polemical image in medieval Islam. USA: New York
State University Press.

Makkari, S. 1. (1887). Mecmii‘ Ibnii’l-Makkari. San’a: Matbaatii’l-
Yemeni.

Palacios, A. (1965). Ibn Arabi Haydtuhu ve Mezhebuhu. (trc.
Abdurrahman Bedevi) Kahire: Mektebetii’l-Angelo el-Misriyye.
Refik, A. (1994). “el-Firizabadi ve mu‘cemuhl el-Kamisi’l-Muhit”,
ed-Dirdsatii’I-Islamiyye. (XXIX, 4, s. 113-131) Islamabad.

Said, A. K. (2003). “es-Sufiyye fi’l-Yemen”, el-Mevsiia ‘ti’l-
Yemeniyye. (nsr. A. Cabir Afif) (III, s. 1896-1904) San’a-Yemen:
Miiessesetii’l-Afifii’s-Sekafiyye.

Seyyid, C. b. M. (2004). /bn Kayyim el-Cevziyyve ve Cuhiiduhii fi
Hidmeti’s-Siinneti 'n-Nebeviyye ve ‘Ulimihd. (1/111) Medine.

Strotman, V. (2016). Majd al-din al-Firizabadi (1329-1415) A
Polymath on the Eve of the Early Modern Period. Leiden: E. J.
Brill.

Sahinoglu, M. N. (1988). “Abdiilkerim el-Cili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. (I, s. 250) Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlart.

Sevkani, M. b. A. (ty). el-Bedru’t-Tdli* bi-Mehdsini Men Ba‘de’l-
Karni’s-Sani. (11, s. 280-285) Beyrut: Darii’l-Matrife.

Yildiz, H. D. (1991). “Arabistan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. (I, s. 252-258) Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlart.

Zebidi, E. A. Z. (1986). Tabakdtu’l-havas fi ehli’s-sidk ve’l-ihlds. (nsr.
A. M. el-Hibs1) Beyrut: yy.

Zirikli, H. (1984). el-A4 ‘lam. (c. I11) Beyrut: yy.

NUSHA, 2018; (47):215-242



@

"Belmall o (gylad Adased Alles 23E3 Ay

Mustafa Al Mawas™"
Eed! jaskla

S8 S8 Gulill (s pscer ) 45535 AN AR A1 0558l (e 2sllall 335
Laney 2aalatlly uleadly il Cdasdl o Sdasell e elIs e Elug (] Lals
Belmall o (8yla8 as (aalill sy ean 3 adoll St ool (A1 Bliad! Cibasdl (o
dlys s lia Lt o Ledls 2251 2Ll oo 39l o dlals 28,181 38,8 ¢ Luhy ui
sdea $ sl clllex wal Ly g 2aly Ml s oo B lly « Audasdl o I A50Ler Bas
Aally 221 8,8l U3 IS (e () <L Al (aslinsdl cal mesgiy bzl
oty gl oLl e (§ 55 ol U craal (Al dastd] L sy (Al sy
c e 5T 5518 (195 (e Caidig Sumy diayling Adaxl| um-’o—‘-*-*ﬂ

o) miigss ddasell Jglns e pgdy @il bt il Liulys (B Liezel w8
Ssiully ¢ Fsdall gsially (§ tall Goiudl Lis 3ae Slgius IS (e Led illaxl!
oo G USI Adlomd! 2yl 56 obgiadl oa (ra S3iame US B9 ¢ (uSAIl piadly (J3O)
9l nraiad) g LY Codasedl L 3T AN NN 0T 208, ol dsgiall of A1 gial)
AL g L] 2y A3l 2asaS 1SN (8 Z5uE1 50 Gisuall sl 8. e pililly cralill
S Leelay] Unas 315 oo aS1hg Jrazr of Bidine SLalSd 1,80l Base J) 2L iyl iz
el (B 531 LI OlSE gy fall aiall oo Aokl i @ pdall goradl (B adasdl 3
fo 39 Auals AV L deylinng Apinle Jladl slazel ) 2oLs) . ddasell plazll agusl
el el il 2atally Joaall euly Jelall Mlifit.cj.u.a Aaiie

S!Sty e sl e s (Al dsd) ol oy s S gsrull 99
oS! S Ll slesdad) ga Bige Toshad Trals clasell slazel

Ji ) sy ) Konade oo oo 2O Jyinll e VA 5l B
5}._"9.‘:.9‘9 él.i.;Ln

* Bu makale Prof. Dr. Ramazan Kazan damgmanhginda yiiriitilen “Emevi Dénemi
Siyasetcilerinin Retoriginde Uslup Estetigi” bashkli doktora tezinden iiretilmistir.

™ Ogr. Gor., Kirikkale Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve
Edebiyatlar1  Bolimii, Miitercim-Terclimanlik Arapca Anabilim Dali, e-
posta:mustafamawas101@gmail.com

Makale Gonderim Tarihi: 30.10.2018

Makale Kabul Tarihi :11.12.2018 NUSHA, 2018; (47):243-268

243



244

AL MAWAS

lacic dg8ell B pnua> A daslloda Jam 4wl g9 9 Law olgwg ¢ 3w La US&!
S YA sl e sl e yolad ol Tline Aol o (8o Lol L 35T Llazmg Sbisho
sl goradl of (2NN ol

s A lial | o leISTI

é}@‘wsjs‘éy_s“gﬂ‘gw‘ujlwi‘lﬁb‘l@ﬁ‘@ba‘%&}

KATARI B. el-FUCA’E’NIN HUTBESININ BELAGAT
ACISINDAN INCELENMESI

Oz
Hitabet, hatiplerin 6zel diisiinceler ve anlamlar1 aktarmak amaciyla
belirli bir topluluga hitap ettigi Onemli nesir sanatlarindan biridir.

Hitabetin tiiri hitap edilen kitleye ve verilen hutbenin amacina gore
degisir. Dini, siyasi, kiiltiirel vb. hutbe tiirleri buna 6rnek gosterilebilir.

Hutbeler genelde kolayca alimlanabilen kisa o6zelliktedir,
dinleyiciyi daraltip bunaltan uzun ve karmasik bi¢cimde degildir. Bu
nedenle hutbelerde cogunlukla abarti ve miibalagadan uzak durulur,
anlatimin veciz ve duru oldugu goriiliir.

Hatiplerde bulunmasi gereken belirgin 6zellikler sunlardir: bilgi
acisindan donanimli olmak, diksiyonu diizglin olmak, kuvvetli bir ses,
prezantasyon ve Ozgilivene sahip olmak, konusma sirasinda belirli bir
noktaya odaklanmadan biitiin dinleyicilerle goz temasi kurmak, sunulan
konuya uygun sekilde anlatim ve tonlama becerisine sahip olmak.

Bu c¢aligmada, hicri birinci ve ikinci ylizyillarda Bagdat ve Sam
arasinda  yasayan Ezarika halkinin ileri  gelenlerinden ve
kahramanlarindan biri olan hatip Katari b. el-Fuca’e’ye ait olan ve
hakkinda Hz. Ali’ye ait oldugu yoniinde rivayetler de bulunan bir hutbe
incelenmis, hutbenin fonetik, sarf, nahiv ve anlam yapisi Arap dilinin
islupbilim ve belagati acisindan irdelenmistir.

Anahtar kelimeler: Belagat, Sanat, Estetik, Uslupbilim, Sarf,
Anlambilim, Nahiv, Fonetik
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An Aesthetic Study for the Rhetoric of Qatari ibn Al Fuja’a
Abstract

Rhetoric is an important prose art that appeals to a particular
audience in order to convey specific ideas and meanings from the
preacher to this audience. So the type of sermon (khutbah) varies
according to the audience and the desired purpose. We find political,
religious, cultural discourses and so on.

The sermons are usually characterized by its shortness of sight,
being easy to receive without bothering the recipient. Therefore, the
preachers refrain from exaggerating and tend to give briefness and
shortness.

The Khatib must have several qualities, notably: good knowledge
and pronunciation, loud voice, strength of attendance, self-confidence,
looking at all the addressees without focusing on a particular point,
experience of speech in terms of toning sentences according to the
subject presented.

In this study, a speech belonging to one of the heads of the
Azarega squad and one of their heroes, Abou Na’aamah Ibn Al Fuja’a
will be examined, which was also referred to Ali bin Abi Talib. On this
context we will study the stylistic characteristics of this sermon and the
aesthetics of the style of Ibn Al Fuja’a starting from its phonetic levels
to its morphological, semantic and syntactic levels.

Keywords: Rhetoric, technical, aesthetic, methods, morphological,
semantic, syntactic, phonetic.

Structured Abstract

Rhetoric is an important prose art that appeals to a particular
audience in order to convey specific ideas and meanings from the
preacher to this audience. So the type of sermon (khutbah) varies
according to the audience and the desired purpose. We find political,
religious, cultural discourses and so on.

The sermons are usually characterized by its shortness of sight,
being easy to receive without bothering the recipient. Therefore, the
preachers refrain from exaggerating and tend to give briefness and
shortness.
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The Khatib must have several qualities, notably: good knowledge
and pronunciation, loud voice, strength of attendance, self-confidence,
looking at all the addressees without focusing on a particular point,
experience of speech in terms of toning sentences according to the
subject presented.

In this study, a speech belonging to one of the heads of the
Azraqa squad and one of their heroes, Abou Na’aamah Ibn Al Fuja’a
will be examined, which was also referred to Ali bin Abi Talib. On this
context we will study the stylistic characteristics of this sermon and the
aesthetics of the style of Ibn Al Fuja’a starting from its phonetic levels
to its morphological, semantic and syntactic levels.

On the phonetic side, we will show the vocal levels upon which
Khateeb relied in his sermon from calm to strength, which help his
audience tighten to him.

At the morphological level, we will examine the morphological
formulas adopted by Khatib in his sermon.

At the syntactic level, we will study the structures that prevailed in
the sermon and explain why they are based on these structures. We will
also explain the reason for his selection of the news structures that were
generally shown in the sermon to be calm and peaceful.

We will also explain the reason why Khatib adopted the Quran in
his sermon so as to strengthen his argument before his audience and
show his proficiency in the use of the Holy Quran.

We will also study the most important rhetorical phenomena of the
metaphors and displacements and explain the aesthetic values of this
rhetoric.

In addition to this we will explain the methods of Badi’ from Tibaq
to Jenas and the reason for this diversification, which expels monotony
and boredom from the listener.

At the semantic level will show the semantic fields that control
the engagement from natural fields to descriptive fields, to physical and
moral fields.

We will also explain the style of the sermon. There are many
patterns in the Umayyad period spreading from policy to dialectic to
religious preaching as found in Qatari sermon in our hands.
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I will also show the role of intimidation and desire to reach the
hearts of those who want to be addressed to them which is accompanied
by the temptation and intimidation of the hustle and loud voice, where
Khatib was able to raise the tone of his voice and made a musical sense
suitable for the subject of his speech by using the structural sentences
that helped him a lot in transforming the tone of his voice and adjusting
his emotions from intensity to soft. The Khatip also used gradient in the
rhythm, where we see him calm and moderate in intensity even if he
began strongly at the beginning of his speech. Because the power of the
engagement lies in the power of its beginning. We will demonstrate it
by his using of the vowel letters.

I will also explain why he used the derivatives which gave the
speech a parallel musical theme and facilitates the process of
memorization and dumping.

I will also touch on the religious field that was clearly shown in the
entire sermon, especially the Qatari had quoted a large number of
Quranic verses to strengthen his argument and provide evidence to his
group that listened to him.

I will point out the psychological aspect that Qatari has adopted \
where he intended to make his speech wear a dress worthy of the
recipients and suit their nature and take from their souls where it can
take a place meaningfully, because those who hear him are from his
community who believe in his ideas.

Then comes the conclusion, which shows the most important
findings we reached, which we have highlighted the most important
stylistic characteristics that characterizes his sermon.
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HAZRET-i PEYGAMBER’DEN SUDUR ETTiGi DONEMIN
ISIGINDA OKUMA iLE SONRAKi DONEMLERE GORE
OKUMA ARASINDA HADIiS METNIi

Oz

Sahithayn’da  “bilgelik  siiphesi”  Ozelligini  tasiyan hadisler
bulundugundan hadisleri her -elestirenin niyetinden siiphe etmek
miimkiin degildir. Ciinkii s6z konusu siiphelerini ortadan kaldirma
amach farkli okumalar yapmak isteyenler de vardir. Fakat bu sahislar,
immetin kolektif akliyla kars1 karsiya geleceklerini diigiinerek hadislere
yaklagimda fikirlerini ortaya koymaktan ¢ekinirler. Zird genel olarak
milletin anlayisinda Kur’an ruhuna veya dinin asillarina muhalefet eden
delaletleri dahi tartismak ve bu delaletleri yeniden gozden gecirmek,

iimmetin sabit temellerini ve kabul ettikleri inang¢larini siiphe altinda
sorgulamakla esdeger goriiliir.

Peki, metnin orijinal anlamini korumak i¢in hadis metninin
giivenilir okumasi nasil olmalhidir ve hadis metni, ortaya c¢iktigi
zamandan sonra olusan insanlik anlayisindan etkilenebilir mi?

Bu arastirma bu guruptaki metinlere dair yeni bir okuma 6nerisine
temel olusturur. S6z konusu 6neri iki ana asamaya dayali bir okumadir.
Bu okuma, metnin orijinal anlamin1 ve ham anlamini ortaya ¢ikararak
okuyani sahsi fikirlerden biiyiik dl¢iide arindirir.

Okuyacaginiz makalede, orijinal okuma ile timmetin kolektif
zihnindeki anlayislariyla sabit olanlar arasindaki fark ortaya konulmaya
calisilmistir. Elestirel ve analitik diislinme metodunu uyguladigimiz bu
calismamiz; giris, iki boliim ve sonugtan olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis metni, es zamanli okuma, yorumlayict
okuma, ugursuzluk inanci, 6zgiin anlam, riddetin haddi.

The prophetic text (Hadith) between the simultaneous
interpretative reading and the objective reading

Abstract

It’s not possible in the term of examining a particular prophetic text
or critizing its understanding to question everyone’s intention toward it,
just As there is who follows a motivational tendency when it came to
studying those text, there is on the other hand who stands behind an
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intellectual motivation in attempt to re-read the prophetic text in its
proper context , however this attempt of contextualize come in clash in
reality with what can be called the common believe of the Umma who
is deeply attached not only with the text itself as a sacred one but with
the different interpretations which by the time become as indubitable as
the text itself and then make the process of re-examine it as if it is an
endeavor of skepticism towards one of the main pillars that represent
the belief of the Umma, even when those interpretations it’s not in
conformity with the spirit of the Quran

This paper represents and set up a new methodology of re-read
thoughtfully those debatable texts based on two essential steps: first is
to free the text from different interpretations in order for the original
intended meaning to be clear and then this study will also show in a
practical manner the very different between this original
methodological way of reading and the influence that shaped the
common belief towards those texts.

Keywords: Al-Hadith text, Synchronous reading, Interpretative
reading, Banshee, The original meaning, Apostasy

Structured Abstarct

Because it is the second source of legislation, and because it has a
sanctity that is often comparable to the holiness of the Qur'anic text in
terms of solicitude and validity, the prophetic narrations is constantly
being subjected in every era to different readings and interpretations in
order to benefit from it in practice, in the context of which it aims to
protect that holiness and to preserve the very text from being contrary to
reason, or to have a vulgar understanding.

These readings may carry the text of what is not to be tolerated, and
may sometimes do justice it, and it may also take the text away from its
original meaning of what the Prophet(peace and blessings of Allah be
upon him) intended it, and we mean here of course by the prophetic
tradition what was narrated from the Prophet (peace and blessings of
Allah be upon him) in forms of utterance, actions or approved sign of
something by him, not the moral qualities one because it does not attach
to the practical legal rules as it is known.
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It is therefore, when we talk about the prophetic tradition in this
context we definitely mean the authentic text which has been proved as
such, This is to leave no doubt in its authenticity at the first apparent
contradiction that may occur between the text and the reason, or
between the text and the perceptivity (which is an endowment acquired
by knowledge and faith), or between the text and what been recognized
by human being as a shared standard based on common living.

Through my study of the prophetic traditions in terms of
authenticity and the accurate knowledge of it, and also in term of
understanding and applying. | came to notice that the prophetic tradition
text is in need of two inseparable readings that guarantee the text two
things:

1 - The prophetic meaning that the Prophet (pbuh) wanted to say
when uttered the hadith at that time and that place with those
circumstances, devoid of any subsequent human understanding; this is
what the simultaneous interpretative reading does.

2 - Then benefit from the objectives (Magasid) of that Hadith in
successive time's as much as from the original interpretation or the
prophetic primary intent. And that is what an objective reading does.

This research is aiming to establish an understanding of these two
readings, which will divest the prophetic text from any human interfere
in order for the original intent in the text to be revealed, and this
research will demonstrate in practical application the difference
between what this method of reading can present, and what is been
considered as immutable understanding in common mind of Ummah

The research plan was as follows: An introduction, in which the
question of research was mentioned in the following manner:

What is the reliable reading in the analysis of the prophetic text in
order to preserve the original meaning of the it? And can the prophetic
text influence by the human understanding after the time of the
prophet?

Then | mentioned the goal of the research as well as the approach
on which research is based which is here the critical analytical
approach. | therefore made the first chapter as a theoretical discourse in
which it was focus on clarifying the concept of simultaneous
interpretative reading and objective reading. The second was devoted to
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the applied side, where the two readings mentioned above were applied
on three authentic hadiths. Then 1 concluded the research with a
conclusion where | mentioned the results of this study which include:

Any attempt to read the text in a deductive reading, without passing
on a simultaneous interpretative reading is a circumvent from the
original meaning of the Prophet saying (peace and blessings of Allah be
upon him), and from the specific circumstance for being a reason of it
initially. Thus, the simultaneous reading of the prophetic text is the
basis for preserving the true prophetic intent as stated, based on its
reading within its temporal and spatial framework and the general and
detailed circumstances that accompanied the utterance of the text. Then
it is possible to take advantage of the prophetic intention of the text as it
is according to the new changes in reality in the context of an objective
reading.

In addition to this, a truncated reading that is not in conformity
with the general situational context in which the prophetic hadith was
initially uttered lead many scholars to firm and legitimate convictions
which are in fact contrary to the spirit of the Qur'an and the general
fundamentals of Islam, such as the punishment of apostasy that can
been seen as a clash of the freedom of religion and the fight of infidels
for the reason of disbelieve, as well as the blemish belief in women and
others, all of these may enhance the false beliefs that Islam has striven
since the beginning of the prophetic call to remove it from the mentality
of the Muslim community.

Also, one of the most important results is that the rejection of the
authentic text that have been proven as so, because of the conceptual
concern is may consider as an act which is costly and unjust toward that
text, and it is practice that reflects a methodological weakness of the
researcher’s ability. However, any act that preserves this text from
negligence it is indeed practices that present the strength of the
researcher methodologically and knowledgeably which is to re-read the
text again in order to remove any concern. It is the simultaneous
interpretative reading that | have presented it in this research.
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ISPANYA IRAN ARASTIRMALARI DERNEGININ
SEKIiZINCi ULUSLARARASI KONGRESININ ARDINDAN"

Ali Temizel™

Ispanya Iran Arastirmalari Dernegi ve Tahran Universitesi
tarafindan ortaklasa olarak 4-5 Kasim 2018 tarihinde Tahran/iran’da
Sekizinci Uluslararasi Iranoloji Kongresi diizenlendi.

Burada Ispanya Iran Arastirmalar1 Dernegi ve bu dernek tarafindan
diizenlenen kongrelerin tarih¢esi hakkinda bilgi vermekte fayda vardir.

2009 yilinda kurulan Ispanyol Iran Arastirmalar1 Dernegi'nin (SEI)
amaci, Ispanya ve Iran'daki iiniversiteler ve arastirma merkezleri ile
iliskiler kurmak; Iran ile ilgili alanlarda arastirma ve ceviri yapmak;
fran bilimiyle ilgili calismalarin, analizlerin, brosiirlerin, dergilerin,
kitaplarin, elektronik yaymlarin, CD-ROM'larin, DVD'lerin, web
sayfalarmin ve videolarm yaymlanmasini saglamak; Iranoloji iizerine
seminer ve sempozyumlar organize ederek ve Farsga kurslari ve
seminerleri  diizenleyerek Ispanya iiniversitelerinde Iran bilim
calismalarin1  yaymak ve desteklemek; Iran ile ilgili arastirma
projelerini, ilgili c¢alismalarin gelisimini, terclime edilmesini ve
yaymlanmasim  desteklemek; Iranoloji  iizerine  seminer ve
sempozyumlar organize etmek ve bu alanda Ogretmenlerin ve
arastirmacilarin egitimine yardimci olmak; Iran'da arastirma yapmak
igin burslar vermek; Ispanya ve Iran'daki kiiltiirel organizasyonlar
arasinda baglanti kurmak ve tarih ve arkeoloji alaninda ortak aragtirma
projelerini tesvik etmek seklinde zetlenebilir’,

Ispanya Iran Arastirmalari Dernegi tarafindan sekizincisi Iran’da
gerceklestirilen bu kongre 2010 yilindan beri diizenli olarak Ispanya’nin
farkli sehirlerinde diizenlemektedir. Ispanya Iran Arastirmalar
Derneginin bir faaliyeti olarak diizenlenmeye baslayan bu kongreler
serisi, ilk kez Iran’in Madrid kiiltiir miisavirliginin katkilariyla 28-29
Ekim 2010 tarihinde Ispanya’nin en tarihi iiniversitelerinden biri olan
Salamanca Universitesinde diizenlenen bir kongreyle basladi. 23-24
Subat 2012 tarihlerinde Ispanya’nin Alicante kentinde Alicante

* (Toplant1 Ozeti) 8. Uluslararasi iranoloji Kongresi, 4-5 Kasim 2018, Tahran.

" Prof. Dr., Selguk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Fars Dili ve Edebiyati Boliim
Baskani, Konya, e:posta: temizel46@yahoo.com

Makale Goénderim Tarihi: 8.12.2018

Makale Kabul Tarihi :17.12.2018 NUSHA, 2018; (47):309-314
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Universitesinde gerceklestirilen ikinci kongreden sonra her yil araliksiz
olarak diizenlenmeye baslayan bu kongrelerin iiglinciisii 24-25 Nisan
2013 tarihlerinde Madrid Complutense Universitesinde, dérdiinciisii 16-
17 Haziran 2014 Sevilla Universitesinde, besincisi ise Granada
Universitesinde diizenlendi. 6-7 Ekim 2016°da Murcia Universitesinde
diizenlenen altinc1 kongreyle birlikte uluslararasi boyut kazanan bu
kongrelerin yedincisi, 16-17 Ekim 2017 tarihlerinde Madrid Autonoma
Universitesinde gerceklestirildi.

Kongrenin 4 Kasim 2018 Pazar giinii agilis programina kongre
baskan1 Tahran Universitesi Uluslararasi iliskiler koordinatérii Prof. Dr.
Sayed Ahmad Reza Khezri, Ispanya Iran Arastirmalari Dernegi
sekreteri Joaquin Rodriguez Varges, Ispanya iran Arastirmalari Dernegi
Baskani Prof. Dr. Alfred Gutiérrez Kavanagh, Ispanya’nin Tahran
Elgisi Eduardo Lopez Busquets, Iran Kiiltiir ve Islami Irtibat Kurumu
Bagkani Abuzar Ebrahimi Torkaman ve Tahran tniversitei Rektorii
Prof. Dr. Mahmoud Nili Ahmadabadi konusmaci olarak katildilar.

Prof. Dr. Sayed Ahmad Reza Khezri, Farsca ve Ispanyolca yaptig
acilis konusmasinda Iran ve Ispanya arasindaki kiiltiirel iliskilerin
onemine degindi ve Tiirkce olarak da “Hos Geldiniz” dedi.

Joaquin Rodriguez Varges, kongrenin diizenleme ve organizasyon
siirecinden s6z ederek Ispanya’daki Ironoloji ¢alismalarinin diger bazi
Avrupa tlkelerine gore cok ge¢ basladigini, heniiz 20 wyillik bir
gecmisinin oldugunu, Iran hiikiimetinden destek beklediklerini dile
getirdi.

Prof. Dr. Alfred Gutiérrez Kavanagh, kongrenin Tahran’da
diizenlenmesinin 6nem arz ettigini, diizenleme siirecinde Iran’in Madrid
Kiiltiir ataseliginden yardim gordiiklerini sOyledi.

Eduardo Lopez Busquets, bu tiir kongrelerin iki iilke arasinda
bircok alanda iliskilerin artmasina zemin hazirlayacagini ve dostane
iliskilerin artacagini dile getirdi.

Abuzar Ebrahimi Torkaman, Avrupa’da ve diinyanin degisik
yerlerinde galisma yapan batili Iranologlarin calismalarinin Avrupa’da
ve batida Sia’nin ve Fars kiiltiiriiniin taninmasina, yayilmasina ve etkin
hale gelmesine biiyiikk katki sagladigint ve bundan dolayr batili
Iranologlarin 6nemsendigini sdyledi.

NUSHA, 2018; (47):309-314
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Prof. Dr. Mahmoud Nili Ahmadabadi, bu kongrenin kendi
iniversitelelrinde  diizenlenmesinden  duydugu mutlulugu dile
getirdikten sonra Joaquin Rodriguez Varges’in “Ispanya’daki Iranoloji
calismalarmin diger bazi Avrupa iilkelerine gore ¢ok ge¢ bagladigini,
heniiz 20 yillik bir ge¢misinin oldugunu, Iran hiikiimetinden destek
bekledikleri” soziine isaret ederek Iran Kiiltir ve Islami Irtibat
Kurumuyla birlikte Ispanya’daki iranoloji ¢alisanlarma burs
verebileceklerini soyledi.

Acilis  oturumundan sonra her birinde dort konusmacinin
bulundugu yedi oturum yapildi. iran, Ispanya, Tiirkiye, Meksika,
Kostarika gibi iilkelerden 28 bilim insan1 “Iran Kiiltiir ve sanatinin
Ispanya’ya naklinde Iranlilarin rolii; Iran-Ispanya iliskilerinin altin
caginda dini diplomasi: Emperyalist semiyotik yap1; Avfi’nin
Cevami’u’l-hikayat isimli esrinde Emevi ve Abbasi halifelerinin
imajlar1; Eski kaynaklara gore iran cografyasinmn astrolojik sembolii;
Sultan Muhammed Hudabende’nin Siiliginin yansimasinda Ibni Rizwan
Maleqi ve Ibni Ezrak Girnatinin yaklagimlar;; Ahmedi-yi
Germiyani’nin Farsca siirlerinde ilim 6grenmenin 6nemi; Sia fikhinda
Safavilerden 6nceki Iranli fakihlerin rolii; Iranlilarin zihninde ve dilinde
Firdevsi’nin, Sadi’nin, Mevlana’'nin ve Hafiz’in yer degistirmesi,
Islamm ilk yillarinda Huzistan'daki niifus yapis1 ve kiiltiirel zorluklar
arasindaki iligki; Sinema filmlerinde Tahran’in goriintiisii; Mogollar ve
Ilhanlilar doneminde Iiran’da sefaret kurumu; Ebu Abbas el-
[ransehri’nin felsefesi ve Giiney Ispanya’daki etkisi; Ziyarogullari ve
Tahirilerin yoneticileri arasinda Arap dil ve edebiyatinin yayilma
sebeplerl 1978-1982 yillar1 arasinda Islam devri sirasinda iran’a kars:
Ispanya’nin dis politikasi; Sehirlerle ilgili hadislerin
degerlendirilmesinde cografi eserler ve fetihnamelerin yeri; Bugiinkii
Iran’da mahalli dillerin yok olusu: Unesco 6lciilerine gore yok olma
tehlikesindeki diller hakki bir inceleme; 2005-2017 yillarinda Latin
Amerika’da Iran’in kiiltiirel ve dini diplomasisi; Iranl1 ve yabanci
belgesel film yapimcilarimin goziinde [ran; Riistem Mirza ve Horasan
savasi (1588-1593); Iran’in Gilan sehrindeki Verza boga dovisu ile
Ispanya’daki matador savaslarimi  karsilastirilmas;; Iran  ve
Afganistan’da resimli edebiyatin incelenmesi; Islami dénem cografya
kaynaklarinda “[ran” kelimesinin incelenmesi; Onuncu ve On birinci
yiizyillarda devletlerin siyasi iliskilerinde din tebligcilerinin ve

NUSHA, 2018; (47):309-314
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propagandistlerinin rolii; Safaviler doneminde Hiristiyan Augustine
hareketi misyonerlerinin propaganda faaliyetleri; Biiyiik Iskender ve
fran’da Helenizm’in yayilmasindaki etkisi; Eski dénelerden giiniimiize
kadar Iran’da kadin giysilerinin degisiminin tarihi seyri; Hayyam’m
rubaileri iizerinden Iranoloji ¢alismalar;; Dogu ve Bati Azerbaycan
eyaletlerindeki Urartulara ait tag mezarlar; Japon seyahatname
yazarlarina gore iran’da Nasiri dénemi devlet ydnetiminde var olan
ahlaksizlik; Clavijo seyahatnamesine gore Timurlular hanedan
kadmlarmin sosyal durumu; Alhamra’nin Iranli unsurlar;; iran’mn
Rudbar-1 Deylem ve Kuhistan bolgelerinde Ismailiye mezhebinin etkisi
ve yayllma sebepleri; Iran ve Ispanya’nin tarihi ve eski haritalari
hakkinda bir inceleme” gibi bir¢ok farkli konuda bildiriler sundu.

Ornek olarak bazi bilim adamlarinin sunumlari da sunlardir:

Sehid Motahhari liniversitesi O0gretim iiyesi Dog¢. Dr. Seyyid
Ebulqasim Nagqibi, “Sia fikhinda Safaviler’'den énceki Iranli fakihlerin
rolii” bashikli bildirisinde Sia’nin Safaviler donemine kadar Iran
topraklarinda azinlik oldugundan dolayr bundan 6nceki donemdeki Sia
fakihlerinin biiyiik cogunlugunun Iranli olmadigini sdyledi. Bununla
birlikte Ali ibn Babawayh Qummi (61. 939 miladi), Muhammed bin Ali
Babawayh Qummi (917-991 miladi), Hamza bin Abdulaziz Deylemi
(6l. 463/1071), Ibn Hamza al-Tusi (1. 6/12 yy), Muhammed b. Hasan
Tusi (6l. 1067) gibi baz1 $ii fikih dlimlerinin bulundugunu ifade etti.

Bunlardan Sia fikhi konusunda "Seyh Tusi" adiyla meshur adiyla
Muhammed b. Hasan Tusi (61. 1067)’nin fikih, kelam, tefsir, akaid ve
rical ilmi olmak iizere Islami ilimler alaninda ¢ok sayida eseri
bulundugunu, en-Nihayetu fi Mucerredi’l-Fikhi ve’l-Fetava, el-Mebsut
fi Fikhi’l-Imamiyye, Usul-u Fikih isimli fikha dair kitaplari, el-Istibsar
fi Ma’htelefe mine’l-Ahbar, Tehzibu’l-Ahkdm gibi hadis kitaplari, Rical-
u Tusi, Ihtivaru Marifeti’r-Rical, el-Fihrist gibi rical kitaplar1 ve
benzeri bir¢ok eserle Sia fikhinin gelismesine ve sekillenmesinde biiytlik
katki sagladig1 ve etkisi oldugunu belirtti.

Seyyid Ebulgasim Nagqibi, ayrica Safaviler doneminde ve
sonrasinda Iran’da yiizlerce Sia fakihinin yetistigini soyledi.

Katilimcilardan Iranli arastirmact Hamideh Poshtvan, “Bugiinkii

Iran’da mahalli dillerin yok olusu: Unesco él¢iilerine gore yok olma
tehlikesindeki diller hakki bir inceleme” baslikli bildirisinde Iran’da
yirmi bes ¢esit dil bulundugunu, Unesco verilerine gore bu dillerden

NUSHA, 2018; (47):309-314
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Talis, Baskardi ve Nayini gibi iran’daki mahalli dillerden ii¢ tanesinin
yok olmak tizere oldugunu ve Gilek dilinin yok olmaya yiiz tutan diger
Iran dilleri arasinda bulundugunu sdyledi.

Hamideh Poshtvan, mahalli dillerin yok olma tehlikesine diisme
sebepleri olarak da savaslari, zorunlu gogli, ekonomik ve siyasi
baskilar1, sosyal medyanin, kitle iletisim araglarinin, basinin ve diger
dillerin baskisini, hiikiimetlerin 6gretim ve kiiltiir politikalarinda tarafl
davranmalarin1 gostermektedir.

Kostarikali bilim adami Sergio Ivan Moya Mena, “2005-2017
yillarinda Latin Amerika’da Iran’in kiiltiirel ve dini diplomasisi”
baslikli bildirisinde Iran’m Latin Amerika iilkelerindeki kiiltiirel
faaliyetlerinin tarihgesinden bahsetti ve Islam devrimin ilk yillarindan
itibaren Iran’in Latin Amerika iilkeleri ile iyi bir kiiltiirel iliski
kurdugunu ve bu iliskinin diger iligkileri katki sagladigini sdyledi.

Sergio Ivan Moya Mena, Iran’in bu kiiltiirel faaliyetlerini, musiki,
sinema, hattatlik, resim ve edebiyat alanindaki diplomasi; Farscanin
ogretimi; Iranoloji arastirmalari; terciime ve yaymn yoluyla dini
propaganda; Sii edebiyatin tanitimi; ¢esitli kurslarin  ve dini
sempozyumlarin diizenlenmesi ve din adamlarinin ¢alismalarinin
desteklenmesi olmak iizere dort grupta degerlendirdi.

Sergio Ivan Moya Mena, bu baglamda, Iran’in 1983 yilinda
Arjantin’de “At Tawhid Mosque in Buenos Aires” isimli bir cami
yaparak Latin Amerika’da kiiltiirel faaliyetlerine basladigini dile getirdi.
At-Tawhid Camii, Buenos Aires’in Arjantin Floresta semtinde bir Islam
tapmagidir. Arjantin’in en eski camisi olan “At Tawhid Mosque in
Buenos Aires” isimli bu caminin 1983 yilinda Iran Islam
Cumhuriyeti’nin Arjantin’deki Biiylikel¢iligi'nin destegiyle ve Buenos
Aires'teki Sii toplulugu tarafindan kuruldugunu s6zlerine ekledi.

Tiirkiye’den sempozyuma katilan Selguk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Fars Dili ve Edebiyat1 Bolim Baskani Prof. Dr. Ali Temizel,
“Ahmedi-yi Germiydni’'nin Farsca siirlerinde ilim o6grenmenin 6nemi”
baslikli bildirisinde Ahmedi-yi Germiyani’nin Fars¢a eserlerinde yer
alan Farsca siirlerinden ornekler vererek ilim, edep, kelime ve dil
ogrenmenin dneminden sdz etti. Tiirk-iran kiiltiirel ve edebi iliskilerinin
tarihi gecmisine de deginen Temizel, Fars¢anin yiiz yillardan beri
Osmanli medreselerinde ve Tirkiye okullarinda 6gretildigini soyledi.
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Gecmisten giiniimiize kadar gelen ortak edebi ve kiiltiirel degerlerimizi
ve eserlerimizi yeni neslin tanimasi gerektigini ve bundan gii¢ alarak
bolgede barisin ve huzurun olusmasina katki saglanabilecegini dile
getirdi.

franli harita uzmam, Cografya ve Kartografi Kurumu Bagkam
Mohammad Reza Sahab, “Iran ve Ispanya’mn tarihi ve eski haritalar:
hakkinda bir inceleme” baglikli sunumunda haritalarin gelisiminin ve
oneminin tarihi seyrini anlatirken Osmanli dénemindeki haritaciliga
deginerek Pir-i Reis haritasinin 6neminden de sz etti.

Siyasi, akademik ve diplomatik kuru'mlarln isbirligi ile gergeklesen
bu uluslararasi kongrenin son giiniinde Ispanya’nin Tahran el¢iliginde
bilim adamlarinin ve kongreyi diizenleyenlerin katildig1 bir resepsiyon
verildi.

Sonug olarak bu kongrede Iran’1, Ispanya’yl, Latin Amerika’y1,
I[slam cografyasim1 ilgilendiren edebiyattan tarihe, dinden dile,
cografyadan siyasete, diplomasiden bilim tarihine kadar bir¢cok konu
hakkinda konusma yapildi. iran ve Ispanya’nin kiiltiirel diplomasiyi
onemsedikleri ve iki tlilke arasindaki iliskilerin daha cok kiiltiirel
diplomasi iizerinden yiiriitiilmesinin gerekliligi ve kiiltiirel diplomasinin
giicii vurgulandi. Bu kiiltiirel diplomasi yiiriitiiliitken Ispanya iran
Arastirmalar1 Derneginin ve Iran’m batidaki ve Amerika kitasindaki
kiiltiirel faaliyetlerinin 6nemi ortaya konuldu. Ayrica 2019 yilinda
diizenlenecek olan dokuzuncu Uluslararasi Iranoloji Kongresinin
Konya’da gergeklestirilmesi icin girisimlerde bulunulmasinin 6nemli
oldugu dile getirildi.

Tahran Universitesi Merkez Kkiitiiphanesi konferans salonunda
gerceklesen ve ¢ok sayida Iranli ve yabanci misafir de katildig
toplantinin son giiniinde Ispanya’nin Tahran Elgiligi tarafindan bir
resepsiyon da verildi.

! http://iranologia.com/?page_id=2071 (Erisim tarihi:19.11.2018).
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