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EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli hocalarim ve sevgili okurlarimiz,

Varlik, yokluga tercih edilmis olmak bakimindan igerisinde bir anlam ve kiymet
tasimaktadir. Her bir varligin, var edilis amacina uygun donanim onun anlamini;
varlik diinyasinda gergeklestirmesi beklenen hedef ise onun kiymetini aciga
¢ikarmaktadir. Bir bagka ifadeyle anlam dayanak noktasi; kiymet ise {iretimlerle
yapilanmis insadir. Bu dogrultuda her bir varligin, 6zgii anlam ve kiymeti haiz
oldugundan bahsedilmelidir. Insan varliginin tiirsel farkimi ortaya koyan ve
Ozgiiliigiinii saglayan ise diisiinme yetisidir.

Diisiinme, bir yere kadar oOgrenme/bilme ile birlikte yol almaktadir. Fakat
sonrasinda diisiinme, baglarim gelecege yonlendirmektedir. Prof. Dr. Hiiseyin
ATAY Hocamizin ifade ettigi gibi: “Bilmek ve 0grenmek; olanla, olguyla ve
gecmiste meydana gelenle ilgilidir. Dolayisiyla ge¢mise yoneliktir. Oysa diisiinme,
gelecege yoneliktir. Olacak olant &grenmektir. Diisiinme, insanin geleceginin
yolunu agmaktir (...) Diisiinmek, mevcut olandan olmayani 6grenme islemidir.”

Sayet bilmek istiyorsak.. Sayet bilmenin Otesine gecip diistinmek istiyorsak..
varolusu degerli kilan tutum ve yargilari 6zgiirce se¢me giicliniy; hayati iyi, dogru,
faydali ve gilizel ile donatma kararliligini ve verilen kararlarin sorumlulugunu
tizerine alma cesaretini gostermek gerekmektedir. Bu itibarla, tarihsel stiregte ve
simdi, insan zihnini zorlayan problem alanlarimi Ozgiirce belirleyerek ¢6ziim
odakli kararlilik ve sorumluluk bilincini eyleme doken yazarlarimiza, metinleri
ilmi ciddiyetle degerlendiren hakemlerimize ve tiim bu siirecleri dakik bir sekilde
yoneten editorler kurulu {iyelerimize tesekkiir ediyorum.

DOA]J -Direction of Open Access Journals- {izerinden diinyanin dort bir yanindaki
iiniversite kiitiiphanelerinden ulasilabilen, EBSCO Academic Search Complete ve
Ulakbim TR Dizin tarafindan taranan Uluslararasi Ilahiyat Alan Dergisi KADER’in
16. cilt 2. sayisimin diisiince hayatimiza katkida bulunmasmi diliyor, biitiin
okuyucularimiza sevgi ve saygilarimi sunuyorum.

Editorler a.

Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN

Kader
16/2, 2018
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MU‘TEZILE’NIN BASRA EKOLUNE GORE TAB’ TEORISi VE BU
TEORININ BAZI KELAMI KONULARA UYGULANMASI*

Ramazan ALTINTAS

Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi, Konya
Professor Doktor, Necmettin Erbakan University Ahmet Kelesoglu Faculty of Theology, Konya
ramazanaltintas59@hotmail.com

orcid.org/0000-0002-0573-8456

Oz

Mu'tezile Keldm fiziginde tab’ teorisi ayri bir O6neme sahiptir. “Doga Ehli” denilen Mu'tezile
bilginlerini, ezeli tabiat fikrini benimseyen ateist natiiralistlerden ayirmak gerekir. Tab’ teorisi, varligin
oziiyle ilgili bir problemdir. Bu teori, canli ve cansiz varliklarin yapisiyla iligkilidir. Insanin huyu ve
mizacr s6z konusu oldugunda tab’; cisimlerin yapisi séz konusu oldugunda da tabiat sozciigii
kullanilir. Ozellikle Mu’tezile'nin Basra ekolii, insanin 6zgiirliigiinii vurgulamada tab’ teorisine agirlik
vermistir.  Onlar tab’ teorisini; bilgi, fiil, metafiziki, ahldki ve ahiretle ilgili bir¢ok konuya
uygulamuslardir.

Mu'tezile kelamcilarinin savundugu tabiat/doga, Allah’mn insan ve cisimlerin tabiatina yerlestirdigi bir
glictiir. Gerek canlilarda ve gerekse cansiz maddelerin 6ziinde bulunan tabiat, Allah’tan bagimsiz
degildir. Ne var ki Mu’tezile'nin Basra ekoliinden Muammer, Cahiz gibi baz1 alimlerin zorunlu dogal
nedensellik fikrini savunmalari, bir kistm metafizik konularin yorumunda sorun olusturmustur.
Cennet ve cehennemin kendi ehlini tabiatlar1 geregi kendilerine ¢eker iddialar1 bunlardan birisidir.
Eger boyle olsaydi, bir mii'minin siirekli dualarinda “cehennemden korunma ve cennete girme”
isteginde bulunmalar1 bir anlam ifade etmezdi. Bu konuda Nazzam ve Kadi Abdiilcebbar gibi
Mu'tezile alimleri daha olgiilii hareket etmislerdir. Nazzam, tabiat teorisini ilahi kudretten bagimsiz
gormezken, Kadi Abdiilcebbar ise, bu konuda tab’ teorisini putperestge goriir, tab’ yerine itimat
sozciigiinii kullanmaya tercih eder. Esas olan, canli ve cansiz varliklarin 6ziinde tabiat vardir. Bu tab’
cansiz varliklarda zorunlu, canli varliklarda ise zorunsuzdur. Tab’, fiilin meydana geldigi mahal ile
ilgilidir. Kesb ise, Matiiridi kelaminda yaratma yoniinden Allah’a, kazanma yoniinden insansa nispet
edilir. Bu sebeple, tab’ diisiincesini yaratanin Allah oldugunu bilmek, insanin tab‘indan kaynaklanan
egilimini irade 6zglirliigii baglaminda degerlendirmek gerekir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tabiat, Dogal nedensellik, Canli varlik, Cansiz varlik, Kelam fizigi,
Metafizik.

THE TAB' THEORY AND ITS IMPLEMENTATION ON SOME KALAM
ISSUES ACCORDING TO BASRA SCHOOL OF MU TAZILA

Abstract

The theory of tab’ in the physics of the Mu'tazila has a distinct place. On the other hand, it is necessary
to distinguish the Mu‘tazili scholars from the atheist naturalists who adopt the idea of nature. The
theory of tab‘is a Mu‘tazili explanation concerning the problem of the essences of things. This theory is

20-23 Eyliil 2017 tarihleri arasinda Biskek/Kirgizistan'da diizenlenen Uluslararasi Avrasya Tarim
ve Doga Bilimleri Kongresinde sunulan bildirinin genisletilmis seklidir.

Gelis Tarihi: 13.10.2018 Kabul Tarihi: 25.12.2018 Doi: 10.18317/kaderdergi.470216
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Ramazan ALTINTAS

related to the structure of living and inanimate beings. When it comes to man’s habit and disposition,
the word tab’ is used. The term of nature is used when it comes to the structure of objects. In particular,
the BasraSchool of the Mu 'tazila has given weight to on the theory of fab’ by emphasizing the freedom
of man. They have implemented the theory to a number of topics from man’s knowledge and actions to
metaphysics and ethics.

The Mu‘tazili account of nature is a faculty or essence given by Allah to man and other things. Nature
in either living beings or inanimatethings is not independent of Allah. On the other hand, like Jahiz and
Mu‘ammar, some Basrian theologians’s account of causality gave rise tosome metaphysical problems.
In this regard, other Mu ‘tazili scholars such as Nazzam and Qadi Abd al-Jabbar were more temperate in
the inretpretation of tab ‘. While Nazzam does not see the theory of nature independently of the divine
power, Abd al-Jabbar prefers the word i ‘timat to tab‘, which he considers a continuity of the pagan
culture.

Keywords: Kalam, Nature, Natural causality, Living being, Inanimate, Kalam physics, Metaphysics.

Atif / Cite as: Altintag, Ramazan. “Mu’tezile’nin Basra Ekoliine Gore Tab’ Teorisi ve Bu Teorinin Bazi
Kelami Konulara Uygulanmas1”. Kader 16/2 (Aralik 2018): 212-228.

Summary

In order to prove subjects of Jalil al-Kalam such as God’s attributes, divine
inspiration, prophethood and eschatology, the early theologians who lived in the
3rd century of Islam directed their focuses on the issues of Dagig al-Kalam. The
major issues of Dagqiq al-Kalam were related to time, space, movement, rest, atom,
tab‘ and nature. The Kalam scholars who accepted the notion of fab’ in both the
objects and human-beings relied upon the theory of tab' to resolve some Kalam
issues. They were among the most prominent Kalam scholars from the Basra
school of the Mu'tazila such as Ibrahim en-Nazzam (d. 231/845), Amr b. Bahr el-
Cahiz (d. 255/869), and Muammer b. Abbad es-Siilem1 (d. 280/835). In this article,
we will examine the theory of fab' focusing on the aforementioned Mu'tazila
scholars.

The word tab” means habit, temperament, moral quality, natural disposition, and
character created by Allah in human beings. The word nature (fabi ‘), on the other
hand, is a potentiality that penetrates the structure of objects and that reaches
natural maturity with the object itself. In this context, the tab’ refers to human
morality and nature refers to bodily qualifications including external view, skin
color, weight and height. Nature which is embedded in human makeup is a force
that influences a person's actions. According to naturalist Kalam scholars, Allah
the Almighty has placed in the creation of living beings the sense of attracting
benefits and eliminating harm.

There is no consensus between theBaghdad school of the Mu'tazila and the Basra
school regarding the issue of the theory of fab". For instance, unlike Nazzam and
Jahiz who belong to the Basra school, Qadi ‘Abd al-Jabbar (d. 415/1025) from the
Baghdad school has severely criticized the theologians like Mu’ammar who, in the
absolute sense, binds the creation of the universe and all beings to his account of
tab’. He argued that Dahriyah who deny the existence of Allah may be excused for
relying on the theory but the people of faith should not be tolerated for their use of
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the theory. Even though the supporters of the Basra school acted upon the idea of
tab’ as a primary reason for the lit of the fire, boiling the water and filling up with
the bread, other scholars such as Qadi ‘Abd al-Jabbarpreferred to use the term
i ‘timad instead of tab’. Some scholars of the Basra school have associated the idea of
tab’ with the essence of an entity instead of the action and never considered the
idea of b’ independent of the divine power. The main idea here is that to
recognize Allah as the creator of tab' and to consider willpower of man in context
of freedom of will.

First period Mu'tazila scholars who have acknowledged natural causality, applied
the theory of tab' on kalam issues including knowledge, actions of human-beings,
metaphysics, moral action and Hereafter. The main reason why Basra school has
applied the theory of tab' on these matters can be listed as: to reveal the role of man
in the production of knowledge through using the mind, save the freewill from
fatalist belief and to open wide horizons to the reason as a criterion in wise up to
the metaphysical and intellectual issues.

Some examples how Mu'tazila Basra school scholars apply the theory of tab on
some Kalam issues include: In Kalam, two kinds of knowledge can be mentioned.
The first one is the necessary knowledge and the other is the acquired knowledge.
The necessary knowledge is the knowledge that comes from fb’. Indeed, Jahiz
makes the argument that "all our knowledge is innate. Whatever one know is
known through his nature and not through the creation or teaching of Allah".
Thus, Jahiz establishes a necessary relationship between b’ and knowledge. Also,
Jahiz mentions a necessary relationship between the nature and the needs of man.
As a result of special feature which is inherent in our organs, we are able to
apprehend the difference between sweet and bitter, cold and hot, and so on.

The theologians of the Basra school also used the theory of ab’ in the explanation
of human actions. According to the Mu'tazila, human actions take place directly
(miibasir) or indirectly (miitevellid). Therefore, the movement of indirect actions is
not independent of the nature. For instance, when a stone is thrown upwards and
downwards, the upward and downward movements are by requisites of its
nature. Allah has given the stone the nature to move upwards and downwards
when it is thrown by someone and this is the reason why the stone moves up and
downward. Likewise, other indirect actions carry similar features.

On the other hand, one can understand explains of Jahiz on nature-action relation
with his action theory. According to him, Allah has given the man the nature to
feel attracted by women and also has prohibited fornication. Similarly, He has
given the human the instinct to eat but has warned them to say from forbidden
products. In the same way, Allah has graced upon humanbeings to tell the truth
and seek the truth and has prohibited them from making false statements. The
examples given by Jahiz, shows that nature and the agent of an action are different
from each other and human can resist to his/her own body's nature by using his
free will.
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Mu’tazila Basra scholars theologians of the Mu‘tazila also employed the theory of
tab’” in metaphysics and ethics. As a result,, they argued that intellect is necessary
for the proof of God’s existence and moral values. Human’s knowledge of
metaphysics and moral issues often comes from his/her nature. Some scholars such
as Jahiz held on to this view.

On the other hand, one of the most interesting explanations concerning the theory
is related to escatology. According to the Basra school, as two magnets pull each
other because of their natures, both hell and heaven will also get their own people.

To sum up, according to the Basra school of the Mu'tazila, both animate and
inanimate beings have fab’ in their natures and this nature depends on the
recreation of attributes. Allah creates in accordance with fab ‘ placed in organs such
as hand, tongue, skin, eye, and ear. Similarly, objects has fab’. The reason why the
Basra school embraces the theory of b’ lies in their argument that men have the
freedom in their actions.

Giris

Hicri III. Yiizyi1lda yasamis olan ilk donem kelam alimleri; zat-sifat iliskisi, vahiy,
niibiivvet ve ahiret gibi celilii’l-kelam konularini ispatlamak igin dakiku’l-kelam
konular tizerinde durmuslardir. Dakiku’l-kelam’in en 6nemli meseleleri arasinda
zaman, mekan, hareket, siikiin, atom, tab‘ ve tabiat gibi meseleler yer alir. Gerek
cisimlerde ve gerekse insanda tab‘in varlifim kabul eden kelam alimleri, bazi
kelami problemlerin ¢oziimiinde tab‘ teorisini kullanmislardir. Bir kismi da
zorunlu dogal nedenselligi kabul etmek anlamina gelecegi icin tabiat teorisine
kars1 ¢ikmiglardir. Biz bu makalemizde insan ve esyada tabiatin varligini kabul
eden Basra Mu’tezile okulundan Ibrahim en-Nazzam (v. 231/845), Amr b. Bahr el-
Cahiz (v. 255/869) ve Muammer b. Abbad es-Siilemi'nin (v. 280/835) goriisleri
tizerinde duracagiz. Ciinkii bu bilginler, bazi kelam1 problemlerin ¢oziimiinde tab‘
teorisinden yararlanma yoluna gitmislerdir. “Doga ehli” denilen bu Mu'tezile
alimlerini, ezeli tabiat fikrini benimseyen ateist natiiralistlerden ayirmak gerekir.
Natiiralistlerin aksine Mu‘tezile’nin kastettigi doga, Yiice Allah'in insan ve
cisimlerin tabiatina yerlestirdigi bir giictiir. Bu sebeple mutlak tenzih ve tevhid
doktrinini savunan Mu'tezile kelamcilar1 kendi zamanlarinda Yiice yaraticiy1 inkar
eden ateist tabiatcilarla gesitli tartismalara girmislerdir.?

1. Tab‘ ve Tabiatin Sozliik ve Terim Anlamlari

Tab’, Allah’in insanda yaratti$1 huy, mizag, seciye, cibilliyet ve karakter manasina
gelir. Tabiat ise, cisimlerin yapisina niifuz eden ve cismin kendisiyle dogal
olgunluga eristigi bir kuvvettir.2 Dolayisiyla tabiat, cisim ve insan O6zelinde,

! Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve'l-adl, thk. M. Ali en-Neccar-Abdiilhalim en-
Neccar (Kahire: 1965), 12: 235.

2 Muhammed b. Ebl Bekir er-Razi, Muhtdru’s-sihih (Kahire: Daru’l-Mearif, 1990), 387; Seyyid Serif
Ciircani, ef-Ta'rifdt, thk. Abdurrahman Umeyra, (Beyrut: Alemu’l-kutub, 1987), 182.
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topyek{in fiziksel varligin davranisini belirleyen dogal niteliklerdir. Bu baglamda,
insanin tab‘t denildiginde ahldki; tabiati denildiginde ise dis goriintiisii, rengi,
boyu-posu gibi yaratilis 6zellikleri kastedilir. Insanin yapisinda bulunan tabiat,
kendi varligryla kaim olan bir nitelik olmasinin yan1 sira, ayni zamanda insanin
eylemlerine etki eden bir giictiir. Olaya esya agisindan baktigimiz zaman tabiat,
esyanin yaratilis amacina uygun bir ozellik gosterir. Her esyanin tabiatinda;
sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yashilik olmak {izere dort sifat vardir. Atesin
tabiatinin yakici olmasi, giinesin tabiatinin 1s1 ve aydinlik vermesi orneklerinde
oldugu gibi.?

Dogact kelamcilarin insanla iliskilendirdikleri ‘tabiat” bir gesit i¢giidii manasina
gelmektedir. Cahiz bu konuda sunlar1 soyler: “Bil ki, Yiice Allah canlilar1 yaratti.
Sonra onlarin yaratilisina, yararlar1 kendine ¢ekme ve zararlar1 giderme
duygusunu yerlestirdi. Bu tiir canlilar bilesik bir tabiata, fitratlarindaki i¢gtidiilere
sahiptirler. Bu iki huyluluk biitiin canlilarda vardir.”4 Tab’ teorisine cisim ve araz
teorisi agisindan yaklasan bir diger Mu‘tezile kelamcisi da Mu‘ammer’dir. O,
cisimlerin yaratilmasini Allah’a, arazlarin varligini da cisimlerin fiilerine nispet
etmistir. Araz olan seslerin, ses ¢ikaran cisimlerin fiilleri oldugu gibi. Ona gore fiil,
ya ates gibi cansiz nesnelerde tabii zorunlulukla (tab‘an) ya da canli varlik olan
insanda iraddi bir sekilde (ihtiyaren) kendisini gosterir.® Yine Muammer,
“renklendirme, diriltme ve Oldiurme fiillerinin faili Allah’tir, bu fiiller araz
kategorisine girmez” diyen hasimlarina, ‘tab’/doga’ teorisiyle cevap vermistir.
Cisimlerin bu rengi kabul edip etmemesi miimkiindiir. Eger cisimler araz olan bu
rengi kabullenmisse, cismin dogas: sebebiyle kabullenmis olur. Bir baska ifade ile
cisim, bu dogaya sahip oldugu icin rengi almistir. Dolayisiyla renk, cismin
dogasindan kaynaklandig: icin cismin fiili haline gelmistir. Tab‘an bir seye ait
olan, bagska bir O0znenin eylemi degildir. Her ne kadar Yiice Allah cismi
renklendirmeyi murat etse bile, cisim, tabiatindan olmayan rengi almayabilir.¢ Bu
agidan iki Mu'tezili kelamci olan Cdhiz ve Muammer’'in tab‘ ve tabiatla ilgili
goriislerinin iki yonii vardir. Bunlardan birisi insan igin, bir digeri de cisimler
igindir. Tabiat, ister insan ve isterse cisimler icin olsun, her tiirlii fiziksel varliga
etki eden bir giictiir. Elbette Mu'tezile alimleri igerisinde Nazzam ve Kadi
Abdiilcebbar (v. 415/1025) gibi varlikta tab‘ kavrami yerine itimat kavramini
kullananlar olmustur. Arapgada itimad, “birseye dayanmak, yaslanmak veya
yonelmek” manalaria gelir. Hafif olanin yukariya, agir olanin asagiya dogru
hareket etmesi itimata Ornektir. Nazzam da boslukta ates, duman gibi hafif
seylerin yukariya dogru yiikseligini; tas, demir gibi agir cisimlerin de asagiya

3 Genis bilgi igin bakiniz. Muhammed Basil et-Tai, Dakiku’l-kelam (Urdﬁn: Alemii'l-kiitiibi’l-hadis,
2010), 169.

4 Amr b. Bahr el-Cahiz, Resdilu’l-Cihiz, thk. Abdiisselam Muhammed Haran (Kahire: Mektebetii’l-
hanci, 1964), I. 102.

5 Krs. Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makilatii ’l—fslﬁmiyyfn, thk. Hellmut Ritter (Wiesbaden: 1980), 548.

6 Bk. Eg’ari, Makalat, 405-406; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din (1stanbul: Daru’l-medine, 1928),
135, 139.
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dogru diisiislinii hareket-i itimat teorisiyle agiklamistir.” Bunlarin her biri ilahi
kudretten bagimsiz meydana gelmez. Ilahi kudret tabiat kanunlarina miidahale
eder.? Kadi Abdiilcebbar da varlikta, dogal sebepliligi kabul etmez, Allah’in
giicinii ve kudretini hesaba katar. Bu sebeple ona gore, atesin yakmas: tab’ ile
degil, i'timad iledir. Goriildigili gibi Muammer ve ona tabi olanlarin aksine
Nazzam ve Kadi Abdiilcebbar esyada tab’in tesirini mutlaklagtirmanin Allah’in
giicinii smirlandirma ve hatta nefyetmeye gotiirme endisesinden dolay:r tab’
yerine itimat teorisini kullanmay1 tercih etmiglerdir. Dogal nedenselligi kabul eden
ilk donem Mu'tezile alimleri tab’ nazariyesini; bilgi, insanin fiilleri, metafiziki,
ahlaki ve ahiretle ilgili baz1 kelami konulara uygulamigslardir.’® Basra Mu'tezile
ekoliiniin tab’ teorisini ©zellikle bu konulara uygulamalarinin temel sebebini;
insanin akil yoluyla bilgi {iretmede roliinii ortaya ¢ikarmak, irade 6zglirliiglinii
yazgicl cebrl inancin tasallutundan kurtarmak, metafiziki ve ahlaki konulari
bilmede kistas olarak aklin dniine genis ufuklar agmak olarak agiklanabilir. Kelam
tarihinde tab‘ teorisinin kelami problemlere tatbik edilmesine bazi Ornekler
soyledir:

2. Tab’ Teorisi ve Bunun Bilgiye Uygulanmasi

Islam aleminde dini ilimlerin en parlak oldugu dénem miladi X. yiizyildir. Bu
donemde varlik meselesinde oldugu gibi bilgi meseleleri {izerinde de ciddi bir
sekilde calisma yapan ilim adamlarinin basinda kelam alimleri gelir. Maturidi
mezhebinin kurucusu Ebi Mansiir el-Maturidi’den (v. 333/944) itibaren Islam
kelamcilar1 yazmis olduklar: eserlerinin basinda bilgi meselesini ele almiglardir.!
Ornegin, Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’den (v. 324/935) sonra Es'ari kelamini sistemlestiren
Ebu Bekir el-Bikillani (v.403/1013) “et-Temhid” adl1 eserinin girisinde bilginin tanimy,
mahiyeti, bilgi cesitleri ve bilgiyi elde etme yontemleri {izerinde durmustur.?? Ote
yandan miiteahhir(in Mu'tezile alimi Kddi Abdiilcebbir (v. 415/1025) ise, “Mugni fi
ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl” adl1 kelamla ilgili yazmis oldugu ansiklopedik eserinin bir
cildini tamamen bilgi meselesine ayirmis ve bu cildi “en-nazar ve’l-me‘drif” diye
isimlendirmistir. Bu eserinin muhtevasina baktigimizda Kadi Abdjiilcebbar; nazar,
ma’arif, ilim kavramlarinin ihtiva ettikleri anlam farkliliklarina deginmis, ayrica
bilgi elde etme yollan arasinda yer alan duyular, akil ve haberi sadif1 genis bir

7 Es’arl, Makaldt, 324, 346-347; Muhammed Abdiilhadi Eb Ride, Min suyiihi’l-Mu tezile Torahim b.
Seyyar en-Nazzdm ve drduhu’l-kelamiyyeti’l-felsefiyye (Kahire, 1989), 132.

8 Bk. Ebul-Huseyn el-Hayyat, Kitibu'l-Intisir, thk. H.S. Nyberg (Kahire: Mektebetii't-daru’l-
arabiyye, 1993), 48.

o Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mufit bi't-teklif, thk. Omer Seyyid Azmi (Kahire, ts.), 102.

10 Buraya kadar ifade etmeye calistigimiz {izere tab“ teorisi en temelde alemin yapisin ve isleyisini

agiklamak igin gelistirilmis bir teoridir. Ancak teorinin bu yonii ¢alismamizin konusu disinda

birakilmistir. Mu‘ammer, Nazzam ve Cahiz'in tab® teorisiyle ortaya koydugu evren tasavvuru ve
nedensellik diisiinceleri icin bk. Osman Demir, Keldmda Nedensellik: Itk Dénem Keldmecilarinda Tabiat

ve Insan (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 103-116.

1 Krs. Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arfci, (1stanbul: Nesriyat Vakfu Diyaneti’t-Tiirki, 2017), 77-88; Mehmet Dag, “Es’arl
Kelaminda Bilgi Problemi”, Islami flimler Enstitiisii Dergisi 4 (1980): 98.

12 EbG Bekr Muhammed el-Bakillani, Kitdbu Temhidi'l-evdil ve telhisu’d-deldil, thk. Imadiiddin Ahmed
Haydar (Beyrut, 1987) 25-37.
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sekilde incelemistir. Bununla birlikte; riiya, ilham ve kesfin siibjektif bilgi vermesi
sebebiyle itikatta bilgi vasitasi olamayacagina isaret etmistir. Nakil yoluyla elde
edilen bilginin yaninda akil yoluyla elde edilen bilgi konusu {izerinde de
durmustur.’® Verdigimiz bu 6rnekler, Kelam ilminin biitiin dénemlerinde ayirim
yapilmaksizin kelami ekollerin hepsinin kendi anlayis zaviyelerinden bilgiye 6nem
verdiklerinin kanitlaridir.

Bilgi, “siije ve obje” iliskilerinin incelenmesinden dogmustur. Islam diisiincesinde
iki tiir bilgiden sz edilir. Biri, zorunlu bilgi, digeri ise kazanilmis bilgidir. Insanda
meydana gelen zorunlu bilgi, tab’an meydana gelen bilgidir. Zorunlu bilgi
kapsamina giren; metafiziki ve ahlaki konular1 bilmede kriter akildir. ~ Allah’i,
zuliim ve yalan konusmanin kotii oldugunu bilmek zorunlu bilgiye 6rnektir. # Bir
digeri de kazamilmis bilgi diye adlandirilan, kullarin kendi irade ve ihtiyarlari
sonucu elde ettikleri bilgi tiirtidiir.”> Mu‘tezile’ye gore, tab’an insanda meydana
gelen zorunlu bilgi iki sekilde elde edilir: Bunlardan ilki, algi olup, bilgiye
ulasmay1 kolaylastiran bir vasitadir. Alg ile elde ettigimiz bilgi bedihi oldugu igin
bir bagka delile gerek duyulmaz. Idrak ya da algi, hem dis diinyay1 ve hem de ic
diinyay1 kavramamiza yardima olur. Insanda bulunan her bir organin kendine
0zgli bir tabiat1 vardir. Insan bu tabiatlar sayesinde yedigi-ictigi seylerin ac1 ya da
tatl;; soguk ya da sicak oldugunu hissetmesi buna baghdir. Iste bu algilama
bigimleri insan1 davranigta bulunmaya yonlendirir.6

Kelam ilminde bilgi kaynaklarinin ilkini, bes duyu organindan dogan idrak
olusturmaktadir. Bu idrak araglarindan birisi, gérme orgami olan gozdiir. Gorme
orgami olan gozle goriilenin idraki, goziin, goriilen nesneye yonelmesiyle
gerceklesir. Boyle bir sonug ise, dogact Mu'tezile kelamcilarina gore Allah'in
yarattig1 insan ‘tab’inda dogrudan (el-miibasir) degil, dolayli (el-miitevellid) olarak
meydana gelir.’” Miibasir fiiller dogrudan irade ile meydana gelirken, miitevellid
fiiler dolayli olarak dis diinyada bir sebebe bagh olarak meydana gelir. Burada
idrak fiilinin tabiat geregi miitevellid bir fiil olarak kabul edilmesi “gdrme”
eyleminin bir sonucu olarak tab’an meydana gelmesinden dolayidir.”® Dolayisiyla
insanda bulunan tab’ giicii, bu fiillerin kaynagidir.® Nitekim Mu'tezile kelamcisi
Cahuz, “biitiin bilgilerimiz doustan (‘tibd’)’dwr. Kim bir sey bilirse, 63retim ve Allah'in
yaratmast ile degil, ancak tabiat: geregi bilir”? demek suretiyle tab’ ve bilgi arasinda
zorunlu bir iliski kurmustur. Ayni sekilde Cahiz, tabiat ile insanin ihtiyaclar:
arasinda zorunlu bir iliskinin varliginmi dile getirir. O, bu miinasebetin varligimi

13 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugéni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-adl (en-Nazar ve’l-medrif), thk. Ibrahim Medkr-
Téaha Hiiseyin (Kahire, ts.), 12:

14 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:18, 63, 21.

15 Bk. Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Beyrut, 1990), 129; Bakillani, et-Tembhid, 26-27; Kadi Abdiilcebbar,
el-Mugni, 12:59.

16 Bk. Kadi Abdyiilcebbar el-Mugni, 12:66.

17 Genis bilgi i¢in bakiniz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, (Kitdbu't-Tevlid), 9:37, 124, 137.

18 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Kitibu'T-tevlid, 20.

19 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk., Faysal Bedir Avn (Kuveyt, 1998), 388.

20 Ebu’l-Muzaffer el-isferéyirﬁ, et-Tabsir fi’d-din, thk. Kemal Yusuf el-Hat (Beyrut: Alemu’l-kutub,
1983), 81.
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filozoflardan birisinin diliyle soyle anlatir: Filozoflardan birisine sdyle sorulur: “Ne
zaman aklim1 kullandin?” O kimse de “dogdugum zaman aklimi kullandim”
seklinde cevap verir. Cevresindeki insanlarin bu cevaptan tatmin olmadiklarmi
anlaymca cevaplarina soyle devam eder: “Ben, korktugum zaman agladim,
acitktigim zaman yiyecek istedim, aciktigim zaman (annemin) gogsiinii istedim,
verildigi zaman da sustum” der ve “biitiin bunlarin ihtiyaci 6l¢iisiinde oldugunu,
ayni1 zamanda da bu ihtiyaglar1 gidermede daha fazla akla ihtiya¢ olmadigim”
ekler.?t Bununla birlikte Cahiz, yeni dogan ¢ocugun tabiat1 geregi ihtiya¢ duydugu
seyleri hissetmesine, dogal akil adin verir.??

Cahiz, ¢cocugun ihtiyaglarini karsilamada tabiat iligkisi tizerinde durduktan sonra
toplum meselelerine gecer. Toplum ve tabiat arasinda da ilgilesimin var olduguna
deginir. Toplum farkli sosyal tabakalardan olusur. Bu nedenle Cahiz, toplumun en
alt tabakasindan en {ist tabakasina kadar bireylerin birbirlerine muhtag olmalarini,
tabiat teorisiyle aciklar.?? Nasil ki ¢ocugun tabiatiyla ihtiyaglar1 arasinda kopmaz
bir bag varsa, ayni sekilde toplumun tabiatiyla zorunlu ihtiyaglar1 arasinda da
kopmaz bir bag vardir. Insan topluluklarinin tabiati, ihtiyaglar1 zorunlu kilar.
Ciinkii Allah, birey ve toplumun tabiatina ihtiyaglar baglaminda yararlar1 elde
etme egilimi ve zararlardan kaginma duygusunu yerlestirmistir.?

Goriildiigi gibi Cahiz, tabiat ve ihtiyaglar arasinda zorunlu bir baglantinin
varligini ileri stirmiistiir. Bu diislince onun bilgi anlayisinin da temelini olusturur.
Bu sebeple Cahiz, bilgiyi, insani varligin zaruretlerinden saymistir. Bundan dolay1
Cahiz’'a gore; “bilgiler tabiati geregi zorunludur, hicbir bilgi insamn eylemlerinden
degildir. Iradenin diginda insamin hichir kesbi yoktur. Diger fiiller insandan tabiatlar
yoluyla meydana gelir.”? Diger bir Mu'tezile alimi olan Kddi Abdiilcebbir ise,
Cahiz'in bu goriisiinii desteklemekle birlikte bilgiyi salt tab’ teorisine baglamaz.
Burada aklin roliine genis yer ayirir. Hatta o, ilahi kudreti devreden ¢ikararak
evrenin yaratilistni ve her tiirlii bilgi iiretimini zorunlu olarak tab’ teorisine
baglayanlari elestirir.?” Kadi’'ya gore, zorunlu bilginin kaynag akildir. Her zaman
zorunlu bilginin kaynag tabiat degildir. Aksine bilgi, bes duyudan biri olan dis
gozlemle tabiat dedigimiz i¢ gozlem sayesinde insanin 6zgiir istegine bagl olarak
da tiretilebilir. Yani, dis ve i¢ gozlem esit diizeyde olduklarinda, insanin 6zgiir
iradesi devreye girer. Tabiat denilen i¢ gozlem, insan irade ve ihtiyarindan
bagimsiz degildir.?® Bu goriislerinden anladigimiz kadariyla Kadi Abdiilcebbar’'in
biitiin ¢abasi, Miisliimanca bakis agisini, insan eylemlerinde 6zgiir iradeyi devre
dig1 birakma egilimi tagiyan ve insanin eylemlerini salt tabiat teorisiyle aciklayan
ilhadi hareketlerden ayirmaktir. Ona gore bilginin olusumunda tabiatin varlig1 géz

21 Es’arl, Makalat, 225.

2 Nasr Hamid Eb Zeyd, el-Itticihu’l-akli fi't-tefsir -Dirdse fi kaziyyeti'l-meciz fi'l-Kur'dn ‘inde’l-
Mu’tezile - (Beyrut, 1993), 51.

3 Eg’ari, Makdlat, 225-234.

2 Eb Zeyd, el-Itticah, 51.

2 Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003), 211.

2% Bk. Bagdadi, el-Fark, 175-76.

2 Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit, 387.

2 Krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12:316.
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ard1 edilmese de bu olusum, tek basina yeterli degildir. Insanin 6zgiir iradesinin de
biiyiik pay: vardir. Kadi'ya gore insanin tabiatinin harekete gegmesi, dis etkenlerle
de bagimlilik gosterir. Bu bir gesit tevlid diisiincesidir. Tevlid, bir fiilin dolayl
olarak bagka bir fiili meydana getirmesi islemidir. Elin hareketi sebebiyle
anahtarin hareket etmesi buna drnektir. Insanin 6zgiir iradesiyle meydana gelen
dolayl fiillere, insanda bulunan kudret sebep olmaktadir.? Iste i¢c etkenlerin
dogrudan hareketiyle, dig etkenlerin dolayli hareketi sayesinde bilgi iiretimi
gerceklesmektedir. Nitekim Ibn Riisd (v. 595/1198) de: “Dis diinyadan istahimizi ceken
ve arzu etti§imiz bir seye, icimizde uyanan bir meyil/tabiatla yoneliriz”’® demek
suretiyle bu konuda tevlid diisiincesini kabul eden Mu'tezile kelamcilar1 gibi
diisiiniir. O halde, insanin eylemlerini meydana getirmede, dis amiller kadar ig
amil olan tabiatimizin etkisi biiyiiktiir. Ama bu sonug, salt tabiata baglanamaz.
Son merhalede tabiat kadar insanin 6zgiir iradesinin yonlendirici ve tayin edici
etkisi vardir.

3. Tab’ Teorisinin Insanin Fiillerine Uygulanmasi

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Mu'tezile’ye gore insanin fiilleri ya dogrudan (el-
miibasir) ya da dolayli (el-miitevellid) olarak meydana gelir. Insamin bir aract
kullanmadan 6zgiir iradesiyle yaptiklarina dogrudan; fiil ile fail arasinda bir araci
kullanarak yaptig:1 fiillere de dolayl fiiller denir.?® Nazzam’in bu konudaki
goriisiinli, Makalit adli eserinde Ebu’l-Hasan el-Es’ari sOyle bahseder: “Insanin
disinda baskasinda meydana gelen sey, meydana geldigi seyin sahip oldugu
yaratilig/tab” geregi, Allah'in fiilidir. S6zgelimi, biri onu ileriye dogru attiginda
tasin ileriye dogru gitmesi, biri onu asagiya dogru attiginda onun asagiya dogru
inmesi, biri onu yukariya dogru attiginda onun yukar1 dogru ¢ikmas: gibi; ayni
sekilde idrik de yaratilig geregi Allah’in fiilidir. Bunun anlami, Allah, tasa bir kimse
tarafindan atildiginda ileriye dogru gidecek bir tabiat vermistir, bundan dolay: tas
ileriye dogru gitmektedir. Aym sekilde, diger varlik alanindaki miitevellit fiillerin
durumu da boyledir.”??  Acgik¢a miisahede gibi Nazzam’'in teolojisinde,
cisimlerdeki tabiat, Allah’tan bagimsiz degildir. Dolayisiyla Nazzam, “dogal
zorunlu nedensellik” ilkesini degil, ilahi nedensellik ilkesini savunmaktadir. Ona
gore, tasi hareket ettiren tabiatinda bulunan tab’ kuvveti degil, tab’a hareket etme
eylemini veren Yiice Allah’'tir. Bu baglamda Nazzam, tabiat yasalarinin
degisiminde Ilahi kudretin miidahalesini kabul etmis olmaktadir.® Ornegin,
akmak suyun dogasindandir ama Yiice Allah ilahi kudretine bagh olarak onu
engelleyebilir. Yine agir olan tasin asagiya dogru diismesi, onun dogasindandir,
dilerse Yiice Allah onun diismesini engelleyebilir.3* Bu konuda Nazzam'in inanci,
mutlak bir determinizm degil, iimh bir determinizm olarak nitelendirilebilir.

4 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 388.

% Krs. Ebul-Velid Muhammed Ibn Riisd, el-Kesf ‘an mendhici'l-edille (Felsefe-Din Iliskileri), cev. S.
Uludag (Istanbul, 1985), 328-329.

31 Kadi Abdiilcabbar, el-Mugni, 9:37, 124, 137.

32 Es’arl, Makalat, 404.

33 Tartismalar i¢in Bk. Tal, Dakiku’l-keldm, 170.

34 Hayyat, el-Intisir, 48.
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Ciinkii Nazzam, esyanin tabiatinda etkili olan sebeplerin varligini kabul etmis
ancak Allah’in diledigi anda bunlara engel olabilecegini ifade ederek mucizeye
alan agmistir. Onun esyanin tabiati geregi meydana getirdigi fiilleri Allah’a nispet
etmesi, tabiatlar1 yaratmasindan dolay:r Allah’t uzak bir neden gdrmemesiyle
alakalidir. Nitekim Nazzam, “sen beni, ben sana yoneldigim icin goriiyorsun” diyen
bir kimseye: “Gorme olayi, goziin kendisinden degil, tabiatinda bulunan gérme
idrakinden dolayidir”3 demistir. Bu ifade de gorme ve algilama tabiatla
iligkilendirilmigtir. = Nazzam’a gore idrak, miitevellit fiillerden sayilmaktadir.
Dolayisiyla bilgi de akil yiiriitme bicimi olan “nazar”dan miitevellittir. Dogru
nazarin akabinde meydana gelen bilgi tevelliid diislincesine dayanir. Bilinenden
bilinmeyene gitme yontemi olan nazar, kalbin hareketinden bagimsiz degildir.
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (v. 235/849) da idrak konusunda Nazzam gibi diisiiniir.
Idrak, akibet bilgisi olup, yeri insanin géniil alemidir.” Goriildiigii gibi Allaf ve
Nazzam, gonliin fiiliyle organlarin fiillerini birbirinden ayirmiglardir.

Mu'tezile mezhebi icerisinde Muammer gibi dogal zorunlu nedensellik anlayisim
benimseyenler vardir. Bu goriis sahiplerine gore, “cisimlerdeki fabiat Allah
tarafindan yaratilmistir, ancak O’'ndan bagimsiz ve O’'nun gozetimi olmaksizin fiil
gerceklesir.”3® Dolayisiyla insanda tab‘a bagl olarak meydana gelen fiiller zorunlu
fiillerdir. Bu goriis Siimdme ve Cdhiz tarafindan “kulun iradeden bagska fiilleri yoktur”3®
seklinde dile getirilir. Trade ile ilgili bu goriis, Ehl-i Siinnet'in fiil teorisiyle
uyusmaktadir. Fiiller yaratilis yoniinden Allah’a, kesb/kazanma yoniinden insana
aittir. Cahiz'in “kulun, iradenin disinda bir kesbi yoktur, fiilleri de tabiat1 geregi ortaya
ctkar”# seklinde zikrettigi anlayis ise, Ehl-i siinnet itikadina aykiridir. Ciinkii
burada hem irade dogrultusunda meydana gelen fiillerin tabiati geregi ortaya
ciktigi ve hem de tabiatin fiili oldugu iddia edilmektedir. Anlasildig1 kadariyla
Cahiz irade ile fiil arasinda ayrim yapmaktadir. Onun anlayisina gore insan
iradesinde Ozgiirdiir ama fiillerinde ise zorunludur. Ciinkii Cahiz, fiili tabiatla
irtibatlandirmigtir.4  Bu durum bir ¢esit, ilimli determinizmdir. Her insanin
dogasinda iman etme ve inkar etme kabiliyeti potansiyel bir gii¢ olarak vardir. Bu
fikre Cahiz'in, Kkafirin iman karsisindaki durumuyla ilgili yaptig1 su yorumdan
variyoruz: “Kdfirde, Allah ve O’nun sifatlar: hakkindaki bilgi tab’an zorunlu olarak
meydana gelmistir. Ancak kifir, inadr ve bu inadi iizerinde 1svar ettigi icin kifir olmugstur.
Ciinkii kdfirler, mezhebinin sevgisine bogulmus driflik ve inatcilik arasindadirlar.”* Bu
metinden de anlasildig1 gibi Cahiz, Allah ve sifatlar1 ile ilgili bilgiyi tabiatla
iligkilendirmektedir. Burada tabiatla iliskilendirilen; Allah ve sifatlar1 hakkindaki

35 Es’arl, Makalat, 382.

36 Es’arl, Makalat, 386.

37 Es’arl, Makalat, 312.

38 Bk. Es’ari, Makdlit, 569, 572.

39 Es’arl, Makalat, 407.

4 Bk. Ziihdi Hasan Carullah, el-Mutezile (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye li’d-dirasati ve’n-nesr,

1990), 154.
4 Bk. Fethi Kerim Kazang, Kidi Abdiilcebbir'da Nedensellik Kurami (Ankara: Arastirma Yayinlari,

2014), 296, 365.
2 Bagdadi, el-Fark, 175-176; 1sferﬁyirﬁ, et-Tabsir, 82; Carullah, el-Mu'tezile, 154
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bilgidir. Iman ve inkar ise, insanin kendi iradesiyle bu bilginin geregini yapmasi ve
yapmamasiyla ilgilidir.

Aslinda Cahiz'in tabiat-fiil iliskisiyle ilgili goriisii eylem teorisiyle birlikte daha iyi
anlasilmaktadir. Cahiz giindelik hayattan verdigi orneklerle bu teorisini anlasilir
kilmaktadir. Ornegin Yiice Allah erkege, kadinlara ilgi duyma dogasim vermis
ama zinay1 yasaklamistir. Yine insana yemek yeme i¢giidiisiinii vermis ama haram
seyleri yemeyi yasaklamistir. Ay sekilde dogru haber vermeyi ve dogru haber
edinmeyi bir i¢glidii olarak ona liitfetmis fakat yalan haber vermeyi ve yalan
beyanda bulunmay1 yasaklamistir. Insan her ikisini secme dzgiirliigiine sahip
kilinmistir.#8 Canlilarin tabiati ile ilgili Cahuz’'in verdigi bu ornekler, tabiat ile
eylemin failinin birbirinden ayrildigini, insanin 6zgiir iradesini kullanarak kendi
bedeninin tabiatina direnebilecegini gostermektedir. Diger yandan Cahiz, cansiz
varliklarin tabiatinin canli varliklardan farkli olduguna isaret eder. Ornegin, “bir
tasin agir olmasindan dolay:r yukaridan asagiya dogru yuvarlanmasi tasin
dogasindandir. Tas bu dogaya sahip kilinmistir. Bu yiizden tasin yol actig1 adama
isabet etme fiili ile onu baslangicta iten fail insan arasinda bir nedensellik iligkisi
mevcuttur.” # Tabiat teorisi ile ilgili verilen bu 6rneklerde canli-cansiz varliklar
arasindaki farkliliga dikkat c¢ekilmistir. Bu noktada cansiz varliklarin tabiatlarina
uygun fiiller meydana getirmesinin zorunlu goriildiigii, canl varlik olan insanin
ise iradesini kullanarak kendi bedeninin tabiatina direnebilecegi vurgulanabilir.*

Anlasildigr kadariyla Cahiz'in tab’ teorisinden, tabiat ile eylemin faili birbirinden
kesin hatlarla ayrilmistir. Bu sebeple insanda tab’la birlikte bulunan ozgiir
iradenin agirlig vardir. Buna bagh olarak insan, yaptigi eylemlerden sorumludur.
Cdliz, tabiatct (natiiralist) ateist filozoflar gibi, tabiat1 yiiceltmemis, tabiatla fizik
Otesi alani1 birbiriyle bulusturmustur. Bu diisiince sistemine gore, hem organlari ve
hem de organlara yerlestirilen tabiat1 yaratan Allah olup, bu organlar vasitasiyla
fiileri yapan da insandir. Neticede insan, sorumlu bir varliktir.

4. Tab’ Teorisinin Metafiziki ve Ahlaki Konulara Uygulanmasi

Bir Kelam terimi olan adilet; “her tiirlii sapmanin ve haksizligin karsit1 olup, bir
seyi ait oldugu yere koymak, hakkini1 vermek, esit ve denk yapmak” anlamlarina
gelir. Bu anlamda adalet; “insaf, haklilik, ol¢iiliiliik, s6z ve eylemde dogruluk
manalarin1 kapsayan bir denklestirmedir.”# Mu’tezile’'ye gore adalet, Allah’in
biitiin fiillerinin giizel oldugunu kabul edip kotii seylerden O’'nu soyutlamaktir.

43 Cahiz, Resdilu’l-Cihiz, 1:144-145.

“ Muhammed Ammara, Mu'tezile ve insamin 6zgiirliigii sorunu, gev. Vahdettin Ince (Istanbul: Ekin
Yaymnevi, 1998), 206.

Cahiz, insanin belli tabiatlara sahip olmasinin, bu tabiatlar dogrultusunda hareket etmesini
zorunlu kilmadigini, tam aksine bazi insanlarin tabiatlarinda bulunmayan bazi ozellikleri

45

sonradan kazanabilecegini savunmaktadir. Bu hususta Nazzam’'mn kiim{in teorisinden etkilenen
Cahiz, baskin baz1 tabiatlarin zitti olan Ozelliklerin de insanda aymi anda bulundugunu,
dolayisiyla goriiniirde sahip oldugu tabiatin tam aksi davranmasinin da miimkiin oldugunu
kabul etmektedir. (Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik: Caluz'in Ahlak Diigiincesi (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015), 72-74.

46 Bk. Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur'an (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986) 487.
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Allah iyinin yaraticisidir, zulitim ve her tiirlii kotii eylemin yaraticisi ise insandir.
Yiice Allah her tiirlii kotiliik fiilinden beridir, ¢irkin fiillerin yaraticist degildir.*
Mu'tezile alimleri bircok kelami konuyu adalet goriisleri cergevesinde
yorumlamislardir. Niibiivvet, va’d ve vaid, el-menziletii beyne’l-menzileteyn,
emir bi'l-ma‘ruf nehiy ‘ani’l-miinker bunlar arasinda sayilir. Biitiin bu goriisler,
Mu'tezile ekollerinin ortak goriisiidiir. Onlara gore, ancak bu goriisleri benimseyen
kimse Mu’tezile ismini alir.*

Mu‘tezile ser problemi {izerinde de durmustur. Itizal anlayisinda ahlaki serrin
kaynag1 insandir. Zuliim gibi kotii fiillerin yaraticis1 Allah degildir. Bu nedenle
adil olan yaratici, hi¢ kimseye zulmetmez. Her ne kadar Mu'tezile ekoli,
Allah’tan zulmii soyutlama konusunda goriis birligine sahip olsalar da zuliim
fiilini yaratmada Allah’in kudretinin olup olmadigini tartismislardir. Ornegin
Nazzim, ser problemine ilahi kudreti sinirlandirici bir tarzda yaklasir. Ona gore
Allah, ser fiilini yapmaya gii¢ yetiremedigi gibi zulme gii¢ yetirmekle de
nitelendirilemez.* Bu konuda Alldfise, farkli diisiiniir. Allaf'in teolojisinde “Allah
zulme gili¢ yetirmekle birlikte rahmeti ve hikmeti sebebiyle zultim yapmaz. Ciinkii
zuliim, bir kusurdur. Kusursa, Allah hakkinda caiz degildir.”5° Bu goriisiiyle Allaf,
Allah’tan zulmdii soyutlar. Ciinkii herhangi bir fiili yapmaya kudreti olan bir varlik,
karsitin1 yapmaya da muktedirdir.5! Alldf bu goriisiinii gelistirdigi karsitlik ilkesi
teorisine dayandirmistir. Nasil ki Allah’in hayir fiilini yapma giicii varsa, ser
fiillini yapma glicii de vardir. Fakat Yiice Allah, kullar1 hakkinda kotiiliigi
yaratmadigl gibi onu murat da etmez.?? Mu'tezile alimi Kasim ed-Dimagki ise,
insana ve tabiat varliklarina isabet eden afetleri mecazi manada Allah’a nispet
eder. Onun kelam anlayisina gore, “fiziki kotiiltiklerin meydana gelmesinde
insanlar igin bir takim salah ve faydalar vardir. Bir imtihan vesilesi olarak
meydana gelen kotiiliik karsisinda insan, sabrederek egitilecek ve neticede cennete
gidecektir.”% Kdsim ed-Dimagki’ye ait olan bu goriis, Mu'tezile'nin genel goriisiinii
ifade etmez. Mu‘tezile kelam ekolii, goriisler agisindan homojen yapida olan bir
ekol degildir. Ornegin, Muammer b. Abbdd, dogrudan fiziki kotiiliiklerin
kaynagimin insan oldugunu sdyler. Insan ve tabiat varliklarina isabet eden
afetlerin timii Allah’in bir fiili olmayip insanlarin eylemleri sonucu meydana
gelmektedir.* Bu goriisleriyle Muammer insanlarin fiziki kotiiliikleri yapmalar:
sonucu ugradiklari afetler arasinda mutlak bir iliski kurmustur. Abbdd b. Siileyman
es-Saymeri (v. 250/864) ise Muammer'in goriisinden farkli diistinmez. Kotiiliigiin

47 Kadi Abdiilcebbar, el-Usilii’l- hamse, 69; Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi ustli’d-din”,
Rasdilu’l-adl ve't- tevhid, thk. M. Ammara (Misir, 1971), 1:169, 205; Serif el-Murtaza,” 1r1k_éii'1’l-be§er
mine’l-cebri ve'l-kader”, Resdilii’l-adl ve’t- tevhid, thk. M. Ammara (Misir: Darii’l-hilal, 1971), 1:260.

4 Hayyat, el-Intisdr, 126-127.

4 Bagdidi'ye gore Nazzdm, addletin fdili ibaresini hayir ve ser seklinde iki ilah kabul eden
Seneviyye’den almistir. Ciinkii onlar, nilr, adaletin failidir, cevr fiiline gii¢ yetiremez, diyorlardi.
Bk. Bagdadj, el-Fark, 134.

50 Bk. Eg’ari, Makalit, 1:200.

51 Krs. Hayyat, el-Intisdr, 11

52 Bk. Carullah, el-Mutezile, 106.

53 Bk. Hayyat, el-intisdr, 84-85.

54 Bk. Hayyat, el-Intisir, 56.
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yaraticist Allah’tir, diyen her tiirlii goriisii siddetli bir sekilde tenkit eder. O,
insana ve tarim {irtinlerine isabet eden her tiirlii kotiliigii Allah’'in adalet ilkesiyle
bagdastirmaz. Ciinkii serrin kaynagi Allah degil, insandir.%

Bu orneklerde goriildiigii gibi Islam diisiince tarihinde Mu'tezile kelam ekolii
adalet ilkelerinden hareketle, Allah’in koétiiliik fiilini yaratip yaratamayacagini
kiyasiya kendi aralarinda tartismiglardir. Bunlardan bazilari, Allah’in ser filini
yaratmaya giiciiniin yetmeyecegini, bir kismui da Allah, ser fiilini yaratmaya giig
yetirse bile adaletine aykir1 diisecegi icin kotiiliigii islemeyecegini savunmuslardir.
Nazzdm gibi Allah’in  kudretini smurlandirmak isteyen goriis sahipleri ise
elestirilmistir.

Genel manada Mu'tezile kelamcilarina gore metafiziki serrin ontolojik bir
gercekligi yoktur. Nitekim onlar metafiziki ser kapsaminda goriilen kimi olaylar:
ildhi iradeyle iligkilendirirler. Onlari, dogurduklar1 sonuglara nispetle
degerlendirirler. Ornegin, insanin bagina gelen bazi tatsiz olaylari, sonuglar
itibariyle sabredildigi takdirde cennet vesilesi olacag: i¢in iyi konsepti igerisinde
goriirler. Mu’tezile mensuplarina gore ahlaki serrin de ontolojik bir gercekligi
olmadig icin ilahi irade ile iligkilendirilmez. Metafiziki ser, insamin irade ve
ihtiyarinin disinda cereyan eder. Bu konuda sadece tedbir alinabilir. Ahldki gser ise,
insanin iradesiyle ilgilidir. Biitiin bu goriislere ragmen Basra Mu'tezilesine gore
ser problemi, tab’ teorisinden bagimsiz degildir. Nitekim Nazzim, “Allah, zulme ve
yalana gii¢ yetiremez”% demek suretiyle, ilahi fiilin ahlak kanunlarmma zorunlu
(tab’an) olarak boyun egdigini savunmus oluyor. Dolayisiyla tab’ yasalar1 da ilahi
kudretten bagimsiz degildir. Nazzam'in, iladhi fiili ahlak kanunlarina boyun
egdirme cabasindaki amaci, siiphesiz Allah’i, zuliim fiilinin 6znesi olan insana
benzetmekten nefyetmektir. Ona gore zuliim ve yalan, afet sahibi bir cisimden
meydana gelir. Allahs, her iki fiile gii¢ yetirmekle vasfetmek ise, O'nu afet sahibi
bir cisme baglamak olur. Bu sebeple Nazzam, Allah’1 hadislik alametlerinden
soyutlayarak tevhidi savunur. Diger Mu'tezili diisiiniirlerde oldugu gibi Nazzam
da tenzih doktrininden hareketle tevhid inancini savunmak igin biiyiik gayretler
sarfetmistir.’” Bu da insanin 6zgiirliigiinii koruma ¢abasidir.

Mu'tezile kelam bilginleri tab’ diisiincesini yukarida ifade ettigimiz gibi metafizik
ve ahlakla ilgili konulara uygulamislardir. Ornegin, Mu'tezill diistiniir Nazzam,
“tab’/doga” diisiincesini Allah’in varligini ve ahlaki degerleri bilmede aklin kistas
oldugu ilkesine dayandirmistir. Buradan o, zitlarin birlesemeyecegi sonucuna
ulagir.® Boyle bir sonug, tevhid ve adalet ilkesinin objektifliginden kaynaklanir.
Mu'tezile kelaminda adalet, eylem ozgiirliigii ile birlikte degerli bulunur. Zira

55 Krs. Eg’ari, Makalit, 1:245-246.

56 Bagdadi, el-Fark, 135.

5 Otobiyografisinden 06grendigimiz kadariyla Nazzam, Seneviyye ve Maneviyyeci goriisleri
benimseyen bir ¢evrede yetismistir. Dolayisiyla onlarin akaid goriislerinden etkilenmis olabilir.
Nitekim bazi miiellifler, Nazzam'mn, “addletin fdili” ibaresini Seneviyye’den aldigim sdylerler.
Ciinkii onlar, nfir adaletin faili olup, zulme ve yalana gii¢ yetiremez, diyorlardi. Bk. Bagdadj, el-
Fark, 131, 134; EbG Zeyd, el-Itticdh, 48.

58 Ebii Zeyd, el-Itticih, 50.
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eylem 6zglirliigii yoksa otomatikman adaletten s6z edilemez. Yine 6zgiirliik, akh
kullanmaktan 6nce gelir. Akl kullanmak 6zgiirliik eyleminin bir mesnedidir. Akil,
hem miistakil hiikiim koymada ve hem de nass1 yorumlamada bir aractir. Gerek
Mu'tezilede ve gerekse Maturidilerde metafiziki ve ahlaki ilkeleri bilmede akil,
ilahi yasadan oncedir.?® Siiphesiz bu goriis, Cahiz'in, “biitiin bilgiler (maarif)
tabiatlardir. Kim bir sey bilirse, tabiati1 geregi bilir” ¢ anlayisiyla paralellik arz eder.
Farklilik kriterlerdedir. Mu'tezile ve Maturidilerin ekseriyeti Allah’t ve ahlaki
degerleri bilmede kriter akildir, derken, Cahiz da tabiattir demektedir.

5. Tab’ Teorisinin Ahiretle ilgili Konulara Uygulanmasi

Tab’ teorisinin kuvvetli savunucusu olan Cahiz, cisimler i¢in tab’ diislincesinin
zorunlu olusunu savunur. Ayrica, insanin iradeden bagka fiilinin olmadigini, diger
fiillerin ihtiyari olarak degil, tab’an meydana geldigini iddia eder. Hatta Cahiz
daha da ileri giderek cisimlerde bulunan tab‘it Allah’in ayirmaya giiciiniin
yetmeyecegini soyler.é! Cisimler i¢in tabiatin zorunlu oldugunu dile getiren Cahiz,
cisimler meselesine cennet ve cehennemi de ilave eder. Tab’ teorisinden hareketle,
tabiatlar1 geregi miknatisin demiri gektigi gibi, cehennem ve cennetin kendi ehlini
kendilerine cektiklerini soyle dile getirir:  “Allah hi¢ kimseyi cehenneme sokmaz,
ancak, ates tabiat1 geregi cehennemlikleri kendisine ceker, kendisinde ebedi olarak onlar:
tutar. Sonra onlar1 kendi tabiatina doniistiirerek, kendisinden bir parca haline getirir. Ebedi
olarak cehennemde hichir kimse kalmaz.”¢? Cahiz, tab’ teorisini cennete de uygular.
Aymn sekilde “Yiice Allah'in hi¢ kimseyi cennete sokmadigini, aksine cennetin kendi
halkini tabiati geregi kendisine ¢ektigini savunur.”6 Eg’arl kelam alimi Abdiilkahir el-
Bagdadi (v. 429/1037) Cahiz’in bu goriislerini aktardiktan sonra, onu soyle
elestirir: “Eger Yiice Allah'in, kullarinin cehenneme ve cennete girme konusunda
bir etkisi yoksa cehennem ve cennet kendi ehlini kendisine O’'ndan bagimsiz olarak
tabiatlar1 geregi cekiyorsa, ibadet ve taatlarla Allah’a yonelmenin ve O'na dua
etmenin ne faydast vardir?”¢ Kaldi ki Cahiz’'in bu goriisii: “Ey Rabbimiz bize
diinya ve ahirette iyilik ver ve bizi cehennem azabindan koru”¢ ayetine de
aykiridir.  Bununla birlikte Bagdadi, Cahiz’in zorunlu dogal nedensellik
konusundaki goriislerini elestirmeye devam eder: “Eger insanin iradeden bagka
fiilleri yoksa ve fiilleri de tab’an meydana geliyorsa, insanin; namaz kildigini, orug
tuttugunu, hacca gittigini, zina ve hirsizlik yaptigini, ona-buna iftira ettigini, adam
oldiirdiigiinii kabul etmemesi gerekir. Ciinkii Cahiz’'in tab’ teorisine gore insan, ne
namaz kilmis, ne orug tutmus, ne hacca gitmis, ne zina ve hirsizlik etmis, ne adam

59 EbG Hanife ve taraftarlarimin goriisleri icin Bk. Eg’ari, Makilit, 138-139; Kemaleddin Beyazizade,
fgﬁrﬁtil’l—merﬁm min “ibardti’l-imdm (1stanbul, 1949), 76.

60 1sferéyirﬁ, et-Tabsir, 81.

61 Hayyat, el-Intisdr, 147.

62 Bagdadi, el-Fark, 176; 1sfer§yirﬁ, et-Tabsir, 82.

63 Bk. Bagdadyi, el-Fark, 176; 1sferéyini, et-Tabsir, 82; Carullah, el-Mu 'tezile, 154. Cahiz'in bu goriisii:
Ey Rabbimiz bize diinya ve ahirette iyilik ver ve bizi cehennem azabindan koru” ( Bakara 201)
ayetine aykiridir. Eger insanda bulunan tab’ cennete ve cehenneme c¢ekseydi, ni¢in Allah’tan
yardim isteyecektik?

64 Bk. Bagdadj, el-Fark, 176.

65 Bk. Bakara 2/201.
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oldiirmiis ve ne de iftirada bulunmustur. Zira bu fiiller ona gore irade dist olan
seylerdir. O halde soziinii ettigimiz irade dis1 bu fiiller, Cahiz’a gore kazanilmis
degil de tabii ise, bu fiillerden dolay1 insanin, 6diil ve ceza gdrmemesi gerekir.
Zira insan, rengi ve bedeninin seklinden dolayi, kendi kesbinden ileri gelmedigi
i¢in, nasil sevap ve ceza gormiiyorsa, kesbi ile olmayan islerden dolay1 da sevap ve
ceza gormemelidir.” 66

Ote yandan Carullah’a gore kesb nazariyesini benimseyen Es‘ari kelam ekoliine
bagh olan Bagdadi'nin, Cahiz'1 tab’ anlayisin1 benimsemesinden dolay1 elestirmesi
tuhaftir. Clinkii Bagdadi gibi kesbe inananlar, insanin tek iradesi oldugunu; fiilin
ve fiilin tamamlanmasini saglayan hadis kudretin, fiil aninda Allah tarafindan
yaratildigin1 ve bu fiil {izerinde insanin bir etkisinin olmadigini soyliiyorlar. ¢
Onlarin kesbe inandiklar1 gibi Cahiz da insan igin tek irade ispat ediyor. Onlarin
kesb dedigine, Cahiz da tab’ diyor.® Her ne kadar Carulldh kesb ile tab” arasinda
bir benzerlik gérmemisse de bu iki yaklasim arasinda benzerlik kurmak miimkiin
degildir. Ciinkii tab‘ teorisi, fiilin meydana geldigi mahal ile iligkilidir. Kesb
teorisi ise, fiili yaratma yoniinden Allah’a, kazanma yOniinden insana nispet edilir.
Dolaystyla eylemsel sonuglar bakimindan birbirinden farkhidirlar.

Sonuc¢

Mu'tezile’'nin Basra ekoliine gore canli ve cansiz tiirleriyle biitiin bir varligin
oziinde tab’ vardir, bu da arazlarin yenilenmesine baghdir. Allah, her insanda
bulunan; el, dil, deri, goz, kulak gibi her organin tab‘ina uygun bir yaratilis tarz
vermigtir. Burada esas olan gerek insanda ve gerekse cansiz varliklarda varolan
tab’ zorunlu bir neden olarak goriilmemelidir. Tab’ objektif olarak fail bir nitelik
degildir. Bizi, sebepleri anlamaya ve isin keyfiyetini kavramaya gotiirmede bir
aractir. Bu sebeple, tabiatin igleyisi ve insanin eylemlerini gerceklestirmesi
siireclerinde tab’ diisiincesinin benimsenmesi, mutlak zorunlulugu savunmak
anlamina gelmez. Ciinkii mutlak fail ve tasarruf yetkisine sahip olan Allah’tir. Bu
agidan olasilik ilkesinin varoldugu her yerde zorunlu nedensellik ilkesine yer
yoktur. Iste Basra Mu'tezilesinin tab’ teorisini benimsemesinin arka planinda
insanin eylemlerinde 6zgiir oldugu fikrini savunma vardir. Nitekim bu kelamcilar,
basta bilgi, fiil, ahlak konular1 ve uhrevi meselelerden bazilarini kanitlamada tab’
teorisine basvurmuslardir. Tab’ teorisine yaklasim konusunda Mu‘tezile Bagdat
ekolii ile Basra ekolii kelamcilar1 arasinda goriis birligi yoktur. Ornegin Mu'tezile
Basra ekoliine mensup olan Nazzam ve Cahiz'in aksine Mu'tezile Bagdat ekoliine
mensup olan Kadi Abdiilcebbar, alemin ve biitlin varliklarin yaratihisin1i mutlak
anlamda tab’ teorisine baglayan Muammer gibi kelamcilar1 siddetli bir sekilde
elestirmis, Allah'in varligin1 inkar eden Dehriyyenin tab’ teorisini kullanmada
mazur olabilecegini ama inanan insanlarin mutlak manada bir tab’ fikrini
benimsemelerinin mazur goriilemeyecegini dile getirmistir. Her ne kadar dogaci
Basra Mu'tezile ekolii taraftarlar1 atesin yakmasinda, suyun kandirmasinda ve

66 Bk. Bagdady, el-Fark, 176.
67 Bk. Bagdadi, Us#lii’d-din, 8, 133-134, 137.
68 Carullah, el-Mu'tezile, 155.
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ekmegin doyurmasinda etken olan nesnelerdeki tab’ diisiincesinin varhigindan
hareket etmislerse de Kadi Abdiilcebbar gibi kelamcilar tab’ yerine itimat
kavramini kullanmay1 tercih etmislerdir. Basra Mu'tezile kelamcilar: tab1 fille
degil, varligin oziiyle iliskilendirmisler ve tab’ diisiincesini ilahi kudretten
bagimsiz gormemislerdir. Esas olan tab’ diisiincesini yaratanin Allah oldugunu
bilmek, insanin tab’indan kaynaklanan egilimini irade 6zgiirliigii gercevesinde
degerlendirmektir.
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Abstract

The Thesis states Global Terrorism, is a global project that has no direct place or time is an interesting
approach. Although the reason of terrorism has been come down to difference between civilizations
and religions; that is not the case. Another reason which is argued is that Muslims are unable to
integrate into Western societies. However this is not unique to Muslims, it is also a problem for non-
Muslim immigrants. Another problem is whether Islam is compatible with democracy or not. Most of
the Islamic countries have despotic and oppressive regimes which are economically, politically and
socially unstable. However this has nothing to do with Islam. Hundreds years of colonization did not
let democratic values and institutions to develop in these countries. Lack of non-governmental
organizations in Islamic world; caused these countries to become either a secular despotic or an Islamic
oppressive regime. Both situations create an environment for radical groups to exist. To eradicate
terrorism, one has to look for its political and economical reasons. The despotic regimes in Islamic
countries have to be removed and some Western countries should change their mentality while dealing
with terrorism. Although Muslims were blamed for being terrorists; they are the ones who get more
damage from terrorism. Muslims have gained nothing from terrorist attacks. Who gets benefit from it?
It’s not important who gets benefit from it because it can change depending on time and place.

Keywords: Kalam, Muslims, Religious Terror, Globalism, Exploit the Religion.

MUSLUMANLAR NEDEN TERORE ALET OLUYORLAR?

Oz

Terdrizmin kiiresel bir proje oldugu seklindeki tezler, terdrizmin nedeni medeniyet ve dinleraras: bir
diizeye indirgenmis olsa da, konu her iki boyutu da agan bir konumdadir. islam diinyasmin Bat:
standartlarina ¢tkamamasi ve uyum saglayamamas: gibi bir gerekge ileri siiriilmekle birlikte, sdz
konusu bu durum Batr'da olan Miisliiman olmayanlar igin de gegerlidir. islam diinyasimn ekonomik,
egitim ve kiiltiirel temel sorunlari yaninda yonetimlerin baskici ve rejimler, demokrasinin temel
ilkelerinin yerlesmesinde bir bagka etkendir. Islam diinyasmin insani degerler bazli STK’lardan
yoksunlugu ve yonetim bicimindeki evrensel degerler merkezli eksikli, radikal érgiitlerin olusumunda
6nemli bir amildir. Giiniimiizde Dini istismara yo6nelmis kiiresel terdriin oniiniin kesilmesinde
ekonomik ve Kkiiltiirel sartlarin iyilestirilmesi yanisira, Miisliimanlar iizerindeki siyasi i¢ baskilar ve
Bat'min da terdrist algisina yaklasimimin degismesi bir zorunluluktur. Genellikle terdristlerin
Miisliimanlar olduklar1 seklinde bir algi olusturulmus olsa da, terérden daha fazla zarar gorenler
onlardir. Bu dogrultuda Miisliimanlar, terdrist saldirilardan hicbir sey elde edememislerdir. Bu
durumda kim bundan faydalanir? Aslinda bundan yararlanacak kisiler énemli degildir ¢iinkii bu,
zamana ve yere bagl olarak degisebilir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Miisliimanlar, Dini temal terdr, Kiiresellesme, Din istismari.
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WHY MUSLIMS BECOME INSTRUMENTS OF TERROR?

Introduction

Today, religious-themed terror has gained a global dimension. Because global
terror uses more religious discourse and arguments. Global terrorism uses
Muslims in line with various reasons. But the main problem is that Islam produces
arguments for terrorism? Or is it that some Islamic ideas lay the ground for terror?

The areas of spreading of terrorism are lands that are struggling with economic,
cultural and political problems. In addition, lack of education and cultural change
caused by conditions led to radicalization in feelings and beliefs. Thus
radicalization occurred which could result in terrorism. In this respect, the
interpretations of religious texts have been radical.

Such groups have been available to be a tool that can be used by global powers.
However, the main problem is that religious and external problems that make such
groups available to use.

All definitions of terrorism compose around common features such as; containing
violence, endangering the lives of the people, intimidating the civilian population,
forcing an ideology on people, attempts to change existing administrative system,
forcing people to take part in terror attacks and lastly assassination attempts. Every
ideology and action in accordance with these features is considered as an act of
terror which occurs as low intensity conflict. This conflict with all its dimensions
may occur not only in a local and specific area but it may also occur in
international arena with the intervention of big powers. This may happen when
big powers support the violent actions of regional insurgent groups. For example;
the International Commission for Justice condemned United States on June 1986
for using unlawful force and supporting armed groups in order to shape other
countries’ system of government. According to Noam Chomsky, “many events
supported or organized by United States are acts of international terrorism”.!
Again Chomsky states that “source of terror industry was Israel before 1980s, then
United States became the main source of terrorism”.

Terrorism has always been there. However its presence and influence has been
increased since the world has become a global village. Before, terrorism was a local
phenomenon, today it is global Therefore terrorism has come to the status that can
seriously damage all humanity. Equally, a Muslim from Indonesia and a Christian
from New York may both be the victims of a terror attack.

Causality of Global Religious Terrorism

Terror is a result with all its dimensions. An ideology that goes through certain
periods may turn into violent action. There are preliminary reasons behind
terrorism and these can be categorized as internal and external factors.

! Noam Chomsky, “Uluslararas1 Terdrizm: Gorungi ve Gergek”, Terdr Ne Terdrist Kim,

trans. Metin Duman, (Ankara: Utopya Yayinevi, 1999), 18, 26, 35.
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Internal Factors

There are many different kinds of terrorism; but the main ones are religious, ethnic
and state terrorism. State terrorism occurs in state’s own borders or beyond state’s
borders. We call this “Terror that is affected by internal factors”. This occurs in two
different ways as in one of them terror is created by the state and in other one
terror is created by a specific group living within the state borders whose ideology
and actions have anti- state basis. In many totalitarian Middle Eastern regimes,
internal state terrorism targets its own people. By doing this, the totalitarian
regimes try to strengthen their power at government. They misinform people
about the terror incidents.? In the end, in order to distract people from their
economical, political and social failures, these states limit all the freedoms of
people to cover up the mess they did. On the contrary, a lucky minority which
makes 10% of population composes of the relatives and friends of the government
officials and security forces live in a wealthy life while 90% of people are trying to
live their daily lives on the edge. Except for a few Islamic countries, the situation of
the people is mostly like this in most of the Muslim majority countries including
Turkey. Religious danger which is synonymous with the word fundamentalism
(irtica) on the basis of Turkish context remained on the agenda in Turkey for a long
time. It stood like the sword of Damocles against the people who just wanted to be
religious, although there has never been a religious armed action countrywide in
Turkey except some efforts in a narrow sense to provoke people. This kind of
approach has begun to change at the state level since October 2010.

The second kind of terrorism due to internal factors is religious themed ideology
and movements. There are formations in Turkey that can be put in this category;
like Great Eastern Islamic Riders Front and Turkish Hezbollah that are against
secular regime. Also there are movements like Kharijites and Wahhabism that have
their own interpretation of Islam and declare all other Muslims as infidels. Today,
this radical religious movement, called Salafiyyah or Wahhabism act according to
Kharijites ideology. According to this movement Islam is a tawhid (the oneness of
God) religion. Any ideology, thought and act that is against tawhid is blasphemy.
Blasphemy is a phenomenon for Muslims; so that the actual thing is that Muslims
must purify themselves from sins. Therefore every act and thought of a Muslim in
today’s society is blasphemy according to this movement. Jihad (Holy War) must
be declared upon those who are in blasphemy. Jihad is also a mandatory religious
duty for every healthy and grown Muslim. The followers of Wahhabism consider
themselves chosen Sunni Muslims and according to founder of this movement
Mohammed Bin Abd al-Wahhab, most of the Muslims are in blasphemy. Abd al-
Wahhab had written a book called “Kitab at-Tawhid” especially on this issue. In
the book he mentions the struggle for Tawhid and he sees this struggle as a jihad to
purify all Muslims from sin.3

Faruk Orgiin, Kiresel Terér, (Istanbul: Okumus Adam Yayinlari, 2001), 89.
Muhammed Abd al-Wahhab, Kitab al-Tawhid, (Medine: Merkezi Suuni’d- da’ve,
1414).
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In the light of these it can be said that; Wahhabism targets non Almohad Muslims
according to their belief. Therefore they tend to bother Muslims, desecrate graves
and tombs in Turkic Republics and Balkans. The followers of Wahhabism generally
choose Muslim populated regions to fight against other Muslims where they have
good relations with non-Muslims. For example in Kosovo and Bulgaria they rather
bother other Muslims about Islamic symbols than bothering Christians about
Christian symbols. This phenomena can be seen almost anywhere.

Members of radical Islamic movements in Turkey accept Hassan al- Banna, Sayyid
Qutb, Abul Ala Maududi and Said Hawwa as their guides. Furthermore Ibn
Taymiyyah is to be said the founding father of Wahhabism. As it can be seen, these
people are from outside of Turkey.*

Besides Ibn Taymiyyah, Islamic thinkers that are mentioned above had never
approved use of violence inequitably. It seems these scholars resort to violence
only for self defense or when their countries are invaded by foreign powers. On the
other hand, given the fact the time periods and places these individuals live, the
harsh conditions of their environment may be the reason behind their aggressive
attitude. For example; Hassan al-Banna and Sayyid Qutb had been held as
prisoners for a long time and later executed by the Egyptian State. Said Hawwa
and Abul Ala Maududi had never publicly called for use of violence or terror. Both
scholars had often mentioned about the necessity to live a religious life in their
community. Their main argument was the need to implement Shari ‘a law to the
government. But to achieve the implementation of Shari ‘a law, they emphasized
not to use violence. Although there are few statements made by these scholars that
support violence and terror, their main target is the governments aiming to keep
status quo that are supported by the Western powers. In his fatwa Ibn Taymiyyah
mentions a state which would be governed according to Shari ‘a law would be
righteous. In Mardin Fatwa which is often expressed by radical groups and
organizations, Ibn Taymiyyah states, it is every Muslim’s duty to declare Jihad
against infidel and invader Mongolians.5

In fact the sentence of Ibn Taymiyya in Mardin Fetvas is as follows: (They are
treated ‘yuamalu’ like non-Muslims). The library has a single copy of the book in
the library in Damascus (Library of Zahiriyya, no. 2757). He also conveyed the
same way in Ibn Muflih, a student of Ibn Taymiyyah.

But in later editions of the book, there is the phrase like “can be fought with them/
yukatalu”.¢ It is seen that Ibn Taymiyyah's word has been changed.

* Mustafa Kilig, ISID Gergegi, (Edire: Pasifik Yaymevi, 2014), 138.

Takiyiiddin Ibn Al-Taymiyya, Macma al-fetava, ed. Amir Cezzar, Enver Baz (Riyad:

Mektebetii’l-Ubeykan, 1997), XXVIII, 240-241.

®  Husam Haddad, Hitabii’l-unf ve’d-dem fi’l-fikhi’|-islami, (Daru Ibn Rusd, 2018), 50;
Mahi b. Hammad Ciheni, el-Mevsuati’l-miyessera fi’l-edyani ve’l-mezahib ve’l-
ahzabi’l-muasara (Kahire: Darii’n-nedve, 2008), 353; Ebi’l-Haris Abdullah Telkifi,
Silsileti’I-fmam Ibn Teymiyye yeriiddii ala DAIS, (1436), erisim: 1 Ekim 2018,
http://www.saaid.net/book/open.php?cat=88&book=13981.
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Most of the religious groups and movements in Turkey had avoided terrorism in
their actions and discourses. However there are exceptions; groups like Al Qaida
and Turkish Hezbollah are known to be involved in terrorist attacks. It is known
that both of these organizations are originally from outside of Turkey. Great
Eastern Islamic Raiders’ Front is a marginalized and limited group.

The majority of the religious groups and sufi movements of Turkey origin are
Maturidi. According to Ahl al-Sunna (Maturidi and Ashari) obedience the sultan is
wajib and to be against the president is haram. Maturidism has a rational, tolerant
and free will understanding.”

Throughout the history, Turks have managed to live with people from other
ethnicities, religions and culture in harmony.® Jean Paul Roux in his book “La
Religion des Turcs et des Mongols” mentions, after converting to Islam, Turks have
always been tolerant to non-Muslims. This tolerance continued when Turks had
seized control of Christian majority Anatolia. Non-Turkish Muslim travelers who
came to Anatolia had often mentioned about Turkish tolerance to Christian and
sometimes got annoyed from this attitude.® Saying that Turks easily and quickly
had embraced Islam in the beginning, does not comply with social evolution idea.
Taking into account that continuity of pre- Islamic Turkish traditions even today,
attitudes and behaviors in Seljuk period which considered as Turks’ early Islamic
period; have solidified with Islam. In this sense embracing Sunni Islam teachings,
Seljuk Turks’ city Urganch became an important place for Mu'tazilah movement.
In the streets of Urganch scholars from different Islamic sects had come together
and discussed about Islamic knowledge. According to “Fahraddin al-Razi”, 400
elite scholars had participated in these discussions and common people used to
watch them.

These types of discussions had become a tradition for Seljuk Turks as in the time of
Sultan Ahmad Sanjar; cities of Marv and Belh had become cultural centers where
discussions on Islamic knowledge had taken place and women could participate.
One of the famous figures of that century was Abu Bakr Ibn Al-Arabi of Andalusia.
He had begun to travel and stopped at Egypt. Because of Shia oppression he left
Egypt and went to Jerusalem where he met several Turkish Muslim scholars. Also
he had attended many assemblies with several Sunni, Shia, Jewish and Christian
scholars. Due to tolerant nature of the city, Al-Arabi had stayed 3 years in
Jerusalem. From the expressions of Al-Arabi, we understand that every religion
and sect had its own establishment. In the city everybody had been educated

Recep Onal, “Inang ve diisiince 6zgiirliige baglaminda islam’in kilig zoruyla yayildig
iddialarmna karst imam Matiiridi’nin yaklasim1”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/1 (2017): 76-79.

Ramazan Bicer, “Religious Understanding of Turkish and Pakistani People”, Ethics,
Values and Society: Social Transformation, ed. Ghazala Irfan (Oxford: Oxford
University Press, 2006), 273-283.

Jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, (Istanbul: Isaret Yayimlar1 1994),
31.

10 Zakariya Kazvini, Asar al-Bilad wa ahbar al-ibad, (Beyrut: Daru Sadr, nd.), 377-379.
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according to their own religion. In certain days; scholars from every religion and
sect had come together to discuss scientific knowledge. According to observations
of Ibn Al- Arabi; in these discussions every religion and sect freely presented their
ideas without making any outbursts. He had the same experiences in Syria,
Baghdad and Khorasan under Seljuk rule as he had in Jerusalem.

In brief; religious tolerance had been a Turkish tradition for a long time. After
Turks had accepted Islam, this attitude had solidified. There had not been a single
radical Islamist movement that had originated from Turkey besides Great Eastern
Islamic Raiders’” Front.

External Factors

Second type of state terrorism occurs when one state imposes sanctions to another
state or states. According to Chomsky; the actions of Israel and United States as
they are the center of terror industry, are categorized under second type of state
terrorism.!?

Terrorism with its retaliatory and defensive nature that is flexible and dependent
on time and place can be twisted as required. According to Chomsky, it is
important to distinguish terror from resistance. We need to put aside the realist
approach and see terrorist acts are accepted as terrorism only when they are
carried out by official enemies. These terrorist acts are called humanitarian military
operations, retaliation or defense attacks when they are carried out by United
States and her allies.™

In the light of these information, there are different speculations about the reasons
behind September 11 attacks. One of the main reasons behind this attack is “0il”;
apart from this there are strong claims that the attacks were used to shape the
American domestic policy.™* There is no certainty about the perpetrators of
September 11 attacks. According to many news reports that were published on
Wall Street Journal and New York Times there was not any evidence that associates
September 11 attacks into Al Qaida or Osama Bin Laden. The government officials
in United States do not care who is behind the attacks. According to Chomsky; the
real reason behind these attacks and the perpetrators can be only known by C.LA.
It was the some powers that had supported and strengthened Al Qaida and
Taliban.'s

If Western powers re-evaluate their positions on foreign policy; meaning stop
supporting authoritarian regimes in Islamic World. Then Muslims around the

11 Ramazan Biger, Biger, “Tiirk Diisiince Tarihinde Selguklular Devrinin Yeri ve

Onemi”, Tiirkler, ed. H. C. Giizel and et al., (Istanbul: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002).
12 Noam Chomsky, 9-11 (New York: Seven Stories Press.), 68-70.
13 Abdulla A. Rasha, “Islam, Jihad, and Terrorism in Post-9/11 Arabic Discussion
Boards”, Journal of Computer-Mediated Communication 12/3 (2007): 1067
Tiirkkaya Atadv, 11 Eylill: Terorle Savas m: Bahane mi? (Istanbul: Alkim Yaymevi,
2004).
Noam Chomsky, 11 Eyliil ve Sonrasi: Diinya Nereye Gidiyor?, trans. T. D et al,
(istanbul: Aram Yaymcilik, 2002),52-54.
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world would stand against the extremist groups to protect the values of Islam.'6
From this statement it can be understood why in some Muslim countries people
are indifferent to religious terrorism. They simply do not trust the Western powers.

Factors Triggering Religious Themed Terrorism

There are many reasons behind the religious themed terrorism. Some of the
terrorist organizations target Muslim governments and officials in the country that
they are operating. Most of the governments or leaders in Islamic World, force
their policies and ideas to the people without asking them to have a say in
administration. Governments of most Islamic countries suppress the demands of
masses which radicalize the people. Therefore many terrorist groups use people’s
anger and frustration towards governments to carry out attacks.’” But mostly
terrorist organizations target non- Muslim governments, officials and institutions
that hold the global power. In both categories —targeting Muslims and non-
Muslims- the perpetrators are Muslims using Islamic discourse. Marginal Islamic
groups carry out terrorist attacks in Islamic and Western World. In these
circumstances; Islam is linked to terrorism in the international arena. Because of all
terrorist attacks Islam is condemned to be related to terrorist movements. Thus
many researchers who study Islamic themed terrorism took Huntington’s work
“The Clash of Civilizations” that predicts Islam-West conflict as a reference.®

First of all; it is wrong to define Islamic World as one cultural entity. There are
many different groups based on different ideology and philosophy. Also many of
these groups and sects have mixed Islamic values with local cultures and
traditions. There are many different and unique Islamic structures in the World.
Therefore the jihad calls of Saddam Hussein and Osama Bin Laden did not draw
much attention from Muslims all over the World. Also in the past, Hashishin and
Kharijites were not accepted by most of the Muslims which shows radical
movements cannot gain popularity in the World of Islam.

In today’s globalizing world, borders between Islam and West have begun to be
eliminated and the gap between the minds and hearts of Muslims and non-
Muslims has been decreasing. Muslims in Europe and United States have become a
part of Western societies. Most of them are European and American citizens.!
They are loyal to their countries as much as Jews, Christians, Buddhists or Hindus.
So how well Muslims are integrated to Western democratic societies? For example;
not all the immigrants from Africa to Europe and United States are Muslims. In

% John L.Esposito, Kutsal Olmayan Savas, trans. N. Yilmaz-E. Yilmaz, (Istanbul: Oglak

Yayinlari, 2002), 173-175.

Esposito, Kutsal Olmayan Savas, 173.

Peter Tarlov, The interaction of religion and terrorism, International Journal of Safety
and Security in Tourism/Hospitality, erisim: 24 Kasim 2018,
https://www.palermo.edu/Archivos_content/2017/Economicas/journal-
tourism/edicion16/PAPER-2.pdf.

Esposito, Kutsal Olmayan Savag, 159-174.
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fact most of them belong to different religions other than Islam but they have the
same problems as

Muslims have in Western societies. So it would be wrong to associate a religion or
a culture directly into terrorism. Of course people, who carry out terrorist attacks
in the name of a religion, would justify their acts by showing versus from religious
scripts. But these kinds of verses are open to discussion. Terrorists interpret these
verses according to their interests but they avoid many versus in religious scripts
that condemn terrorism.2

It is a solid argument that many countries in Islamic World are open to foreign
interventions. In this globalizing world; countries that have the economic, political
and military means, intervene the domestic and foreign policies of Islamic
countries which criticized by many international non- governmental organizations.
Because of the war in Afghanistan, thousands of civilians died, wounded or lost
their homes and became refugees. It is known that Afghanistan had an anti-
democratic government before the invasion. But the new government which is
supported by United States and other Western powers is also an anti-democratic
structure. The reasons behind the Iraqi invasion turned out to be false. Thousands
of innocent men, women and children had died under the U.S bombardments. The
Iraqi government that has come to power after the fall of Saddam Hussein, is open
to any intervention from outside. Therefore it cannot be said that Iraqi government
is independent. The recent documents show kidnappings, killings and tortures
have taken place in Iraq among the civilian population.?! In this context the
killings, torture and destruction in Afghanistan and Iraq brought more soldiers
into the ranks of terrorist movements. Any terrorist attempt is a reaction to a
Western powers’ invasion of an Islamic country. However we should not ignore
the facts that encourage people to join the terrorist movements. All in all; to decide
any crime at international level is an act of terrorism should not be in the control of
Western powers.

The argument that is made in “The Clash of Civilizations” has not historically
ensconced in any realist dimension. There are many people with different religions
in Islamic countries who live in peace with their Muslim friends and neighbors.
Religious wars did not only occur between two different religions in the World. In
the Western societies Christians had fought among themselves for decades.
Although there were sectarian wars in Islamic World, they were not as much as in
Western World. Therefore it is not coherent to say that because Islam and West are
two different civilizations and that’s the reason why terrorism rises. At least on a
theological context that’s the truth. Political context should be considered as a
variable apart from theological context.

2 Ramazan Bicer-Mehmet Dalkilig, “Dini Temali Teror Hareketlerinin Ana Nedenleri”,

Terdrin Sosyal Psikolojisi, (Ankara: Polis Akademisi Yaymlari, 2010), 91-120.
2L Tiirkkaya Atadv, “Teroriin Arkasinda Kim Var?”, NPQ Tiirkiye 5/0zel Say1 (2003):
17.
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One of the main factors, give rise to terrorist movements is that people think that
their civilization is under threat. In this globalizing world, the rise of Islam is
remarkable. This rise of Islam is regarded as a threat by Western Christianity.
Therefore Western powers are now trying to dominate Middle East by invading
Islamic countries. Looking at recent developments in this area from an economical
perspective would not be consistent, because Western control over natural
resources in the Middle East is not considered as a serious problem. The main
problem is that West sees Islam as a threat; an alternative civilization.?

One of the consequences of terrorism is that it maintains status quo in many
countries. Many objections and demands of people were refused by the despotic
governments. Rise in terrorist attacks; limits individual freedoms and rights.
Therefore it can be said that terrorism leads big powers to become more
authoritative.?

One of the triggering effects of terrorism is that; it increases arms trade. Arms
producers support terrorist groups in order to find markets to sell their arms. But it
should not be forgotten that the main arms producers in the world are Western
countries.

Global oligarchy and unchecked capitalist aggression are also regarded as main
factors behind terrorism. According to this statement, capitalism as the architect of
a new international oligarchy under control of Western corporations carries a
Christian spirit and philosophy. Therefore capitalism’s main target is Muslims in
the world and that’s quite natural because Islam is the most widespread religion
after Christianity. Also many of the natural resources of the world are in Islamic
countries. In this context, the radical Islamist movements were separated into two
categories. One group regards west as the enemy and targets United States and
European countries.?* The other group was trained and supported by United States
against Soviet Union during Cold War; now they are used to damage Islam in the
eyes of the world public.

On the one side; there are troubles that were created because of the fight among
Western Capitalist corporations about holding power; on the other hand there are
people who are oppressed by the oligarchic international system. Pressures and
Breakages between two sides inevitably create terrorism. Today these breakages
and pressures take place in Islamic countries and therefore Muslims are associated
with terrorism.?

In another point of view, it is argued that global terrorism is systematically
organized. That is to say; Brian Jenkins who is considered as a terrorism expert,
projected that terrorist attacks would double up at the end of 1990s. Despite this

2. Teoman Dural, “Ezilenin Gayr-i Mesru Silahi: Terdr”, NPQ Tiirkiye 5/0zel Sayi

(2003): 24.

Durali, Ezilenin Gayr-i Mesru Silahi: Teror, 29.

% FErol Manisali, “Kiiresel Diizen ve Kiiresel Terér” NPQ Tiirkiye 5/Ozel Say1 (2003):
42.

Manisali, Kiiresel Diizen ve Kiiresel Teror, 42.
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projection, there had not been any terrorist attack for four years in United States of
America. But 1332 books titled as terrorism and 121 books titled as terrorist were
cataloged in American libraries. Although there were not any terrorist attacks
during Regan administration, terrorism was considered as the most important
threat in the international level. In United States between 1980 and 1985; on the one
hand only 17 people were victims of terrorism, on the other hand more than
150,000 people were victims of homicide.? In the light of this information, it can be
said that big powers use terrorism as a tool to achieve their goals.

Terrorism with its international nature; is a threat to humanity. Many people have
suffered from terrorist attacks. However these terror attacks are harmful to
Muslims in two ways. One of them is physical damage, the other one is
psychological and spiritual damage. After September 11 attacks; Muslims in
United States and European countries have been under a lot of pressure from non-
Muslim public and state. Some of the freedoms are limited by Western states.
Terrorism is also used by United States and her allies to invade Iraq and
Afghanistan as they argued Saddam Hussein is supporting terrorist groups and
Afghanistan is the home of Al Qaeda and Taliban. On the other hand countries
which have Muslim minority like Balkan states have used terrorist attacks to
oppress Muslims. Also in Central Asia, Turkic states’ governments have detained
non-political Islamic groups. State officials and administrators try to change the
political agenda by pointing out the terrorist attacks, so that they avoid any
problem related to economical, political and social issues.

When we look at the effects and consequences of terrorist attacks it is true that
most of the perpetrators are Muslim, but at the same time most of the victims are
also Muslim. We should ask ourselves: Who gets benefit from terrorist attacks?

We made a research in Bulgaria. In the city of Pazardzhik, we saw that there was a
radical Muslim group that harasses other Muslims who go to mosques associated
to Mufti of Bulgaria. It's really interesting that, this radical group declared other
Muslims as infidels and it is condoned, even protected by the European states. Our
researches and observations showed that this radical group specifically targets
mosques, cemeteries and madrasahs that had inherited from Ottoman period. Also
we saw that they do not try to spread Islam in the region.

Conclusion

In the global terrorist incidents, it is seen that the overwhelming majority of the
attackers are those who have Muslim identity and discourse. Terrorism is a global
phenomenon. There can be great global powers who support terrorism. The
emergence of the members of the terrorist organizations, which are exploiting the
religion and acting with the Jihadist-Salafism ideology, as Muslims have
unfortunately led terrorism to be associated with Islam. In this direction, the
justified defenses that Islam is not related to terrorism and global violence are

% Mustafa Ozel, “Yeni ikiz Kuleler: Kiiresel Terér, Kiresel imparatorluk”, NPQ Tiirkiye

5/Ozel Say1 (2003): 47.
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ended up being wrong. The driving force of the terrorism, which is classified as a
crime without boundaries, has both external and internal reasons such as
economic, cultural and religious reasons. Unless there are strong justifications, it is
not possible to justify the Chomsky’s argument that great global powers are
feeding and using extremist groups. It is known that overwhelming majority of the
individuals and groups with Muslim identity, who have carried out terrorist acts,
are the followers of Jihadist-Salafism ideology. The main reason behind the low
participation of the people, who grow up with the Turkish culture, in such
organizations is the Maturidi religious thought, which is the representative of
wisdom, authentic will and healthy religious understanding. The other reasons for
participating terrorist groups that exploit religion are not the main triggers.
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Oz

Matiiridi'nin istidlale verdigi Onem bilinmektedir. Onun diisiince sisteminde istidlale dayal
yorumlamanin ayr1 bir yeri vardir. Istidlali dogru haber ve saglam duyularla birlikte bilgi edinmenin
temel yollar1 arasinda goren Matiiridi'nin diisiincesinde istidlalin bilgi edinme araci olarak
kullanilmasmin reddi miimkiin goriinmemektedir. Zira istidlali reddetmek igin bile istidlale ihtiyag
duyulurken, dogru haber ve duyulardan gelen bilginin test edilmesi i¢in de gereken yine istidlaldir.
Matiiridi'ye gore insanlar icin istidlale dayali yorumlamaya elverigli alanlar bulunmaktadir. Bu
alanlarla ilgili istidlaller, genelde duyulur yani dogrudan bilinebilen adlemden hareket ederek duyular
Otesinin bilgisine ulasma seklinde kurgulanir. O, istidlallerini Allah’in varlig1 ve birligi, ahiretin varlig,
alemin hudusii gibi konularda goriislerini delillendirmek maksadiyla kullanmistir. Bu alanlarin
bilgisine duyulur alemde elde edilen bilgilerin delaletiyle ulasmak miimkiindiir. Ancak Matiiridi'nin
diistincesinde kisinin olaylara bagh olarak degiskenlik gosterebilen ruhi yapisi, kimi zaman onun
istidlalde bulunmasim engelleyebilir. Inat ve kibir bu tiirden ruhi durumlara 6rnektir.

Calismamiz; literatiir taramasi, karsilastirma ve yorumlama yontemleriyle islenecektir. Matiiridi'nin
Kitabii’'t-Tevhid ve Te'vildt adl eserleri bu yontemlerle taranarak onun 6zellikle bu iki eseri gercevesinde
istidlali hangi acilardan ele aldigi, goriislerini temellendirirken ondan nasil yararlandigy, istidlalin
kapsamini ve islev alanlarini nasil belirledigi gibi sorular etrafinda sekillendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, istidlal, Akil, Te'vilat, Kitabii’'t-Tevhid.
THE EXTENT OF INFERENCE IN MATURIDI

Abstract

Inference (istidlal) has a special place in the thought system of Maturidi. Maturidi sees it as one of the
three sources of knowledge along with true narration (al-khabar al-sadiq) and sense perception.
According to Maturidj, it is not possible to reject the use of inference for obtaining knowledge. Inference
is needed to test the information that comes from true narration and senses. Moreover, to reject the use
of inference requires inference as well.

According to Madiiridi, it is possible to reach what is beyond the senses by inference. He has used
several inferences to prove his views in matters such as the existence and unity of God, the existence of
the afterlife, and temporality of the world. It is possible to reach the knowledge of these by the evidence
from the observable universe. However, for Maturidi, psychological fluctuations of the person, which
may vary depending on the events, can sometimes intervene his argumentation. Stubbornness and
arrogance are examples of this kind of psychological agents.

Our work will be processed by literature review, comparison and interpretation methods and the works
of Maturidi, namely Kitab al-Tawhid and Ta'wilat, will be examined by these methods. Our basic
questions follow as: From which perspectives Maturidi discusses inference? How he utilised it while
establishing his thought? How did he determine the extent of inference?

Keywords: Kalam, Theology, Maturidi, Inference, Mind, Kitab al-Tawhid, Ta'wilat.
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MATURIDI'DE iSTIDLALIN iSLEV ALANLARI

Summary

Inference (istidlal), which is identified as "the process of moving from certain
propositions to reveal the true or falsehood of other propositions, the process of
establishing a connection between propositions to obtain a new conclusion", has a
distinct place in the thought system of Maturidi. Maturidi considers inference as
one of three ways of getting information along with the true narration (al-khabar al-
sadiq) and sound senses (al-hawdas al-salimah). In an inference, according to Maturidi,
one of the three sources mentioned above must be utilized. What is important here
is to determine which one of these to be used in a particular case, and to confirm
that the evidence is parallel to the general knowledge of daily life.

The attitude of Maturidi on the inference is a good example of how balanced
reasoning could function in religion. In his thought, the function of inference is to
connect all the data obtained through hearing and learning, by filtering and
questioning them with the intellect. Just as when colours are mixed it's been
referred to the eye and when the sounds are mixed it's been referred to the ears;
there is no way other than inference to test the information through narrations and
sense perception.

By exemplifying the conversation between Abraham and Nimrod, in which the
opposing side would certainly demand evidence and proofs for the tawhid as a
response to Abraham’s invitation, Maturidi argues that this argumentation could
only be through a scientific debate and inference. That is why it is not inconvenient
to be engaged with the science of kalam. Since kalam requires the use of reason in
theological issues.

According to Maturidi, there are areas favourable for inference. According to Him;
there is no way other than inference to obtain knowledge on the creation of the
universe, substances and accidents. Also the knowledge on God, the unseen, the
existence of the hereafter, wisdoms of creation and so on can only be obtained with
the inference. The inference associated with these issues are usually structured in a
way to reach the knowledge of the unseen from the knowledge of the observable
universe.

Maturidi believes that even if there is no revelation, man must understand the
notion of “religion” in its right sense with the intellect and he considers the
inference as the way of achieve tawhid. Therefore, the formation of belief in the
understanding of Maturidi is only possible with the inference. Also, one of the
reasons for unacceptance of the repentance of an infidel is that this repentance is
not sincere, rather it arises from an urge to escape from the present hardship. This
is a situation that deprives the infidel from the inference.

The abandonment or postponement of the inference prevents the formation of true
faith. In this sense, faith of imitation is not valid in the understanding of Maturidi.
Because imitation may lead people to heresy and only by imitation, many
denominations and movements could find support and alliance to the unjustified
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views of their religious leaders. That is the reason Maturidi opposed the imitation
in faith and upheld inference instead.

Some argue that inference must be abandoned. According to them, abandonment
of reasoning is a more solid way. Because to them, inference contains presumption
and by inference one cannot be sure of achieving the truth. On the contrary,
according to Maturidj, it is not right to abandon inference for the possibility of not
achieving definite truth. Since, inference is an essential result of intellectual
faculties. It is so important that man can only grasp their difference and superiority
over other creatures and can only even understand good and evil.

There is no true narration or sense perception that prohibit the use of inference. On
the contrary, there are hundreds of scriptural proofs that encourage the use of
intellect and warnings about what consequences would arise if the intellect is not
used. Thus, according to Maturidi, what keeps man away from inference is nothing
but evil whisper. Satan wants to keep man away of harvesting the fruits of intellect
that makes man superior over other beings and to frighten man of using this divine
trust by which man assess opportunities and reach desires. Nevertheless, the way
of eliminating the inference is still an inference.

Maturidi does not argue for that inference can be used in every issue unlimitedly.
For instance, an inference cannot proceed for the unseen (ghayb) when there is no
corresponding part for it in the seen world. Moreover, as for Maturidi, the
psychological mood of the person, which may vary depending on certain
circumstances, could sometimes prevent him from the inference. Stubbornness and
arrogance are examples of this kind of psychological modes.

Our work will be processed by literature review, comparison and interpretation
methods and the works of Maturidi, namely Kitab al-Tawhid and Ta'wilat, will be
examined by these methods. Our basic questions follow as: From which
perspectives Maturidi discusses inference? How he utilised it while establishing
his thought? How did he determine the extent of inference?

1. Istidlalin Tanim1

stid1al, delil ile ayni kokten tiireyen bir kelimedir. Bu bakimdan once delil
kavrami iizerinde durmak gerekir. “4¥y/dilalet” mastarindan tiireyen delil!, “bir

“

seyin bilinmesine yarayan sey” ve “ kendisiyle baska bir seyin bilgisine zorunlu
olarak ulasilan sey” olarak tanimlanir.2 Duman-ates 6rnegi meselenin anlasilir hale
getirilmesini kolaylastiracaktir: “Bir yerde bir dumanin var olmasi, bu dumanin

var olma nedeni olarak atesin de varligini gosterir.” Bu 6rnekte delil duman; onun

1 fsfehani, dilalet kelimesinin “imaret” ve “kitabet” kalibinda bir masdar oldugunu sdylemektedir.
Bkz. er-Ragib el-Isfehani, Miifreddtu Elfizi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1992), 317.
2 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta'rifit (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), 109.
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isaret ettigi sey de ates olmaktadir. Boylece delil, isaret ettigi seyin bilgisine
ulastiran “acik belirti”? olarak goriilmektedir.

Bu baglamda delil, “duyulara agik olmayanin ve bilinmeyenin bilgisine zorunlu
olarak ulastiran yol gosterici” anlaminda kullanilir. Dolayisiyla hirsizlarin izleri,
yollara dikili nisan ve alametler, yol gosterici yildizlar, bilgisini arastirdiklari seyin
bilinmesine imkan sagladiklar: i¢in delil diye isimlendirilirler.* Bakillani’'ye (6.
404/1013) gore delil, duyu ve zorunlu bilgilerle bilinmeyenin bilgisine ulagsmay1
saglayan sebeplerdir.> Delilin bu sekilde tanimlanmasinda sahidden hareketle gaib
hakkinda bilgi elde etme metodunun isleyis tarzi goze carpmaktadir. Zira o, delili
gaibin bilgisine ulagtiran sahid gibi diisiinmektedir.®

Delil, Islam diisiincesinde kavramlastirma siirecinde cesitli anlamlar kazanmustir.
Bu anlamda fikihgilar kiyas, belagatcilar karine/emare, kelamcilar delil kavramini
kullarurlar.” Ustilciiler agisindan ise nass, icmd veya bunlarin disindakilerden
mutlak anlamda bir delil ortaya koymanin adidir.®

Ay kokten tiireyen istidlal ise, “belli Onermelerden hareket ederek bagka
Onermelerin dogru veya yanls olduklarini ortaya ¢ikarma, onermeler arasinda
baglanti kurarak yeni bir hiikiim elde etme islemi” diye tanimlanir.® Razi'nin (6.
606/1210) anlayisinda da istidlal, baska hiikiimlere ulasmak igin birtakim
Onermeleri diizenlemektir.? Bagka bir deyisle istidlal, delil arama anlamina gelir."
Giinliik dilde istidlali “akil yiiriitme” olarak anlayabiliriz.

Fakihler metotlarini kiyas diye isimlendirseler de kelamcilar metotlarini salt kiyas
olarak degil, istidldl olarak isimlendirirler. Zira onlar delilden hareket
etmektedirler. Ayrica kelamallarin gikarim yontemlerinde sik gecen gaib kavramu
Allah’1t ve onun sifatlarini, sahid de insan veya tabiati ifade ettiginden, gaibin
sahide kiyas edilmesi, Allah’in insana benzetilmesine denk olacaktir. Bundan
dolayi, kelamcilar tesbihe yol acabilecegi endisesinden dolay1 ¢ogu zaman kiyas
kavramini kullanmaktan sakinmiglardir. Bununla beraber alemden hareketle
Allah, ahiret gibi bazi konularda “el-Istidlalii bi’s-Sahid ale’l-Gaib” metodunu
kullanarak ¢ikarimlarda bulunmuslardir.12

3 Muhammed b. Zeyd el-Lamisi, “Kesfii'l-elfaz”, Thk. M. Hasan Mustafa Celebi, Mecelletii’l-Bahsi’l-
[lmi ve Tiirdsi’l-Islami, (Suudi Arabistan: el-Mektebetii’l-Arabiyyeti’s-Sutidiyye, 1398), 265.

4 EbQ Bekir el-Bakillani, Kitdbii't-Temhid, Thk. imadiiddin Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-sekafiyye, 1407/1987), 33-34.

5 Bakillani, Kitdbii't-Temhid, 33-34.

¢ Nail Karagdz, Hanefi-Matiiridi Gelenekte Kiyas fg:erikli Istidlal, (Ankara: Seriiven Yayinlari, 2015), 68.

7 Ramazan Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Keldm'da Bilgi Problemi, (Bursa: Arasta
Yayinlari, 2003), 83.

8 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfii Istildhdti’l-Fiinfin ve’l-Uliim, Thk. Ali Dahruc, (Liibnan:
Mektebetii Liibnan, 1996), 1: 151.

9 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sizliigii, (Istanbul: isam Yayinlari, 2010), 164.

10 Fahruddin er-Rézi, Keldma Girig/el-Muhassal, Ter. Hiiseyin Atay, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 2002), 26.

11 Tehanevi, Kessifii Istildhiti’l-Fiiniin ve’l-Uliim, 1: 151.

12 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Cev. Burhan Koroglu-Hasan Hacak-
Ekrem Demirli, 2. Baski (1stanbul: Kitabevi Yayinlari, 2000), 191.
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Kaynaklarda istidlal ile hemen hemen aymi anlamlarda kullanilan nazar ise
sozliikte goz dikip bakmak, korumak, gozle gormek, karsi karsiya ve yiiz yiize
gelmek, diisiinmek, dikkat ve Ozenle diisiinmek, diisiinme ve arastirmanin
ardindan elde edilen bilgi anlamlarinin yaninda, bir seyi kiyaslayarak ve takdir
ederek tefekkiir ve teemmiil etmek anlamlarina da gelmektedir.’® Burada amag,
bilinmeyenlerin elde edilmesi oldugundan bu esnada, bilinenleri belli bir tertip
seklinde kullanmak gerekmektedir.* Bu manada nazar, “el-Istidlalii bi’s-Sahid
ale’l-Gaib”in kullanimiyla benzer bir isleve sahiptir. Kiyasin da nazar olarak
isimlendirildigi  olmustur.  Ciinkii  kiyasta isabet, kalbin nazariyla
gerceklesmektedir. !>

2. Matiiridi’de Istidlal

Matiiridi'nin (6. 333/944) diisiince diinyasinda bilgi kaynaklar ti¢ tanedir. Bunlar;
haber-i sadik, duyu organlar1 ve akla dayal: istidlaldir.’® Ancak Matiiridi, haber-i
sadik ve duyu organlarinin, istidlalden bagimsiz olmadigini diisiiniir. Gerek duyu
gerek haber yolu ile bilgi elde edilirken istidlale zaruri olarak ihtiya¢ vardir.’” O,
Kitdbii't-Tevhid’'in basinda degindigi bu ii¢ bilgi kaynagiyla problemlere
yaklasmay1 adeta bir kural haline getirmis ve ¢oziim Onerilerini bunlara
dayandirmistir.’ Matiiridi, isimlerinden bahsetmese de istidlalin gesitli formlarini
eserlerinde ustalikla kullanmistir. Bunlar arasinda ayrik sartli kiyas, bitisik sarth
kiyas, goriinenin goriinmeyene delil olmasi, ittifak edileni temel alarak ihtilaf
edilen iizerine olusturulan istidlal, dil kurallariyla istidlal, kars1 tarafin fikrinin
muhal oldugunun ispatlanmasi, mu‘cize ile istidlal, nassa dayali istidlal, siirle
istidlal yer almaktadir.?

Matiiridi'ye gore Allah’in emirlerini anlamada istidlalden vaz gecilmez. Zira Allah,
kullarma emrettigi her sey icin onu anlamaya yonelik diisiince ve ilhamlar yoluyla
kilavuzlar vermis ve cesitli ibretlik durumlarla onlar1 uyarmistir. Bu noktada
kulun istidlali terk ederek emri anlamamasinin sorumlusu yine kendisidir. Ciinkii
terk fiili kula aittir. Yani o, kendi tercihiyle istidlalden vazgegmistir.20

13 fbn Manzr, Lisdnii’l-Arab, (Kahire: Daru'l-mearif, 1119), 6: 4465-4466; isfehani, Miifredatu Elfazi’l-
Kur’an, 812.

14 Abdunnafi Efendi, Mizidn-u Serh-i Miitercim-i Burhdn, (yy.. 1295), 22; Topaloglu-Celebi, Keldm
Terimleri Sozliigii, 244.

15 Ebh Zeyd ed-Debtsi, Takvimii'l-Edille fi Usili’l-Fikh, Thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis, (Beyrut:
Daru’l-kiitlibi'l-ilmiyye, 1421/2001), 278; Ebh Bekir Semsii’l-Eimme es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi,
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1993), 2: 143.

16 Eb( Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, Thk. ve Tal. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, (Ankara:
fsam Yayinlari,, 2005), 11-17; EbGi Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, Trc. Bekir Topaloglu,
Kitabii't-Tevhid Terciimesi, (Ankara: Isam Yayinlari, 2002), 9-15. Genel anlamda Matiiridi diisiincede
bilgi kaynag1 olmast bakimindan akhin fonksiyonlar igin bkz. Ismail Sik, Matiiridi nang Sistemi, 2.
Baski1 (Ankara: Gece Kitapligi, 2015), 90-94.

17 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, 15; Matiiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 13.

18 Ulrich Rudolp, Matiiridi, Trc. Ozcan Tascy, (istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 397-398.

19 Bkz. Nail Karagtz, Hanefi-Matiiridi Gelenekte Kiyas Icerikli Istidldl, (Ankara: Seriiven Yayinlari, 2015).

20 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, 210; Mattiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 173.
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Matiiridi, ozellikle Te'v’ilit'inda aklii kullanarak kendi yorumlama giiciinii
gostermistir. Boylece dinde aklin nasil dengeli bir bigimde kullanilabilecegine de
iyi bir 6rnek vermistir.?! Aslinda Matiiridi, delillendirmelerde basta belirtilen iig
kaynagin da kullanilmasi gerektigini savunur. Burada 6nemli olan husus, hangi
konuda bu delillerden hangisinin kullanilacaginin iyi belirlenmesi ve delilin
glinliik hayattaki genel bilgi kaynaklarina uygun olmasidir.?? Nitekim ileride de
goriilecegi {izere ona gore Hz. Musa'ya verilen ayet/mu‘cizelerin hissi olusunun
sebebi de budur.?

Onun, konulara yonelik delillendirmede dogru delilin kullanilmasi gerektigine
yonelik kabuliiniin dyetlerin yorumuna da yansidigini gdrmekteyiz. O, Araplarin
herhangi bir bilgiye dayanmadan bazi hayvan cinslerini kendilerine haram
kilmalarini elegtiren En‘am suresinin 143. Ayetinin yorumunda buna deginir. Ona
gore bilgi {ic tiirlii elde edilir:

1- Akla dayanan istidlal ilmi,
2- Duyulara dayanan miisahede ve iyan ilmi,
3- Sem‘ ve haber yoluyla elde edilen ilim. 2

Matiiridi kabul ettigi {i¢ bilgi edinme yolunun herhangi birini kullanmayanlarin
bilgi elde etmis olamayacaklarini, bu ayette sozii edilen insanlarin durumu
tizerinden O0rneklendirir:

Onlarin hayvanlart hardm kilmalar istidlale dayanmamaktadir. Ciinkii onlarin
haram kilmalar1 bir seyin haram olduguna delalet etmez.

Bu, miisahedeye de dayanmamaktadir. Zira onlar, Allah’in bunlar1 haram
kildigina sahit olmamuislardir.

Haram kilma durumu sem* ve haber yoniinden de ilim ifade etmemektedir. Zira
onlar kitaplara inanmadiklar1 gibi peygamberleri de kabul etmezler ki bunlarin
haram oldugunu kendilerine peygamberlerin bildirdigini sOylesinler ya da
bunlarin hardm olma durumunu kitaplarda bulduklarini iddia etsinler. Bundan
dolay1 onlar bu konuda sasa kalmiglar ve canlar1 sikilmigtir.2

Matiiridi, dinin kabuliinde istidlale/akil yiiriitmeye ¢ok énemli bir rol yiikler. Akl
kimi zaman nazarin kimi zaman da istidlalin yerine kullanan Matiiridi?, vahiy
olmasa bile insanin saglam akilla “din” olgusunu dogru olarak algilamak zorunda
olduguna inanir. Matiiridi'nin sisteminde saglam akil, din konusunda insanlarin

21 Hanifi Ozcan, “Tiirk Din Anlayis1”, Tmam Matiiridi ve Matiiridilik, Haz. Sonmez Kutlu, (Ankara: Otto
Yayinlari, 2012), 307.

2 Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Dini Cogulculuk, (Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1999), 87.

2% Ebli Mansur el-Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, Thk. Mecdl Basellum, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2005), 1: 465.

24 Matiridi, Te'vilitii Ehli’s-siinne, 4: 291.

25 Matiiridi, Te'vilitii Ehli’s-siinne, 4: 291.

% Hasan Ozalp, “Matiiridinin Dini Epistemolojisinde Delillerin Dogasi Uzerine”, Din Felsefesi
Agistndan Matiiridi Gelen-Ek-i, Der. Recep Alpyagil, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2016), 328.
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sorumluluk yiiklenmelerinin bashica sebebidir. Bu demektir ki, kendisine
siginilacak bir dinin gerekliligini ve gerekli olan bu dinin de tevhid dini oldugunu
akil yoluyla bulabiliriz. Bu dinin ma‘btidunun varligini ve birligini anlamak i¢in de
nakle gerek yoktur. Bu konuda bir kanaate ulasabilmek icin akil yeterlidir. Allah’in
akl1 bir delil olarak vermis olmasi, bagka bir deyisle aklin, Allah'in varligimin fitri
delili olmasi sayesinde akil yoluyla bu sayilanlarin gercekligine ulasilabilir.?”

Matiirldi’'nin anlayisinda aklin hem duyulur alemde hem de duyular Gtesinde
olanlar1 algilama giicii vardir. Bu sayede gayba dair seyler insanin asli tabiatina
malum oldugundan insanin hoslandigi ve hoslanmadig seyleri ayni anda
degerlendirme imkani1 dogar. Boylece hem somut olarak “seylerin” ve olaylarin
hem de iletisimimizin énemli bir araci olan s6z ve ifadelerin giizellik ve ¢irkinligini
belirlemede temel gorev aklin olmus olur. Zira akil, her isin konum ve
diizenlenmesinde esas alinmasi gereken temel kriterdir.2

Matiiridi, Fetih suresinin 48. ayetinde yer alan “...0sd& ¥...” ifadesindeki fikih
kavramini istidlal olarak agiklar. Ona gore fikih, bu ayette soz edilenlerin
bilmedikleri ve sahit olmadiklar: seyleri bilmelerini saglayan istidlaldir. Bu ayet de
sozii edilenlerin istidlali bilmediklerini anlatmaktadir.? Bu durumda Matiiridi'nin
anlayisinda fikhetmek, sahidin gaibe delaleti yoluyla bilgiye ulasmak demek
olmaktadir. Oysaki ayette sozii edilenler istidlali bilmediklerinden Allah’in
ganimetler konusundaki buyrugunu yeterince anlayamamuislar, digerlerini,
kendilerini kiskanmakla su¢lamiglardir.

Matiiridi, Bakara suresinin 258. ayetini kelam ilminin, kelam konularinda ilmi
tartismaya girmenin ve istidlalde bulunmanin mubah olduguna delil getirir. Bu
ayette Hz. Ibrahim ile Nemrut arasinda gegen konusmay1 6rnek gostererek tevhid
inancina davet esnasinda karg: tarafin mutlaka delil isteyecegini ve tevhid ilkesinin
kanitlanmasin talep edecegini sdyleyerek bunun ise ancak ilmi tartisma ve istidlal
yoluyla olacagini savunur. Iste bundan dolayr kelam ilmi ile meggul olmak
herhangi bir sakinca tasimaz. Daha da ilerisi, tevhidi savunan kimselerin
istidlallerini akil yoluyla degerlendirebilmeleri i¢in muhataplara firsat vermek
gerektigi de bu ayetten anlasilmaktadir.30

Matiiridi, goriislerini savunurken ve karsi fikirleri ciiriitiirken sik sik istidlale
bagvurmustur. Bunlar1 baz1 6rnekler {izerinden degerlendirmeye ¢alisalim:

Matiiridi, Seneviyye gruplarindan Menaniyye'nin3! tabiatta bulunan nesnelerin su
andaki sekillerinin nuru ve zulmetin karissmindan olustugunu iddia ettiklerini

27 Ogzcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, 80-81. Krs. Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle
Imam Matiiddl”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, Haz. Sonmez Kutlu, (Ankara: Otto Yayinlari, 2012),
48-49.

28 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 355-356; Matiiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 285.

2 Matiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, 9: 304.

30 Matiiridi, Te'vilitii Ehli’s-siinne, 2: 244.

31 Menaniyye, hicri iigiincii asirda Mani (6. 276/889) tarafindan Iran’da kurulan ve giiniimiizde
mensubu bulunmayan gnostik bir sistemdir. Tevhid inancina aykiri, diialist karakterli ve alemin
ezeliligini savunan bir yapis1 vardir. Maniyye ve Maneviyye olarak da adlandirilir. Bkz. Mustafa
Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 312.
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nakleder. Bu anlayisa gore zulmet, nur ile birlestigi yonden sonludur ve bunlar,
nasil bir zamanlar birlesmislerse giin geldiginde simurli yonden ayrilirlar.3
Matiirldi, Menaniyye'nin bu anlayisim1 ayrik sartli kiyas formunda getirdigi
istidlalle ciiriitmeye c¢alisir. Ona gore nur ile zulmeti temaslar1 noktasindan
sinirlandirilmalar1 iddiasina bakilirsa bu ikisinin ezelde ya temas halinde olmalar1
veya olmamalari gerekir. Temas halinde olduklar1 kabul edildigi takdirde bunlarin
sonradan var olma durumunda (hadis) olmalar1 gerekir. Zira parcanin
sonradanligl biitliniin sonradanligini gerekli kilmaktadir.?® Matiiridi, nur ve
zulmetin ezelde temas halinde olmamas: ihtimalini de ele alarak bu durumu
onlarin hacimlerindeki genisleme veya daralmanin gerekliligi {izerinden
degerlendirir. Ona gore bu ikisi arasinda karisimin gerceklesmesi ikisinden birinin
hacminin degismesine baglidir. Sonugta bunlarda 6énceden bulunmayan bir fazlalik
olusacaktir ki, bu durumda sonsuzluk iddias1 bosa ¢ikacaktir. Ciinkii nur
karismaya miisaittir ve bu onun sonradanliginin kanitidir.

Matiiridi, ayrik sartli kiyastaki birinci ihtimali el-istidlalii bi’s-sahit ale’l-gaib
yoluna dayanarak acgiklamistir. Onun, “parcanin sonradanligi, biitiiniinii
sonradanhi§ini gerektirir” Onermesi, duyulur alemde goézlenen bir durumun
duyular 6tesinin konusu olan nur ve zulmetin kariggtmina uygulanmigtir.

Diger bir ornekte Matiiridi, aynlarin/cevherlerin yaratilmishgini kanitlamanin
haber, duyular ve istidlal yoluyla olabilecegini belirttikten sona istidlal yoluyla bu
konuda nasil bilgi elde edilebilecegine 6rnekler verir. Bunlardan birinde her cismin
var sayilan bir daimi siikin veya hareket ozelligi tasidigini soyler. Bu, onlarin
yaratilmis olduklarimin kanmitidir. Ciinkii bu durum onlarin, kendi baslarina
birakilmadiklarini, emir ve boyunduruk altina alinarak baskalarinin ihtiyaglari i¢in
kullanildiklarin1 = gostermektedir. Temel yapisi bu sekilde olan cevherlerle
hayatiyetini siirdiiren canlilar ise yaratilmishk vasfina fazlasiyla sahiptir.3*

Matiiridi, istidlalin gerekliligini sik stk vurgulamak yaninda istidlalde bulunan
kimselerin nasil bir avantaja sahip olacaklarini da dile getirir. Ona gore istidlalde
bulunan kisi her durumda da karhdir. Zira diistinmek insan ii¢ sonuca ulastirir:
Birincisi; diistinmek, kendisini iyilige miikafat, kotiiliige ceza veren bir yaratici
fikrine ulastirir. Bu sayede Kkisi iyilik yapar ve kotiiliikten uzak durarak diinya ve
ahiret mutluluguna ulasir. Ikinci olarak kisi diisiinerek biitiin bunlari reddeder. Bu
durumda ahirette gorecegi ceza bir yana birakilirsa cesitli diinya zevklerinden
faydalanir. Ugiincii olarak kisi diisiinse bile davet edildigi seyin i¢ yiiziinii
anlayamayacag sonucuna ulasir. Bu durumda da gonlii huzura kavugur ve zaman
zaman zihnine gelebilecek fikirlerin doguracag1 korku ortadan kalkar. Boylece
istidlalden vazge¢meyen bir kimse diislinmenin kendisine her acidan fayda
saglayacagini anlamakta gecikmez.%

32 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 239; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 196.
38 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 243; Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 199.
34 Matiuridi, Kitabii't-Tevhid, 27; Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, 23.

35 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 209; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 173.
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3. Istidlale Kars1 Cikanlar

.....

bazi kimseler tefekkiirii, istidlali terk etmek gerektigini savunmaktadirlar.
Matiiridi'nin naklettigine gore bazilar1 sOyle derler: “Tefekkiirii terk etmek daha
salim bir yoldur. Ciinkii istidlalde bulunan kisi dogruya ulasmaktan emin olamaz.
Bir de tefekkiir ve istidlal yonteminde, kisinin kesin delil ve nihai sonucu elde etme
vecibesini kendine gerekli kilma pozisyonu mevcuttur, halbuki kisi istidlale
girismeseydi boyle bir tehlikeye maruz kalmayacakti. Soyle ki istidlal olmasaydi
murad-1 ilahiyyeye tam isabet adina etrafinda dolastig1 zan veya batil alani 6niine
agilmayacakt1.”36

Buna karsilik Matiiridi, tefekkiirii ve istidlali gerekli géren grubun soyle dedigini
nakleder: “Kisinin bunu terk etmesinde, siiphe yok ki kendi mahvolusunun
faktorti mevcuttur. Clinkii istidlalin gerekliligi onceki bir istidlalin 6zentisiyle
degil, gercekten diisiinmeyi ve arastirmayi saglayan akil yeteneginin tesiriyle
ortaya ¢ikmaktadir. Insan akil sayesinde giizellikleri ve cirkinlikleri tamimakta ve
diger canlilardan {istiinliiglinii de onun sayesinde anlamaktadir. Yine yaratiklarin
yonetilmesindeki inisiyatif ancak onunla saglanabilmektedir.”¥ Buradan
dolay1 terk edilmesini dogru bulmamaktadir. Zira istidlal, akil yeteneginin zaruri
bir sonucudur. Bu o kadar énemlidir ki insan ancak bu sayede diger varliklardan
farkimi ve istiinliiglinii kavrayabilmekte hatta giizellikleri ve ¢irkinlikleri bu
sayede anlayabilmektedir. Yine insan, istidlal sayesinde diger varliklara {istiinliik
saglamakta ve onlar1 yonetebilmektedir.

Bu kadar 6nemli olmasina ragmen insan: istidlalden, diisiinmekten alikoyan sey
nedir? Matiiridi, bu hissin geytani vesvese oldugunu soyler. Zira bdyle bir
diismanlik ancak seytanin isi olabilir. Ezell diismanlik seytani insana bu tiir bir
vesvese vermeye itmistir. Seytanin bu husustaki amaci ise insan1 diger varliklardan
farkl ve iistiin kilan akil yetisinin tiriiniinii toplamaktan alikoymak, insanin aklin
kullanarak firsatlar1 degerlendirmesine ve arzusuna ulasmasina vesile olan bu ilahi
emaneti kullanmak konusunda onu korkutmaktir.3®

AAAAAA

ikisinden higbir veri gelmedigini nakleder.® Yani haber ve duyulardan istidlalin
kullanilmasini yasaklayan bir bilgi gelmemistir. Nakil istidlali men etmedigi gibi
akli kullanmay1 tesvik eden hatta aklin kullanilmamasi durumunda ne gibi
sonuglarin ortaya ¢ikacagimi haber veren yiizlerce nakli delil mevcuttur (Yéinus
10/100). Duyular da aklin kullanilmasina engel olan bir veri vermez. Zira hem
duyudan gelen verinin kullanilmasi i¢in akla ihtiya¢ vardir hem de miisahedeler
gostermektedir ki aklin kullanilmamasi, insani toplum igerisinde kiigiik
distirmekte, sikintilara sokmaktadir.

36 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 207, Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 171.
37 Matiridi, Kitibii't-Tevhid, 207, Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 171.
38 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 208, Matiiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 172.
39 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 20; Mattiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 17.
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Matiiridi agisindan istidlali terk etmenin veya inkar etmenin gerekliligini savunan
etmenin yolu yine istidlaldir.4 Akl kullanmanin gereksizligini savunmak igin bile
akli kullanmak zorundayiz. Zira akli kullanmak insan olmanin ayrilmaz bir
parcasidir.

4. Istidlalin Engelleri ve Gegerli Olmadigi Durumlar

Matiiridi, istidlalin her alanda ve smnirsiz olarak kullanilabilecegini savunmaz.
Onun anlayisinda aklin islev alaniyla ilgili simirliliklarin olduguna dair izlere
rastlanmaktadir. Matiiridi'nin kullandig1 “aklin idrak alan1” ifadesi bu alana giren
seyler yaninda girmeyenlerin de oldugunu gosterir.#! S6z gelimi sehadet aleminde
bir karsiliginin olmamasi durumunda gayb alemine yonelik istidlalde
bulunulamaz. Inat, kibir gibi nefsani arzularin baskin oldugu veya bilgisizlik vs.
durumlarda istidlalin verecegi bilgiye giivenilmez. Bu durumlar istidlale engeldir.

Duyulur alandan hareket ederek duyu 6tesine ulasmanin gerekliligine inanmasina
ragmen Matiiridi, Allah’'in bilgisinin insanin bilgisi gibi istidlali bir bilgi olduguna
katilmaz. O, bu tavrim1 “yakin” kavramini aciklarken sergiler. Ona gore kulun
istidlali bilgisini Allah'in bilgisi ile karisirmamak gerekir. Imanin olusmasinda
istidlal, ictihat ve nesnelerden elde edilen bilgiye dayanan sebeplerle amel etmek
demektir. Matiiridi'ye gore bir seye yakin elde etmek yani kesin inanmak; istidlal,
ictihat ve egyadan elde edilen bilgiye dayanan sebeplerle amel etmek demektir.
Onun i¢in Allah, bir seye kesin inanmakla vasiflanamaz ve O'na “Ya miikin” diye
hitap edilemez. Ciinkii O, sebepler yoluyla degil, bizzat bilir.#2 Dolayisiyla Allah’in
bilgisi istidlali bir yolla elde edilmis degildir.

Matiiridi’nin, dhiret hayatimin varhigini sahidin gaibe delaleti yoluyla istidlalin
islev alanlarma dahil etmesine ragmen &hiret hallerinden biri kabul edilen
ru’yetullah1 bu kapsamda gormemesi dikkat cekicidir. O, biitiin alimlerin ahirette
Allah’in tereddiide meydan vermeyecek bicimde bilinecegi hususunda hemfikir
olduklarini bildirdikten sonra bu bilginin istidlale degil, miisahedeye ve duyular
yoluyla olusan iyana* dayanacagini vurgular. Zira ru’yette istidlal islemez.# O, bu
bilginin istidlalin degil miisahede alaninin bilgisi olacaginda israrlidir. Zira nasil ki
miigahede ile olugan bilginin istidlali bilgi olmasi miimkiin degilse istidlali bilginin
de miisahede bilgisi gibi olmasi miimkiin degildir. Matiiridi, Allah’in diinyada
zaten istidlalle bilindigini hatirlatir. Dolayisiyla Allah, ahirette de istidlalle
bilinecekse bunun bir anlami kalmaz. O bakimdan ru’yetin miisdhede bilgisini
gerektirdigi ve diinyada istidlalle bilinen Allah’mn ahirette de ru’yetle bilinmesinin
gerekliligi ortaya ¢kmigtir. Sunu da belirtmek gerekir ki Allah’in istidlalle

40 Matiridi, Kitibii't-Tevhid, 17, Mattiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 14.

4 Emine Ogﬁk, Matiiridi'nin Diisiince Siteminde Ser-Hikmet Iliskisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 241.

42 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-siinne, 8: 96. Benzer ifadeler i¢in bkz. Maturidi, Tevilatii Ehli’s-siinne, 4: 131.
Matiiridi aym hassasiyeti En‘am suresinin 75. dyetinde gecen “mi{ikinin” kelimesinde de gosterir.
Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-siinne, 5: 128.

4 Matiiridi’'nin iyandan kast1 duyular yoluyla elde edilen bilgidir ki bu da idrak anlamindadir. Bkz.
Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 12; Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 10.

4“4 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 125; Matuiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 102.
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bilinmesi yonteminde inkarci ile miimin esit bir durumdadir. Yani sehadet alemi
olan bu diinyada Allah’in istidldl yoluyla bilinmesi ig¢in iman sarti
gerekmemektedir. Oysaki Matiiridi'nin anlayisinda ru’yetle miijdelenme miimine
has olan bir husustur ve Allah, gorme hadisesini cennetlikler i¢in miijdelemistir.
Gorme, bilme olarak yorumlandig: takdirde bu durum ortadan kalkar.*

Gorme miijdesi cennet ehline 6zgii oldugundan dolay1 gormekten murat ilim
olsaydi gérmenin cennet ehline 6zgii olma durumu ortadan kalkardi. Matiiridi’'ye
gore ahirette Allah’in goriilecegine dair haberlerin sihhatinde ihtilaf olmamakla
birlikte gozle gormeyi inkar edip gormeye dair haberleri “ilim” olarak anlamak
dogru degildir. Ciinkii bilme durumu cennet ve cehennemlikler diye ayrilan iki
firka arasinda ortak bir durumdur. Bunlar ahirette Allah’1 bilme konusunda
birlesirler. Bu bilme vesvese ve kugkuya yer vermeyen bir bilmedir. Boylesi ilim ise
ancak apagik ve miisdhedeye dayanan ilimdir, istidlale dayanan ilim degildir.
Ciinkii ayetler kendisinden bahsedilenleri hakiki bilgi konusunda zorunlu
tutmaktadir.#¢ Dolayisiyla Matiiridi, ahiretteki ru’yetin istidlalin  degil,
miisdhedenin konusu oldugunu kabul etmektedir. Ayrica agik¢a belirtmese de
Matiiridi, ru’yet konusunda bizden istenenin istidlali tarzda bir bilgiye ulasmak
oldugunu ihsas ettirmektedir. Ciinkii hakiki bilmede vesvese ve kusku olmaz.
Oysa Allah, ru’yetullah gibi ahirete dair durumlar igin bizi hakiki bilgiden zorunlu
tutmamuistir.4”

Ancak Matiiridi, ru'yetin keyfiyetinin diinya sartlarindaki gibi oldugunu iddia
etmez. Zira o, ru'yetin idraksiz ve tefsirsiz olacagini soyler. Yani Allah, sinirlara ve
yan taraflara sahip olmadig1 icin bu gorme ihatasiz olacaktir. Aynmi zamanda
gorme, gorenin karsisinda olmadan, arada herhangi bir mesafe bulunmadan ve
g0z 1s1nlar1 kendisine ulasmadan gergeklesecektir.*

Matiiridi, istidlalin 6nemli tiirlerinden biri olan el-istidlalii bi’s-sahit ale’l-gaib
delilini alemin huddsu, Allah'in varliginin ve birligi, sifatlari, ahiret hayati dahil
pek c¢ok konuda kullamir.® Hatta Kitdbii'Tevhid’in bir kismini bu konuya
ayirmistir.® Ancak bu delili kullanabilmek igin duyulur aleme dair bilginin
bulunmasi gerekir. Zira bunun i¢in bilgisine ulasilmak istenen duyular 6tesi aleme
duyulur alemden delil getirilmekte ve duyular Otesini anlayabilmek duyular
alemindeki delil yoluyla olmaktadir. Bu baglamda Matiiridi'nin hasimlarinin bazi
konularda bu metodu kullanmasina itiraz1 da bu noktada olmaktadir. Bu durumu
iki 6rnekle agiklamaya calisalim:

1- O, bu kanaatini Menaniyye’nin nur ve zulmetin her birisinin kirmizilik,
beyazlik, sarilik, siyahlik, yesillik olmak iizere bes cinsinin olduguna dair

4 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 126; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 103.

4 Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, 10: 351.

4 Matiiridi bu konuda En‘am suresinin 6/23, 111. ve Miicadele suresinin 58/18. ayetlerini delil olarak
getirmistir.

4 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 120; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 98.

49 Tahir Ulug, “Matiirldi Diisiincesinde ‘Sahidin Gaibe Delaleti’ Arglimani”, Din Felsefesi A¢isindan
Matiiridi Gelen-Ek-i, Der. Recep Alpyagil, (Istanbul: Iz Yaynailik, 2016), 431.

50 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 47-51 arasi; Matiiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 39-42 arasi.
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iddialarini1 degerlendirdigi sirada aciklar.’® Ona gore onlar, bu iddialarimi el-
istidlalii bi's-sahit ale’l-gaib yontemine dayanarak agiklayamazlar. Zira onlar, bu
durumu duyulur dlemde gozlememislerdir.52

2- O, duyulur alemden delil getirilemeyen bir durumun duyular 6tesine delil tegkil
edemeyecegini Mu‘tezile’nin istitaat anlayisini elestirdigi sirada ortaya koyar.
Bilindigi tizere Mu‘tezililer’e gore istitaat fiilden 6ncedir.5 Boylece kul, kendisinde
halihazirda bulunan istitaati sayesinde fiilini bagimsiz olarak isler. Ehl-i Stinnet’e
gore ise istitaat fiille beraberdir. Matiiridi, istitaatin fiilden 6nce mi fiille beraber mi
oldugunu tartistig1 bir yerde Mu‘tezile'nin, istitaatin fiille beraber oldugu iddiasin
yine onlarin kendi diisiincelerini ileri siirerek ciiriitmeye calisir. O, Mu‘tezile'nin
kudretin fiilden once olduguna dair goriisiinii alir ve bdyle olmasi halinde
kudretin mevcut olmasina ragmen fiilin bulunmayis1 miimkiinse, fiilin olusmasina
ragmen kudretin bulunmayisinin da miimkiin olmas1 gerektigini savunur. Bu
durumda kudretsiz bir fiilin olabilecegi sonucuna ulasilir. Halbuki Mu'‘tezile,
Allah’'in kadir olduguna bu yolla istidlal etmislerdi.>* Yani Mu‘tezile, Allah’in
kadir olusunun ispatini, duyulur alemde kudrete sahip olanlarini buna dayanarak
fiil meydana getirmelerine dayandirmisti. Oysaki biraz o6nceki durumda
mefhumun mubhalifi diisiintildiigiinde kudretsiz fiil meydana getirme s6z konusu
olabilmektedir. Boylece kudret olmadan fiilin meydana gelmesi duyulur alemde
s0z konusu olmadigina gore Mu‘tezile'nin kudretin fiilden 6nce bulundugu iddiasi
yine onlarin duyulur alemdeki fiilden hareketle faile ulastiklar: istidlal sayesinde
itibardan diismiistiir.>

Matiiridi, aklin istidlalde bulunabilmesi igin nefsin etkisinden uzak olmasi
gerektigini savunur. Zira aklin diigman: nefsani arzulardir. Nefsani duygu aklin
rakibidir. Yine bu duygu insana 6zgii arzu ve sehvetlerle bunlar1 cazip gosteren
seytanlardan olusan yardimcilarla desteklenmistir. Ayrica hayat mesgaleleri aklin
saglikli galismasim engelleyebilir. Ote taraftan soyut alana yetenegi olmayan,
somut diizeyde kalmis, sinirli algiya sahip insanlarin istidlal yolunu kullanmada
basarili olamayacaklarini ilging bir gercekten hareketle ortaya koyar. Ona gore Hz.
Musa’nin mu-‘cizelerinin akli degil hissi olmasinin sebebi bu durumdur. Zira Hz.
Musa’nin muhataplarinin akil diizeyleri duyularla anlasilabilecek konular1 bile
anlamaktan acizken istidlal yoluyla anlasilabilecek konular1 hi¢ anlayamazlardi.
Kavmi Hz. Musa'y1 alaya aldiginda Hz. Musa’nin onlar1 cahil olarak nitelemesi ve
cahillerden olmaktan Allah’a siginmasi, onlarin algi diizeyindeki eksikligin
sebebini de ac¢iklamaktadir.?”

51 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 239; Mattiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 196.

52 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 247, Mattiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 202.

53 Eb{i'l-Hasan el-Es‘ari, Makaldtu'l-Islimiyyin, Thk. M. Abdulhamid, (Beyrut: Mektebetii'l-Asliyye,
1999), 1: 275.

54 Matiridi, Kitibii’'t-Tevhid, 419; Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 335; Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-
stinne, 1: 486.

5% Bkz. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 419; Mattridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 335.

5 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 284; Mattiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 231.

57 Matiiridi, Te'vilitii Ehli’s-siinne, 2: 244.
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Matiiridi, Kitibii't-Tevhid'inde nefsani duygunun istidldle engel olabilecegini
savunurken tefsirinde ise bu duruma ornekler vermektedir. O, inadin ve kibrin
istidlale engel oldugunu vurgular, “&siii it i ) galls &l abiiy.. . (Suard, 26/227)
ayetini yorumlarken ayette gecen “zalimlerin bilmesi” hadisesinin muhtemelen
ahirette gerceklesecegini soyler. Ona gore iki ihtimal vardir:

Birincisi onlar diinyada nazari terk ettiklerinden dolay: istidlal ilmiyle bilmeseler
de o giin hangi akibete dondiiriileceklerini ayan beyan bileceklerdir. Yani inat ve
kibirleri onlar1 istidlali terk etmeye zorlamis ve sonunda “zalimlerin bilmesi”
ahirette miisahede yoluna kalmustir. Ikinci ihtimal ise onlar, diinyadayken her ne
kadar istidlal ilmiyle bilmelerine ragmen inatlar1 ve kibirleri yiiziinden (&hirete)
inanmasalar da ahirette ayan beyan bileceklerdir.®® Bu baglamda meseleye
yaklasildiginda Matiiridi, akla sahip olma acgisindan insanlar arasinda fark
olmadigini, ancak farkin akli kullanip kullanmama yo6niinden oldugunu
vurguladig1 anlasilabilir. Zira inanmayanlar, akillarini kullanmama hususunda
direnmektedirler.®

Matiiridi, aklin istidlaline engel olan nefsani duygunun, arzu ve sehvetlerin
yaninda bunlara karsi aklin destekgisinin ne oldugunu da agiklar. Ona gore
Allah'in akla yardimar olarak gonderdigi destekgiler peygamberlerdir. Esasen bu
durum, yani peygamber gondererek Allah’in insan aklina yardim etmesi ve yol
gostermesi aklin yaratilisgtan temayiil gosterecegi olagan bir husustur. Bu
bakimdan nefsani duygu ve diinya mesgaleleri ile saglikli {iretim yapmasi
engellenen akla bazi yardimcilarin verilmesi yadirganmamalidir.® Boylece
Matiiridi, saghikli bir istidlal yapilabilmesi igin inat ve kibirden uzak durulmasi
gerektigini belirtmis olmaktadir. Zira inat ve kibir, bilinebilecegi bilinmez
kilabilecegi gibi, bilineni de inkara neden olabilir.

Matiiridi'ye gore istidlalin kullaniminin gerekli olmadig1 veya ise yaramadigi
durumlardan biri de, inatlasma iiriinii sorulara verilecek cevaplarla ilgilidir. Zira
boyle bir durumda yapilmas: gereken sey, bu tiirden sorulara istidlal yoluyla
cevap vermek degil, soru sorani bundan alikoyacak sekilde te’dip etmek,
cezalandirmaktir.6! Zira muhatap, ikna olmak i¢in veya ilmi miinazara maksadiyla
hareket etmemekte, sirf karsi ¢tkmak veya muhatabi cevapsiz ve caresiz birakip
kiiciik diisiirmek istemektedir. Boylelerine istidlal yoluyla cevap verme cabasi
sonugsuz kalacaktir.

5. Istidlalin islev Alanlart

Matiiridi, bilgi kaynaklari olarak haber ve duyularin verileri yaninda akil
ylirlitmeyi/istidlali kabul etmekte, istidlalin islev alanlarini, buna mukabil
nerelerde kullanilamayacagini cesitli vesilelerle dile getirmektedir. Sozgelimi
Allah, gayb alemi, ahiretin varli1, yaratilisin hikmetleri vs. bilgiler ancak istidlalle

5 Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, 8: 94.

5 Hiilya Alper, “Matiiridi'nin Akil ve Vahiy Algis1”, Matiiridi'nin Diigiince Diinyas:, Ed. Saban Ali
Diizgiin, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2011), 157.

00 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 284; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 231.

ol Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 201; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 165.
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elde edilebilir.®? Kainatin nigin yaratildigr ve Allah’in varligina dair bilgiler de
istidlalle bilinir. Zira kainatin yaratilisinda hangi hikmetler barindirdiginin tespiti
istidlal ile miimkiin olabilir.

.....

isteyen bir kimse, etrafinda olup bitenlere gz atarak ve duyulariyla elde ettigi
verileri degerlendirerek duyu Otesine gegebilir. Bunu, duyu alaninda miisahede
ettiklerinin duyu Otesini cagristirmasi yoluyla yapabilir. S6z gelimi miikafat veya
ceza gibi ahiret ahvalini anlayabilmenin yolu, bu diinya sartlarinda miisahede
ettigimiz benzerleri ile karsilastirmaktir. Bu durumda baslangici tesbih olan
¢abanin sonucunda tevhide ulagilir. S6z konusu ¢abanin adi ise istidlaldir.

Bununla birlikte istidlal her sey demek degildir. Zira insanlar hakki aramak igin
farkli yollara, mezheplere girmis olabilirler ve her biri kendi yolunun dogru
oldugunu iddia edebilir. Bu durumda inancn kaynagmi olusturan kisi
(peygamber) karsi konulmaz ve ikna edici deliller ortaya koydugunda ona tabi
olmak gerekir. Akla hitap eden deliller ortaya koyan kisi (peygamber), diger
delilleri de gecersiz kilar. Bu durumda insanlar, onun getirdiklerini dikkate almak
zorundadir.® Baska bir deyisle istidlalin gorevi, aksi kanaati benimseyen,
birbirinden farkli yonlere ¢agiran kimseleri taklid etmek icin degil, hakkin kendi
lehine sahitlik ettigi peygamberin getirdigi dini esaslar1 temel alarak ¢ikarimlarda
bulunmaktir.

Onun anlayisinda peygamberlerin gonderilmesi insanlar1 istidlale tesvik eder.
Clinkii peygamber géndermenin faydalar1 hatirlatma, insanlar1 uyarma ve yanlis
yola dikkat ¢ekme gibi hususlardir. Bunlar ise kisileri istidlale 6zendirerek
akillarini kullanip tefekkiirde bulunmaya davet eder.%

Matiiridi, bir konuda s6z sdyleyebilmek i¢in o konu ile ilgili fikir sahibi olmay1,
onu arastirarak Onceden tizerinde c¢alismis olanlarin vardiklari sonuglardan
haberdar olmayr ve konuyla ilgili delil niteliginde olan diger seylerin
incelenmesini gerekli goriir. Zira bilgisine ulasilamayan veya hakkinda agiklama
bulunmayan bir konudan dolay1 sinava tabi tutulmak caiz degildir. Bu durum
muhal oldugu gibi akla da aykiridir.6 Burada istidlalin fonksiyonu, gerek
duyulardan gerekse sem‘ ve Ogrenim yoluyla elde edilen biitiin verilerin akil
stizgecinden gecirilerek sorgulama ve degerlendirme yoluyla sonuca baglanmasini
saglamaktir. Peygamberlerin buradaki katkis: ise istidlale taban olusturmak igin
gerekli sem‘1 verileri saglamaktir.

Matiiridi'nin istidlalin iglev alanlari ile ilgili degerlendirmelerine baz1 konular
baglaminda biraz daha yakindan bakalim:

5.1. Allah’in Bilinebilirligi ve Birligi

02 Talip Ozde@, “Matiirldi’nin Tevil Anlayisinda Aklin Yeri”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, Haz.
Sonmez Kutlu, (Ankara: Otto Yaynlari, 2012), 266.

63 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 67, Mattiridi, Kitibii’t-Tevhid Terciimesi, 56.

64 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 4, Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 3-4.

65 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 284; Mattiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 231.

66 Matiiridi, Te vilitii Ehli’s-siinne, 3: 578.
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Matiiridi, din ve seriati birbirinden ayirarak dinin, daha dogrusu tevhid dininin
bilinebilmesi i¢in akildan baska delile ihtiya¢ olmadiginmi savunur. Akil ise insana
dogustan verilmistir. Dolayisiyla dinin bilinebilmesi i¢in yani Allah’in varligini ve
birligini, kullugun yalniz O'na yapilmasinin gerektigini bilmenin sorumlulugunu
tasimak icin akildan baska delile ihtiyag¢ yoktur. Matiiridi’'nin baska delilden
kastettikleri arasinda naklin de oldugu unutulmamalidir.®” Matiiridi, bu hususu
Allah’t ve O’'nun emrini bilmenin ancak istidlalle miimkiin oldugunu savunarak
ortaya koyar. Ona gore bu durum insan iradesinin ve kesbinin kapsamina
girmektedir.68

Matiiridi'ye gore Allah, duyular 6tesi oldugundan O'nun bilinmesi ancak kiyas
yoluyla olmaktadir. Buradaki kiyas, duyulur alemle istidlalde bulunmak
demektir.® Kelamcilarin, kiyastaki asil ve fer'in varlik kategorileri acisindan ve
mahiyet itibariyle benzesmeyi gerektirmesi nedeniyle bu yontemde “kiyas”
kavrami yerine “istidlal” kavramimi tercih ettikleri bilinmektedir. Buna ragmen
Matiiridi'nin burada 6zellikle kiyas kavramini kullanmas: dikkat ¢ekicidir. Ancak
o, kiyas kavramini acitklama geregi duymus ve buradaki kiyastan kastin “istidlal”
oldugunu vurgulamustir.

Matiiridi, eserden miiessire giderek Allah'in varligina ulasmak gerektigini
savunur. Kéinat1 yaratani ispat i¢in yine kainatta bulunan ilgi ¢ekici nesnelerle
istidlalde bulunmak gerekir. Ancak bu durum yine de yaraticinin keyfiyet ve
mahiyetinin bu yolla bilinebilecegi anlamina gelmez.” Matiiridi, buradaki
istidlalin islev sirurlarini da belirlemis olmaktadir. Eser, miiessirin varligina isaret
eder ve bu istidlalle bilinebilir. Ancak bu yol, miiessirin keyfiyet ve mahiyetini
kapsamaz. Istidlalin iglev alani yaraticinin mahiyetiyle ilgili degildir.

Matiiridi’ye gore “...qaall3 éﬂ-d‘ S2...” (Suara, 26/28) ayeti Allah’m mahiyetinin
bilinemeyecegine delildir. Yine O, duyu yoluyla da bilinemez. O, ancak
yarattiklarindan yola ¢ikilarak yapilacak olan istidlal yoluyla bilinebilir. Bu ayetler,
O'nun vahdaniyetine delalet eden ayetlerdir. Nitekim Firavun, Musa'ya (as)
Allah’in mahiyetini sordugunda o, Allah’in yarattiklarindan yola ¢ikarak yaptig1
istidlalle cevap vermistir.”

Matiiridi, Allah'in inkarcilarin kalplerini miihiirlemesinin anlamina deginir. Ona
gore boylelerinin psikolojik yeteneklerini kaybetmeleri, akil yiiriitmeyi ve
diisiinmeyi terk etmeleri sonucunda Allah onlarin kalplerini mdiihiirlemistir.
Dolayistyla boylelerinin duygu ve diisiinme merkezlerinde istidlal gerceklesmez.”
Bagka bir deyisle boylelerinde istidlalin gerceklesmeyecegi kesinlestigi icin Allah
artik onlarin iman etmeyecegini bildirmistir.

67 Bkz. Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, 80-81.

68 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 210, Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 174.
69 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 372; Matiiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 298.
70 Matiridi, Kitibii't-Tevhid, 49; Mattiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 41.

71 Matiridi, Tevilitii Ehli’s-siinne, 8: 55-56.

72 Matiridi, Te'vilatii Ehli’s-siinne, 1: 377.
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Matiiridi, Mekke miisriklerine gokleri ve yeri yaratanin kim oldugu soruldugunda
“Allah” cevabini vermelerinin nasil miimkiin oldugunu tartisir. Ona gore bu
konuda iki ihtimalden s6z edilebilir. Birincisi, Allah"in, hakiki bilgiyi zorlama ve
bask: yoluyla onlarin kalplerinde inga etmesi sayesinde onlar Allah'in, goklerin ve
yerin yaraticist oldugu hakikatini bilebilirler. Tkinci ihtimal ise teemmiil ve nazar
yoluyla onlarin istidlal ilmini 6grenmelerinden dolayr bu hakikati bilebilirler.
Ciinkii egya tizerinde teemmiil ve nazar etmek Araplarin adetlerindendi. Nazar
ederek ve teemmiilde bulunarak istidlali 6grendiklerinden dolay1 goklerin ve yerin
yaraticisinin Allah oldugunu bir ¢irpida sdylemis olabilirler.”

5.2. imanin Olusumu

Matiiridi’nin anlayisinda imanin olusumu?” ancak istidlal ile miimkiindiir ve iman
zorunlu bilgiyle elde edilmez. Allah’in birligine ulasmanin, O’'na ve onun elgilerine
iman etmenin yolu fikri ¢aba gostererek ve istidlalle miimkiin olur.”> O, iman
konusunda irca fikrinin olusmasinda da istidlalin ertelenmesini sebep gosterir.
Zira ona gore irca, bir meselenin ¢oziimiinde duraksamak, tefekkiir ve istidlali
sonraya birakmaktan ibarettir.”

Matiiridi, imanin tasdikten ibaret oldugunu belirtmek icin istidlale 6zel bir gorev
ylikler. Ona gore bir kimsenin imandan sorumlu tutulabilmesi igin aklin
mevcudiyeti gerekir. Imanin mahiyetinin bilinebilmesi igin de akil yiiriitmeye
ihtiya¢ duyulur. Boylece Matiiridi, imanin olusumunda istidlalin gerekliligi
ilkesinden hareket eder. Allah'in dinde zorlama olmadigini (Bakara 2/256) beyan
ettigini hatirlatan Matiiridi, imanin zorlamaya maruz birakilabilecek bir organa
(dile) birakilmasmin miimkiin olamayacagini belirtir. Zira dil, baski altinda
tutulabilir ve bagkalarinca kullanilabilir.”” Tstidlalin mahalli ise dil degil, istidlal
sonucu tasdike ulasan kalptir.

Istidlalin terk edilmesi veya ertelenmesi hakiki imanin olusumuna engeldir. Bu
bakimdan Matiiridi'nin anlayisinda mukallidin iman1 gecerli degildir.”® O,
Te'vilit'ta da bu goriisiinti dile getirmistir. Matiiridi'ye gore iman ancak sahidin
gaibe deldleti yoluyla elde edilir. O, Firavun’un imaninin ni¢in kabul olmadigina
dair gesitli ihtimallerin oldugunu bildirir. Bu ihtimallerden biri de, Allah’a imanin
ancak sahidin gaibe istidlali yoluyla olmasi gercegidir. Firavun'un bogulma aninda

73 Matiiridi, Te'vilitii Ehli’s-siinne, 9: 194.

74 Iman ve inang kavramlari ¢ogu zaman birbirinin yerine kullanilmaktadir. Ancak aralarindaki bazi
farklardan dolay1 bu iki kavram ayr1 basliklar halinde inceleyip olusumlarini ve farklarini ortaya
koyan g¢alismalar da bulunmaktadir. Bu tiir bir ¢calisma i¢in bkz. Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan
Iman, (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2012).

75 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 460; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 368.

76 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 618; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 501.

77 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 608; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 493.

78 Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Matiiridi”, 55. Krs. Mattiridi, Kitibii't-Tevhid, 608;
Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 493. Matiiridi’"de mukallidin imaninin gegerliliginin, imanin
baslangic asamast igin s6z konusu oldugunu savunanlar da vardir. Matiiridi’'nin, taklidi imanin son
nefese kadar muhafazasinin ¢ok zor oldugundan kisinin mutlaka hakiki imana kavusmak igin ¢aba
sarf etmesi gerektigi goriisiinde oldugu vurgulanmaktadir. Bkz. Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi
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bu durum miimkiin degildir. Cilinkii bu, ancak nazar ve tefekkiirle gerceklesir.
Oysaki bu durumda nazar ve tefekkiiriin varligindan soz edilemez. Iste bundan
dolay1 hakiki iman gerceklesmemistir.”

Diger yandan imanin korunmas: ve saglamlastirilmas: da istidlalle miimkiin olur.
Al Imran suresinin 99. ayetindeki Ehl-i Kitab’a atfedilen “Allah yolundan
dondiirme” eyleminin muhatab: taklidi iman sahibi kimselerdir. Ciinkii onlar
kendilerine verilen akil yetenegini kullanmamaktadirlar. Sayet kullansalardi
akillar1 onlara dogru yolu gosterir ve onlar taklidin ¢irkin etkilerinin farkina
varirlardi.® Zira istidlale dayanarak imamini saglamlastirmis miiminler Allah’in
yolundan dondiiriilemezler.

Matiirid’'nin taklide bu kadar mesafeli durmasinin nedenini, taklidin, insanlarin
sapkin fikirlere yonelmelerine yol agmasi olarak yorumlayanlar vardir. Zira dini
liderlerin tam olarak arastirilmayan veya kavranamayan goriislerine cebirci bir
yaklagimla baglanma sonucunda olusan taklid yiiziinden pek ¢ok mezhep ve
hareket taraftar bulabilmistir. Bu inanca bir kez baglanan kimseler, bu sapkin
diisiinceleri kabul ettikten sonra, kendi inanglarini gercekmis gibi gorerek onu kati
bir sekilde savunmaktadirlar.®® Bundan dolay1 olsa gerek Matiiridi, imanin
olusumunda taklide karsi ¢ikmis, bu konuda istidlale genis bir hareket alani
birakmistir. Ancak sonraki takipgileri onun bu hassasiyetini siirdiirememisler ve
taklidin genis halk Kkitleleri igin kac¢imilmaz oldugu gerekgesiyle imanin
olusumunda taklide yer vermislerdir.

5.3. Yaratilis Hikmetinin Anlasilmasi

Akla temel olarak iki fonksiyon yiikleyen Matiiridi'ye gore, bunlardan biri aklin
dogrudan calismasi, yani akletmesidir. Digeri ise aklin, mahlfikatin yaratilis
hikmetine isaret eden bir delil olma 6zelligidir. Bundan dolay1 olsa gerek Allah’in
kula verdigi aklin akletme fonksiyonu sayesinde insan iyiyi kotiiden ayirt
edebilmekte ve iyi davramsglara yonelme giidiisiine sahip olabilmektedir.®
yaratmanin hikmetini anlamak igin de istidlalin gerekliligine inarur. Ona gore
Allah’in varligini kabullenmek gibi kainatin yaratilisinin hikmetinin ne oldugunu
kavramak da istidlalle saglanabilir.$® Zira yiice yaraticinin fiilinin hikmetten uzak,
abes bir muhtevada olmasi s6z konusu degildir.

5.4. Tevbenin Kabulii

Matiiridi, kafirin tevbesinin kabul edilmeyecegini Nisa suresinin 17-18.
ayetlerinden c¢ikartir. Ona gore Kkafirin tevbesinin kabul edilmeyisinin
nedenlerinden biri de bunun saglam bir tevbe degil, zorunluluktan dogan ve
iginde bulunulan durumdan kurtulma maksadina yonelik bir tevbe olusundandir.

79 Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, 6: 81; 4: 329.

80 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, 2: 440. Krs. Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 608; Maturidi, Kitibii't-Tevhid
Terciimesi, 493.

81 Rudolp, Mitiiridi, 395-396.

82 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 274, 351; Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 224, 282.

83 Ogﬁk, Matiiridi'nin Diisiince Siteminde Ser-Hikmet iliskisi, 106.
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Bu hal kéfiri nazar ve teemmiil yoniinden sebeplere vakif olmaktan, baska bir
deyisle istidlalden alikoyan bir durumdur.®* Buna gore Matiiridi, istidlale
dayanmayan bir tevbenin gecerli olmayacagim diisiinmektedir. Ancak burada
tevbenin kabul olunmayisiyla ilgili Matiiridi'nin dikkat cektigi istidlal eksikliginin
yaninda, bu durumun iradeden kaynaklandigini da diistinmek gerekir.

5.5. Alemin Hadisligi

Matiiridi’ye gore bir seyin miimkiin olup olmadig1 konusunda verilen hiikiimlerde
oldugu gibi alemin yaratilmighgl ve buna baglh olarak cevher, araz vs. ile ilgili
tartismalar da duyu alaninin disindadir. Ayni sekilde dlemin kadim oldugu veya
atomdan olusmus bir ezelilige sahip oldugu bilgisi haber yoluyla da gelmemis,
haber yoluyla Ogrenilmemistir. Dolayisiyla bu konudaki bilgiyi elde etmenin
istidlalden bagka yolu bulunmamaktadir. Matiiridi, bu kanaatini belirttikten sonra
yazi1 olmadan yazmanin, ayrisma olmadan ayrismanin varli§im bilemedigimizi
Ornek gostererek birlesme, hareket ve siikinun da ayni kategoride oldugunu
sOylemis ve bu kanaatini pekistirecek ornekler siralamistir.®> Bu manada Matiiridi
kelamcilarin dlemin hadisligini ispatlarken dile getirdikleri cisim, araz ve cevher
kavramlari ile ilgili konulara girmekte ve bunlarin hareket veya siikun hallerinden
birinde bulunduklarini ve bu durumlarin ayni anda gerceklesmeyecegini belirterek
s0z konusu kavramlar iizerinden alemin hadisligini istidlal yoluyla ortaya
koymaya calismaktadir.s6

5.6. Habere ve Duyulara Dayal1 Bilginin Denetimi

Matiiridi, nazar ve istidlal kavramlarini akli ¢ikarima basvurma/akil yiiriitme
olarak goriir. O, miitevatir haberi anlatirken, peygamberlerden ulasan haberlerin,
peygamberlerin sahip oldugu dogruluk ve masumiyetlerini kanitlayacak delillere
sahip olmayan kisilerin (ravilerin) dilinden ulasti§in1 soyleyerek bu konuda
yapilmas1 gerekenin akla basvurmak oldugunu soyler.®” Dolayisiyla o, haber
yoluyla gelen bilginin denetimini ve haberin nitelik degerinin belirlenmesini
istidlali bilgi elde etmenin yolu olan nazara birakmaktadir. Ona gore haberin
dogrululugunu tespit etmede de istidlal zorunludur. Ayrica peygamberlerin
gosterdigi mu‘cizeler ile sihirbazlarin ve digerlerinin gosterdikleri gdz bagcilig
tiirden olaylarin birbirinden ayirt edilmesinde de akil yiiriitmeye, akilla bir sonuca
varmaya gerek vardir. Nitekim Allah, insanlarin ve cinlerin, benzerini meydana
getirmekten aciz kaldiklar1 Kur'an gibi kendi katindan gelen harikulade bir vahyi
s0z konusu akil yiiriitmeye bagli olarak delillendirmistir.88 Bu tavriyla o, bir
manada niibiivvetin ispatinda da istidlali kullanmistir diyebiliriz.

Matiiridi, haberin yani sira duyulardan gelen bilginin denetiminin de akil yoluyla
yapilabilecegini savunur. Zira nasil ki renkler karistiginda goze, seslerin karismasi
durumunda ise kulaga basvuruluyorsa haber ve duyulardan gelen bilginin

84 Matiiridi, Te'vilitii Ehli’s-siinne, 3: 78.

85 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 31; Matiiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 26-27.
86 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 27, Mattiridi, Kitibii’t-Tevhid Terciimesi, 23.

87 Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 14, Mattiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 12.

88 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 15-16; Matiiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 13.
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saglamasinin yapilabilmesi igin istidlalden baska c¢ikar yol bulunmamaktadir.
Esasinda duyularin algilamasindan veya “haber” kaynagindan gelen bilgiden
sonra bile bu bilgileri degerlendirecek olan yine akildir. O halde biitiin verileri
nihai bilgiye ceviren yontem, istidlalden bagkas: degildir.®

O, akli her tiirli isin konumunun belirlenmesinde ve diizenlenmesinde esas
alimmas: gereken bir temel olarak goriir. Aklin kriter olma 6zelligini, degisiklige
ugramayan ve bilinmezlik yiiziinden gegersiz sayilamayan duyu bilgisine benzetir.
Zira duyu bilgisi biitiin gizli ve kapali hususlarin kaynagidir.®® Hatta Matiiridi, bu
konuda bir asama daha gostererek duyularin algilayamadigi, hacimsiz veya ¢ok
kiiciik hacme sahip nesnelerin bilgisini de istidlalin islev alam i¢inde goriir.?! Bu
baglamda aklin fonksiyonu duyu kaynakl: bilgilerin kontroliinii {istlenmektir.

Matiiridi, akli zaruretin peygamberlik kurumunu gerekli kilmasi agisindan
niibiivvet konusundaki hareket noktalarini aciklarken duyularla algilanamayan
her seyin idraki i¢in iki yolun oldugunu sdyler. Bunlardan birincisi kisinin duyular
yoluyla algiladig1 seyle istidlalde bulunmasidir. Bu, dumanin atesle, binanin
ustayla arasindaki iliskide oldugu gibi duyu Otesinin duyuyla iligskisi oldugu
zaman gergeklegebilir. Tkincisi ise duyu yoluyla algilanani aktaran haberdir. Uzak
iilkelerin ve buralarda yasayanlarin durumu ile ilgili haberler bu tiirdendir.
Risaletin, bu ikinci yolla bilinebilmesi icap etmektedir.%

Matiirldi’'nin  izahindan anlasildigr kadariyla o, niiblivvetin gerekliligini,
duyulariyla risaleti miisahede edenlerin aktardiklar1 haberlere dayandirmaktadir.
Bu izahtan her ne kadar risaletin gerekliligi sonraki insanlar i¢in bizzat duyulara
dayandirilamasa da Peygamber (as.) doneminde yasayip onu duyulariyla
algilayanlarin bize aktardigi haberlerin duyulara dayanan istidlal yoluyla elde
edildigi aciktir. Bu da bize duyulara dayal: istidlalin, aslinda habere de kaynaklik
ettigini gostermektedir.

5.7. Ahiret Hayat1

Matiiridi'ye gore akil, duyularin etkin olmadig1 alemde de etkindir. Duyularin
etkin oldugu alemde elde edilen duyu verisi, duyular Gtesine yonelik bilgi
iretiminde ise yaramaktadir. Bu alemin akilca anlasilabilen verileri, duyularin aciz
kaldig1 diger alemi anlamada istidlal yoluyla kullanilabilmektedir. Bu baglamda
ahiret hayat: ile ilgili mesela azap ve ceza aklin idradk sahasi diginda olmasina
ragmen, sahidin gaibe delaleti yoluyla aklin islev alanina girmekte ve ahiret hayati
bir dl¢iide de olsa anlasilabilir hale gelmektedir.%

8 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 14; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 17; Bekir Topaloglu, “Ebit Mansur
el-Matiirid? nin Kelam?i Goriisleri”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, Haz. Sonmez Kutlu, (Ankara: Otto
Yayinlari, 2012), 196.

%  Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 355-356; Matiiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 285.

91 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 15; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 13.

%2 Alper, “Matiiridi'nin Akil ve Vahiy Algis1”, 159.

9% Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, 281-282; Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 229.

% Alper, “Matiiridi'nin Akil ve Vahiy Algis1”, 160.
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Matiiridi, Batiniler'in ahiret hayatinin ruhani olacagina dair iddialarina cevap
verirken Kiyamet suresinin 4. ayetinde® yer alan “Evet bizim, onun parmak
uglarin1 bile diizenlemeye giiclimiiz yeter.” anlamindaki ifadeden hareketle
aciklamalarda bulunur. Onlar, hayvanlar aleminde tesviyenin mevcudiyetini
miisdhede ettiklerinden dolayi, Allah’in, parmak wuglarim1i bir araya
getirmeye/diizeltmeye giiciiniin yettigini pek ala kabul etmektedirler. Ayrica
ayirdiktan sonra birlestirmenin varligt daha acgiktir ve parmak uglarmin
tesviyesinden daha kolay bir istir. Sehadet aleminde bir kisinin, kimi zaman ayr1
durumdaki nesneleri birlestirip bir araya getirebilmesine ragmen parmaklarin
tesviyesini gerceklestiremedigi agik¢a goriilmektedir. Tesviye, ayirdiktan sonra
birlestirmeden daha zor oldugundan ve Allah’'in kendisini parmak uglarini tesviye
etme kudretiyle vasiflandirmasindan dolayr onun ayrilmis kemikleri birlestirme
kudpretini inkar etmenin anlamsizli$1 ortadadir.%

Konuyla ilgili olarak Matiiridi'nin ¢ikarimlarinda dikkat ¢eken hususlardan bir
tanesi, dis diinyada insanlarin bile bazi1 seyleri birlestirebilmeleridir. Buna sahitlik
ettikten sonra ahiret aleminde Allah’in parmak uglarini bir araya getirmesi pekala
miimkiindiir. Diger taraftan dis diinyada miisahede edilen bir seyi kabul ettikten
sonra buradan istidlalde bulunarak bagka noktalara ulasmak da miimkiindiir. Zor
olanini basaran daha kolay olani ni¢in yapamasin? Ahiret inanci buradaki gibi
miisahedeye dayali istidlalle temellendirilmesinin yaninda kimi zaman haber
bilgisine dayali istidlalle de temellendirilebildigini ek olarak belirtmek gerekir.

Sonuc¢

Eserlerinde “istidlal” kavraminin tam bir tanimina rastlayamadigimiz
Matiirldi’'nin, onu haber ve duyu verisini isleyen kalbin bir melekesi olarak
gordiiglinii  soyleyebiliriz. Ayrica imanin sorumlulugunu tasimasi yoniiyle
istidlali, salt akil degil, aklin islevselligi yani kullanilmas1 olarak anlamak gerekir.
Bunlara ilave olarak aklin islevinin saglikli sonu¢ verebilmesi igin dogru bir
metoda da ihtiyag vardir. Zira Matiiridi'nin bazi muhataplarinin istidlali yanhs
kullanmalarina yonelik itirazlari, bu konudaki metodik hatalara dikkat g¢ekmesi
bakimindan onemlidir. Matiiridi, duyular o6tesine duyulur alemle istidlal
edilebilmesi i¢in duyulur alemden bir delil getirilmesi gerektigini savunur.
Dolayisiyla duyular otesinin istidlal yoluyla bilinebilmesi i¢in duyulur aleme
ihtiya¢ vardir. Ayrica nefsin istekleri ve yanlis yonlendirmeleri, inat, kibir gibi
yanilticl veya istidlali engelleyici durumlar1 da unutmamak gerekir.

Matiiridi'nin diigiince diinyasinda aklin diger veri kaynaklar:1 olan duyu ve habere
denetcilik yapmasi, aslinda duyu ve haberin verilerinde ma‘kalti aramak olarak
diisiiniilebilir. Bu ma‘kdliyet {immetin vasat olusu veya {immetin sahit olusu ile
ilgili ayetlerde de dile getirildigi gibi asir1 uglara varan yorumlama bigimlerine ya
da hi¢ yorumlamama gerektigi iddiasindan hareket ederek haber verisini
dondurma temaydiillerine bir itiraz niteligindedir. Matiiridi’nin, kendisinin {irettigi
diisiinceler de dahil her tiirli insan {iretimini sorgulamay1 Ongdren, insana

95 Al oz O e G B
%  Matiiridi, Te'vilitii Ehli’s-siinne, 10: 337.
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diisiince serbestisi veren bir akil anlayis: vardir. Zira Matiiridi, akli ve delile dayali
akil ytiriitmeyi savunur. Veriler haber ve duyu organlar1 yoluyla gelse de, dogru
olan bunlarin oldugu gibi kabulii degil, akli ¢ikarima tabi tutulmasidir. Matiiridi,
duyularin etkin olamayacagi gayb alaninda da aslinda duyu verilerinin ise
yarayabilecegini diigliniir. Zira duyu verisine benzerligi veya duyu verisinin
sehadeti sayesinde gayb alanina dair yiiriitiilecek bir akil, duyu &tesine de si¢crama
yapabilecektir. S6z gelimi Allah’in bilinebilirligi ve birligi, ahirette azabin veya
miikafatin varlig: gibi gaybi konularla imanin olusumu, yaratilis hikmetini anlama,
alemin hadisligi gibi konular istdilalin islev alanlaridir. Buna mukéabil o, yine
ahiret hallerinden olan ru’yetullahin istidlalle degil, miisahede ve iyan yoluyla
bilenecegini iddia eder.

Matiiridi’'nin akli, haberden/nakilden de bagimsiz c¢alismaz. Ancak o, haberin
zayifim kuvvetlisinden ayirmaya yaradifi gibi nasil anlagilmasi gerektigi
hususunda da soz sahibidir. Yani haber karsisinda edilgen bir konumda degil,
haberi de denetleyen bir konumdadir. Zira bilgi, haberin her ne kadar ilahi
kaynakli olanindan da gelse sorumlulugu tasiyan haber degil, akildir. Bu
bakimdan her ne kadar delaletinde kat’ilik tasiyan ilahi kaynakli da olsa haber,
sorumlulugun yegane kaynagi olan aklin algilamasi sayesinde bir anlam tasir.

Imanin olusumunda istidlalin gerekli goriilmesi, {istiinkorii bir inanma yerine
imana emek vererek kendine mal etme, onu ciddiye alma girisimi olarak
degerlendirilmelidir. Zira emeksiz elde edilen ne varsa degersizdir, kiymeti
bilinmez. Emeksiz edimleri terk etmek, onlardan vazgecmek de ¢ok kolaydir.
Opysaki esyayr degerli kilan, ona verilen emektir. Bu anlamda suurla yerine
getirilen ibadetlerin de imana emek vermek oldugu sdylenebilir.

Matiirldi’'nin anlayisinda istidlal, bir medeniyet Olciisii, bir zihni gelismislik
belirtisi olarak da goriilmektedir. Hz. Musa’'ya verilen mu‘cizelerin hissi
olusundan ve onun, kavmi tarafindan alaya alindiginda onlar1 cahil olarak
nitelemesinden Matiiridi'nin ¢ikardigr  sonug, istidlalin alg1 diizeyindeki
gelismislik gostergesi oldugudur. Akil yiiriitme eylemi, kapasiteyle dogrudan
iligkilidir. Kapasitesi yetersiz olanlar kisa yoldan sonuca ulasmak ister. Daha 6nce
bagkalar1 tarafindan varilmis sonuglara, ulagilmis kanaatlere tabi olmak boyle
insanlarin kolaylarina gider. Bu ayni zamanda taklidin psikolojik nedenlerinden
birisidir. Bundan dolay1 olsa gerek Matiiridi, istidlalin emek ve ¢aba ile iist diizey
akil yiiriitmeyi gerektirdigini sik sik vurgulayarak taklidin dogurabilecegi
zararlardan kurtulmanin yolunun istidlalden gectigini bize gdstermektedir.
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Oz

Sii-Imamiyye'nin ustilde Mu'tezile'nin etkisinde kaldig1 iddiasi, ozellikle Ehli Siinnet kelamcilari
tarafindan, hicri dordiincii asirdan itibaren dile getirilmektedir. Buna kargilik us@ili diisiincenin ilk
miimessili sayilan Seyh Miifid’den itibaren mezhep iginden yiikselen sesler bu iddialar1 siddetle
reddetmislerdir. Biz bu calismada Mu’tezile kelamina sistematik hiiviyet kazandiran ve yazdig:
eserlerle Mu'tezile kelaminin bugiine ulagsmasmnda biiyiik pay sahibi olan Kadi Abdiilcebbar ile
Imamiyye'nin kelam diisiincesinin istikrar bulmasinda ve Seyh Miifid’le baslatilan usiili yaklagimin
benimsenip yayginlasmasinda biiyiik bir yeri olan EbGi Ca’fer et-Ttisi arasinda adalet ilkesi iizerinden
bir karsilastirma yaparak, s6z konusu iddialarin ne kadar siibut buldugunu tespit etmeye ¢alistik.
Bilebildigimiz kadariyla Thsi'nin kelami goriisleri iizerinde miistakil bir kitap veya makale calismasimn
yapilmamis olmasi, bizi boyle bir arastirmaya sevk etmistir. Ozetlemek gerekirse, Kadi Abdiilcebbar'in
adalet anlayis1 ile bu ilkenin ilgili oldugu hiisiin-kubuh, Allah’a vacip olan fiiller, insan fiilleri, irade
hiirriyeti, kaza ve kader ve benzeri meselelerde, T{si ile aralarinda kayda deger bir farkliligin olmadig:
ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: KelaAm, KAdi Abdiilcebbar, Eb{i Ca’fer et-T(isi, ilahi Adalet, Hiisiin-Kubuh, irade
Hiirriyeti.

THE ISSUE OF INTELLECTUAL RELATION BETWEEN MU'TEZILE AND SiA
A COMPARISON OF QADi ABD AL-JABBAR AND ABU JA’FAR AL-TUSI ON
THE ISSUE OF DIVINE JUSTICE

Abstract

The claim that the Shi’i Imamite thought is heavily influenced by the Mu'tazilite outlook has been
alleged especially by theologians of Ahl al-Sunnah since the fouth century of hijra. However, beginning
with Shaikh Mufid, the first representative of the Usuli branch of Shi’a, the Shi’is vehemently denied
this allegation. In this article, this issue is dealt with by making a comparison between the idea of Qadi
Abd al-Jabbar, the prominent Mu’tazilite scholar who made a major contribution to the consolidation of
the schools’ theaching and that of al-Tusi, who also made a contrubitued to the integration of the Shi’ite
kalam and the spreading of the usuli approach initiated by Shaikh Mufid. To the best of our knowledge
there is no study devoted on the Tiisi’s theolojical ideas, it has led us to such research. To conclude,
there is no noteworthy deference between Kadi Abdaljabbar’s perception of justice and related issues
such as husn-kubh, required actions to God, human deeds, free will and predestination that of T{s1
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Summary

The claim that the Shi’i Imamate thought is heavily influenced by the Mu'tazili
outlook in the methodology has been alleged especially by theologians of Ahl al-
Sunnah since the fourth century of hijra. However, beginning with Shaikh Mufid,
the first representative of the Usuli branch of Shi’a, the rising voices in the sect
Shi’is vehemently denied this allegation.

The method followed by both sects is fairly different claimed by Sheikh Mufid and
because of providing that he says Shi’a has unique and original views in eleven
issues like great sin, notice, intercession, grave torment, heaven and hell being
created right now, mi’rdj, splitting the moon into two, Qur'an's miraculousness,
speech of the hands in doom, imamate, innocence of prophets. In this context, he
criticizes Mu'tazili ideas. The historians belonging to Sunni thought, however,
agree that Shi’a obtain some ideas from Mu'tazilah since the fourth century of
hijra. According to them, the Imamiyya Shi’a stands close to Mu'tazili thought in
most of the issues put forward by the Usulis and oppose them in very few issues.
Most of the controversial issues are related with the imamate.

In the beginning of this rapprochement between two sects, in the time of
Buwayhids’ Shi’a, it can be considered that vizier Sahib b. Abbad, who adopted
Mu'tazili thought, had a great efforts to win victory about spreading of i'tizali
thought and to gather the members of this idea around them and to give them the
opportunity to work at various levels of the state. Together with these political
factors, the fact that they both share the same cultural milieu makes the interaction
inevitable.

It seems that the Shi'i population started to concentrate in Baghdad and its
environs in the third century of hijra. Before the Shiites, in this region, i'tizali
thought had largely completed its formation insomuch that for a certain period of
time with the support of the state, the masses were forced to hold the Mu'tazili
ideas. In this respect, it is quite natural that the Shiites, who started to show
political and intellectual existence in the region, were influenced by the powerful
intellectual structure of Mu’tazilah.

On the other hand, it is possible that Shi’a, who has a legitimacy problem after the
exact victory of Ash’ariyyah, has adopted the rational method of Mu'tazilah in
order to overcome this problem and to defend the principles of faith such as
imamate and mahdi on a legitimate and reasonable ground. In the same way,
eliminating the ideas like similitude and incarnation within the Shiite thought
necessitated a rational outlook.

Besides, Akhbaris’ literal understanding of the scripture is incompatible with the
spirit of Islam. Against the idea of incarnation and similitude, Jahm bin Safwan had
struggled and achieved with his rational ta'wil method. It is quite possible that
Shi’a had adopted the reasoning method of Jahm and Mu'tazilah in order to fight
against the incarnation and similitude that were established within him. As a result
of this interaction, it seems that Mu'tazili's ideas have survived to the present day
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in Shi’i literature. Today, the Iraqi, Indian, Syrian and Persian Shiites and the Zaydi
Shiites in Yemen are known to be completely Mutazili in the Usuli issues.

There is a great similarity about Usulis ideas between of imamate’s Shia leader Abu
Ja'far al-Tiisi, who lived in the same period with the Qadi Abd al-Jabbar who gave a
systematic identity to Mu'tazilah. Especially in the context of this study, it can be
said that they agree on the definition of divine justice and other matters related to
this principle. Both theologians have given meaning for “divine justice” that
“wisdom as the necessity of reason.”” According to this, Allah never acts ugly and
does not prefer ugly works. He doesn’t neglect the things that are compulsory for
himself, he does the deed in a correct and true manner.

In this context, the principle of justice is evaluated within the basic mental fields,
also scriptural evidences are used as a verifying and confirmatory verdict. In other
words, unless it is accepted that Allah is fair, omnipotent and supreme being who
does not create miracle in the hands of liars, scriptural evidences can’t be used in
verifying because the evidences are not far from contradictions. According to this,
divinity subjects such as tawhid and justice are included in rational issues, do not
give results, trying to provide them with purely senses, imitation, or scriptural
evidences. Knowledge can only be obtained from this field with insight.

Thinking the meaning of divine justice with reference to wisdom is to accept that
beauty and ugliness in acts are rational. The fact that is not suitable for God who
has full of grace their servants, telling these qualities of actions are not known with
wisdom. To their divine understanding of justice, both theologians have accepted
that a range of deeds are obligatory to Allah. According to them, if God's action is
beautiful, it is essential for him to have the grace to his servants, to make things
suitable for their benefits, to reward their pain and troubles and not to punish one
for the sins committed by their children. If Allah does the opposite of them, he will
leave necessity and act ugly. It is not possible for Allah who is the judge, righteous
and the fair, to make ugly act and leave required.

Another issue in which the theory of divine justice is relevant directly issues of
jabr, ikhtiyar, casualty and predestination. In general, according to Abd al-Jabbar and
Tiisi, it is imperative that all discretionary acts are directly or indirectly connected
to human beings. These actions are own works of worshipers and Allah doesn’t
create them. In this context, the two theologians also strongly criticize the kasb,
which was defended by the Ash’ari, on the grounds that it is not reasonable and
unclear.

In short, it can be said that Tis? follows exactly Abd al-Jabbar in dealing with the
matters like his method about divine justice, approach to the subject, sorting the
problems, rational method, definitions and classifications, the examples, rejecting
groups etc.
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1. $iave Mu'tezile Arasinda Fikri Baglant1 Problemi

Sia'nin en oOnemli ve biiyiik firkas1 hi¢ siiphesiz imémiyye/isnéa§eriyye’dir.
Tarihsel olarak imamlar donemi ile gaybet-i sugra (kiiciik gaybet) ve gaybet-i
kiibra (biiyiik gaybet) donemlerine ayrilarak incelenen Imamiyye Siasi, meselelere
yaklagim tarzi agisindan da iki doneme ayrilarak incelenmektedir. Birinci donem,
imamlardan gelen haberlere biiyiik onem vermelerinden dolayr kendilerine
ahbdriler denen grubun etkin oldugu donemdir. Bunlara gore imamlardan gelen
haberler ameli ve itikadi tiim problemlerin ¢oziimiinde yeterlidir; akli/nazari yeni
arayislara ihtiyag yoktur. Bu yoniiyle ahbarilerin yontemi, dini metinlerin zahirine
siki sikiya bagli olup her tiirlii akli te’vili reddeden Ehl-i Hadis'in yontemine
benzemektedir. Bu bakimdan Ahbari alimler imamlardan gelen haberleri tedvin ve
tasnif etmek icin biiyiik gayretler gostermislerdir.! Bu anlayisin ilk temsilcileri
arasinda Kuleyni (6.349/941), Nu'mani (6.342/953) ve Ibn Babeveyh el-Kummi’nin
(6.381/991) ad1 zikredilebilir.

Ikinci donem ise hicri dordiincii asrin sonu ve besinci asrin  baslarinda
imémiyye’nin lideri Seyh Miifid(413/1032) ile baslatilmaktadir. Bu dénemde Seyh
Miifid’le beraber nakilci metottan itizalci, akilc ve tenkitci bir metoda gecildigi ve
ustli anlayisin hakim olmaya basladigi goriilmektedir. Ahbariligin baslangi¢
donemlerinde kisa siiren hakimiyeti ile birlikte Safeviler doneminde sinurli bir
varlik gdstermelerine karsin usili diisiince Imamiyye Slasi'nin tarihi gelisimini
derinden etkilemis, mezhebin kimlik kazanmasinda ve varligmm devam
ettirmesinde biiyiik katkilar sunmustur. Bu bakimdan ilk donemlerde Seyh Miifid,
Serif el-Murtaza (436/1044) ve Ebti Ca’fer et-Tlisi'nin (460/1067) genel anlamda
imamiyye’nin tarihinde, daha Ozelde ise ustli diislincenin tesekkiiliinde cok
biiytik tesirleri vardir.

Sii diistincede bu yontem degisimi nasil gerceklesmistir? Hangi saikler bunda
etkili olmustur? Diger Islam mezheplerinin bunda bir etkisi var midir? Ozellikle
Mu’tezile'nin akilcr yonteminin etkisinden s6z edilebilir mi? Iste bu tiir sorular
etrafinda $ia ile Mu'tezile arasinda fikri bag olup olmadigi meselesi 6teden beri
tartisma konusu olmustur. S$ia disindaki alimler $if kelam anlayisinin tesekkiiliinde
Mu'tezili fikirlerin biiyiik etkisi oldugunu iddia etmislerdir. Aslinda bu gibi
iddialarin usGli diisiincenin olusmaya basladig1 ilk donemlerde de dile
getirildigini gdrmekteyiz. Imamiyye Siilerinin hicri dérdiincii asirdaki biiyiik
isimlerinden biri olan Seyh Miifid bu tiir iddialar1 reddetmek i¢in biiyiik ¢abalar
sarf etmistir. Evdilii’l-makaldt isimli eserinde Imamiyye ve Mutezile arasindaki
farklari, ayr1 boliimler halinde ele almis ve 6zellikle imamet meselesi {izerinde
durmustur.? Diger eserlerinde de bu probleme 6zel boliimler ayiran Seyh Miifid,
bu mesele hakkinda el-Hikdydt fi muhdlefdti’l-Mu’tezile mine’l-Adliyye ve’l-Fark
beynehiim ve beyne’s-Siati’l-Imdmiyye adiyla miistakil bir risale yazarak,

! Ornek olarak Kuleyni'nin el-Usiil mine’l-kifi adli eseri ile Seyh Sadiik diye meshur olmus Ibn
Babeveyh el-Kummi'nin Men la yahduruhu’l-fakih adl eseri zikredilebilir.

2 Muhammed b. Muhammed en-Nu'man Seyh Miifid, “Evailii'l-makalat”, Silsiletii Miiellefdti’s-
Seyhi’l-Miifid, thk. Ibrahim el-Ensari (Daru’l-Mifid, 1379), 34, 39.
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Imamiyye’'nin bircok konuda Mu'tezile’den farkli diisiindiigiinii ifade etmistir. Bu
kitabin ana konusu S$ia'nin kelam ydntemini Mu'tezile’den aldig1 seklindeki
iddiay1 reddetmektir. Her iki mezhebin takip ettigi kelam yonteminin birbirinden
oldukga farkli oldugunu iddia eden Seyh Miifid, bunu ispatlamak igin biiyiik
giinah, ihbat, sefaat, kabir azabi, cennet ve cehennemin su anda yaratilmis olmasi,
mi'rac, aymn ikiye yarilmasi, Kur'an'in i'cazi, kiyamette ellerin konusmasi,
peygamberlerin ismeti ve imamet gibi on bir meselede $ia'min kendine has
goriisleri oldugunu ifade eder ve bu baglamda Mu'tezili fikirleri tenkit eder.3
Cagdas Sii alimler de imamiyye’nin ustilde Mu'tezileden etkilendigi iddialarini
siddetle reddetmekte ve Imamiyye'nin kelam yéntemini Kur’an ve imamlardan
aldigini ifade etmektedirler.+

Siinni diisiinceye mensup olan mezhepler tarihgileri ise hicri dérdiincii asirdan
itibaren Sia’nmin Mu'tezile’den bir takim fikirler aldiklar1 konusunda hemfikirdirler.
Ortagag Islam diinyasinin yetistirdigi en biiyiik tarihgilerden biri olan Misirh
tarih¢i Makrizi (6.1442), Seytanuttak lakabiyla bilinen Muhammed b. Numan’in
(6.166/777 ?) kurucusu oldugu Seytaniyye mezhebini, Mutezili firkalar arasinda
saymakta ve bu kisinin Mu'tezile ve Sia'min bid’atlarina ortak oldugunu
sOylemektedir. Daha sonra “Mu’tezill olup da Rafizi olmayan ne kadar az insan
var” diyerek iki mezhep arasindaki etkilesimin boyutlarini gostermektedir.>

Es’arl kelamc1 Devvani (6.1502) ise bu etkiyi soyle ifade eder: “Sia’nin ¢ogunlugu
usule miiteallik meselelerin ekseriyetinde Mu’tezile’ye uygun diistiniirler. Biiyiik
bir boliimii imametle ilgili olmak {izere —bu mesele fer't meselelere daha yakindir-
¢ok az meselede onlara muhalefet ederler.” Devvani'nin eserine hasiye yazan
Gelenbevi'nin yorumu ise dyledir: “Yani Imamiyye sifatlari, ruyetullahi, kudretin
simuliinii, iradenin glizel-girkin her seyi kusatmasini ve kelamin kidemini
nefyetme gibi usulle ilgili konularda Mu'tezile’yi tasdik etmektedir. Ayni sekilde
halk ve icadin sadece Allah’a mahsus oldugunu reddetme, kullar icin aslaha
riayetin ve onlara liitufta bulunmasinin kendisine vacip oldugu, mutlak tefviz ve
kulun kendi fiillerinde bagimsiz oldugu gibi temel hususlarda da onlara tabi
olmaktadir... Sefaat ve kerametin ispati, peygamberlerin meleklere {istiinliigii gibi
bazi fer'l meselelerde ise onlardan farkl: diistiniirler.” ¢

Son zamanlarda bir¢ok oryantalist ve Miisliiman arastirmact da bu goriisii
desteklemektedir. Goldziher Sia'min Tanr1 tasavvurunda ve Onemli akit
meselelerinde Siinni diisiinceden tamamen farkli oldugunu ve Mu'tezile ile
aralarinda biiyiik bir benzerlik bulundugunu ifade etmektedir. Ona gore Sii
edebiyatinin icinde Mu'tezili fikirler glinlimiize kadar varligini devam ettirmistir.

3 Muhammed b. Muhammed en-Nu'man Seyh Miifid, “el-Hikayat fi muhalefati’l-Mu’tezile mine’l-
adliyye ve'l-fark beynehiim ve beyne’s-Siati’l-imamiyye”, en-Niiketii'l-i'tikidiyye ve resilii uhrd,
Silsiletii Miiellefdti’s-Seyhi’l-Miifid, thk.,, Muhemmed Riza el-Huseyni el- Celali (Daru’l-Miifid,
1341), s. 67-71.

4 Seyh Abdullah Ni'met, Feldsifetii’s-Sia, hayatuhum ve drduhum (iran: Daru’l-Kitabi'l-Tslamiyye,
1987), 41-43.

5 Takiyyuddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Hitat (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 2:348.

6 Ismail Gelenbevi, Hasiyetii'l-Fadil Ismail Gelenbevi, ale’l-Celdl (Matbaa-1 Amira, 1317), 41.
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Es’arl kelamimin kesin zaferinden sonra i'tizali diislinceler Sii eserler iginde
kendisini muhafaza etmistir. Hatta dyle ki Mu'tezile eserleri gibi Sii eserler de
genellikle adalet ve tevhid seklinde iki temel boliime ayrilmistir.””

Son donem selefi diisiincenin 6nemli isimlerinden olan Cemaleddin el-Kasimi
(6.1914) de boyle bir etkinin varligini kabul etmektedir. O bunun tarihsel olarak
nasil gerceklestigini soyle ifade eder: “Ilk Siiler Cehmiyye gibi sifatlari inkar
etmiyorlar, bilakis ispat ediyorlardi... Cehmiyye Siiler arasinda yaygin olmasa da
itizal fikri yayginlasmisti. Baslangicta Mu'tezile, imamin nassla tayinini kabul eden
Sid'ya zitt1. Zira itizal Basra’da, Siilik Kufe’de ortaya ¢ikmusti. Basra ile Kufe fikir
noktasinda birbirine karsit durumdaydi. Ancak Biiveyhogullar1 zamaninda
Buhari’den sonra Réfiziler arasinda Cehmiyye'nin goriisleri ve Mu'tezile’nin temel
prensiplerinden birgogu yayginlast.”$ Kasimi Irak, Hindistan, Sam ve Iran Siilleri
ile Yemen’deki Zeydiyye Siilerinin usulde biitiiniiyle Mu’tezili oldugunu ifade
etmektedir.®

[rfan Abdiilhamid Siilik hareketi ile itizal hareketi arasindaki fikri bag {izerine
hazirladig1 doktora tezinde, birinci el kaynaklardan hareketle boyle bir etkinin var
oldugu sonucuna ulastigini ifade etmektedir. Ona gore Sia'min Mu'tezile’nin akli
metodundan etkilenmesi, Biiveyhogullar1 zamaninda, 6zellikle Sahib b. Abbad'in
on sekiz sene devam eden (367-385/955-977) vezirligi sirasinda meydana
gelmistir.’® Genellikle Sahib b. Abbad’'in itikatta Mu'tezill, amelde $afil oldugu
kabul edilir, Sii miiellifler ise onu kendi mezheplerinden gostermistir. Farklh
rivayetler onun $ii-Mu'tezili ¢izgi {izerinde yogunlastigini gostermektedir. Ancak
onun S$illigini Zeydi Siiligi cergevesinde kabul etmek gerekir.!’ Devletin gii¢ ve
imkanlarini elinde bulunduran vezir, biitiin ¢abasini itizal diisiincesinin zaferi ve
yayginlasmasi i¢in ortaya koymus, bu fikrin mensuplarini etrafinda toplayip
onlara devletin ¢esitli kademelerinde ¢alisma imkani vermistir.2

Bu siyasi saiklerin yaninda ayru kiiltiir ve fikir havzasinda yer almak da etkilesimi
kaginilmaz kilmaktadir. Hicri {iglincii asirla beraber Sil niifusun Bagdat ve
cevresinde yogunlasmaya bagladigi goriilmektedir. Ozellikle Biiveyhilerin
Bagdat1 ele gecirmesiyle birlikte Siiler daha rahat bir ortama kavusmuslar; inang
ve fikirlerini aciktan ifade edebilecek imkani bulmuslardir. Daha 6nce Bagdat'ta
Mu'tezile'nin giiclii oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla Siilerden 6nce bu bolgede
itizal fikri olusumunu biiyiik oranda tamamlamis hatta belli bir donem devlet
destegiyle genis halk kitlelerine zorla kabul ettirilmeye calisilmisti. Bu bakimdan
sonradan bolgede siyasi ve fikri varlik gostermeye baglayan Siilerin Mu'tezile'nin

7 1gnaz Goldziher, Islam’da Fikih ve Akaid, trc. flhan Basgdz (Ankara: Ardig Yayinlari, 2004), 264-266.

8 Cemalu’d-Din Kasimi, Tarihu’l-Cehmiyye ve’l-Mu'tezile (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1979), 51-52.

9 Kasimi, Tarihu'l-Cehmiyye ve’l-Mu'tezile, 56.

10 Irfan Abdiilhamid, Islam’da Iktisidi Mezhepler ve Akaid esaslari, trc. Saim Yeprem (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 112-113.

1 Ilyas Celebi, “Sahib b. Abbad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2008), 35: 513.

12 Ziithdi Hasan Carullah, el-Mu’tezile (Beyrut, 1974), 209-210. Mu'tezile-Sia etkilesimi i¢in ayrica bkz.
Hulusi Arslan, Islam Diigiince Geleneginde Sia-Mutezile Etkilegimi Serif el-Murtaza Ornegi (Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2017), 14-16.
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kurmus oldugu giiglii fikri yapidan etkilenmesi, isin tabiat1 geregi gayet dogaldur.
insanhgm diisiince tarihi bize tiim etkilerden izole edilmis ve kendi basina var
olan bir fikri yapinin heniiz var olmadigim agik olarak gostermektedir. Farkli
zaman ve mekanlarda var olmus diisiince akimlarinin birbirlerinden fikir ve ilke
alisverisinde bulunmas: bile normal goriiliirken, aynt mekan ve zamanlarda
yasayan mezhepler i¢in bu durum ¢ok daha tabiidir.

Diger taraftan $ia'min imamet ve mehdi inanci gibi bir takim problemleri izah
etmekte zorlanmasi, Mu’tezile'nin rasyonel yonteminin bir ihtiyag olarak giindeme
gelmesine sebep olmus olabilir. Ciinkii Mehdi'nin zuhurunun uzamastyla birlikte
ahbari anlayisla sorunlarin ¢oziilmesinin ve S$il inang ve fikirlerinin
savunulmasinin miimkiin olmadig goriilmiistiir. Bundan dolay: akilct bir yontem
benimsenerek Kur’an, hadis ve ahbardan toplumun ihtiyaglar1 dogrultusunda yeni
hiikiimler ¢ikarilmasi gerektigi diisiintilmiistiir.’® Diger taraftan $ii diisiince icinde
yer etmis tegbih ve tecsim fikirlerinin temizlenmesi de akli bir diisiince metodunu
gerekli kilmaktaydi. Zira ahbari anlayis lafizci okumalar baglaminda Islam
diisiincesiyle bagdagmayan bir takim asir1 anlayislar iiretmigti. Ozellikle imamiyye
Siasinin oncii kelamcilarindan kabul edilen Hisam b. Hakem’in (6.179) tecsimle
alakali fikirleri ¢ok tartisitlmistir.* Mukatil b. Siileyman’in tesbih fikrine karsi
Cehm b. Safvan’in akli te’vil metoduyla tenzihi 6ne ¢ikarmasinda goriildiigii gibi
Sia da kendi iginde yerlesmis tesbih ve tecsime karsi miicadele etmek i¢in Cehm’in
ve Mu'tezile’nin akil yontemini benimsemis olmalar1 gayet miimkiindiir.

Biz bu calismada ustli diisiincenin ilk doneminde etkili olan {i¢ isminden birisi
olan Ebu Ca’fer et-Ttisi'nin'> kelami goriisleri iizerinde yogunlasip, adalet ilkesi
baglaminda biiyiik Mu'tezili kelamci ve usulcii Kadi Abdiilcebbar’dan ne oranda
etkilendigini tespit etmeye calistik.

2. 1ilahi Adalet Nazariyesi

Mu’tezile ve Imamiyye Siasi’nin birinci temel ilkeleri tevhid, ikincisi adalettir. Her
iki mezhep de Ozellikle Cebriye ve Es’ariyye’den farkli diisiindiiklerini ifade
edebilmek icin kendilerini adalet ehli (adliyye) olarak isimlendirmislerdir. Bu ilke
igerisinde hiisiin-kubuh, kaza-kader, insan fiilleri gibi meselelerle, salah-aslah ve
liituf gibi Allah’in fiilleri ele alinmistir. Bu meseleler iizerinde her iki mezhep
arasinda genel bir ittifaktan s6z edenler oldugu gibi, 6zellikle insan fiilleri ve
hiirriyeti konusunda Imamiyye'nin, Mu’tezile ve Eg’ariyye arasinda orta bir yerde

13 Halil fbrahim Bulut “Seyh Miifid Hayati ve Gériigleri”, Erken Dénem Sii Diigiiniirleri, ed. Halil
Ibrahim Bulut (1stanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 162.

14 Hisam b. Hakem'in goriisleri icin bkz. Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu
(Istanbul: Insan Yayinlari, 1999), 2: 224.

15 Tist'nin hayati ve fikirleriyle ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Abdullah Kahraman, “Ebu Ca’fer et-
Thst”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2012), 41: 435-436; Recep
Demir, Kur’an’in Sii Yorumu Eba Ca’fer et-Ttisi Ornegi (Samsun: Universite Yayinlari, 2016), 57-
85; Bekir Altun, “Ebu Ca’fer et-Tas1”, Erken Dinem Sii Diisiiniirler, ed. Halil Ibrahim Bulut
(Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 243-286.
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oldugunu iddia edenler de vardir.’ Calismamiz igerisinde bu iddialarin ne kadar
siibut bulduklarini gérmek miimkiin olacaktir.

2.1. KAdi Abdiilcebbar'da Adalet Ilkesi

Adl mastar olup bununla bazen fiil bazen de fail kastedilir. Kad1 Abdulcebbar fiil
manasi kastedildiginde bu kelimenin en uygun anlaminin “baskasinin hakkini tam
olarak vermek ve baskasina ait olan1 da ondan almak” oldugunu, fail
kastedildiginde ise, miibalaga anlaminda kullanildigini ifade etmektedir. Buna
gore Allah igin adl ve hakim dediklerinde, bununla “O’'nun asla cirkin fiil
islemedigini, ¢irkin igleri tercih etmedigini, kendisine vacip olan seyleri ihlal
etmedigini ve yaptiklarinin tiimiiniin hasen oldugunu” kastettiklerini belirtir."”

Mu'tezile’'ye gore Allah’in koétii fiilin ¢irkinligi ve bunu yapmaktan miistagni
oldugunu bilmesi, onu tercih etmemesinin ve islememesinin sebebidir. Ciinkii bu
alemde bir insan bir fiilin ¢irkin oldugunu ve ona muhta¢ olmadiginmi bildigi
zaman, cirkin fiili kesinlikle tercih etmez. Bir kimse dogruluk ile yalancilik
arasinda muhayyer birakilacak olsa ve her ikisindeki fayda birbirine esit olsa sonra
da ona denilse ki: dogru da soylesen yalan da sdylesen sana bin dirhem verecegim.
Sayet bu kimse yalanin cirkin ve ondan miistagni oldugunu biliyorsa kesinlikle
yalan1 dogruya tercih etmez. Mu’tezile’ye gore delalet yollar1 sahid ve gaibe gore
degismedigi i¢in anlatilan bu durum Allah i¢in de gegerlidir.1®

Oyleyse cirkin ve giizel fiil ne anlama gelir? Bunlarin ontolojik gergekliginden soz
edilebilir mi? Fiilin bu yonlerini bilmek miimkiin miidiir? Sayet miimkiinse ne ile
bilinecektir? Bunlar ve benzeri sorular baglaminda kelamda ¢nemli bir tartisma
konusu olan hiisiin-kubuh meselesi giindeme gelmektedir.!

2.1.1. Hiisiin-Kubuh Meselesi

Abdiilcebbar el-Mugni'nin altinc cildinin ilk clizlinii “et-ta’dil ve’t-tecvir” adiyla
adalet konusuna tahsis etmistir. Burada adalet konusunun anlagilabilmesi igin
oncelikle fiilin tamimi, kisimlar1 ve hiikiimleriyle birlikte, hiistin ve kubuhun
hakikati konularimi izah eder. Fiili “kudret sahibi olandan meydana gelen sey”
olarak tanimladiktan sonra ikiye ayirir. Birincisi; varlig: {izerinde zaid bir sifata ve
hiitkme sahip olmayan fiillerdir ki uyuyanin ve gaflet halinde olanin fiili boyledir.
Bu fiiller hasen (gtizel) ve kabih (cirkin) olarak vasfedilemedigi gibi faili i¢in de
zemm ve medih s6z konusu degildir. Ikincisi ise varlig1 iizerinde zaid bir sifat: ve
hitkmii olan fiillerdir ki bu fiiller kabih veya hasen sifatlarindan birine mutlaka

16 Hasim Ma'ruf el-Huseyni, es-Statu beyne’l-Esdira ve’l-Mu’tezile (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1978), 183.

17 Kadi Ebu’l-Hasen el-Hemedani Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse Mu'tezile'nin Bes Ilkesi (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013), 2: 9; Kadi Ebu’l-Hasen el-Hemedani
Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi't-tevhid ve'l-adl et-ta’dil ve't-tecvir, thk. Mahmut Muhammed
Kasim, 6: 3; Kadi Ebu’l-Hasen el-Hemedani Abdulcebbar, “el-Muhtasar fi ustli’d-din”, Resdilu't-
tevhid ve'l-adl, inceleme ve thk. Muhammed Imara (Kahire: 1988), 232.

18 Abdiilcebbar, Serh, 2:9-11.

9 Bu konudaki tartigmalar igin bkz. Hyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiistin-Kubuh”,
Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (1998): 55-90; Riza Korkmazgoz, “Gazall'de
Hiisiin-Kubuh Meselesi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2015): 31-60.
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sahiptirler. Ayni zamanda faili zemm veya medhe de miistahak olur. Bu fiilleri
birbirinden ayiran temel husus; birincisinde islerin sonunu bilme ve kasd yani
ihtiyar sart degilken, ikincisinde bunlarin bulunmasinin zorunlu olmasidir.?

Kelam’da tartisma konusu olan fiiller, ikinci tiir olan ahlaki fiillerdir. Bu mesele
daha ¢ok su iki soru etrafinda tartisilmaktadir: Hiisiin ve kubuh ontolojik bir
hakikate sahip midir? Bir fiilin giizel veya c¢irkin olarak vasfedilmesinin sebebi
nedir? Diger bir ifadeyle hiisiin ve kubuh akli midir? Yoksa ser't midir?

Mu'tezile’ye gore fiillerin giizellik ve cirkinligine hiikmeden akildir. Ancak onlar
hasen ve kabih olusun sebebi konusunda ihtilaf etmislerdir. Kimilerine gore fiil
zatindan dolay1 giizel veya ¢irkin olarak nitelenirken, kimilerine gore kendine ait
zorunlu bir sifattan, bir kismina gore de bir takim vecih ve i'tibarlardan dolay: bu
sekilde vasfedilir. Seriat ise fiillerin gilizellik ve cirkinligini aciga c¢ikarma ve
aciklama islevi goriir; yoksa bu nitelikleri belirlemez.2!

[k dénem Mu’tezile kelamcilarindan bir kismina gore fiillerin giizellik ve cirkinligi
zatlar1 nedeniyledir; yoksa kendilerini zorunlu kilan sifatlar1 nedeniyle degildir.
Bir kismina gore de fiillerin giizelligi veya ¢irkinligi, oncekilerin dedigi gibi, zatlar1
geregi degildir; boyle nitelenmeyi gerektiren bir sifatin zorunlu sonucudur. Ebii
Ali el-Ciibbai ise gerek hasen gerekse kabih fiilin gercek bir sifattan dolay1 boyle
nitelenmesi gerektigini reddetmis?? ve fiillerdeki giizellik ve ¢irkinligin, onlarda
bulunan hakiki sifatlar nedeniyle degil, itibari yonler ve itibara gore degisen izafi
vasiflar nedeniyle oldugunu iddia etmistir. Bunun 6rnegi yetimin terbiye amaciyla
ve haksiz yere tokatlanmasidir. Burada tek bir fiil islenmisken, itibarlar farkl
oldugundan ilki giizelken ikincisi kotiidiir.

Kadi Abdiilcebbar ilk dénemlerde Ebu’l-Kasim el-Belhi tarafindan ifade edilen
“kabih fiilin bizzat tabiati ve niteligi geregi kotii oldugu”?* seklindeki goriisii
reddederek, “kabih fiilin belli bir vecih iizere meydana gelmesinden dolay1 kotii
oldugunu” soyleyen Ebu Ali el-Ciibbai'nin goriisiinii kabul etmistir. Bu bakimdan
zuliim, zuliim olarak meydana gelmesi sebebiyle kotiidiir. Bir fiilin zuliim olarak
nitelenebilmesi igin de onun hicbir faydasi olmayan mutlak zarar olmasi,
kendisiyle bir zararin giderilmemesi, hak edilmemesi ve ilk iki vecihten birine
muhtemel olmamas: gerekmektedir.?> Bu bakimdan Abdiilcebbar zulmiin kendine
ait bir tabiati1 olmadigina inanmaktadir. Ona gore sayet boyle olsaydi bir fiilin
farkli durumlarda farkli hiikiimleri s6z konusu olmazdi. Halbuki bir eve izinli girig
hasen, izinsiz giris kabih; Allah’a yapilan secde hasen, Seytan’a yapilan secde ise
kabihtir. 26

20 Abdiilcebbar, Mugni et-ta’dil ve't-tecvir, 6:5-7.

2 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevikif, trc. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1, 2015), 3:311.

2 Abdiilcebbar, Mugni et-ta’dil ve't-tecvir 6:70.

23 Ciircani, Serhu’l-mevikif, 3:315.

2 Abdtilcebbar, Serh, 2:22.

25 Abdiilcebbar, Serh, 2:79, 87; Abdiilcebbar, Mugni et-ta’dil ve’t-tecvir, 6:81.

2% Abdtilcebbar, Serh, 2:24.
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Abdiilcebbar kabih fiilin, kotii olmasini gerektiren bir takim makul vecihler iizere
olmasin: sart kosarken, hasen fiil i¢in ayn1 sart1 s6z konusu etmez. Ona gore bir fiil
kendisini hasen kilan bir vecihten dolay1 hasen olmaz; aksine Oncelikle belli bir
amaca sahip olmasi ve ikinci olarak da kendinde kotiilitk yonleri bulunmamasi
sebebiyle hasen olur. Dogruluk, dogruluk olarak meydana gelip kotiilitk yonleri
barindirmadiginda hasen olmus olur.?

Bu gercevede Abdiilcebbar’a gore fiiller, kendinde failinin 6vgii ve miikafati hak
etmesini gerektiren giizellestirici bir yone yahut failinin yergi ve cezayr hak
etmesini gerektiren ¢irkinlestirici bir yone sahiptir. Bu mesele tamamen aklidir;
ser'l degildir. O halde s6z konusu bu giizellestirici veya ¢irkinlestirici cihet nasil
bilinecektir? Abdiilcebbar bu noktada kabih ve hasen fiilleri, akli ve ger’’ olmak
tizere iki kisma ayirir. Akli olan kisim da zorunlu ve istidlali olarak bilinenler
seklinde ikiye taksim edilir. Zarar veren yalan ve zuliim, kabih olan irade etmek
ve emretmek, cehalet, teklif-i ma 1a yutak, nimete nankorliitk gibi fiiller zorunlu
olarak ¢irkinligi bilinen fiiller oldugu gibi, fayda veren dogruluk, ihsan ve zarara
sebep olmayan faydalanma /intifa’/ da gilizelligi zorunlu olarak bilinen fiillerdir.
Nazar ve istidlalle bilinenlerin 6rnegi ise zarar veren dogrunun giizelligi ve faydalh
yalanin ¢irkinligidir. Bazen de s6z konusu yon akilla idrak edilemez; fakat seriat
haber verdiginde fiildeki giizellestirici veya cirkinlestirici yon bilinebilir. Iste
bunlara ser’1 giizel ve ¢irkin fiiller denir. Ibadetlerin glizel olmasiyla zinanin ¢irkin
olmasi bunun o6rnegidir. Akil bu gibi hususlarin giizellik ve ¢irkinligini kesin
olarak bilemez. Seriat akli olan kisimda aklin hiikmiinii teyit ederken, ser’i olan
kisimda ise fiillerdeki giizellik ve ¢irkinlige tek basina hitkmeder.2

Hiisiin ve kubuhu akli ve ser'1 kisimlarina ayiran Abdiilcebbar akil ve seriatin bir
seyin hasen veya kabih olmasini gerektirmedigini, aksine sadece giizel ve ¢irkin
yonleri bilmemizi temin ettiklerini ifade eder. Ona gore nasil ki ilim ve dogru
haber bir seye oldugu hal {izere delalet edip onun niteligini degistirmiyorsa, akil
ve seriat de fiillere bir takim nitelikleri zorunlu kilmazlar; aksine onlarin sahip
oldugu nitelikleri agiga ¢ikarirlar. Dolayisiyla ona gore Allah’in bir fiili vacip
kilmasindan maksat, o fiili bir nitelik tizere vacip kilmasi anlaminda degil, vacibin
vacipligini bize bildirmesi ve ser’l delillerle bunu bilmemize imkan vermesidir.
Buna gore Allah emredilmesi aklen c¢irkin olan bir seyi emretmez. Sayet
emretmisse, bu, o seyin aklen giizel olmas: sebebiyledir.?? Bu goriis Es’ari bakis
agisinin tam ziddidir. Eg’ariler’e gore bir sey Allah emrettigi icin giizel, nehyettigi
i¢in de ¢irkindir. Abdiilcebbar’a gore hakikat onlarin dedigi gibi olsayd: seriatten
haberi olmayanin zulmiin ve yalann ¢irkinligini de bilmemesi gerekirdi. Halbuki
inkarcilarin da zulmiin kétiiliigiini bildikleri malumdur.3°

Bu baglamda tartisilan bir bagka husus da Allah’in ¢irkin fiili yapip yapmayacagi
meselesidir. ici Islam timmetinin, Allah’m cirkini yapmayacagi ve vacibi terk
etmeyecegi iizerinde icma ettigini ifade etmektedir. Ona gore Es’ariler Allah igin

27 Abdiilcebbar, Mugni et-ta’dil ve't-tecvir, 6:59, 72.

28 Abdiilcebbar, Mugni et-ta’dil ve't-tecvir, 6:58, 64. Clircani, Serhu’l-mevdkif, 3:313,315.
2 Abdiilcebbar, Mugni et-ta’dil ve't-tecvir, 6:64-65.

30 Abdyiilcebbar, Serh, 2: 25.
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cirkin ve vacip olamayacagini kabul etmeleri ve dolayisiyla ¢irkin bir fiili
islemesinin ve vacip olani terk etmesinin tasavvur edilemeyecegi cihetiyle bu
icmaya dahilken, Mu'tezile yapilmasi aklen ¢irkin olan seyi Allah’in yapmamasini
ve yapilmasi aklen vacip olan seyi de yapmasini kabul etmeleri cihetiyle icmaya
dahil olmaktadir.3!

Abdiilcebbar Mu'tezilenin ¢cogunlugunun Allah’in koétii fiile kadir olmakla birlikte
onu islemeyecegi goriisiinde oldugunu, ancak Nazzam, Ebu Ali el-Esvarl ve
Cahiz’in Allah’in koti fiile kadir olmakla vasiflanamayacagini disiindiiklerini
ifade etmektedir.®? Zira Allah koti fiilin koétiliigiint bildigi ve onu islemeye
muhtag olmadig icin, kabihi asla se¢mez ve yapmaz.3 Ciinkii duyulur dlemde de
kotiiyti bilen ve gayesine ulagsmak icin onu islemeye muhta¢ olmayan hicbir insan
da cirkin fiili islemez ve ihtiyar etmez.3

Bu konuda Abdiilcebbar Kur’an’dan deliller de getirmektedir. “Rabbin kullarina
zulmedici degildir” (Fussilet 41/46), “Allah zerre miktar1 zulmetmez” (en-Nisa
4/40) ve benzeri ayetlerde, Allah'in kendi nefsinden zulmii nefyetmek suretiyle
oviindiiglini, bunun ise Allah’in ¢irkin fiile kadir olmakla birlikte onu
yapmayacaginin delili oldugunu ifade eder.3

2.1.2. Allah’a Vacip Olan Fiiller

Mu'tezile adalet ve hiisiin-kubuh meselesindeki temel yaklagimlarina uygun
olarak bir takim seylerin Allah’a vacip oldugunu iddia etmistir. Onlara gore
Allah’in fiillerinin giizel olmasi, kullarina liittufta bulunmasini, onlarin menfaatine
uygun olan seyleri yapmasini, yasadiklar1 elem ve sikintilarin karsiligini vermesini
ve miisrik ¢ocuklarma islemedikleri giinahlardan dolayr azap etmemesini
kendisine vacip kilar. Allah sayet bunlarin ziddini1 yaparsa vacibi terk etmis ve
cirkin fiil islemis olur. Adil ve hakim olan Allah’in cirkin fiil islemesi ve vacibi terk
etmesi ise miimkiin degildir.’ Zira onlara gore adalet “aklin geregi olan hikmettir.
Bu da fiili dogru ve maslahata uygun bir sekilde islemekten ibarettir”? Bu anlayis
Eg’ari diislincenin tam ziddidir. Zira Eg'ariler adaleti, hikmeti, fayday:1 ve
maslahat: tamamen ilahi iradeye atifla anlamlandirmaktadirlar. Dolayisiyla onlar
adaleti “bir seyi kendi yerine koymaktir ki bu da Allah’in mesiet ve ilminin

31 Ciircani, Serhu’l-mevikif, 3:337.

32 Abdtilcebbar, Serh, 29; Abdiilcebbar, Mugni, et-ta’dil ve’t-tecvir, 6:127. Ayrica bkz. Ebu’l-Hiiseyn
Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitdbu'l-intisir ve'r-redd ala Ibni’r-Ravendi’l-miilhid, thk. Niberk
(Beyrut: el-Mektebetii'd-Daru’l Arabiyye li'l-Kitap, 1993), 28, 44; Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark
beyne’l-firak ve beydnu’l-firkati’'n-ndciyeti minhiim, thk. Muhammed Oman el-Hust (Kahire:
Mektebetii ibn Sina, 1988), 119.

33 Abdiilcebbar, Serh, 35; Abdiilcebbar, Mugni et-ta’dil ve’t-tecvir, 6:128, 177.

34 Abdiilcebbar, Mugni et-ta’dil ve't-tecvir, 6:185.

35 Abdiilcebbar, Serh, 2:31-33.

36 Abdiilcebbar Allah’a bir takim islerin vacip olmasma yonelik itirazlar1 dogru bulmamaktadir.
Zira ona gore Allah’in kullarina baz fiilleri vacip kilmasmin anlamy, bu fiillerin vacipligini onlara
bildirmesidir. Buna kiyas edilerek Allah'in vacip fiillerin vacipligini bizatihi biliyor olmasindan
dolay1 viicup lafzinin O'nun i¢in de kullanilmas1 miikmkiindiir. Yoksa kullarin Allah’a bazi isleri
vacip kilmasi s6z konusu degildir. Bkz. Abdiilcebbar, Mugni, 14:14.

37 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, trc. Mustafa Oz (1stanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015) , 56.
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geregine uygun olarak miilkiinde diledigi gibi tasarruf etmesinden ibarettir”38
seklinde tanimlamiglardir.

Bisr b. el-Mu’temir® istisna edilirse ilk donemde Mu'tezile liitfun* Allah’a vacip
oldugu goriistindedir. Onlara gore liituf kulu itaate yaklastiran ve isyandan
uzaklastiran fiildir. Bu kelimeyi tevfik ve ismet terimleriyle ifade eden Abdiilcebbar,
litfu “kisinin vacibi se¢mesini ve kabihten sakinmasimi ya da insanin vacibi
ihtiyara veya kabihi terke daha yakin olmasini saglayan sey” olarak tarif etmistir.*!

Abdiilcebbar ilk donem Mu'tezile kelamcilarmin kabul ettigi sekliyle liitfun
mutlak olarak vacip oldugu goriistinii kabul etmez. Ona gore liituf ya tekliften
Once ya ona bitisik ya da ondan sonra olur. Tekliften dnce veya ona bitisik olmasi
durumunda liituf Allah’a vacip degildir. Ancak tekliften sonraki liituf Allah’a
vaciptir. Soyle ki Allah miikellefi yiikiimlii tutup onu miikafata ulastirmayi
hedefledigi ve ihtiyar1 ile cirkin fiilden sakinip vacip olani yapmasinin onun
kudretinde oldugunu bildigi vakit, bunu yapmas:i O’'na vaciptir. Aksi takdirde
amact ile gelismis olur. Misal olarak bir kimse bir dostunu yemege davet edip de
gelmeyecegini anlasa ve sayet ona ¢ocugunu gonderdiginde katilma ihtimalinin
bulundugunu bilse, ona bu ¢ocugu géndermesi vacip olur. Sayet bunu yapmazsa
maksadina aykir1 davranmus olur. Allah i¢in de durum bunun gibidir.#

Mu'tezile'ye gore adalet ve hikmetinin geregi Allah’a vacip olan bir bagka fiil,
kullar adina salaha (iyi ve faydali fiil) riayettir. Salah, fayda anlamina gelir. Fayda
ise lezzet ve sevince sebep olan seyleri icerdigi gibi, bir zarar1 defetmeye sebep
olan seyi de kapsar.®* Bu bakimdan Mu'tezile’ye gore biitiin ibadetler salahtir.
Ciinkii insan ibadeti sayesinde ahirette lezzet ve sevince ulasir. Mu'tezile
kelamcilar1 Allah’in sadece salah ve hayr isleyecegi, hikmet yoniinden kullarin
hayir ve yararlarina riayet etmesinin zorunlu oldugu konusunda ittifak etmigtir.*
Buna gore insanlarin bizzat yaratilip varlik alemine gelmis olmalari, onlara
musahhar kilinan diger varliklarin yaratilmas: hatta acilar ve elemler, son tahlilde
kullarin Allah’1 bilip O'na ibadet etmek ve bunun sonucunda da ahiret nimetlerine
ulasabilmeleri i¢indir.4

Bu diinyada yasanan elem ve sikintilarin bu ilkeyle celistigi iddiasin1 Abdiilcebbar
gecerli bulmaz. Zira ona gore biitiin elemler kotii olmadigy gibi, biitiin lezzet veren
seyler de iyi degildir. Bunlarin iyi veya kotii olmasini gerektiren yonler vardir. Ona
gore Allah elemleri ya miikellefe ya da miikellef olmayana ulastirir. Eger onu
miikellef olmayana ulastirirsa, bunun karsiliginda ona yeterli olacak kadar ivaz

38 Sehristani, Milel, 55.

39 Abdiilcebbar, Serh, 2:357.

40 Kelam'’da liituf teorisinin boyutlari igin bkz. Sinan Oge, Islam Kelamcilarinda Liituf Teorisi (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2018).

4 Abdtilcebbar, Serh, 2:354.

42 Abdiilcebbar, Serh, 2:357,359.

43 Abdulcebbar, Mugni, 14: 35.

“ Sehristani, Milel, 52.

& Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makilatii'l-isldmiyyin ve’h-tilafi'l-musallin, thk. Hellmut Ritter (Weisbaden,
1980), 1:251, 253.
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(bedel) vermesi gerekir. Ayni zamanda bu durumdan mdiikelleflerin ibret almasi
amaclanmistir. Dolayisiyla Allah’in bu fiili, ivazla zuliim olmaktan, miikelleflerin
ibret almasi gayesiyle de abes olmaktan gikmistir. Sayet elemi miikellefe ulagtirirsa
ivaz ve ibretin her ikisi de gerekli olur. Abdiilcebbar Allah’in elemi yaratmasmin
bir bagka sebebi olarak da istihkaki /hak edisi saymaktadir. Bu durumda ona gore
Allah’in elemi yaratmasi ya bir faydaya ulastirmak ya da hak edisten dolay: hasen
olur; bir zarar1 defetmek igin elemi yaratmasi O'nun i¢in caiz degildir. Ciinkii
Allah elem vermeden de zarari defetmeye kadirdir. Bu durumda elem vermek
faydasi olmayan bos bir igtir.4¢

Aslahin vacip oldugunu diisiinen Bagdat ve Basra ekolleri, bunun sadece dinde mi
yoksa hem din hem de diinyada mi1 oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Bagdat
okuluna gore aslaha riayet kulun hem din hem de diinyasi i¢in s6z konusudur.#
Basra ekolu ise sadece din sahasinda yani teklif alaninda aslaha riayeti zorunlu
gormiistiir. Abdiilcebbar Basra ekoliiniin goriisiinii kabul etmekte ve Bagdat
Mu'tezilesinin bu konudaki goriislerini bir takim deliller getirerek reddetmektedir.
[lk olarak, sayet diinyada aslah Allah’a vacip olsaydi, imtihan olmaksizin insanlara
miikafat vermek de Allah’a vacip olurdu. Ciinkii bu, onlar i¢in aslah olandir.
Halbuki bu durum teklifi ¢irkin hale getirir. Zira teklif ancak miikafata veya cezaya
ulagtiran bir vesile olmasi sebebiyle giizeldir. Tkinci olarak, sayet diinyada aslah
Allah’a vacip olsaydi, Allah’in cezay1 hak edeni affetmesi ve nimetlerle ona liitufta
bulunmasi da vacip olurdu. Halbuki Allah’in kafirleri affetmeyip cezalandiracag:
sabittir. Ugiincii olarak, sayet onlarin bu iddialar1 dogru olsaydi, sonsuz iyilikleri
vermek de Allah’a vacip olurdu. Zira diinyada her iyiden daha iyisi mevcuttur. Bu
da neticede imkansiz bir duruma sebep olurdu. Imkansiz ise kudret alaninda yer
almaz.*

Bunlarin yaninda Mu'tezile itaat karsiliginda sevap vermenin, gilinahtan
alikoymak igin isyam1 cezalandirmanin, aci ve elemlere karsiik bedel (ivaz)
vermenin de Allah’a vacip oldugu kanaatindedir.# Murad hasil oldugundan
bunlarin detayina girmeye gerek gérmiiyoruz.

2.2. Tasi’de Adalet ilkesi

Gerek adalet kavraminin ilgili oldugu tiim meselelerde gerekse fikirlerini
delillendirmede, Tiisi ile Kadi Abdiilcebbar arasinda biiyiik bir benzerlik
goriilmektedir. Buna gore ilahi adalet meselesini Allah’t kotii fiili islemekten ve
zorunlu olani ihlal etmekten tenzih etme® cergevesinde ele alan Tisi, adil ve

46 Abdiilcebbar, Serh, 2: 297, 299; Abdiilcebbar, Mugni, 14:33-35.

47 Abdiilcebbar, Mugni, 14:110-115; Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Itikatta Orta
Yol, ngr. ve trc. Osman Demir (istanbul: Klasik Yaymlari, 2012), 161; Abdiilkerim es-Sehristani,
Nihayetii'l-ikdim fi ilmi’l-keldm, thk. Alfred Guillaume (London, 1930) , 371, 405; Carullah,
Mu'tezile, 103-105.

48 Abdiilcebbar, Mugni, 14:56, 112, Aise Yusuf el-Menai, Usiilii’l-akide beyne’l-Mu'tezile ve’s-Siati’l-
fmamiyye (Doha: Daru’s-Sekafe, 1992), 295.

4 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-mevikif, trc. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2015), 3:339-347.

50 Eb Ca’fer et-Tasi, el-iktisad fi md yecibu ale’l-ibad, thk. Seyyid Muhammed Kazim el-Miisevi (Iran,
1430), 105; Ebt Ca’fer et-Ttisi, Temhidu'l-usiil fi ilmi’l-keldm (Hanz 1394), 159.
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hakim olani; “girkini islemeyen ve zorunlu olami ihlal etmeyen”5' seklinde
tanimlamaktadir. Abdiilcebbar'in yaptigi gibi Tisi de bu mesele baglaminda
ozellikle “Allah kafirin kiifriinii yaratir” diyen Cebriyye ve Es’ariyye’ye biiytiik bir
yer ayirarak hemen hemen ayni ciimlelerle onlar: tenkit etmekte ve onlar ilahi
hikmet ve adaleti anlamamakla itham etmektedir. 52

Tasl adalet prensibinin tam olarak anlasilabilmesi i¢in, aynen Kad1 Abdiilcebbar’in
yaptig1 gibi 6ncelikle fiilin tanimi ve kisimlarina dair bir aciklamanin, sonra hiisiin
ve kubuhun nasil bilinecegini belirlemenin ve son olarak da Allah'in ¢irkin fiile
kudretinin olup olmadig1 meselesinin izah edilmesinin gerektigini ifade eder.%
Ttim bu konular hiistin-kubuh baglaminda ele alinmaktadir. Zira ona gore adalet
hakkinda konusmak, esasen Allah'in tiim fiillerinin giizel oldugunu en bastan
kabul etmekle miimkiindiir.

2.2.1. Hiisiin-Kubuh Meselesi

Fiillerdeki giizellik ve c¢irkinligin aslen akli oldugu hususunda ittifak eden
Abdiilcebbar ve Tisi, fiili “kadir olandan meydana gelen sey” olarak tanimlayarak
ikiye taksim eder. Birincisi varlig1 iizerinde zaid bir sifati olan fiillerdir ki, bunlar
kendisi igin iyi ve kotii nitelemesi yapilabilen ihtiyari fiillerdir; ikincisi ise boyle bir
nitelemeden s6z edilemeyen uyuyanin konusmas: ve organlarin hareketleri gibi
fiillerdir. Iki fiili birbirinden ayiran temel unsur, birincisinde failin fiilinde kastinin
bulunmasi, ikincisinde bu kasdin bulunmamasidir.5

ihtiyari filleri ¢irkin (kabih) ve giizel (hasen) fiiller olarak ikiye ayirdiktan sonra
Thsi kabih fiili, “failinin zemmi hak ettigi her fiil” olarak tarif eder. Ancak ona gore
bir fiilin kabth olarak nitelenebilmesi igin, failin fiili islemesi durumunda
zemmedilecegini bilmesi veya bunu bilme imkanina sahip olmasi, ayni zamanda o
fiili islemeye de zorlanmamas: gerekir. Bu bakimdan uyuyan kimsenin ve
hayvanlarin fiilleri, bilme sartindan yoksun olduklarindan, fiile zorlanan kimsenin
fiili ise ikinci sarti saglamadigindan kabih olarak nitelenemez. lyi/hasen fiili ise
“failinin zemme mdiistahak olmadig: fiil” olarak tanimlar ve bir fiilin bu sifat:
alabilmesi icin failin hasen fiili islemesi durumunda zemmedilmeyecegini
bilmesini, bu fiili kendi ihtiyari ile islemesini yani fiile mecbur birakilmamasini sart
kosar. Daha sonra Abdiilcebbar’'in yaptig1 gibi cesitli itibarlarla fiilleri miibah,
mendup, vacip, haram ve mekruh kisimlarina ayirarak detayli bir sekilde izah
eder.

Hiisiin ve kubuhun akli mi yoksa ser'l mi oldugu meselesinde Tiisi'nin
Abdiilcebbar'in yaklagimini benimsedigi kesin olarak sdylenebilir. Bu baglamda
Abdiilcebbar tarafindan yapilan akli ve ser'l seklindeki temel ayirimin Tisi

51 Ebt Ca’fer et-TGsi, “Risale fi'l-i'tikadat”, er-Resdilii'l-agr (Kum, 1414), 103, 105.

52 Ebii Ca'fer et-Tasi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.) 1:73.
53 Tasi, Iktisdd, 105; Ttsi, Temhid, s. 159.

54 Tasi, Iktisdd, 105; Tiisi, Temhid, 160.

55 Tiisi, Temhid, 160-161; Tasi, Iktisad, 106-107.
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MU'TEZILE VE SIA ARASINDA FiKRi BAGLANTI MESELES]
ILAHI ADALET iLKESi BAGLAMINDA KADi ABDULCEBBAR VE EBU CA’FER ET-TUSI
ARASINDA BIiR KARSILASTIRMA

tarafindan da benimsendigi ve ayni drnekler {izerinden konunun izah edildigi
goriilmektedir.%

ThsT'ye gore bir takim fiillerin ¢irkinliginin seriate ihtiya¢ olmaksizin sadece akilla
bilineceginin delili, fitri aklin1 muhafaza eden her akil sahibi insanin zulmdiin,
cehaletin, yalanin ve abes olan islerin kotiliigiinti bilebilmesidir. Muvahhid,
miilhid, niibtivveti kabul eden ve etmeyen tiim akil sahiplerinin, bu fiillerin
kottultgli miistereken bilmeleri, akil yolunun varligma bir delildir.” Ancak akil
bazi fiillerin ¢irkinligini zorunlu olarak bilirken bazilarmi istidlali olarak
bilmektedir. Kendinde fayda ve zarar barindirmayan yalanin ¢irkinligi zaruri
olarak bilinirken, fayda igeren yalanin kétiiliigii istidlali olarak bilinir. Ayni sekilde
akil baz fiillerin giizel oldugunu zaruri olarak bilinirken bir kismi da istidlali
olarak bilinmektedir. Nimet verene siikretmenin, adaletin, emaneti geri vermenin
ve benzeri fiillerin giizelligi, akilda yerlesmis genel kabule uygunlugundan dolay1
zorunlu olarak bilinir ancak cihadin, imametin ve benzeri islerin vacipligi
tefekkiirle bilinir.>

Ona gore akli cirkinlikler, zuliim, yalan, abes ve fesat gibi bazi vecihler iizere
meydana geldigi i¢in ¢irkin olmaktadirlar. Bunun i¢in s6z konusu girkin fiilde
hicbir giizel yoniin olmamasi sart kosulmaz. Ciinkii fiil, kendisinde giizel bir yon
barindirsa bile, ¢irkinlik yonlerinden birisi tizerine meydana geldiginde kabih olur.
Zuliim, zalime fayda vermis olsa da, zuliim olarak meydana gelmesi sebebiyle
cirkindir. Giizel fiil ise, kendisinde hicbir ¢irkin y6n bulundurmamak sartiyla,
giizel yoniin meydana gelmesiyle hasen olur. Buna gore bir fiilin giizel olmasinin
sart1, kendinde bir giizellik ciheti barindirmasi ve ayni zamanda kotiiliik yonlerini
barindirmamasi gerekir.® T{si’'nin bu izahinda da Abdiilcebbar’t birebir takip
ettigi goriilmektedir.

Ths?'nin bu meseleyle ilgili tartismalarindan birisi de Allah’in kabih fiil tizerinde
kudretinin ve iradesinin olup olmadig1 meselesidir. TGsi’nin yaklagim
Abdiilcebbar’a uygundur. Ona gore giizel ve ¢irkin fiiller fiil olma bakimindan tek
cinstir. Yabancinin evine izinli girmekle izinsiz girmek, yabanci birisinin malinda
izinli tasarrufla izinsiz tasarruf, yetimi terbiye amagh tokatlamakla zuliim olarak
tokatlamak tek bir cins olmakla birlikte birisi giizeldir, digeri ¢irkindir. Buna gore
kadim olan Allah’in, zatindan dolay1 kadir oldugu igin tiim fiil cinslerine kudret
sahibi olmasi zorunludur. Dolayisiyla O kétii fiili islemeye de kadirdir.5

Ths'ye gore Allah kotii fiile kadir olmakla birlikte bunu ihtiyar etmez ve yapmaz.
Kotii fiil ancak onu bilmemek ve onu yapmaya muhtag¢ olmakla ortaya ¢ikar. Bu
bakimdan Allah’in kétiiliiklerin kotiiliigiinii bilmesi ve kotii fiili islemeye muhtag
olmamasi, kotiiyii tercih etmemesinin ve yapmamasinin sebebidir. Tiisi goriistinii
ispatlamak igin Abdiilcebbar'in yaptigi gibi gayb alemini duyulur aleme

5% Tasi, Iktisid, 107.

5 Tasi, Iktisdd, 107-108.

58 Tasi, Temhid, 163.

5 Tasi, Temhid, 163-164.

60 Tasi, Iktisdd, 109-110; Tdsi, Temhid, 171.

Kader
16/2,2018

278



Riza KORKMAZGOZ

kiyaslamaktadir. Ona gore bu alemde yalanin kétiiliigiinii ve dogrulugun
glizelligini bilen bir kimse amacina ulasmak i¢in dogru sdylemekle yalan sdylemek
arasinda muhayyer birakilsa yalan1 dogruya tercih etmesi miimkiin olmaz. Ciinkii
bu kimse yalanin ¢irkinligini bilmekte ve amacina ulasmak i¢gin yalana da muhtag
degildir. Bundan zatindan dolay1 alim ve hicbir seye muhta¢ olmayan Allah’in
cirkin fiil islemeyecegi zorunlu olarak anlasilir.s!

2.2.2. Allah’a Vacip Olan Fiiller

Adaleti ¢irkin fiili islememek ve vacip olami ihlal etmemek olarak tanimlayan
Thsl'ye gore, Mu'tezili anlayista oldugu gibi, bir takim isler Allah’a vaciptir.
Bunlardan birisi “lIatuf”tur. Tasi litfu “kisinin vacibi se¢gmesini ve ¢irkin fiilden
kaginmasini saglayan sey” olarak tarif ederek ikiye taksim eder. Birincisini tevfik
olarak isimlendirir. Tevfik zorunlu fiilin meydana gelmesini- olmasaydi vacip
vukuu bulmayacakti- saglayan seydir ya da her ne kadar vacip meydana gelmese
ve ¢irkin fiil terk edilmese de, vacip fiili yapmaya ve ¢irkin fiili terk etmeye daha
yakin olmayi saglayan seydir. Ikincisi ise ismettir. Ismet girkin fiilin kaybolup
gitmesini saglayan —o olmasaydi ¢irkin fiil kaybolup gitmeyecekti- seydir ya da
cirkin fiili ter