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Terim, farkh tiirdeki edebi metinlere iligkin zevkin ifade edilebilmesi i¢in
onemli bir ara¢ kabul edilir. Yazarlar birbirini izleyen ¢aglar boyunca
belagat ilminin konulariyla
arastirmaci goziiyle incelemislerdir. Bu durum bazi hadis sdrihleri’nin
telif ettikleri kitaplarda kendini gostermektedir. Stiphesiz ki sozii gecen
sdrihler bu alanda giizel calismalar ortaya koymuslardir. Iste Serefeddin
et-Tibi de, nebevi beydna dair yaptigi tahliller ile belagat alaninin
zenginlesmesine katki saglayan hicri VIIL asir Glimlerinden birisidir. Et-
Tibi, anlasilmasinda  ve
¢itkarilmasinda, Arapga belagatini esas almigstir. Bu makale de Hatib et-
Tebrizi’nin tasnif ettigi Miskdtii’l-Mesdbih’in serhlerden biri olan el-
Kdsif an hakaiki’s-siinen (Serh’ut-Tibi dla Miskati’'l-Mesdbih) adl eserde
bulunan belagata dair terimlerin amaciyla kaleme
alinmigtir. Ayrica bu makale kitabin muhtevasinin belagata dair
goriiniisiiniin incelenmesini iceren ve buna iligskin temel taslari ortaya
koyan bir arastirma o6zelligini de tasimaktadir.
Anahtar kelimeler: Serefuddin et-Tibi, Belagat, Hadis, Serh’ul Miskat,
istatiksel.

ilgilenmis ve bu konulari titiz bir

hadislerin hadislerden  hiikiimler

incelenmesi

Abstract:

The term is an ideal way to express the literary taste of texts of all kinds.
Over the centuries, writings have been engaged in eloquence and giving
a close and precise look. This is evident in the writings of some
commentators of the Prophet's Hadith. They have made good efforts.
Sharaf Ad-Din At-Tibi, a researcher in the eighth century AH, one of those
who contributed to enrich the lesson rhetorical when analyzing the
words of the Prophet. The Arab discourse was taken as an argument in
understanding the Hadith and setting judgments. The purpose of this
research is to study the terminology of eloquence in his book "Sharh Al-
Mishkat”, one of the interpretations of the Book "Mishkat al-Masabih". A
statistical study that reveals the features of the rhetorical picture in this
book.

Keywords: rhetoric, issues, Sharh al- Mishkat, Sharaf al-din al-Tibi,
statistics.
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0z:

Dilbilimsel tefsir denilince, ulimu’l-Kur’dn cercevesinde bircok kavram
akla gelir. Garibw’l-Kur’dn, I'rabu’l-Kur’dn, medani'l-Kur'dn, miigkilii’l-
Kur'dn, viicth ve nezdir vb. kavramlar bunlarin baslicalaridir.
Dilbilimsel tefsir alaninda, hem ilk doneme ait olmast hem de temel
sayilmast agisindan soz konusu kavramlardan li¢ii 6n pala ¢ikar.
Bunlar, garibu’l-Kur’an, [rdabw’l-Kur’dn ve Medani’l-Kur’dan’dir.
Garibu’l-Kur’an, gerek ilk telif edilme ve gerekse daha farkh bir ¢erceveye
sahip bulunma agisindan diger iki kavramdan farkhlik gosterir.

islam toplumunun farkl kiiltiir ve dilleri icine katmasi sonucunda
ortaya ¢tkan ihtiyaca cevap vermek i¢in ilk dénemden itibaren dilciler
yogun bir calismaya koyulmus, bu dogrultuda Kur'an'daki garib
kelimelerin izaht faaliyetine yogunlasmuslardir. Hicri ilk ti¢ ytizyilda ibn
Abbas’in Garibu’l-Kur’dn‘indan, Muhammed b. Uzeyz es-Sicistani’nin
Garibu’l-Kur’dn‘ina kadar bu sahada bir¢ok eser tiretilmistir. Bu eserler
dilbilimsel tefsirin ilk niivelerini teskil ederler. Garibu’l-Kur'an
kavramiyla adlandirilan eserlerde garib kelimelerin manalari ele
alinmis ve bahsi gegen kelimelerin hangi lehgeye ait olduguna isaret
edilmistir. Diger yandan bazen de kelimelerin isim, fiil, mastar gibi
yapilari ile miifred, tesniye ve cemi’ olma durumlarina isaret edilmistir.
Bunlarin disinda nahiv bahislerine, hadis ve uzun sened kisimlarina yer
verilmemistir. Bu acidan Garibu’l-Kur'an adiyla yazilan eserler, genel
cercevesiyle I'rdbu’l-Kur’dn ve medni’l-Kur’an adi altinda kaleme alinan
eserlerden ayrilmistir. Zira I'rabu’l-Kur’an ¢alismalart daha ¢ok nahiv
bahislerine yer verirken; Medni’'l-Kur’dn c¢alismalart daha genis ve
kapsamli mahiyette, hem garib kelimeler, hem i’rab, hem de kiraatlar
ele almis, bunlarin yamnda az da olsa hadis, sahdbe ve tabiiin kavliyle
tefsire yer vermislerdir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Tefsir, Dilbilim, Garibu’l-Kur’dn, I'rabu’l-
Kur’dn, Medn?’l-Kur’an.

Abstract:

When linguistic interpretation is mentioned, many concepts come into
mind within the framework of the Quranic sciences. Garib al-Quran,
i'rab al-Quran, ma'an al-Quran, macaz al-Quran, vucith-nazair and
the other concepts are the major ones. In the field of linguistic
interpretation, three of the prominent concepts come to the fore. These
are garib al-Quran, i'rab al-Quran and ma‘an al-Quran. Garib al-
Quran differs from the other two concepts, with regard to its being an
initial compilation and bearing a more specific framework.

In order to respond to the need that have emerged as a result of Islamic
society’s inclusion of different cultures and languages within itself,
linguists have worked intensively since the first period. In this direction,
they have focused on explanation of the unknown words in the Quran. In
the first three centuries AH, from the Garib al-Qur'an by Ibn Abbas up to
Garib al-Qur'an by Muhammad b. Aziz al-Sicistani, many works have
been compiled in this field. These works constitute the first products of
linguistic exegesis. In the works that called garib al-Quran, meanings of
the unknown words were dealt with and the words were classified in
terms of their relation with specific dialects. On the other hand,
structures of words, such as names, verbs and infinitive, as well as their
types like being singular, dual and plural were pointed out sometimes.
However, syntactical topics, hadiths and long narrative chains are not
included. In this respect, the works written under the name of gartb al-
Quran were distinguished from the works written under the name of
i'rab al-Quran and ma ‘an al-Quran. Because the i rab al-Quran studies
have dealt with more grammatical issues while ma ‘an al-Quran studies
have inhered a wider and more comprehensive nature, as well as
unknown words and syntactical issues and recitation style. In addition
to these, hadiths and commentary through narrations dating back to
companions and the second generation have took place in those works.

Keywords: Quran, Tafsir, Linguistics, Garib al-Quran, Ma ‘an al-
Quran.
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GIiRiS
Nazil olmaya basladiktan sonra Kuran-1 Kerim'in tespiti, korunmasi ve anlasilmasi
dogrultusunda yapilan faaliyetler, Arap dili icin yeni bir doniim noktasi olmustur. S6zli

edebiyat® yapisina sahip Arap dilinde gerceklestirilen mevzubahis faaliyetlerle yazili edebiyata

bir baslangi¢ yapilmistir. Okuma ve yazmayi tesvik eden bu durum, sonraki agamalarda ortaya

¢ikan Arap filolojisine ait calismalarla hizla gelismistir.>

Imam Safi'nin (6. 204) ifade ettigi gibi Arapca, lafiz ve ifade tarzi bakimindan diller arasinda

en genis cerceveye sahiptir ve onun biitlin bilgisi sadece bir peygamberde bulunabilir.; Nitekim

Hz. Peygamber ile Hz. Omer (6. 22) arasinda gecen konusma bu gercege 151k tutar. Hz. Omer dedi
ki; “Ey Allah’in elgisi! Bizler has Arap olmamiza ragmen, sen bize bazen bilmedigimiz Arapga
ifadeler soyliiyorsun!?” Hz. Peygamber ona soyle dedi: “Onlar1 bana Rabbim 6gretti ve ben de

boyle 6grendim.” Kur'an'in nazil olmasiyla din dilis hiiviyetine biiriinen Arapcanin séz konusu
genisligi, Kuran'in mucize olusu a¢isindan olduk¢a manidardir.

Diller arasinda son derece genis bir cerceveye sahip bulunan Arapca ile inen Kur'an-1 Kerim,
ana dili Arapca olan mahir séz sanatkarlarina bir benzerini getirmeleri noktasinda meydan
okumustur (tehaddi). Ancak onun bu meydan okumasi cevapsiz kalmis ve Arapga {istatlar
tarafindan karsilik bulamamistir. Bu gercek, Kur'an’in, Arapcayi elcisine kapsamli bicimde
Ogreten Allah'in sozti (kelamullah) oldugunu gosterdigi gibi, icerisinde dil sanatkarlari
tarafindan dahi bilinemeyecek lafizlarin (garib) bulunabilecegi gercegine de isaret etmektedir.
Bu gercegin gostergeleri Kur'an’a dair ilk filolojik caligmalarda ortaya ¢ikmistir. Garibu’l-Kur'an
¢alismalari bunlarin ilki sayilabilir.

Bu calismada Garibu’l-Kur'an ilmi ve kavraminin hicri ilk ti¢ asirdaki durumu ele alinacak;
yine ilk dénem Kurdn ilimlerinden Meanil-Kur'dn, I'rdbu’l-Kur'dn ve mecizu’l-Kur'an ile
alakasi ve kavramsal etkilesimi analiz edilecektir. Ayrica hicri ilk ti¢ asirdan sonraki
durumuna 151k tutmak amaciyla, miifredati’l-Kur'dn kavramina evrilmesine kisaca temas
edilecektir.

1. GARIBU’L-KUR’AN’IN KAVRAMSAL CERCEVESI

Sozlikte, “bir seyin sinir1”, “bilinmeyen” ve “su kirbas1” gibi manalara gelen g-r-b aslindan

tlremis bulunan garib®; “vatanindan uzak kimse”, “kapali s6z” ve “yabanci adam” vb.

manalarda kullanilir.”

* Edebiyat, bir toplumun yasadig1 hayatin s6z sanatkarlari tarafindan kelime ve ctimlelerle ifade edilmis halidir.

> Bk. Sadreddin Giimiis, “Garibu’l-Kur'an Tefsirinin Dogusu”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5-6 , (1987-1988):
10.

3 Bk. Muhammed b. idris Safii, er-Risdle, Thk. Muhammed Seyyid Kilani, (istanbul 1985), 29-31.

4 Eb(i Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’dn, Thk. Yusuf

Abdurrahman Mar’asli v.dgr., 2. Baski. (Beyrut: Daru’l-ma’rife 1994), I: 380.
5 Genis bilgi i¢in Bk. Din Dili, Kur'dn Arastirmalar1 Merkezi Calistay 1, (Istanbul: Kur'an Arastirmalari Merkezi Yayinlari
2015)

¢ Ahmed b. Zekeriya ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-liiga, Thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Daru’l-fikr 1979), IV: 420.

7 Cemaleddin Muhammed b. Mikrim ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, 3. Baski. (Beyrut: Daru’s-sadir 1993), I: 640.
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Sozlik manasindan hareketle terimsel olarak Garibu’l-Kur'an, “manasi kapali bulunan,
okuyucunun anlama siniri disinda yer alan ve yabanci gordiigii Kuran kelimeleri” seklinde
tanimlanabilir. Nitekim Ebu Hureyre'den (6. 58) nakledilen merfu hadis, Garibul-Kur'an’'in bu
tarifine 1s1k tutmakta ve Kur'an’daki garib kelimelere ait manalarin aciga cikarilmasini salik

vermektedir. S6z konusu hadiste Hz. Peygamber; &l \f:?ii\j Ql_,a.!\ Il “Kuran anlamaya
calisiniz (i‘rab) ve garip kelimelerinin manalarini arastiriniz™ buyurmustur.

Onun bu 6gidint benimseyen ibn Abbas’i, Kurdn kelimelerinden garib buldugu lafizlar

arastirirken goriiyoruz. ibn Abbas der ki; “ben ..U/Aﬁ\j Ol ldl LG & JudT “Hamd, gokleri ve yeri
yaratan Allah’a mahsustur...”? ayetindeki ,lglfe kelimesi bana garib gelmis, manasini tam

anlayamamistim. Bir giin bir kuyu i¢in tartisan iki Arapla karsilastim. Onlardan birisi,

“Kuyuyu kazmaya ben énce basladim” manasinda G )Ja.a Gf ifadesini kullaniyordu. O zaman

ayetteki s6z konusu kelimenin manasini tamamen anladim.”®

Hz. Peygamber'in sz konusu 6gtidinii 6nemseyen ve benimseyen ibn Abbas, bu hususta
olduk¢a meshur olmali ki, ¢evresindeki sahabilerden de ona sorular yoneltildigini gériiyoruz.

Nitekim onun, “cjall igs a2l 36 adll § epiaill O3 Cy 2 o5 Gsadile B” “Kurdn'daki garib
kelimeler hakkinda bana soru sordugunuzda, esasen onu siirde aramaniz gerekir. Zira siir,

Arap’in divanidir™ demesi bunun oldukca belirgin bir yansimasidir. ibn Abbas’in bu cercevede

yoneltilen sorulari eski Arap siirinden orneklerle cevaplamasi, sadece Garibu’l-Kur'an’in
terimsel manasini ortaya koymakla kalmamakta, ayni zamanda yontemini de belirtmektedir.
Onun soziinden anlasildigl Gizere bu yontem, eski Arap siirine miiracaat etmektir.

ileride temas edilecegi tizere Garibu’l-Kur'dn, Kuran’daki garib lafizlarin agiga cikarilmasi
adina yapilan calismalar neticesinde, s6z konusu lafizlar inceleyen ilim dalinin adi olmus ve
ulimu’l-Kur'an literatiiriinde yerini almistir. Peki, “garib lafiz” ne demektir? Bu soruyu soyle
cevaplamamiz miimkiindiir: Kur'an’da gecen bir lafza garib denilmesi esasen su li¢c sebebe
dayanmaktadir:

1. Soz konusu lafzin, Kureys lehgesi disinda baska bir lehceden olmasi yahut Kureys
lehgesinden de olsa pek kullanilmayan bir kelime olmasi (saz lafiz). Bu tespiti, Atd b. Ebi
RebAh’'in ibn Abbas’a nispetle rivayet ettigi Gdribu’l-Kur’dn’da, Kureys leh¢esinden olmasina

ragmen yer alan ve izah edilen garib kelimelerin bulunmasi teyit etmektedir.>

2. Arapgaya yabanci bir dilden girmis bulunmasi (muarreb).

8 Ahmed b. Hiiseyn Ebu Bekr Beyhaki, Su‘abii’l-iman, Thk. Abdtiali Abdiilhamid, (Riyad: Mektebeti'r-riigd 2003), III: 546;

Abdullah b. Muhammed b. ibrahim ibn Ebi Seybe, el-Kitabii’l-musannef fi'l-ehddis ve’l-dsdr, Thk. Kemal Yusuf el-Hilt,
(Riyad: Mektebeti'r-riisd 1988), VI: 116; Stiy(iti, el-Itkdn, I: 353
9 Fatir, 35/1.

© Sityfitd, el-itkdn, I: 354.
= SiiyQtd, el-itkdn, I: 382.
© Bk. ismail Cerrahoglu, “Tefsirde Ata b. Ebi Rab4h ve ibn Abbas’tan Rivayet Ettigi Garibu’l-Kur'an't”, Ankara Universitesi

ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (Ankara 1978): 17-104.
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3. Vahyin kullanimiyla (siyak/makal ve hal/makam), sozliikte ifade edilen anlamindan

farkli/yeni bir mana ifade etmesi.s

Oyle anlasiliyor ki, Kuran'da gecen kelime; eger Kureys lehcesine ait bulunmuyorsa ya da
Kureys lehcesinden olmasina ragmen az kullaniliyor ve pek bilinmiyorsa, muarreb ise yahut
Kuran vahyiyle semantik alaninda bir zenginlesme/genisleme gerceklesmisse garib
sayilmaktadir. ilgili kelimedeki gardbeti gidermek, biitiin Arap lehcelerini ve dilde az
kullanilan kelimeleri icerisinde barindiran eski Arap siirine miiracaatla miimkiin oldugu gibi,
Kuranin siyakina basvurmakla da saglanabilir. Nitekim Garibu’l-Kur'an calismalari
incelendiginde, o eserlerin bu yonteme miiracaat ettikleri gorilmektedir.

2. GARIBU’L-KUR’AN’IN BASLANGICI

Hz. Peygamber’in Kur'an'in garib kelimelerinin arastirilmasini 6giitlemesi/tesvik etmesi, her
ne kadar bu faaliyetin onun zamaninda baslamis olabilecegi izlenimi dogursa da, esasen bu
kani dogrulanmasi gereken bir noktadir. iste bu baslik altinda séz konusu kaninin dogru olup
olmadigi ele alinacak, Garibu’l-Kur'an faaliyetlerinin baslangici tespit edilmeye calisilacaktir.

2.1. HZ. PEYGAMBER’IN TEFSIiRi GARIBU’L-KUR’AN MIDIR?

Hz. Peygamber’in Kur'an’in garib kelimelerinin 6grenilmesine dair 6gtidt dikkate alindiginda,
ilk Garibu’l-Kur'an faaliyetlerinin onun zamaninda basladig1 seklinde bir kanaate varilabilir.
Ancak mevcut rivayetler incelendiginde durumun béyle olmadigl, yani Garibu'l-Kur'an’a dair
Hz. Peygamber’e -birka¢ istisna disinda- neredeyse hi¢ soru sorulmadigl sonucuna
ulasilmaktadir. Bu sonucun altinda yatan sebepler hakkinda diistintildigii zaman su ihtimal
dile getirilebilir:

Sahabenin Hz. Peygamber’e ¢cok fazla soru sormamast; her seyden énce Kur'an’ yeterli 6l¢tide

anliyor olmalarindan* kaynaklanabilir. Ayrica bu durum onlarin i¢inde bulunduklari

psikolojik haller ve sosyal ortam sartlariyla da agiklanabilir. Kur'an'in, akla gelen her sorunun

-nazil olurken- sorulmamasi cagrisinda bulunmasis, Hz. Peygamber'in bu dogrultudaki
ifadeleri®, sahabenin oOgrendikleri ayet(ler)le amel etmedik¢e daha fazla Kur'ani bilgi

6grenmekten uzak durmalar1” ve Hz. Peygamber’in huzurunda soru sormaktan cekinmeleri®

soz konusu sartlarin en belirginleri olsa gerektir.

53 Osman Keskioglu, Niiziiliinden Giiniimiize Kur’dn-1 Kerim Bilgileri, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar: 1989), 181;
krs. Abdulal Salim Mekrem, Garibu’l-Kur’dni’l-Kerim fi asri’r-Rastl ve’s-sahdbe ve’t-tabiin, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1996), 18.

4 BK. Nis4, 4/82; Enfal, 8/2; Fussilet, 41/26; Muhammed, 47/24; Kamer, 54/17, 22, 32, 40.

55 @;jj;; A e A G V‘,{J 35 OnA OR e s \;LL ‘)‘Jéﬁ“; (’ﬁ el e \)JL.] NIk :ﬁgjl &l G “Ey iman edenler!
Aciklandigi takdirde hosunuza gitmeyecek seyleri sormayin. Eger Kur'an inerken onlari sorarsaniz, size a¢iklanir. Halbuki
Allah onlar1 bagislamus, sizi onlardan muaf tutmustur. Zira Allah ¢cok miisamahali oldugu i¢in ¢ok bagislayandir.” (Maide,
5/101)

16 BuhAri, “el-i‘tisAm bi’l-Kitab ve’s-siinne”, 2.

7 Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Serhu Miigkili’l-dsdr, Thk. Suayb el-Erneit, (Beyrut: Miesseseti’-risale, 1994), 4:
82.

8 Miislim, “iman”, 10.
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Bazi giincel calismalarda ‘ilk Garibu’l-Kur'an tefsirinin Hz. Peygamber tarafindan yapildigr ileri
striilmektedir. Hatta bu calismalardan birisinde buna ti¢ tane 6rnek verilmektedir.> Halbuki,
Garibu’l-Kur'an'in kavramsal gercevesi goz oniine alindiginda bu 6rneklerden sadece bir tanesi
(“zulm”e “sirk” anlami vermesi) sdz konusu alanda miitalaa edilebilir. Diger iki drnek, Hz.
Peygamberin genel manada Kur'an1 tefsiri olarak degerlendirilebilir. Clinkii cesitli Arap

kabilelerinin lehgelerini bilen Hz. Peygamber, bazi ayetleri ve sahdbenin anlayamadigi
kisimlar tefsir etmistir. Fakat onun tefsiri, kelime bilgisinden ziyade ayetlerdeki hiikiimleri

aciklama ve giizel ahlak esaslar tizerinde durma seklinde gerceklesmistir.> Netice itibariyle,

sadece bu 6rnekten hareketle Garibu’l-Kur'an baslangicini Hz. Peygamber’e kadar gotiirmek pek
isabetli gorinmemektedir.

Obir taraftan ulimu’l-Kur'an ilmine dair mistakil ve kapsamli eserlerin neredeyse ilk miiellifi
diyebilecegimiz Zerkesl (6. 794) ve bu alanda onun takipgisi StuyGti (6. 911), séz konusu
eserlerinde Garibu’l-Kur'an baslig: altinda verdikleri 6rnekleri sahabeden itibaren zikretmekte,

Hz. Peygamber’e dayanan herhangi bir 6rnek vermemektedirler.>> Bu da Garibu’l-Kur'an’in, Hz.
Peygamber’le baglamadigini gosteren bir baska delil olsa gerektir.

Tefsirde siirin yerini konu edinen gilincel bir calismada, Hz. Peygamber zamaninda Kur'an
ayetlerinin beyani icin siirle istishad edildigine dair herhangi bir rivayete rastlanilmadigi

kaydedilmektedir.» Bu tespit dogrultusunda denilebilir ki; Garibu’l-Kur'an siirle istishad

yontemine dayali bir faaliyet oldugundan ve Hz. Peygamber de boyle bir sey yapmadigindan,
Hz. Peygamber Garibul-Kur'an tefsiri yapmamistir ve Garibu’l-Kur'an onun zamaninda
baslamamaistir.

2.2. GARIBU’L-KUR’AN SAHABE iLE BASLAR

Sahabeden Kur'an'in garib kelimelerine temas edenler olmustur. Nakledilen 6rneklerden en

belirginleri; Hz. Ebu Bekir (6. 12) ve Hz. Omer'in (6. 22), Abese suresinin 31. ayetinde gecen (Gi)

kelimesi hakkinda soyledikleri*, yine Hz. Omer’in Nahl suresinin 47. ayetinde gegen (g_éjﬁ)

kelimesini yanindakilere sormasidir. Hz. Omer’den (ra) rivayet edildigi {izere; bir giin minberde

g;ajg Jde fa.uu j “Ya da varliklarim eksilte eksilte alivermesinden emin mi oldular?”* ayetini

okumus ve mescitte bulunanlara hitaben “bu ayetteki ujﬁ kelimesinin anlami hakkinda ne

dersiniz?” sorusunu yoneltmistir. Hiizeyl kabilesinden yasli birisi kalkmis ve “bu kelime bizim
leh¢emizde eksilme anlamina gelir” cevabini vermistir. Bunun {izerine Omer, “Arap(lar)in

9 Mustafa Kurt, Garibu’l-Kur’dn ve Garibu’l-Kur’dn’a Dair Miistakil Eserler, (Yiikksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi
1984)14; Gimds, “Garibu’l-Kur'an Tefsirinin Dogusu”, 11-13.

20 Glimiis, “Garibu’l-Kur'an Tefsirinin Dogusu”, 11-13.
>t jsmail Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur'dn”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13: 380.

2 Zerkesi, el-Burhdn fi ullimi’l-Kur’an, I: 388-400; Ebu’l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Stiy(ti, el-itkdn fi uliimi’l-

Kur’dn, Thk. Mustafa Dib Buga, (Dimagk: Diru ibn Kesir 1987), I: 353-416.

3 Bk. Harun 0gmiis, Kur’dn Yorumunda Siirin Yeri, (istanbul: iSAM Yayinlari 2010), 139.
24 Zekesti, el-Burhan, I: 399; Sy(ti, el-itkdan, I: 354.

>5 Nahl, 16/47.
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siirlerinde bu kullanimi biliyorlar m1?” demis. Yash kisi “evet” yanitini vererek eski Arap

siirinden su beyiti okumustur:¢

DAL a3, SRS LT 3 TG G Ja i S
Yolculuk, demir rendenin agag kiitiigiinii eksilttigi gibi, devenin hdrgiiciinii eksiltti/zayiflatti.

Sahabe devri diisiintildiiglinde Garibu’l-Kur'an’a dair yukari paragrafta nakledilenler disindaki
orneklerin neredeyse tamami ibn Abbas’a (0. 68) nispet edilmektedir. Diger taraftan Garibu’l-
Kur'dn alaninda karsimiza cikan ilk eser olan ve ibn Abbas’a nispet edilen Mesdilii Ndfi b. el-
Ezrak, bu alanda sahdbeden ibn Abbas’t 6ne ¢ikarmaktadir. Bu bilgiler 1s1ginda Garibu’l-Kur'an

ilminin baslangici genel manada sahibeye, 6zel manada ibn Abbas’a kadar géturiilebilir.>”

fbn Abbas’in tefsir ilmine ait bu yontemini tabifin talebeleri devam ettirmislerdir. Nitekim
onun 6grencilerinden Said b. Ciibeyr (6. 94), Miicahid b. Cebr (6. 103), ikrime (6. 105) ve Ata b. Ebi
Rebah'in (6. 114) Kurdn tefsirine dair faaliyetlerinin ¢ogu garib kelimelerin agiklanmasi
seklindedir. Bu agiklamalarin pek ¢ok drnegine, hem miitekaddimiin hem de miiteahhir(ina
ait tefsir kitaplarinda rastlamak mimkindir. Bu dogrultuda EbQ Bekir ibn’l1-Enbari (6. 328)
der ki; “Kur'an’da bulunan garib kelimelerin siirle aciklanmasina dair sahabe ve tabitindan

bircok rivayet bize intikal etmistir.” ibni'l1-Enbarinin bu s6zii, sahabe ile baslayan ve onlarin

ogrencileri tabilinla devam eden Garibu’l-Kur'an faaliyetinin yontemine de 1sik tutmaktadir.
Bu yontem, siirle istishad, yani ilgili kelimeye yiiklenen anlama dair eski Arap siirinden delil
getirmektir. Daha 6nce temas edildigi izere, Hz. Omer’in tesvik ettigi ve ilk olarak ibn Abbas’in
ortaya koydugu s6z konusu yontem, ibn Abbas’tan baslayip ibni’l-EnbAri'ye kadar uzanan
yaklasik Ui¢ asir boyunca uygulanmis saglam bir metod olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Diger yandan tabilinun siirle ilgilendigini gosteren rivayetler, onlarin hocalarini, yani
sahabileri 6rnek aldiklarini ve Kur'an tefsirinde siire miiracaat ettiklerini diisiindiirmektedir.
Mesela Katade b. Didme’nin (6. 117) siire vakif bulundugu, Emeviler'in, siir ve neseple ilgili
ihtilafa diistiikleri hususlari ona elci gondererek sorduklari rivayet edilir. Bir diger 6rnek olarak
Amir b. Surahbil es-Sa‘bi'nin (6. 105) “En az bildigim sey siirdir. Buna ragmen tekrarlamaksizin
bir ay araliksiz siir sdyleyebilirim/okuyabilirim” seklindeki ifadesi* tabitinun siirle aldkasini

IA Y

gostermesi bakimindan onemlidir. Onlarin sahip olduklar: bu kiltiirel malzemeyi Kur'an’'in
garib kelimelerinin tefsirinde kullanmamalar: diisiiniilemez.
Hicri ikinci asrin sonlarina gelindigi ve {iclincti asrin baslarina yaklasildigi zaman dilimine,

yani tabilindan sonrasina bakildiginda, Kur'an dili Arapcadaki lahn/hata olgusununs etkisiyle

daha 6nce baslamis dil kurallarina yonelik ¢caligmalarin bu dénemde arttig1 ve bu dogrultuda
Prabu’l-Kur'an, Mecazi'l-Kur'an ve Meani’l-Kur'dan kavramlarinin giindeme geldigi gorilir.

6 zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavdmidr’t-Tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viictihi’t-te’vil, tsh. Muhammed Abdiisselam Sahin,
3. Baski (Beyrut: 2003), II: 585.
27 Bk. Suy(ti, el-Itkdn, I: 355; krs. Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur'adn”, 13: 380.

8 SityQts, el-itkdn, I: 381-382.
29 0gmiis, Kur’dn Yorumunda Siirin Yeri, 150-151.
3° “Lahn” olgusu hakkinda genis bilgi icin bk. Corci Zeydan, Tarihu dadabi’l-lugati’l-arabiyye, (Beyrut: Daru’l-Fikr 2005), I:

237.
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Bunun dogal bir neticesi olarak Garibul-Kur'an kavraminin s6z konusu kavramlarla iliskisi
ortaya cikmaktadir. Makalenin bundan sonraki kisminda bu iliski analiz edilecektir.

3. GARIBU’L-KUR’AN-I’RABU’L-KUR’AN-MECAZ{’L-KUR’AN-MEANI/’L-
KUR’AN KAVRAMLARI ARASINDAKI iLiSKi

Garibu’l-Kur'an alaninda derli toplu ve miistakil kabul edebilecegimiz ilk eser, Abdullah b.
Abbas’in (6. 68) harici lider Nafi’ b. el-Ezrak’in (6. 65) yonelttigi sorulara verdigi cevaplardan

olusan ve cesitli vesilelerle bir araya toplanip nesredilen> calismadir. Bu eserde 250 garib

kelimenin tefsiri yer almaktadir. Her bir kelimenin manasi eski Arap siirinden beyit(ler)le
delillendirilerek aciklanmaktadir.

ibn Abbas’a ait bulunan ve 6grencisi Ata b. Ebi Rebah tarafindan rivayet edilen Garibu’l-Kur’dn

adli eser ise, Garibu’l-Kur'dn alaninda bize ulagan 6nemli caligmalarin ikicisidir.» ismail

Cerrahoglu tarafindan nesredilmis bu eserde garib lafizlar izah edilmekte ve ilgili lafzin hangi
lehcede hangi manaya geldigi belirtilmektedir. Eser, gerek ilk olmas: gerekse kavramsal
cerceveyi belirgin tarzda yansitmasi acisindan Ornek ve degerli bir Garibu’l-Kuran
¢alismasidir.

Dil alimi Ebi Abdurrahman Yezidi'nin (6. 237) Garibu'l-Kur'an ve tefsiruhu adli eseri, hicri III.

asirda yapilmis ve giinimiize ulasmis 6rnek bir Garibu’l-Kur’an calismasidir.» Miellif eserinde

orta derece bir yol takip etmis; ele aldig1 garib lafza, ne anlasilmayacak derecede 6zet bir tanim
yapmis ne de okuyucuyu tafsilatlara bogacak oOlclide sdzll uzatmistir. Bu acidan
degerlendirildiginde Garibu’l-Kur'dn konusunda onun, kismen ibn Abbas’in yolunu izledigi
soylenebilir. Ancak Yezidi'nin eseri, adindan da anlagilacag tizere ayni zamanda bir tefsirdir.
Miellif eserinde, kendi diisiincesine gore garib olarak varsaydigi kelime ve ciimlelerin izahina
yer vermistir. Eser, Fatiha suresinin tefsiriyle baslayip Nas suresinin tefsiriyle son bulmakta,
114 surede yer alan kimi kelimeler tefsir edilmektedir.

Kur'an'in filolojik tefsirine dair hicri ilk ti¢ asirda daha baska calismalar da yapilmistir ki,
bunlar Mecdzii’l-Kur’dn, ‘rabu’l-Kur’dn, Medni’l-Kur’dn ve Miiskili’l-Kur’dn adlariyla kaleme
alinmistir. Bu calismalar iceriklerinde Kur'an'in garib kelimelerine ait bir takim bilgiler
barindirmakla birlikte, esasen Garibu’l-Kur'an ¢alismasi olmayip bu alanin literatiiriine dahil
bulunmayan, -adlarindan anlasilacag tizere- diger filolojik tefsir ¢alismalar1 kategorisine
giren eserlerdir. Asagida soz konusu eserlerin baslicalar1 6rnek olarak bu agidan analiz
edilmistir.

Mesela, Ebu Ubeyde’nin (6. 210) Mecdzii’l-Kur’dn adli eseri, bir Garibu’l-Kur'an calismasi olarak

degerlendirilmektedir3+ Oysa bu, dogru bir tespit degildir. zira Ebu Ubeyde'nin “mecaz”

3t Bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu‘cemu garibi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-marife 1950); Abdullah b. Abbas, Garibu’l-

Kur’dn fi si‘ri’l-Arab: Sudlatii Nafi’ b. el-Ezrak ila Abdillah b. Abbas, Thk. Muhammed Abdiirrahim, Ahmed Nasrullah,
(Beyrut: Miiesseset{Ul-kiitiibi’s-sekafiyye 1993); ibn Abbas, Abdullah b. Abbas b. Abdilmuttalib Kuresi, Garibu’l-Kur’dn, tlk.
Muhammed fbrahim Selim, (Kahire: Mektebetii'1-Kur'an t.y.)

3 Cerrahoglu, “Tefsirde At b. Ebi Rab&h ve ibn Abbas’tan Rivayet Ettigi Garibu’l-Kuran’’, 12: 17-104.

3 Eb(i Abdurrahman Abdullah b. Yahya b. Miibarek el-Adevi Yezidi, Garibu'l-Kur'dn ve tefsiruhu, Thk. Muhammed Selim
Hac, (Beyrut: 1985), 44.

3 Kurt, Garibu’l-Kur’dn ve Garibu’l-Kur’dn’a Dair Miistakil Eserler, 37; Gimis, “Garibu’l-Kur'an Tefsirinin Dogusu”, 23;

Abdiilhamid es-Seyyid Tilib, Garibii'l-Kur'dn, Ricdluhii ve mendhicuhii min ibn Abbas ila Ebi Hayydn, (Kuveyt: Vizaretii'l-
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kavramina yiikledigi mana, “Kur'an’in ifadelerinde kullandigi yontem/islup” seklindedir.s

Nitekim iki cilt halinde matbu bulunan eser incelendigi zaman, eseri tahkik eden Fuad
Sezgin’in bu tespitinin haklilik pay1 goriilecek ve Fatiha’dan baslayip Nas suresinde biten bir
tefsir niteligine sahip bulundugu anlasilacaktir. Bu tefsirin icerisinde elbette garib lafizlara ait
izahat ve malumatlar yer almaktadir. Ancak bu durum s6z konusu eserin, ilk temsilcisinin (ibn
Abbas) ortaya koydugu ve glinlimiizde bilinen manasiyla mistakil bir Garibu’l-Kur'an
calismasi oldugunu goéstermemektedir. Nitekim Ferranin Medni’l-Kur’an’'ini nesredenler, Ebu

Ubeyde’'nin séz konusu eserinin Meani’l-Kur'an tiirli bir eser oldugunu dile getirmektedirler.»

Yine ibn Kuteybe’'nin (6. 276) Te'vilii miiskili’l-Kur’dn ve Tefsiru garibi’l-Kur’an adl eserlerinin
her ikisinin de Garibu’l-Kur'an’a ait oldugu sdylenmektedir.» Halbuki, gerek miiellifin kendi

ifadeleri gerekse her iki eserin icerigi bunu dogrulamamaktadir. ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-
Kur’an adli eserini yazmasindaki sebebin, kendini bilmez birtakim miilhitlerin Kur'an ayetleri
hakkinda ileri geri konusmalari oldugunu sdyler ve bunlara karsi Kitabullah’tan apacik deliller

ortaya koyarak insanlarin zihnindeki karisikligi gidermeyi hedefledigini belirtir.®® Diger

yandan Tefsiru garibi’l-Kur’dn icin de benzer bir amaci hedefledigini dile getirir. Soyle ki,
Kur'an ayetlerine verilen yanlis manalarin bulundugunu, bunlarin miifessirlerden mi yoksa
nakledenlerden mi kaynaklandigini bilmedigini ifade ederek; dogru, 6z ve tamamlayic1 tefsiri,
uzun uzadiya ifadelere yer vermeden ve miufessirlerin/dilcilerin metodundan uzaklasmadan

ortaya koymay1 amagladigini belirtir.» Oyle anlasiliyor ki, ibn Kuteybe “garib” lafzini, “Kur'dn

hakkinda tuhaf/bilinmeyen/yabanci ve ondan uzak anlam ve yorumlar manasinda
kullanmustir. Netice itibariyle denilebilir ki, her tefsir kitabinda bulundugu gibi ibn Kuteybe'nin
de soz konusu tefsirlerinde Kur'an'in garib lafizlarina yer verilmekle beraber, onun bu iki eseri
esasinda -kavramsal cerceve acisindan- Garibu’l-Kur'dn calismasi kapsamina girmemekte,
kendi déoneminin ihtiyacglarina cevap maksadi giden bir tefsir calismasi niteligi tagimaktadir.
Bu dogrultuda ibn Kuteybe'nin “garib” lafzin1 malum ulimu’l-Kurdn istilihi olarak
kullanmadig1 anlasilmaktadir.

Diger yandan Zeccac'in (6. 311) Medni'l-Kur'an ve i'radbuhu adli eseri de Garibu’l-Kur'an alaninda

miitalaa edilmektedir.« Oysa s6z konusu eser, her ne kadar garib lafiz agiklamalarina yer verse

de, genel bir Kur'an tefsiri mahiyetinde olup, liigavi tefsir kategorisinde ve Meéni’l-Kur'an

evkaf ve's-sulini’l-islamiyye 1986), 29; Mustafa Karagdz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’dn’t Anlamaya Katkisi, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlar 2010), 153.

35 Eb(i Ubeyde Mamer b. el-Miisennd, Mecdzii’l-Kur’dn, Thk. M. Fuad Sezgin, 2. Baski (Beyrut 1981), I: 19.

3¢ Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, Medni’l-Kur’dn Thk. Ahmet Yusuf Necati-Muhammed Ali en-Neccar, (Beyrut: Daru’s-
sirur ty.), I:12.
¥ Kurt, Garibu’l-Kur’dn ve Garibu’l-Kur’an’a Dair Miistakil Eserler, 40; Gimis, “Garibu’l-Kur'an Tefsirinin Dogusu”, 23;

A

Nurdan Mendes-Vehbi Karakas, “Garibu’l-Kur'dn Literatiiriinde ibn Hisdm’in Yeri ve Ragib el-isfehdninin el-
Mifredatiyla Mukayesesi”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5 (Canakkale 2014): 50.

3% Eb(l Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te'vilu miigkili'l-Kur'dn, Nsr. es-Seyyid Ahmed Sakr, 2. Baski (Kahire:
Daru't-tiiras 1973), 22-23.

3 Ebli Muhammed Abdullah b. Mislim ibn Kuteybe, Tefsiru garibi'l-Kur'dn, Thk. es-Seyyid Abbas Ahmed Sakr (Beyrut:
1978), 3-4.

4 Kurt, Garibu’l-Kur’an ve Garibu’l-Kur’dn’a Dair Miistakil Eserler, 41-44.
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literattirii icerisinde miitalaa edilmektedir.# Bu baglamda Meanil-Kur'an’larin Garibu’l-

Kur'an'lardan ayri bir incelemeye tabi tutulmasi, Garibul-Kur'an ilminin ve bu isimdeki

eserlerin Meani’l-Kur'an'in ayrilmaz bir parcasi kabul edilmesini+ dogru bir degerlendirme

olarak gorilyoruz.# zira Meani'l-Kur'an, literatiirtindeki eserlerin icerigi bakimindan Garibu’l-

Kur'ani da kapsamaktadir. Meani’l-Kur'an tiirii eserlerde Kur'an’in garib kelimelerinin izahina
rastlanmakla birlikte, “sadece Garibu’l-Kur'an adini tasiyan eserlerde” Meanil-Kuran'in
icerdigi 6lctide i‘rab ve kiraat acgiklamalarina rastlanmaz. Bu sebeple -her birinin miistakil
olmasi bir tarafa- “her Meani’l-Kur'an bir Garibu’l-Kur'an iken her Garibu’l-Kur'an bir Meani’l-
Kur'an degildir” diyebiliriz.

Irabu’l-Kuran kavrami ve ilmi, Kutrub'un (6. 206) i‘rabu’l-Kur’dn adli eseriyle hicri diciinci
asrin baslarinda kismen miistakil bir ilim halini almis ise de+#, tamamen hicri dérdiincii asrin
baslarindan itibaren mistakil bir ilim ve kavram olarak ulimu’l-Kur'an literatiiriine dahil
olabilmistir. Bu da Nehhas'in (6. 338) kaleme aldig1 ve bize ulasmis bulunan i‘rabu’l-Kur’dn’iyla

baslamaktadir.®

Yukari paragrafta gecen degerlendirme 1s1g1nda su yargiya ulasmamiz pek de zor olmayacaktir:
MeAni'l-Kur'dn ilmi, filolojik tefsir sahasinda Irabu’l-Kur'dn ve Garibu’l-Kur'dn ilmine gore
daha kapsamli ve her iki kavrami da kusatacak mahiyete sahiptir. Meani’l-Kur'an adi altinda
ele alinan calismalarin igerigi bunu net sekilde yansitmaktadir. Bu dogrultuda yapilmis “her

medni buyik 6lciide Prabu’l-Kur'dn olmakla birlikte, her P'rAbu’l-Kur'dn bir meini degildir’+
seklindeki tespite katilmamak miimkiin degildir.

Guncel baska bir calismada “ibn Abbas’tan giiniimiize kadar Garibu’l-Kur'dn hakkinda pek ¢ok
eser kaleme alinmigtir. Bunlarin bir kismi Mecazu'l-Kur'dn veya Meani'l-Kur'an seklinde
isimlendirilmis olsa da, icerik bakimindan Garibu’l-Kur'an literatiiriine dahildir"+ tespiti
gecmektedir ki, buna katilmak mumkun degildir. Cinki gerek yukarida verdigimiz ornek
degerlendirmeler gerekse ulimu’l-Kur'an/tefsir us@li ¢alismalarinin séz konusu kavramlar:
miistakil baslik altinda miitalaa etmeleri#, Garibu’l-Kur'an'in kendi basina miistakil bir

kavram oldugunu gosterdigi gibi, Mecazii'l-Kur'dn ve Meanil-Kurdn kavramlarinin da
Garibu’l-Kur'an’dan bagimsiz miistakil terimler oldugunu ortaya koymaktadir.

4 Eb{i ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccic, Medni'l-Kur'an ve i'rdbuhu, Thk. Abdillcelil Abduh Selebi, (Beyrut: 1988), I: 24-
25.

+ Misaid b. Siileyman, et-Tefsiru’l-liigavi Ii’'l1-Kur’dni’l-Kerim, (DemmA&m: Daru ibni’l-Cevzi 2001), 255, 329.

4 Krs. Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’dn’t Anlamaya Katkist, 151.

44 Nahiv olgusunun tesekkiilii dogrultusunda yapilan tefsir ¢alismalarinin ilk niivelerini olusturan meani’l-Kur'an tira

eserler, rivayet ile dirayet tefsirleri arasinda bir koprii vazifesi gormiis; amag, yontem ve icerik bakimindan i ‘rabu’l-
KurAn tird eserlere yaklasik bir asir zemin hazirlamistir. Emrullah Ulgen, Kur’dn’in Yorumlanmasinda I‘rdbin Rolii
(I‘rabu’l-Kur’dn), (Ankara: Gece Kitaplig1 2015), 121

4 Ulgen, Kur'an’in Yorumlanmasinda i‘rabin Rolii (I‘rdbu’l-Kur’dn), 127.

4 Durmus Ali Kayapinar, “Me‘ani’l-Kur'an ile I‘rabi’l-Kur'an’larin Karsilastirilmasi, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4 (Konya: 1991): 109.

4 Omer Acar, Arap Dilinde Ta'rib Olgusu Agisindan Garibu’l-Kur'an, (Doktora Tezi Uludag Universitesi, 2007), 274.

4 Bk. Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur'an”, XIiI, 379.
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Ayrica hicri II. asrin baslarindan itibaren, Atiyye b. Haris el-Hemedani (6. 105), Zeyd b. Ali b.
Hiiseyin (6. 122), Eban b. Taglib (6. 141), Muhammed b. Saib el-Kelbi (6. 146), Miierric b. Amr es-
Sedisi (6. 195), Nadr b. Stimeyl (6. 204) ve Muhammed b. Selldm el-Cumahi (6. 231) gibi alimlerin
yazdiklar: ama bize ulagsmayan eserlerine Garibu’l-Kur’dan adini vermeleri, tedvin déneminin
baslarindan itibaren Garibu’l-Kur'’an kavraminin biiylik él¢tide sinirlarinin belirginlestiginin
bir gdstergesidir.

Yukarida bahsedilen gergegin bir bagka yansimasi da, Kutrub (6. 206), Ahfes el-Evsat (0. 215),
Ferra (0. 207), Eb{l Ubeyde ve ibn Kuteybe gibi dlimlerin Kur'dn'in garib lafizlarini aciklamanin
yaninda i'rab, kiraat ve ¢esitli rivayetlere yer verdikleri calismalarina I‘rdbu’l-Kur’dn, Medni’l-
Kur’an, Mecazii’l-Kur’an ve Te'vilii miiskili’l-Kur’dn adlarini vermeleridir. Bu da Garibu’l-Kur'an
teriminin sinirlarini ortaya koymakta ve onu sozii gecen diger Kur'an ilimlerinden
ayirmaktadir. Hal boyle iken, giincel bazi calismalarda -bu gercek kismen farkedilmesine
ragmen- [‘rabu’l-Kur’dn, Medni’l-Kur’dn, Mecazi’l-Kur'an ve Te'vilii miigkili’l-Kur’dn vb.
adlarda kaleme alinmig ¢alismalarin Garibu’l-Kur'dn literatiirinde miitalaa edilmesi® ve bu
baslik altina dahil kilinmasi bilimsel acidan isabetli goriinmemektedir.

Hicri ilk G¢ asirda Garibu’l-Kur'dn, rdbu’l-Kur'dn, MecAz’l-Kur'dn ve MeAnil-Kur'dn adiyla
yazilan eserlerin (dlimler tarafindan) tasnifinde kavram kargasasinin yasandigi tespitine
katilmakla birlikte, bunlarin (mduellifleri tarafindan) isimlendirilmesinde de bir kargasanin

oldugu tespitine>® maalesef katilamiyoruz. Zira yaptifimiz 6rnek analizler 1s1§inda birkaci

istisna edilecek olursa (istisna kural olusturmaz) s6z konusu eserlerin igeriklerinin isimleriyle
blylik 6lciide uyustugunu gozlemliyoruz.

4. GARIBU’L-KUR’AN-MUFREDATU’L-KUR’AN ILiSKiSi

“Kur'an-1 Kerim'’in hangi lafizlarinin garib oldugu hususundaki anlayisin zamana ve Kisilere
gore degistigi gorilmektedir. islAm’in ilk yillarinda az sayida kelime garib sayilirken, zamanla
RAgib el-isfahAninin el-Miifredat1 gibi hacimli Kurdn lugatlar1 yazilmistir. Bu konuda asil

A1 e

Kur'anin nazil oldugu dénemdeki Arap dilinde ne gibi

manalar ifade ettiginin bilinmesidir.” ismail Cerrahoglu'nun bu tespiti, niizil ddneminden

uzaklasildikca daha cok kelimenin garib sayildifi, daha dogrusu daha cok kelimeye garib
kalindig1 vakiasini ortaya koymaktadir. Bu gercek, Garibu’l-Kur'an kavraminin zaman gectikce
miifredatu’l-Kur'an kavramina evrilmesi ve bu istildh ile anilmasi sonucunu dogurmustur.
Soyle ki; hangi kelime(ler)in garib kabul edilecegi yargisi, zaman ve kigilere gore degismistir.
Zira Islam cografyasinin gelismesiyle Arap olmayan toplumlarin da Kurdn’a muhatap
olmalar1 ve bu dogrultuda ilk zamanlarda az sayida kelimeler garib sayilirken, sonralari

yazilan Garibu’l-Kur'an calismalarinda daha fazla kelimenin garib kabul edilmesi® bunun

O6nemli bir yansimasidir.

4 Mendes v.dgr. “Garibu’l-Kur'an Literatiiriinde ibn Higdm'in Yeri”, 49.

IA

5° Bk. Karagdz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’dn’t Anlamaya Katkist, s. 149.

st Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur'an”, 13: 380.

s> Bk. Osman Kara, “Ferdhi’nin Mufredati’l-Kuran’ ve Garibu’l-Kur'an ilmindeki Yeri”, Giimiishane Universitesi iflahiyat

Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2012): 200.
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Diger taraftan bu alanda otorite kabul edilen Ragib el-isfehAninin (6. Hicri V. asir) eserini
isimlendirirken “Miifredat” terimini kullanmasi ve daha 6nceleri garib kabul edilsin edilmesin
bir cok kelimeyi eserine dahil etmesi bahsetti§imiz evrilmenin bir baska yansimasidir.

Bu dogrultuda sadece Ragib el-isfehani degil, Ahmed b. Ali el-Beyhaki'nin (6. 544) el-Muhit fi
liigati’l-Kur’dn ve Ebu’l-Fadl Abdiirrahim b. Hiiseyn'in (6. 806) Elfiye fi tefsiri elfazi’l-Kur’an adli
Garlbul-Kuran’a dair eserlerindes kullandiklari “liigat” ve “elfaz” kavramlariy; garib

kavraminin evrilmesinin diger bir gostergesidir.
SONUC

Arap kabilelerinin lehgelerini bilen Hz. Peygamber, bazi ayetleri ve sahabenin anlayamadigi
kisimlar tefsir etmistir. Onun bu tefsiri, kelime bilgisinden ziyade ayetlerdeki hiikiimleri
aciklama ve giizel ahlak esaslari {izerinde durma seklinde gerceklesmistir. Dolayisiyla bazi
calismalarda dile getirilen “ilk Garibu’l-Kur'an tefsiri Hz. Peygamber tarafindan yapilmistir”
yargisi, gercegi yansitmamaktadir. Netice itibariyle Garibu’l-Kur'an tefsiri Hz. Peygamber ile
baslamamaktadir.

Kuranin garib kelimelerinin sorgulanip giindeme getirildigi zaman diliminin baslangici
sahabeye kadar gotiiriilebilir. Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’in bu hususta nakledilen ifadeleri ve
Garlbu'l-Kuran’a dair Abdullah b. Abbas’a nispet edilen miistakil ve doyurucu miktardaki
rivayetler bu sonucu ortaya koyan en giclii verilerdir. Sonug olarak denilebilir ki, Garibu’l-
Kur'an sahabe ile baslamaktadir.

Abdullah b. Abbas Garibu’l-Kur'an ilmini ortaya koydugu gibi bu ilmin yontemini dahi 6rnek
uygulamalariyla gostermistir. O yontem, kelimenin hangi Arap lehcesine ait bulundugunu
tespit etmek ve anlamina dair eski Arap siirinden istishadda bulunmaktir. Buradan hareketle
hem bilimselligi hem de yéntemiyle Garibu’l-Kur'an sahabe ile baglamistir neticesine ulagmak
zor olmayacaktir.

Sahabe ile baslayan Garibu’l-Kur'an faaliyetleri, onlarin talebeleri olan tabitin ile devam
etmistir. Tabiin -basta ibn Abbas olmak {izere- hocalarindan devraldiklar: bu mirasi devam
ettirmisler, hatta iclerinden bazilar1 bizatihi siirle ilgilenmistir. Onlarin siirle olan bu
miinasebetleri, Kuranin garib Kkelimelerinin manalarini1 tespitte “siiri kullanip-
kullanmadiklar1” hususunda bir kani olustursa gerektir. Zira hocalarinin tesvik ettigi ve
uyguladigi bir yontemi talebelerinin mutlak manada uygulamamasi diisiiniilemez.

Tedvin déneminde yazilan Meani’l-Kur'an, I'rabu’l-Kur'an, Mecazi'l-Kur'an ve Miiskili'l-Kur'an
adlar altinda kaleme alinan dilbilimsel tefsirler, giincel bazi calismalarda Garibu’l-Kur'an
kategorisinde  degerlendirilmistir. Bu degerlendirmeler bilimsel olarak gercegi
yansitmamaktadir. Zira Garibu’l-Kur'an, mistakil ve daha ozgiin bir kavram olmasina
ragmen, diger kavramlar Garibu’l-Kur'an1 kismen kapsamakla beraber daha genis cerceveye
sahiptirler.

Diger taraftan -istisna da olsa- ilk donemlerde Garibu’l-Kur'an adiyla yazilan kimi eser(ler) ile
Garibul-Kur'an calismasi disinda farkli maksat(lar) hedeflenmis; garib kelimesi “Kur'an
hakkinda tuhaf/bilinmeyen/yabanci ve ondan uzak anlam ve yorumlar manasinda
kullanilmigs ve sdz konusu eser(ler) bu amaci karsilayacak icerikle kaleme alinmistir.

53 Hakkinda bk. Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, (istanbul: 1991), 162-163.
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Garibu’l-Kur'an kavrami sonraki dénemlerde evrilmeye maruz kalmis ve miifredati’l-Kur'an
adini almistir. S6z konusu kavram Tiirkcede Kur'an sozligii terimiyle karsilanmaktadir. Bu
evrilmenin temelinde yatan sebep, Kur'an lafiz ve ayetleri acisindan “garib” kavramina
yiklenen mananin evrilmesidir. Bu noktada karsimiza cikan onemli sahsiyet Ragib el-
isfehant'dir. O eserine el-Miifreddt adini vermekle s6z konusu evrilmedeki farkindaligini ortaya
koydugu gibi, ibn Abbas'in uyguladigi yontemin disina cikarak kendisi bir yontem de
belirlemistir. O yontem, sadece eski Arap siiriyle istishadla yetinmeyip, ilgili kelimenin gectigi
baska ayetleri de goz oniinde bulundurmasi ve Kur'an'in i¢c baglami dedigimiz siyaktan
faydalanmasidir.

?g‘ 74 ?g‘ 74 ?g‘ 74
A% A% a5
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0z:

Kur’an biitiinliigti igerisinde degerlendirildiginde varlik dleminin insan
iizerinden kurgulandigr goriiliir. Ciinkii insan, varhk dleminin
merkezine oturtulmustur. Konumu, halife olarak belirlenir ve biitiin
actklamalar o hedef ahnarak yapilir. insan, bu érgii icerisinden cekip
alinsa her sey hatta Kur'an bile anlamsizlasir. Cinkii ona tiim
varliklardan farkl olarak akil ve irade verilmis, ddeta dlemin tiimii onun
hizmetine sunulmustur. Bununla onun sorumluluguna/imtihanina
zemin hazirlanmistir. Bu asamadan sonra dhirete acilan yeni bir yasam
alaniyla hayat devam eder, yokluga mahkiim edilmez. Varlik
dlemindeki miicadele onun lizerinden yiiriir. Cinler onun icin
yaratilmig, seytan ona musallat olmustur. Meleklerin ulviligi ile
seytanin siifliligidir ona deger katan. Kiramen kdtibin onun yaptiklarin
kaydeder. Azrdil onun canint alir. Kendi icinden ¢ikan peygamberler
onun rehberligi icin vardir. Yaptiklariyla yiizlesecek ve karsiligini
gorecektir. Kiyamet onun i¢in kopacak, mahser onun i¢in kurulacak,
insan orada yaptiklarinin hesabini verecektir. Cennet ve cehennem
tasvirleri onun icin yapilir. Biz makalemizde, her konusu ve pasajt
insana ydnelik bir mesaj olan Kur'an’in insana atfettigi bu deger
iizerinde durmak istiyoruz. Once Kur’an’in varlk tasavvuruna, sonra bu
kapsamda insana atfedilen halife nitelemesine kisaca deginecek,
ardindan sorumlu olma veya imtihan edilme baglaminda ona yiiklenen
degere temas etmeye calisacagiz.

Anahtar kelimeler: Kur'an, varlik, halife, insan, imtihan.

Abstract:

As the Quran is evaluated in its unity, it is realized that existence world
has been built on human being. Because human has been mounted on
the center of the existence world. His position is determined as the
khalifa, and all the explanations are done by aiming this term. If human
is pulled out of this pattern, everything, even the Quran, becomes
meaningless. Because reason and willpower are bestowed on him apart
from all the other existence, and almost all of the world has been offered
to his service. By that way has been laid the groundwork for his
responsibilty/trial. After this stage, life goes on through a new life space
where is opened into the hereafter, and not sentenced to the
nonexistence. The struggle in the world of being takes place over him. The
jinns have been created for him, and the devil has imposed himself on
him. Highness of the angels and sadness of the devil increase of his value.
The Qiradmen Qatibeen records what he did. The Azrail takes his life. There
are the messengers who have come from his lineage for the guidance for
him. He is going to face what he did, and be responded for what he did.
The doomsday will break for him, and the last day will be established for
him, and the man will give the account of what he did there. Descriptions
of the paradise and the hell are made for him. We in the article would
like to focus on this value of the Quran which is a message referring to
human being with every subject and passage. Firstly, we will briefly refer
to the Quran’s conception of existence, then in this context to the khalifa
description referring to human being. Finally, we would like to deal with
the value which has been charged on him in the context of being
responsible or tried.

Keywords: Quran, existence, khalifa, human being, trial.
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KUR’AN’DA INSANIN DEGERI

GIRIS

Tarih, insanla ilgili olarak kalbimize ingirah verecek sahnelerden bahsettigi kadar yiiregimizi
daglayan dramatik olaylari da haber vermektedir. Oyle anlasiliyor ki insan, hayat buldugu
dlemin imarina katki sagladigi gibi imhasina da sebep olabilmektedir. Adeta siire¢, onu
merkeze alan bir eylemsellikle devam etmektedir. Onun bu durusu, varlik icerisindeki yeri yine
kendisini konu edinen cesitli dini, felsefi, ideolojik akimlar tarafindan ele alinmakta ve her
biri kendi zaviyesinden insana deger yliklemesi yapmaktadir. Bu algl, yasami olumlu ya da
olumsuz olarak etkilemektedir. Clinkii insanin kabul ettigi varlik ve insan tasavvuru ile
davraniglari arasinda zorunlu bir baglanti vardir. Bubaglamda Kur'an'in insana atfettigi degeri

ortaya koymak ve ayricaligini gostermek onemlidir.

Kuran iki kelime ile 0zetlenecek olsa bunlardan biri Allah, digeri de insan olurdu. Allah
ulGihiyetin, insan ise varligin zirve kavramlaridir. Clinkii Kur'an'in ana temasi, bu iki kelime
uzerinde odaklanmaktadir. Bu anlatim oérgisi icinde -bir an icin varsayilsin ki- Allah kavrami
gindemden c¢ikarildi ve yok sayildi; o takdirde varlik ve insan kavramlar: askida kalir ve
anlamsizlagir. Ote yandan insan kavrami yok farz edildigi zaman da varlik kavrami anlamini
yitirir/kaybeder. Tabii ki Kur'an, inan¢ temelli bir yaklasimi éngorerek Allah kavramina her
seyin Otesinde bir anlam yiikler. Bu sebeple Cenab-1 Hakk disinda her sey ancak onunla
iligkilendirildiginde bir anlam ifade eder. Zaten insan da bu iliski kapsaminda deger kazanir.
Cunki Kur'an, bu tasavvurunda insani merkeze almaktadir. Bu dylesine merkezi 6neme sahip
bir yerdir ki varlik dlemi sanki onun bu seriiveni icin yaratilmistir. Kur'an’in hemen her
konusu dontip dolasip onda diéigimlenmektedir. Belli ki yaratilis bizatihi onun varlik
icerisindeki yerini anlatmak icin tasvir edilmistir. Seytanla olan diyalog, onun varlik
alemindeki konumunu belirlemek i¢in anlatilmigtir. Cin taifesinden bahis de &yle. Varlik
aleminin bir nizam ve insicama sahip olusu bu sebeple dillendirilmistir. Cennet ve cehennem
(&hiret) onun yasam seriiveninin sonucunu gostermek iizere tasvir edilmistir. Bu anlatim
orgilisii dylesine birbiriyle iliskilidir ki icerisinden insani cekip aldigimizda hemen her sey

askida kalmaktadir.

Kur’anin ortaya koydugu bu varlik tasavvuru igerisinde insana atfettigi degeri anlayabilmemiz
icin 6nce Allah tasavvuru Uizerinde kisaca durmak, akabinde Kur'an’in varlik tasavvuruna ana
hatlariyla deginmek gerekecektir. Ancak bundan sonra Kur'an’in insana atfettigi degeri ele alip
ona yiklenen sorumluluk cercevesi lizerinden bu degerin nasil betimlendigini tespit etme

imkani olabilir.

1. KUR’AN’IN ALLAH TASAVVURU

Kur'an ilk once, her seyin kendisinde diiglimlendigi, zamandan ve mekidndan miinezzeh, esi-
benzeri olmayan, tek varlik Allah inancini temellendirir. Allah kendisini, araz ve cevher olarak
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nitelenebilecek her seyden nefyederek cesitli isim ve sifatlarla anlatir.! Kelime-i Tevhid olarak
sembollestirilebilecek bu ilke Kuran'in birgok ayetinde vurgulanmustir.? Bu sebepledir ki

Kur'an'in diigtince sisteminin merkezinde Allah’in birligi ve tekligi meselesi vardir denilebilir.

A«

Mesel4, “Goklerin ve yerin hiikiimranligi O'na aittir. Hayat veren de dldiiren de O’dur. O’nun giicii
her seye yeter. O evveldir, dhirdir, zahirdir, batindir. O her seyin bilgisine sahiptir.”* seklindeki

actklama, Kur'an’'in Allah’t tanitirken yaptigi tasvirlerden sadece biridir.

Kuran’a gore biitiin isler eninde sonunda Allah’a déndiirtilecek® ve 0’'nda son bulacaktir.® Ama

O'nun varlifi devam edecektir.” Bu ve benzeri ayetlerdeki betimlemelerden bile Kuran’in
disunce sisteminin merkezinde Allah inancinin yer aldigi rahathikla anlasilabilir. Allah
lafzinin kendisi disinda herhangi bir varliga isim olarak verilmemis olmasi Kuran’da bu

noktaya atfedilen énemi acgikca gostermektedir.® Nitekim Allah tasavvuru, Kuran’in anlatim

sisteminin tamamina hakimdir.’

Allah-varlik iliskisi baglaminda degerlendirildiginde Kur'an’in tasvir ettigi Allah, yaratan;
digerleri ise yaratilandir. O, her tiirlii tasarruf sahibidir.!® Kadir-i mutlaktir.!* Allah demeye
layik yegane varlik, yine Allah’in bizatihi kendisidir. Allah disindaki her sey tasavvufi
terminoloji ile ifade edilecek olunursa “mdsivd”dir.'? Onun bu azameti; “Allah, dyle bir Allah’tir
ki O'ndan baska gercek ilah/tanri yoktur. O her daim diridir. O’nun varligi hicbir seye bagh
degildir. O, her seyi goriip gozetendir. O'nu ne gaflet basar ne de uyku. Goklerde ve yerde ne varsa
hepsi O’nundur... O yiiceler yiicesi, biiyiikler biiytigiidiir.” ayeti ile; “Ey peygamber de ki: O Allah
birdir, tektir. Allah her vasfiyla miikemmel, her tiirlii ihtiyactan miinezzehtir. O ne dogmus, ne
de dogurmustur. O’'nun hicbir dengi, esi, benzeri yoktur.” ayetlerinde en giizel sekilde dile
getirilmistir.

Kur’an, ayni zamanda her tirld sirk ihtimalini elestirmistir. Bu uyariy1 ozellikle Allah’a
inandigini ifade eden bir topluma karsi yapmis olmasi méanidardir.® Kuranin farkli
yerlerinde bazen isim olarak zikredilen, bazen de sifat olarak tasvir edilen Allah vurgusu
Oylesine gucludur ki bunu izah sadedinde yapilan kimi aciklamalarda mesele zaman zaman
tesbihe, tecsime, zaman zaman da izahi hi¢ de kolay olmayan vahdet-i viiclid anlayisina kadar

" Ebi Mansir Muhammed b. Mahmd el-Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, nsr. Fethullah Halif, istanbul: Mektebeti’l-islamiyye,
1979, s. 23.

2 Ayet meallerinde zaman zaman Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim KAfi Dénmez, Sadrettin Gumis
tarafindan hazirlanip TDV tarafindan yayinlanan, Kur’an-1 Kerim ve A¢ciklamal Meali, Ankara, 2006 ve Mustafa Oztiirk'in
Kur'an’t Kerim Meali, Disiince yaynlari, istanbul, 2013den faydalanilmigtir. Bkz. el-Bakara 2/163; es-SAffat 37/35;
Muhammed 47/19; Tegabun 64/13; Miizzemmil 73/9 vb.

3 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul: Eser nesriyat, ts. VII, 4731; H. A. R. Gibb, Muhammedanizm An Historical
Survey, London: Oxford University Press, 1969, s. 37.

4 Hadid 57/2, 3.

5 Bakara 2/28.

8 Necm 53/42; Rahman 55/26.

7 Rahman 55/ 27.

8 Bekir, Topaloglu, “Allah”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), 11, 471.

9 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, cev. Silleyman Ates, istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts. s. 93; Gibb,
Mohammedanizm, s. 37.

10 Miilk 67/1.

" Al-i imran 3/26; Sira 42/49, 50.

"2 pini Kavramlar Sozliigii, “MAsivd” , Komisyon, Ankara: DiB yayinlari, 2010, s. 410.

3 ATaAf 7/33; Yusuf 12/106; isra 17/42, 43; Mi'minQn 23/117; R(um 30/35.
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gotirilebilmektedir.'* Ancak Kuran’da Allah-varlik iligkisinden bu denli i¢ ice bir anlatimla

s0z edilmesine ragmen Allah, evrenden baskadir. O, doganin herhangi bir parcasi degildir.
Evrenin bir boyutu da degildir. Clinkii O, yaratan; varlik alemi ise yaratilandir.

Kur'an’a gore Allah, yarattigi varlik alemi tizerinde tam bir tasarruf hakkina sahiptir. Orada
vuku bulan her seyi en ince ayrintisina kadar bilir. Allah’a atfedilen bu irade, kudret ve ezeli
bilgi dylesine giiclii bir vurgu ile anlatilir ki sanki insana bile hiirriyet alani birakmadigi
izlenimi olusabilir. Nitekim Cebriyye, meseleyi bu yonden okumay1 yegler.!> itikAdi
mezheplerin bir kismi ise Kur'an’da emir ve yasaklarin varligl basta olmak tizere fiilleriyle
bizzat isin icerisinde oldugu cesitli delilleri 6ne slirerek insana taninan hiirriyet alaninin yine

Allah’in iradesiyle tahakkuk ettirildigini ispata ¢alisir.'® Kisaca, yaratmayi dileyen, yarattifina

istedigi sekli veren O’'dur. Yarattiklar: tizerinde her tiirld tasarruf hakki da O'nundur. O'nun
varlig1 ezeli ve ebedi, yarattiklarin ki ise gecicidir.

Kuranin Allahn merkeze alan bu yaklasimina kisaca degindikten sonra onun varlik
tasavvuruna ve bu kapsamada dile getirilen insanin degeri konusuna gecilebilir.

2. KUR’AN’IN VARLIK TASAVVURU

Kur’'an’in varlik tasavvuruna gore her sey Allah tarafindan sonradan yaratilmistir. “Hig siiphe
yok ki Rabbiniz Allah gokleri ve yeri alt1 glinde/evrede yaratmis, yarattig her seyi hitkmiine
boyun egdirip kdinatta mutlak hitkiimranlik kurmustur. 0 Allah ki geceyi adeta bir ortii gibi
glindiiziin Gistline serer. Gindiz dur durak bilmeksizin geceyi takip eder. Giines, ay ve yildizlar
da hep O’'nun hiitkmu uyarinca hareket eder. Dikkat edin! Yaratmak da yarattiklarini yonetmek

217

de Ona aittir. Alemlerin rabbi Allah ne yiicedir.”!” ayeti bunu en giizel sekilde anlatan

pasajlardan sadece birisidir. Melekler diinyasindan, cinler alemine, arzdan semaya, giinesten
aya, geceden giindiize, daglardan taslara, agaclardan bitkilere kadar her ne varsa O’nun
tarafindan yaratilmistir. Kur'an bazen bunu katagorize ederek gayb ve sehadet alemi olarak

nitelendirmektedir.'® San, séhret gibi hissi; makam mevki, yeme icme gibi maddi yonleriyle
faydalanilan varlik aleminin timiinii ifade etmek icin el-hayatii’d-dinya/diinya hayati
ifadesini kullanirken,'® sadece vyeryiiziinii ifade etmek istediginde arz kelimesini
kullanmaktadir. Dolayisiyla arz kelimesinin cografi, diinya kelimesinin ise dini ve ahlaki bir
yoniiniin oldugu séylenebilir.?’ Zira bu nitelemelerde insan tasavvuru disina tasan bir varlik
aleminden so6z edildigine de vurgu vardir. Bu sebeple varlik dlemi sadece maddi acidan degil,

Kur'an'in ona yiikledigi dini ve ahlaki anlamda gaybi aleme tekabiil eden alani da kapsayacak
sekilde degerlendirilmelidir.

4 Bkz. Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlari, istanbul: Marifet Yayinlari, 1984, s. 46-49; Ekrem Demirli, islim Metafizijinde
Tanri ve Insan, istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012, s. 203-222; Mustafa Sabri, “vahdet-i Viicud”, cev. Hiiseyin Atay, Isldm
ilimleri Enstitiisii Dergisi, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yayinlary, II, (1975), s. 155-157.

5 Nureddin es-Sabini, , el-Biddye fi Usiili’'d-Din, nesr. Bekir Topaloglu, Ankara: DiB Yayinlary, ts. s. 62; Serafettin Golciik,
Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, istanbul: Kayihan Yayinlari, ts., s. 167; Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve imdm Mdturidi,
istanbul: iFAV, 1984, s. 198.

16 Bkz. Stleyman Kaya, Kur’an’da Imtihan, istanbul: insan Yayinlari, 2003, s. 149-167; ilhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi
Sorunu, Ankara: Ankara Okulu yayinlari, 2017, s. 112-119; Galip Tiircan, “Kelamda insan Fiillerinin Yaratilimasi Problemi:
Yaratma Kavrami Baglaminda Bir Degerlendirme”, Isparta: Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/2,
S. 139-158.

7 ATAf 7/54.

'8 Sadece bir kisim ayetler i¢in bkz. H{id 11/123; Kehf 18/26; Hucurét 49/18 vb.

9 Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, Kahire: DAru’l-Menar, 1947, 1V, 272; Izutsu, Allah ve Insan, s. 105.

20 yazir, Hak Dini, c. V, 335; Siileyman Uludag, “Diinya”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), X, 22.
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Kur'an, distince sinirlarini assa da insandan, temeli Allah’a dayandirilan yaratan ve yaratilan
iliskisine bu sekilde inanmasini ve geregini yapmasini istemektedir. Clinkii Kur'an’da varlik
alemi hakkinda verilen bilgilerin, Allah Teala'nin kendisi disinda ama O’nunla da iligkili olarak
yaratilistan cennet ve cehenneme kadar insani merkeze alan bir yaklasimla dile getirilmesinin
asil amaci budur. Bu sebepledir ki Kur'an, varlik aleminin yaratilisini keyfilikle degil, belli bir

amaca yonelik olmayla izah eder. ?! Nitekim bu durum, “(Sunu unutmayin ki) Biz yeri, gogii ve

bu ikisi arasindakileri oyun ve eglence olsun diye yaratmadik.”?? seklinde agiklanmaktadir.

Yine Kur'an'in anlam dinyasinda varlik dlemindeki hemen her sey sahip oldugu nizam ve
insicam acisindan bir yandan Allah’in varligina delil olarak sunulurken, diger yandan bunlarin
her birisinin insanin sorumluluguna zemin hazirladigina isaret edilmektedir. Hatta Kur'an
blitiinliigl cercevesinde diisliniildiigiinde, Allah’in varligina ve tekligine delil olarak gosterilen
tasvirlerin ayni zamanda insanin sorumluluguna isaret ettigi anlasilir. Bunun icindir ki Allah
tasavvuru da dahil Kuran'in biitiin konularinin insani merkeze alan bir anlatima sahip oldugu
soylenebilir.

Kisaca ifade edilecek olursa Kur'an’a gore insan, Allah’in disindaki her seyin Onun eseri
oldugunun farkina varmaldir. Ciinkii O, her seyin yaraticisidir.?* Hatta denilebilir ki O'nun
hakimiyeti Adeta bu yarattiklar tizerinden tesis edilmistir.?* Ayrica O'nun disindaki her bir

varlik, yaratilmis olma vasfiyla varlik hiyerarsisinde O'nun asagisindadir. Allah disinda araz,
cevher, ins, cin, melek, seytan vb. her sey yaratilmis olmayla mualleldir. Kuran'in anlatimina

gore yine bunlarin tiimii sonucta O'na dénecektir. Ciinkii 0, bAkidir.?

Yukarida 0zetle temas etmeye ¢alisildig1 gibi Kur'an'in varlik tasavvuruy, Allah inanciyla iligkili
bicimde diinya ve &hiret alanini kapsayacak sekilde belli bir gayeye matuf olarak
sunulmaktadir. Zira Kur'an’'in betimledigi varlik anlayisi, insanin evrendeki yeri, eylemlerinin

anlami ve onun akibeti gibi meseleler tiimiiyle bu gaye {izerinden temellendirilir.26

2.1. KUR’AN’IN INSANA ATFETTiGi DEGER

Kur'an’da, insan/ademoglu karsilig1 olarak, hem miizekker hem miiennes icin kullanilan ve
cemisi bulunmayan beser kelimesi yaninda ins, endsi, iinds, nas, beni ddem gibi kavramlar da
kullanilmaktadir.?? Bu agidan Kur'an incelendiginde, insanin hikayesinin Hz. Adem’in
cennetteki yasami ile baslatildig1,?® Bezm-i elest?’ ile sembolik bir anlatima biiriindiigi, diinya
hayati ile temellendirildigi ve ahirete acilan kapi ile devam ettirildigi gériilecektir.

Aslinda insan da diger varliklar gibi sonradan yaratilmistir. Ancak cismi, nefsi, bunlari
yoneten mucerret ruhu, akli ve iradesi bakimindan diger varliklardan farkli bir mahiyete

sahiptir.>® Bu sebeple Kur'an, insanin hem maddi anlamda yaratilis giizellifinden hem de ona

21 puhan 44/38, 39.

22 Enbiya 21/16; Sad 38/27.

2 Bkz. En’am 6/102; Ra’'d 13/16; M{'min 40/62; Ziimer 39/62.

24W. Montgomery Watt, Islam’in Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, gev. Arif Aytekin, istanbul: Kitabevi, 1996, s. 22.
25 Rahman 55/26, 27.

26 Bkz. el-Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 97, 98; Demirli, islim Metafizijginde Tanri ve insan, s. 237-264.

27 Bkz. A'raf 7/26, 27; Hicr 15/28; Furkan 25/49; Fatir 35/45; Yasin 36/60; Sad 38/71.

28 Bkz. Bakara 2/35, 36.

2% Bezm-i Elest: Allah ile insanlar arasinda yaratilislar: sirasinda yapildig: kabul edilen sézlesme. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz,
“Bezm-i Elest”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), V1, 106; ATaf 7/172.

30 sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serhi, cev. Ekrem Demirli, Ankara: iz yayincilik, 2007, s. 67.
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yiikledigi maAnevi icerikten sdz etmektedir. “Siiphesiz biz insani en giizel bicimde yarattik.”,3!

“Allah gdokleri ve yeri hikmetli olarak yaratti, size sekil verdi, seklinizi de giizel yapti. Doniis de

232

ancak O’nadir.”®? gibi ayetler onun maddi giizelligini dile getirirken; kudret eliyle yarattigini,*3

ona kendi ruhundan iifledigini,>* varliklarin isimlerini dgrettigini ve meleklerden ona secde
etmelerini istedigini®® bildiren ayetler manevi boyutunu ifade etmektedir. Hatta onun bu
yoniinii vurgulamak icin kismen ilahidir bile denilmistir.¢ zira insan, ilahi yaratistan en gok
pay alan veya ildhl sifatlarin kendisinde en c¢ok tecelli ettigi varlik olarak
nitelendirilmektedir.’” Her iki yoniiyle de o bir degerdir. Bu vurgularla Allah, onun diger
varliklardan farkini ortaya koymaktadir. Kaldi ki Kur'an'in cesitli yerlerine serpistirilen
insanin yaratilis seriivenine dair bilgiler icerisinde dahi onun bu 6zel konumuna isaretler
vardir.’® Bu, Oylesine giiclii bir vurgudur ki Kuran'in insana 6zgii olarak niteledigi bu
potansiyeli Cabir b. Hayyan (6. 200/815), insana verilen sinirsiz yetenek olarak yorumlamistir.
Yorumunu, kuramsal olarak da olsa insan giliciiniin evrenin en son sir perdelerini yirtmaya
yetecegi, hatta canli ve cansiz varliklar yaratabilecegi noktasina tasimasi®® makul

gozilkmemekle birlikte Kur'an’in insana atfettigi 6zel degere isaret etmesi itibariyla dikkate
degerdir.

Kur'an, bir yandan insani ontolojik yonden tanimlayip evrendeki yerini belirlerken diger
taraftan onun varolus amacini da ortaya koymaktadir. Nitekim, “Gercek su ki kendisinden
‘insan’ olarak séz edilmeye deger bir varlik haline gelinceye kadar insanin iizerinden uzun zaman
gecti. (Nihayet iireme safhasina geldiginde) biz insani karisik bir sudan yarattik. Onu imtihan

etmek maksadiyla yarattigimiz icin, kendisine isitip gorme, anlayip kavrama kabiliyeti verdik.”*°

ayetiyle bir yandan insanin yaratilisindaki basitlige ve onun varlik olarak acizligine dikkat
cekilirken, diger taraftan sahip oldugu akil ve idrak giici sayesinde varliklar icindeki
ayricalifiyla, kendisine yiiklenen sorumluluga dikkat cekilmis olmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'’e bakildiginda goriilecektir ki insanin yerytiziindeki varliginin temel anlami bu

sorumluluga muhatap olmasidir. O, bu kiymetini varliklar arasinda halife (4él*) olarak

nitelendirilmesinden ve bu vasfiyla yiiklendigi sorumluluktan almaktadir. Onun halife
olusuyla sorumlulugunun birlikte ifade edildigi ayetlerden birisi sudur: “Sizi yeryiiziiniin
halifeleri kilan, verdigi seylerle denemek icin sizi derece bakimindan birbirinizden iistiin kilan
O’dur. Siiphesiz Rabbin cezasi ¢ok cabuk olandir. Yine O, gercekten bagislayan ve merhamet
edendir.”"!

31 et-Tin 95/4.

32 et-Tegablin 64/3.

33 Sad 38/75.

34 Bkz. Hicr 15/29; Secde 32/9; SAd 38/72.

3 Bakara 2/31, 34.

3 Adil Ciftci, “Fazlurrahman’in Dinamik Seriat Anlayisr”, isldmiydt, 1/4, (1998), s. 191

37 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethu’l-Kadir, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997, V, 575; Sadik Kili¢, Tarihsellik ve
Akilcilik Baglaminda Kur’an’t Anlama Sorunu, istanbul: thtar Yayinlari, 1999, s. 10.

% Bkz. En’am 6/2; ATAf 7/11, 12; Hicr 15/26-33; M{'min{in 23/12-14; Secde 32/7-9; SAd 38/71, 72.

% Fuat Sezgin, Isldm Kiiltiir Diinyasinin Bilimler Tarihindeki Yeri, y.y., Ankara: Tirkiye Bilimler Akademisi, 2004, s. 25.
40 insan 76/1, 2.

4T En’am 6165.
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Kelime olarak halife, kendinden oncekinin yerini alan, aslin yerine gecen, sultan, vekil

anlamlarina gelmektedir.*? Halife ve ¢ogulu haldif lafizlarinin Kuran'da gectigi yerlerde,
baglama bagli olarak kazandigi anlam insana atfedilen degeri acgikca gostermektedir.®

Bunlardan en dikkat gekici olani insanin yaratilis sebebine ve sertivenine temas eden Bakara
30-34 arasindaki pasajlardir. Allah ile melekler arasinda gecen bu diyalogda insan halife olarak
nitelendirilmis, ona verilen ayricalik vurgulanmis, meleklerden insanin bu durumuna saygi

duymalari (secde) istenmis, iblis hari¢ bitiin melekler gerekli saygiy1 gostermiglerdir.* Ayette

gecen halife kelimesiyle Hz. Adem’in sahsinda insanoglunun kastedildiginden siiphe yoktur.*

Sihhati tartigilabilir olmasina ragmen bu ayetler cercevesinde Ademoglunun daha énceden
bozgunculuk yapmis bir toplulugun yerine getiriliyor olmasi gibi rivayetler halife kavrami
izerinden insana yiiklenen anlami daha da bariz hale getirmektedir.*¢ Meleklerin bu yaratilisi
saskinlikla karsilamalari, Hz. Adem’e 6gretilen isimleri bilememeleri ve neticede ona secde
etmelerinin/saygl gostermelerinin istenmesi ona atfedilen degeri ortaya koymak adina
yeterlidir.

Kald: ki Kur'an'in insana deger atfeden ayetleri sadece bu diyalogla sinirli degildir. Te’kid i¢in
olan “lam” (J) ve “kad” (4) harfleriyle baslamasinin yaninda ¢okluk ifade eden tef’il babinin
(kerreme/s3s) ve ardindan “beni adem” ifadesinin kullanildigy, “Biz, hakikaten insanoglunu san
ve seref sahibi kildik. Onlari, (cesitli nakil vasitalan ile) karada ve denizde tasidik; kendilerine
»47

gtizel giizel nziklar verdik; yine onlari, yarattiklarimizin bir¢cogundan cidden iistiin kildik.
ayeti bu seckinligin fitri olarak tiim insanoglunda mevcut oldugunu acikca ifade ederken,
icerisinde kasemin de yer aldig1 su ayetler bu durumu daha da gigclendirmis olmaktadir:
“Incire, zeytine, Sina dagina ve su emin beldeye yemin ederim ki, biz insani en giizel bicimde
yarattik.”,*® “0, gokleri ve yeri bir amaci gerceklestirmek iizere yaratrmstir. Size sekil vermis,
onunla en giizel sekle biiriinmiissiiniiz. Sonunda doéniisiiniiz O’'na olacak ve O’'na hesap
vereceksiniz”.* Ayetlerde séz konusu edilen beserl mitkemmeliyetin, gerek riihi, gerekse bedenf

bakimdan olabilecek en giizel kivami ifade ettigi sdylenmektedir.>°

Kuran'’da insana atfedilen bu deger, bazen de sahhara () kelimesinin gectigi ayetler
baglaminda vurgulanmaktadir. Kelime olarak teshir, “bir kimseyi istemese de zorla bir ise
yoneltmek, itaat ve inkiyat ettirmek, birinin emrine vermek” anlamlarina gelmektedir.>!

Kavramin kullanildigi ayetlerde gayb ve sehadet alemine ait birgok varligin insanin

42 Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, nsr. Abdiilhamid Hendavi, Beyrut: DAruw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003, c. I, s. 437; Taberd,
Camiu’l-Beydn, 1/1, 287; ismail b. Hammad Cevheri,, Sthdh, nsr. Ahmed Addu’l-Gafur Attar, Beyrut: Darw’l-ilmi’l-Muallimin,
1990, 1V, 1356; ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, Kahire: Daru’l-Mearif, ts., s. 1235.

43 Bkz. Bakara2/30; En’am 6/165; A'raf 7/69, 74; Yunus 10/ 14, 73; Neml 27/62; Fatir 35/39; SAd 38/26.

44 Bakara 2/30-34.

45 carullah Mahmid b. Umer Zemahseri, el-Kessdf, Beyrut: DAruw’l-Ma'rife, ts. I, 61; Sihabuddin es-Seyyid el-Mahmid Al{isi,
Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut: Daru Fikr, 1997, 1/I, s. 351; Abduh, Tefsir, I, 258, 259; Esen, Muammer,
“Insanin Halifeligi Meselesi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, XLV/1, (2004), s. 34.

46 Bkz. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, nsr. Ahmed Ferid, Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 2003, III, 425;
Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1/1, 288, 289; Zemahseri, Kessdf, 1, 61; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1, 82.

47 isr4 17/70.

48 Tin 95/1-4.

49 Tegablin 64/3.

% Alfisi, Rithu’l-Medni, XVI/XXX, 314.

51 RAg1b el-Isfahani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’an, nsr. Safvan Adnan DAviidi, Beyrut: DAru’s-Samiyye, 1997, s. 402; ibn Manzr,
Lisdnu’l-Arab, s. 1963; Yazir, Hak Dini, VI, 4312.
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tasarrufuna boyun egdirildigi ve hizmetine sunuldugu ifade edilmektedir.? Nitekim daha 6nce

ifade edildigi gibi insanin yaratilis siirecinin baslangicinin anlatildigl Bakara suresi 30-34.
ayetlerde gecen diyalogda; diinyay1 imar konusunda tiim mahl{ikatin insana boyun egdirildigi

(teshir) gercegi ve insanin varlik icerisindeki ayricalifl vurgusuna isaret edilmisti.>

Yine Kur'an'in konu edindigi varlik alemi ve onun sona erdirilmesi/kiyamet, insan {izerinden
kurgulanmaktadir. Dogum ve 6lim sanki onu hikaye etmektedir. Kissalar, belli ki onun
sertivenidir. Varlik dlemindeki miicadele onun {izerinden yiriimektedir. Cinlerin varlig1 ve
konumundan bahsedilis ona verilmek istenen bir mesaj gibidir. Seytan ona musallat
olmustur. Meleklerin ulviligi ile seytanin siifliligi ona deger katar. Kiramen katibin melekleri
onun yaptiklarini kaydetmektedir. Olim melegi onun canini almaktadir. Peygamberlerin
rehberligi cin taifesi gibi diger varlik alanlarina sirayet etse de onda diiglimlenir. Yaptiklariyla
ylzlesecek ve karsiligini gorecek varlik adeta odur. Kiyamet onun icin kopacak, mahser onun
icin kurulacaktir. Orada hesap verme meselesi yine insanda odaklanir. Cennet ve cehennem
tasvirleri onun igin yapilmaktadir. Kald1 ki Kur'an’da epeyce yer tutan, insanin ceza ve
mikéafatina yonelik agiklamalar bir uyariyi da igerisinde barindirmaktadir.

Bu noktada akla, Kuran’da insanin zafiyetinden,>* hirsliligindan,’® aceleciliginden,>® zalim ve

cahilliginden,’” nankérliigiinden® séz eden ayetlerin de oldugu gelebilir. HAlbuki ilgili

ayetlerde Allah’a nispetle insanin 4deta bir hi¢ konumunda oldugu dile getirilerek sorumlulugu
cercevesinde yapmasi gerekenlere yonelik bir telkin s6z konusudur. Bu ayetlerde insana,
kendisine yiiklenen zit kabiliyetler hatirlatilarak sorumlulugu/imtihani cercevesinde
karsilasacagl iyiyi veya kotllyl tercihte iradesini diizglin kullanmasi 6giitlenmektedir.
Dolayisiyla ilgili ayetlerde celiskiden ziyade yine onun seckinligine ve safiyetini korumasina
yonelik bir uyar1 soz konusudur.

Kisaca ifade etmek gerekirse Kur'an’in her bir pasaji, konusu, mesaj ve maksadi ancak insana
atfedilen bu deger tizerinden daha iyi okunup anlamlandirilabilir. Clinkii insan, kelimenin
etimolojik anlamlarindan birisini ¢cagristirircasina adeta kainatin goz bebegidir. insani cekip
aldigimizda bircok konu boslukta kalir ve anlamsizlasir. Mesela, insanin olmadigini farz
ettigimiz varlik 4leminde Kur'an’da cin taifesinden nicin bahsedildigi kolay ¢oziimlenemez.
Melek ve seytan zitliginda anlatilan tasvirleri de yorumlamak zorlasir. Kur'an'in kendisi dahi
muhatapsiz kalir. Zaten vahyin bu anlamda muhatabi sadece insandir. Clinki bizatihi Kur'an,
kendisini insana yol gosterici olarak niteler.>® insanin olmadig: bir yerde dhirete miiteallik

tim anlatimlar bosa cikar. Sonug itibariyla, Kur'an’in varlik alemine dair biitiin anlatimi
insani ve onun yasam seriivenini hedef almaktadir. Meseleyi, Niyazi Misri’nin su beyti adeta
ozetler niteliktedir:

Kenz-i mahfi asikar hep sendedir.
Yaz u kis leyl il nehar hep sendedir.

iki Alemde ne var, hep sendedir.

52 Bkz. ibrahim 14/32, 33; Ra’d 13/2; Hicr 15/28, 29; Nahl 16/12, 14; Hac 22/36, 65; Lokman 31/20; Zuhruf 43/13; Casiye 45/13.
53 Abduh, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, c. 1, s. 269.

54 Nisa 4/28.

55 Medric 70/19.

% Enbiy4 21/37.

57 Ahzab 33/72.

58 H{(id 11/9; Hac 22/66; isra 17/67.

5 Bakara 2/2, 5; Nahl 16/102; Neml 27/2, 77; Zimer 39/23; Fussilet 41/44 vb.
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Gayr1 bakma sende iste sende bul.6°

Hi¢ sliphe yok ki insan bu degerini, ona yiiklenen sorumluluk/teklif veya bir baska ifade ile tabi
tutuldugu imtihan sebebiyle elde etmektedir. Konunun tiim boyutlariyla tamamlanabilmesi
icin bu asamada Kur'an’in ona yiikledigi bu sorumluk ilkesinden de ana hatlariyla s6z etmek
gerekecektir.

2.2. KUR’AN’IN SORUMLU VARLIK NiTELEMESI

Yukarida bahsedilmeye ¢alisildif1 gibi evrenin 6znesi durumunda olan bu tig¢ varlik®! basibos
birakilmayacaktir.®? Aslina bakilirsa Kuran'in insana atfettigi degerin temeli ona yiiklenen bu
sorumluluga/emanete dayanmaktadir. Dolayisiyla Kur'an'in insan icin zikrettigi ozelliklerin
tum@ sorumlu varlik (Jsmo! dsbal) ilkesinde diigiimlenmektedir.®® Bu sorumlulugu tim

boyutlariyla, “Biz emaneti, gdklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten
cekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o c¢ok zalim, cok
cahildir.”®* ayeti bariz bir sekilde ifade etmektedir. Ayette emdnet olarak nitelenen
sorumlulugun gerek dini gerekse diinyevi hemen her seyi kapsayacak nitelikte oldugu

belirtilmigtir.6®

el-Emn, el-emdn gibi masdarlar varken®® s6z konusu ayette emdne’nin kullanilmis olmasindan

hareketle burada, améanetin, insana Allahin tevdi ettigi bir gorev oldugundan hareketle,
Allah'in bu konuda insana givendigine, bu sebeple sorumluluk yiikledigine deginilmis;
miikellef olmanin gerektirdigi seylerden her birini eksiksiz yerine getirmesi gerektigi sonucu

cikarilmis;®’ insana yiiklenen sorumluluga emanet denilmesinin sebebi bu sekilde izah
edilmistir.®8
Ayrica Kuran'da, teklifin/sorumlulugun, tesbih sanati kullanilarak dnce goklere ve yere arz

edildiginin, onlarin c¢ekimser kalmasi sebebiyle goérevi insanin yiiklendiginin ifade
edilmesinin insana atfedilen deger bakimindan icerisinde ayr1 bir mesaj barindirdigina dikkat

cekilmistir.® zira durumun ehemmiyeti ve biiyikliigii ancak bdyle bir tegbih-i temsili
anlatimla vurgulanabilirdi.’® Bu sebepledir ki Mevd(idi, meseleyi biraz daha netlestirerek,

buradaki emdnetin insana verilen hildfet olarak algilanmasi gerektigini ifade etmistir.”!
Aslinda Kur'an dilinde bunun diger bir adi insanin giicii dahilinde miikellef/sorumlu olma

durumudur.”? Kuran’in alt1 farkli yerinde gecen emdnet,”® emanetin degisik boyutlarina isaret

80 Mahmut Sadettin Bilginer, Niyazi Misri Divani Serhi, istanbul: Baha Matbaasi, 1976, s. 138.

81 Kilig, Kur’an’t Anlama Sorunu, s. 11.

62 Kiydme, 75/36.

63 Akkad, el-insdn fi'l-Kur’an, s. 16.

64 Ahzab 33/72.

85 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VIII/XIII, 71; Sevkani, Fethu’l-Kadir, IV, 385.

66 el-Isfehani, Miifreddt, s. 90; Al{isi, Rithu’l-Medni, XVI/XXII, 139.

87 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 57; Aldsi, Rihu’l-Medni, XVI/XXII, 139.

68 Nasuru’d-Din Eb{l Said Abdullah b. Amr Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esr’aru’t-Te'vil, Mecmua mine’t-Tefésir igerisinde,
Beyrut: Daru thyai't-Turasil-Arabi, , ts. V, 143.

89 zemahseri, Kessdf, I1I, 248; Yazir, Hak Dini, VI, 3934; Ebu’l-AlA Mevd{di, Tefhimu’l-Kur’an, gev. Heyet, istanbul: insan
Yayinlari, 1991, 1V, 465.

70 Tegbih-i temsili: Benzetme yont, birbirinden ayirt edilemeyecek sekilde olan ve birden fazla unsurdan meydana gelen
tesbihe denir. Bkz. Bulut, Ali, Beldgat, iFAV, istanbul, 2015, s. 209.

7 Mevdidi, Tefhim, 1V, 465.

72 Bkz. Bakara 2/233, 286; Nisa 4/84; En’am 6/152; ATaf 7/42; Mirmin{in 23/62; Talak 65/7.

73 Bkz. Bakara 2/283; Nisi 4/58; Enfal 8/27; Mi'min{in 23/8; AhzAab 33/72; Mearic 70/32.
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etmesine ragmen sorumluluk anlaminda birlesmektedir. Kald1 ki “Ben cinleri ve insanlari,
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”* ayeti insanin bu gérevinin kulluk boyutuyla tecelli

etmesi gerektigini acikca vurgulamaktadir.

Kur'an'in insana yiikledigi sorumluluk/emanet, fert bazinda oldugu kadar cins bazinda da
ongorilmistir. Yani Kuran’a gore insanin ferdi sorumlulugu oldugu gibi toplumsal

sorumlulugu da séz konusudur.”® Baz1 ayetlerde kullanilan “Ey insanlar!” veya “Ey Ademoglu”

seklindeki hitaplar, insanligin toplumsal boyutunun dikkate alindigini gostermektedir. Ayrica
gecmis Ummetlere dair anlatilan helak edilme sahneleri de toplumsal sorumlulugun yerine
getirilmeyisinin bedeli olarak okunabilir.

Aslinda insan, fitrl haliyle o sorumlulugu hissedebilecek nitelikte yaratilmistir. Sahip oldugu
akil ve irade sanki onu buna yonlendirmektedir. Zaten Eb{ Hanife (6. 150/767) ve Maturidi’nin
(6. 333/944) herhangi bir ser’ delil olmasa dahi insanin akliyla Allah’a inanmasi gerektigini

sdylemesi de bu sebepledir.”¢

Kuran'in anlam dinyasindaki bu sorumluluk sireci, insanin imtihani olarak
degerlendirilmektedir. Kuran'da gesitli kavramlar kullanilarak bircok ayette dile getirilen bu
imtihan, dinya sartlarinda insanin dogumu ile 6limii arasindaki yasam slrecinde
gerceklesmektedir.”” imtihanin ana ilkeleri Kur'an tarafindan belirlenmistir. O'nun dilinde

bunun kapsami, basta Allah’a iman ve 0'na kulluk olmak {izere, “hayir ve ser” veya “hasendt ve
seyyidat” seklinde genis bir alana yayilarak ifade edilmistir. Bunun icinde insanin gonliine hos
geleninden azicik hosnutsuzluk yaratanina kadar yasanilmasi muhtemel her sey vardir. Hatta
belki de zor olani gonle hos gelenle imtihan olmaktir. Nitekim Kur’an, farkli yerlerinde bu
imtihanin canla, malla, evlatla, korkuyla, savasla vb. yapilabilecegini belirterek anlatimini

99

bazen somutlastirmaktadir. Bunlari cesitli sekillerde kabaca smiflamak da miimkiindiir.”®

Bununla birlikte herkesin imtihani, kendi diinyasinda yuzlestigi, yasadig1 seylere karsi
belirledigi tutumla gerceklesmektedir. Bunun sinirlarini ¢izmek ve gesitlerini saymak hemen
hemen miumkiin degildir. Ciink{ her birey kendi yasadiklari ve hissettikleriyle adeta ayr1 bir
dinyadir. Kur'an'in buradaki ana ilkesi hi¢ kimsenin giic yetiremeyecegi bir imtihanla

sinanmayacagidir.”’

Kur'an’a gore bu siirecte insan, ya ahsen-i takvime yonelecek ya da esfel-i safiline dogru yol
alacaktir. “Ona iyi ve kditii olma kabiliyetini verdi”®® ayeti insandaki bu potansiyeli dile

getirmektedir. Ya takvada zirveye ulasarak Allah’in rizasina erecek®! ya da hayvanlardan da

asagida (belhiim edal) dipte bir yer edinecektir.®?> Onun yasam skalasi bu iki deger arasinda

gidip gelecektir. O, méanevi degerini bu yolculukta bulundugu konumdan alacaktir. Cesitli
boyutlariyla gerceklesecek imtihanla sonucta insanlar arasinda hiyerarsik bir yapi ortaya
cikacaktir. Zaten Kuran'in insana yonelik bazi elestirileri ve ceza tehditleri, insanin yasamini
ortaya koydugu degerler cercevesinde tamamlatmaya yoneliktir. Zira Kur'an, insana ait biitiin

74 7ariyAt 51/56.

5 Kaya, Kur’an’da Imtihan, s. 75-79.

76 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 11-19; Topaloglu, “Allah”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), 11, 475.
77 Bkz. Kaya, Kur’an’da Imtihan, s. 23-45.

78 Bkz. Kaya, Kur’an’da imtihan, s. 23-45; 199-315.

79 Bakara 2/286.

80 sems 91/8.

81 Fecr 89/27-30.

82 Furkan 25/44.
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deger yargilarini bu ilke Gizerinden tiretmektedir. Bunun icin Allah insanligin geneline hitaben,
“Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tamsasiniz diye sizi kabilelere
ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz O’'na itaatsizlikten en fazla sakinaninizdir. Allah her
seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.”® buyurmustur. Diisecegi hatalar karsisinda

hemen cezalandirmayarak tovbeye tesviki ve bu baglamda af va’di ancak bu sekilde okunabilir.

Kur'an'in anlam yelpazesinden, insanin tasidigl bu halet-i ruhiyenin i¢inde yasadig: topluma
da sirayet ettigi anlasilmaktadir. O, ya Ashab-1 Kehf olur ya da Ash&b-1 Uhdlid. Onun
olusturdugu cemiyetten ya Hz. Adem, idris, Salih, ibrahim, Musa, isa, Muhammed’in yolunu
temsil eden hidayete ermis topluluklar; ya da Ad, Semiid, L{it gibi helaka maruz kalan giiruh
ortaya gikacaktir.

Nihayetinde Kur'an’a gore insanin imtihan seriiveni bireysel d6limilyle veya kiyametin
kopmasiyla tamamlanacak, bu asamadan sonra yaptiklarinin karsiligini gorecegi, kisaca
ahiret hayati diye ifade edebilecegimiz ceza ve miikafat asamasi baslayacaktir. “Biz her insanin
iyi-kotti yaptiklarim kendi boynuna ylikleriz. Kiyamet giinti ise onun biitiin amellerini bir kitap
olarak oOniine koyariz. O da biitiin yaptiklarinin amel defterinde kayith oldugunu gdrecektir.
Sonra ona, ‘Simdi oku bakalim amel defterini. Bugiin kendi hesabim kendin gérmeye yetersin’

»n84 «
’

denecektir Kiigiiciik bir iyilik yapan kimse o iyiligi amel defterinde gorecek, kiiciiciik bir

»85

katiiliik isleyen de o kétiiliigii amel defterinde gorecektir.”®> ayetleri insanin diinya yasamil

sonucunda maruz kalacagl hesabin ana karakterine 1s1k tutmaktadir. Ahirete kapi acarak
insan1 yokluga mahkim etmemesi Kur'an'in insana atfettigi en 6nemli deger boyutudur. Onu
adeta orada ebedilestirmektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse Kur'an'in ahiret adina olumlu/Cennet veya olumsuz/Cehennem
olarak yaptig1 tasvirler de yine insana atfettigi degerle iliskilidir. Ciinkli Kuran’da ahiret
alemine yonelik yapilan izahlari, orada insanin yiizlesecegi yasam seriivenini anlatmanin
yaninda ve hatta 6tesinde insanin diinyada ayagini denk almasina iliskin uyarilar olarak
degerlendirmek gerekmektedir. Bu uyarilarla onun asli hiiviyetini, yani fitrl (saf) 6zelligini
korumasi istenmektedir. Neticede cift boyutlu anlam icerigiyle Cennet-Cehennem veya kisaca
ahirete yonelik aciklamalarin dahi insana atfedilen deger etrafinda diigimlendigi gortilir.

SONUC

Kur'an ezeli, ebedi, tek olan Allah ile sonradan yarattiklari arasinda mutlak bir ayirim
yapmakta, O'nu sifatlariyla anlatip essiz ve benzersizligini dile getirmektedir. Sonradan
yaratilanlar arasinda ise insana 6zel bir konum belirlemektedir. Bu anlatim aginda diger
varliklar, kendi mitkemmellikleri yaninda sanki insanin yasam sartlarini olusturmak icin
yaratilmis miitemmim ciizler gibidirler.

Kur'an'in insani merkeze alan varlik izahi yaninda onu Allah’in kudret eliyle yarattigi, ona
kendi ruhundan tfledigi, seytandan insana secde etmesini istedigi seklindeki vurgulari, varlik
icerisinde insana atfedilen 6zel degere isaret etmektedir. Ayrica bu seckinlik, halife kavramiyla
taclandirilmis, kulluk nitelemesiyle de 6zgiin hale getirilmis olmaktadir. Dolayisiyla Kur’an,
insana yonelik aciklamalarinda onun maddi varligi kadar méanevi yoniine de isaret etmis
bulunmaktadir. Diger varliklarin tiimii sanki ona hizmet icin yaratilmistir. Bu durum, cesitli

]

yonleriyle, “teshir” kavraminin kullanildig ayetler baglaminda agik¢a goriilebilmektedir.

8 Hucurat 49/13.
84 isra 17/13, 14.
85 7ilz4al 99/7, 8.
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Kur'an’a gore varlik dlemi igerisinde insana deger kazandiran en 6nemli unsur yiklendigi
sorumluluktur. Bu sebeple hig¢bir varlik hakkinda dile getirilmedigi halde sadece insanin her
tlir yasam Oykiistiniin kayit altina alindigindan s6z edilmektedir. Onun icin varlik dleminin
tlm tasvirlerinin insanla iligkili oldugu soylenebilir. Kendisine verilen akil ve irade yetenegi
onu diger varliklardan ayiran en énemli yoniidiir. O, diinya hayatinda, kendi algi1 diinyasina
gore hayir-ser, iyi-kotl olarak niteleyebilecegi her sey ile imtihan edilmektedir.

insan, gerek birey gerekse toplumsal olarak yaptiklarindan sorguya cekilecektir. Bu siire,
insanin 6limii veya kiyametin kopmasiyla baslatilacak, ahiretde yaptiklariyla yiizlesecek ve
karsiligini alacaktir. Nitekim Cennet-Cehennem basta olmak tizere Kur'an'in hiret hayatina
dair tasvirleri, insanin gelecekte yiizlesecegi hesaba ve sonucuna yonelik uyar: mesajl
tasimasinin yaninda, asli yapisini korumasina ve hatta en iist konuma (takva) yiikselmesine
dair rehberlik edici ogiitleri icermektedir. En 6nemlisi de ahirete actig1 kapi ile Kur'an, insani
yokluga mahk(im olmaktan kurtarmaktadir.

Kur'an’in elest bezmi betimlemesiyle baslattigl, ahirete acilan pencere ile stirdiirdiigii insanlik
hikayesinin -Allah’in zatina dair verdigi bilgiler haric tutulursa- bastan sona insan merkezli
oldugu goriilmektedir. Netice itibariyla her konu ve pasaji insan merkezli olan Kur'an'in insana
atfettigi bu deger, baska hicbir varlikla kiyaslanmayacak niteliktedir.
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0z:

Kur’an, Arap dili literatiirtiniin ilk kitabidir. Bundan dolayt Arap dil
biliminin kurallarim belirleme noktasinda mihenk tasidir. Fakat bazi
calismalar, Kur'an’da Arapga dil bilgisi kurallarina aykirt drnekler
oldugunu iddia etmistir. Diger bazi calismalar ise bu tiir iddialar
reddetmistir. Biz de bu ¢alismamizda Kur’an’da gériiniiste Arap¢a dil
bilgisi kurallarina uymayan ibarelere dair Taberi’nin yaklasimini
inceleyecegiz. Zira Taberi, kendisinden ¢ok sonraki dénemlerde yapilan
bazi ¢calismalarda dil bilgisi hatalar olarak iddia edilen kullamimlari,
heniiz bu gibi tartismalarin olmadigi bir donemde Arap dil biliminin
temel mantigina dayanarak beyan etmistir. Dolayisiyla onun bu
actklamalar: savunmact bir yaklasimla ortaya konulmadigindan daha
objektif ve ilmi bir mahiyete sahiptir. Taberi’nin ilgili aciklamalarina
baktigimizda, Arap dil kullammlarinin sadece lafzi ve mekanik kurallara
tabi olmadigini, aksine mananin da duruma gére dil kurallarini
belirleyebilecegini gormekteyiz. Bundan dolayt lafzi acidan uyumsuzluk
gortilen kullanimlarda, mananin géz oniinde bulundurulmasiyla séz
konusu uyumsuzluk giderilebilmektedir. Bu c¢alismayla Taberi’nin soz
konusu meseleye yaklasimini ortaya koymakla beraber kendisinden
dnce ve sonra yasayan miifessirlerin de bu konudaki goriislerini temel
anlamiyla vermis olacagiz. Zira genel itibariyle hepsi bu meselede
birbirinden etkilenmistir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Arapca Dil bilgisi, Kur'an’da Dil Bilgisi
Hatalari, Taberi, Camiu'l-Beydn.
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GIiRiS

Taberl (6. 310/923), Abbasi Devleti déneminde yasamis ve tim hayatini islami ilimlerin
6grenim, 6gretim ve tedvinine adamis ender alimlerimizden biridir. Hi¢ evlenmemis ve mal-
miilk edinmeye vakit ayirmamistir. Fikih, hadis, tefsir, tarih gibi islami ilimlerde hakli bir {ine
sahip olan miifessirimizin gliniimiize gelen 6nemli eserlerinin basinda ise Cami ‘u’l-Beyan ‘an
Te'vili Ayi’l-Kur’an adli tefsiri gelmektedir. Taberi bu eseri 270/883 yilinda tamamlamuistir. Bu
eser, telif edildigi tarihten itibaren hem rivayet hem de dirayet tefsirleri i¢cin énemli bir 6rnek
ve kaynak olmustur. Biz de Taberi'nin gortslerini inceleyecegimiz bu makalede kaynak olarak
ilgili tefsiri kullanacagiz. Zira bu tefsir, filolojik tartisma ve veriler acisindan da kayda deger
bilgiler icermektedir (Bk. Bayar, 2008: 39-109).

Kur'an’da Arapca dil bilgisi kurallarina uymayan gramer hatalarinin oldugu birgok kisi
tarafindan iddia edilmis ve bu iddialara karsi da reddiyeler kaleme alinmistir. M. Akif Kog
(1996: 553-559) ve M. Vecih Uzunoglu (2005: 7-32) gibi ilim adamlar: bu konuyu ele almis ve bu
alandaki literatird tanitmistir. Arap dil kurallarinin heniiz ortaya konulmadigr ve dil
kullaniminin tamamen sade bir niyet ve anlam odakli oldugu bir donemde ortaya ¢ikan bir
eserin, kendisinden yaklasik bir buguk asir sonra tespit edilen kurallara tabi kilinarak
degerlendirilmesi ciddi bir anakronik problem icermektedir. Keza Hz. Peygamber'in
diismanlari olan musrikler, tiim inat, nefret, Arap dili noktasindaki gurur ve tstiinliiklerine
ragmen, Hz. Peygamber’e bircok iftira attiklar: halde Kur'an’da dil kullanimi hatalari oldugunu
iddia etmemislerdir. Kald1 ki sonradan tespit edilen dil kurallari, Arapcanin tim lehge ve
kullanimlarini kapsamamuis, aksine dil bilimcilerinin ¢abalar: nispetinde ulasabildikleri lehge
ve kullanimlarla sinirli kalmistir (Cabiri, 2011: 91-92). Bir baska 6nemli nokta, dilde asil ve
oncelikli olan ilgili dili anadil olarak kullananlarin ortaya koydugu kullanimlardir ve dil
kurallar1 da bu kullanimlardan derlenir. Arap dil bilgisi kurallarini tespit eden tiim dilcilerin
en onemli kaynagi tartismasiz olarak Kur'an’dir. Bu ac¢idan asil ve dnce gelen kullanimdir,
yoksa dil kurallar1 degildir. Eger Kur'an’in bazi ibareleri kendisinden yaklasik bir bucuk asir
sonra tespit edilen kurallara uymuyorsa, sorun kurallarda aranmalidir. Zira bu kurallar, ifade
ettigimiz gibi, sinirli birka¢ ornekten yola c¢ikilarak eksik timevarim metoduyla tespit
edilmistir. Halbuki eksik tiimevarim metoduyla elde edilen verilerin kesin, zorunlu bir bilgi
sunmadigl, aksine olasilik ifade ettigi ve siipheli oldugu mantikcilar tarafindan kabul edilen
genel bir kaidedir (Ozlem, 1996: 38-41). Dolayisiyla dil bilgisi kurallarina dayanarak Kuran’da
hata bulmaya calismanin hem anlamsiz hem de temel dil arastirmalar: acisindan sikintili
oldugu kanaatindeyiz. Her ne kadar Hz. Osman (0. 35/656) ve Hz. ‘Aise’den (0. 58/678) aktarilan
bazi rivayetlerde, mushaf cogaltilirken katiplerden kaynakli yazim hatalari meydana geldigi
ifade edilse de (Ebu ‘Ubeyd, 2009: 99; es-Sicistani, 2006: 231-242) Taberi gibi cogu ulema bu
iddialari reddetmektedir (Taberi, 2005: IvV/2791-2794). Dolayisiyla biz burada, Kur'an’da dil bilgisi
hatalar: var midir? Bunu iddia edenlere nasil cevap verilir? gibi bir bakis agisiyla meseleyi ele
almayacagiz.

Biz bu calismada Taberinin, “Kur'an’da Dil Bilgisi Hatalar1” veya “Kur'an’da Gramer Hatalar1
iddialarina Reddiye” gibi basliklarla incelenen Kuran ibarelerine veya zahiren dil bilgisi
kurallarina uymayan bazi ibarelere olan yaklasimini ele alacagiz. Fakat bildigimiz kadariyla
Taber'nin, Cadmiu’l-Beydn adli eserini telif etti§i zaman (270/833) “Kuran’da dil bilgisi
hatalarinin” oldugunu iddia eden veya bu tir iddialar1 yaziya geciren kimse
bulunmamaktaydi. Dolayisiyla boyle bir ortamda ilgili ibarelerin herhangi bir savunma egilimi
tasimadan ilmi bir gaye ve tarafsiz bir yaklasim ile ele alinacagi kanaatindeyiz. Biz bu
calismada elbette Kur'an’da zahiren dil bilgisine uymayan tim ibareleri incelemeyecegiz.
Ozellikle iltifat ve mecaz-1 miirsel gibi belagat sanatlariyla aciklanmis bircok ibare vardir ki
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buralarda zahiren dil bilgisi kurallar: takip edilmemis gibi gériinmekle beraber bu sanatlar
Arap dil kullanimlarinda yaygin oldugundan metnin anlasilmasinda herhangi bir sorun tegkil

etmemis aksine ona zenginlik katmistir. Keza Taberf, nadiren de olsa (sadece, otd 01ds &) 196,

Tah4, 20/63 6rnegine sahit olduk), zahiren dil bilgisi kurallarina aykiri olan bazi ayet ibarelerini
lehge farki ve dilbilimsel analizlerle aciklamigtir (Bk. Taberi, 2005: 1X/5926-5928) ki biz
calismamizda bu tiir 6rnekleri konu edinmeyecegiz. Yine Taberinin zahiren dil bilgisi
kurallarina aykir: gorintp de bir sekilde aciklamaya calistig1 her ibareyi calismamiza dahil
etmeyecegiz. Zira bu noktadaki ornekler coktur. Fakat biz, ozellikle gbze carpan ornekleri
secmeye calisacagiz. Sunu da belirtmemiz gerekir ki Taberi, i‘rab durumu tartisilan her ibarede

yorum yapmamistir. Ornegin; Maide, 5/69. ayetindeki &s\a)t ve Enbiy4, 21/3. ayetindeki Py

gibi ibarelerin i‘rébina hi¢ deginmemistir. Halbuki bu gibi ibarelerin i‘rabi 6zellikle Taber’den
sonraki donemlerde ¢ok tartisilmistir. Bununla beraber ele alacagimiz kisim hem Taberi’nin
hem kendisinden 6nce yasayan Kisal (6. 189/905), Ferra (6. 207/822) ve Ahfes (6. 215/830) gibi
alimlerin hem de kendisinden sonra gelen cogu ulemanin konuya yaklasim tarzlarini temel
olarak ortaya koyacak nitelikte olacaktir. Clinkii sonra gelen ulema bu konudaki goriislerini
genel itibariyle kendilerinden once yasayan alimlerden almistir. Simdi konuyu temel birkac
baslik altinda inceleyelim:

1. FiiL VE MEF‘OLU MUTLAK UYUMU

Mef‘Glu mutlak, amilinin anlamini giiglendirmek, tiiriinii veya sayisini belirtmek icin gelen ve
cimlenin asli 6gelerinden biri olmayan bir mastardir. MefGlu mutlak, amilini te’kid icin

kullanildiginda, te’kid ettigi fiilin sigasindan meydana gelmesi gerekir. Ornegin: s b v-k:j
S5 (Nis4, 4/164) ayetinde (..15 fiilinin mef‘Glu mutlak: olarak onun sigasindan elde edilen &3
mastari gelmistir. Zira (..15 fiili tefl babindan elde edilmistir (bk. el-Ensari, 2011: 296-297). Fakat
bu kurala bazi ayetlerde zahiren riayet edilmedigi gériilmektedir.

Taberi'nin iizerinde durdugu érneklerden biri, Gus W23 b ("“’J"ﬁ (Maide, 5/12) ibaresinde jp33i
fiilinin mef‘0lu mutlak: olarak gelen \»3 kelimesidir. Kural geregi bu mef‘ilu mutlakin L?p\;fe;

seklinde if‘al babinda gelmesi gerekiyordu. Taberi bu kullanim icin sunu ifade eder: Bu mef‘tlu

mutlak sayet Le\,s\ seklinde gelseydi dogru olurdu. Fakat ayette W} seklinde gelmis olmasi
gosteriyor ki bu mef‘Glu mutlak u’;—" fiilinin lafzindan degil manasindan elde edilmistir. Nasil
ki ksi kelimesinin anlaminda 4>f kelimesinin manasi varsa, aynen onun gibi 23 fiilinin
anlaminda _»/# mastarinin manasi vardir. Dolayisiyla bu durumda ctimlenin anlami séyle
oluyor: L L2 dif g2 ;. Taberd, & 2,1 (s #&5i Ay (NGh, 71/17) ibaresindeki i fiilinin
meflu mutlakinin G”Ljﬁ; seklinde degil de w5 seklinde gelmesini ayni mantik cercevesinde

agiklar. 0, bu kullanima 6rnek olarak imru’l-Kays'in (MS. 565) su beytini verir:

JY3 ol Gaoe SJ g

Ona gore buradaki <.z, fiilinde <3 fiilinin manasi mevcuttur. Bundan dolay1 da mef‘Qlu
mutlaki lafzindan degil manasindan elde edilerek ‘)‘931 seklinde gelmistir (Taber, 2005:
1V/2950).

Yukaridaki drneklerde de gordigiimiiz tizere “mef‘tlu mutlak” bazen lafzi asarak lafzin icerdigi
anlama bagh bir form almistir. Bu da gramerin tamamen lafza baglh olmadigini, bazen
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manaya bagh olarak da form degistirebildigini gostermektedir. Bu durum ise dil bilgisi
kurallar disindaki bir kullanim degildir, aksine bu da bir kuraldir.

2. MUFRED, MUSENNA VEYA CEMI ACISINDAN CUMLE OGELERININ UYUMU

Bu baslikta ozellikle fiil-fail; fiil-fail-mef*ilu bih; miibteda-haber; miibteda-haber-mef’{ilu bih;
na’t-men‘lt vb. climle 6gelerinin say1 bakimindan birbirine uyumu ele alinacaktir. Lafzl ve
tamamen mekanik olarak diisindiigiimiizde sayi ile sayilanin birbirine uygun olmasi gerekir.
Fakat bircok ayette zahiren bu durum g6z ardi edilmistir. Taberi gibi bir¢ok mifessir ise bunun
temel mantigini agciklamistir. Simdi Taberi’de tespit ettigimiz 6rneklere kisaca bir bakalim:

2.1. Taberd, swodWall &7 g5 wlas3 (Enbiy4, 21/91) ibaresindeki &7 kelimesi kendisinden énce gelen

Hz. Meryem ve oglu Hz. isa’ya bagl olan ikinci “mef‘ilu bih” oldugu halde onlara uymadigini
ifade eder. Zira normal sartlarda buradaki sahislar iki kisi oldugundan onlara bagl olarak

gelen “mef‘dlu bih”in ;= seklinde tesniye formunda olmasi gerekiyordu. Taberl’ye gére bunun

sebebi; Allah’a delalet ve azametli kudretine isaret bakimindan her biri digerinin gorevini

yerine getirdiginden, onlara istinaden gelen &7 kelimesi lafza uygun olarak tesniye degil de
manaya bagli olarak tekil formda gelmistir. Zira Allah’a delalet agisindan ikisinin de islevi tek
bir seydir (Taberi, 2005: X/6092).

2.2. Og3ind Y i O a8 Gejs O 280 (Secde, 31/18) ibaresindeki &g3:4 fiili kendisinden 6nce gelen
Cs}4 Ve Gt lafizlarina atfi beyan olarak geldigi halde tesniye formunda degil de cemi vezniyle
gelmistir. Taberf'ye gore bunun sebebi, s34 den kasit tek bir miimin degil Allah’a iman eden
tim miiminlerdir. Keza buradaki G.®den kasit da tek bir fasik degil, biitiin fasiklardir.
Dolayisiyla “eger iki seyden kasit bizzat o iki seyin kendisini ilgilendirmiyorsa Araplar onlara
cemi muamelesi yapar.” (Taberi, 2005: X1/6962).

2.3. Taber{'ye gore, & 55401 o2 3.;35;‘ 4 Bioy il s g,s,'\ji’j (zZumer, 39/33) ibaresinde gecen g,’\ﬁ tekil
ismi mevstlun haberinin u}a—d\ B &j‘jﬁ seklinde cemi vezninde gelmesinin sebebi, bu ibarede

kastedilen manadan kaynaklanmaktadir. Zira muttaki olmakla nitelenen sahislar bizzat belli
kisi veya zamanla sinirlandirilmamistir. Dolayisiyla bu ibarede, ayette gecen sifatlarla
nitelenen tiim insanlar kastedilmistir. O halde herhangi bir zaman ve zeminde Allah’in
birligine, ona itaat etmeye, Rasuliine uymaya davet eden ve bu davetinin geregini fiili olarak

yerine getiren herkes buradaki 6vgilye mazhardir. Zira bu ibarenin hemen éncesinde gecen 2
bl 3 el 385l e QIS 34 4IBT (Zumer, 39/32) ayetinde Allah'in birligini inkar eden, ona

iftira atip vahyini reddeden insanlarin yerilmesi yer almaktadir. Dolayisiyla bu ibarenin
hemen akabinde bu niteliklerin zitlariyla nitelenen insanlarin gviilmesinin yer almasi gerekir.

Taberi, ibn Mes‘Gd’un (6. 32/65Y) kiraatinin de kendi gériisiiniin dogruluguna delil oldugunu
ifade eder. zira ibn Mes‘Gd’un bu ibareyi « \,31«:5 dlall 155l g,.;,'\j\g seklinde okudugu rivayet
edilmektedir. Bu kiraat de gosteriyor ki burada kastedilen bizzat belli bir sahis degil, ibarede
gecen nitelikleri tasiyan herkestir. Taberi, bazilarinin $iali & g;éﬁ ile 4 (X3 ibarelerinde
gecen sahislarin farkli kisiler oldugunu iddia ederek buradaki lafiz ile mana arasindaki ihtilafi

¢ozmeye calistiklarini, fakat bu ¢6zimiin yanlis oldugunu séyler. Zira bu durumda s> iy

Ogiall on gl 4 Guw 1y (Bl seklinde ¢ ismi mevsGlunun iki defa tekrar etmesi gerekir ki
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boylece diall 5% il ile 4 3iv ibaresinde kastedilenler farkli olsun. O, buradaki 4 ismi

mevsilu tekrar etmedigine gore boyle bir iddiada bulunmanin anlamsiz oldugunu dile getirir
(Taberi, 2005: X11/7446).

2.4. Taberi, (upz\> & .\7\ A ,S.a 3 (HAKKa, 68/47) ibaresinde yer alan &y 7> ismi failinin NEX
kelimesinin haberi oldugu halde ¢ogul yapiyla geldigini ifade eder. Ona gore, -\r\ lafz1 tekil

oldugu halde haberinin ¢ogul gelmesi manasindan kaynaklanmaktadir. Cinkd bu lafzin

anlami ¢ogullugu ifade eder. Zira Araplar .\’1 lafzin1 hem mifred hem miisenna hem de cemi
i¢in kullanirlar. Taberi bu kullanima bir bagka 6rnek olarak da aky Ge 451 54 &4 ¥ (Bakara,
2/285) ibaresindeki 45~ %) kelimelerindeki uyumu verir (Taberi, 2005: XIV/8583).

2.5. $imdi de Taberi’nin yukarida verdigimiz orneklerle ayni mantik cercevesinde inceledigi
bazi ibareleri 6zet olarak verelim:

2.5.1. Gga By q'afﬂ\j AR Al A.UJ (Maide, 5/17) Burada, <'3<J) lafz1 cemi vezninde
oldugu halde ona bagli olarak gelen Wg<: zamiri tesniye yapisiyla gelmistir. Zira

burada kastedilen iki tiir olan yer ve gogiin arasindaki esyadir (Taberi, 2005: 1V/2963-
2964).

2.5.2. 4 oo b ki ¥y Kadly Call 0935 Gadliy (Tevbe, 9/34) ibaresinde cadl ve Lad
kelimelerine bagli olarak gelen il fiilindeki zamir tekil milennes formunda

gelmistir. Halbuki bu zamirin mercii iki seydir. Bunun sebebi ise bu iki miicevherin
ifade ettigi ve tek bir mana ifade eden “hazine” anlamidir (Taberi, 2005: VI/4252).

2.5.3. g el &y ‘_,»,S.ws (Muwmin(in, 23/67) ibaresinde &9y fiili cemi vezninde geldigi
halde ona bagli olarak gelen Vs kelimesi tekil formundadir. Zira buradaki '3l
kelimesi zamani ifade etmek tlizere geldigi icin cemi olan ,%% manasini ifade
etmektedir (Taberi, 2005: X/6286).

2.5.4. Ok &y Jb Sozall éi-\r\ 2 13) & (Mu'mindin, 23/99) ibaresindeki & kelimesi tekil
oldugu halde o5 fiili cemi vezniyle gelmistir. Zira bu ayetteki topluluk, diinyaya

tekrar dondurilmek icin ruhlarini alan meleklere hitap etmektedir. Fakat Allah’tan

yardim istemektedir. Bundan dolayr once Allah’a hitaben tekil formunda &
kelimesini, sonra da meleklere hitaben cemi formunda ¢s) fiilini kullanmislardir

(Taberi, 2005: X/6301).

//////

2.5.5. U 3 Al BT Wb Juy il 36 Ul s b / gkl i o B80S Bug g At
RYESS ,ﬁa.\.@.’ @.-'\ Ji #56T (Neml, 27/35-36) ibarelerinde Gslsall kelimesi cemi vezniyle
geldigi halde onun devaminda ve ona bagl olarak gelen & fiili tekil olarak gelmistir.

Zira Araplar herhangi bir kisinin gerceklestirdigi bir isi, eger bizzat o kisinin yaptigi
belirtilmek istenmiyorsa, o isi bir topluluk gerceklestirmis gibi ifade ederler (Tabert,
2005: X1/6648-6649).

2.5.6. ,.oad\ gl g\}biﬂ\ i o\ &g e Jaabls (Lokman, 31/19) ibaresinde tekil olan gl

kelimesi cemi vezninde olan ,«>d! kelimesine izafe edilmistir. Bu, iki sekilde
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aciklanabilir. ilki; buradaki sl cemi manasindadir, ikincisi; buradaki ! tekil
manasindadir. Zira bu gibi durumlarda tekil ile cemi birbirinin islevini gériir (Tabert,
2005: XI/6930-6931).

2.5.7. 3585 ST 5P el b Wy 10 1ol 0)5 & £ 8 sy Ge DLyl G831 T3y Ty (SOrd, 42/48)
ibaresinde gecen (..@...aa fiilindeki o zamiri cemi miizekker olarak gelmistir. Halbuki bu
zamirin mercii tekil olan bu;ﬂ kelimesidir. Bunun sebebi ise buradaki “insan”
kelimesinin cemi manasini ifade etmesidir (Taberi, 2005: XI11/7634).

2.5.8. (e $ 1o 4y o g Sl 5505 Syt g DT G )5 G 60 e g ) sl SIS
Gste (SOr4, 42/52) ibaresinde yer alan éua fiilindeki s» zamiri tekil olarak gelmistir.
Halbuki bu zamirin mercii kendisinden énce gecen C,JL‘S;\ ve f)\.q‘gt kelimeleridir. Bunun

sebebi ise burada kastedilenin sadece C,JL‘S;\ olmasidir (Taberi, 2005: XI11/7637).

2.5.9. g5y 1926 (Miilk, 67/11) ibaresindeki i)t kelimesi cemi vezninde olan st
fiiline bagli geldigi halde tekil veznindedir. Zira i kelimesinde fiilin manasi
oldugundan tekil form, cemi formunun da islevini karsilamistir (Taberi, 2005:
XIV/8519).
2.5.10. gls 4 OL3Y! 3l> (‘Alak, 96/2). Buradaki Sw.dy! kelimesi tekil oldugu halde ona bagh
olan &*‘ cogul gelmistir. Zira buradaki 5% kelimesi anlam bakimindan cemi ifade
eder (Taberi, 2005: XV/8788).
Taberi daha bircok Kur'an ibaresini (Bk. Yunus, 10/42-43; Kehf, 18/61; Feth, 48/29) yukarida
verdigimiz mantik cercevesinde ¢oziimler (Taberi, 2005: XII/7027-7028; XI11/7910; 1X/5701). Ona

gore climlenin 6geleri bazen lafza, bazen de manaya bagl olarak birbirine uyar (Taberi, 2005:
X11/7028).

3. ERILLIK VE DIiSILLiK ACISINDAN CUMLE OGELERININ BiRBiRINE UYUMU

Arapcada isimlerin dil bilgisi kurallari geregi eril veya disil olma noktasinda “fiil-fail”,

» o« ” o«

“miibteda-haber”, “na‘t-men‘it”, “aded-ma‘diid” gibi acilardan birbirine uygunluk arz etmesi
gerekir. Fakat bazi ayetlerde bu kurallara zahiren riayet edilmedigi goriilmektedir. Simdi
Taber'nin bu gibi ibarelere getirdigi ¢coziimlerine bir bakalim:

31 Gmmdidll G Lup dll Eaxy by (ATAE, 7/56) ibaresindeki &3 kelimesi milennes olan &g
kelimesinin haberidir. Dolayisiyla bu durumda cinsiyet agisindan ona uyarak 4.»,3 seklinde

miuennes vezniyle gelmeliydi. Burada nitelenen sahislarin bu rahmete kavusmalarinin
oniinde tek bir engel vardir. O da ruhlarinin cesetlerini terk etmesi ve bdylece onlarin, Allah’in

kendilerine hazirladig1 rahmete kavusmasidir. Dolayisiyla burada 4y lafzinin haberi olarak

gelen u,% kelimesinden kasit, nesep acisindan yakinlik degil zaman agisindan yakinliktir.

Vakitlerin ise boyle bir kullanimi bulunmaktadir. Zira “Araplar isimlere haber olarak vakit
ifade eden kelimeleri getirdikleri zaman onlara hal muamelesi yaparlar. Bu durumlarda onlar1
miifred, miisenna ve cemi ile beraber tekil olarak kullanir; miiennes isimlerle beraber ise

mizekker olarak kullanip” miifred icin: W g 4»; miisenna icin: <y W Ol ve cemi

icin: e e wlugl derler. O halde burada mekéan acisindan yakinlik kastedilmektedir. Béylece
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It kelimesini hazfedip onun yerine <, kelimesini getirirler. Dolayisiyla oS! kelimesi
cemi ile beraber nasil miizekker ve tekil olarak geliyorsa, onun yerine kullanilmis olan 4

kelimesi de ayni formlara girer. Fakat bu durumda <. kelimesini 4.-93 seklinde milennes

olarak kullandiklar: vakit, tesniye ile tesniye; cemi ile beraber cemi formunda kullanirlar.
Ornegin; L iy3 Ve OB s Lay. Taberi bu kullanima drnek olarak ‘Urve b. Verd'in (6. MS. 596)

asagidaki beytini verir:
NACTRI R [IPAE S I JO U G

Sair bu beyitte 4—99 kelimesini miiennes; 4% kelimesini ise miizekker olarak kullanmistir. Eger
buradaki iy ,e kelimesi nesep yakinligi icin kullanilmis olsaydi bu durumda miiennes ile sadece
milennes ve cemi ile de sadece cemi formunda kullanilabilirdi (Taberi, 2005: V/3767-3768).

3.2. Ual il 5528 o2 ks (A'Taf, 7/160) ibaresinde bui kelimesi cemi miizekker oldugu halde
ona baglh olarak gelen ;& ‘5-?\ birlesik say1 miiennes olarak gelmistir. Halbuki kural geregi bu
say1 da kendisinden sonraki ma‘diida uyarak ;& u\ seklinde muizekker olarak gelmeliydi. Keza
buradaki bt kelimesi cemi formunda degil de mifred yapida \kw seklinde gelmeliydi. Bazi
Basrali dil bilimcilerine gére §,is &3 sayisindan maksat 8% lafzidir. Fakat ayet bu anlami
kastetmekle beraber &;d' kelimesini degil buradaki firkalarin b oldugunu bildirmistir.
Bununla beraber saylylr yine de bul lafzina gore kullanmamistir. Bazilar1 bu gorusu
begenmemis ve buradaki sayinin bizzat b kelimesine gore degil §;u& s-*‘ sayisindan once
gelen &, / &, lafzina gore oldugunu, §;%& u,_..ﬂ say1s1 kendisinden once gelen ma‘diida uyarak
milennes oldugunu iddia etmistir. Bu durumda ctimle soyle olur: blwi 8,55 31 B galakds. Bazl
Kifeli dil bilimcilerine gére ise L miizekker oldugu halde buradaki &;:& G-u\ saylisinin
miuennes gelmesinin sebebi, bu ibareden kastedilen seyin M‘ﬂ‘ olmasidir. Dolayisiyla e

miizekker oldugu halde say1 taglib tarikiyle milennes formda kullanilmistir. Taberi bu

tartismalari verdikten sonra kendisine gore dogru olan goriisii s0yle beyan eder: Burada u.-—-"
§;2& sayisindan kasit dxka) oldugu icin bu say1 milennes olarak gelmistir. Bu durumda ciimlenin
anlami soyle olur: §,4s 3! whd galakdy (onlar on iki kisma ayirdik). Sonra da buradaki akd
lafzini b kelimesiyle terciime etmistir. Dolayisiyla buradaki bl kelimesi &kdi kelimesinin
terciimesidir. Yoksa btai kelimesi §us s-" sayisinin temyizi olamaz. Zira 11-19 sayilarinin
temyizi cemi degil miifred olarak gelir (Taberi, 2005: V1/3915).

3.3. Taberi sunu dile getirir: Hicaz ve Basra kurrasinin tamami, GJle Jaais 44 ALU u_'(.,, &2 g
WS 8y @ eaey i ;> @ (Ahzab, 33/31) ibaresinde gecen :J«% fiilini kendisinden énce gecen
‘,S».a lafzini goz 6niine alarak < ile okumustur. Fakat tiim Kéfe kurrasi ;45 fiilini kendisinden
once gecen &2 fiilini gz 6niine alarak « ile okumustur. Taber'ye gore bu kiraatlerin ikisi de
meshurdur ve Arap dilinde yaygin kullanimlardir. Zira Araplar :» kelimesinin haberini bazen

lafzina gore kullanip tekil miizekker yapar, bazen de manasina gére kullanir. Ornegin; i aé3
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Sy bt 1 iy Oolig Y 15 5 adad aand ESBT GL) Dsheiig (Yunus, 10:42-43) ibaresinde ilkin e
kelimesinin haberi manaya uygun olarak cemi formunda kullanildi; ikincisinde ise lafza
uyularak tekil yapiyla kullanildi (Taberi, 2005: X11/7027-7028).

34 035 G A p Y Bt g P i Y6 da3) e ‘,«LU i C“"  (Fatir, 35/2) ibaresindeki b harfi,
kendisinden sonra gelen 4 kelimesine uyarak miiennes gelmis ve dolayisiyla & harfine bagh
olarak gelen @ kelimesindeki zamir de milennes olmustur. Fakat, &.id W ibaresindeki & harfi
miizekker olarak gelip ona bagli olan 4 kelimesindeki zamir de miizekker formu almustir. Zira

L harfi lafzen miizekkerdir. Bununla beraber manaya uyarak miizekker olacagi yerde

miennes; lafza uyarak milennes olacagl yerde miizekker kilmak da yine miimkundiir. Fakat
“fasih olan; kelimelerin miiennes gelmesi acik olan yerlerde muiennes; kapali olan yerlerde ise
miizekker kilinmasidir” (Taberi, 2005: X11/7148).

3.5. Simdi de Taber'nin yukarida verdigimiz érneklerle ayni mantik cercevesinde inceledigi
bazi ibareleri 6zet olarak verelim:

3.5.1. (.S_» &nd \,&;.ipi‘j (Enfal, 8/1) ibaresindeki ;= zarfi miiennes gelmistir. Zira buradaki &3

vf_' ifadesindeki . zarfindan kasit “haldir - ;- 1 Jed” (Taberd, 2005: V1/4021).

3.5.2. w2 e oz B 23 2 280 )5 (Nahl, 16/66) ibaresinde sy ismi cemi oldugu halde
ona bagli olarak éfjjﬂj. kelimesinde gelen zamir tekil formundadir. Taberi burada Kifeli

dilcilerden iki goriis; Basrali dilcilerden bir goriis aktarir ve Kifelilerin goriislerinin daha
dogru oldugunu ifade eder. ilk goriise gore, sx ve <=\~\ ayni seydir. Dolayisiyla ¢% ibaresinin

manasi kastedilerek g\sjje.’g & % ifadesindeki zamir miizekker kilinmistir. ikinci goriige gore,
burada kastedilen mana sudur “soziinii ettigimiz seylerin karinlarinda bulunan seyden - L=

US3 b Osky &7, Buna binaen zamir miizekker gelmistir (Taberi, 2005: VIII/5314-5317).

50

3.5.3. Al 143 03234 udll 348 W) 158 15 O 3l 303 i s Y @i o) H1A £5 013 53 S B35 55 9
eaall i iy andd (S5 W6 S5 4 8Nl 14805 (Fatir, 35/18) ibaresindeki i& kelimesinin
milennes gelmesinin sebebi ondan kastedilenin &' olmasidir. Zira &' hem miizekkerin
hem de miiennesin yerine kullanilir. Ornegin; < &t _,w 4% (Alu ‘imran, 3/185; Taberd,
2005: X11/7161).

3.5.4. O3dg e 251 136 16 ,.a’w ;:...J\ oo pﬂ Jas ;“s,lj\ (Yasin, 36/80) ibaresinde 4 s6ziindeki
zamir kendisinden 6nce gecen fv..d\ ismine ait oldugu halde miizekker gelmistir. Halbuki
il ismi §2eé kelimesinin cemi seklidir. Bunun sebebi ise buradaki g=2J! kelimesinden
kastedilenin - ge~J) (meyve, cali-cirpl) olmasidir. Fakat = seklinde gelseydi de dogru

olurdu. Zira Araplar bu gibi durumlarda hem miizekker hem de miennes yap1 kullanir
(Taberi, 2005: X11/7235).

Taberi bu baslik altinda inceledigimiz meselenin mantigini soyle 6zetler “Araplar, disil yerine
eril veya eril yerine disil formu sadece ve sadece manayir goz oniinde bulundurduklari
durumlarda kullanirlar” (Taberi, 2005: V1/4021).




Eg

NAIF YASAR

4. GAYRI AKIL SEYLERE AKIiL VARLIKLAR MUAMELESI

Arap dilinde akil sahibi varliklar ile akilsiz varliklar icin kullanilan dil bilgisi yapilar1 bazi
durumlarda farklilik arz etmektedir (Bk. Bostanci, 2006: 25-44). Fakat Kur'anin bazi
ayetlerindeki kullanimlar bu dil bilgisi kurallarina zahiren aykir1 goriinmektedir. Taberi gibi
bircok ulema ise bu kullanimlarin temel mantigini aciklamaya calismistir. Simdi Taberinin
konuya yaklasimini birkag dérnekle gorelim:

4.1, 465 (835 G Vpd 9 it ‘,s,’\f\ 33 (A‘TAf, 7/57) ibaresinde 43 sozclifiine izafeten (6% (e tabiri
kullanilmistir. Fakat bilindigi gibi “el” () organi insana aittir. Rahmet (4=)) gibi soyut bir seyin
eli yoktur. Bu kullanimin temel mantig1 sudur: Araplar herhangi bir seyden énce meydana

gelen her sey igin, a4 o= s> (lafzl manasiyla: ellerinin arasinda geldi) tabirini kullanirlar.

y Ome

Arapcada insanlar i¢in bu kullanim asir1 yayginlasinca, artik Araplar bu tabiri insan disinda
ve elleri olmayan diger varliklar i¢in de kullanmaya basladilar (Taberi, 2005: V/3769).

42, Gl J ol Rl il G 552 a1 & J) (Yusuf, 12/4) ibaresinde gayri akil varliklar
olan <S5 miidi- ,ul\ icin akilli varliklara has olan Gl vezni kullanilmigtir. Halbuki cansiz,
hayvan vb. akil ile iligkilendirilmeyen varliklar icin kullanilmasi gereken vezin dsB-odeld
seklindedir. Js®-04led vezni ise insan, melek ve cin tiirlerinin mizekkerleri i¢cin kullanilir. Keza
(..@...:\) ibaresindeki ¢» zamiri de yine miizekker akil varliklar i¢cin kullanilir. Buna ragmen bu

ayette boyle bir kullanimin gelmesinin sebebi, ayette anlatilan konudur. Zira ayette gecen

secde etme ((pdr) vezni ve eylemi, akilli cemi miizekkerler igin kullanilan vezin ve eylemdir.

Bundan dolay1 bu cansiz varliklar icin de bu eylemi yapan akilli varliklar icin gelen form
kullanilmustir. Zira gayri akil varlik akil varliga mahsus olan eylemi gerceklestirmistir. Taberi

bu kullanima baska bir 6rnek olarak da <..<.§ L 19331 24430 @i u (Neml, 27/18) ibaresini verir ki
burada da ayni kullanim s6z konusudur. Burada da &kil varliga has eylem gayri akil varliga
isnat edilmistir. Taberi bu ayete dair bagka bir kisinin aciklamasi olarak da J# lafziyla sunu

aktarir “Buradaki 11 y1ldiz kardesleri, giines ve ay ise ebeveynidir” (Taberi, 2005: VII/4752).

4.3. g A b 38 ey widdiy 516l g Gls sl 545 (Enbiya, 21/33) ibaresinde 81 Gty
kelimelerine bagli olarak gelen s haberi, 5 ve ¢ eklerini alarak cemi veznine girmistir.
Halbuki bu, mtzekker akil varliklara has bir cemi veznidir. Kural geregi ;pwmw: veya ges vezni

kullamilmaliydi. Bu kullanim, Gurts J ¢l 5681y (wi2d1s ibaresindeki ile aynidir. Secde eylemi

insanlara 6zel oldugundan, bu eylem gilines ve aya isnat edilince, eylemi ifade eden fiil de

((drW) insanlar icin kullanilan vezinde gelmistir (Taberi, 2005: X/6021). Ayni mantikla
buradaki g5 eylemi, akil varliklara 6zgii bir eylem oldugundan, ilgili eylem giines ve aya
isnat edilince akil varliklara 6zel vezinde kullanilmistur.

4.4. Taberi, dil bilimcilerinin, e’ @ (..éJL&\ b &7 suzd g ke Ji &) (Su‘ard, 26/4)
ibaresinde gegen dusi kelimesine bagh olarak gelen (22> ismi failinin dusi kelimesine uyarak
iar> seklinde miifred miiennes degil de cemi miizekker vezninde gelme sebebi hakkinda farkli

goriisler ortaya attiklarini dile getirir. Taberl isim vermeden “bazi Basrali dilciler” deyip

Ahfes’in bu ayetteki goriisiinii aktarir. Ahfes’e gore buradaki dusi kelimesinden kastedilen
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topluluktur (wled). Araplar W o 3 1da der ve buradaki & kelimesiyle “bilyiik bir topluluk”
anlamini kastederler. Dolayisiyla buradaki ¢ kelimesinden kastedilen eril topluluk oldugu
icin e kelimesi de manaya uygun bir vezinle gelmistir. Ahfes’in ikinci bir goriisiine gore
buradaki (ee> kelimesi miizekkere izafe edildigi i¢cin miizekker kilinmistir. Zira izafete bagh
olarak kelimeler miizekker olacagi yerde milennes veya miiennes olacagl yerde miizekker
olabilir. Ahfes bu kullanima 6rnek olarak A‘sd’nin (6. 7/629?) su beytini verir:

I e Bl G BB 3 WS 3B el 3By Gyaug

Buradaki e kelimesi miizekker oldugu halde kendisine miiennes olan $:& kelimesi izafe
edildiginden e kelimesinin fiili de &3 »» lafzina uygun olarak milennes gelmistir.

ARy A Ay

Taberi yine isim vermeden “bazi Kifeli dilciler” deyip Kisal'in goriisiini aktarir. Kisal'ye gore
bu ibarenin anlami: g2 Wgaels og8lsl cdbs seklindedir. Fakat mana anlasildiginda «» zamiri

hazfedilmis ve ismi fail hazfedilmis zamire uygun olarak  a»r seklinde gelmistir. Bu

kullanima benzer sekilde sdyle denir: \ghwl 84 Fakat bu ibarenin asli, <if \ghwy 84 seklindedir.

Dolayisiyla kisi climleye basladigi isimle yetinerek zamiri getirmez. Fiil ise goriiniiste ilk isme
aitken gercekte ikinci isme aittir.

Taberi isim vermeden “Kifelilerden digeri” deyip Ferrd’min goriislerini aktarir. Ferrd'ya gore
buradaki stel kelimesinden kasit il k)i anlamidir. $oyle denir: su-ly Le 03 J| W1 <uf,. Bu
ibareden kastedilen ise “insan topluluklaridir.” Keza buradaki stef kelimesinden kasit da
“toplumun 6nderleri, bliytikleri” olabilir. Sanki soyle denmis oluyor: L wasi,Ss el oes5, s
ol Fakat Arapga agisindan en ¢ok hosuma giden ise su manadir: o yasls lpb,b coas 13 Glel1 o).
Boylece ilk etapta fiili stef lafzina gore getirirsin, sonra da .»s= lafzini Ji- )i kelimesinin

anlamina uygun olarak getirirsin. Ferra bu kullanima su beyti 6rnek verir:
Pl 3Ry S LN W b s A e

Sair burada ,gk!! kelimesinin fiilini miiennes olarak getirdi. Zira buradaki a3t kelimesi gkl

lafzin1 da kapsar. Bununla beraber eger ibare irel> | vgdusi b seklinde gelseydi yine dogru

olurdu.

Taberi bu goriisleri verdikten sonra kendi tercihine gecer ve sunlari ifade eder: Bana gore en

dogru goriis, buradaki dusi kelimesinden maksadin erkeklerin boyunlari oldugunu ifade eden
gorustlr. Fakat ;e lafzinin miizekker gelmesinin sebebi, bu fiilin P.@éu-f kelimesindeki o2
zamirine izafeten gelmis olmasidir. Taberi bu goriisiine 6rnek olarak Cerir'in (5. 110/728) su
beytini verir:

P G jed BTG e BT Gt 36
Buradaki jy kelimesi hazfedilse de yine anlamda herhangi bir eksiklik ve kapalilik olmaz. Ayni

sekilde bu ibarede eger (..géwf kelimesi hazfedilse de soziin geri kalani ayni manayi ifade eder.

Zira erkekler boyun egdigi zaman, boyunlari da elbette boyun egmistir ve boyunlar: egildigi

zaman erkekler de boyun egmistir. Dolayisiyla eger climle, sjael g 16kb seklinde gelseydi de
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wsi kelimesinin diismesine binaen mana bozulmazdi. Burada ciimleye dusi ile baslanmis
fakat haber dusi kelimesinden kastedilen JiJi lafzinin manasina gore getirilmistir (Taberd,

2005: X1/6546-6549).

2

4.5. Ll W €6 B 51 E3b L gb}%j @ Qb 53 a5 st J) s & (Fussilet, 41/11) ibaresinde
miiennes olan stJi- 2,41 kelimelerine bagh gelen b lafz1 normal kural geregi =il seklinde
gelmeliydi. Fakat burada i kelimesindeki ¢ ve ' cemi miizekkerlerin kullandifl zamir

oldugundan ;b kelimesi de bu zamire uygun gelmistir (Taberi, 2005: X11/7548).

4.6 Opkad BT a3 053 Ge Uasl WL G S 2 Wigl 3p JL5 (zuhruf, 43/45) ibaresindeki igT
kelimesine bagl olarak &sis fiili cemi miizekker vezninde gelmistir. Halbuki 4T gayri akil bir
varlik oldugundan ona bagl olarak gelen fiilin 4w-04% vezninde milennes olarak gelmeliydi.

Fakat bunun sebebi, bu putlar insanlarin énderleri ve esrafi gibi saygi gosterildigi, ibadet ve
tazime mazhar oldugu icin, onlara bagli olarak gelen fiil de insanlarin énderleri i¢cin kullanilan
fiil vezninde gelmistir (Taberi, 2005: XII1/7673).

P
il

Halil b. Ahmed el-Ferahidf'ye (6. 175/791) gére de Kur'an’da gegen (uirls J v.e...:\) (Yusuf, 12/4), I
byaig b 2 (Enbiya, 21/33), WKl 1531 il @l u (Neml, 27/18) gibi ibarelerde gayri akil

varliklara &kil varliklarin isi isnat edildiginden bunlar, dil bilgisi kurallar1 agisindan akil
varliklarmis gibi muamele gormiislerdir. Halil b. Ahmed el-Ferahidi bu kullanima 6rnek olarak
Nabiga el-Ca‘di'nin (6. 65/685) su beytini verir:

195028 1953 a9 Lo 13) PP 0 A\ | PR PP

Bu kullanimin mimkiin olmasinin sebebi, Araplara gore bu esyalarin emir alma ve itaat etme

gibi ozelliklere sahip olmasindan kaynaklanir. (Sibeveyh, 2009: 11/43-45). Buradaki w"—’ s+ bir

yildiz gurubu olmasina ragmen, \sija= 1g> seklinde akil miizekkerlere gelen vezinlerle hitap

edilmistir.
5. iICAZ GEREGIi CUMLENIN BAZI OGE VEYA iBARELERININ HAZFEDILMESI

Kuran’in énemli nazim ozelliklerinden biri de icAzdir. IcAz “az sozle cok sey ifade etmek”
seklinde kisaca tanimlanabilir. Kuran, bircok konuyu anlatirken detaylara girmeksizin
muhatabin anlayacag: sekilde 6z bilgiler verir. Bazen bir mesele baglam icerisinde rahatlikla
anlasildigindan lafzi detaylar hazfedilir, bazen de baska ayet ve surelerde ayni mesele yeteri
kadar anlatildigindan ayni meseleyi ele alan diger ayetlerde detaylar verilmez, sadece 6zel
bilgiler verilir. Bundan dolay1 bazen tamamlanmamis, cevabu’s-sart1 eksik climleler, ismi
zahir kullanilmadan zamirlerin kullanilmasi, muhataplarin bildigi ama Kur'an’da gegmeyen
seylere gondermeler gibi icaz yonleri onda yer almistir. Simdi bunlardan birkag tanesine goz
atalim:

5.1 il @ #1535 580 14575 Bsuall 155613 156 5 (Tevbe, 9/11) ibaresinde #&i136 haberinin miibtedas

hazfedilmistir. Fakat bundan onceki ayetlerde miisriklerden bahsedildigi i¢in artik bu ibarede
kimlerin kastedildigi rahatlikla anlasilmaktadir. Bundan dolay1 anlam agisindan mibtedaya

ihtiya¢ kalmamuistir. Taberi bu kullanima bir baska érnek olarak da ¢ (..Q\y\a PRELT PH (.J o

o' (AhzAb, 33/5) ibaresini verir (Taberd, 2005: V1/4210).
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ibaresindeki & kelimesinde yer alan & zamirinin mercii olan herhangi bir ismi zahir hicbir

yerde ge¢memistir. Buna ragmen bu zamir gelmistir. Bu zamirden kastedilen ise &,

kelimesidir (Taberi, 2005: X111/8027). Fakat baglam icerisinde bu kelime anlasildigindan zikrine
ihtiyac kalmamuistir. Taberi bu kullanima érnek olarak tizerinde durdugu bir baska ayet sudur;

Sk Gy Gl5T dllig 6 25 35T 06 2@ B 35wk b Gibg Wb (Yusuf, 12/77). Bu ibaredeki Wb
lafzinda gecen W zamirinin mercii olacak bir ismi zahir yoktur. Buradaki & zamirinden kasit
ise kendisinden sonra gelen & s Ly glsf dily « USs 55 #sf kelamidir. Dolayisiyla bu kelam “ils3r”
olarak takdir edilmis ve anlam ac¢isindan kendisinden onceki & zamirine izafe edilmistir.

ARy

Taberi buna 6rnek olarak Hatim et-Tal'nin (6. MS. 578?) su beytini verir:

Shall g Blog i Eapis 3] Al 8 4 R e Geglel
Hatem et-TATnin jda)l @ 3 ibaresiyle kastettigi )l iy dle manasidir. Buna ragmen
beyitte ~&d! kelimesi gecmedigi halde zamiri gelmistir. Zira muhatap Ly <o i 13} ibaresinden

o4 kelimesinin kastedildigini anlayabilmektedir. Dolayisiyla &1 kelimesinin zikrine ihtiyag
kalmamistir. Taberi buna benzer kullanimlarin genel mantigini soyle Ozetler “Araplar,
muhatap manayt anladigt miiddetce ismi zahiri zikretmeksizin sadece zamirini getirme
itslubunu sikca kullanir” (Taberi, 2005: VII1/4891-4892).

5.3. Ly 33515 ¢t o Al 80 ol il S50 0 16 e 1305 8 s Balet BT 98 o i g
Osaizg 16 (Nahl, 16/112) ayetinin basindan dsij 15€ Wy ibaresine kadar 4;¥'den sz etmektedir.
Buna ragmen ayette insanlarin hic sozii edilmemigken Osia; 1$€ Wy ibaresindeki eylem
insanlara isnat edilmistir. Fakat ayet bu ibareye gelinceye dek her ne kadar &;¥den soz etse de

bundan kasit ilgili sehirde yasayan insanlar oldugundan ve muhatap da bu mecaz-1 mirseli
rahatlikla anladigindan &y 168 Gy ibaresindeki eylem insanlara isnat edilmistir. Taberf, bu

kullanima bir bagka 6rnek olarak da, & ,1;\3 o 3iu Lol taglond (A'raf, 7/4) ibaresini verir. Ona gore
Kur'an'da bu @islubun drnekleri coktur (Taberi, 2005: VI11/5378-5379). Taberi, a,ﬁ A & G e e
W ol 8 AU iz GJ\ &kg33 e (Muhammed, 47/13) ibaresini de yukaridaki kullanimlarla
ayni mantik cercevesinde ele alir (Taberi, 2005: X111/7832).

Kur'an'in bu gibi kullanimlar1 hem ifade zenginligi saglamakta hem de gereksiz tekrarlari
onlemektedir. Zira bu ibarelerdeki gibi durumlarda aslinda her ne kadar amacg insanlarin
helak edildigini ifade etmek olsa da ayni zamanda bu insanlarin yasadiklari sehirlerin de
helak edildigi bir gercektir ve bunun da dile getirilmesi gerekir. Dolayisiyla mecaz-1 miirsel gibi
usluplarla hem 6z hem de zengin bir anlatim yontemiyle mesaj eksiksiz bir sekilde verilmis
oluyor.

6. ZAMAN KiPLERINiN BAGLAMA GORE ANLAM KAZANMASI

Zaman kipleri, eylemin gerceklestigi vakti ifade etmek tzere belli kaliplar cercevesinde
kullanilir. Arapcada temel olarak gecmis zaman mazi fiil kipiyle, simdi, genis ve gelecek zaman
da muzari' zaman kipiyle ifade edilir. Fakat Sami dillerinde zaman Kkipleri gayet kirilgan
olduklarindan baglama gore anlam kazanirlar. Kur'an, bazen séyleme kolaylig1 ve ses uyumu
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icin de kiplerin yerini degistirebilmektedir. Gordiiglimiiz kadariyla Taberi bu noktada iki 6rnegi
inceler:

6.1. 5558 (54 J6 55 S G Al 53T JiaS by de cwe g2 & (Alu ‘imran, 3/59) ibaresinin Hz. Adem ile
ilgili kism1 tamamen ge¢mis ve bitmis bir eylem olmasina ragmen, soziin sonundaki eylem

u,&.e seklinde muzari' kipiyle gelmistir. Aslinda bu ibarede yapilmak istenen hem Hz.
Muhammed’e hem de tiim inanlara “Allah’in esyay1 yaratmasinin, onun ; emri ile oldugunu”
ogretmektir. Dolayisiyla bu ibarede Hz. Adem ile ilgili bilgi 38 kelimesinde son buluyor ve 055
kelimesiyle de yeni bir ciimleye baslaniyor. O halde ibarenin manasi sdyle oluyor “Hz. isa’nin

yaratilmasi Hz. Adem’in yaratilmasi gibidir, onu topraktan yaratti, daha sonra ona ‘ol’ dedi. Ey
Muhammed bil ki, Rabb’inin ona ‘ol’ dedigi sey elbette olur.” Fakat, FHES a5t UL.J 4.U1 Ko Lus i m
d5§—-9 A Je (.-’ u\,’ ’» ibaresinden maksadin Hz. Muhammed’e ve diger insanlara Allah’in ilk
ornek olarak, herhangi bir asil veya unsurdan olmaksizin yaratmay: diledigi seyin olacagini

ogretmek oldugundan, soziin bu manaya delaletiyle yetinerek ibareyi kisa tuttu, gereksiz yere

uzatmadi. Taberi bu ibarenin farkli yorumlar: olarak “ 3" deyip iki farkli goriis daha verir

(Taberi, 2005: 111/1883-1884).

6.2. Taberd, fmekih 15 3 1558 ,a-U‘ yerey (Hicr, 15/2) ibaresinde méazi kipiyle kullanilmasi gerek &,

kelimesinin burada muzari‘ kipiyle kullanilma mantigini Kisai ve Ferrd’dan aktarir ve onlara
herhangi bir itirazda bulunmaz. Bu da onlarin goriislerini makul buldugunu gosterir. Burada

Kisai ve Ferrd sunu dile getirirler; Araplar &y kelimesini gelecek zaman ile neredeyse hig

kullanmaz. Aksine onu maézi ile kullanirlar. Ornegin: 1S’ clsd Lyy. Fakat Kur'an'da 3s Wy seklinde

kullanilabilmesinin sebebi, onda gecen vaat ve tehditlerle alakali seyler, sanki gozle gorulmus
kadar gercek olmasidir. Dolayisiyla heniiz vuku bulmamis seyler, sanki gerceklesmis, olmus

seyler gibi ifade edilmistir. Ornegin; +g% &is sgmsh) $25U O9a 2N 31 55 35 (Secde, 32/12), 31 &5 ¥
&3 o 14832 (Sebe), 34:51) ayetlerindeki isler, sanki gegmiste kalmus gibi ifade edilmis, halbuki bu

isler gelecekte vuku bulacaktir. Buna ragmen gecmis zaman kipiyle bildirilmesinin sebebi,
mana acisindan vuku bulacaginin dogru olmasi ve onlar1 yalanlayabilecek birilerinin de
olmamasindandir. Keza kisi memuruna bir sey soyleyip de memuru ona isyan ettiginde,
memurun pisman olacagini bildiginden sunu soyler; & Js Si &l dals & &1y Wi Dolayisiyla

bir insan bile bdyle diyebiliyorsa elbette Allah ve vaat ettigi, yaratilanlarin séziinden daha
dogru ve kesindir (Taberi, 2005: VIII/5164).

SONUC

Arap dil biliminde bir kelimenin raf, cer, nasb, cezm halinde gelmesi; gayri kil varliklar icin
akil varliklara has vezinlerin kullanilmasi miitekellimin kastina ve baglama gore degisiklik
arz edebilmektedir (Sibeveyh, 2009: 1/450-505; 11/43-45). Baska bir ifadeyle, ayni cimledeki bazi
Ogelerin i‘rabi miitekellimin niyetine bagli olarak raf durumundan nasb durumuna veya diger
i‘rdb hallerine dontisebilir. Kurallar genel itibariyle ciimlenin lafzl yapisina bagli olarak
kullanilmakla beraber, bazen de bu kurallar baglama ve miitekellimin kastina uygun bir
sekilde lafz1 asarak manaya gore gelebilir. Bu acidan bakildiginda Arap dil bilgisi kurallarinin
tamamen mekanik ve lafzl olmadigini, aksine baglam ve miitekellimin niyetine gore de
degisiklik arz edebildigini séyleyebiliriz. Bazen baglam ve mana o kadar giiclii bir pozisyon
aliyor ki, asilmasi mimkiin degilmis gibi goriinen lafzl kurallari, kendi kurallarina gére
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belirleyebiliyor. Bu da Arapcada anlamin saglikli bir sekilde tespit edilmesi i¢in baglamin ve
mananin ne kadar hayati bir 6neme sahip oldugunu gostermektedir.

Dolayisiyla Kur'an’daki dil bilgisi kurallarinin kullanimini incelerken baglam ve mananin
ciddi anlamda g6z 6niine alinmasi gerekir. Herhangi bir ibarede zahiren dil bilgisi kurallarinin
uygulanmadigl veya cignendigi gorildiigii zaman, baglama bakmak ve ona gore kurallar
incelemek gerekir. Bazen de bu yaklasim yardimci olmuyorsa Arap lehceleri incelenebilir. Zira
basta da belirttigimiz gibi Kur'an zahiren dil bilgisi kurallarina aykir1 kullanimlar igeriyor gibi
goriinse de Arap dilinin kullanimlarina aykir: bir sey icermedigi aciktir. Unutulmamalidir ki
Kur’an, Arap dilinde yazilmus ilk kitaptir. Dolayisiyla kurallari da elbette Kur'an belirler.

Taberi, zahiren dil bilgisi kurallarinin uyulmadig: ibareleri temel anlamda mana ve baglam
cercevesinde agiklamaktadir. Bu noktada o, dil bilgisi kurallarinin sadece lafza bagh
olmadigini, manaya bagli olarak da degisik formlar alabilecegini ortaya koymaktadir. Fakat
nadiren anlam ve baglami asan kullanimlar oldugunda ise bu tiir 6rnekleri farkli Arap lehgeleri
cercevesinde ¢ozumlemektedir.

Baglam, dil kurallarini bile lafzl yapidan manevi yapiya cevirecek kadar giiclii bir pozisyon
alabiliyorsa, anlama ameliyesinin manaya bagli oldugu semantik i¢in siyakin ne kadar biiyiik
bir dnem tasidigl daha da belirgin hale gelmektedir. Bu da Kur'an anlasilmaya calisilirken,
atomik degerlendirmelerde bulunmaktan kacinmanin ve baglami géz oniine almanin
zorunlulugunu ortaya koymaktadir.
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0z:

Bilindigi iizere son yillarda bélge ve sehir tarihi iizerinde yapilan
calismalarda onemli bir artis olmustur. Bu arastirmalar sayesinde bir
bélgede yasayan toplumun kiiltiirleri, inanglar: ve ekonomik durumlari
daha saghkh bir sekilde ortaya konulmaktadir. Aynm zamanda yapilan
bu c¢alismalar iilke tarihinin onemli  katki
saglamaktadir. Siiphesiz bu arastirmalarda arsiv belgeleri bagvurulacak
en onemli kaynaklar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii bu tarihi
malzeme birinci elden kaynak olma ozeligi tasimaktadir. Bu sebeple
arsiv belgelerine dayali olmayan ¢calismalar eksik kalacaktir. Yiizyillar
oncesine uzanan bir tarihe sahip bulunan ve mubhtelif milletlerin
hakimiyetinde kalan Terme, ¢ok erken tarihlerde Osmanl hakimiyetine
girmistir. Osmanl idaresine girdikten sonra ise bazi donemlerde
degisiklik gdstermekle birlikte idari taksimatta Canik sancaginin
kazalar1 arasinda yer almistir. Cografi konumu agisindan da tarih
boyunca dnemli bir mevki isgal etmistir. Bu ¢alismada basta arsiv
belgeleri olmak iizere diger kaynaklar 1siginda Terme'nin idari ve sosyal
yapist ele alinmaya calisilmistir. Bu ¢ercevede Terme'nin Osmanlt
idaresine girisi, gelismislik durumu, niifusu, egitim ve kiiltiir seviyesi
ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

olusturulmasina

Anahtar kelimeler: Terme, Terme Tarihi, Osmanli, Salndme, Canik.

Abstract:

As is known, there has been a significant increase in the studies carried
out in the region and the history of the city in recent years. Although it
changed in some periods after entering the Ottoman administration, it
was one of the accidents of Canik sanjak in the administrative division.
Through these researches, the cultures, beliefs and economic conditions
of the community living in a region are presented in a more accurate
way. At the same time, these studies made a significant contribution to
the formation of the history of the country. Undoubtedly, archival
documents are the most important sources to be applied in these studies.
Because this historical material is the first hand source. Therefore,
studies not based on archive documents will be incomplete. Having a
history dating back centuries and remaining under the domination of
various nations, Terme entered the Ottoman domination very early. After
entering the Ottoman administration, in some periods, with the change
in administrative division, the Canik Sanjak took place among the
accidents. In terms of its geographical location, it has occupied an
important place throughout history. In this study, the administrative
and social structure of Terme in the light of other sources, especially
archival documents, has been studied. In this context, the introduction
of Terme to the Ottoman administration, the state of development,
population, education and culture level were tried to be put forward.

Keywords: Terme, History of Terme, Ottoman, Salname, Canik.
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OSMANLI DONEMINDE TERME'NIN iDARI VE SOSYAL YAPISI

1. TERME'NiN OSMANLI HAKIiMIYETINE GIRMESi

Osmanli dénemini asan tarihi bir gecmise sahip olan Terme ve civari, Tirklerin Anadolu'yu
fetihlerinden sonra Tirk yurdu olmustur. Tirkler bu y6reye Canit, Canit-i G6l veya Canik gibi
muhtelif isimler vermistir. Canit-i Gol (Terme ve Carsamba) Osmanli hakimiyetine girmeden once,
beylige adin1 veren Taceddin'in (6. 1387) babasi Dogansah Bey (0.1348-49) tarafindan kurulmus olan
Taceddinogullar: Beyligi'nin idaresinde idi'. Sultan I. Bayezid déneminde (1389-1402) Anadolu'daki
beyliklere ait yerler Osmanli topraklarina katilirken, Canik Sancagina bagli olan Terme de 1398'den
sonra I. Bayezid'in Samsun'a diizenledigi sefer sonucunda Osmanli hakimiyetine gecmistir.?

1.1. OSMANLI DONEMIiNDE TERME NiN iDARi YAPISI

idari diazenlemede Osmanli devrinde de buginkii Samsun ile Ordu havalisi Canik olarak
adlandirilmistir. XVI. ylizyilda Arim (Carsamba) ile Canit-i Gol iginde yer alan Termenin, XVI
ylizyila ait kaynaklarda Tirme, Tirmedus olarak yazilmis; 1576-1642 tarihli Canik Sancagi idari
diizenlemesinde ise, Terme olarak kaydedilmistir.

Osmanli klasik doneminden Cumhuriyet'e kadar bugiin Unye, Korgan, Kumru, Fatsa, Tekkiraz,
Akkus gibi Ordu'ya bagh yerler ile birlikte Kavak, Yakakent, Alagam, Bafra, Samsun merkez,
Tekkekdy, Asarcik, Ayvacik, Carsamba, Salipazari, Terme gibi Samsun'un ilgeleri Canik Sancagina
bagliydi. XVI. yilizyilin ikinci yarisinda yedi kazadan olusan Canik'in kazalarindan biri de bugiinka
Terme ile Unye'nin batisindaki bazi koyleri de icine alan Terme veya o zamanki adiyla Tirme idi*.
XV-XVI. yiizyillarda Samsun, Bafra, Kavak, Arim (Carsamba yoresi), Terme, Unye ve Satilmis (Fatsa,
Korgan ve civari) timar nahiyeleri, ayni zamanda birer kadilik ve kaza statiisinde idi.®

Tanzimat'tan once Sivas eyaletine bagli bulunan Canik, 1847'de Trabzon Vilayetine baglanmigtir.
1867 tarihli vilayet Nizamnamesine gore Canik; Samsun, Bafra, Carsamba ve Unye kazalarindan
miitesekkil idi. 1877de Terme ve Niksar'in da ilavesiyle kaza sayisi altiya ¢cikmistir.® 10 Subat 1898
tarihinde Termenin kaymakamliktan midirliige tenzili giindeme gelmistir. Bunun tizerine
kaymakamlik olarak kalmasi icin elli {i¢ kisinin imzasiyla Sadaret'e bir telgraf cekilmistir. Bu
telgrafta Terme'nin kaza olarak birakilmasina dair gerekcgeler biitiin ayrintilariyla asagidaki sekilde
Ozetlenmistir.”

Sultan II. Abdilhamid (1876-1909) doneminde ticari faaliyetlerdeki yogunluk ve mevkiinin
ehemmiyeti sebebiyle miidurlikten kaymakamliga yikseltilmistir. Bir memleketin degeri iiretim,
imalat ve imariyla 6lciildiigiine gore, Terme arazisinin verimliligi ve her nevi hayvan yetistirmeye

* Mehmet 0z, XV-XVI. Yiizyillarda Canik Sancagi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1999), 22; Sait Kofoglu,
“Taceddinogullary”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39, 344-345; Canit-i Go1 kullanima i¢in
bk. Mehmet Oz, Ge¢misten Gelecege Samsun 2. Kitap, ed. Cevdet Yilmaz (Samsun: Bilyliksehir Belediyesi Kiitiir ve Egitim
Hizmetleri Daire Baskanli§i, 2007), 243.

> Oz, Canik Sancagt, 21.

3 0z, Canik Sancagt, 32, 38-39. Safer 1070/Eylill 1659 tarihli Hac1 Osman'in serdar tayini ve yeniceri, acemi oglani, topgu ve cebeci
gibi askeri sinifa mensup kisilerden varisi olmadan vefat edenlerin mallarinin tespiti ve devlet namina satilmasi ile ilgili
bir mithimme kaydinda Terme olarak yazildig1 goériilmektedir, bk. Azize Gelir Celebi, 93 Numarali Miithimme Defteri (1069-
1071/1658-1660) (Tahlil-Transkripsiyon ve Ozet), (Yiksek Lisans, Marmara Universitesi, 2008), hkm. 180. 117-118.

4+ 0z, Canik Sancag, 25.

s Mehmet Oz, “Samsun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36: 86: Oz, Yiizyillarda Canik
Sancagt, 31.

¢ Nedim Ipek, “Canik Sancagi'nin Nifusuna DAir Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 10/1
(1991): 29.

7 cumhurbaskanligi Devlet Arsivi (BOA). Ddhiliye Tesri-i Mudmeldt (DH. TIMKS). 17/25-1.
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uygun olmasi sebebiyle civar kazalar arasinda tstinligi ortadadir. Ayni zamanda sahile yarim
saatlik bir mesafede ve Anadolu sahilinin adeta bir Tuna'st mesabesinde biiylik bir nehir ile
Kudurub adiyla bilinen birinci derecede biiyiik bir limana sahiptir. Buradan kendi niifusunun
ihtiyacini karsiladiktan sonra muisir, piring, bugday gibi her cesit hububatin gelen giden bine yakin
gemilerle Karadeniz sahillerine nakledilmesi ile yilda yaklasik iki milyon liralik bir deniz ticareti
elde edilmektedir. Terme mitkemmel limani ve teknelerin isleyisine elverisli nehri ile kaza itibar
edilmeye emsallerine gore daha layik bir konumdadir.

Terme kazasi Turk, Cerkez, Glrcl, Rum, Ermeni yliz altmis koye ve yirmi bin niifusa sahiptir.
Zaman zaman ortaya ¢ikan eskiyanin bertaraf edilmesinde mevcut zabita kuvvetleri yetersiz kalip,
civardan yardima ihtiya¢ duyulurken, nahiye statiisiine indirilmesiyle zabita giicinde yapilacak
eksiltme ve umr-i adliyenin lagvedilmesi emniyet ve asayisi ortadan kaldiracaktir. Bu da diizen
ve intizamin bozulmasina, ticaretin sarsilmasina ve bircok fedakarlikla kazanilan terakkinin
mahvolmasina sebep olacaktir. Zahire almak icin bin iki bin lira ile gelen gemiler ve tiiccarlar
emniyetin ortadan kalkmasiyla gelemeyeceklerinden, ticari faaliyetler canliligini kaybedecek, bu
ise felaket olacaktir. Memleketin her tarafinda yapilan 1slahat ve imar faaliyetlerinden Terme de
nasibini alacakken, midurlige dusurilmesiyle bitiin bunlardan mahrum olacak ve harabeye
donecektir. Buitiin bu gerekceler dikkate alinarak Terme kazasinin kaymakamlik olarak birakilmasi
ve binlerce niifusun ihya buyurulmasi istirham edilmistir.

1.2. TERME NIiN iMAR DURUMU

Sehirlerin gelismisglik durumu ve niifuslarina iligkin salnamelerde 6nemli bilgiler yer almaktadir.
Bu baglamda 1298/1881 tarihli Trabzon Vilayet Salndmesine gore, Terme'de 4.341 hane, 1 hamam, 454
diikkan ve magaza, 44 degirmen, 1Kkilise, 1 koprii, 1 medrese, 2 islam mezarlig1, 3 Hristiyan mezarligi,
79 islam mektebi ve 4 Hristiyan mektebi bulunmaktaydi® Ayrica Terme'de 48 cami, 47 imam, 1
mescid, 1 medrese vard1."

Yine 1320 tarihli Trabzon Vilayet Salnamesine gére Terme'nin 4.000 kadar niifusu, harap 2 medrese
ile 1 riigdiye mektebi, 3 cami, 1 tekke, 1kilise ile 200 hane, 1 hamam, 8 diikkan, 30 magaza, 6 firin, 2
gazino, 24 kahvehane, 2 lokanta, 2 misafirhane bulunmaktadir." Koylerinde 43 cami, 2 medrese,
124 musliiman, 6 Hristiyan mektebi, 6 kilise, 3.577 hane, 29 diikkan, 36 magaza, 19 firin, 86 degirmen
vardir. Terme'nin Carsamba'ya kadar 20 km uzunlugunda bir sose yolu yapilmistir.'?

2. TERME'NIN SOSYAL YAPISI

Termenin sosyal yapisina iliskin 6nemli bilgiler iceren Kadmusul-A‘lam'da su bilgilere yer
verilmektedir.

Trabzon vilayetinin Canik Sancaginda ve Samsun'un 60 km dogusunda ve kendi ismiyle anilan
cayin lizerinde, Karadeniz'e 2 km kadar yukaridadir. 4000 kadar ahalisi, 1 camisi, 1 riisdiye mektebi,
1ibtidal mektebi,2 medresesi, 1 hamami, 1 tekkesi bulunmaktadir.

Cevresindeki durgun sularin olusturdugu batakliklar sebebiyle havasi kéti oldugundan yazin halk
koylere cekilmek mecburiyetinde kalmaktadir. Sayet bu kotii hava olmasa, ticArl mevkiinin

$1313/1898 tarihinde Sadarete gekilen bu telgrafin altinda Terme'nin ileri gelenlerinin isimleri bulunmaktadir, bk. BOA, DH.

TIMKS, 17/25-1.
91298 Tarihli Trabzon Vilayet Salnamesi, 136-137, 149, 151.

© 1286 Tarihli Trabzon Vilayet Salnamesi, 73, 253.

11320 Tarihli Trabzon Vilayet SalnAmesi, 253-254.
121320 Tarihli Trabzon Vilayet Salndmesi, 253-254; Semseddin Sami, Kdmusu'l-A‘ldm, istanbul: 1308), 3, 1645.

1/2018

ILAHIYAT

33



1/2018

ILAHIYAT

34

A,

OSMANLI DONEMINDE TERME'NIN iDARI VE SOSYAL YAPISI

ehemmiyeti, etrafinin tabil giizelligi ve verimlilgi bu kasabanin gelismesini ve ilerlemesini
saglayacak kadar vardir. Nehirde ticari amacli kayiklar ve sandallar islemektedir. Terme Canik
Sancagini olusturan 6 kazadan biri olup, doguda Unye, batida Carsamba ile sinirdir. Kaza ¢ok genis
olmasa da yogun niifus barindirmakta ve 158 kdye ve 21.560 niifusa sahip bulunmaktadir. Halkinin
hemen hemen hepsi miislimandir. Arazisi dag eteklerinden ve gilizel ova ve bayirlardan ibaret olup,
pek miinbit ve verimlidir. Baslica mahstilati1 hub(ibat cesitleri ile keten, ceviz kestane ve diger meyve
cesitlerinden ibarettir. Ormanlariyla meralari da coktur. Terme ve Mili¢ caylar: kazanin arazisini
sulamakta ve Karadenize dokiilmektedir. Terme cay1 Trabzon ile Sivas vilayetini ayiran dag
silsilesinden dogan ve Terme kasabasinin ortasindan gegerek Karadenize dokiliir. Mecrasi
yaklasik 80 kilometredir.'3

2.1. TERME NiN NUFUS YAPISI

Eski caglardan beri yerlesim bolgesi olan Samsun havalisi, Tirkler'in Anadolu'yu fethiyle kisa
zamanda Tirklesmis ve Islamlagmistir. Terme'nin koylerinde, 1455'te 3.839, 1485te 3.874, 1520'de
3.544 ve 1576'da 6.385 miisliman yasamaktaydi.'4. Osmanli Arsivinde bulunan 387 numarali Tapu
Tahrir defterine gore 1530 tarihinde Terme'de 46 kdy, 2 mezraa, 1 kadi, 1 cami, 1 hamam, 3 zaviye,
toplam 3.335 erkek niifus bulunmaktaydi's. Kdylerden on altisi adini (Emir Hasanli, Sehabeddinlii,
Bayindir, Oguzlu, Ebceld, Alibeylii, Gokceli gibi) kdyde yasamis kisilerin isimlerinden almistir. Bu
koy ve yer adlarinin XVI. ylizyildan 20. ylizyila kadar yarisi degisiklik gostermistir.'®

1881/82-1893'deki genel niifus sayimi sonuglarina gore Terme'de 10.053'1 kadin, 11.054't erkek olmak
uzere 21.107 kisi bulunuyordu. Bu niifusun 19.038'1 miusluman, 4281 Rum, 1.641 ise Ermenilerden
olusmaktaydi.” Mevcut Rum ve Ermeni niifus arasinda Katolik ve Protestanlarin olmadigi
gorilmektedir. Ayrica gayr-i muslim nufus icinde Yahudilere tesaduf edilmemektedir.

1286/1869 tarihli Trabzon Salnamesinden Terme'nin 55 kéyiinde 149 gayr-i miislim, 2.940 misliiman
olmak tizere toplam 3.089 hane oldugu anlasilmaktadir. Yine 669'u Ermeni, 107'si Rum ve 9.681'i
miisliiman olmak {izere 10.457 erkek niifus bulunmaktaydi.'®

1287/1870 tarihli Salnameye Gore Niifus'®
Koy ve Mah. Hane Erkek Niifus
Koy Mabh. & g) = g rE & 8 = %’ § §
Sl g % (e |5 |5 & |3 |8k ¢E
35 - 1.805 1.210 40 109 3.164 | 4.960 3116 181 595 0 8.852

s Semseddin Sami, Kimusu'l-A‘ldm, 3, 1645.

4 0z, Canik Sancagi, 76-77.

s cumhurbagkanligi Devlet Arsivi (BOA). Tapu Tahrir Defteri (TT. d). 387, 645.

“ 0z, Canik Sancag, 36-37.

» Kemal H. Karpat, Osmanl Niifusu (1830-1914), (istanbul: Timas Yayinlari, 2010), 292.
1286 Tarihli Trabzon Vilayet Salndmesi, 66.

1287 Tarihli Trabzon Vilayet Salndmesi, 93.
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Diger taraftan 1298/1881 tarihli Trabzon Vilayet Salndmesine gore, Terme'de 4.341 hane, 9.191 islam,
768 Ermeni ve 224 Rum olmak {izere toplam 10.183 erkek niifus bulunmaktaydi.?°. 1309/1891
salnamesine gore ise Terme'nin 157 koyii ve iki mahallesi 40.816 hane ve 61.559 niifusu vardi.?!

1881/82-1893 Osmanl Genel Niifus Sayimina Gore Terme'nin Niifusu
Miislimanlar Rumlar Ermeniler Toplam
Kadin | Erkek | Kadin Erkek Kadin Erkek Kadin Erkek Top. Niifus
9.085 9.953 205 223 763 878 10.053 11.054 21.107
1311 (1893) Trabzon Salnamesine Gore Termenin Niifusu??
Kadin Erkek Yekiin
islam 9.167 10.125 19.292
Rum 225 307 532
Ermeni 796 939 1.735
Yek{n 10.188 11.371 21.559

Bu veriler bize her gecen giin niifusun arttigini ve Terme'de Rum ve Ermeni niifusun da yasadigini
gostermektedir. Ancak Ermeni niifus Rumlardan fazla olsa da, her iki millete mensup gayr-i
muslimlerin misliman niifusa oranla sayilarinin ¢ok az oldugu anlasilmaktadir. Nitekim 19.292
Misliman niifusa karsilik Rum ve Ermeni niifusun toplaminin 2.270 oldugu anlasilmaktadir. Bu
da toplam niifusun % 10,5'ini teskil etmektedir. Samsun'a bagli Fatsa, Unye ve Terme kazalarindaki
Ortodoks Rumlar Niksar'da bulunan metropolite bagl idi.23

1319 (1901) Tarihli Trabzon Salnimesine Gore Terme'nin Niifusu

Miisliimanlar Rumlar Ermeniler Toplam
Kadin | Erkek | Kadin Erkek Kadin Erkek Kadin Erkek Top. Nifus
9.739 9.282 272 246 1.042 1.058 11.053 10.586 21.639

1850°1i yillarda Sivas dolaylarindan gelenler tarafindan kurulan, zaman icinde Gumushane ve
Niksar'dan gelenlerin de yerlestikleri Sivaslilar Koyl gibi yerlesim yerleri bulunmakla birlikte,?*
Terme'de Cerkez niifusun 6nemli bir yekiin teskil ettigi dikkati cekmektedir. Ozellikle XIX. yiizyil

1298 Tarihli Trabzon Vilayet Salndmesi, 136-137, 149, 151.

» 1309 Tarihli Trabzon Vilayet Salnamesi, 174.

= 1311 Tarihli Trabzon Vilayet Salnadmesi, 281. Semseddin Sami, Kamusu'l-A‘ldm, 3, 1645. Burada verilen rakamlar Kemal
Karpat'n verdigi rakamlarla ¢ok az farklilik gostermektedir.

» M. Emin Yolalicl, XIX Yiizyilda Canik (Samsun) Sancagi'nin Sosyal ve Ekonomik Yapisi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1998), 28.

* Nedim ipek, Cevdet Yilmaz, Gecmisten Gelecege Samsun Albiimii I, (Samsun: Samsun Bilyiiksehir Belediyesi 2009), 163.
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ortalarindan itibaren Osmanli-Rus savaslari sonucunda Ruslarin her tiirli baski ve zuliimlerle
tehcire zorladiklar1 mislimanlar Kafkasya'dan Osmanli topraklarina go¢ etmislerdir. 1251/1835-
36'da baslayan gog dalgasi, sonraki yillarda artarak devam etmistir. Muhacirlerin Canik Sancaginda
iskan edildikleri yerlerin en yogun oldugu yerer arasinda Terme ve koyleri bulunmaktadir. Bunlarin
iskanlari icin devletin yani sira hayirseverler tarafindan da arazi tahsis edilmis, haneler/evler insa
edilmistir?®. Nitekim Terme esrafindan Haci Cukadar-zade Haci Mehmed Efendi dort yiiz doksan
keyl-i istanbuli®® tohum kapasitesine sahip ciftlik arazisini iskdn edilmek tizere Cerkez
muhAcirlerine bedelsiz vermistir. Terme'de 1872 yilinda Cerkezlerin hane sayisi 2.302 civarinda idi.?”

1321/1904 tarihinde Terme'nin Niifusu

Ermeni Rum islam Yekiin Ceman Yekiin

Kadin | Erkek | Kadin | Erkek | Kadin | Erkek Kadin Erkek

1.074 1106 267 261 9.934 9.466 11.275 10833 22.108

1914 y1l1 resmi rakamlarina gore, Termenin 27.200 olan toplam niifusu icinde miislimanlarin sayisi
23.632, Rumlarin 967 ve Ermenilerin 2.601 idi.?®

2.2. TERME DE iMAM VE MUHTARLAR

1253/1837 tarihinde Termenin kdylerinde bulunan imam ve muhtarlarin isimleri soyleydi.?

Karye-i Fakirali ma‘a-Dutbucagi

Iimami Mubhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Mustafa Efendi Molla Mehmed Osman

Karye-i Yukar1 Koybucagi

Iimami Mubhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Osman Efendi Mustafa -

Karye-i Koyunlu

imami Mubhtar-1 Evveli Mubhtar-1 Sanisi

» Cumhurbagkanligi Devlet Arsivi (BOA). Yildiz Perakende Dahiliye (Y.PRK. DH). 1/13.

* Hububat 6lgegi olarak kullanilan istanbul keyli ortalama 25 kilogramdir, bk. M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sozliigii, (istanbul: Milli Egitimi Basimevi 2004), 3, 281.

 Yolalici, Canik (Samsun) Sancagi'nin Sosyal ve Ekonomik Yapist, s. 29. Diger taraftan muhAcirlerin orman arazilerine
yerlestirilmeleri birtakim sikintilar dogurmustur. Eskiden beri Tersane ve Tophane'nin kereste ihtiyaglarini karsilamak
uizere tahsis edilen Kumcagiz ormanlarini muhécirler tahrip etmislerdir. Bu sebeple orman arazilerine muhA4cir iskAn
edilmemesi, iskin edilecek muhacirlerin orman memurlarinin kesif ve tayini ile yapilmasina miisaade edilmistir, bk.
Cumhurbagskanli1 Devlet Arsivi (BOA). Ddhiliye Mektubi (DH. MKT). 1493/35.

> Ahmet Tetik (ed.), Arsiv Belgeleriyle Ermeni Faaliyetleri Ankara: 2005, 1: 643.

» cumhurbagskanlig1 Devlet Arsivi (BOA). Saddret Riiils Kalemi (A. RSK). 1693.
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Ali Efendi Feyzullah -
Karye-i Beydi
imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
ibrahim Efendi Saban -
Karye-i Eynesillii
imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
Ali Efendi Omer Mustafa
Karye-i imanalisi
imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
Ali Efendi Memis -
Karye-i Karabagce
imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Salih Efendi

Ahmed

Karye-i Asag1 Gerfi

imami

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Mehmed Efendi

Liatfullah

Salih

Karye-i Asag1 Koybucagi

Iimami

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Mehmed Efendi

Ali

Karye-i Fenk ma‘a-Yazikoy

imam Muhtar-1 Evveli Mubhtar-1 Sanisi
Ali Efendi Mahmud Mustafa
Karye-i Elmakoy
imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Osman Efendi

Omer

Mehmed
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Karye-i Geleydi ma‘a-Esad Suayib

imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
Ali Efendi Molla Hasan Ali
Karye-i Ballu
imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Mehmed Efendi

Mustafa

Feyzullah

Karye-i Kusculu ma‘a-Cardakkoy

imami

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Ahmed Efendi

Haci Bekdas

idris

Karye-i Tagpinar musruf ma‘a-Ege

rcilii

imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
Abdullah Efendi Ali Bekir
Karye-i Ahal1 ma‘a-Alisar
imami Mubhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Mehmed Efendi

Ahmed

Huseyin

Karye-i Kayirlu

imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
ibrahim Efendi ibrahim -
Karye-i Karacakoy
imami Muhtar-1 Evveli Mubhtar-1 Sanisi

Osman Efendi

Hasan

Karye-i Zelihall ma‘a- Dagdiral

imam

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Ali Efendi

Kara Ali

Ali
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Karye-i Bafracalu

imami

Mubhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Hasan Efendi

Hasan

Karye-i Siileymanlu ma‘a-Emiryusuf ve Kirkharman

imami

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Ahmed Efendi

Mehmed

Ali

Karye-i Murad

Suayib ma‘a-Etyemezli ve Mahruclu ve Dagdiral

imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
Aziz Efendi Mustafa Ali
Karye-i Karkucak
imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Ahmed Efendi

Ali

Mustafa

Karye-i Yukar Gerfi

imami

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Haci Hiseyin Efendi

Hiiseyin

Salih

Karye-i Asag1 Karacalu ma‘a-Yukari K

aracalu

imami Mubhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Ahmed Feyzullah Mehmed
Karye-i Karamahmud

imami Mubhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Mehmed Efendi

Mehmed

Karye-i Gecmis

imam

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Mehmed Efendi

ismail

Ali

Akcay Kazasi /Karye-i Sakarli
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imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
Mustafa Efendi Osman Hasan
Karye-i Evci
imami Mubhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
ismail Hiiseyin Ali
Karye-i Uskiitii
imami Mubhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Mehmed Efendi

Mehmed

Ali

Karye-i Hiiseyin Mescidi

imami

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Haci Ramazan Efendi

ibrahim

Karye-i Kocaman

imami

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Recep Efendi

Salih

Karye-i Bazlamacg

imami

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Mehmed Efendi

Mustafa

Mehmed

Karye-i Uzunlu

imami

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Ahmed Efendi

ibrahim

Karye-i inebeylii

imam

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Bekir Efendi

Ali Osman

Karye-i Saraykoy ma‘a-Kizilcal
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imami

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Mehmed Efendi

ismail

Durmus

Karye-i Doganavci

imami

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Emrullah Efendi

Saban

Emrullah

Karye-i inegazi

imami

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Yusuf Efendi

Mehmed

Karye-i Nefs-i Akcay ma‘a-Cilar

imami

Mubhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Mehmed Efendi

Sadullah

Abdullah

Karye-i Havliye(?)

imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
Mustafa Efendi Molla Halil -
Karye-i Kisla ma‘a-Kuzkoy ve Kalfali
imami Mubhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
Ali Efendi Mehmed fbrahim
Karye-i Karacalu
imami Mubhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Mustafa Efendi

Molla Salih

Mehmed

Karye-i Emirhac ma‘a-Karaman

imam

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Salih Efendi

Hiseyin

Ali

Karye-i Sarithasan ma‘a-Ablak ve Gokceli

imami

Mubhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi
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Molla Hamza

Hasan

Hasan

Karye-i Seyhlii ma‘a-Sehabeddin

imamu

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Abdurrahman Efendi

Molla Omer

Molla Hasan

Karye-i Yavagsbey ma‘a-Tikencik

imami

Mubhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Musa Efendi

Ahmed

Mehmed

Karye-i Homa

imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
Ali Efendi Mehmed Hasan
Karye-i Goregos
imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
Ali Efendi fbrahim Mehmed
Karye-i Cilavurt
imami Mubhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Mehmed Efendi

ibrahim

Salih

Karye-i Yesil ve Kizilot

imami

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Veli Efendi

Hiiseyin

Mehmed

Karye-i Karahasanlu ma‘a-Dibeklii

imam

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi

Musa Efendi

Nurullah

Molla Hiiseyin

Karye-i Uyuzlu ma‘a-Dibecik

imam

Muhtar-1 Evveli

Muhtar-1 Sanisi
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Osman Efendi

Molla Omer

Yunus

Karye-i Gibtiyan

imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Molla Hasan Seyfi -
Ekrad Taifeleri
imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi
Hac Ali Haci Huseyin Hasan
Esad ve Tongelliibel Gocebeleri

imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Molla Durmus Hasan ibrahim
Mescidkoy Gogebeleri

imami Muhtar-1 Evveli Muhtar-1 Sanisi

Molla Ahmed Mehmed Mustafa

Kocamanbasi Re‘ayalari

Kocabasi

Ohannes

2.3. TERME'DE MEKTEP-MEDRESE VE VAKIFLAR

Osmanli déneminde sibyan mektepleri egitimin ilk kademesini teskil eden en yaygin egitim
kurumlarindandi. Ogrenciler ilk dini ve ahlaki bilgilerini burada alirlardi. Osmanlinin son
zamanlarina kadar 6zellikle kirsal bolgelerde devam eden sibyan mektepleri 1862 yilindan sonra
sibyan mektepleri ibtidal mekteplerine doniistirilmislerdir. Riigdiye mektepleri ise Osmanlilarda
ilk zamanlarda ilkokul usti hazirlik okulu, sonralar ise ortaokul hiiviyetine sahip bir egitim
kurumu olarak kabul edilmistir.3°

Ozellikle Sultan II. Abdiilhamid déneminde yeni acilan okullarla egitim ve 6gretim faaliyetlerine
hiz verilmistir. Halkin ilk6gretimde yapilan 1slahata katilmasi, okullarin idne usuliiyle yapilmasi
bakimindan énemli idi.3" Terme'de 1312/1894 tarihinde iAne usuliiyle 30.000 kurus harcanarak bir
ibtidal mektebi yaptirilmais,®? 1316/1898 sonrasinda ise bir rlisdiye mektebi acilmistirs3, Mekteb-i

» Bayram Kodaman, II. Abdiilhamit Devri Egitim Sistemi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1988.), 91.
»Kodaman, II. Abdiilhamit Devri Egitim Sistemi, 69.

» 1316 Tarihli Maarif Salndmesi, 1118; 1321 Tarihli Maarif SalnAmesi, 609.

%1312 Tarihli Maarif Salnamesi, 116-117.
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ibtiddif'den cikan &grencilerin hem 6&grendiklerini unutmamalari hem de zayi olmaktan
kurtarilmalar1 Mekteb-i Riusdiye acilmasini zaruri kiliyordu. Bu sebeple daha once yapilmis
muntazam ve biiyiik ibtidai mektebinin riigdiyeye doniistiirilmesi, onun yerine de yeni bir ibtidai
mektebinin insa edilmesi diisiiniilmiistiir.®* Yeni agilan riisdiye mektebine 22 Zilkade 1316/3 Nisan
1899 tarihinde Kozan Riisdiye Mektebi muallimi Mehmed Tevfik Efendi tayin edilmistir.3® Ancak
halkla pek anlasamayan Tevfik Efendi, Unye Riisdiye Mektebi muallimi Hakk: Bey ile becayis
yapmistir.3® Boylece 1321/1903 tarihinde 45 &grencisi bulunan mektebe Hakki Efendi tayin
olunmustur.’” Unye'ye tayin edilen Tevfik Efendinin ise sikayetler tizerine hakkinda tahkikat
yapilmistir.®® Mektebin muallimligine Hakki Efendi'den sonra Hasan Fahri, Emin Efendi ve Musa
Kazim efendiler tayin olunmustur.®®

ibtidaiye ve rigdiyeler disinda egitim veren medreseler ve sibyan mektepleri umumiyetle vakiflara
bagli mistakil egitim kurumlariydi. Terme'de Arnavud Ali Bey Medresesi adiyla bir medrese
bulundugu ve buraya Terme Miftiisti Oflu Mustafa Efendi'nin miiderris olarak tayin edildigi,*® Hac1
Hasan Efendinin de burada miiderrislik yaptigi, bazi usulsiizliikler sebebiyle hakkinda tahkikat
yapildig1 belirtilmektedir.*'

2.4. TERME DE VAKIF

Terme'nin baz koylerinde gelirleri Yavuz Sultan Selim'in annesi Giillbahar Hatun'un Trabzon'da
kurdugu Hatuniye Vakfina ait arazi ve arsalar bulunmaktadir. Nitekim bu vakfa ait Doganaveci,
Fenk, Hliseyin Mescid, Uskiitli ve Goregos koylerinde toplam 68 tarla ve arsa bulunmaktaydi.*?

Ote yandan Osmanli déneminde dini ve hayir iglerinin vakiflar vasitasiyla yiratildaga
bilinmektedir. Bu gercevede bazi kdylerde bulunan vakiflara bagh camilerin imamet, hitabet gibi
gorevleri vakif miutevellileri tarafindan tevcih edilmis, maaslar1 da vakif gelirlerinden 6denmistir.
Gerfi Kéyli'nde bulunan vakfa ait caminin giinliik bir akce vazife ile hatibi olan Ahmed Halife pir-i
fani (cok yasl) ve 6zlir sahibi olmasi sebebiyle, hitabet gorevi 24 Zilhicce 1090/26 Ocak 1680 tarihinde
diger Ahmed Halife'ye tevcih edilmistir.*3

Yine Terme'nin Karacakdy Camiinin giinliik bir akce hitabet vazifesi icin Mustafa Halife bin
Hiseyin'in vefat: tizerine, ogullar1 Abdiilaziz, Emrullah ve Hiiseyin arasinda imtihan yapilmistir.
Yapilan imtihanda Murad Suayb Kéyi'nde 11 numarali hane 2 numarada kayitli olan 41 yasindaki
Abdiilaziz bin Mustafa'nin géreve 1ayik oldugu anlasildigindan 23 Muharrem 1269/6 Kasim 1852
tarihinde hitabet gorevi ona verilmistir.*

% BOA, Maarif Mektiibi (MF, MKT). 441/40.

» BOA, MF, MKT, 441/40; MF. MKT, 461/57; MF. MKT, 478/10.

* BOA, MF, MKT, 505/10.

¥ 1321 Tarihli Maarif Salndmesi, 603; 1320 Tarihli Trabzon Vilayet Salndmesi, 253.

* BOA, DH. MKT, 520/25.

» BOA, DH. MKT, 944/73; 944/89; 1012/33; 1083/34; 1083/63.

+ BOA, A. MKT. MHM, 292/87.

+ BOA, Meclis-i Vala (MVL). 696/67.

+ Mehmet Besirli, 13275 Numarali Evkaf Defterine Gore Canik Sancagi'nda Bulunan Vakiflar ve Muhasebeleri, Samsun

Aragtirmalart IL Kitap, (Samsun: Samsun Biiyliksehir Belediyesi, 2013), 26; Oz, Canik Sancagt, 140.
# BOA, Ali Emiri Sultan Sultan IV. Mehmed (AE. SMMD IV). 105/12158.

+ BOA, Cevdet Evkaf (C. EV). 266/13563.
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Evkaf-1 Himay(Gn'a bagli Terme'deki Pazar Camiinin kayyumluk gérevi Ahmed bin Ahmed
Halife'nin vefat: tizerine liyakati sebebiyle Zilkade 1262/Kasim 1846 tarihinde biiylik oglu Ahmed
Halife'ye 17 tevcih edilmistir.4®

Yine ayni camide glinlilk yarim akce hitabet vazifesine sahip el-Hac Ahmed'in vefati {izerine
oglunun kiiciik olmasi sebebiyle vazife Bayramoglu Mehmed bin Ahmed'e verilmistir. Bayramoglu
Mehmed'in de vefat etmesi tizerine imtihan yapilmistir. imtihanda ehliyet ve liyakat sahibi oldugu,
asker firarisi olmadig: anlasilan Karagalu Koyii bes numarali hanede kayith yirmi dokuz yasindaki
Kara Osmanoglu Omer Efendi'ye tevcih edilmistir.*6

2.5. CUMA VE BAYRAM NAMAZLARI iCIN iZiN TALEBI

Bir beldede cuma ve bayram namazlarinin kilinabilmesi icin islam’a gére devlet baskaninin izni
gerekmektedir. Bir zaruret bulunmadikga birka¢ koyiin bir camide toplanarak cuma ve bayram
namazlarini edd etmeleri esast1l. Ancak zorunlu hallerde yetkili mercilerden izin alinarak baska
camilerde bu namazlarin kilinmasi mimkiinda.4”

Ornegin, yakin yerde cuma ve bayram namazi kilinan cami bulunmadigindan halkin kisin sikinti
cekmesi sebebiyle, Kabali kdytinde cami olmaya elverisli bulunan mescide bir minber konularak
cuma ve bayram namazlari kilinmasina 1237/1822 yilinda izin verilmistir.*® Yine 13 zilkade 1252/19
Subat 1837 tarihinde iki mahalleden olusan ve aralarindan gecen Abdal irmaginin tasmasi
ylziinden namaza gitmek miimkiin olmadigindan Deli Mustafadiizii kdylniin yeni mescit yapilan
mahallesinde cuma ve bayram namazlari kilinmasina izin verilmistir.°

SONUC

Osmanli dénemi 6ncesine kadar giden bir gegmise sahip olan Terme, Taceddinogullar: Beyliginin
idaresinde iken, 1398'den sonra Sultan I. Bayezid'in Samsun'a diizenledigi sefer sonucunda Osmanli
hakimiyetine ge¢cmistir. XVI. ylizyilda Carsamba ile Canit-i Gol icinde yer alan Terme'nin, XVI.
ylzyila ait kaynaklarda Tirme, Tirmedus olarak kaydedilmis, 1576-1642 tarihli Canik Sancag idari
taksimatinda Terme olarak yazilmistir. Canik Sancaginin kazalarindan biri olan Terme bugiinkil
Unye'nin batisindaki bazi koyleri de i¢ine almaktaydi. Canik Tanzimat'tan énce Sivas eyaletine bagli
iken, 1847 de Trabzon Vilayetine baglanmistir. Samsun havalisi, Turklerin Anadolu'yu fethiyle kisa
zamanda Tirklesmis ve islamlagmistir. Nitekim Terme'nin koylerinde, daha 1455'te 3.839, 1485'te
3.874, 1520'de 3.544 ve 1576 yilina gelindiginde 6.385 miisliman yasamaktaydi.

Nifusu her gecen giin arttig1 gézlenen Terme'nin 1881/82-1893'deki genel niifus sayimi sonuclarina
gore 10.0531 kadin, 11.054'U erkek olmak tizere 21.107 kisi yasamaktaydi. Bu nifusun 19.038'i
musliman, 4281 Rum, 1.641 ise Ermenilerden olusmaktaydi. Nitekim Hristiyan mektepleri,
mezarhig) ve kiliselerin varlig1 kaza sinirlar: icinde Hristiyanlarin yasadiklarini gdstermektedir.
Ancak mevcut Rum ve Ermeni niifus arasinda Katolik ve Protestanlarin olmadigi, ayrica Yahudilere
de rastlanmamaktadir. Salndmelerde yer alan verilere bakildiginda kdy sayisinin artisina paralel
olarak kaza niufusunun Onemli miktarlara ulastign gorilmektedir. Bu niifus icinde diger

+ BOA, C. EV, 440/22263.
# Nurullah Firat, 1775/21 Numarali (H.1292/M.1875-1876/H.1295/M.1878) Samsun Ser‘iyye Sicilinin Transkripsiyonu ve

Degerlendirmesi, (Yitkksek Lisans Tezi Ondokuz May1s Universitesi, 2013), hkm. 283, 341-342.
47 Hayreddin Karaman, “Cuma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8: 85-89.
# BOA, Hatt-1 Hiimdyiin (HAT)., 1560/67; BOA, HAT 1554/21.

# BOA, HAT, 1604/4.
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vilayetlerden gelip yerlesenler oldugu gibi 6zellikle Kafkasya'dan gelen Cerkez muhacirlerin énemli
yek{n olusturdugu anlasilmaktadir.

Terme'de sibyan mekteplerinin haricinde ibtidaiye ve riisdiye mektepleri de bulunmaktaydi. Terme
esrdfindan Cukadar-zidde Haci Mehmed Efendinin gerek mektep yapiminda, gerek kasabanin
imarinda énemli hizmetleri olmustur. Cerkez muhacirlere de iskanlari icin 6nemli miktarda arazi
vermistir. Ayrica Terme'nin bazi kdylerinde gelirleri Yavuz Sultan Selim'in annesi Glilbahar
Hatun'un Trabzon'da kurdugu Hatuniye Vakfi'na ait arazi ve arsalar bulunmaktaydi. Nitekim bu
vakfa ait Doganavci, Fenk, Hiiseyin Mescid, Uskitii ve Goregds koylerinde toplam 68 tarla ve arsa
mevcut idi.

Netice itibariyle uzun bir tarihi gegmise sahip bulunan Terme Osmanli ddneminde sosyal yapisi1 ve
cografi konumu itibariyla 6nemli bir yere sahip bulunmaktaydi.
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0z:

fslam oncesi donem Arap tarihi Cdhiliye cagi olarak ele
alinmakta ve bu donemin kiiltiirii de Cahiliye kiiltiirii olarak
degerlendirilmektedir. Cahiliye doneminin dogru taninmasi ve
anlasilmast Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Kur'dn vahyi ile
peygamber olarak gérevlendirildigi ortami dogru tanmimak ve
anlamakla yakindan iliskilidir. Bu baglamda bu c¢alismada
putperestlik, Araplarin putperestlije gecisleri ve putperest
Araplarin inanclar cesitli alt basliklarla ele alinmaktadir. Bu
baglamda oncelikle Cahiliye kavrami ele alinmistir. Kur’an ve
hadis metinlerinde gectigi yerlere vurgu yapilnustir. Araplarin
putperestlige gecis nedenleri ve putperestligin yayilmasi ¢esitli
yonleriyle ele alinnustir. Ayrica Kureys kabilesinin meshur
putlart farkl kaynaklarla degerlendirilmistir. Araplarin ibadet
cesitleri ve putlarina bakislart yine kaynaklarla ele alinmistir.
Araplarin sahip oldugu diger inanclar cercevesinde Rahman
inanci ve U¢ Yildiz Tanrilar Sistemi iizerinde durulmustur.
Uctincii olarak Kdbe’nin kutsalligi, tarihsel stireci ve zemzem
kuyusunun o6nemi agiklanmaya c¢alisilmistir.  Ardindan
Islamiyet oncesi donemde Arap Yarimadasinda semavi dinler
olarak Yahudilik ve Hiristiyanlik inanclart hakkinda bilgi
verilmistir. Son boliimde ise, Haniflik, Sabiilik, Mectisilik ve
Dehrilik konular: diger inancglar bashgi altinda ele ahnmistir.

Anahtar kelimeler: Islam Tarihi, Islam Medeniyeti, Arap
Yarimadasi, Cahiliye Donemi, Putperestlik.

Abstract:

The pre-Islamic Arabian history is handled as jahiliyyah and
this period’s culture is evaluated as jahiliyyah -culture.
Recognizing and understanding of the period of jahiliyyah is
related closely with the enviroment which Muhammad (pbuh)
was sent with the holy Qur’an as a prophet. In this context, we
handled with various subtitles paganism, transition of Arabs to
paganism and the beliefs of pagan Arabs in this paper. In this
context the notion of “jahiliyyah” has been handled and has
been emphasised it in the Qur'an and hadith. The reasons for
the transition of Arabs to paganism and the spread of paganism
have been discussed in various aspects. In addition, the famous
idols of the Quraish tribe were evaluated with different sources.
Arabs’ opinion on the idols and worship types have also beeen
discussed with resources. In the framework of other beliefs of
the Arabs, Rahman Faith and the Three Star Gods System were
emphasized. Thirdly, the sacredness the historical process of
Kaaba and the importance of zemzem have been explained.
Then, it has been informed about the beliefs of Judaism and
Christianity as heavenly religions in the Arabian Peninsula in
the pre-Islamic period. In the last chapter, Haniflik, Sabiilik,
Mectisilik and Dehrilik are discussed under the heading of other
beliefs.

Keywords: Quran, Tafsir, Linguistics, Garib al-Quran, Ma ‘an al-
Quran.
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islamiyet’ten 6nceki dénem Arap tarihi Cihiliye cag1 olarak ele alinmakta ve bu donemin
kiltliri de Cahiliye kiltiirG olarak degerlendirilmektedir. Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Kur'an
vahyi ile peygamber olarak gorevlendirildigi ortami dogru tanimak ve anlamak, Cahiliye
doneminin sartlarini, hayat algisini ve diisiince yapisini anlamayla dogru orantilidir
diyebiliriz. islam 6ncesi Arap yarimadasinda dini yapiy1 dogru bir sekilde ortaya koyabilmek
icin 6ncelikle Cdhiliye kavramini dogru anlamamiz gerekmektedir. Cahiliye, “cehl” fiilinden
tiremis bir mastar olup so6zliklerde “bilmemek, tanimamak, kaba davranmak ve
glicendirmek” gibi anlamlara gelmektedir. islami dénemde ortaya ¢ikmis bir kavram olan
cahiliye, gerek Kur'dn-1 Kerim'de gerekse hadislerde Araplarin islam’dan 6nceki inang, tutum
ve davraniglarini islami devirdekinden ayirt etmek icin kullanilmaistir. Bu nedenle Araplarin
islam’dan o6nceki dénemine genellikle “Cahiliye” veya “Cahiliye cagi/asru’l-cihiliyye”, o
donemde yasayan sairlere de “Cahiliye sairleri/su‘arau’l-cahiliyye” denilir."

Cehl koktinden tiiretilen kelimeye ilmin zidd1 manasina “bilgisizlik” anlaminin yani sira Ragib
el-Isfahani {i¢ degisik anlamindan s6z ederek “nefsin bilgiden yoksun olmast”, “bir konuda
dogru olanin tersine inanma” ve “bir konuda yapilmasi gerekenin tersini yapma” seklinde
anlam vermistir.?

Araplarin islAmiyet'ten 6nceki donemlerinin cdhiliye olarak nitelendirilmesi bedevi bir hayat
tarzini benimsemeleri, etraflarindaki toplumlardan bilgi, ahlak, toplumsal kurallar
baglaminda uzak olmalari, gdcebe veya yari gocebe bir yasam sitirdiirmeleri neden olmustur
diyebiliriz.?

Nasil bir hayat stirerlerse stirstinler tiim insanlar fitr olarak dini duygu ve gelismelere agik bir
varlik olarak yasarlar. Yani yaratilis agisindan insan, dini duygulara meyillidir. Dini duygu
insan cinsinin timiinde ortaktir. ilahi ve tabiat 6tesi duygulara 6nem vermek biitiin insanligin

genel ve degismez egilimlerinden biridir. Stiphesiz ki dini duygu kaybolmaz, zayiflamaz ve
korelmez.

Biiylik filozoflar da insanin dinle siki iliskisinin varligindan siirekli soz etmektedirler. Henry
Bergson: “Ge¢miste ve zamanimizda ilmi, fenni veya felsefeyi bilmeyen insan topluluklari
bulabiliriz. Fakat dinsiz hi¢bir toplum yoktur.” diyerek bu gercege isaret etmektedir.*

Din duygusunun gelismesine bagli olarak cahiliye devri Araplar1 da dinlerine bilylik 6nem
verirlerdi. Din duygusunun gelismesi Araplarda farkli goriislerle ifade edilmistir. Buna gore
dini duygunun gelismesini fikri gelismeye baglayanlar, Araplarin din duygusunun zayif
oldugunu; insanin tabiat giicleri karsisinda zayifligina baglayanlar kuvvetli oldugunu; rahat
ve huzura baglayanlar da bazi bolgelerde koklii, bazi bolgelerde orta seviyede oldugunu ileri
sirmislerdir. Ancak Cahiliye kavramina genelde olumsuz bir mana yiiklemek, sadece putlara
tapmak ve kiz cocuklarini diri diri topraga gomme adetleri baglaminda degerlendirmek dogru
olmayacaktir.

Buradaki kotii davranislar cahiliye doneminde goriilmekle birlikte bu déonemi sadece adi gecen
fiillerle aciklamak eksik olacaktir. Miislimanlarca “Eb(i Cehil” olarak anilan Amr b. Hisdm

* Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 7:

17.
> Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Keylani, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, tsz.) 102.

3 Nafiz Danigman, “Cihiliye Kelimesinin Mana ve Mensei” AUIFD 5/1-4, (Ankara 1956), 192.

1 Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Isldm Tarihi, (istanbul: Cag Yayinlari, 1989), I: 170.
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cahil birisi oldugu icin degil, kaba, saba ve zorba bir yapida oldugu icin bu sifatla vasiflanmaistir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Ebll Zer'e soyledigi “Ya Eba Zer! Sen iginde heniiz Cahiliye bulunan bir
kimsesin...” (Buhari, “iman”, 21) seklindeki hitab1 kabalik ve i¢inde barindirdig: kétiiliik olarak
anlasilabilir.

Kuran'’da cahiliyenin temel unsurlarinin vurgulandigi dort ayet-i kerime goriyoruz.
Bunlardan birincisi Al-i imran s{iresinin 154. dyetinde yer alan “... Bir gurup da kendi canlarinin
derdine diismiisler, Allah hakkinda haksiz yere cdhiliye diisiincelerine kapilarak ‘Bu isten bize
ne!’ diyorlardi. De ki: isin tamami Allah’a aittir...” ifadelerdir ki burada cihiliye dénemindeki
olumsuz soz ve davraniglarin kastedildigi diistiniilebilir.

ikinci ayet ise MAide sliresinin 50. Ayetidir. Ayette “Yoksa CAhiliye devrinin hikmiinii mu
istiyorlar? Gercegi kesin olarak bilip kabul eden kimseler icin Allah’tan daha giizel hitkkiim
sahibi kim olabilir?” buyurularak cahiliyenin idare, hitkiim ve devlet algisini elestiren bir bakis
acisi ortaya konulmaktadir.

Uclincii ayet Ahzab slresinin 33. dyet-i kerimesinde gecen “Evlerinizde oturun ve daha 6nce
Cahiliye doneminde oldugu gibi acilip sacilmayin, namazi giizelce kilin, zekati verin, Allah’a ve
resulline itaat edin. Ey peygamber ailesi! Allah'in istedigi, sizden kirliligi gidermek ve sizi
tertemiz kilmaktan ibarettir.” ifadelerden buradaki cahiliye gelenekleri olarak miisliiman
ahlakiyla bagdagmayan acilip sagilmak gibi davraniglar elestirilmektedir.

Konuyla ilgili dérdiinci ayet ise Fetih sliresinde soyle dile getirilmektedir: “inkéra sapmis
olanlar o zaman kalplerini o gurura, Cahiliye donemine ait blyiiklenme duygusuna
kaptirmiglardi, Allah da resuliiniin ve muminlerin goniillerine huzur ve giiven duygusu verdi,
onlari takva sozline bagl kildi. Zaten onlar bu s6zii hak etmislerdi, onlar buna layikti. Allah
her seyi hakkiyla bilmektedir.” Burada da acik sekilde goriilmektedir ki inkar edip gurura
kapilmak, akil-vahiy-ilim stizgecinden gecen degil, cehalet batakligindan beslenen davranislar
cahiliye aliskanliklari olarak zikredilmektedir.

Gergek su ki Hz. Muhammed’in (s.a.v.) icinde dogup yetistigi, el¢ilik gorevini yerine getirdigi
cevre cahiliyenin yasadigi bir cevreydi. O, hayatinin dnemli bir dénemini cahiliye kiiltiriniin
ve anlayisinin hakim oldugu bir ortamda gecirmistir. Dolayisiyla bu dénemi tim yonleriyle
bilmek, siyer konularini dogru anlayabilmekle direkt alakalidir denebilir.®

Esasinda cAhiliye hem Kurdn’da hem de hadislerde, islAm o6ncesi inang, tutum ve
davraniglarin islAimi dénemdekilerden ayirt edilmesi baglaminda ele alinmistir. Dolayisiyla
sadece yasandigl donemde degil, tarihi siireg icerisinde kiyamete kadar yaganmasi muhtemel
bir durumdur. Cahiliye doneminden ginliimiize kadarki siiregte de benzer cahiliye
anlayislarina, soz, fiil ve eylemlerine islam toplumunda rastlamaktayiz. Yukaridaki ayet ve
hadislerden cahiliye donemine ait tutum ve davranislar olarak kan davasi, icki, kumar,
asabiyet/kabilecilik gibi hem islAmi hem de insani degerlerle bagdasmayan davranislar dile
getirilebilir.”

Cahiliye toplumundaki tim faaliyetleri din, ahlak, deger dis1 kabul etmek de dogru degildir. Bu
baglamda Cahiliye devri olarak kabul ettigimiz Mekke ve cevresindeki yapilanmada da ilahi

s Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, (istanbul: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 13-14.
s Adem Apak, Ana Hatlaryla Isldm Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 7-8.

7 Apak, Ana Hatlariyla isldm Oncesi, 17-18.
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vahyin izlerini gormek mimkindir. Gerek Hz. ibrihim’den kalma, gerekse bozulmus Stumer,
Zerduslik, Budizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlerin izleri goriilmektedir.8

insanlarin bir dine yénelmesi bazen ilahi dlciiler icerisinde bazen de bu 6lciiler disinda vuku
bulmustur. insanlar yer yer Yiice Allah’i tanirken, yer yer O'ndan uzaklasmis, agaclara,
yildizlara, kahramanlara, hayvanlara, taslara, kendi nefislerine, makama ve paraya
tapmuiglardir.

Bitiin bunlarla beraber genel olarak insanoglunun tanidig1 en eski ibadet Yiice Allah’a ibadettir.
Ancak Araplarin bir kismi atalari Hz. ibrahim’in dinini kabul edip devam ettirmis, fakat bircogu
da Hz. Nuh zamanindan itibaren taslara tapmaya baslamiglar ve bu taslari Kabe'de
saklamislardir.®

islam’in dogusu déneminde Arap Yarimadasr'nda en yaygin dini anlayisin putperestlik oldugu
bilinmektedir. Bu inanis, Sami toplumlarindaki inang sistemlerinin en eski ve en iptidai
seklini temsil etmigtir. Hz. ibrahim’in (as) Mekke’de Kabe'yi bina etmesiyle beraber Yiice
Allah’in tek oldugu inanci Arap Yarimadasi'nda kabul gormeye baslamis ve nihayetinde MekKke,
tevhid inancinin merkezi olmustu. Hz. ibrahim’den sonra onun soyundan gelenlerin 6nemli
bir kismi bu inanc terk etmeye baslamis ve zamanla Yiice Allah’a ortak kosma suireciyle
putperestlige doniismiistii.°

1. ARAPLARIN PUTPERESTLIGE GECISLERI

1.1. PUTPERESTLIGE GECiS NEDENLERI

Araplarin putperestlige gecis nedenleri konusunda bir goris birliginden s6z etmek oldukga zor
goriinmektedir. iddialardan birisi totemizmin kalintisi oldugu, ilk toplumlarin giinlik
yiyecekleri olan hayvan veya bitkilere 6nem verdikleri ve bu durumun daha sonra bu
ihtiyaclarina iman etmelerine neden oldugu distniilmektedir. Onlara kutsallik atfederek
“deve ailesi” ve “hurma ailesi” gibi silale isimlerini bile bu hayvanlarin ve bitkilerin
isimlerinden koyduklar: iddia edilmektedir. Onlar adina belirli mevsimlerde ayin ve torenler
yapilmis, totemin eti bile haram kilinmistir. Bdyle olunca onlara takdir duygusuyla bakma
egilimi gelismis, daha sonra da tapilmis ve sonunda da heykelleri yapilmistir. Bu totemizmin
ortaya c¢ikisi hakkinda 6ne siirtilen goriislerden birisidir. Araplarin taslara tapmalari bunun bir
kalintis1 midir? sorusuna kesin bir cevap verilememistir. Araplar, deve eti ve hurmanin
yenilmesini haram kilmamis olmalari, bununla birlikte en eski yiyecek maddelerinin de deve
eti ve hurma olmasi bu iddianin dogrulugunu tartisilir hale getirmektedir."

Bununla birlikte Araplarin biiyiik bir cogunlugunun ne zamandan beri misrik/putperest
olduklari bilinmemektedir. Huzia kabilesi Mekke’ye hakim olana kadar, Araplar Hz. ibrahim’in
dini gelenegi olan tevhid inancina sahiptiler.'? Kaynaklarda Araplarin ilk puta tapmaya
baslamalarina aracilik eden kisinin Amr b. Luhayy el-Huzai oldugu goriisii mevcuttur. Ancak
Mekkelilerin Huzalilar1 karalamak ve kendilerini aklamak gayesiyle boyle bir algi tirettikleri
iddias1 da mevcuttur.' Bu kisinin bazi putlar1 Sam’dan Mekke'ye getirmesi mimkiindiir. ibn
Kelbi bu konuda sunlari soylemektedir: “Huzada kabilesinden Amr b. Luhay Kabenin

s Eylip Bas, Islam Kurumlari Tarihi El Kitabu, (istanbul: Grafiker Yayinlari, 2013), 22.

s Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik isldm Tarihi, I: 170.

© Apak, Ana Hatlaryla Islam Oncesi, 270-272.

= Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Isldm Tarihi, I: 173.

= [srafil Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 53.

5 Abdulkuddus el-Ensari, et-Tarihu’l-Mufassal 1i’l-Kd‘beti’l-Miigerrefe Kable’l-islam, (Kahire, trz.), 41.
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perdedarhigl gorevini sirdirilyordu. Sonra agir bir hastalifa yakalandi. Sifali sulardan
yararlanmak icin Sam’daki Belka'ya gitti. Yikaninca sifa buldu ve oradaki halkin putlara
taptigini goriince Bolge halkinin putlara taptigini gordii ve “bunlar nedir?” diye sordu. Onlar da
“bunlara tapiyoruz, biz bunlarin araciligi ile yagmur diler ve diismana karsi yardim isteriz”
dediler. Bunun iizerine Amr, putlardan kendisine de vermelerini istedi. Aldig1 putlar1 Mekke’ye
getirdi ve Kabe'nin etrafina dikti.”"*

Luhay’in bu davranisi Araplarin putperestlige adim attiklar: kanaatinin olusmasina neden
olmustur kanaati yayginsa da onlarin putperestliklerinin daha eskilere dayandig1 dile
getirilmektedir.'®

Bu ifadelerden Mekkelilerin taptiklar1 biiyiik putlarin ticari seferlerle Sam bdélgesinden
getirilmis olabilecegi kanaati olusmaktadir. Ozellikle Sam bolgesinden yapilan ticari faaliyetler
Mekke ve cevresini dogrudan veya dolayli olarak etkilemistir diyebiliriz. Kaynaklarda
Mekkelilerin inancglarinda esas aldiklari Lat, Menat, Uzza ve Hubel olarak meshur putlarin Sam
bolgesinden getirildigi bilgisi oldukca yaygin kabul géormiistiir.'®

Mekkeliler puta tapici bir toplum olmalarinin yani sira Hz. ibrahim ve oglu Hz. ismail
tarafindan insa edildigini soyledikleri Kabe'nin kutsalligini kabul etmekle kalmamis, ayni
zamanda deger verdikleri putlarini da onun icerisine yerlestirmislerdi. Kabe'ye olan
muhabbetlerinden ve saygilarindan olacak ki sefere ¢ikmadan o6nce mutlaka buradan
yanlarina taslar alir ve gittikleri yerlerde bu taslarin etrafinda tipki Kabe'nin etrafindaki tavaf
gibi tavam yaparlardi.' Ziimer siiresinin 3. ayetinde yer alan “Bilinmeli ki halis dindarlik
yalniz Allah i¢in olanidir. Allah’tan bagka seyleri kendilerine koruyucu kabul edenler, -ki sadece
ifadelerinden hem kainatin
sahibinin, yaraticisinin ve koruyucusunun Yiice Allah olduguna inaniyorlar, hem de putlari
Yuce Allah ile aralarinda araci olarak kabul ediyorlardi.

”

bizi Allah’a yaklastirsinlar diye onlara tapiyoruz diyorlar....

Araplar putlara, onlar1 mutlak bir ilah olarak kabul ettikleri i¢in ibadet etmiyorlardi. Onlara
gore bu ibadet Tanrr'ya yaklasma vesilesi idi. Kur'an, bu gercege soyle deginmektedir: “Biz
onlara ancak bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz derler.” (Ziimer, 39/3).
Bu ayet onlarin atalarinin dinlerini unutmadiklarinin kaniti sayilabilir. Kabe'ye olan
hizmetleri ve belli giin ve zamanlarda onu haccetmeleri bu goriisi destekler mahiyettedir.
Kabe'yi ilahi bir dinin peygamberi olan Hz. ibrahim’in insa etmesinden hareketle Araplarin
atalarinin tek tanri inanciyla puta tapicilik arasinda bir inanca sahip olduklar: séylenebilir.
ibn Kelbi bu konuda sunlar1 sdyler: “Araplar hem Allah’in birli§ini kabul ediyor, hem putlara
inaniyor hem de onlara hitkmedenin Allah oldugunu kabul ediyorlardi.”'® Bu ifadeyi Kur'an su
ayetle desteklemektedir: “Onlarin ¢ogu ancak miisrik olarak Allah’a iman ederler.” (YGsuf,
12/106). iste bu bilgiler Araplarin cihiliye doneminde putlara taparken tek tanri inancini da
benimsedikleri gortisiinii desteklemektedir.

1.2. PUTPERESTLIGIN YAYILISI

Araplar arasinda putperestligin yayilmasi konusunda yukarida da kismen degindigimiz ibn-i
Kelb'nin su sozleri oldukca dikkat cekicidir: “Araplar1 Allah’a ibadetten putlara ve taslara
tapmaya sevk eden olay sudur: Mekke’den ayrilip yolculuga ¢cikan kimseler Harem’e saygilarini

14 Hisdm b. Muhammed ibnu’l-Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, (Kahire: 1924), 8.
s Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 62-63.

© Azimli, Cahiliyye’yi Farkl Okumak, 63.

» Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 63.

s Kelbi, Kitabu’l-Esndam, 7.
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ve Mekke'ye bagliliklarini ifade etmek iizere yanlarinda Harem’den alinmig bir tas
gotlrirlerdi. Konakladiklar: yere bu tasi koyup, Kabe'yi tavaf ettikleri gibi etrafinda tavaf
ederlerdi. Bunu o tastan ugur ummak, Kabe'ye baglilik ve sevgilerini ifade etmek icin
yaparlardi. Oysa onlar heniiz Kabe ve Mekke'ye saygi gosteriyorlar, hac ve umre yapiyorlardi.
Daha sonra bu gelenek onlar: sevdiklerine tapip 6nceki dinlerini unutmaya sevk etmistir. Hz.
ibrahim ve Hz. ismail'in dinini terk edip, kendilerinden 6nceki milletlerin yaptig1 gibi, Hz.
Nuh'un kavminin tapmis oldugu putlara tapmaya baslamislardir.”?®

Putperestlik algisinin olugmasi, gelismesi ve yayginlasmasi agisindan bu diisiince oldukga
mantikli gorilmektedir. Bu diistince Araplarin Kabe'yi ziyaret edip Mekke'ye saygi géstermekle
beraber putlara tapmalarinin da esas nedenini ortaya koymaktadir. Onceleri Harem'den
alinmis bir tasa saygiyla baslayan putlastirma, daha sonra onlara gosterilen asir1 saygi ve
nihayet o taslarin bulundugu yerlerde evler insa etmelerine ve sonra o taslari Kabe'ye
tasimalarina kadar varmistir. Oyle ki bu putlar, genel olarak kayalardan veyahut tas
parcalarindan olusuyordu. Putlarin éntinde kurban kesmek veya amaclarina ulasabilmek i¢in
Yiice Allah’la aralarinda araci olmalarini talep etmek, onlarin énemli dini rittielleri olarak
degerlendirilebilir.?’ Bununla birlikte Kabe'nin kutsiyetini unuttuklarini ifade eden bagka bir
bilgi de mevcut degildir. iste bu ve benzeri bilgilerden zaman icerisinde ildhi bir dinin nasil
putperestlige doniisebileceginin isaretlerini bulmak mimkiindir.

Cahiliye déneminin putlarinin yani sira o putlari korumak icin sakladiklari ve tagut adini
verdikleri kutsal evleri vardi. Arap Yarimadasinda bu putlar kadar, tagutun da bulundugu
asikardir. Her kabile kutsal kabul ettigi tagutuna bir yer tahsis edip etrafinda tavaf ederdi.
Bunlarin giivenligini saglamak, gelen hediyeleri almak ve adanan kurbanlari kesmek igin
gorevlileri mevcuttu. Bu merkezler kutsal kabul edildigi icin ¢evrelerinde savas veya kavga gibi
isler yapilmazdi.?!

1.2.1. KUREYS KABILESI’NiN PUTLARI

islami kaynaklar putperestligin yabanci kaynakli oldugunu belirtmektedirler.??2 Paganizmin
oldukc¢a yaygin oldugu Araplar arasinda cesitli sekillerde pek ¢ok put mevcuttu.?®> Zamanla
tefekkiir ve arastirmay: terk eden Araplar, yaraticinin heybeti karsisinda ona ancak bazi
aracilar vasitasiyla yaklasabileceklerini diiginmiis olmalilar ki, esndm, evsdn ve ensdb denilen
putlar, heykeller, dikili taslar gibi nesnelere taparak Yiice Allah’a yaklasmaya calismis ve
kendilerine sefaat edeceklerine inanmuislardir.

“

Kur’an, Araplarin putperestligi hakkinda: “...Onlara sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye
kulluk ediyoruz (diyorlar)...” (Zumer, 39/3) ifadesine yer vererek Araplarin putlara
tapinmalarinin esas nedeninin kendilerini Yiice Allah’a yaklastirmak istemelerinden ibaret
oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla burada putlar birer sefaatci/kurtarici veya yardimecl
olarak kabul edilmektedirler.

Kur'an'da Taif'teki Lat, Nahle’deki Uzza ve Mekke-Yesrib/Medine yolundaki Kudeyd'de bulunan
Menéat adli putlardan séz edilmektedir (Necm, 53/19). Ayrica Kur'an Hz. Nih'un kavminin
putlari olarak bildigimiz vVedd, Suva, Yegus, Ye‘uk ve Nesr adli putlardan séz eder (Niih, 71/23).

1 Kelbi, Kitdbu’l-Esndam, 8.
= Adnan Demircan, Cahiliye Araplari, (jgranhn]- Ravan Vawnnlar 2018 71
= Kelbi, Kitdbu’'l-Esndm, 1-46; ibn Sa‘d, et-Tabakat (nsr. fhsan Abbas), (Beyrut 1968), I: 76-89; Semseddin Gunaltay, Islam

Oncesi Araplar ve Dinleri, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 73.
= Ali b. Hiiseyin el-Mes‘di, Muriicu’z-Zeheb, (Beyrut, 1965), II: 145-146.

= Balcl, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 60-68.
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Burada gbzden kacirilmamasi gereken onemli bir nokta, bizzat Kabe'nin avlusunda yer
almalarina ve Kureys'in en 6nemli putu olmalarina ragmen Hiibel, isaf ve Naile putlarindan
s0z edilmemesidir.?

Araplarin kabileci bir anlayisa sahip olmalari, her kabilenin dinini kendisine 6zgli hale
getirmesine neden olmustur. Genelde her kabilenin saygi duydugu Kabenin icerisinde
kabileleri simgeleyen putlar da mevcuttu. Bu putlarin Kabe'nin igerisine konulmasinin esas
gayesi Ylce Allah’a daha yakin olma gayreti idi. Cinkii burada putlar1 bulunan kabileler
kendilerini bir nevi ayricalikli gorityor ve ibadet ettiklerini diisiiniiyorlardi. Bu putlarin yani
sira bedevi Araplar da beraberlerinde gotiirebilecekleri veya gezdikleri yerlerde
tapinabilecekleri putlar edinmekteydi.?®

Araplarin putlari icin kullandiklar: bir takim isimleri mevcuttu. Cadirlarinin 6niine ibadet icin
yerlestirdikleri put, cogulu ensdab olan en-nasbdi. Daglardaki cesitli sekil ve renkteki taslar icin
kullandiklar: isimse, ¢ogulu evsdn olan el-vesendi. Yine ¢ogulu el-esndm olan sanem de altin,
gumis, bakir, agac gibi maden veya maddelerden insan suretinde yaptiklari putlara verdikleri
isimdi.?®

Kureys'in putlari, Kabe'nin icerisinde ve cevresinde bulunuyordu. Kabe icinde sayisi 3601
buldugu rivayet edilen putlarin en biyligi olan Hubel’'di. Hubel, Kureys'in en 6nemli putu
olarak gosterilir. Baz1 Batili kaynaklara gdre Hubel ay tanrisinin semboli idi. Nabat
kitabelerinde Z{isera (dag tanrisi) ve Menat (Menato) ile birlikte Hubel adina da rastlanmasi,
Kelb kabilesinde Hubel kelimesiyle soy ve sahis isimlerinin yapilmis olmasi, bu putun
baslangicta Kuzey Arabistan tanrilarindan oldugunu gostermekte ve Mekke'ye disaridan
getirildigi yolundaki rivayetleri desteklemektedir.?’” insan seklinde, kirmizi akik tasindan
yapilmis, kirilan sag elinin yerine altin bir el takilmisti. Bu putu Huzeyme b. Midrike b. ilyas
b. Mudar dikmisti ve bu sebeple ona Huzeymenin Hubel'i denilirdi. Araplar bir ise
baslayacaklari zaman o igin dogru olup olmadigini tespit etmek maksadiyla Hubel putunun
Oniine gelir ve ezldm?® adi verilen fal oklar: cekerlerdi.?®,

Oklardan birincisinde “sarih (agik)”, ikincisinde “mulsak (acik degil)” yaziliydi. Yeni dogan bir
¢ocugun nesebinden siiphelendiklerinde Hubel’e bir hediye sunarlar ve sonra fal oku ¢ekerlerdi.
Eger sarih cikarsa cocugu kabul ederler, mulsak c¢ikarsa reddederlerdi. Bu oklardan biri 6ltm,

> Balcl, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 60.
»s Demircan, Cahiliye Araplari, 70-71.

= Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 33, 42-43, 51; Yasar Celikkol, islam Oncesi Mekke, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 154-155.

2 Muctafa Cadre “Aran” Tiirkinoe Ninanot Valfi iclam Anciblanodici (ictanhil 1001\ 2 210

=3 Arap tarihgileri ezlamui iki ana baglikta ele alirlar. Bunlarin birincisi sayisina ve bulundugu kimselere gore ikiye ayrilan

fal oklaridir. a) Ugli fal oklari. Herkesin yaninda tasidig1 ii¢ okun birinde, “Rabbim bana emretti” veya “yap”; digerinde,
“Rabbim bana yasak etti” yahut “yapma” diye yazilir, iglinclisiinde ise yazi bulunmaz ve gekilen kismette ne ¢ikarsa
ona gore hareket edilirdi. Eger yazisiz ok isabet ederse kismet ¢cekme iglemi tekrarlanirdi. b) Yedili fal oklar1. Kabe'nin
icindeki Hubel adli putun yaninda veya kihinlerle hdkimlerin nezdinde bulunan ve her biri izerinde “evet”, “hayir”,
“sizden”, “baskasindan”, “acik degil”, “diyet”, “su” ifadelerinden biri yazilmis olan yedi ok bir isi yapmak veya
yapmamak, nesebi siipheli goriilen bir cocugun babasini belirlemek, 6ldiiriilen kimsenin diyetini 6detmek, su kuyusu
agmak, evlenmek gibi degisik maksatlarla kullanilird1. Bu islerden biriyle ilgili olarak kismetini tayin etmek isteyen
kisi hediyelerle birlikte Kdbe'nin hizmetgisine yahut yedi oku bulunan kéahinlere gider, kismet gektirir, ¢ikan sonucun
putlarin iradesine uygun olduguna inanir ve ona gore hareket ederdi. ikincisi ise kumar oklartydi. On oktan olusan ve
bir tlir piyango cekilisine benzeyen bu oklarin i¢i bos birakilir, yedisine birden yediye kadar hisseler takdir edilip
yazilirdl. On kisi arasinda yapilan cekiliste bos oklar1 gekenler ortaya konan maldan pay alamadiklar: gibi kumara
konu teskil eden malin parasini da dderlerdi. Bu tiir oklar daha ¢ok bir deveyi kesip etini gesitli hisselere ayirmak
suretiyle oynanan kumarda kullanilirdi. Mustafa 0z, “Ez1am”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul 1995),
12: 67.

» Demircan, Cahiliye Araplari, 71.
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digeri evlilikle ilgiliyken diger ti¢liniin hangi is i¢in oldugunu bilemiyoruz.®° Araplar bir konuda
anlagmazliga dustiiklerinde, bir yolculuga veya ticarete niyetlendiklerinde Hubel’e gelirler ve
fal oklariyla karar verirlerdi. Yine onlar bir yolculuga ¢ikarken, ticari bir faaliyette bulunurken,
bir su kuyusu agcmaya karar verirken, bir yolculuga ¢ikarken, savasa giderken veya kendilerine
gore énemli kabul ettikleri kumar oynayacaklari zaman bile fal oklarini kullanmislardir.3

Kaynaklarda Ras@lullah’in dedesi Abdulmuttalib’in bir adagindan bahsedilir. 0, on oglu olursa
iclerinden birini kurban edecegini sodylemis, bu arzusu gerceklesince hangisini kurban
edecegini tespit i¢in fal oklarina bagvurmustu. Cocuklardan her biri kendi isimleriyle yazili
birer oku, ok ceken adama verdiler. Adam oku cekti. Evet ¢ikan ok kiigiik oglu Abdullah’a ¢ikt1
ve Abdulmuttalib, oglu Abdullah’t kurban etmek istedi; fakat buna gonlii razi degildi. Kureysliler
araya girerek Abdulmuttalib’e Hayber'deki kdhine kadina gitmesini tavsiye ettiler. Bu kahine
onu kesmesini emrederse kesecek, baska bir uygulamaya isaret ederse ona gore davranacakti.
Abdulmuttalib, basindan gecenleri kadina anlatinca kadin: “Siz de diyetin miktar: nedir?” diye
sordu. O da, “on deve” dedi. Kadin: “Oyleyse yurdunuza doniin adak edilen adamla on deve
arasinda fal oku celin. Ok adama ¢ikarsa Rabbiniz razi oluncaya kadar develerin sayisini onar
onar artirarak ok cekmeye devam edin. Ok develere ¢ikinca onlari adamin diyeti olarak kurban
edin. BOylece Rabbiniz razi adaminiz da kurtulmus olur’ dedi. Abdulmuttalib, Mekke’ye
doniince ok ¢ceken adamin yanina gitti. Cekilen ilk ok yine Abdullah’a cikti. Develer on daha
artirildi. Kura yine Abdullah’a ¢ikt1. Kura Abdullah’a ¢iktik¢a onar onar artti. Develerin sayisi
ylz olunca kura develere ¢ikt1. Dolayisiyla Abdulmuttalib develeri kurban etti ve oglunu fidye
karsilig1 kurtarmis oldu.®?

Araplarin taptiklar1 sadece Hubel degildi. Arap yarimadasinda bir sekle getirilmis veya
getirilmemis taslar, agaclar ve evler seklinde olan putlar olduk¢a yaygindi. islAim oncesi
donemde Kabe'nin icinde ve cevresinde Araplara ait yaklasik 360 put bulunuyordu. Bununla
birlikte Mekke’de her ailenin evinde bir put vardi. Bir kabileye ait olan puta, baska kabile
mensuplarida tazimde bulunabiliyordu.3® Araplarin taptig putlarin en 6nde gelenleri Lat, Uzza
ve Menat idi. Sakif kabilesinin putu olan Lat, Taifte bulunuyordu. Dort kose bir kaya
parcasindan ibaret olup sayginligl Menat'tan sonra gelirdi. Kureys halki ve biitlin Araplar ona
saygi gosterirdi. Kureys'in en biiyiik putu Uzza idi. Mekke'den Irak’a ¢ikista sagda Hiiraz isimli
vadide bulunuyordu. Kureysliler onu ziyaret eder, ona hediyeler sunar ve yaninda kurban
keserlerdi. Cahiliye Araplar1 ayni zamanda bu {i¢ putun Allah'in kizlari olduguna inanirlardi.
Menat ise bu putlarin en eskisi olup Mekke ile Medine arasinda Miisellel yoresinde Kudeyd’e
yakin bir yerdeydi. Evs ve Hazrec kabileleriyle Medine halkindan onlara tabi olanlarin putuydu.
Putlarin Kabe'de bulunmasinin nedenine gelince, Kureys kabilesi, diger Arap kabilelerinin hac
mevsiminde Mekke’ye gelmelerini distnerek istifade ve tesvik icin kabilelerin meshur
putlarini Kabe'nin etrafina diktirmisti.3*

islAm oncesi Arap toplumunda Menat ve Uzza ile birlikte LAt en ¢ok saygi goren putlardandi.
Lat, Sem@d kavminin soyundan gelen Sakiflilerin putu idi ve Mekke’den tapinaginin
bulundugu Taif'e, el-Batrd’dan (Petra) Hire'ye, Halep’ten Tedmiir'e (Palmira) kadar Yakindogu
cografyasinin her yerinde kendisine saygi gosteriliyordu. En ilkel sekliyle Hicaz'da bulunan LAt
sadece, altinda hediyelerin muhafaza edildigi bir cukur bulunan dort kdse, nakisli, beyaz bir

» Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 34.

» Oz, “EzIAm”, 67.

» Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 36; ibn Sa‘d, et-Tabakat, I: 89.
» Balcl, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 61.

 Kelbi, Kitabu’l-Esndm, 9-60; Ahmet Glig, “Put”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul 2007), 34: 365.
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kaya parcasi seklinde tasvir ediliyordu. Kureys'le birlikte biitiin Araplarin saygi gosterdigi Lat'a
ait Hicaz'in degisik yerlerinde sunaklar mevcuttu; bunlardan biri de Nahle’de bulunuyordu.
sakiflilerin her seferden doniiste dncelikle ziyaret ettikleri bu mabede gelenler sadece kurban
takdimiyle yetinmiyor, onun etrafinda tavaf da yapiyorlardi. Lat'in Taif'teki 6nemi, sunaginin
bulundugu bu sehrin ekonomik ve turistik cazibesinden kaynaklaniyordu. Uzzateyn (iki Uzz4)
diye adlandirilan Lat ve Menét, eskiliklerine ragmen Araplarin en 6nemli putlari olan Uzza'nin
kizlar1 olarak kabul edilmisti. Lat'in sunag1 Hz. Peygamber’in emriyle yikilmis, bu sirada
baslarina bir felaket gelmesinden kaygilanan Sakifliler yikim isini korku icinde izlemisler,
adeta kadinlar ortiilerini yirtarak doviinmiislerdi.?® Kur'an-1 Kerim’de Lat ismi Uzza ve Menat
ile birlikte anilmaktadir (en-Necm 53/19-20). isldm’'in ortaya ciktigi dénemlerde Sakif
kabilesinin putu olarak bilinen Lat, Araplarin en eski mabudlarindan olup giinesi temsil eden
bir tanrica sayiliyordu.®® ildh manasinda kullanilan Lat'in, meteor kayasindan oldugu dile
getirilmistir.”

Bu putlarin en eskisi Menat’tl. 0, kaza ve kader ilahi, 6zellikle 6lami takdir ildhi idi. Araplar
cocuklarini “Abd-u Menat”, “Zeyd-u Menat” diye isimlendirirlerdi. Menét, Araplar'in taptiklari
putlarin en eskisiydi ve biitiin Araplar ona saygl gosteriyordu.® Bu put, Mekke ile Medine
arasinda Kudeyd’e yakin, Medine’ye 15 km. mesafedeki Miisellel denilen yerde deniz kenarinda
Hiizeyl kabilesine ait siyah bir kaya idi. Burada Menéat’a ait bir ev, hediyelerin konuldugu bir
oda ve bekgi vardi. Ezd, Evs ve Hazrec kabile mensuplari ona taparlardi.3®

Bu putlardan Uzza ise, Menat ve Lat'dan daha yenidir. Mekke’den Taife giderken Nahle
vadisinde yolun saginda kiiciik bir agaclikta dikiliydi. Cahiliye déneminin énde gelen
putlarindan Uzz&'ya Lat ve Menat’la birlikte Allah’in kizlar1 ve aracilari olarak tapinilmistir.
Ayn1 sekilde Kureys ve diger Araplar buna da ¢ok saygi gosterir, cocuklarini “Abdu’l-Uzza” diye
isimlendirirlerdi.*® ibni'l-Kelbi’nin verdigi bilgiye gore ozellikle Kureys kabilesi mensuplari
tarafindan saygi gosterilen bu putlara Kabe'yi tavaf sirasinda su sekilde dua edilirdi: “el-Lat, el-
Uzza ve diger ticlincilisii Menat hiirmetine; ¢linki bu ¢t yiice kugulardir ve siiphesiz sefaatleri
umulan varliklardir™! isldim kaynaklarinda Uzza kiltinGn iki ayri zamanda ortadan
kaldirildigina dair rivayetler vardir.4? Bu rivayetlerden birine gére Mekke’'nin fethi sirasinda
Hz. Peygamber’in gorevlendirdigi Halid b. Velid, Nahle'ye gidip stz konusu {i¢c agaci kesmeye
baslamis, ticlincii agaca geldiginde kendisini vazgecirmek isteyen ciplak bir kadinla (kadin
bicimindeki seytan) karsilagsmis, onun basini kopardiktan sonra tigiincii agact da kesmis ve
ardindan méabed gorevlisi Dibeyye es-Siilem{’yi de 6ldiirmiistiir. Boylece Uzza tapinmasina son
verilmigtir.#®

Kureysliler, Kabe'yi tavaf ederken “Lat hakki i¢in, Uzza hakki icin, diger ticlinciileri Menat hakki

icin. Onlar yiksek kugulardir. Her haliikarda sefaatlari umulur”, “Onlar Allah'in kizlardir.
O’nun katinda sefaat ederler.” gibi ifadeler kullanarak putlarinin kendilerine sefaat edecegine,

3 Tevfik Fehd, “LAt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul 2003), 27: 108.

* Gagricy, “Arap”, 3: 318.

¥ Giinaltay, islam Oncesi Araplar, 74.

3 Kelbi, Kitdbu’l-Esnam, 29-30.

3 Fehd, “MenAt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul 2004), 29: 122.

v Cagrici, “Arap”, 3: 319-320.

4 Kelbi, Kitdbu’l-Esnam, 19.

+ Sevket Yavuz, “Uzz&”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul 2012), 42: 268-269.

+ Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 25-26.
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Yice Allah katinda yardimci bir rol oynayacaklarina inanirlardi** Oysa onlarin bu
yanilgilarina karsin Yiice Allah Necm stresinde soyle diyor: “Siz de gordiiniiz degil mi? Lat
Uzza'y1 ve Uctinci olarak da 6teki Menat’1. Size erkek ona disi dyle mi? Bu dyleyse ne insafsizca
bir taksim! Onlar, sizin ve babalarinizin (Tanri) diye isimlendirdiginiz (bos) isimlerden bagka
bir sey degildir. Allah, onlar hakkinda hicbir delil indirmemistir.” (Necm, 53/19-23).

Cahiliye doneminin ticlii yildiz-tanrilar sisteminin Giclinciisii olan Ziihre Yildizi, Aster veya Ister
adi1 verilen tanridir. Gliney Araplari onu erkek sayarken kuzeydekiler disi oldugunu kabul
etmislerdir. Asurlular, Babilliler, Ken‘aniler, ibraniler ve Habesler gibi kavimlere ait metinlerde
Aster, Aster, Atar gibi ifadeler kullanilmistir. Eski Arap kitabelerinde goriilen Ummii Aster, Eb{i
Aster gibi ifadelerde bu tanriya sayg dile getirilmistir. Araplarda bu ii¢ gok cisminin disinda
Stireyya, Merih, Sitheyl, Utarid (Merkiir), Aslan ve Ziihal gibi baska yildizlar da takdis edilmistir.
Kuran’da Necm sfiresinin 49. Ayetinde zikredilen bu yildiza ilk tapan ve boylece Kureys'in
putperestlik anlayisina ilk muhalefet eden kisinin Eb{i Kebse lakabiyla taninan Ciiz’ (veya Vecz)
b. Galib b. Amir el-HuzAi oldugu soylenir.4

Kaynaklardaki bu bilgilerin zenginligi, Cahiliye doneminde putperestligin cok yaygin oldugunu
gostermektedir. KelbT’nin belirttigine gére Cahiliye doneminde Mekke’de her evde tapinilan bir
put vardi.*® Bu putlardan, yukarida bir kismina isaret edilen ve giiney Arabistandaki ay, glines
ve Ziihre yildizini temsilen tanri edinilmis olanlar disinda kalanlarin baslicalar1 sunlardi:
Putperest Araplarin putlarindan biri de Yenb(i’da bulunan Suva idi. Bunun hizmet ve
bakiciligini Ben(i Lihyan kabilesi yiirtitiiyordu. Kelb kabilesi Dimetu’l-Cendel’de Vedd putunu;
Mezhic kabilesi Cureg’te Yaglis putunu; Hemdan kabilesinin bir kolu olan Benti Hayvan da Yauk
putunu; Himyeriler ise Nesr putunu benimsemislerdi.#” Kur'an-1 Kerim’de Nuh kavminin bu
putlara taptig: soyle zikredilir: “Nuh, Rabbine donerek ‘Rabbim’ dedi. ‘Onlar bana karsi geldiler
de mali, cocugu kendisinin ziyanini artirmaktan baska ise yaramayan simarik gururlu bir
adama uydular. Blyuk blyiik tuzaklar kurdular’. Dediler ki: Tanrilarinizi birakmayin. Ne
Veddi, ne Suva’i, ne Yagus'u, ne Nesr'i ve ne de Yauk’u birakin.” (N{ih, 71/21-24). Béylece Araplarin
taptiklari buyiik putlara ve bulunduklar yerlere isaret etmis olduk.

Medine yakininda oturan Hiizeyl kabilesinin putu olan ve Kur'an-1 Kerim'de Yelk, Yegls ve
Nesr ile birlikte Hz. Nth'un ¢agdaslarinin taptigi putlar arasinda gosterilen (Nih, 71/23) Suvd
kadin stiretinde bir puttu. Aslan goriiniimiinde bir put olup “yardimc1” anlamina gelen Yegiis,
Yemen’deki Mezhic ve Ciires kabilelerinin putu idi. Baz1 tarihciler Misir tanrilari arasinda
Tagniit adl1 aslan seklinde bir putun bulundugundan hareketle Yeglis inancinin buradan
gelmis olabilecegini belirtirler. “Koruyucu” anlamina gelen Yeiik, at seklinde bir put olup
Hayvan adli bir kdyde bulunuyordu. Sebe’nin Belha' yoresinde yasayan Himyeriler'in Yahudiligi
kabul etmelerinden 6nceki putlari olan Nesr (akbaba), Hicaz'in bazi yorelerinde de bilinmekte
ve ona tapilmaktaydi.48

Bir put veya tapinak edinmek Cahiliye Araplarinin en temel amaclarindandi. Bir puta veya bir
tapinaga giicli yetmeyenler Kabe'nin veya diger tapinaklardan birinin 6niine begendigi bir tasi
diker, sonra tapinagi tavaf eder gibi o tasin cevresini dolasirdi.*® Gocebeler de konakladiklar

4 Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 46.
4 Cagricl, “Arap”, 3: 318.
# Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 22.
v Gagricy, “Arap”, 3: 318-320.
# Cagric, “Arap”, 3: 319.

w Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 22.




Eg

ABDURRAHMAN OKUYAN

yerlerde ¢adirdan tapinaklar yaparlardi. Bunlara beyt/ev denildigi gibi kiip seklinde olanlarina
Kdabe de denirdi. Ayrica cahiliye doneminde mescid, mekrib, mabed, tagut, heykel ve harem gibi
kelimeler de tapinak anlaminda kullaniliyordu.®® Cahiliye dénemi tapinaklarinin en
taninmislarindan biri, Himyeriler'in San‘a’daki Riyam adli tapinaklariydi. Himyeriler bu
tapinagi takdis ederler, yaninda kurban keserlerdi.>’!

Ebrehe’nin Araplari Kadbe'den uzaklastirmak amaciyla San‘a’ya bir tapinak kurmasi, bu tiir
tapinaklarin Araplar nezdindeki sayginligini gostermesi bakimindan énemlidir. Ancak gerek
bu tesebbiis, gerekse Cliheyne kabilesinin ileri gelenlerinin ayni yondeki tutumlari, Kdbe'nin
biitiin Araplar nezdindeki bliyllk sayginligini sarsmaya yetmemisti. ClinkQi Araplarin hem
Hicaz'daki, hem de Hicaz disindaki mabetlerinin en meshuru Yiice Allah'in evi olarak kabul
ettikleri Kabe idi. Mekkeliler Kibe'nin bakimina, onarimina, korunmasina ciddi 6zen
gosteriyorlardi. Sadece hac doneminde degil, diger zamanlarda da Kabe tavaf edilir ve yaninda
kurban Kesilirdi.5? IsAf ve Naile adli putlar da Kabe cevresindeki kayda deger putlardandi.®

Bilindigi tizere Mekke ve yakin cevresi ziraate uygun bir yapida olmadig1 icin Mekkeliler
cogunlukla hayvancilik ve ticaretle gecimlerini sagliyorlardi. Sahip olduklar1 deve siiriileri,
koyun, keci ve diger gelir getirici tirtinlerle hayat standartlari belirleniyordu. Kur'an-1 Kerim’de
Abese sliresinin 26-33. yetleri bu hususu ortaya koymaktadir. Hac aylarinda Mekke’ye gelenler
Kureys kabilesinin ekonomik gelir elde etmesinde bliyiik rol oynuyordu. Hac ibadetiyle birlikte
kurulan pazar ve panayirlar, sehirde blyiik bir canliliga vesile oluyordu. Kureys stresinde de
yer alan (Kureys, 106/1-2) ve komsu devletlerle ticari iliskileri diizenleyen ildf adli anlagmalar
yapiliyordu.>* Boylece ic¢ ticaretle birlikte dis ticarete yonelik faaliyetler de gerceklesmis
oluyordu. Bu baglamda Hasim, Sam ve Yemen tarafina ilk kez kervan ticareti yapan kisiydi.%®

Kaynaklardaki bu bilgilerin zenginligi, Cahiliye doneminde Araplar arasinda putperestligin
oldukca yaygin bir inanis bicimi oldugunu gostermektedir.

1.2.2. IBADET SEKILLERi

Cahiliye donemi Araplari ¢ok defa birbiriyle siirtisen kabileler halinde yasadiklari, aralarinda
siyasi ve fikri birlik bulunmadig icin tamamen ortak bir inanca sahip olduklarini diisiinmek
mimkin degildir. Kuskusuz Cahiliye Araplar1 putlarina degisik sekillerde tapiyordu. Hediye
takdimi, tavaf, kurban, hac, zekat, metaf alanina temizlenmeden girmeme, adak, telbiye,
yemin etmek, kutsanmak amaciyla dokunmak ve isim koyma uygulamasi gibi uygulamalar
onlarin ibadet sekilleri olarak degerlendirilebilir.56

Bu tiir ibadetlerin esas amaglarini saglik, afiyet, servet kazanmak, savaslarda zafere ulagmak
veya erkek evlat sahibi olmak gibi imkanlara ulagabilmeleri i¢in putlarin ilgi, yardim veya
sefaatine ulagsmak seklinde 6zetlemek miimki{indiir. Kur'an-1 Kerim’'de miisriklerin 6ldiikten
sonra dirilme, hasir, cennet ve cehennem hayati gibi ahirete inandiklarina dair higbir bilginin

» fbn Higdm, Eb Muhammed Abdilmelik, es-Siretu'n-Nebeviyye I-II, (nsr. Mustafa es-Sekd, fbrahim el-Ebyari ve

Abdulhafiz es-Selebi), (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2005), I: 85-91; Cagrici, “Arap”, 3: 319, Giig, “Putperestlik’, 34: 366-367.
s Cagricl, “Arap”, 3: 319.

s» Demircan, Cahiliye Araplarti, 75-76.

s Cagricy, “Arap”, 3: 319.

st Balcl, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 46-47.

5 Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 89.

s» Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari

Dergisi 1, (istanbul: Haziran 2014), 11: 19-24.
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olmamasi, cahiliye Araplarinin ibadet ve diger iyilikleri diinyevi arzulari i¢in yaptiklarini
distundiirebilir.5”

Birgok Ayette ahireti inkar ettikleri (En‘am, 6/29; Nahl, 16/38; isr4, 17/49), boyle bir inanci ifade
edenlerin bile sozlerinde samimi olmadiklar: (Bakara, 2/8) dile getirilmektedir. Bu miisrikler
yeniden dirilmeyi eskilerin masallari olarak gorityordu (Neml, 27/67-68).

Putperest Araplarin ¢ogunlugunun inkarci olmasina ragmen aralarinda ikinci hayata inanan
bir kesimin bulundugu da asikardir. Oliniin mezari basina bir deve baglayarak onu ag¢ susuz
olime terk etmeleri, 6liiniin yeniden dirilecegine, akire veya beliyye denilen bu deveye binerek
mahger yerine gideceklerine inananlar1 da vardi. Bazilari ise olintn tekrar diinyaya
donecegine inandiklari icin doniisli sirasinda faydalansin diye mezarina yiyecek, giyecek gibi
ihtiyac maddeleri koyuyorlardi.>®

Cahiliye Araplarinin biliylik bir cogunlugu Yiice Allah’1 taniyor, onu yaratici oluyor biliyor,
dualarinda veya yeminlerinde O’'nun adini sik¢a aniyorlardi. Ancak bu inang zayif, bulanik ve
dinyevi arzulara yonelikti.®® Baglarina bir sikinti geldiginde dua ediyor, sikinti ortadan
kalkinca Allah’1 unutuyorlardi. Varligini hatirlamalar: gerektigini diistindiiklerinde ise O'nunla
direkt bag kurmak yerine ikinci derecedeki tanriciklar1 konumundaki putlarini Yiice Allah’la
iletisim kurma araci olarak degerlendiriyor ve acikca sirk kosuyorlardi.s®

Miusriklerin ortak kosmaya araci saydiklari varlik bazen bir put, bazen bir melek, bazen seytan
veya herhangi bir tabiat glicti olabiliyordu. Yiice Allah’in yani sira basgka varliklara ilahlik isnat
etmeleri veya iletisim kurma araci olarak gormeleri onlarin musrik olmalarina neden
oluyordu.®

Bazi Araplarin Hicaz bolgesinde putlarin yani sira melek ve cin gibi rthani varliklara ibadet
ettikleri bilinmektedir. Meleklerin Yiice Allah nezdinde saygin bir konuma sahip olduklari,
kendilerine tapilabilecegi, onlara ibadet edilmesi halinde Allah katinda sefaatci olabilecekleri
inanci vardi.®? Bu baglamda Kur'an’da bazi misriklerin melekleri Allah’in kizlari olarak kabul
ettikleri su sekilde yer almaktadir: “Ey Muhammed! Onlara sor: Kiz ¢cocuklar1 Rabbinin de,
erkek cocuklar: onlarin mi1?” (Saffat, 37/149). Bu sorunun cevabi niteliginde Enbiya sliresinin 26.
ayetinde soyle buyurulmaktadir: “Rahman ¢ocuk edindi dediler. Hasa hayir, melekler serefli
kilinmig kullardir.”

Cinleri uluhiyyet derecesine ¢ikarip onlar1 kutsal kabul edip, onlara tapinmak suretiyle miisrik
olan cahiliye Araplarinin bazilarinin bu durumla yetinmedigini ve Yiice Allah’la cinler arasinda
bir nevi soy bag bulundugunu iddia ettiklerini su ayetten 6greniyoruz: “Allah ile cinler
arasinda da nesep bagi kurdular. Oysa cinler de kendilerinin Allah’in huzuruna getirileceklerini
bilirler (Saffat, 37/158).53

s Cagrici, “Arap”, 3: 319.
s Cagricl, “Arap”, 3: 319.
s Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu -Sosyal, Kiiltiirel ve iktisadi Hayat-, (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2017),

25; Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 71.
© Apak, Ana Hatlarwyla isldm Oncesi, 279.

& Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-isldm I-X, (Beyrut 1993), 163-195.
& Apak, Ana Hatlaryla islam Oncesi, 281.

& Hiiseyin Gelik, “Islam Oncesi Mekke’'de Ruh ve Cin inanct”, Kur’dn Oncesi Mekke Toplumu, (istanbul 2011), 315-332.
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Araplarin esas inang sistemini putperestlik belirlese de onlar atalar ruhunun kutsalligina da
inaniyorlardi. Bu inanc temel olarak kabilelerine ait degerleri korumay1 amaclamaktaydi.

Bu dénemin en yaygin ibadet sekli Kdbe’yi haccetmekti. Araplar nesi®® yaparak hac mevsimini
ilkbahar veya yaz aylarina ayarlarlardi. Bu aylara haram aylar diyerek bu aylarda savas
yapmazlardi. Bir baska ifade ile neslyi haram aylarin zamanini belirleme gorevi olarak
tanimlamak mimkindiir.?® Putlarinin bulundugu Kabe'den baska tapinaklarini da
haccetmeyi ihmal etmezlerdi. Kdbe’deki Hacer-i Esved’e kars1 asir1 bir saygilari vardi.%” Araplar
yaygin olarak Kabe'yi tavaf ederlerken aralarda bulunan putlari, put evlerini ve siradan taslari
da tavaf ederlerdi. Kadinlar da dahil olmak {izere bircok kabile giinahlarindan kurtulusu
sembolize etmek lizere ¢iplak tavaf eder ve bu uygulamaya hille ad1 verilirdi.®®

Cahiliye Araplari Beytu'l-Hardm’i haccederken kendi putlarinin 6niinde saygiyla egilir, dua eder
ve telbiye okurlardi.®® Giinese tapanlar ise putun bulundugu tapinakta giinesin dogusu, tam
ortadaki hali (zevali) ve batis1 sirasinda ginde ii¢ defa ibadet ve dua ederlerdi. Demek ki
Mislimanlikta bu U¢ vakitte ibadet edilmesinin yasaklifi veya kerahat wvakti diye
belirtilmesinin esas nedeni glinese tapanlara benzememekti.”® Kur'an-1 Kerim’'de de Kureys ve
Sebelilerin glinese ve aya secde ettiklerini ifade eden ayetler mevcuttur (Neml, 27/24; Fussilet,
41/37).

Araplarin bazilarinin yahudi ve hiristiyanlardan etkilenerek orug tuttuklari bilinmektedir. Bu
orug, yeme, i¢me ve cinsel davraniglardan uzak kalma veya hi¢ konusmama seklinde olurdu.
Ayrica asure giinil de orug tutuldugu bilinmektedir.”! Bu konuda Hz. Ayse’'nin sdyle bir rivayeti
vardir: “Asure, Kureys'in cahiliye devrinde orug tuttugu bir giindi. Rastilullah da buna riayet
ediyordu. Medine’ye hicret edince bu orucu devam ettirmis ve baskalarina da tavsiyede
bulunmustu. Fakat Ramazan orucu farz kilininca kendisi asure giiniinde oru¢ tutmayi
birakmis, bundan sonra Misliimanlardan dileyen bu giinde orug tutmus, dileyen tutmamaistir”
(Buhari, Savm, 69). Bu rivayetten islam’in kurulusu sirasindaki ilk Miisliimanlarin bazi cihiliye
adetlerine devam ettikleri sonucunu cikarabiliriz. Dinin &ziine ters diismeyen davranislarin
devaminda da ilkeler agisindan bir sakinca olmadig1 kanaatindeyiz.

Cahiliye doneminde ¢ocuklar stinnet ettirme oldukca yaygin bir adet olmakla birlikte Kureys
icinde kiz cocuklarini stinnet ettirenler de vardi. Toplumda gusiil, 6lillerin yikanmasi ve
kefenlenmesi uygulamalar1 da goriilmekte, ancak genel uygulama olup olmadig:
bilinmemektedir.”?

64 Annlr Ann Hatlarmnla fclAm Anroci 792

& Araplardaki nesi uygulamasi, hac mevsimini her sene ilkbahar veya yaz aylarina denk getirme uygulamasidir. “Haram

aylar” (el-eshuru’l-hurum) denilen bu donem, bir baris ve esenlik zamani olarak degerlendirilmek suretiyle ciddi bir
ticari faaliyet hedeflenirdi. Ayrica onlar yalniz Mekke'yi degil putlarinin bulundugu bagka tapinaklarini da
haccederlerdi. Mekke'deki Kabe'ye ve Uzz4, Mendt, Zilhalasa gibi putlarin bulundugu diger tapinaklara yapilan bu
ziyaretler birer bayram gértiniimtndeydi. Ancak Araplar arasinda, Has'am ve Tay kabileleriyle Huzaa, Yeskiir, Haris b.
Ka'b kabilelerinden bazi ztimreler gibi Kabe'ye ve kutsal aylara saygi gostermeyenler de vardi. Araplarin nesi
uygulamasi Mekke'nin fethine kadar devam etmis ve Tevbe stiresinin 37. dyetiyle yasaklanmistir. Daha genis bilgi icin
bkz. Ebli Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbu’l-Hayevdn, (Beyrut: DArw’l-Cil, 1996), VIL: 216; Neset Cagatay, islam Oncesi
Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, (Ankara 1982), 114; Apak, Ana Hatlaryla Isldm Oncesi, 290.
& Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 84.

& ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddu’'l-Me‘dd fi Hedy-i Hayri’l-‘Ibdd, (Beyrut 1981), III: 612.

ss Ahmed b. Ebi Ya‘'klib el-Ya‘'k{ibi, Tarihu’l-Ya‘kiibi, (Beyrut 1960), I: 256-257; Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 88.
69 Va‘'l-th? TArthi’1-va‘liih? 1. 2685

» Mahmd Stikri el-Al{isi, Bultigu’l-Ereb, (Beyrut trs.), II, 215-216.

7 Cagricl, “Arap”, 3: 320.

» Gagricl, “Arap”, 3: 320.
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Bu baslikta aktardigimiz bilgiler bizleri, Cahiliye Araplarinin pek c¢ok sekil ve yontemle hem
putlara hem de kutsalligina inandiklar gesitli varliklara taptiklari veya kendilerini Yice
Allah’a ulastirma noktasinda sefaatci olacaklarina inandiklar: sonucuna gotiirmektedir.

1.3. ARAPLARIN PUTLARINA BAKISLARI

Araplarin nasil bir bocalama igerisinde oldugu konusunda yukarida bilgiler vermistik. Onlar
dini yasamlarinda bir¢ok farkli inanci bir arada yorumlamislar ve putperestlik inancina
ulagsmiglardir. Ancak bu inanclarinda da samimi olduklarini sdylemek mimkiin
gorinmemektedir.

Konu hakkinda oldukca genis bilgi veren ibn Kelbi su ifadelere yer vermektedir: “Araplar her
seyden Once puta tapma konusunda ciddi degillerdi. Hatta oyle ki, zaman zaman bu putlara
karsi saygisizlik ve baskaldirmalar olurdu. Bazen putlar1 disurip kirdiklary, onlarla alay
ettikleri ve onlar hakir gordikleri gorulirdi. Bu da onlarin putlara ibadetlerinin yiizeysel
oldugunu ya da temel bir inanclarinin olmadiginin gostergesidir.””®

Yine ibn Kelbi konuyla ilgili séyle bir baska bilgi daha vermektedir: “Kindne kabilesinin Cidde
sahillerinde “Sa‘d” adini verdikleri bir putlar1 vardi. Bir giin bu kabileden birisi develerini
bereket dilemek icin bu putun d6ntiine getirdi. Putun tizerinde kesilen kurbanlarin kanlari vardi.
Develer puta yaklasinca urktiiler ve etrafa kagismaya basladilar. Devenin sahibi bu duruma
cok Uizuldu ve Sa‘d putuna kizarak yerden bir tas aldi ve attiktan sonra ‘Allah belani versin,
develerimi urkuttin’ dedi. Sonra develerinin pesine dusup onlari topladi ve su beyitleri
soyleyerek geri dondii:

Sa‘d'in yanina daginikligimiz toplasin diye geldik,
Sa‘d bizi dagitti, biz ondan degiliz.

Sa‘d, dogru yolu géstermesi umulmayan, ne iyilik ve ne de kotiiliige yarayan tas parcasindan
bagka bir sey degildir.”"

Kaynaklarda yer alan Haris b. Kays b. Adiyy b. Sa‘d es-Sehmfi’nin putlarla olan iligkisi hakkinda
“bu adam daha giizelini bulana kadar bir tasa tapar, daha sonra ondan da giizelini bulunca
eskiyi terk edip bu yeni tasa tapardi” ifadeleri putperest Araplarin tapindiklar1 putlarla
iliskilerinde samimi olmadiklarini diisindiirtmektedir.”®

Cahiliye Araplarinin samimi olmadiklary, putlar tizerinden olusturduklar1 bir kazang
sisteminin Hz. Peygamber’le ortadan kaldirilmasina yonelik gosterdikleri tepkilerle de aciga
cikiyordu. Sad slresinde “Tanrilari tek bir Tanri mi yapti? Dogrusu bu tuhaf bir seydir...
Yliriiylin, tanrilariniza baghlikta direnin, sizden istenen siiphesiz budur...” (Sad, 38/5-6)
ifadeleri ile Hz. Muhammed (s.a.v.)i atalar dinine ihanet etmis, onlarin bu putlardan elde
ettikleri menfaat carkina comak sokmakla itham ediyor, kendilerini ise Yiice Allah’in yakinlari
ve Kabe'nin hizmetcileri olarak goriiyorlardi.”

Biitiin bu bilgilerden de anlasilmaktadir ki, Cahiliye Araplari, inandiklarini séyledikleri putlara
gerekli saygiy1 gostermemekteydiler. inanclari konusunda ilkeli ve samimi degillerdi. islerine
gelmedigi zaman putlarindan yiiz cevirmeleri veya saygisizca ifadeler kullanarak fiili

7 Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 7.
74 Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 7.
7 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, 69.

76 Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 74.
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tesebbiislerde bulunmalar1 veya menfaatleri zedelenince ortaya koyduklar1 tutumlari onlar
acisindan izahi gii¢ bir durumdur.

2. ARAPLARIN SAHIiP OLDUGU DiGER INANCLAR
2.1. RAHMAN INANCI

Arap yarimadasinda ve daha c¢ok Gliney Arabistan’da var oldugu anlasilan bir “Rahman”
inanciyla karsilasilmaktadir. Mekkelilerin de Yemen’le olan baglantilarindan dolay: bu inanci
Allah anlaminda kullaniyorlardi. Nitekim bazi sairlerin Rahman ismini Allah’1 ifade etmek icin
kullandiklarini gosteren deliller bulunmaktadir.”” Kaynaklarda Mekke misriklerinin Allah
lafzini “yeri g6gii yaratan” manasina kullandiklarini gériiyoruz.”®

Siyer miellifi ibn ish&k, Araplarin cok farkli inanglari oldugunu belirttikten sonra KAbe'ye karsi
biiyiik bir saygi ve hiirmet gosterdiklerini ve hac ibadetine 6nem verdiklerini soylemektedir.”®

Ya'kibi'nin kaydettigi bir telbiyede Allah ile Rahman ayni anlamda kullanilmistir. “Emrine
boyun egdik Allah’im, boyun egdik; sen Rahmansin™° ifadesinde dikkat cekici bir durum
vardir. islam’dan sonraki donemlerde oldugu gibi islam’dan 6nceki dénemlerde de yani
cihiliye doneminde de Rab ve Ildh kelimelerinin aksine Rahman kelimesinin ¢ogulunun
bulunmamasindan, bu kelimenin tek tanriy1 yani Allah’1 ifade ettigi anlasiimaktadir. Cahiliye
Araplarinin putlara tapmalarinin yani sira gokleri, yeri ve bunlarin arasindakilerin tamamini
yaratanin Yuce Allah oldugunu kabul ettikleri, tavaf yaparken Yiice Allah’in esinin ve
benzerinin olmadigini ve davetine icabet edilmesi gerektigi diistincesiyle Kabe'yi tavaf
ettiklerine dair kaynaklarda bilgiler mevcuttur.?!

Araplarin en eski inanclarinin tevhid oldugunu ortaya koymak bakiminda Kur'’an'da pek cok
ayet vardir. Ancak, onlarin bu Allah inanci isldm akidesinin Allah inancindan oldukca uzakti.
Yeminlerini Allah adina yaptiklari (Nahl, 16/38), baslar: sikisinca Allah’a yalvardiklar: (Yanus,
10/22), melekleri Allah’in kizlar olarak telakki ettikleri (Necm, 53/21), yine Ylce Allah’a kiz ve
erkek cocuk isnat ettikleri (En‘am, 6/100) Kur'an’da acik bir sekilde dile getirilmektedir. Bu
ayetlerden Cahiliye Araplarinin giiclii bir Allah inancina sahip olduklar: sonucu cikarilabilir.
Lakin bu Allah inanciyla birlikte putlar1 da araci olarak kabul edip misrik durumuna
distiyorlardi.8?

Bu durumu ortaya koymasi bakimindan cocuklarina hep Yiice Allah’in kullar1 baglaminda
Abdullah ve Ubeydullah gibi isimler koyuyor, hem de putlara nispetle Abduluzza, Abdulmenat
veya Zeydulmenat gibi isimler koyarak bu ikircikli tutumlarini stirdiirtiyorlardi.®?

Cahiliye donemi siirleri de bu konuda bizlere 1g1k tutmaktadir. insanin iginde gizlediklerini
Allah’in bilecegi, yapilan her tirlii davranisin hesap giintinde onlerine konacagi, Allah'in tek

» Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu'r-Rusiil ve’l-Muliik, (Kahire 1967), I: 131
7 Azimli, Siyer, (Ankara: BILAY Yayinlari, 2018), 55.

7 ibn ishék, Siretu ibn Ishdk, ngr. Muhammed Hamidullah, (Konya 1981), 100.

s Ya'k(bi, Tarthu’l-Ya‘kiibi, I: 197-198.

s fbn Habib, Kitdbu’'l-Muhabber, ngr. Eliza Lichtenstiter, (Beyrut trs.), 311.

s Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 80.

3 Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 82.
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ilah oldugu, dogmadigl ve dogurmadigl, hesap glintinde ceza ve 6diiliin olacag: gibi inanglari
bu siirlerde karsimiza ¢cikmaktadir.

Kabe'yi Yiice Allah’in evi olarak kabul eden Araplar, ona biiylik saygi duyuyorlardi. Hac ibadeti
onlarin dini hayatlarinda cok 6zel 6nemi olan bir uygulamaydi. Ozellikle bu ibadet esnasinda
getirdikleri telbiyede “buyur Allah’im, buyur!” ifadesi esliginde tavaflarini yapiyorlardi.®®

Allah inancina gosterdikleri saygi ve bagliligin gostergesi olmasi bakimindan K&benin
onariminda sergiledikleri tutum dikkat cekicidir. Mekkeliler bu tamirat isine davet edilirken
haram bir kazancin bu tamiratta kullanilmamasi gerektigi tizerinde durmus, adeta Yiice Allah1
giicendirmekten imtina etmislerdir. Kaynaklar tefecilik, kumar, fuhus ve hirsizlik yoluyla elde
edilen haram gelirlerin bu tamiratta kullanilmasi uygun goriilmedigini beyan etmektedir.2®

Peygamber, kitap, melek, kader ve ahiret inanclar1 da yine Cahiliye Araplarinin Allah
inanclarinin bir tezahiirii oldugu kanaatini gliclendirmektedir.8” Ayrica kaynaklarda bu donem
Kureysli musriklerin ciintplikten dolay: yikandiklar1 ve olilerini de soguk suyla yikayip
defnettikleri bilgileri yer almaktadir.8® Bu noktadan hareketle Cahiliye Araplarinda tevhid
baglaminda olmasa da bir Allah inancinin varligini séylemek mumbkiindur. Bu da bir tevhid
akidesinin kalintilarinin o toplumda varlig: bakimindan dnemlidir.

2.2. UCLU YILDIZ TANRILAR SiSTEMIi

Gliney Arabistan’da yapilan kazilarda, islam’dan Onceki Araplarin ay, giines ve ziihre
yildizindan olusan bir ¢l tanrlar sistemine taptiklarini belgeleyen kalintilar bulunmustur.
Bulunan bu sistem tanrilar ailesini andirmaktadir. Bu inanisa gore ay, baba tanri; giines, ana
tanrica; zithre de ogul tanri sayilmaktaydi. Bircok arastirmaciya gore diger tanri adlari
genellikle bu {i¢ tanridan birinin sifatlarindan ibarettir. Bu sistemin Babil kaynakli oldugu ve
ilk defa Giiney Arabistan’da ortaya ciktigl ve oradan da kuzeye dogru yayildigi bilinmektedir.8°

Cahiliye doneminin igli yildiz-tanrilar sisteminin dglinclisii olan Zithre yildizi, giiney
Araplarinin erkek saydiklari daha kuzeyde disi oldugu kabul edilen tanridir. Aster ad1 Mainliler,
Sebeliler, Hadramutlular ve Katabanlilar gibi bircok giiney kabilesinden kalma kitabelerde
zikredilmistir. Esasen Asurlular, Babilliler, Ken‘dniler, ibraniler ve Habesler gibi diger bircok
kavimden kalma metinlerde Aster, Aster, Atar gibi adlarla bu tanriya inanildig: bilinmektedir.
Eski Arap kitabelerinde goriilen Ummi Aster, Eb(i Aster gibi ifadelerde bu tanriya saygi dile
getirilmistir. Ancak bu ibarelerdeki “Um” (anne) kelimesinin giinesi, “eb” (baba) kelimesinin ise
ay1 ifade ettigi goriisii de vardir. Bu U¢ gezegenin bir tanrilar ailesini olusturdugu dikkate
alinirsa bu anlayisin giiglii bir ihtimal oldugu diisiiniilebilir. Bununla birlikte Aster’e tapanlarin
onu kendilerine ana ve babalar gibi yakin bildikleri i¢in boyle andiklar: da kabul edilebilir.
Sebelilerden kalma bir kitdbede Ummdii Aster, Babil'de oldugu gibi bir bereket tanricasi olarak
gosterilmistir.%

3 Zekeriya Pak, “Cahiliye Araplarrndaki Allah inancinin Kur'ani Boyutu”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,

(Sivas 2001), V: 312.
s Kelbi, Kitdbu’'l-Esnam, 27; Balci, Peygamheorlil finroci Hz. Muhammed, 82.

s fbn ishak, Siretu ibn Ishdk, 84; ibn Sa‘d, Tabakadt, I: 145.

8 Azimli, Siyer, 55-58.

s Murat Saricik, fslam Oncesi Dénem Cahiliye Kiiltiirii, (Isparta: Fakilte Kitabevi, 2002), 273-274.

% Sinasi Giindiiz, “Dinsel Zenginlik ve Kiiltiirel Harmoni Baglaminda Harran ve Harraniler”, Uluslararasi Anadolu Inanglar

Kongresi Bildirileri, (Ankara: Evrak Yayinlari, 2001), 300.
» Gagricy, “Arap”, 3: 320.
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Araplarda bu ti¢ gok cisminin yani sira Stireyya, Merih, Sitheyl, Utarit, Aslan ve Zuhal gibi baska
yildizlar da kutsal kabul edilmislerdir. Bunlarin arasinda Lahmi, Huzaa, Himyer, ve Kureys
kabilelerince Si‘ra Kur'an’da da ge¢mektedir (Necm, 53/49).

Bu bilgilerden anlasilmaktadir ki, cahiliye donemi Araplari, putlarin yani sira kutsal ve gliclii
kabul ettikleri gok cisimlerine de tapmislardir.

3. KABE’NiN KUTSALLIGI
3.1. KABE’NIiN TARIiHSEL SURECI

Yeryiiziinde insa edilen ilk kutsal mekin olan Kdbe, Hz. Adem tarafindan yapilmis, Nuh
Tufanrndan sonra da Hz. ibrahim ve Hz. ismail onu yeniden insa etmislerdir.®!

Misliimanlarin kiblesi olan Kabe, “dort koseli veya kiip seklinde olmak” anlamindaki ka‘b
kokiinden tiiremis ve “kiip seklinde nesne” demektir.%? Maide stresinde iki yerde ad1 zikredilen
(Méide, 5/95, 97) KAbe'nin bundan bagka Beyt (Bakara, 2/125, 127, 158; Al-i imran, 3/96, 97; Enfal,
8/35; Hac, 22/26; Kureys, 106/3), Beytulldh, el-Beytu’l-Atik (Hac, 22/29, 33), el-Beytu’l-Haram
(Maide 5/2, 97), el-Beytu’l-Muharrem (ibrahim, 14/37), el-Mescidu’l-Haram (Bakara, 2/144, 149,
150; Maide, 5/2; Tevbe, 9/7, 19, 28), el-Beytu’l-Ma‘miir (T{r, 52/4), el-Mes‘aru’l-Haram, Beniyye,
Devvire, Kadis, Kible, Hamsa ve Miizheb gibi farkli isimleri de vardir. Ancak halk arasinda daha
cok Kabe-i Muazzama tabiri kullanilmaktadir.%

Kébe, Hz. ibrahim’den bu yana Allah’in emri ile insanlar icin tavaf ve ziyaret yeri oldu. Kur'an-
1 Kerim’de Kabe ile ilgili olarak su ayetler yer almaktadir: “Stiphesiz alemlere bereket ve hidayet
kaynagi olarak insanlar icin kurulan ilk ev (mabed, Mekke’deki) Kabe’dir” (Al-i imran, 3/96);
“Biz beyti insanlara toplanma mabhalli ve giivenli bir yer kildik. Siz de ibrahim’in makamini
namaz yeri edinin. Biz ibrahim ve ismaAil’e, ‘Tavaf eden, ibadete kapanan, riik{ ve secde edenler
icin evimi temiz tutun’ diye emretmistik. ibrdhim, ‘Rabbim, burayr emin bir sehir yap!
Halkindan Allah’a ve ahiret gliniine iman edenleri cesitli meyvelerle riziklandir’ dediginde
(Yiice Allah), ‘Kim inkar ederse onu kisa bir siire (diinyada) faydalandirir, sonra da cehennem
azabina siriiklerim. O ne kotii bir akibettir!’ demisti. Bir zamanlar ibrdhim, ismaAil ile beraber
evin temellerini yiikseltirken, ‘Ey rabbimiz, bizden kabul buyur! Siphesiz sen isitensin,
bilensin, demislerdi” (Bakara; 2/125-127). Bu ayetlere ilaveten “Dogrusu inkar edenleri, Allah’'in
yolundan yerli ve yolcu biitlin insanlar icin esit kilinan Mescidu’l-Haram’dan alikoyanlari ve
orada zulim ile yanlis yola saptirmak isteyeni, can yakici bir azaba ¢arptiririz. Bana hicbir seyi
ortak kosma; tavaf edenler, orada kiyama duranlar, riikii edenler ve secdeye varanlar igin
‘evimi’ temiz tut diye ibrahim’i K&be'nin yerine yerlestirmistik. insanlari hacca cagr;
yuriyerek veya binekler tizerinde uzak yollardan sana gelsinler. Ta ki kendi menfaatlerine
sahit olsunlar; Allah'in onlara rizik olarak verdigi hayvanlari belli giinlerde kurban ederken
onun adini ansinlar. Siz de bunlardan yiyin, ¢aresiz kalmis yoksulu da doyurun. Sonra kirlerini
giderip temizlensinler. Adaklarini yerine getirsinler, Kabe'yi tavaf etsinler.” (Hac, 22/25-29)
buyurularak, Kabe'nin putlarin merkezi degil, Yiice Allah'in anildig: ve ibadetlerin yapildig bir
merkez oldugu vurgulanmaktadir. Ayette, tipik bir hac olayi tasvir edilerek islam inancina gére
Kabe'nin fonksiyonu izah edilmektedir denebilir.

o Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, (istanbul 1993), I: 18.
s Sadettin Unal, “Kabe” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 24: 14-

15.
s Unal, “KAbe” 24: 15.
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Bu ayetler K&be’nin Hz. ibrdhim’den 6nce de var oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak zaman
icerisinde yikildigi, yerinin kayboldugu ve Hz. ibrahim tarafindan bulunarak yeniden yapildig
sOylenebilir. Fakat Hz. ibrdhim’den oénce kim tarafindan yapildigi konusunda Kuran’'da
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte baz1 kaynaklarda ilk yapanlarin Hz.
Adem yahut oglu Sit olduguna dair pek ¢ogu israiliyyat kaynakli rivayetler yer almaktadir.%

Kabe'nin amacina uygun sekilde ziyaret edilmesi, islAmiyet’in ortaya cikisi sirasinda puta
tapicilik gelenekleri ile bu fonksiyonunu kaybetmis, ici putlarla doldurulmus, hicretin sekizinci
yilinda Hz. Peygamber (s.a.v.)in Mekke'yi fethi ile Kabe putlardan temizlenmis ve ziyaretler
amacina uygun hale getirilmisti.%

Kabe'nin Hz. ibrdhim’in onu yeniden insasindan sonra kac¢ kez yapildigi konusunda
benimsenen ana gorils, Amalika, Cirhiim ve daha sonra Hz. Muhammed (s.a.v.)in
dedelerinden Kusay b. Kilab tarafindan olmak {izere {i¢ defa insa edildigi seklindedir. Kusay'in
0 giine kadar dami bulunmayan Kabe'nin tzerini hurma dallariyla orttigii, Kureys'in 605
yilinda yaptig: yeniden insa sirasinda Hz. Muhammed (s.a.v.)in amcasi Abbas ile birlikte tas
tasidig1 ve bu arada Haceru'l-Esved’i yerine koyma serefini paylasamayan Kureys kabileleri
arasinda ¢ikmasi muhtemel bir catismay1 dnledigi kaynaklarin neredeyse tamaminda yer
almaktadir.%

Abdullah b. ziibeyr'in halifeligi doneminde Emevilerin Mekke’yi kusatmasinda manciniklarla
atilan taslar ve ¢ikan yangin nedeniyle Kabe tahrip edilmis ve bina yiktirilip Hz. ibrahim’in
temelleri iizerine yeniden insa edilmistir. Kabe’nin yapisi 1630 yilina kadar herhangi bir
degisiklige ugramadan devam etmis, ancak bu silirecte sadece basit onarim ve slsleme
calismalari yapilmistir. IV. Murad déneminde siddetli bir firtina ve sel baskininin ardindan ne
yapilmasi gerektigi hususunda fetva alindiktan sonra Kabe yaklasik alt1 bucuk aylik bir stirede
biiyiik boliimii yilip yeniden yapilmaistir.®”

Kabe'nin idaresi stirekli olarak Hz. ibrAhim’in soyundan gelen insanlarin elinde oldu. idare,
Fihr'den itibaren Kusay’a kadar Liiey, Ka‘b, Miirre, Kilab yoluyla Kureys’e kadar uzanmaktadir.
Kusay'dan Once Kabe'nin sorumlusu Huzeyl el-Huzai idi. Huzeyl, dliimiinden 6nce Kabe
emanetlerini kizit Hubba'ya birakti. Ancak Hubba kadin oldugu icin Kabe'nin anahtari ve onunla
ilgi gorevler esi Kusay’a gecti.®®

Kusay, Kabe'nin muhafizligini aldiktan sonra eski Kabe'nin binasini yikarak yerine hurma
agacindan yapilan kerestelerle tavanli bir bina yapti. Kusay, Kabe hizmetlerini gelistirerek
kurumsallagmasi yoniinde 6nemli adimlar att1.9 islam’dan sonra, Kusay’in kurumsallastirdigi
bu gorevlerden, islam’a uygun olanlar aynen devam etti ve uygun olmayanlar da kaldirildi. '

Bu gorevlerden sidanet veya hicabet gorevi, Kabe'nin perdedarligl ve anahtarcilifi gorevidir.
Ayni zamanda dini énderlik anlamina da gelir. Sikayet, Mekke'yi ziyarete gelen hacilara tath
su dagitma isidir. Bu su zemzem kuyusu acilincaya kadar Kabe'nin oniinde alt1 deri ile kaph
havuzlarda depo edilirdi. Rifade Mekke'yi ziyarete gelen hacilarin fakirlerine yemek verme

o1 Unal, “K&be” 24: 16.

s Cagatay, isldm Oncesi Arap Tarihi, 112.

» Unal, “Kabe” 24: 16.

» Unal, “K&be” 24: 16-17.

o bn Higam, Sire, I: 211-213; Ali Hikmet Berki-Osman Keskioglu, Hz. Muhammed ve Hayati, (Ankara 1981), 25; Cagatay, Isldm

Oncesi Arap Tarihi, 110-117.
» Berki-Keskioglu, Hz. Muhammed ve Hayatt, 25.

©o fbn HigAm, Sire, I: 211-216;
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vazifesidir. Bu gorev halen devam etmektedir. Emval-i Muhécere, Kabe’deki putlara vakfedilen
veya hediye edilen esyay1 koruma gorevidir. iméare ise Kabe’de ahlak disi veya yiiksek sesle
konusmaya engel olma gorevi olarak izah edilebilir.'® Bunlarin disinda Mekkeliler Kabe'nin
her tiirld isiyle mesgul olmus ve Kabe’nin biitiin hizmetlerini tistlenmislerdir.

3.2. Zemzem Suyu

Araplar arasinda zemzem suyunun da oldukca onemli bir yeri ve manasi vardi. Zemzem
kuyusu Kabe'nin yaklasik yirmi metre dogusunda olup, kirk metre derinlikte yer almaktadir.'0?
Suya bu isim “bol ve akici olma, Cebrail'in konusma sesi, akarken ¢ikardig: ses, simsek sesi,
nereden geldigi belli olmayan ses” anlamlarindaki zemzem kelimesiyle verilmistir. Hz.
ismAil'in annesi Hicer'in, uzun arayislardan sonra ismail’i biraktig yerde suyun kaynagindan
figkirarak aktigini goriince, “vavas yavas ak, dur!” demesi veya etrafa yayilmamasi icin
cevresini kumla cevirmesinden dolayi bu adi aldigi da ileri stirtilmistiir. '3

Mekke'ye insanlarin yerlesmesine zemin hazirlayan unsurlarin en onemlilerinden olan
zemzem kuyusu, Hz. ibrAhim ve oglu Hz. ismAil tarafindan temelleri yiikseltilen Kabe ile
biitiinleserek Mescid-i Haram'in kutsal kabul edilen mekanlarindan biri haline geldi ve daha
sonra hacilarin ve umrecilerin su ihtiyaci bu suyla giderilmeye baslandi.'%

Mekke'de yasayan Curhumliler, zamanla Allah’in evine saygisizlik gdstermeye ve sehre
disaridan gelenlere karsi kotii davranmaya basladilar. ibn Hisdm’a gore bu yizden zemzem
suyu bir stire sonra cekildi.'%® Ciirhiimliiler, Huzaa ve onlari1 destekleyen Kindneogullari'na
yenilince Haceriilesved’i yerinden sokiip bir yere gomdiikten sonra zemzem kuyusunu kapatip
Yemen tarafina gittiler. Asirlarca tizerinden sel sularinin gectigi kuyu tamamen kapandi.'%®
Uzun bir aradan sonra zemzem kuyusu, Hz. Peygamber (s.a.v.)in dedesi Abdulmuttalib
tarafindan yeniden ortaya ¢ikarildi.'%.

Acilan kuyunun icerisinden iki adet heykelle birlikte sildh, kilig, zirh ve cesitli siis esyasiyla
uzerinde Arapca ibareler bulunan baz taslarin ¢ikmasi bu esyalarin kuyuya adak olarak
atildifini  gostermektedir.'®® Kabe’yi ziyarete gelenler zemzemden faydalaniyor ve
memleketlerine de gotiiriiyorlardl. islAm oncesinde yilda bir defa zemzem kuyusunun
etrafinda téren diizenlenir, bdylece suyun yil boyunca eksilmeyecegine inanilirdi. Mekkelilerin
inancina gore $aban ayinin ortalarindaki bir gece kuyunun su seviyesi yiikselir, tad1 ¢ok giizel
olurdu; bu gecede herkesin katildig: térenler yapilirdi. 0

Kaynaklarda zemzem suyu ile ilgili yer alan bilgilerden bu suyun Araplar arasinda kutsalliga
varan bir dnem tasidifi anlasilmaktadir.’’® Zemzemin Hz. Muhammed (s.a.v.)in dedesi
tarafindan ikinci kez ortaya cikarilisi sirasinda yasananlar bunun en acik delillerini

o Hayati Ulkd, Baslangigtan Giiniimiize islam Tarihi, (istanbul 1982), I: 62-64.
o Mustafa Sabri Kiiglikasgl, “Zemzem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013), 44: 242.

103 al-Macid? Muriirn’z_7ohoh 1. 2492 11- 177

w04 CavBA Ali ol-Mufacenl fi Tdrihi’l-‘Arab Kable’l-isldm, (Beyrut 1993), VI: 396.

s ibn Hisdm, Sire 1 122

©s Ebu’l-Velid el-Ezraki, Ahbaru Mekke ve Ma Cde fihd mine’l-Ahbdr, I-11, (thk: Risdi es-Salih Melhas), (Beyrut trs.), II: 41.
w07 Thn ichAl Ciratii ihn ichAl 2.8

©$ Eb(i Abdillah Muhammed b. ishdk b. Abb4s el-Fikihi, Ahbdru Mekke, nsr. Abdiillmelik b. Abdullah b. Dehis, (Mekke 1986-

9 Ebw’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed ibn Ciibeyr, er-Rihle, (Beyrut: Daru’s-Sarki’l-Arabi, trs.), 103-104.

wo Kiiglikasgl, “Zemzem”, 44: 242-246.
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olusturmaktadir.'’ Ayni énem simdilerde tiim diinya Miislimanlari arasinda biiylik oranda
devam etmektedir.

4. ISLAM’DAN ONCE ARAP YARIMADASINDA SEMAVI DINLER
4.1. YAHUDILIK

Yahudilik, islamiyet gelmeden 6nce Arap Yarimadasina girmisti. Ancak bu girislerinin ne
zaman, nasil ve nereden oldugu konusundaki en gii¢lii gértis, Miladi birinci asirda Roma’nin
Suriye ve Misir hakimiyetinden sonra Yahudilerin bu bdélgeye yerlesmeye basladiklari
yontindedir. Uzerlerindeki baskinin artmasi neticesinde Hicaz bolgesinin iclerine kadar
ulasmislar ve boylece Medine, Hayber, Fedek ve Vadil-Kura boélgelerine yerlesmislerdir.
islam’dan 6nceki Araplarin Yahudilerle iliskileri ve Yahudiligin Araplar tizerindeki etkisine dair
kaynaklardaki bilgiler oldukc¢a az gorinmektedir. Talmud’da Yahudilerin korfez cevresindeki
Araplarla ticarl miinasebetler kurduklar: belirtilmektedir. Ayni eserde bir grup Arabin Yahudi
din adamlarina gelerek bu dini kabul ettiklerinden de s6z edilir.''?

Bir gurup tarihci, Yahudilerin bir kisminin Hicaz bolgesine Filistin’den geldigini ileri stirer. Bu
Yahudiler kendi dini doktrinleri olan yeniden dirilis, sevap ve giinah konularinda Tevrat'in
verdigi bilgileri yaymaya calismislar; az da olsa Arap putperestlifine olumsuz etkide
bulunmuslardir. Bunu Medine halkinin islam’1 diger Arap topluluklarindan daha 6nce kabul
etmelerine bakarak anlayabiliriz."3

Ancak Yemen ile kismen Medine ve cevresi istisna edilirse islam’dan 6nceki Araplar arasinda
Yahudiligin fazla bir ilgi gdrdiigii sdylenemez. Hiristiyanligin Suriye’de yayilmasinin ardindan
Romalilarin baskisiyla Suriye ve Filistin Yahudilerinden bazilar1 Hicaz'daki dindaslarinin
yanina goc etti. Muhtemelen milattan sonra II. veya III yiizyilda ayni bolgeye gocen Yemen
asilli Evs ve Hazrec kabileleri ile Yahudilerin arasi hicbir zaman diizelmemis ve Yahudiligin bu
bolge Araplari tizerindeki etkisi sinirli kalmigt1. '

Yahudiler, Medine’deki varliklariyla kiyaslandiginda Mekke'de yok denecek kadar az bir varlik
gosteriyordu. Arabistan’in farkli bolgelerinde diizenlenen fuarlarda, 6zellikle Ukaz panayirinda
ticaretleriyle meshurdular. Buralarda sadece ticaret yapmiyor, ayni zamanda kendilerini
gelecekten haber veren kahinler olarak da tanitiyordu. Ozellikle cahil bedeviler iizerinde etkili
olduklar: diistintilmektedir.''®

Yemen hitkimdarindan Z( Nuvas'in Yahudilige girmis olmasiyla bolgede en parlak giinlerini
yasayan Yahudiler, Giney Bat1 Arabistan’in Hiristiyan Habegliler tarafindan iggaliyle bir daha
toparlanamayacak duruma dismislerdir.'® Bu hiikimdar ayni zamanda halkinin da
Musevilige girmesi hususunda yardimeci ve 1srarci olmustur. Z Nuvas, Museviligi Yemen’e go¢
eden Yahudilerden 6grenmisti. Yahudiler, kuzeybatidaki vahalara Teyma, Hayber, Medine ve
Fedek’e daha miladin birinci asrinda hicret etmisler ve zengin olmuslardi. Bunlar, buralarda
kapali cemaatler halinde yasamis olmakla beraber, bazi Araplari dinlerine dondirmisler,
iclerine almislar ve dilde tamamiyla yerli halka uymuslardir. Bu Yahudiler daha cok ciftci,
tliccar ve kuyumcu olarak ekonomik hayatlarini elde ettiler. Ancak cogunlukla Araplar

w Hamidnllah iclam DPonaambhori 1 20,

= Cevad Ali, el-Mufassal, VI: 511-514.

= Hasan fbrahim Hasan, islam Tarihi, (istanbul 1985), 96.
u4 Cagricl, “Arap”, 3: 320.

w5 Apak, Ana Hotlarmla ielim Oncesi, 241.

= fbn HisAm, Sire, I, 34-55; Cagatay, Isldm Oncesi Arap Tarihi, 9.
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tarafindan hor, hakir ve kiiciik gorildiler. Dolayisiyla da Yahudiler, Araplar tizerinde ¢ok sinirli
bir dini etki yapabildiler.""”

Bununla birlikte bolgedeki Yahudilerin kendilerini diger milletlerden ve dinlerden stiin
gormelerinden otirdt bu din tarihin hicbir doneminde Araplar arasinda umulan ilgiyi
gorememistir.'"8

Yahudilerin Mekke doneminde sadece ticari amaclarla bulunduklari Mekke’de Miisliimanlarla
herhangi bir diismanlik duygusu yasamadiklari halde Medine doneminde tam aksine baslica
diisman haline geldikleri bu dénemde inen ayetlerden anlasilmaktadir (Bakara, 2/111, 120, 135,
140; Nis4, 4/46, 160; MAide, 5/18, 41, 51, 64, 82; Nahl, 16/118).

4.2. HIRISTIYANLIK

islam’dan 6nceki Araplar Gzerinde Hiristiyanligin etkisi Yahudilerden daha giiclii olmustur.
Dordiincii miladi asirdan itibaren Arap yarimadasina kuzeyde Sam bolgesinden, giineyde ise
Habesistan tzerinden giren Hiristiyanligin sertiveni besinci ylzyilda hiz kazanmis, bu
donemde dogu bolgesinde Ya‘k@biler, Nasturiler ve Melkiler adiyla {i¢ Hiristiyan mezhebi etkin
halde faaliyetlerini stirdirmiiglerdir.""® Bunun sonucunda da Hire sehrinde Araplardan olusan
bir Hiristiyan topluluk meydana gelmisti. Bu siirecte ilk defa 563'te tahta ¢itkan Amr b. Hind bu
dini kabul etti. 583'te hiitkiimdar olan kardesi IV. Minzirin oglu III. Nasr Hiristiyanlig1 kabul
etmisti.!2°

Kuzeyde Hiristiyanligin en yaygin oldugu toplum Gassanilerdi. Bu kabile Yahudiligi de kismen
kabul etmis ve semavi dinler agisindan stratejik bir topluluk haline gelmislerdi. Zaten buiyiik
devletler arasinda taraftarligina ihtiya¢ duyulup yanlarina cekilmeye calisilan bir topluluk
olduklarindan 6nemleri oldukca biiyiiktii.'?!

Putperestligin baskici ve sade yapisina Hiristiyanligin mistik cazibesi 6nemli bir alternatif
olmus, buna ek olarak Hiristiyanlarin zengin kilturd, gosterisli mabetleri, dinsel kiyafetleri,
heykelleri ve hepsinden 6nemlisi Hiristiyan misyoner ve rahiplerin telkin ¢abalar1 Araplari bu
dine yaklastirmistir. Koyu bir putperest olmasina ragmen ibnu’l-Kays ve Abdullah b. Aclan gibi
sairlerin de siirlerinde Hiristiyanlik’tan sekilsel ¢ekicilik bakimindan évgliyle bahsetmelerine
neden olmustur.'?

Hiristiyanlik, kuzey Arabistan disinda Yemen ve Hicaz bdlgesinde de yayilma imkani buldu.
Burada Necran Hiristiyanlari géze carpan en biiylik topluluktu. Hiristiyanligin Yemen’deki ve
akabinde diger Arap bolgelerinde yayilmasinin en buyik etkeni krali Hiristiyan olan
Habesistan hikiimdarhigiydi. Bu krallik Bizans'in da destegini alarak, Arap yarimadasinda
mildahalelerde bulunmustu.'?® Bunlardan birinde Kur'an’da da bahsedilen (Fil, 105/1-5) Habes

= Cagatay, Isldm Oncesi Arap Tarihi, 10.

=8 Apak, Ana Hatlariyla Islam Oncesi, 242.

w9 Apak, Ana Hatlariyla Islam Oncesi, 244.

o Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, cev. Salih Tug, (istanbul 1980), I: 127-128; Cagrici, “Arap”, 3: 320.

w1 T Cnancar Trimincham Chrictinanitn Among the Arabs in Pre-Islamic Time, (Beyrut 1990), 50-86.

m Cevad Ali, el-Mmnfaceal T7- 227 UT- B@D-A0Q: Ciinaltay fclam OncesiAmplar, 91-96.

=3 bn HisAm, Sire, 1, 32-35; Cevad Ali, el-Mufassal, III: 532-538; Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, I: 95-100; ZeKiye S6nmez,

isldm’in Ortaya Ciktigi Dénemde Arap Yarimadast’ nda Hiristiyanhk, Basilmamig Doktora Tezi, (Ankara 2010), 63-86.
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kumandan Ebrehe’nin Kabe'yi yikma tesebbiisii ve Kabe'nin cazibesini San‘a’daki Kulleys
kilisesi araciligiyla sondiirme cabasiydi.'?*

Harici etkiler karsisinda kolayca etkilenen Araplar, Hiristiyanligl bambagka bir gozle gormiis,
Dogu Roma imparatorlugu'nun da devlet dini olarak Hiristiyanligi secmis olmasiyla, biiyiik bir
cazibeye kapilmislardi. Ozellikle Hicaz bolgesinde siki iliskiler icerisinde olan kuzey Araplari
gineydeki akrabalarini Hiristiyanliga cekebilmek icin biiylik caba harcamiglardi. Bu konuda
misyonerlerin cabalari da 6nemli sayilmalidir.'?®

Kaynaklarda yer alan bu bilgilerin zenginliginden, islam oncesi Arap yarimadasinda
Yahudiligin ve Hiristiyanligin oldukga etkin rol oynadiklarini sdylemek mimkindir.

5. DIGER DINLER
5.1. HANIFLIiK

Hanif kelimesi, birtakim telaffuz farkliliklariyla birlikte SAmi dillerinde farkli anlamlarda
kullanilmistir. Kenancada “kétiilige meyilli ve sapkin olmak, iftira etmek”, ibranice Kitab-1
Mukaddes'te “dinsiz, murdar, dogru yoldan uzak, kirli”, Yeni ibranice Aramicede “ikiyiizli” ve
Stiryanicede “putperest” gibi olumsuz manalarda kullanilmistir.’?® thn Manz@r'un Lisdnu’l-
Arab adli eserinde “Hz. ibrahim’in dininde olanlar, Miisliimanlar, stiinnet olup Kabe'yi tavaf
edenler, meyletmek, hacilar, istikamet, istikamet uzere olanlar” hanif olarak
degerlendirilmektedir.’?” Hanif kelimesinin Araplar arasinda yaygin anlamlarindan hareketle,
diger dillerdeki kullanimlarini ve anlamlarini goz ardi etmek dogru degildir.'?® Ancak Kur'an-1
Kerim’de on iki yerde gegen kelime, sekiz yerde Hz. ibrahim’in dini igin (Bakara, 2/135; Al-i
imréan, 3/67, 95; Nis4, 4/125; En‘am, 6/79, 161; Nahl, 16/120, 123), bir yerde Yiice Allah’in birligine
sirke sapmadan iman edenler i¢in (Hac, 22/31) ve ¢ yerde de tevhid ve ihlas ile dinde salah ve
dogruluk i¢in (Y(inus, 10/105; R(im, 30/30; Beyyine, 98/5) gecmektedir.

Haniflik, bir din olarak adini Hz. fbrahim’den almamuistir. Ancak bu ismin Hz. ibrahim’in
yolunu takip edenlere nispet edildigini beyan baglaminda Kur'an-1 Kerim'de soyle gecmektedir:
“ibrahim ne Yahudi ne de Hiristiyandi. Dosdogru hanif bir Miislimandi. O misriklerden de
degildi” (Al-i imran, 3/67). Ayetten de anlasilacag gibi, Hz. ibrahim, Yahudi ya da Hiristiyan
olmadig gibi, kendisinin dinine de bir ad koymamisti. Burada hanif olarak isaret edilen
kelime, Hz. ibrahim’in putlara ibadet etmemesi anlaminda kullanilmis olmalidir. Clinkii bir
baska ayette: “Uzerine gece basinca (fbrahim) bir yildiz goérdi. ‘Rabbim budur’ dedi. Yildiz
batinca ‘batanlari sevmem’ dedi. Ay’ dogarken goriince ‘Rabbim budur’ dedi. O da batinca
‘Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi elbette sapan topluluktan olurdum’ dedi. Giineg’i
dogarken goriince ‘Budur Rabbim, bu daha biiytik’ dedi. O da batinca dedi ki; ‘ey kavmim ben
sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim ben yizimu gokleri ve yeri yoktan var edene
cevirdim ve ben O’'na ortak kosanlardan degilim” (En‘am, 6/76-79). Burada da acikca goraldigi
gibi, Hz. ibrahim birka¢ deneyimden sonra Yiice Allah’1 bulmus; ancak kendisine bir din isnat
etmemistir.

= Ahmet Liitfi Kazanci, “Ebrehe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994),
10: 79.

=5 Cagatay, Isldm Oncesi Arap Tarihi, 2-10.

=6 Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1997), 16: 33.

= Ebul-Fazl CemAluddin Muhammed b. Miikerrem b. All b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfil ibn Manz{r, Lisdnu’l-Arab,

(Beyrut: Daru Sadir, 1414), 9: 56-57.
=8 Demircan, Cahiliye Araplari, 82.
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Araplar arasinda putperestligin gittikce gii¢c kazandig1 bir dénemde puta tapanlarin bilytik bir
sapiklik icerisinde oldugunu ileri siiren bir toplulugun varlifindan haberdariz. Rivayete gore
Varaka b. Nevfel, Osman b. Hiiveyris, Ubeydullah b. Cahs, Zeyd b. Amr’dan olusan bu dort kisilik
topluluk, putlar icin diizenlenen bir térende bir araya gelerek uzun siire tartisma yaptiktan
sonra soyle bir sonuca vardilar: “Vallahi kavmimizin taptiklar: putlarin ve baglandiklar: dinin
hicbir degeri yoktur. Babalari ibrahim’in dinini 6z seklinden uzaklastirdilar. Gormeyen,
isitmeyen, fayda ve zarar1 dokunmayan tasa mi tapiyoruz? Kendimiz i¢in bu inanglarin
disinda baska bir yol aramaliy1z.”'?® Bu goériisme onlarin yeni kararlar vermesini saglamis
olmali ki, varaka b. Nevfel ve Osman b. Hiiveyris Hiristiyan olurken, Ubeydullah b. Cahs
Misliman olmayzi tercih etti. Zeyd b. Amr da Hiristiyan olmamakla birlikte putlara tapmaktan
vazgecti.130

Haniflerin, Hiristiyanlarla bir arada yasadiklarindan otiiri kendilerine has bir din ortaya
attiklari iddiasi, bu ifadenin Kur'an’da Hz. ibrahim i¢in kullanilmasindan dolay: asilsiz kabul
edilmelidir. Kaynaklarda hanifligin bir din olup olmadig tartigilmig, Hz. ibrahim déneminden
Hz. Muhammed dénemine kadar yaklasik 2.500 yillik bir siirecte sistematik bir yapiya sahip
olmasi gerektigi izerinde durulmustur. Daha genc¢ olmalarina ragmen bolgede Yahudiligin ve
Hiristiyanligin orijinalliklerinin bozulmus olmasi hanifligin bu uzun siirecte ¢cok daha fazla
tahribata ugrama ihtimalini giiglendirmektedir. 3"

Bu tartismalarin yani sira Hanifler, insanlari tevhide davet ederek, putlara ibadet, kumar, icki
ve kiz cocuklarinin diri diri topraga gomiilmesi gibi cahiliye adetlerini terk etmeye cagirdilar.
Hanifler 6limden sonra yeniden dirilmeye inaniyorlardi.’3? Haniflik diger dinlere gore islam’a
en yakin olaniydi.

5.2. SABIiLiK

Sabii (subba, subbi) ve sdabiilik terimleri, Arap komsularinca Gliney Mezopotamya’'da yasayan
bir topluluk ve onlarin dinleri i¢in kullanilmaktadir. Terimin kaynag: hakkinda cesitli goriisler
bulunmakla birlikte genellikle islam &limleri sdbif kelimesinin Arapca sab’ (donme, degisme)
veya sabv (meyletme, cocukluga déonme) kdkiinden geldigini ileri stirmiislerdir. Diger bir goriise
gore sabii, Mandence’deki sabaa (vaftiz olmak, yikanmak) kokiinden alinmis ve Arapca
kurallara gore tiretilmistir.’® Kendilerini Mandenler ya da Nasuralar olarak adlandiran
Sabiilerde Manden, cemaatin biitiin {iyeleri i¢cin kullanilirken, Nasura rahipler ve ileri gelen
cemaat Uyeleri icin kullaniliyordu.'34

Sayilari az da olsa cahiliye Araplari arasinda Sabillik inancina mensup olanlar vardi. Kur'an’da
iki yerde (Maide, 5/69; Hac, 22/17) Yahudi ve Hiristiyanlarla birlikte ayni yerde fakat farkli inang
olarak zikredilirler. Ayni ayetlerde iyi davranislar sergileyenlerinin cennete gideceginden s6z
edilir. Sabiilerin, Mandeni firkasindan olduklari yaygin goriisler arasindadir.'3®

Yiice varlik ve yaratici gii¢ gibi temel inanclari olan Sabiiler, kendilerine 6zel dualar: ve kutsal
gunleri, bayramlar1 olan ve orug, kurban gibi dini ritliellere sahip bir topluluktu. Alkolli
iceceklerden uzak durur, Hz. Yahya'ya blyiik saygi duyarlar ve onu 151k peygamberi olarak

=9 Muhammed Hudari, Tdrihu’l-Umemi’l-Islimiyye, (Kahire 1915), 60.

w0 Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 21.

s Demircan, Cahiliye Araplari, 90-91.

= Hasan, Islam Tarihi, 97.

= Gundiz, “Sabiilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 35: 341.
54 Apak, Ana Hatlarwyla islam Oncesi, 250.

55 Sinasi Giindliz, Mitoloji ile inang Arasinda, (Samsun 1998), 112-113.
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nitelendirirlerdi.’® Sabillerin yildizlara, Ay'a ve Gilines'e taptiklari yoniinde iddialar
bulunmakla birlikte farkli inanglarin bir araya gelmesinden olusan bir din oldugu goriisu de
mevcuttur.'3”

Goruldiigh gibi Sabillerin inanclari cesitlilik arz etmektedir. Bu cesitlilik icerisinde semavi
dinlerin de etkisinin oldugu rahatlikla sdylenebilir. Kur'an’daki ifadelerden yola cikarak
Yahudilikle Hiristiyanlik dinlerinin bozulmus bir sentezi oldugu diisiincesi kabul edilebilir.

5.3. MECUSILIK

Mectsilik, eski iranlilarin peygamber kabul ettikleri Zerdiist’e isnat edilir. Ates kiiltiyle ilgili
inang ve ritliellerinden otird bu dine Atesperestlik de denilmistir. Zerdist, Ahura-Mazda
ismiyle Tanrr'y1 kainatin sahibi, hayir ve serri takdir eden, her seyi bilen ve goren, iyilige
karsilik iyilik, kotulige karsilik kotiilitk eden olarak tanitir. Ona gore kotll ve temiz olmayan
varliklar kottiliglin sembold seytani kuvvet olan Ehriman tarafindan yaratilmigtir.'38

Bir baska ifade ile Sabiiler, hayir ve ser olarak kainatta iki Gistiin gliclin varlifina inanirlar. Bu
inanclarini hayir ilahi “Nur” ve ser ilahi “Zulmet”le simgelestirmislerdir. Onlara gére ates,
sadece yakici bir unsur olmayip hayrin esasi olan nurun da kaynagidir.'® Bu din, iran ve Arap
yarimadasinin iran’a yakin olan dogu bolgelerinde ve 6zellikle Bahreyn civarlarinda oldukca
yaygin bir inanisti. Araplar arasinda genel manada pek itibar gordiigii soylenemez. En 6nemli
neden olarak iranlilarin asabiyet baglaminda Araplar: kiigimsemeleri, hor ve hakir gormeleri
kabul edilebilir.'° Hire’de bulunan Arap kabileleri siyasal anlamda bagh olduklar: iranlilarin
dini olan Zerdistligl degil, dismanlari veya rakipleri konumundaki Bizanslilarin dini olan
Hiristiyanligl tercih etmislerdi. '

Arap Yarimadasi'ndaki Mectsilerin cogunlugu Bahreyn ve Uman’a yerlesmis iranli gocmenler,
Hecer ve Amman’da yasayan bazi Arap kabileleri arasinda gorilmekteydi. Bununla birlikte
Temim, Abdiilkays, Hanife gibi bolgelerde yasayan Araplarin bir kisminin da Mec(siligi
benimsedigi bilinmektedir.'4?

Zerdist'ten glinimiize kadar Mec(si inanclarinda bircok degisiklik olmustur. Meclsi dini
metinlerinde tanr1 inanci agisindan farkli inang ozellikleri yer almistir. Peygamber Zerdiist
baslangictan beri var olan bir tek tst{in giliciin, Ahura Mazda’'nin varlifini savunmus, Ahura
Mazda her seyi bilen, mutlak iyi ve adil olan tek tanriydi. Biitiin varliklarin Ahura Mazda’dan
meydana geldigine inanan Zerdiist var olusun baslangicini, yiice tanridan zuhur eden ya da
onun tarafindan yaratilan yedi asli ilahi varlikla aciklamigtir. Zerdiist, iyilikle kotiiligin
metafizik boyutta degil ahlaki boyutta var oldugunu distinmistir. Kottiliige ve yalana ragbet
eden ruhlar Ahura Mazdanin dismanlardir. Koti ruhlar arasinda en basta geleni
Ehrimen’dir. K6tii karakterli ruhlara genel bir isim olarak Devalar da denilmektedir. '3

5.4. DEHRILER

3¢ Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 701-705; Giindiiz, “Sabiilik”, 344-345.

57 Apak, Ana Hatlaryla Islam Oncesi, 253.

38 Apak, Ana Hatlaryla Islam Oncesi, 248-249.

w9 Hasan, islam Tarihi, 95.

o Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 67.

« Apak, Ana Hatlariyla isldm Oncesi, 249.

» Mahfuz Soylemez, “Hz. Peygamber Doneminde Mecusiler”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu Bildiriler

Kitabi, (Corum 2007), 383-392.
3 Glindiiz, “Mecisilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28: 281.
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Alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadifini savunan materyalist bir felsefe
akimi olarak degerlendirilen, “mutlak zaman” anlamina gelen dehr kelimesine nisbeti
sebebiyle bu isimle anilan ve isldm diinyasinda genel olarak ateist ve materyalist diisiince
akimlarini temsil eden dehriyye, belirgin sahsiyetlerin olusturdugu bir felsefi akimi ifade
etmesi yaninda cesitli felsefe akimlarindaki inkarci tezlerin de ortak adidir.'#4

islAm’dan once bazi Cahiliye Araplarn arasinda dehriyye anlaminda materyalist bir diinya
gortisiniin mevcut oldugu, Kur'an-1 Kerim’de soyle zikredilmektedir: “Dediler ki hayat ancak
yasadigimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz, bizi ancak zaman (dehr) heldk eder” (el-Casiye,
45/24). Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in, “Dehre sdvmeyiniz, ¢cinkii dehr Allah’tir (veya
Allah dehrdir)” rivayetleri mevcuttur (Misned, V, 299, 311; Buhari, “Edeb”, 101; Miislim, “Elfaz”,
4). Dehriler, hayat1 diinya hayatindan ibaret gormekle duyulur nesnelerin tabiatlarina takilip
kalmislardir. Bu tabiatlarin birlesip dagilmasiyla 6limiin ve hayatin vuku bulduguna
inanmaktadirlar. Bu bilgilere gore Dehriler zamani Tanr1 olarak kabul eden, yasatanin da
6ldiirenin de aslinda zamandan bagka bir sey olmadigina inaniyorlardi. Zamanin ezeli oldugu,
alemin bir yaraticisinin da bulunmadigl gorisiinde olan Dehriler, materyalist bir felsefeye
sahip goriilmektedirler.'®

SONUC

Din, insanlik tarihinin baslangicindan beri var olagelmis bir olgudur. Bu olgu zaman zaman
ilahi olmakla beraber, zaman zaman gayr-1 ilahi olabilmektedir. Cahiliye dénemi Araplar: da
dogal olarak ilahi veya ilahi olmayan dinlere mensup olmuslardi.

Onlarin ilahi olmayan dinlerinin basinda putperestlik inanci gelmektedir. Putperestlik
Tanrr'yla insanlar arasinda yardimcilik yaptigina inanilan cesitli nesnelere tapinma seklinde
ortaya cikmis bir inanistir. Putperestligin yayilmasinin en o6nemli nedeni, Mekke'den
uzaklasan insanlarin putlarina saygilarini ifade edebilmeleri amaciyla oradan aldiklar: tas
parcalarinin etrafinda tavaf etme istekleridir.

Mekke’de bulunan en Unlii putlar Lat, Uzza, Menat ve Hubel adli putlardi. Toplam 360 puttan
bahsedilirken fal oklari da Cahiliye Araplarinin en ¢ok deger verdigi inaniglarindan birisiydi.

Putperest olmalarina ragmen, Cahiliye Araplarinin putlarina yeri geldiginde hic¢ deger
vermedikleri, onlara hakaret ve fiili saldirilarda bulunduklar1 bir gercekliktir. Bu donem
Araplari bu inanglari yaninda Rahman ve Uil Yildiz Tanrilar Sistemi adini verdikleri inanclara
da sahiptiler. Kabe ve Zemzem de oldukca 6nemli bir deger tasimaktaydi.

Cahiliye Araplar1 ayni zamanda Yahudilik, Hiristiyanlik dinlerine de ilgi gostermislerdi.
Haniflik, Sabiilik, Mec(silik ve Dehrilik dinlerin mensup Araplarin sayisinin az olmakla birlikte
var oldugunu cesitli kaynaklardan dgrenmekteyiz.

Hz. Peygamber’in dogdugu siralarda Araplarda putperestlik inancinin zayiflamaya yiiz
tuttugunu ve iclerinden bir kisminin ahiretin varligina inandiklarini sdyleyebiliriz. Bugiin de
cahiliye doneminin yanlis bir takim inanis ve uygulamalarini Miisliiman toplumlarda gérmek
mumkindir.

44 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994),

9:107.
=5 Altintas, “Dehriyye”, 9: 107.
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Keldm sahasindaki calismalariyla taninan Dr. Mustafa Akman, Atatiirk Universitesi lahiyat
Fakiiltesini bitirdikten (1987) sonra 1999 yilinda Van Y{iziincii Yil Universitesi ildhiyat Fakiiltesi'nde
“Kur'an’da Cehalet Kavrami” adli teziyle yiiksek lisans ve ayni tniversitede 2016'da Kelam bilim
dalinda “Celaleddin ed-Devvanimin Kelam Sistemi” konulu doktorasini yapmistir. Halen Kirklareli
Universitesi ilahiyat Fakltesi'nde Keldm ve Mezhepler Tarihi 6gretim tyesi olarak calismaktadir.

Tanitimini yapacagimiz bu kitap Akman’in “Celdleddin ed-Devvani’nin Kelam Sistemi” adl1 doktora
calismasidir. Eser kisa bir 6nsoz, konular: dagittigl bes boliim, sonug ve genis bir kaynakcadan
olusmaktadir.

Birinci béliimde yazar, Devvaninin yasadigi 15.yiizyildaki iran’in sosyal, siyasal ve kiiltiirel ortam
ile tarihi, siyasi, dini ve ilmi durumu ve ayrica bu dénemin hakim devletleri Karakoyunlu ve
Akkoyunlu Devletlerini siyasi ve ilmi acidan ayrintili bicimde incelemistir (s.13-44).

Yazar, DevvaAninin, Taftdzani ve CiircAni gibi otoritelerin gelenegini takip etmekle birlikte ibn-i
Arabi'nin vahdet-i vuclid ve Sithreverdimin israk felsefesini de benimsedigine dikkat cekmistir.
Gazzali sonrasi donemin temsilcilerinden olan Devvani'nin ézellikle felsefi goriisleriyle tanindigini
belirten yazar, onun miistakil bir ¢igir acict olmayip sadece yorumcu ve aciklayici bir filozof-
kelamci olduguna isaret etmistir.

Eserde, Devvani'nin bircok keldmi konuda Es’ari mezhebinin gorislerini benimsedigi, filozoflarin
tekfiri konusunda ise selefi olan kelamcilardan farkl diistindigii vurgulanmistir. Onun kelam,
tasavvuf ve felsefeyi mezcetmeyi denedigi, ele aldig1 konular eklektik bicimde her {iciniin metot
ve muhtevalarindan istifadeyle ortaya koymaya calistig1 belirtilmistir (s.40, 49).

Eserleri Osmanli medreselerinde okutulan ve ayni zamanda Osmanli keldm diistincesinin
sekillenmesinde etkili olan Devvani'nin akli ilimlerde otorite oldugu hususunda kaynaklarda goriis
birligi olduguna dikkat cekilmistir.(s.9-44)

ikinci boliimde Devvaninin bilgi, metodoloji ve varlik anlayigi konu edinilmistir. Yazar Tanr’'nin
ispat1 ve sifatlari gibi ilahlyyat konularinda Devvaninin kendinden onceki bircok kelamcinin
aksine kesfi bir bilgi kaynagi olarak kabul ettigini, miimkin ve zorunlu varlikla ilgili konularda ise,
gercek bilginin ancak sezgisel yaklasimla elde edilebilecegi kanaatinde oldugunu belirtmistir. Bu
baglamda yazar Devvani’nin bir kelamci olarak kesfi ilahiyat konularinda delil kabul etmesini ve
dusincelerini desteklerken zayif ve hatta uydurma hadisler kullanmasini elestirmistir.(s.45-76)

Devvaninin konulari, ait oldugu alanin kriterlerine gore temellendirdigini drneklerle agiklayan
yazar, onun bir birine z1t iki yaklasimi benimseyip i¢sellestirebildigine hatta bunu biitiin felsefesine
yaydigina dikkat cekmistir.

Varlik kavraminin Devvaninin sistemini anlamada anahtar gorevi gordiiglinii belirten yazar,
DevvAni'nin varlik tasavvurunun klasik islAm distiniirlerinden derin izler tasimakla birlikte
ontolojik olarak ibn-i SinA ve Siihreverdi eksenine uygun bir tarzda sekillendigini; varligin birligi
konusunda ise ibn-i Arabi ekseninde bir anlayis benimsedigini ve bu durumun bir tezat oldugunu
belirtmistir.

Uctincii béliimde Allah-alem miinasebeti agiklanmistir. Yazar, Devvani’nin yaratma anlayisini dnce
sudlir nazariyesi cercevesinde temellendirdigini ve daha sonra hud{s nazariyesi baglaminda
goruigler ifade ettigini belirtmistir. DevvanTnin sudlr anlayisinda 6nemli gordiigli hususlari
aciklayan yazar, filozoflar ve kelamcilarin suddr anlayisina getirdigi elestirilere de kitapta yer
vermistir.(s.77-105)
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Kitabin dérdiincii b6limiinde Devvaninin kelam anlayisi ayrintili olarak ele alinmaistir. Bu arada
Devvaninin isbat-1 vacip problemine dair yazdiklari, kendinden 6nceki donemde ortaya konulan
diisiincelerin dztimsenerek, analitik ve tenkitci bir islupla degerlendirilmesini icerdiginden dolay1
islam dasiincesinde 6nemli kabul edildigi vurgulanmustir.

Bu boliimde ele alinan konularin ¢ogunda Devvaninin baglandigi mezhebi Egarilik cizgisinde
gorisler beyan ettigi vurgulanmistir. Ornek kabilinden; kullarin fiilleri, kaza-kader, hiistin-kubuh,
ruyetullah, ma'rifetullah melekler ve Tanrrnin fiillerinde amag¢ bulunup bulunmadig1 gibi
konularda Eg’arilik dogrultusunda fikirler beyan ettigi ifade edilmistir.

Devvaninin niibiivveti cesitli eserlerinde bazen tam bir kelamc1 goziiyle bazen israki tasavvuf
felsefesiyle bazen de sadece felsefi boyutuyla farkli acilardan ele aldifi belirtilmistir.
Peygamberlerin vahiy oncesi ve sonrasi kiiftirden ve kasitli olarak biiylikk ve kiicik giinahlar:
islemekten korunmus olduklar: ifade edilmistir. $1&'nin imamet meselesini itikat konusu haline
getirdigini savunan Devvani'nin bu hususu niibiivvet bahsinde dile getirdigi ifade edilmisgtir.

Devvan'nin mu’'cize anlayisini tutarsiz bulan yazar, onun peygamberlerin mu'cizeleri ve velilerin
kerametleri konusunda yazdig1 eserini ise basarisizlikla nitelemistir.

buna delil gosterdigini belirten yazar, onun bu konuyu felsefelesmis kelam doneminin tipik
ozelligini yansitir sekilde filozof ve kelamcilarin perspektifinden ele aldigini ifade etmistir. Kabir
azabi konusunda ise Devvani'nin Es’arilerden farkl goriiste oldugu anlasilmaktadir.(s.106-258)

Besinci ve son boliimde Devvaninin keldm ilmiyle ilgili diger goriisleri anlatilmistir. Devvani'nin
iman ve tevhid konusunda klasik Stinni-Es’ari gériisiinde oldugu belirtilmis, daha sonra Firavunun
imani, Tekfir, Tevbe, Emr-i Ma’ruf Nehy-i Miinker ve Tecesslis gibi konulara dair gorislerine yer
verilmistir.(s. 259-285)

Akman, akaid kitaplarinda yer aldig1 halde itikadi acidan 6nem tasimayan ancak kiifre sebep
olarak kabul edilen bazi konulari zikrederek buradan, akaid kitaplarinin Kur'an ve miitevatir
hadislerin 15181nda yeniden gozden gecirilmesi gerektigi kanaatinde oldugunu belirtmektedir.

Devvani'nin ele aldig1 keldmi konularin genelinde, hayali diisman belirledigi Mu'tezill sdylemin
heretik durumunu ortaya koyma ¢abasinda olduguna dikkat ¢eken yazar, bunun yerine Devvani,
ilgili hususlarda konu tzerinden bir aydinlatma yoluna giderek okuyucusunu aydinlatmasi ve
boylece diisiinsel duyarliliga sevk etmesi daha isabetli bir yontem olurdu demektedir.

Yazar, Devvaninin karmasik ve c¢ok boyutlu konularda mevzuyu biitiin yonleriyle
degerlendiremedigini ifade etmistir. Boylesi durumlarda yazar bazen orada hissettigi boslugu
kendisi doldurmaya c¢alismig, bazen de sadece Devvaninin gorislerini vermekle yetinmis,
okuyucuyu bu noktada kendisiyle bas basa birakmuistir.

Yazarin tanitimini yaptigimiz bu kitabiyla Devvani hakkinda yazdig: diger kitabinin (Celaleddin ed-
Devvani ahlaki, siyasi, felsefl, Tasavvufi ve kelami goriigleri, Ensar Nesriyat) bazi bolimlerinin ayni
paragraflardan olusmasi, okuyucu acisindan tekrar gibi goziikse de, kitaplardan sadece biri
okundugunda bu problemin pek de fark edilemeyecegi malumdur.

Sonu¢ bolimiinde yazar kitaptaki konulari 6zetlemistir. Devvaninin keldm sistemini, leh ve
aleyhte bircok farkli kaynaktan da yararlanarak, kapsamli ve sistemli bir sekilde okuyucuya sunan
yazar, kitabin buitiintinde elestirel ve analitik bir dil kullanmistir. Yazarin konular1 aktarirken
orneklendirmelere bagvurmasi, okuyucunun zihinsel olarak meseleler arasinda baglanti
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kurabilmesini saglamistir. Bu itibarla degerlendirmeye calistigimiz bu kitap, Devvani, fikirleri ve
fikirlerinin mabhiyeti ile backgroundu hakkinda okuyucuyu aydinlatabilecek kapasitede ¢ok yonli
bir ¢calisma olmustur.
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